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Resumo

Este trabalho analisa as representacoes produzidas pelas Testemunhas de Jeova sobre o Estado
brasileiro e, por sua vez, as representacoes deste sobre o grupo religioso, a partir da
observacao do conflito entre ambos, marcado por uma dinamica de taticas e estratégias. Esse
conflito pode ser entendido no contexto do processo de recatolizacdo que se fortalecia no
Brasil durante o periodo. A andlise é feita a partir da metodologia da Histéria Cultural das
Religides, que permite uma compreensdao mais profunda das praticas e representacoes do
grupo, considerando ndo apenas os aspectos religiosos, mas também os contextos culturais,
sociais e politicos em que estavam inseridos. As fontes utilizadas incluem periddicos, livros e
folhetos produzidos pelas Testemunhas de Jeova, além de fichas policiais encontradas no
Departamento de Ordem Politica e Social (DEOPS) de Sao Paulo, que documentam as prisoes
de fiéis, como no caso da Marcha na Estagdo da Luz em 1930. O trabalho também investiga a
construcdo de discursos sobre a religido, analisando a narrativa das Testemunhas de Jeova e
seus posicionamentos politicos entre 1920, quando a religido comegou a angariar seus
primeiros seguidores no Brasil, e 1940, quando foi proibida por ser considerada subversiva e
contraria a ordem estabelecida. A pesquisa visa superar as generalizagOes frequentemente
reproduzidas, tanto pelo senso comum quanto em estudos académicos, sobre a religido,
oferecendo uma visdo mais precisa e contextualizada. A anélise transnacional também é um
ponto central, observando as dinamicas de perseguicdo e resisténcia das Testemunhas de
Jeova em regimes totalitarios nos Estados Unidos e na Europa, e como essas experiéncias
influenciaram as estratégias do grupo no Brasil. A dissertacdo ainda examina como as agoes
dos fiéis, ao se estabelecerem no pais, buscaram garantir um espaco préprio, utilizando um
discurso que visava universalizar a religidao através de praticas e narrativas capazes de
atravessar diferentes culturas e contextos sociais. Finalmente, o estudo investiga as
especificidades que a religido precisou assumir no Brasil, dadas as particularidades
histérico-culturais do pais. Nesse sentido, a pesquisa analisa tanto as taticas de resisténcia do
grupo quanto as estratégias de controle utilizadas pela Igreja Catdlica, refletindo sobre como a
recatolizacdo brasileira e as praticas das Testemunhas de Jeova moldaram uma dindmica

continua de conflito e negociacao.

Palavras-chave: Testemunhas de Jeova, Igreja Catdlica, conflito, cultura, religido.



Abstract

This work analyzes the representations produced by Jehovah's Witnesses about the Brazilian
State and, in turn, the representations of the State towards this religious group, based on the
observation of the conflict between both, marked by a dynamic of tactics and strategies. This
conflict can be understood within the context of the process of recatholicization that was
strengthening in Brazil during the period. The analysis is conducted through the methodology
of Cultural History of Religions, which allows for a deeper understanding of the group’s
practices and representations, considering not only the religious aspects but also the cultural,
social, and political contexts in which they were embedded. The sources used include
periodicals, books, and pamphlets produced by Jehovah’s Witnesses, as well as police records
found in the Political and Social Order Department (DEOPS) of Sdo Paulo, documenting the
arrests of believers, such as the case of the March at the Estacdo da Luz in 1930. The work
also investigates the construction of discourses about the religion, analyzing the narrative of
Jehovah’s Witnesses and their political positions between 1920, when the religion began to
gather its first followers in Brazil, and 1940, when it was banned for being considered
subversive and contrary to the established order. The research aims to overcome the
generalizations often reproduced both by popular understanding and in academic studies
about the religion, offering a more precise and contextualized view. The transnational analysis
is also a central point, observing the dynamics of persecution and resistance of Jehovah’s
Witnesses in totalitarian regimes in the United States and Europe, and how these experiences
influenced the group’s strategies in Brazil. The dissertation further examines how the actions
of the believers, upon settling in the country, sought to guarantee a space of their own, using a
discourse aimed at universalizing the religion through practices and narratives capable of
transcending different cultures and social contexts. Finally, the study investigates the
specificities that the religion had to assume in Brazil, given the country’s historical and
cultural particularities. In this sense, the research analyzes both the group’s tactics of
resistance and the control strategies employed by the Catholic Church, reflecting on how
Brazilian recatholicization and the practices of Jehovah’s Witnesses shaped an ongoing

dynamic of conflict and negotiation.

Keywords: Jehovah's Witnesses, Catholic Church, conflict, culture, religion.



“A pratica e a teoria da cultura ascendem a honradez quando renunciamos a pretensdo de
superar por generalidades o fosso que separa os lugares onde se enuncia uma vivéncia.”

Michel de Certeau, A Cultura no Plural.



Indice

Introducao

Capitulo I: Representacoes forjadas: quem sao as Testemunhas de Jeova?
1.1: O fosso que separa enunciagoes e vivéncias: uma rentncia as generalidades
1.2: A universalizacdo desejada das testemunhas: taticas de apropriacao do espago
1.3: O protestantismo nega-se a si mesmo? Uma ortodoxia superada

Capitulo II: Dinamica dos conflitos: taticas e estratégias
2.1: Taticas de resisténcia: tentativas de ascensao no Brasil

2.2: Estratégias de permanéncia: apropriacoes da religido

11
25
26
33
46
55
56
70

Capitulo III: A marcha das Testemunhas de Jeova na Estacdo da Luz em Sao Paulo:

Entre o Estado Novo e a Igreja Velha
3.1: Fascismo ou Liberdade: representacdes de conflito, resisténcia e identidade
3.2: Percorrendo as ruas da cidade: intolerancia e cerceamento de liberdade
3.3: Contra o fascismo, em defesa da democracia?
3.4: Paradoxos politicos: A religido é laco e extorsao?
Consideracoes finais
Referéncias

Fontes

76
79
89
100
111
119
123
128



11

Introducao

Este trabalho explora o embate entre o Estado brasileiro e as Testemunhas de Jeova,
um grupo que desde os anos 1920 foi crescendo e enfrentando desafios no pais. Analisando
episddios como a marcha de 1939 na Estacdo da Luz, em Sdo Paulo, a pesquisa revela como
esse conflito refletia o0 movimento de recatolizacdao no Brasil, que estava ganhando forca na
época. Assim, o estudo examina as percepcoes que o Estado e as Testemunhas de Jeova
tinham um sobre o outro, observando as estratégias de acao e resisténcia adotadas pelo grupo
para manter sua presenca e defender suas crencas, mesmo frente a proibicao oficial em 1940.

A dissertacao também busca ampliar a compreensao sobre as Testemunhas de Jeova,
superando esteredtipos comuns e revisando interpretacGes académicas. Ao comparar a
trajetoria do grupo no Brasil com suas experiéncias de resisténcia em paises como os Estados
Unidos e nacoes europeias sob regimes totalitarios, o trabalho investiga como esses contextos
de perseguicdo influenciaram as taticas adotadas pelos fiéis no Brasil. Com o objetivo de
entender como a religido se estabeleceu no pais, o estudo analisa os métodos utilizados pelo
grupo para alcancar diferentes culturas e consolidar seu espago religioso, enfrentando a
pressao da Igreja Catolica e as particularidades culturais brasileiras, numa relacao constante
de confronto e adaptacao.

As Testemunhas de Jeova, surgidas em Allegheny, Pensilvania, EUA, no final do
século XIX, representam um fenémeno religioso que transcende barreiras linguisticas e
culturais, expandindo-se globalmente com notavel organizacdo. Sua origem esta ligada a
busca de Charles Taze Russell por uma nova experiéncia do sagrado, resultando no
estabelecimento de uma religido crista ndo trinitaria e missionaria. De acordo com o Relatorio
Mundial das Testemunhas de Jeova do Ano de Servico de 2022', foram registrados quase 8,7
milhdes de publicadores® em todos os paises onde ha fiéis, com aproximadamente novecentos
mil no Brasil.

A partir de 1920, as Testemunhas de Jeova iniciaram suas atividades missionarias no

Brasil, quando George Young foi enviado pelo presidente da Sociedade Torre de Vigia®,

! Dados extraidos do site oficial das Testemunhas de Jeova: jw.org, disponivel em:
<https://www.jw.org/pt/biblioteca/livros/Relat%C3%B3rio-Mundial-das-Testemunhas-de-Jeov%C3%A1-do-Ano
-de-Servi%C3%A70-de-2022/Totais-gerais-de-2022/>, acesso em 14 de maio, 2023.

2 Entende-se por publicador, um membro ativo na comunidade religiosa envolvido na campanha missionaria de
evangelizacao.

3 Entidade juridico-administrativa usada pelas Testemunhas de Jeova para representar suas atividades nos
Estados Unidos.
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Joseph Franklin Rutherford. Com sua vasta extensdo territorial e seu papel de poténcia
sul-americana, além de um processo de secularizagdao que havia ganhado for¢a no final do
século XIX, o Brasil se mostrou um terreno fértil para a expansao de novas expressoes
religiosas. Para Rutherford, o pais representava um campo promissor para a difusdo da fé das
Testemunhas de Jeova. Este estudo foca no periodo de 1920 a 1940, abordando desde o
estabelecimento da religido no Brasil até a primeira proibicdo oficial de suas atividades no
pais.

Apesar dos esforcos consideraveis empreendidos pelos primeiros missionarios
liderados por George Young, o sucesso nas atividades missionadrias foi limitado. Até 1939,
duas décadas apods a chegada das Testemunhas de Jeova ao Brasil, apenas cento e quatorze
publicadores estavam registrados, concentrados principalmente nos grandes centros urbanos,
como Sdo Paulo e Rio de Janeiro®. Diante desse cendrio, tornou-se relevante investigar os
fatores que impediram um crescimento mais expressivo das Testemunhas de Jeova no pais,
considerando desafios culturais, sociais e religiosos que poderiam ter influenciado essa
expansao inicial.

Paralelamente aos esforcos do grupo religioso ainda incipiente, lideres catélicos,
incluindo o bispo Dom Leme, buscavam 'restaurar todas as coisas em Cristo", lema do
pontificado de Pio X. Essa busca refletia a persisténcia do clero em reintegrar a Igreja nos
espacos politicos nacionais, com o objetivo de restaurar, no Estado, a posicdo da Igreja
Catolica como instituicdao importante para os debates politicos e tornar o sistema de governo
republicano no Brasil submisso aos dogmas catdlicos, que serviriam como diretrizes para as
decisdes governamentais®.

Nesse contexto, as mudancas politicas e religiosas, tanto no cendrio nacional quanto
internacional, eram evidentes. Em 1922, foi criado o Centro Dom Vital, destinado a abrigar
ideias e projetos politicos catélicos. No mesmo ano, no Rio de Janeiro, ocorreu a fundacgdo do
Partido Comunista Brasileiro (PCB), e dez anos depois, surgiu a Acdo Integralista.

96

Internacionalmente, destacava-se a "era das concordatas™ de Pio XI, combinada com a

ascensdo de regimes totalitarios de inspiracdo nazifascista.

4 As Testemunhas de Jeové no Brasil, A Sentinela: Anunciando o Reino de Jeova, S3o Paulo, pag. 403-404, 1
de julho de 1960. Disponivel em:
<https://wol.jw.org/pt/wol/d/r5/Ip-t/1959449?g=testemunhas+de+jeov%C3%A1+no+brasil&p=doc>, acesso em
14 de maio de 2023.

> MOURA, C. Fé, Saber e Poder: os intelectuais entre a Restauragio Catélica e a politica no Recife (1930 -
1937). Dissertacdo (Mestrado em Histéria Social). Universidade Federal Rural de Pernambuco. Recife, p. 104.

5 Assim ficou conhecido o pontificado de Pio XI entre historiadores do periodo, ji que se caracterizou por firmar
diversos acordos com governantes de vérios paises durante anos politicos agitados.
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Diante dessa conjuntura, as Testemunhas de Jeova posicionaram-se como oposicao,
criticando constantemente a Igreja Catélica por meio da distribuicdio de panfletos em
residéncias, ruas e espacgos publicos, principalmente no centro de Sdo Paulo, e por meio de
discursos em suas congregacdes’. A configuragdo proselitista foi se estabelecendo enquanto o
processo de recatolizacdo seguia tendo sucesso, ainda mais, depois da ascensdao de Gettilio
Vargas ao poder.

Em agosto de 1939, ocorreu a Marcha das Testemunhas de Jeova na Estacdo da Luz,
em Sdo Paulo. Publicadores erguendo cartazes provocativos e insuflados pela indignacao
contra a alianca implicita entre o Estado autoritario de Vargas e a Igreja Catolica fizeram uma
marcha no bairro da Luz em Sao Paulo. Levavam folhetos consigo, impressos previamente
pelo Betel do Brasil® intitulados: Fascismo ou Liberdade. O contetido do texto era baseado
num discurso enérgico de Rutherford, em outubro do ano anterior, que denunciava uma
suposta alianca entre o lider mundial da Igreja Catdlica Romana e os ditadores nazifascistas
europeus.

O folheto, bem como o discurso no qual se inspirou, foram traduzidos do inglés para
outras linguas. O folheto comecou a ser distribuido e o discurso proclamado em véarios paises
do mundo. Nas Ilhas Britanicas “quando o discurso ‘Fascismo ou Liberdade’ foi proferido em
Oldham, Inglaterra, o grupo da Agdo Catolica tentou dissolver a reunido e demonstrou o que o
Papa Pio XI tencionava quando trouxe a existéncia tal grupo ‘para a difusdo e o exercicio dos
principios catélicos’”®. Na Australia, em Lismore, Nova Gales do Sul, por ocasido da marcha
e a distribuicdo dos folhetos houve grande mobilizagdo na regido, um grupo de catdlicos
cortadores de cana de aguicar, ameacou vir das regides rurais para dar fim ao movimento por
meio de forca fisical®. Na Africa do Sul, uma turba invadiu uma das reunides das
Testemunhas de Jeova aos gritos e as atacou, onde os publicadores estavam ouvindo uma
gravacdo do discurso Fascismo ou Liberdade". Além destes, hd relatos de conflitos
envolvendo a distribuicdo do folheto e a proclamacdao do discurso em varios outros paises
como Bélgica, Suica, Paises Baixos, Noruega, Franga, Nova Zelandia e Alemanha.

A atitude firme da presidéncia da Associacao Torre de Vigia deveu-se, principalmente,

a proibicao de suas atividades pelos Estados influenciados pelo nazifascismo e a perseguicao

" Entende-se por congregagdo: o grupo local de Testemunhas de Jeova que se retine semanalmente em locais de
adoracdo.

8 Entende-se por Betel: uma filial da sede mundial das Testemunhas de Jeové sediada em pais estratégico para a
expansdo da atividade missionéria pelo mundo. O Betel no Brasil existe desde 1923.

® Anudrio das Testemunhas de Jeova de 1974, Sdo Paulo, p. 117 - 118.

10 Anudrio das Testemunhas de Jeova de 1984, Sdo Paulo, p. 69-70.

" Anudrio das Testemunhas de Jeové de 1977, Sdo Paulo, p. 136.
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na Alemanha, resultando na prisdo e morte de muitos membros da religido em campos de
concentragao.

No Brasil, a medida que a configuracdo politica do governo Vargas se aproximava do
autoritarismo praticado na Europa, os lideres nacionais perceberam a necessidade de uma
reacao. A marcha de 1939, nos arredores da Estagdo da Luz, foi duramente repreendida pelo
Departamento Estadual de Ordem Politica e Social de Sdo Paulo (DEOPS)™. Na ocasido,
cerca de vinte prisdes de Testemunhas de Jeova foram feitas'®.

Ao analisar esse contexto, torna-se fundamental adotar uma perspectiva transnacional.
O conflito entre as Testemunhas de Jeova e o Estado brasileiro reflete um fendmeno global,
no qual a resisténcia religiosa e politica das Testemunhas de Jeova em diferentes paises se
entrelacava com as dinamicas de repressao e controle dos Estados. A circulagdo de discursos,
como "Fascismo ou Liberdade", e a resposta que esse material gerou em diversas nagoes
mostram como as Testemunhas de Jeova interpretavam e enfrentavam as imposicoes
autoritarias em um plano internacional e nacional. A andlise transnacional revela como esses
movimentos religiosos articulavam respostas coletivas a partir de suas experiéncias locais,
intensificando sua mobilizacdo em rede contra regimes totalitdrios. Além disso, essa
abordagem permite uma compreensdo mais ampla das estratégias de resisténcia e da forca
simbdlica que essa mensagem adquiriu em um contexto global de repressao.

Nesse sentido, “somente a historia transnacional oferece uma solugdo para esse
enigma, pois ela providencia 'visdo clara de conexdes desimpedidas por fronteiras, de
heterogeneidade dentro de grupos supostamente monoliticos, e das conversacoes

multivalentes e negociagdes em qualquer interagdo humana”'

, ou seja, oferece uma
abordagem capaz de desvendar as complexas dindmicas que caracterizaram o conflito entre as
Testemunhas de Jeova e regimes autoritarios, como o Estado Novo brasileiro permitindo
compreender as conexdes que atravessam fronteiras e o fluxo de ideias que permeia contextos
culturais diversos, revelando a heterogeneidade interna deste grupo que costuma ser visto
como monolitico. No caso das Testemunhas de Jeova, a andlise transnacional destaca como o

movimento, embora unificado em sua oposi¢do ao autoritarismo, adotou diferentes respostas

locais para resistir e adaptar-se a situacOes politicas hostis. Esse recorte também ilumina as

2.0 6rgdo foi criado em 1924 com o objetivo de reprimir e/ou prevenir agdes consideradas subversivas pelo
Estado. Com o tempo, se transformou num forte mecanismo de repressdo contra grupos dissidentes.

3 Arquivo do Estado de Sdo Paulo (APESP). Departamento Estadual de Ordem Politica e Social de Sdo Paulo
(DEOPS/SP) Prontuéarios de prisdo referente a marcha de 1939: 67080, 7278, 7282, 7283, 7284, 7286, 60201,
67146, 76557, 76554, 76559, 67187, 66945, 7277. DEOPS/SP, APESP.

4 PURDY, Sean. A histéria comparada e o desafio da transnacionalidade. Revista de Histéria Comparada, v.
6, n. 1, p. 64-84, 2012, p. 75.
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negociacoes e interacoes multivalentes entre as Testemunhas e os governos em diversos
paises, tornando evidentes as estratégias de resisténcia adotadas e os didlogos — mesmo que
desiguais — que se estabelecem em contextos de repressao.

Examinar o conflito que se desenvolveu entre o Estado e as Testemunhas de Jeova,
entre as décadas de 1920 e 1940, revela-se especialmente importante, pois envolve um grupo
religioso que, devido a escassez de estudos, permanece em grande parte desconhecido pela
academia. A compreensdo de sua historia, cultura e dindmicas internas é frequentemente
superficial. Sob a perspectiva da Histéria Cultural das Religides, que no Brasil se consolidou
como um campo de estudos relevante e indispensavel para entender as experiéncias religiosas
— especialmente aquelas fora do escopo das grandes religides mundiais —, esse exame
permite lancar luz sobre as complexidades e os desafios enfrentados por movimentos
religiosos minoritarios.

“Segundo sua denominacdo mais abrangente e onicompreensiva, a Historia das
Religides nasceu na segunda metade do século XIX”" e desde entdo, ndo é possivel dizer que
os estudos sobre as grandes religides mundiais sdo escassos, mesmo sendo verdade que por
algum tempo, a Historia das Religides se confundiu com a teologia na medida em que nao
entendia a experiéncia religiosa em sua exclusividade, mas como realidades metatemporais e
ndo modificaveis'.

Ao mesmo tempo, autores da fenomenologia da religido continuaram a entendé-la em
seu ambito global de maneira ocidentalizada como essencial a vida humana, dai o termo homo
religiosus'’, mas, em tempos recentes, a Historia Cultural das Religides tem atraido
pesquisadores com o objetivo de desvincular o estudo das religides da perspectiva
fenomenoldgica e aproxima-la de métodos que objetivam “identificar o modo como em
diferentes lugares e momentos uma determinada realidade social é construida, pensada, dada a
ler”'8,

A escassez de estudos sobre as Testemunhas de Jeova, tanto no Brasil quanto no
cenario internacional, é um ponto invariavelmente citado nas poucas producdes académicas
que abordam esse grupo. Este trabalho, contudo, € pioneiro no estudo desse grupo religioso

em especifico, estando claramente alinhado a Histéria Cultural das Religides. Essa abordagem

15 AGNOLIN, Adone. Historia das religides: teoria e método. (Re)conhecendo o sagrado: reflexdes
tedrico-metodologicas dos estudos de religiao e religiosidades. Traducdo . Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2013, p.
34.

16 Idem, p. 35.

" ELIADE, M. O Sagrado e o Profano: A Esséncia das Religides. Sdo Paulo: Martins. Fontes, 2018, p.20.

18 CHARTIER, R. A Histéria Cultural: entre Praticas e Representacdes, trad. Maria Manuela Galhardo,
Lisboa/Rio de Janeiro, Difel/Bertrand Brasil, 1990, pp. 16-17.
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permite uma analise aprofundada das dinamicas culturais e das complexidades internas do
movimento, situando suas praticas e crengas dentro de um contexto amplo de influéncias
culturais.

Historiadores e cientistas sociais que se dedicam a estudar e pesquisar a relacdao
conflituosa entre grupos religiosos no Brasil, em sua maioria, preferem investigar o
antagonismo estabelecido entre catdlicos e protestantes durante as primeiras décadas da
Reptiblica Brasileira, mas a historiografia ainda ndo prestou a atengdo devida ao conflito que
se estabeleceu entre catolicos e Testemunhas de Jeova no mesmo periodo.

E importante entender que a histéria das Testemunhas de Jeova abriga implicacdes
politicas importantes. O grupo se posicionou contrario ao modo de governo autoritario de
Vargas durante o Estado Novo, principalmente a partir de 1939, quando a marcha se
transformou no estopim para a proscricdo das atividades missiondrias no pais. Ao mesmo
tempo em que se tornaram um grupo ideologico a ser dizimado pelo Estado, suas publicacoes
continuaram resolutas na critica contra o autoritarismo e a atuacao da Igreja Catolica, seja no
Brasil ou no mundo®.

Apesar de acoes taticas das Testemunhas de Jeova frente a sua proscricdo e ao que se
entende hoje como processo de recatolizacdo no Brasil, serem facilmente compreendidas
como atos politicos, ndo sdao assim percebidos, em primeira vista, pela ctipula e membros da
religido, ja que, se consideram apartados do mundo e neutros no que se refere a politica.
Durante os anos de perseguicdao no Brasil e na Europa, os dirigentes dessa religido nao se
intimidaram. Suas criticas ndo se restringiram aos governos autoritarios, mas também a Liga
das Nagdes®. O entdo presidente da Associagdo das Testemunhas de Jeova chegou a escrever
uma carta a Hitler exigindo o fim da proscricao das atividades missionarias do grupo na
Alemanha em 1934°!. Entretanto, foi importante perceber que a luta contra o autoritarismo do
grupo, ndo indica necessariamente uma posi¢ao favoravel ao sistema de governo democratico,
ja que a relacao da religido com a politica parece infinitamente complexa e perpassa por sua
interpretacdo do que a Biblia, compreendida como sagrada entre estes, a neutralidade politica
e a necessidade de um governo teocratico.

O estabelecimento das Testemunhas de Jeova no Brasil e a realizacdo de sua marcha

em 1939 ocorreram em um periodo de grande agitacdo politica, marcado pela criacao do

9 SANTOS, C. R. A proscrigdo das Testemunhas de Jeové no Brasil (1940-1957). Diversidade Religiosa, Jodo
Pessoa, v.8, n.2, p. 28-29, 2018.

2 Informagdes obtidas através do site oficial das Testemunhas de Jeova: jw.org, disponivel em:
<https://wol.jw.org/pt/wol/d/r5/1p-t/1971683>, acesso em 21 de maio, 2023.

2L SANTOS, C. R. A proscri¢do das Testemunhas de Jeova no Brasil (1940-1957). Diversidade Religiosa, Jodo
Pessoa, v.8, n.2, p. 26-27, 2018.
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Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP) e pelo autogolpe de Getulio Vargas, que
instaurou a ditadura do Estado Novo. Esse contexto refletia uma intensa radicalizagao politica
no pais, exemplificada também pela prisdao de Plinio Salgado, lider do movimento integralista,
no mesmo ano. No cenario internacional, os regimes totalitarios europeus consolidavam-se
em praticas de repressdo e violéncia, culminando no inicio da Segunda Guerra Mundial com a
invasdo da Polonia pelos nazistas. Esses acontecimentos evidenciam o ambiente de
autoritarismo e tensdo que permeava o periodo, tanto no Brasil quanto globalmente.

Este trabalho ndo pretende entender as Testemunhas de Jeova a partir de uma Otica
europeizada e etnocéntrica, tampouco se limita a uma analise restrita a ciipula da organizacao
religiosa. Afinal, “num certo nimero de campos — todos ligados as formas e as expressoes
mais sofisticadas, estratégicas e elitistas dos saberes europeus — tudo acontece como se o
contexto extra-europeu e as suas caracteristicas singulares e sem precedentes pudessem nao

ser levadas em conta”?

. Ou seja, desconsiderar os contextos locais e as especificidades
culturais das Testemunhas de Jeova no Brasil impediria uma visdo mais completa de suas
experiéncias e da relacdo conflituosa com o Estado e a Igreja Catdlica. E fundamental
considerar o cendrio global numa perspectiva transnacional para entender a formulacdo de
representacoes sobre as Testemunhas de Jeova por essas instituicoes no Brasil. Um exemplo

desse processo € o que o padre Agnelo Rossi escreveu sobre a religido:

Nos Estados Unidos atingem a quasi trés milhdes os simpatizantes deste movimento.
Rutherford ja escreveu 99 livros que foram publicados em 78 linguas diferentes. A
Sociedade Torre de Vigia mantém 41 casas editoriais em outros tantos paises (estando
localizada a agéncia brasileira em Sdo Paulo, a r. Eca de Queiroz, 141). Tem
representantes em todos os Estados do Brasil e procura principalmente distribuir
literatura no meio operario®.

O padre Agnelo Rossi expressa uma preocupacao com a abrangéncia e o alcance
global da organizacdo das Testemunhas de Jeova, destacando seu vigoroso aparato editorial e
sua capacidade de influenciar populacdes em diversos paises, principalmente no Brasil. Essa
estrutura internacionalizada, que inclui operacdes editoriais em 41 paises e uma ampla rede de
distribuidores, além de uma estrutura de comunicacdo transnacional gerava inquietacdao sobre
seu potencial de atingir tanto o publico em geral quanto setores especificos, como o
operariado, que era uma das frentes de interesse e influéncia da Igreja.

Essa preocupacdo com o impacto internacional da organizacdo religiosa estimulou a

Igreja a apoiar ou, em alguns casos, a encorajar acOes que limitassem a atuacdao das

2 GRUZINSKI, Serge. O historiador, 0 macaco e a centaura: a" histéria cultural” no novo milénio. Estudos
Avancados, v. 17, p. 321-342, 2003, p. 336.

2 ROSSI, Agnelo. Testemunhas de Jeova. Revista Eclesiastica Brasileira. Vol. 01, fasc. 03, p. 481-489, 1941,
p. 489
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Testemunhas de Jeova no Brasil, alinhando-se com o Estado nas formas de perseguicao
religiosa e de censura. E justamente por essa dindmica global que a anélise transnacional se
faz essencial, pois ela permite compreender como as pressdes e representacdes de um
movimento de alcance mundial, mas com especificidades locais, influenciaram a postura e a
atuacdo da Igreja Catolica no Brasil, o que sera detalhado nos capitulos deste trabalho.

E importante notar que a proscricio das atividades das Testemunhas de Jeova no
Brasil ndo impediu seu trabalho missionario, ja que houve um crescimento exponencial do
numero de publicadores durante esse periodo. Segundo o Relatério Anual das Testemunhas de
Jeova, de 1950, o nimero de publicadores no pais chegou a 2.855%. Ja que, no inicio da
proscrigdo, em 1940, o numero de fiéis ndo ultrapassava os duzentos publicadores®, é
possivel dizer que a proibicdo ndo causou recuo no grupo religioso no Brasil. A compreensao
das condicOes que possibilitaram o crescimento do grupo no pais, mesmo diante da intensa
perseguicdo, lanca luz sobre a histéria de um povo que enfrentou a opressao do Estado, os
conflitos com a Igreja Catolica e os motivos que deram origem a esse antagonismo e espirito
de resisténcia.

Os debates expostos neste trabalho abordaram o conflito pelo territério politico
religioso. Nesse sentido, utilizamos a definicdio de Michel de Certeau, que compreende o
espaco como um fendmeno social e cultural, ja que, longe de ser indiferente a pratica cultural
humana, se modifica a partir dela. O espaco se transforma e é reimaginado pelos agentes que
o habitam de acordo com suas praticas cotidianas motivadas por suas necessidades e desejos.
Para o autor,

0 espaco é um cruzamento de méveis. E de certo modo animado pelo conjunto dos
movimentos que ai se desdobram. Espaco é o efeito produzido pelas operacdes que o
orientam, o circunstanciam, o temporalizam e o levam a funcionar em unidade
polivalente de programas conflituais ou de proximidades contratuais. O espago estaria
para o lugar como quando falada, isto é, quando é percebida na ambiguidade de uma
efetuacdo, mudada em um tempo que depende de multiplas convengdes, colocada
como o ato de um presente (ou de um tempo), e modificado pelas transformacodes
devidas a proximidades sucessivas?®

De acordo com Certeau, o espaco difere do lugar ao ser continuamente transformado
pelas praticas e interacOes dos agentes que nele atuam. Enquanto o lugar pode ser entendido
como uma posicdo estatica e predefinida, o espaco é vivo, dinamico, resultante das acdes e

relacOes que se desenrolam ali. Em outras palavras, o espaco nao é um palco neutro: ele ganha

% Dados obtidos dos Anudrios das Testemunhas de Jeova disponiveis na Biblioteca Virtual Watchtower Library.
% Idem.
% CERTEAU, M. A invengéo do cotidiano: artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 199-203
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forma e sentido conforme é habitado e reinterpretado, tornando-se um “cruzamento de
moveis”, em que as interagd0es e movimentagoes dos agentes o moldam constantemente.

Assim, o espaco é sempre temporal, permeado pelos contextos e pelas intencoes de
quem o utiliza, e transforma-se em uma “unidade polivalente” de sentidos e significados em
constante negociagdo. Para Certeau, o espaco ganha caracteristicas fluidas e complexas, pois
cada acdo o atualiza e o redimensiona, tornando-o uma expressdo viva das praticas culturais e
dos conflitos que ali se desenrolam. O espaco estaria para o lugar como a fala estd para a
linguagem escrita, ou seja, enquanto o lugar se assemelha a estrutura fixa e codificada da
linguagem, o espaco reflete a fala como ato presente, flexivel e adaptavel, que se molda ao
contexto e a0 momento.

Tendo em vista o entendimento de Certeau, diferentes grupos sociais tém perspectivas
distintas sobre o mesmo espaco considerado. A divergéncia entre as Testemunhas de Jeova e a
Igreja Catolica insere-se no campo da disputa espacial, uma vez que seus motivos para a
resisténcia e a aproximacao do Estado, respectivamente, se justificavam pela necessidade de
reivindicar espago para sua existéncia e influéncia. Para as Testemunhas de Jeova, a luta pela
legitimidade de sua pratica religiosa e a defesa de sua identidade se tornavam essenciais em
um contexto de repressdao, enquanto a Igreja Catdlica buscava consolidar sua posicao
tradicional e garantir sua continuidade no cenario religioso e politico do pais.

A republica trouxe consigo a separacdo formal entre o Estado e a Igreja por meio de
sua primeira constituicdo, de inspiracao positivista. Liderancas do Apostolado Positivista do
Rio de Janeiro, sugerem, antes da sua elaboracdo, que o conjunto maior de leis do pais deve

combinar a ditadura republicana com a mais ampla liberdade espiritual”

, interrompendo a
cultura hegemonica catélica no pais. Este evento, ao contrario de provocar revolta imediata
nas liderancgas religiosas no Brasil, produziu cautela, ja que, a Igreja e seus lideres, ndo teriam
condicGes, naquele momento, de suscitar uma insurreicao contra a secularizacao proposta, ja

que ndo haviam mecanismos para uma articulacdo nacional nesse sentido®®.

A Igreja Catdlica, por meio das enciclicas “Quanta Cura” (1864), “Ubi Arcano”
(1922), “Divini Illius Magistri” (1929), “Casti Connubii” (1930) e “Quadragesimo Anno”
(1931), incentivou fiéis em todo o mundo a se posicionarem de maneira contraria a processos
de secularizacdao em seus paises, e seus lideres a se movimentarem em direcdo a “restaurar

929

todas as coisas em Cristo””. A Quadragesimo Anno se destaca, ja que, por meio dela, “Pio XI

27 AZZ1, R. A Igreja Catdlica no Brasil durante o Estado Novo (1937-1945). p. 50.

2 LUSTOSA, O. F. A Igreja Catélica no Brasil Repiiblica. Sdo Paulo: Editora Paulinas, 1991, p. 25-26

29 A frase de Pio X ficou conhecida por expressar seu desejo e esforcos para que aliangas entre Igreja e Estado se
fortalecessem em todo o mundo.
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deixa bem claro que qualquer iniciativa politica ficaria invalidada sem uma prévia e completa

30 A intengdo era evidenciar que a politica e quem a praticasse,

renovacao do espirito cristdo
devia se curvar a santidade da Igreja e a sua doutrina.

Ao mesmo tempo em que a Igreja buscava reconquistar seu territorio ideolédgico, a
Primeira Reptblica brasileira, ndo conseguia produzir na nagao, sentimento de pertencimento,
ou mesmo, identitario. Ela falhou na construcdo de representacdes nacionais. E nesse cenario,
que a Igreja Catdlica surge como uma aliada e se impde como instituicdo salvadora da
reptiblica, que por falta de apreco popular, ndo alcangava plenamente sua legitimidade™.

Como em toda alianga, as partes devem concordar na maneira como querem
estabelecer seu vinculo. Entre a Igreja e o Estado, a realidade autoritaria e a doutrina da
ordem se estabeleceram como selo, ja que, um dos fundamentos da Restauracao Catolica,
iniciada nos anos 1920 é o restabelecimento da ordem como prevencdo a ameaca comunista,
ndo por acaso, a revista mais representativa desse periodo, editada pelo Centro Dom Vital,
nasceu com o titulo A Ordem™.

Diante da dificuldade do Estado em produzir representacdes nacionais que
assegurassem a formacdo da identidade nacional, se convencionou pensar que a solucdo seria
um pais mais hegemonico, com apenas uma lingua, uma economia, uma politica, e sobretudo,
uma religido®. Desse modo, a Igreja comeca a introduzir simbolos, que se tornam culturais e
politicos, principalmente durante o primeiro Governo Vargas. E nesse cendrio, por exemplo,
que Pio XI declara Nossa Senhora Aparecida, padroeira do Brasil, uma mulher preta e pobre,
ndo identificada com tracos de uma classe social especial*, numa clara tentativa de aproximar
a religido da nagao e da politica, ja que, o viés social daquele simbolo era explicito.

O recorte temporal e as preocupacdes deste trabalho também compreendem a
formacdo do integralismo no Brasil e como a AIB se tornou mecanismo de conquista de
territério politico e religioso no pais. E importante lembrar a inspiracdo e os objetivos da
Acdo Integralista Brasileira (AIB): “ela propunha a ordem e a unidade do Brasil, que seriam
estabelecidos por meio da implementacdo do Estado Integral [...] que era regido pela trilogia

Deus, Patria e Familia”®. O discurso que louva a familia pode ser bem conveniente, ja que

30 LENHARO, A. Sacralizacdo da Politica, 2° ed. Sdo Paulo: Papirus, 1986, p. 186

31 MENDONCA C. et. al. Luz, escuriddo e penumbra: o Governo Vargas e a Igreja Catélica. Dimensdes,
Vitoéria, v.26, 2011, p. 277-291.

32 AZZI, R. A Igreja Catolica no Brasil durante o Estado Novo (1937-1945). p. 51.

% JULIAO, P. (2012). A Igreja Catdlica e as relagdes politicas com o Estado na Era Vargas. Anais Dos
Simpdsios Da ABHR, 13. Recuperado de https://revistaplura.emnuvens.com.br/anais/article/view/456,

34 LENHARO, A. Sacralizacio da Politica, 2* ed. Sdo Paulo: Papirus, 1986, p. 173.

% SANTI PACHECO, G.; LAZZARINI BENTO, A. Fascismo, catolicismo e corporativismo: conexdes entre
patrianovismo e integralismo. Faces da Histéria, v. 9, n. 2, p. 90-112, 19 dez. 2022.
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traz ao imaginario popular, o padrao homogeneizador social, que aniquila a pluralidade e
enaltece o comportamento conservador, fim da politica integralista que objetivava sacralizar o
Estado. Ainda sob essa 6tica, é necessario refletir sobre as diferentes vivéncias que outros
grupos sociais e religiosos tiveram, frente ao integralismo no Brasil, que, como bem lembra,
Giselda Silva, ndo foi uma experiéncia universal no territorio brasileiro®.

Para chegar ao entendimento das questdes propostas no inicio deste trabalho, tivemos
como fonte a biblioteca virtual Watchtower Library da Associacao Torre de Vigia de Biblias e
Tratados®” onde estdo arquivados o folheto Fascismo ou Liberdade, usado pelas Testemunhas
de Jeova na marcha da Estacdo da Luz; os anuarios de 1974 e 1992 que descrevem o
estabelecimento do grupo religioso no Brasil; os relatérios anuais das Testemunhas de Jeova
com dados do recorte temporal deste projeto; nimeros das revistas A Sentinela e Despertai
com relatos sobre eventos acontecidos entre 1920 e 1940 importantes para este trabalho além
da obra Testemunhas de Jeovd: Proclamadores do Reino de Deus.

O folheto Fascismo ou Liberdade é elucidativo no que diz respeito as representacoes
produzidas pelas Testemunhas de Jeova sobre o Estado, além de deixar clara a posicao
politica da diretoria da instituicdo naquele momento. Os anudrios e a obra Testemunhas de
Jeova: Proclamadores do Reino de Deus, serdo examinados no sentido de entender como a
religido produziu sua propria narrativa sobre o seu processo historico, as revistas A Sentinela e
Despertai sdo essenciais para a compreensdo das crencas dos fiéis, que determinam suas
escolhas politicas.

Além disso, foram analisadas cerca de vinte fichas policiais do antigo Departamento
de Ordem Politica e Social (DEOPS) datadas de agosto de 1939, arquivadas no Arquivo
Publico do Estado de Sdao Paulo (APESP). O registro das fichas se deu devido a apreensdes de
Testemunhas de Jeova durante a marcha da Estacdao da Luz e fornece informagdes importantes
para a analise das representacoes produzidas pelo Estado sobre a religido em questdo.

Sobre o conflito com a Igreja Catolica, um artigo publicado na Revista Eclesidstica
Brasileira, em 1941 é particularmente importante para a compreensao das representagoes
produzidas a partir da Igreja, contendo impressoes do padre Agnelo Rossi, que mais tarde se
tornou arcebispo de Sdo Paulo, cardeal e decano do Colégio de Cardeais, sobre as
Testemunhas de Jeova, bem como suas preocupacoOes e anseios com relacdo a presenca da

religido em Sao Paulo e no Brasil.

3% SILVA, G.B. Catolicismo e Integralismo como lugares de producio do conhecimento histérico entre o Brasil e
Portugal em comecos do século XX. Revista Luséfona de Ciéncia das Religides, ano VII, n°13/14, 2008, p.
487.

¥ Entidade juridica e administrativa das Testemunhas de Jeova.
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Edicoes da Revista A Ordem foram cuidadosamente analisadas com o objetivo de
compreender as perspectivas e representacoes catOlicas acerca de temas que se revelaram
importantes para o desenvolvimento desta pesquisa. A revista foi uma das principais
publicacdes cat6licas no Brasil durante o periodo estudado. Através de suas péaginas, foi
possivel identificar tanto as narrativas oficiais quanto os esforcos de intervencao da Igreja na
esfera publica, refletindo suas preocupacdes com a preservacao de valores religiosos em um
cenario de mudancas significativas.

A metodologia de pesquisa deste trabalho se concentra em analisar as evidéncias a luz
da Histéria Cultural das Religides. Nesse sentido, agregamos a discussdo sobre historia,
cultura e religido numa perspectiva que superou a fenomenologia da religido como imposicao
a pesquisa nesse campo. Adone Agnolin escreveu, em 2013, que “no Brasil se conhece por

Historia das Religides (prética e exclusivamente Eliade)”*

. A questdo a ser problematizada
nesse sentido é a visdo essencialista da religido presente no pensamento de Mircea Eliade, ja
que assume para si a missdo de procurar estruturas comuns na variedade de religides que hoje
existem e convivem juntas.

Além disso, é preciso entender que o método seguido por Eliade, longe de entender a
religido como objeto de pesquisa histérico que deve ser posto de lado a observacdo em fungao
de uma determinada cultura como propde Agnolin® descontextualiza, ou seja, opera contra e
apesar da historia e cultura, objetivando o “religioso” e desistoricizando-o. Posto isto e certo
no entendimento de que a religido ndo deve ser apartada da historia e cultura, assim como
propde Antonio Benatte, ao dizer que “a relacdo entre histéria, religido e cultura é hoje tao
umbilical que dificilmente podemos imaginar a histéria religiosa abstraida do campo da
histéria cultural”®, este trabalho se posiciona no campo da Histéria Cultural das Religides.

Pensando nos conflitos problematizados neste trabalho e observando as tendéncias da
historiografia contemporanea que problematiza o “religioso”, o método comparativo se
apresentou como melhor opcdo para o desenvolvimento desta pesquisa. Para Raffaele
Pettazzoni “a Historia é o mundo da liberdade e, portanto, da variedade e da

»41

comparabilidade”', sendo portanto, “a comparacao, necessaria para obter, da similaridade das

% AGNOLIN, A. Histéria das religides: perspectiva histérico-comparativa. So Paulo: Editora Paulinas,
2013. p. 177.

%9 Idem, p.41.

4 BENATTE, A. P.. A Histéria Cultural das Religides: contribuicbes a um debate historiografico. In.
ALMEIDA, Néri de Barros; SILVA, Eliane Moura da. (Orgs). Missdo e Pregacdo: a comunicacdo religiosa entre
a Histéria da Igreja e a Histéria das Religides. Sdo Paulo: FAP-UNIFESP, 2014, p. 59-79.

41 PETTAZZONI, Raffaele. O método comparativo (1959). Religare, v. 13, n. 1, p. 245-265, 2016.
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estruturas, o senso fundamental dos fenomenos religiosos, ou seja, o seu proprio sentido
religioso™*.

Este trabalho utiliza o método comparativo para analisar trés relacoes interligadas
durante os anos de 1920 a 1940: os conflitos entre as Testemunhas de Jeova e o Estado
brasileiro, focalizando nas estratégias estatais de controle ideoldgico e na resisténcia das
Testemunhas de Jeova a imposicdo governamental; o embate entre as Testemunhas de Jeova e
a Igreja Catolica, e como a hierarquia cat6lica tentou suprimir a expansao da nova religidao no
contexto brasileiro e aspectos da relacdo entre a Igreja Catdlica e o Estado, destacando suas
colaboragdes e tensoes durante o periodo indicado.

Ao utilizar o método comparativo, pretendemos identificar similitudes e diferencas
entre essas interacdes complexas, elucidando os motivos subjacentes aos conflitos analisados.
Essa abordagem ndo apenas elucidara as dinamicas especificas entre as instituicdes religiosas
e o Estado, mas também oferecera uma compreensao dos fatores historicos e culturais que
moldaram o cenario religioso e politico no Brasil durante as décadas de 1920 e 1930.

O primeiro capitulo tem por objetivo superar as generalidades produzidas pelo senso
comum, e por vezes, continuada nos trabalhos cientificos sobre a religidao. Também apresenta
as acoes dos fiéis, que, ao se estabelecer no Brasil, procuraram garantir um espago para
chamar de proprio a partir de um discurso que buscava, em suas praticas e narrativa, uma
universalizacdo da religido, além de analisar as especificidades que a religido precisou
assumir no Brasil, dado seu carater historico cultural.

O segundo capitulo trata de taticas de resisténcia das Testemunhas de Jeova no Brasil
ao apresentar uma sintese sobre as tentativas de ascensdo do grupo no Brasil a partir dos
desafios enfrentados durante os primeiros anos de seu estabelecimento em territorio brasileiro
e a frustracdo ao encontrar um pais fortemente catélico em sua cultura e tradicdo; bem como
as estratégias da Igreja Catolica em manter uma hegemonia cultural, politica e religiosa bem
delimitada no territorio nacional.

O terceiro capitulo trata da marcha na Estacdo da Luz: analisa as representacoes
construidas pelo Estado e pelas Testemunhas de Jeova a partir do exame de discursos
paradoxais e escolhas politicas de ambas as partes deste conflito anunciado. A posicdo
politica do grupo em questdo é problematizada e a intolerancia religiosa do Estado, na década
de 1930, é evidenciada através do que revelaram as fontes utilizadas neste trabalho. Além

disso, o capitulo contrasta a posicdo contraria das Testemunhas de Jeova ao fascismo e a

42 I1dem.
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qualquer tipo de autoritarismo com uma posicdo politica democratica. A analise problematiza
as questoes envolvidas em ambas as posicdes, destacando que elas ndo sdo necessariamente

equivalentes, e explora a postura especifica das Testemunhas de Jeova nesse contexto.
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Capitulo I: Representacoes forjadas: quem sao as Testemunhas de Jeova?

“No hebraico, o substantivo traduzido por ‘testemunho’ (‘edh) deriva-se de um verbo
(‘udh) que significa ‘retornar’ ou ‘repetir, fazer de novo’.[...] Testemunha é alguém
que, por reiteracdo, afirma enfaticamente seu testemunho.”*

A organizacao religiosa tem origens norte-americanas; Charles Taze Russell (1852 -
1916) fundou a religido Testemunhas de Jeova. Depois de ouvir um discurso motivador de
Elder Jonas Wendell (1815 - 1873)* na Igreja Cristd do Advento, Russell teria renovado sua
fé e se reunido com alguns amigos para criar um grupo de estudos em 1870 dedicado a
estudar a Biblia. O propésito era buscar uma compreensdo sagrada que diferisse daquela
adotada pela Igreja Catdlica e pelas denominagdes reformadas.*

Além de Jonas Wendell, George Storrs (1796 - 1879) e Nelson Horatio Barbour (1824
- 1905) - estudiosos adventistas - influenciaram a formacao cristd de Russell. Com Barbour
chegou a compartilhar a edicdo de uma revista: Herald of the Morning. Mas a alianca foi
desfeita depois de discordancias sobre como deveriam interpretar certos trechos biblicos* e
Russell comegou a publicar a Zion’s Watch Tower and Herald of Christ’s Presence*” em 1879.

O final do século XIX, marcou a fundagdo das Testemunhas de Jeova*. A sede da
organizacado situava-se em Allegheny, Pensilvania, EUA. Em 1900, a primeira filial foi aberta
na Inglaterra, dois anos mais tarde outra na Alemanha e depois na Austrdlia®. A obra das
Testemunhas de Jeova se tornou mundial e seguia um padrdao de expansdo: dos grandes
centros urbanos ao interior. Russell se encarregou ativamente na expansdo das atividades

missiondrias pelo mundo; em 1911 e 1912, acompanhado de outras liderancas do grupo, fez

43 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associagio Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 12.

* Wendell foi um lider adventista do século XIX conhecido por sua dedicagéo ao estudo da cronologia biblica.

45 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associagio Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 43.

4 Jdem, p. 46-48.

47 A revista comegou a ser o meio de divulgagdo mais eficiente das ideias de Russell e é publicada em tiragem
mensal até os dias atuais pelas Testemunhas de Jeova. Numeros dessa revista sdo usados neste trabalho como
fontes de pesquisa.

8 £ importante entender que o nome Testemunhas de Jeova passou a ser usado em 1931 depois de uma decisdo
do sucessor de C. T. Russell na presidéncia da organizacdo religiosa. Russell ndo acreditava que o grupo devesse
ter um nome, mas deveriam ser conhecidos apenas como Estudantes da Biblia; mas depois de sua morte, os fiéis
comecaram a ser chamados russelitas e o novo presidente achou por bem designar um nome a religido para evitar
o personalismo. Pensando na fluidez do texto e das ideias, adotaremos o nome Testemunhas de Jeova para fazer
referéncia a organizacdo religiosa mesmo quando eram conhecidos apenas como Estudantes da Biblia ou
russelitas, antes de 1931.

* Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associagdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 210.
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uma expedi¢do missiondria passando por Singapura, Filipinas, China e Japdo™ e costumava
formar congregacdes®' em seus destinos.

O pastor Russell teria usado sua fortuna em prol da atividade missiondria e morreu
numa terca-feira, 31 de outubro de 1916, num trem nos Estados Unidos quando fazia uma
excursao de discursos pelo pais, deixando seus seguidores 6rfaos. A Sociedade Torre de Vigia
de Biblias e Tratados* passou por um momento de crise até a elei¢do de Joseph Franklin
Rutherford (1869 - 1942) como novo presidente da organizacdo em janeiro de 1917. Poucos
meses depois, 0s Estados Unidos ingressaram na Primeira Guerra Mundial; Rutherford e
outros sete diretores da Sociedade Torre de Vigia foram presos acusados de sedicdao contra o
governo por conta da publicacdo do livio O Mistério Consumado: um compéndio de
anotacoes que Russell deixou em vida acrescido das consideracdes de Rutherford; a obra era
uma provocacdo contra 0s sistemas religiosos cristdaos, em especial a Igreja Catélica. A
sentenca de oitenta anos foi anulada nove meses depois da prisdo, mas durante esse tempo a
sede da associagdo foi fechada e a obra missionaria interrompida®.

Depois de sua soltura, Rutherford organizou um congresso internacional de oito dias
para estudantes da Biblia em Cedar Point, Ohio, EUA, em setembro de 1919, para marcar o
retorno das atividades missionarias das Testemunhas de Jeova, bem como para compartilhar
seu desejo em continuar a expansdao da obra para outros paises, além disso, langou a revista
The Golden Age** (em portugués Despertai!), com o objetivo de converter fiéis. No fim da
década de 1910 a organizacdo contava com pouco menos de vinte mil associados em todos os

paises em que atuava>. Na década de 1920, as atividades do grupo foram iniciadas no Brasil.

1.1: O fosso que separa enunciacoes e vivéncias: uma renincia as generalidades

No Brasil, existem poucas pesquisas e trabalhos académicos dedicados ao estudo das

Testemunhas de Jeova. A maior parte das obras disponiveis foi elaborada a partir de uma

50 7elo missionario - distintivo dos verdadeiros cristios. A Sentinela: Anunciando o Reino de Jeovd, Cesdrio
Lange, SP. 1° marco de 1982, p. 8-12.

! Entende-se por congregacdo: um grupo local de Testemunhas de Jeové associado a uma de suas filiais
nacionais.

%2 Entidade juridica-administrativa das Testemunhas de Jeova desde 1881.

53 Ampliacdo no ap6s-guerra da organizagdo teocritica. A Sentinela: Anunciando o Reino de Jeova, Cesério
Lange, SP. 1° de margo de 1951, p. 43-48.

54 A revista The Golden Age (Despertai) ainda é publicada nos dias atuais pelas Testemunhas de Jeova; em 2023
sua tiragem era bimestral e algumas edi¢des sdo usadas como fontes neste trabalho.

%5 Prova e peneira¢do nos tempos modernos. A Sentinela: Anunciando o Reino de Jeova, Cesario Lange, SP. 15
de junho de 1987, p. 15-20.
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perspectiva alinhada as Ciéncias da Religido, que frequentemente se concentra em aspectos
dogmaticos e essencialistas dessa religido. Contudo, até o momento, ndo ha um estudo que
aborde as Testemunhas de Jeova no campo das humanidades com uma perspectiva claramente
alinhada a Historia Cultural das Religides.

A auséncia dessas analises levou a tendéncia de essencializar a religido, reduzindo-a a
meros estereotipos. Os trabalhos académicos produzidos até agora parecem, muitas vezes,
apenas confirmar as noc¢des preconcebidas e os estigmas construidos pelo senso comum. Essa
abordagem simplista ndo admite uma historicizacao adequada que leve em consideracao as
complexas condi¢cOes culturais, sociais e politicas dos territorios onde as Testemunhas de
Jeova se estabeleceram. Como resultado, hd uma falta de compreensdao das nuances que
cercam a pratica religiosa e das experiéncias vividas por seus membros, o que impede uma
apreciacdo do fenomeno religioso em questdo, considerando e admitindo suas contradicdes.

Como exemplo dessa tendéncia, Eduardo Goes de Castro classifica as Testemunhas de

Jeovd como uma “seita milenarista norte-americana”®.

Os problemas envolvendo essa
definicdo comecam pelo fato de que a rotulagem de um grupo que compartilha habitos
propriamente religiosos como uma seita carrega em si um pré-julgamento e uma tendéncia de
inferiorizacdo e hierarquizacao do fenomeno religioso; a expressdo deslegitima o grupo como
uma forma valida de expressdo de religiosidade e possui um carater pejorativo.

A hierarquizacdo do fendémeno religioso é uma pratica comum em narrativas que
emergem das Ciéncias da Religido, pois tende a objetificacdo da religido ao buscar estruturas
comuns nas diversas formas de expressdao da religiosidade. Classificar uma religido crista,
originada de grupos protestantes, como "seita" reflete uma influéncia positivista e cientificista
que se consolidou no século XIX, periodo em que “a civilizagdo europeia manifestava sua

57

mais completa conviccdo de superioridade Essa rotulagem revela uma tendéncia do

historiador, soci6logo ou cientista da religido de estabelecer uma justa medida para o estudo

das religides: o cristianismo europeu e catolico. Tal abordagem gera uma “ilusdo etnocéntrica

99558

de um ‘universal concreto’”*®, que é uma clara consequéncia do positivismo e cientificismo

no “pensamento moderno sobre a alteridade e na estrutura da antropologia cientifica”,

reduzindo o estudo das religides a um comparativismo do fenémeno religioso pela sua origem

% CASTRO, Eduardo Goes de. A torre sob vigia: as Testemunhas de Jeova em Sao Paulo (1930-1954). 2007.
Dissertacdo de Mestrado. Universidade de Sao Paulo (USP), p. 8.

% AGNOLIN, Adone. Histéria das religides: perspectiva histérico-comparativa. Editora Paulinas, 2019, p.
34.

% GASBARRO, Nicola. Missdes: A civilizagdo cristd em agdo. In: MONTEIRO, Paula. Deus na aldeia:
missionarios, indios e mediacdo cultural. Sdo Paulo: Ed. Globo, 2006, p. 67-109, p. 66 - 67.

% Idem, p. 77.
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e estrutura organizacional, mas sem considerar as Histdrias e culturas que circulam sua
pratica.

Suely Ribeiro Barra, ao escrever sobre as Testemunhas de Jeova, procurou “pesquisar
o processo de transformacado da identidade a partir da conversao ao Movimento Religioso das

Testemunhas de Jeova”®°

, adotando uma perspectiva que tende a homogeneizar os fiéis, como
se estivessem completamente submetidos a ortodoxia imposta pela ctipula da religido. No
entanto, “o que devemos é entender como diferentes crencas e praticas fazem sentido para as

761 Em seu texto,

pessoas e 0s grupos que as adotam, em contextos historicos especificos
Barra raramente se refere as Testemunhas de Jeova como uma religido, preferindo o termo
movimento religioso. Essa escolha, intencional ou ndo, reflete uma postura semelhante a de
Castro: ao ndo definir claramente o grupo como uma religido, ela o inferioriza e deslegitima,
como se ndo preenchesse critérios pré-estabelecidos de uma religido, conforme um molde
positivista e essencialista.

Em sua pesquisa, Suzana Ramos Coutinho Bornholdt tenta “identificar o papel
sistematizador da Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, que através de um
treinamento conduz as atividades de seus membros a uma disciplinarizacdo de suas agdes”®.
E evidente que, dentro da organizacdo religiosa das Testemunhas de Jeov4, existe um esforco
claro para promover a uniformidade de comportamento entre seus membros, o que pode ser
interpretado, a luz do pensamento de Clifford Geertz, como uma tentativa de alinhar as agoes
humanas a uma “ordem cdsmica imaginada”®. De fato, essa busca pela padronizac¢do nio é
exclusiva das Testemunhas de Jeova, sendo caracteristica de muitas religides que tentam
moldar as praticas de seus seguidores a um conjunto de normas e crencas que dao coesdo a
comunidade religiosa.

Entretanto, o que incomoda na analise de Bornholdt é a visdo reducionista com a qual

trata os fiéis, ignorando o papel ativo que esses individuos podem desempenhar na construgao

de suas proprias interpretacoes da fé. A pesquisa assume que os adeptos da religido sdo

% BARRA, Suely Ribeiro. O processo de transformacéo da identidade a partir da conversio a uma nova
denominacdo religiosa: um estudo dos novos conversos ao grupo religioso das Testemunhas de Jeova em
Juiz de Fora' 31/07/2008 221 f. Mestrado em CIENCIA DA RELIGIAO Instituicio de Ensino:
UNIVERSIDADE FEDERAL DE JUIZ DE FORA, Juiz de Fora Biblioteca Depositaria: Programa de
Pos-graduacdo em Ciéncia da Religido/UFJF, p. 6.

8 BELLOTTI, Karina Kosicki. Midia, religido e histéria cultural. Revista de Estudos da Religido, v. 10, n. 4, p.
96-115, 2004, p. 65.

62 BORNHOLDT, Suzana Ramos Coutinho. "Proclamadores do Reino de Deus": missao e as testemunhas de
Jeova' 31/03/2004 152 f. Mestrado em ANTROPOLOGIA SOCIAL Instituicdo de Ensino: UNIVERSIDADE
FEDERAL DE SANTA CATARINA, Florianépolis Biblioteca Depositaria: Biblioteca Universitaria, p. 6.

% GEERTZ, Clifford. A Religido como sistema cultural. In: GEERTZ, Clifford. A Interpretacio das culturas.
Rio de Janeiro: LTC, 2019, p. 67.
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meramente receptores passivos das ordens da cuipula religiosa, incapazes de exercer qualquer
grau de agéncia ou de desenvolver uma leitura prépria da ortodoxia que lhes é transmitida.
Isso desconsidera o fato de que, mesmo em sistemas religiosos altamente normatizados, os
individuos exercem uma certa autonomia ao reinterpretar, adaptar e até negociar os
ensinamentos com base em suas realidades pessoais e contextos sociais, afinal “as expressoes
da espiritualidade e da fé ndo sdo construidas apenas mediante relagdes de poder entre
clérigos e leigos”®. Portanto, ao negligenciar essa dimensdo, Bornholdt priva os fiéis de uma
complexidade inerente as suas experiéncias religiosas, simplificando excessivamente a
relacdo entre lideranca e fiel e ignorando as nuances da religiosidade vivida, que inclui
interpretacOes pessoais, resisténcias veladas e uma variedade de praticas informais que
coexistem com a ortodoxia, e as vezes, até a transforma.

Os exemplos citados demonstram que o estudo das Testemunhas de Jeova na area das
humanidades é, hoje, incapaz de romper com os estere6tipos que reduzem a complexidade e
as contradicdes presentes nessa religido. A abordagem prevalente reforca visoes superficiais,
tratando o fendomeno religioso de forma homogénea, sem levar em consideracao as variacoes
e interpretacOes individuais dos fiéis.

Além disso, o estudo da questdao do sangue por pesquisadores das areas de ciéncias da
saude e bioldgicas reflete uma outra camada de interpretacdao simplificada, embora necessaria.
A visibilidade que esse tema adquire, devido a sua grande estranheza em relagdo as praticas
médicas convencionais, acaba contribuindo para uma visdo ainda mais reducionista da
religido. Ao focalizar aspectos isolados e inusitados como a recusa de transfusdes de sangue,
os estudos ignoram as dinamicas culturais complexas que sustentam tais praticas, e deixam de
explorar as complexas racionalidades que os proprios membros da religido desenvolvem para
justificar suas decisdes. Essa énfase no "exotico" reforca a tendéncia de exotificacdo e
estigmatizacdo da religido.

Para Certeau, "a pratica e a teoria da cultura ascendem a honradez quando
renunciamos a pretensao de superar por generalidades o fosso que separa os lugares onde se

enuncia uma vivéncia"®

, ou seja, a verdadeira compreensdao de uma cultura, ou de um
fendomeno religioso, s6 é possivel quando se reconhece a singularidade e a particularidade das

experiéncias vividas. Tentativas de generalizar ou de impor uma visdo externa e homogénea,

% BENATTE, Antonio Paulo. A histéria cultural das religides: contribui¢do a um debate historiografico. Missdo
e pregacdao: a comunicacdo religiosa entre a histéria da igreja e a histéria da religido. Sao Paulo:
Fap-Unifesp, 2014, p. 68.

% CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, tradugdo de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas, SP:
Papirus, 2012, p. 241.
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sem levar em consideracdo as especificidades locais e contextuais, acabam por reduzir e
distorcer o entendimento dessas vivéncias. No caso das Testemunhas de Jeova, o fosso entre a
teoria académica e a pratica religiosa cotidiana se amplia quando os estudos falham em
observar como as crencgas e praticas sao adaptadas e reinterpretadas pelos proprios membros
em seus contextos histdricos e culturais.

Superar esse fosso implica reconhecer que o estudo da religido deve estar sempre
atento as praticas particulares, as vivéncias e as narrativas locais, sem tentar encaixa-las em
categorias generalistas. Para isso, é importante compreender as crengas mais comuns, sobre as
quais os fiéis agirdo, criando suas proprias maneiras de religiosidade®.

A doutrina é transmitida aos fiéis por meio de publicagdes, como livros e periddicos
regulares. A religido ndo é trinitaria, portanto, rejeita a ideia da Santissima Trindade,
entendendo que Deus, Jesus Cristo e o Espirito Santo sdo seres distintos. Além disso, o
Espirito Santo ndo é considerado uma pessoa, mas a forca ativa de Deus, utilizada para
realizar sua vontade®. A religido também ndo advoga a existéncia de um inferno, purgatério
ou qualquer local de tormento eterno, acreditando que a morte é um estado de inexisténcia,
onde a pessoa permanece em total inconsciéncia até a ressurreicdo prometida por Deus®,

A ressurreicao, segundo as Testemunhas de Jeova, acontecera durante o reinado
milenar de Cristo, um periodo de mil anos em que Jesus governara a Terra restaurada a um
estado paradisiaco. Para os fiéis, nessa época, pessoas que morreram, tanto justos quanto
injustos, serao ressuscitadas para viver para sempre. Os justos sao considerados aqueles que ja
viveram de acordo com os principios de Deus, enquanto os injustos sdo considerados os que
ndo tiveram a oportunidade de conhecer ou seguir a vontade divina plenamente®.

Segundo a doutrina, durante esse milénio, os ressuscitados terdo a oportunidade de
aprender sobre os ensinamentos de Deus e de Jesus e viver de acordo com as leis divinas.
Aqueles que se mostrarem fiéis e obedientes poderdo obter a vida eterna em um paraiso
terrestre e 0s que se recusarem a seguir a orientacao divina serdo destruidos definitivamente,

mas sem passar por tormento ou sofrimento eterno, pois as Testemunhas de Jeova ndo

5 Qs exemplos aqui citados oferecem apenas uma breve amostra da doutrina, j& que este ndo é o objetivo central
deste trabalho. Para uma compreensdo mais ampla, foram consultadas diversas obras e publicagdes, listadas nas
referéncias bibliograficas, cuja leitura podera esclarecer e aprofundar o entendimento de qualquer leitor
interessado nas questdes doutrinarias e na organizacao dessa religido.

¢ TESTEMUNHAS DE JEOVA. Harpa de Deus. Sdo Paulo, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e
Tratados (Watchtower Bible and Tract Society of Pennsylvania), 1928, p. 21.

% TESTEMUNHAS DE JEOVA. Descobertas. Sdo Paulo, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados
(Watchtower Bible and Tract Society of Pennsylvania), 1928, p. 11.

% TESTEMUNHAS DE JEOVA. Harpa de Deus. Sdo Paulo, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e
Tratados (Watchtower Bible and Tract Society of Pennsylvania), 1928, p. 36.
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acreditam em um inferno de fogo. Para eles, a punicdo final é a aniquilacdo, ou seja, o fim
completo da existéncia”.

Os membros da religido costumam rejeitar festas tradicionais como o Natal, a Pascoa e
até mesmo aniversarios. Para os fiéis, o Natal e a P4scoa tém raizes em celebracoes pagas que,
com o tempo, foram associadas ao cristianismo, mas sem um fundamento biblico claro. Elas
argumentam que essas festividades ndo refletem uma verdadeira adoracdo cristd, pois nao ha
evidéncia na Biblia de que Jesus tenha comemorado ou ordenado essas celebracdes. Por essa
razdo, elas optam por evitar a participacdo em tais festividades”. Além disso, os aniversarios
sdo rejeitados com base em relatos biblicos onde as unicas mencOes a celebracoes de
aniversario estdo associadas a atos negativos ou considerados imorais, como o de Herodes,
que resultou na decapitacdo de Jodo Batista’.

Outro ponto central na doutrina das Testemunhas de Jeova é sua posicao de isencao
politica. Elas se recusam a votar, a participar de atividades partidarias ou a se alistar nas
forcas armadas, com base em uma interpretacdo literal de Jodo 17:16, onde Jesus teria
afirmado que seus seguidores "ndo fazem parte do mundo". Acreditam que a tnica solucao
para os problemas humanos vira por meio do Reino de Deus e ndo através de governos
humanos’. Para elas, manter-se politicamente isento é uma forma de demonstrar lealdade
exclusiva a Deus e ao seu reino, que governara a Terra apés a destruicdo dos governos
humanos no Armagedom, uma suposta guerra entre Deus e esses governos’. Essa questdo
serd especialmente problematizada e confrontada com as praticas culturais produzidas pelas
Testemunhas de Jeova no Brasil, nos proximos capitulos deste trabalho.

A recusa em aceitar transfusoes de sangue, mesmo em situacoes de risco de vida, é
baseada em passagens biblicas como Génesis 9:4 e Atos 15:29, que proibem o consumo de
sangue. Para elas, aceitar uma transfusdo seria equivalente a violar uma lei divina™. No

entanto, vale ressaltar que a recusa ndo é uma negacdo a medicina em geral; as Testemunhas

* TESTEMUNHAS DE JEOVA. Vindication Book One. S&o Paulo, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e
Tratados (Watchtower Bible and Tract Society of Pennsylvania), 1928, p. 56.

7" TESTEMUNHAS DE JEOVA. Harpa de Deus. Sdo Paulo, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e
Tratados (Watchtower Bible and Tract Society of Pennsylvania), 1928, p. 39 - 45.

72 Idem.

7 No Brasil, o voto é obrigatério para cidaddos entre 18 e 70 anos, e as Testemunhas de Jeova sdo orientadas
pelos lideres religiosos a votar nulo, em conformidade com sua postura de neutralidade politica. Quanto ao
alistamento militar, também obrigatério, elas tém direito ao Certificado de Dispensa do Servigo Alternativo
(CDSA), que as isenta tanto do servigo militar quanto do servico alternativo, devido a obje¢do de consciéncia por
motivos religiosos.

7 TESTEMUNHAS DE JEOVA. Vindication Book One. Sdo Paulo, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e
Tratados (Watchtower Bible and Tract Society of Pennsylvania), 1928, p. 59 - 63.

> TESTEMUNHAS DE JEOVA. Harpa de Deus. Sdo Paulo, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e
Tratados (Watchtower Bible and Tract Society of Pennsylvania), 1928, p. 78 - 90.
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procuram alternativas médicas que ndo envolvam sangue, como a utilizacdo de técnicas
cirdrgicas que minimizam a perda sanguinea’®.

A escolha de resistir a essa pratica médica essencial em muitas circunstancias decorre
de uma motivacdo profunda, ancorada nas conviccdes religiosas e na leitura literal de
passagens biblicas que condenam o uso do sangue em qualquer forma. Como Geertz afirma,
certos motivos podem se manifestar de maneira "aparatosa", e, nesse contexto, a recusa as
transfusoes é uma expressao visivel e radical do compromisso que os fiéis mantém com a sua
fé.

A disposicao para enfrentar situagdes adversas em defesa dessa crenca exige uma
coragem semelhante a descrita por Geertz, ao refletir sobre motivagoes religiosas: "a coragem
aparatosa consiste tanto nas propensoes duradouras de resistir a um jejum na selva como a
fazer incursdes solitarias a um campo inimigo ou entusiasmar-se com o pensamento de contar
os golpes"”’. Os fiéis demonstram uma resisténcia notavel ao evitar praticas que consideram
contrarias a sua fé, mesmo que essas escolhas os coloquem em circunstancias de risco de vida.
Esse compromisso, visto com frequéncia como sofrimento auto imposto, reflete uma rentincia
externa e um desejo em preservar uma integridade espiritual ancorado numa certeza de estar
obedecendo a uma ordem divina.

Assim como a coragem pode motivar alguém a "fazer incursoes solitarias a um campo

"7 a decisdo de se recusar a algo tdo comum e aceito como uma transfuséo é, para os

inimigo
fiéis, um ato de bravura e devocdo. Elas se colocam contra o que consideram uma violacao
espiritual, mostrando-se dispostas a assumir as consequéncias, mesmo quando esse caminho é
solitario, desafiador ao extremo e pode significar uma possivel abreviacdo da propria
existéncia. A recusa é vista ndo como sofrimento pelos fiéis, mas como um "entusiasmo" em
se alinhar com os preceitos de sua fé, evidenciando um comprometimento absoluto, onde a
pratica ndo é um mero sacrificio, mas uma conviccdo profunda e consciente.

Por fim, uma das marcas mais visiveis da pratica religiosa das Testemunhas de Jeova é
a evangelizacdo de casa em casa. Elas acreditam que sdo responsaveis por divulgar as "boas
novas do Reino de Deus" a todas as pessoas, conforme a ordem de Jesus em Mateus 28:19-20.

Esse trabalho de pregacdo é visto como essencial para sua fé, e todos os membros sdo

incentivados a participar ativamente dele, ndo apenas lideres ou clérigos. A evangeliza¢do ndo

¢ VIEIRA, Tereza Rodrigues. Aspectos éticos e juridicos da recusa do paciente Testemunha de Jeova em receber
transfusdo de sangue. Revista de ciéncias juridicas e sociais da Unipar, v. 6, n. 2, 2003.

" GEERTZ, Clifford. A Religido como sistema cultural. In: GEERTZ, Clifford. A Interpretacio das culturas.
Rio de Janeiro: LTC, 2019, p. 71.

8 Idem.
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se limita a visitas domiciliares; inclui também conversas em espacos publicos e a distribuicao
de publicagdes religiosas, como a revista "A Sentinela"”.

Pode-se concluir que a vida de uma Testemunha de Jeova é, em grande parte,
orientada pela negacdo da propria vontade para satisfazer os desejos de um Deus que
estabelece elevados padroes de moral e conduta, o que pode trazer algum grau de sofrimento
aos fiéis. Refletindo sobre como esse comportamento se justifica, Geertz observa que o
problema religioso do sofrimento ndao é como evita-lo, mas sim como suporta-lo da melhor
maneira®’. Assim, para uma Testemunha de Jeovd, a experiéncia do sofrimento pode,
inclusive, ser interpretada como um sinal, ou mesmo um “simbolo” de que esta trilhando um
caminho moralmente e espiritualmente correto.

Essas caracterizacOes podem esclarecer a doutrina e o sentimento predominante entre
os fiéis, mas, ainda assim, “ndo se pode falar de apenas uma espécie de motivacao chamada
religiosidade, da mesma forma que ndo existe apenas uma espécie de inclinacdo que se possa

chamar devogdo”®!

. Assim, no Brasil e em outros territérios onde a religido se estabelece,
ocorre uma fusdo entre a doutrina, as praticas culturais dos individuos que professam essa fé e

as caracteristicas culturais locais, regionais e nacionais.

1.2: A universalizacao desejada das testemunhas: taticas de apropriacao do espaco

Rutherford viu no Brasil uma tela em branco para suas atividades missionarias, um
territorio a ser conquistado, dado o processo de secularizacao recente, além da dimensao
territorial do pais e sua influéncia e relevancia na América do Sul. Ao vir para o Brasil, os
primeiros missionarios tinham de estabelecer seu espago em um territério marcado por uma
forte cultura catélica. Nesse sentido é importante perceber que a hegemonia catélica no Brasil
tem suas raizes na colonizacdo: basta lembrar que os povos escravizados que traziam na
bagagem suas crencas religiosas foram obrigados a altera-las, ou adaptarem suas praticas ao
catolicismo® numa tética de sobrevivéncia; lembremos que “as poténcias colonizadoras foram
também poténcias cristds; que toda uma vasta gama de relagdes existiu entre missionarios e

governos; e que, no principal, o Cristianismo tem sido impulsionado pela vaga de prestigio e

7 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associagdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 20 - 31.

8 GEERTZ, Clifford. A Religido como sistema cultural. In: GEERTZ, Clifford. A Interpretacio das culturas.
Rio de Janeiro: LTC, 2019, p. 76.

8 Idem, p. 72.

82 SCHWARCYZ, Lilia Moritz e STARLING, Heloisa Maria Murgel. Brasil: uma biografia. Sdo Paulo:
Companbhia das Letras, p. 86.
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poderio ocidental”®. Tal regresso nem se faz necessario, posto que o crescimento das dioceses
no Brasil depois da promulgacdo da Constituicdo Republicana e extin¢gdo do Padroado nos
varios estados brasileiros compoem uma estratégia clara de manutencao do poder elucidativa
no que diz respeito a influéncia catélica no espaco e territorio brasileiro na primeira metade
do século XX.

Garantir um espaco para sobrevivéncia no pais seria, para as Testemunhas de Jeova,
além dos desafios ja citados, especialmente dificil no que se refere a construcdo de suas
taticas, ja que o espaco ja era, em sua maioria, dominado e as pessoas que aqui viviam tinham
percepcoes do espaco influenciadas pela narrativa catdlica. Para Certeau, a narrativa tem um
papel importante na constru¢dao dos lugares, ja que os relatos moldam e transformam um
espaco; as historias e o que é dito constantemente em um determinado lugar molda a
percepcao deste enquanto se torna espaco: o0 espaco se torna uma tela onde as historias sao
projetadas e o ambiente €é significado®.

Percebemos o sucesso dessas praticas ao ler trechos da primeira Constituicao
Republicana, que ao invés de assegurar liberdade de culto a todas as religides, como
aconteceria num modelo de sociedade secular ideal, preferiu manter a légica catélica ao nao
especificar, nem incluir no espirito do texto constitucional a diversidade religiosa; “o que
observamos ndo € a abertura de espago para todas as tradi¢oes religiosas, mas a continuidade
da relacdo entre o cristianismo, principalmente o catolicismo, com a politica. O que mudou é
que sem o Padroado, essas relacdes se estenderam para uma elite politica fragmentada nos

”%5, E nesse contexto que, ndo s6 as Testemunhas de Jeovd, mas grupos

diversos estados
protestantes, religides de matriz africana e outras tradi¢des ndo catdlicas buscavam assegurar
sua presenca e influéncia no territério brasileiro e tornd-lo espaco para suas praticas
religiosas.

Dada a subjetividade e diversidade de definicdes para os termos espaco, territério e
lugar nas ciéncias humanas e sociais, para os fins dessa discussdo, tomamos como parametro,
as definicdes de Certeau. Para o autor “espaco é o efeito produzido pelas operacdes que o
orientam, o circunstanciam, o temporalizam e o levam a funcionar em unidade polivalente de

programas conflituais ou de proximidades contratuais”. O lugar, por sua vez, seria o estado ou

condicdo original do espaco, que segundo o autor é como uma palavra falada que pode

8 NEILL, Stephen. Historia das Missdes. Sdo Paulo: Edi¢des Vida Nova, 1989, p.459.

8 CERTEAU, Michel de. A invengio do cotidiano: artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1998. p. 199.

8 QLIVEIRA, Gustavo de Souza. " A constitui¢do é 14 para vocé?": Estado laico, criminalizacdo religiosa e a
predilecdo a cultura cristd na construcdo da Primeira Republica brasileira. Revista Brasileira de Historia das
Religioes, v. 14, n. 42, p. 69-86, 2022, p. 76-77.
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assumir diversas significacdes a depender da situacdo e contexto na qual é pronunciada; é
como se o lugar fosse a palavra, o elemento original antes de ser transformado e apropriado.
O espaco “diversamente do lugar, ndo tem portanto nem a univocidade nem a estabilidade de
um ‘proprio’”®®. Sendo assim, o espago pode e serd apropriado por sujeitos histéricos em
simultaneidades, sendo natural os sentidos diversos de um mesmo lugar para agentes
distintos, ja que o entendimento desse fenOmeno passa pela experiéncia vivida num
determinado lugar, considerando todas as condic¢oes individuais ou coletivas envolvidas nesse
processo.

O Brasil enquanto espaco foi apropriado por varios grupos religiosos, mesmo 0s nao
cristdos, a partir de suas praticas culturais. Para o entendimento dos desafios e do conflito
estabelecido entre as Testemunhas de Jeova e a Igreja Cat6lica no ambito espacial é
necessario uma discussdao acerca da relacdo entre o espaco e o catolicismo no Brasil e o
espaco e o protestantismo no Brasil. Quanto a isso, um problema se impde: concomitante aos
seus esforcos em se posicionarem contrarias as ideias catélicas, as Testemunhas de Jeova, no
dissenso do que pensa o senso comum, ndo se autodefinem como protestante, ou seja, criam
um espaco Unico para suas praticas culturais e religiosas, distante das formas de cristianismo
conhecidas no inicio do século XX. E preciso, portanto, entender os motivos e origens desse
desejo de universalizacao pelo grupo religioso antes de analisar suas taticas de apropriacao do
espaco em contraposicao a Igreja Catélica no Brasil.

Virias igrejas protestantes uniram esforcos em nivel internacional no final do século
XIX e inicio do século XX, buscando expandir sua presenca e consolidar espaco em nagoes
ainda ndo cristianizadas, com uma influéncia protestante limitada. Exemplificando esse
movimento, destacam-se eventos como a Conferéncia Missiondria, que reuniu lideres
internacionais em 1888 em Londres, outra realizada em 1900 na cidade de Nova York e a The
World Missionary Conference em 1910, sediada em Edimburgo, na Esc6cia. O objetivo
central desses encontros era promover a missao evangelizadora e solidificar o papel das
igrejas protestantes em regides onde sua presenca era incipiente®”. Nenhum membro da
lideranca das Testemunhas de Jeova esteve envolvido em eventos ecumeénicos, incluindo os

mencionados ou qualquer outro de natureza semelhante. Embora as seguintes passagens nas

8 CERTEAU, Michel de. A invengio do cotidiano: artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1998. p. 202.

87 A The World Missionary Conference representou um marco no que se refere a agdes ecuménicas missionarias
na primeira metade do século XX. E importante lembrar que nenhum documento ou discussdo relacionado a
dogmas de quaisquer denominagdes religiosas foram levantados e/ou elaborados, uma vez que o objetivo da
conferéncia era a discussdo de agdes em conjunto no que diz respeito a expansao do cristianismo reformado para
as varias partes do mundo. Para mais informagoes sobre a conferéncia, ver: STANLEY, Braian. The World
Missionary Conference, Edinburgh 1910. Cambridge (Reino Unido): William B. Eerdmans Publishing
Company, 2009.
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edicoes da Watchtower de 1968 e 1969 estejam se referindo ao Concilio Vaticano II,
expressaram criticas em relagdo a esse tipo de evento elucidativas nesse sentido:
Por certo ninguém negard que vivemos numa era de transigéncia, quando a
catolicidade ou ecumenismo estd em voga, quando a comunhao de fiéis procura criar
uma grande religido conglomerada, quando ser franco e direto a respeito da

transigéncia estdo sendo disseminados por todo o mundo pelos ventos da falsa
doutrina e estdo encontrando acolhida nas mentes inquietas e irresolutas.®

Estamos na era do ecumenismo, quando se da énfase, ndo naquilo que se cré, mas em
até que ponto se esta pronto para renunciar a principios biblicos para conseguir uma
unido enganosa entre os religiosos de conceitos divergentes. Para os que abandonam a
Biblia, o Deus da Biblia, sob o seu préprio nome escolhido, Jeova é severo demais, é
disciplinador demais, é intolerante demais para com as mentiras, a hipocrisia e a
delinquéncia moral - um Deus que exige devogdo exclusiva dos seus adoradores.®

A posicdo firmemente contraria das Testemunhas de Jeova em relacdo aos encontros
ecuménicos é uma das razdes que as colocam a margem da comunidade protestante, apesar de
suas raizes serem de uma denominacdo reformada; ao mesmo tempo, esse afastamento,
contribui para sua sensacdo de desvinculagdo em relagdo a comunidade evangélica. E possivel
concluir que o espago desejado pelas Testemunhas de Jeova tem poucas similitudes com
relacdo ao que outros grupos protestantes desejam.

Até os anos 1920, os presbiterianos eram a maioria entre os evangélicos brasileiros,
com uma presenca significativa em varias regides do pais. Os metodistas, por sua vez,
destacavam-se pela énfase na educacdo e pela fundacdo de institui¢Ges educacionais. Os
pentecostais, em particular, comecaram a ganhar destaque. A partir do inicio dessa década,
eles conseguiram atrair um ndmero crescente de adeptos, especialmente nas areas urbanas,
inclusive membros de outras denominacOes protestantes, como os batistas. Na proxima
década, nos anos 1930, os batistas comecaram a ganhar destaque e relevancia no cenario
religioso nacional, conseguiram expandir suas igrejas e congregacdes em varias regidoes do
Brasil, atraindo novos fiéis e consolidando-se como uma denominacdo de influéncia
crescente. Por fim, proximo a década de 1950, a Assembleia de Deus emergiu como a
denominacdo protestante mais relevante e influente no pais. Sua rapida expansao e o aumento
do niimero de fiéis contribuiram para sua posig¢do de destaque no cendrio religioso brasileiro®.
E claro que existe um conflito pelo espaco mesmo entre as religides protestantes e

reformadas, ndo queremos reduzir todas as religides reformadas como tendo caracteristicas

8 Claudicando entre duas opinides. A Sentinela: Anunciando o Reino de Jeovd, Cesario Lange, SP. 15 de
fevereiro de 1968, p. 105-108.

8 O nome de Deus e a Cristandade. A Sentinela: Anunciando o Reino de Jeova, Cesario Lange, SP. 15 de abril
de 1969, p. 246-249.

% DA SILVA, Paulo Julido. Os missiondrios batistas norte-americanos no Brasil e os relatos de dificuldades na
expansdo evangélica entre os anos de 1930 e 1945. Dimensées, n. 50, 2023, p. 231.



37

Unicas, mas suas praticas culturais e principalmente seu discurso e narrativa, resguardadas
suas especificidades ndo contrariam sua definicdo enquanto protestantes, ao contrario do que
acontece entre as Testemunhas de Jeova que preferem se colocar a parte.

Nesse periodo, a presenca das Testemunhas de Jeova era limitada em niimero, mas ja
chegava aos cantos do pais. O Anuario das Testemunhas de Jeova, de 1974, relata que em
1931 ja havia uma congregacdo no Amazonas com cerca de 70 pessoas, fruto do envio de
publicacdes para uma igreja batista do estado, por alguém de que ndo se tem relato. Dois
homens interessados no contetido das revistas entraram em contato com a filial administrativa
em Sdo Paulo e continuaram recebendo as publicacdes por algum tempo. Por ocasido da forte
imigracao de europeus para o sul do Brasil, na década de 1930, algumas Testemunhas de
Jeova se estabeleceram em Santa Catarina e comecaram a divulgar suas crengas no sul a partir
da distribuicao de publicacdes. Na mesma década, a crenca do grupo religioso chegou a Bahia
por meio do professor George Shakhashiri, que chegava ao Brasil numa viagem turistica e
trouxe consigo publicagdes em drabe para distribui-las aqui®.

Lembremos que é costume de toda Testemunha de Jeova batizada a divulgacdo regular
de suas crencgas. A Luz dos conceitos de Certeau, essa pratica se estabelece como um “ato e
maneira de aproveitar a ‘ocasido’”, o autor explica que o fraco - sujeito em posicao
desfavoravel - deve transformar os acontecimentos em ocasides para a sua propria
sobrevivéncia social e politica, ou a de um grupo a qual pertence®®. E possivel perceber uma
origem organica da religido em varios estados do pais, nesse sentido, a apropriacao do espaco
pelas Testemunhas de Jeova ndo seguia uma ordem hegemonica e centralizada, ao contrario
do que faz parecer a narrativa das fontes desse estudo produzidas pelo grupo religioso.
Entendemos que “existem tantos espagos quanto experiéncias espaciais distintas. A

”9S ou seja, 0s

perspectiva é determinada por uma fenomenologia do existir no mundo
diferentes lugares em que a crenca das Testemunhas de Jeova foi disseminada no Brasil,
durante os anos do seu estabelecimento, produziu diferentes relaces entre pessoas e 0 espaco
no qual se deram as experiéncias religiosas.

E possivel imaginar a natureza como um elemento de aproximacio desses fiéis a uma
cultura religiosa tipica da regido amazonica; e no sul, a religido pode ter assumido um caracter
etnico por algum tempo ja que se estabeleceu a partir de imigrantes europeus. Esses exemplos

sdao especulacdes para elucidar como as praticas culturais nos diferentes lugares em que se

1 Anuério das Testemunhas de Jeov4, Cesario Lange, SP. 1974. p. 43-45.
92 CERTEAU, Michel de. A invencio do cotidiano: artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 46-47.
% Idem, p. 202.
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estabeleceram membros do grupo religioso se estabeleceram foram importantes para a sua
origem no Brasil ja que as fontes desse estudo ndo nos permitem afirmar com detalhes os
desdobramentos da chegada das Testemunhas de Jeova em cada estado e/ou regido do Brasil.

A disseminacdo organica das crencas das Testemunhas de Jeova no pais poderia ter
sido um sucesso, mas a falta de administracao e conducdao desses novos fiéis, longe dos
centros urbanos do pais, Sdo Paulo e Rio de Janeiro, causou a impossibilidade de
desenvolvimento de quaisquer praticas religiosas duradouras. O desenvolvimento lento das
Testemunhas de Jeova pode ter tido ainda outro fator. Diferentemente de outros grupos
protestantes, como os batistas que sofreram com a crise de 1929, ja que seu financiamento
vinha de empresarios bem sucedidos norte americanos, as Testemunhas de Jeova financiavam
suas obras inicialmente pela fortuna de seu fundador, Charles Taze Russell e posteriormente
pela venda de publicagbes e doacdes de membros e ou institui¢des interessadas™; ja que a
organizagdo religiosa nunca quis fazer antincios publicitarios na Watch Tower®, sua fonte de
renda era bem limitada e os recursos eram escassos, diante disso, a decisdo estratégica foi usar
os recursos financeiros como investimento para o desenvolvimento nos grandes centros do
pais.

Para além do lugar onde as Testemunhas de Jeova queriam se estabelecer e
desenvolver no Brasil, é preciso entender seu espaco de influéncia e atuacao. Como ja dito, os
dirigentes da religido ndo se posicionam como protestantes, mesmo que seja sabido que sua
origem vem de uma denominacdo reformada: seu fundador, Charles Taze Russell, embora
nunca tenha integrado a ctipula adventista, foi influenciado por essa doutrina. Nesse sentido, a
linguagem parece de primeira importancia: é imprescindivel entender como esses enxergam o
protestantismo e o que os faz desejar uma universalizagdo.

E sabido que alguns grupos evangélicos ndo se consideram protestantes por afirmarem
que descendem de Jodo Batista, discipulo e batizador de Cristo®, mas ainda assim, mesmo
que ndo se identifiquem como protestantes, essa questdo nao se faz presente de maneira

enfatica na sua doutrina e suas praticas culturais que possibilitam um relacionamento natural

9 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associacdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesério Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 77-78.

% A Watchtower (A Sentinela) ja tinha uma tiragem relevante para anunciantes no inicio do século XX, a
organizacdo religiosa ndo aceitou nenhuma oferta publicitiria pois, segundo seus dogmas, estariam se
misturando ao mundo contrariando uma ordem direta de Jesus Cristo. Em 2023, A Sentinela é a revista que tem a
maior tiragem mensal do mundo, seguida pela Despertai!, também pertencente ao mesmo grupo religioso. As
Testemunhas de Jeovd seguem no entendimento de que ndo devem fazer anuncios publicitdrios em suas
publicacdes.

% MENDONCA, Antdnio Gouvéa. Evolugdo histérica e configuragdo atual do protestantismo no Brasil. In:
MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P. (Orgs.). Introducao ao protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
Edigoes Loyola, 1990.
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com 0s protestantes no imaginario comum. As Testemunhas de Jeova, ao contrario, ndo
creditam a sua origem a Jodo Batista e nem a Cristo. Na verdade, o entendimento doutrinario
do grupo religioso é que sua origem tenha se dado “pouco depois da rebelido contra a

9597

soberania de Deus no Eden””, a obra Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de

Deus elucida a questao:
Paulo identifica Abel como a primeira testemunha de Jeova, dizendo: “Pela fé
ofereceu a Deus um sacrificio de maior valor do que Caim, sendo por esta fé que se
lhe deu testemunho de que era justo, dando Deus testemunho com respeito a suas
déadivas; e por intermédio dela, embora morto, ainda fala.” De que modo serviu Abel

como testemunha a favor de Jeova? A resposta gira em torno da razdo pela qual o
sacrificio de Abel era de “maior valor” do que o de Caim.”

A obra continua: “Abel foi a primeira testemunha de Jeova”. Nao queremos fazer uma
analise hermenéutica acerca da interpretacao de textos sagrados pelo grupo religioso em
questdo, mas a linguagem e simbologia contida nessa afirmagdo é de primeira importancia
para o entendimento de uma universalizacao desejada pelas Testemunhas de Jeova e do
espaco que almejavam ocupar, afinal “a linguagem ndo mais exprime as coisas, ndo mais da
presencas e nao mais é transparéncia do mundo, mas sim um lugar organizado que permite
atividades”. Sendo assim, a linguagem utilizada pelas Testemunhas de Jeova em sua obra ao
afirmar que sua origem estava relacionada a origem da raca humana'®, faz-nos entender que
seus fiéis acreditam pertencer, ndo a mais uma religido dentre tantas, mas a primeira religido:
essa caracteristica daria ao grupo a qualidade de originalidade, pioneirismo e universalidade.
Portanto, a religido ndo poderia ser protestante, pois nunca foi reformada, ela sempre existiu,
no imaginario de seus membros.

Certeau nos elucida ao dizer que a “linguagem é um lugar organizado que permite

atividades”'™!

, nesse sentido, é possivel chegar a compreensdo de que tais praticas como: a
recusa de participacdo em eventos ecuménicos; aversao a quaisquer outras religides e
principalmente; a recusa de se autodeclarar uma igreja protestante e a propria negacao de si
como igreja - ja que esse termo nunca é usado pelas Testemunhas de Jeova para se referirem a

seu grupo religioso - integram um conjunto de praticas guiadas pela linguagem que

97 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associacdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesério Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 13.

% Idem.

% CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, traducdo de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas, SP:
Papirus, 2012, p. 88.

100 N3o estamos discutindo teorias sobre a origem do universo e da raca humana, mas é necessario considerar a
cosmologia cristd para chegar ao entendimento das questdes apresentadas. Segundo essa cosmologia, o maior
concordancia de ideias que se apresenta é que a origem da raga humana teria se dado a partir da criagdo de Adao
e Eva por Deus. Abel seria um dos sete filhos do casal e o primeiro humano fiel a Deus.

101 CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, tradugio de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas, SP:
Papirus, 2012, p. 88.
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marginaliza a religido a partir da sua doutrina: é este o espaco que as Testemunhas de Jeova
queriam e querem ocupar; 0 que pertence a primeira igreja, a pioneira e verdadeira. Posto
isso, seria incompativel com sua doutrina qualquer relacionamento e/ou identificagdo com
quaisquer outras religides. Nesse sentido, apesar das diferencas doutrinarias e praticas, as
Testemunhas de Jeova e a Igreja Catdlica compartilham um desejo comum de universalizacao
por meio de suas narrativas. Ambas buscam disseminar suas crengas e valores em escala
global, almejando alcancar e influenciar pessoas de diversas culturas e nacdes. Esse impulso
pela universalizacao reflete o compromisso de ambas as instituicdes em promover suas visoes
de mundo e estabelecer sua presenca em diferentes contextos sociais e geograficos.

O espaco esta em constante conflito e as religides usam-no e se apropriam desse
fendmeno a partir de simbolos, da linguagem e de suas praticas culturais. O Brasil enquanto
espaco teve varias apropriacoes a partir dos métodos usados pelas religioes durante o periodo
da formacdo da identidade nacional, principalmente nos anos que antecedem e postergam a
Revolucdo de 1930; destaca-se a Igreja Catdlica que se utilizou de estratégias para a
manutencio de sua hegemonia cultural. E importante lembrar que, para Certeau, estratégia é

o célculo das relacdes de forgas que se torna possivel a partir do momento em que um
sujeito de querer e poder é isolavel de um “ambiente”. Ela postula um lugar capaz de
ser circunscrito como um proprio e portanto capaz de servir de base a uma gestdo de

suas relacées com uma exterioridade distinta. A nacionalidade politica, econdmica ou
cientifica foi construida segundo esse modelo estratégico.'®

Certeau descreve a ideia de que a analise das relacoes de poder e influéncia se torna
viavel quando se consegue isolar um sujeito que possui vontade e capacidade de agir do seu
ambiente circundante. Isso implica a capacidade de identificar um espaco ou posicdo que
possa ser delimitado como sendo "préprio" desse sujeito, permitindo-lhe gerenciar suas
relacoes com uma realidade externa que € distinta e separada. Esse conceito tem implicacoes
significativas na construcdo das identidades nacionais. Por exemplo: a nacionalidade politica
envolve a ideia de um Estado soberano que pode tomar decisdes autonomas sobre sua
governanca e politica externa; a nacionalidade econémica refere-se a capacidade de um pais
gerir sua economia e seus recursos de acordo com seus interesses; a nacionalidade cientifica
implica a capacidade de um pais conduzir pesquisas, desenvolver tecnologias e participar da
comunidade cientifica global de forma independente e o mais importante nesse estudo; a
nacionalidade religiosa envolve a capacidade de uma determinada religido se aglutinar a

identidade nacional e pertencer, no imaginario coletivo, de maneira indissociavel a ela.

192 CERTEAU, Michel de. A invengio do cotidiano: artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 46.



41

Ja que a Igreja Catdlica - apesar de esforcos por uma sociedade secular sob o signo
liberal do laicismo'® - ocupava o espacgo de religido influente e formadora de opinido e
tradicdo popular. Categorizamos suas praticas como estratégias, pois tinha como principal
inimigo, a laicidade incipiente de um pais que fundou sua base politica e cultural através do
catolicismo enquanto outros grupos religiosos como protestantes e Testemunhas de Jeova
representavam uma ameaca menor: suas acgoes serdo categorizadas como taticas ja que
Certeau as definiu como “a arte do fraco”, uma vez que “a astticia é possivel ao fraco, e
muitas vezes apenas ela, como ‘dltimo recurso’”'*. As taticas, como definidas por Michel de
Certeau, muitas vezes sao adotadas por aqueles que tém menos poder e recursos para lutar
contra uma estrutura dominante. Para esses grupos religiosos, a astticia e a adaptacdo eram
estratégias vidveis para sobreviver e crescer em um ambiente no qual a Igreja Catolica ainda
detinha grande influéncia.

Essa dinamica entre estratégias da Igreja Catolica e taticas de grupos religiosos
minoritarios reflete o contexto complexo de mudanca religiosa e cultural em uma sociedade
em transicdo e demonstra como diferentes atores religiosos adotam abordagens variadas para
lidar com desafios e oportunidades especificas em um ambiente em evolucdo; para além de
suas posicoes, o desafio das religides parece definir suas acdes.

Se destacam como estratégias de apropriacdo do espaco da Igreja Catdlica no governo
Vargas: a escolha e solenidade de coroacdo de Nossa Senhora Aparecida como padroeira do
Brasil e a inauguracgdo do Cristo Redentor no Rio de Janeiro no inicio da década de 1930'®.

A elevacdo de Nossa Senhora Aparecida a posicao de padroeira oficial do Brasil pode
ser compreendida como uma estratégia de apropriacdo do espaco por parte da Igreja Catolica,
pois ndo apenas consolidou sua influéncia religiosa, mas também estendeu sua presenca no
campo politico e social de maneira astuta. De acordo com Mendonca, a escolha de uma santa

106 Nesse

mestica ndo foi aleatéria: era uma representante legitima da identidade brasileira
sentido, “os signos sociais dessa santa [...] exerciam enorme apelo popular, seu carater
nacional de padroeira do Brasil ficava ainda mais acentuado pela ‘condicdo social’ da
imagem, popular em sua expressdo, mas ndo identificada com tracos de uma classe social

especial”'”’, Essa estratégia permitiu a Igreja Catolica afirmar sua autoridade sobre o territorio

103 LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. A Igreja Catélica no Brasil Repiblica: cem anos de compromisso:
1889-1989. Sdo Paulo: Edigdes Paulinas, 1991, p. 10.

104 CERTEAU, Michel de. A invencio do cotidiano: artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 101.

1% MOURA, C. Fé, Saber e Poder: os intelectuais entre a Restaurac¢do Catélica e a politica no Recife (1930
- 1937). Dissertagdo (Mestrado em Histéria Social). Universidade Federal Rural de Pernambuco. Recife, p. 110.
1% DE MENDONGCA, Carlos Vinicius Costa et al. Luz, escuriddo e penumbra: o Governo Vargas e a Igreja
Catélica. Dimensdes, n. 27, 2011. p. 276-291, p. 280.

197 LENHARO, A. Sacralizacdo da Politica, 2* ed. Sdo Paulo: Papirus, 1986, p. 173.
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brasileiro, estabelecendo uma conexdo profunda entre a fé catolica e a identidade nacional. A
devocao a Nossa Senhora Aparecida ndo apenas fortaleceu os lacos entre a Igreja e a
sociedade, mas também serviu como um elemento unificador em um pais heterogéneo.
A inauguracao do Cristo Redentor também pode ser compreendida como estratégia de
apropriagado do espaco pela Igreja Catdlica. Carlos André Silva de Moura nos elucida:
O simbolo maior do cristianismo no alto do Corcovado demonstrava a dimensdo das
acoes da Igreja para a expansao de suas ideias. O Cristo Redentor, vigilante na capital
federal, destacava o poder que a Igreja ainda exercia nas estruturas da sociedade. Das

ruas do Rio de Janeiro, em vdrios pontos da cidade era possivel observar a
representatividade do poder que o catolicismo ainda exercia na politica nacional.'®

Em ambas ocasioes, o cardeal Dom Leme discursou ao lado de Vargas e de seus
ministros de estado. O sucesso dessas estratégias podem ser observados na formulacdo da
Constituicdo de 1934, na qual reivindicagoes do clero foram amplamente atendidas: “o
reconhecimento do documento em nome de Deus, a indissolubilidade do casamento, a
assisténcia religiosa as escolas publicas e a efetivagdo das agdes sociais”'®.

Essas estratégias usaram o poder do simbolo como meio, para Geertz é imprescindivel
a compreensdao dos simbolos nos sistemas religiosos: para o autor a propria definicao de

"0, Nesse sentido, a padroeira Nossa Senhora Aparecida e a

religido esta relacionada a isso
estatua do Cristo Redentor no Rio de Janeiro se configuram como simbolos que induzem “o
crente a um certo conjunto distinto de disposicoes (tendéncias, capacidades, propensoes,
habilidade, habitos, compromissos, inclinacdes) que emprestam um carater cronico ao fluxo
de sua atividade e a qualidade da sua experiéncia”*'.

As Testemunhas de Jeova, assim como outros grupos religiosos cristdos nao catolicos
no Brasil, sentiram o poder da alianca implicita que a Igreja fazia com o Estado a partir da

énfase nos simbolos catdlicos''?. Para as Testemunhas de Jeovd, isso pode ter sido uma

1% DE MENDONCA, Carlos Vinicius Costa et al. Luz, escuridio e penumbra: o Governo Vargas e a Igreja
Catélica. Dimensées, n. 27, 2011. p.276-291, p. 280.

19 FERNANDES, Allan Felipe Santana. A Igreja Cat6lica e o Movimento de Recatolizagdo no Inicio do século
XX. Faces de Clio, v. 5, n. 10, p. 70-86, 2019.

110 para Geertz, a religido é “(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposicdes e motivacdes nos homens através da (3) formulagcdo de conceitos de uma ordem de
existéncia geral e (4) vestindo essas concepcdes com tal aura de fatualidade que (5) as disposi¢Oes e motivagoes
parecem singularmente realistas” (GEERTZ, 1973, p.67).

M GEERTZ, Clifford. A Religido como sistema cultural. In: GEERTZ, Clifford. A Interpretacdo das culturas.
Rio de Janeiro: LTC, 2019, p. 70.

112 Para uma compreensdo mais detalhada da intensificagdo da relagdo entre o Estado de Vargas a partir da
Revolucdo de 1930 e a Igreja Catolica, ver: BEOZZO, José Oscar. A Igreja entre a Revolucao de 1930, o Estado
Novo e a Redemocratizacdo, In: BORIS, Fausto, Histéria geral da civilizacao brasileira, v. 3, p. 271-341,
1984.
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realidade dura, pois a religido carece de simbolos tao enfaticos quanto estes que os catdlicos
dispunham.

As taticas de sobrevivéncia, resisténcia e proselitismo das Testemunhas de Jeova, eram
diferentes dos métodos usados pela Igreja Catoélica no Brasil e mesmo, dos grupos
protestantes ja que ndao dispunham de um arsenal simbdlico histérico cultural e ndo possuiam
financiamento, uma vez que se recusavam a recebé-lo por entender que devem se apartar das
praticas comuns em outras religides para afirmar sua excentricidade, afinal, “uma autonomia
cultural, social ou étnica sempre se manifesta dizendo ndo”'"*. Certeau entende que a negagéo
de pertencimento a grupos contrarios embora similares é uma posicdo de partida fundamental
para um grupo/movimento minoritario.

A principal tatica era a evangelizacdo de porta em porta: um trabalho voluntério
realizado por todo membro ativo da religido que consiste na visitacao de pessoas para lhes
proclamar o sagrado. Apesar de serem conhecidas por executarem esse trabalho aos
domingos, especialmente nas manhas, as Testemunhas de Jeova divulgam suas crencas em
qualquer dia da semana, alguns membros se comprometem em dedicar uma certa quantidade
de horas por més nesse trabalho voluntario: eram chamados colportores até 1931, depois
disso, a expressdao para designar um membro que se dedica ao trabalho voluntario de
evangelizacdo por uma quantidade especifica de horas mensais ou anuais passou a ser
pioneiro. Alguns colportores chegavam a dedicar mais de cem horas mensais ao trabalho de
evangelizacdao; hoje, o mais comum é que um pioneiro dedique cerca de cinquenta horas
mensais para a mesma atividade''.

Este trabalho de divulgacdo de crencas foi, no Brasil, a principal acdo das
Testemunhas de Jeova nos anos de seu estabelecimento. Os fiéis levavam consigo folhetos,
revistas ou similares para distribuicao nas casas, comércios e pragas publicas. O gerente da
filial decidia como o trabalho devia ser feito, quando e onde. O material que os fiéis levavam

consigo, em sua maioria folhetos, costumavam ser tradugdes para o portugués dos discursos

13 CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, traducdo de Enid Abreu Dobransky, 7° ed. Campinas, SP:
Papirus, 2012, p. 145.

14 Até antes da pandemia do COVID-19, o mais comum era que um pioneiro dedicasse setenta horas ao trabalho
voluntdrio. A diretoria da organizacao decidiu diminuir o requisito de horas para designar alguém como pioneiro,
percebendo que a mudanca de habitos causada pela pandemia poderia significar diminuicdao do nimeros de
pioneiros. Para se ter uma ideia, em 2022, cerca de um a cada seis fiéis era um pioneiro; os demais também se
dedicam a evangelizacdo, mas devendo dedicar um nimero menor de horas mensais nesse trabalho. Dados
obtidos através do Relatério Mundial das Testemunhas de Jeovd do Ano de Servico de 2022 disponivel em:
https://www.jw.org/pt/biblioteca/livros/Relat%C3%B3rio-Mundial-das-Testemunhas-de-Jeov%C3%A 1-do-Ano-
de-Servi%C3%A70-de-2022/. Acesso em 23 de setembro de 2023.
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de Rutherford"”. Normalmente, a mensagem do discurso era incisiva e contraria a doutrinas
de outras igrejas cristds, principalmente a cat6lica; os folhetos refutavam a ideia da
imortalidade da alma, trindade, purgatorio, dentre outros temas.

Para a divulgacdo de suas crencas, as Testemunhas de Jeova, contrataram no Brasil,
uma estacdo de radio em Sdo Paulo para a transmissdao de fragmentos de discursos gravados
de cerca de cinco minutos de Rutherford em inglés, alemdo e espanhol. Em 1937 - ano do
contrato entre a Associacdo Torre de Vigia e a estacdo de radio - as Testemunhas de Jeova no
Brasil ainda ndo faziam a gravacdo da traducdo desses discursos em portugués. Mesmo assim,
essas transmissoes foram notadas por liderancas catolicas. o Anuario das Testemunhas de
Jeova de 1974 relata:

O contrato era de um ano. Por quase quatro meses o programa foi realizado, mas,
entdo, em abril, a estacdo sucumbiu a pressdo direta da Hierarquia Catélica e se
recusou a transmitir quaisquer outros programas. Outros programas eram transmitidos
em Rio Claro, no estado de Sdo Paulo, mas, numa certa ocasido, foi tocado o disco
“Purgatorio”, e isso foi demais para o paroco da cidade. O disco foi tocado até o fim,
mas a estagdo recusou-se a levar ao ar outros programas da Sociedade.'®

Foi uma das primeiras vezes em que a Igreja Catolica reagiu as praticas proselitistas
das Testemunhas de Jeova. Ao mesmo tempo, um carro de som, comecgou a tocar os discursos
do presidente da organizacdo nas ruas de Sdo Paulo: era um Chevrolet 1936, equipado com
uma corneta montada em sua capota. Por cerca de oito meses e meio, esse veiculo singular foi
utilizado semanalmente em pracas publicas, principalmente no Jardim da Luz e na Praca da
Reptiblica, ambos localizados no centro da cidade. A singularidade deste veiculo residia no
fato de que os discursos eram tocados em outros idiomas: a primeira vista pode parecer um
tanto quanto inutil, mas os relatos contidos nos anuarios que tomamos como fontes para esse
trabalho fazem acreditar que a multiplicidade de idiomas que o carro tocava os discursos
chamou atencdo da Igreja Catolica e a fez perceber a dimensao internacional das Testemunhas
de Jeova, o que pode ter sido um fator relevante no combate a divulgagdo de suas crencgas por
lideres cat6licos. Naturalmente, o clero local reagiu com veeméncia diante desta proclamacao
religiosa em espacos publicos, lancando um desafio aberto a hegemonia catélica na cidade.
Percebemos o poder da Igreja Catolica e sua proximidade com as autoridades locais ao
constatar que um funcionario municipal, o Sr. Carlos Lopes, foi particularmente incisivo e

interrompeu um dos discursos transmitidos pelo carro de som. Ele fez uma exigéncia clara:

15 Antes de terem adquirido maquinas e condi¢des para a tradugdo e impressdo dessas publicagbes para o
portugués, os distribuiam principalmente em espanhol.
6 Anudrio das Testemunhas de Jeova de 1974, Sdo Paulo, p. 47.
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obter uma licenca municipal para continuar usando o carro de som para sua finalidade
especifica.'’

A entidade juridica das Testemunhas de Jeova submeteu o requerimento necessario ao
prefeito da cidade: ndo obtiveram resposta. Frustrados, em 31 de dezembro, apresentaram um
segundo requerimento, e este foi recebido com uma resposta negativa indicando que as
obrigacoes fiscais necessarias para a atividade do carro de som nao estariam sendo pagas. Em
janeiro de 1938, decidiram adquirir placas de licenciamento e pagar o0s impostos
correspondentes, cumprindo as obrigacdes legais. No entanto, as autoridades de transito se
recusaram a lacrar as placas, tornando o veiculo sujeito a constantes abordagens da policia
que questionava a auséncia dos lacres nas placas.'®

Nesse mesmo periodo, outra tatica usada foi o fondgrafo, introduzido nas atividades
das Testemunhas de Jeova em Sao Paulo. Por volta de 1937, cerca de vinte fondgrafos ja eram
utilizados pelos fiéis. O equipamento parecia um radio e era levado pelos membros da
organizacdo nas visitacdes que faziam as casas das pessoas nos bairros de Sao Paulo: a pessoa
que lhes atendesse e dese-lhes atencdo, tocavam um &udio em espanhol, como sempre,
reproduzindo algum trecho de discurso gravado, em sua maioria do presidente da organizacao.
Até outubro de 1938, s6 havia gravacdes em outros idiomas; depois disso, comecaram a usar
gravagdes em portugués.'?

As Testemunhas de Jeova, ao empregarem o carro de som e os fondgrafos, estavam
engajando-se em taticas. Eles se adaptaram as circunstancias, aproveitando a falta de
regulamentacdo especifica para suas atividades e explorando brechas nas leis de
licenciamento: isso reflete a natureza tatica de suas agOes, pois operaram em um ambiente
onde ndo tinham controle sobre as regras estabelecidas pelas autoridades e, portanto, tiveram
que ser flexiveis e criativos em sua abordagem. Por outro lado, as autoridades locais,
representadas pelo clero catolico e as autoridades de transito, empregavam estratégias para
combater as agOes das Testemunhas de Jeova: eles tentaram impor regulamentos e normas,
como a exigéncia de licencas municipais, para controlar e restringir as atividades das
Testemunhas de Jeova. Isso reflete a posicao de poder e controle que as autoridades buscaram
manter sobre o espaco publico ao estabelecerem uma “politica cultural”, numa alianga
implicita entre igreja e Estado que dificultou o estabelecimento e avango de quaisquer outros

grupos religiosos no Brasil no periodo analisado; ou seja: “um conjunto mais ou menos

17 Idem, p. 47-48.
18 Tdem
19 Idem, p. 77-78
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coerente de objetivos, de meios e de acdes que visam a modificacdo de comportamentos,

segundo principios ou critérios explicitos”'%,

1.3: O protestantismo nega-se a si mesmo? Uma ortodoxia superada

A religidao é hoje apenas ‘boa’ de pensar: quanto mais nds estudamos a nocdo de
maneira histérica e comparada, mas ela se dissolve nas periferias arbitrarias do
pensamento simboélico ou nas praticas dos ‘ndo-lugares’ e mesticagem que procuram
inventar novos ritos de passagem da natureza a cultura.'*

Gasbarro sugere que o entendimento de religido se torna cada vez mais complexo a
medida que se aprofundam as investigacGes sobre suas manifestacoes e significados ao longo
do tempo.

A expressdo "boa de pensar" refere-se a capacidade da religido de instigar reflexdes e
questionamentos, mas também implica que, ao analisa-la, a rigidez de suas classificacdes
tradicionais se desfaz. As Testemunhas de Jeova, enquanto grupo religioso, apresentam
caracteristicas que desafiam a categorizacdo simples. Embora tenham raizes no
protestantismo, sua interpretacdo da Biblia, praticas e organizacao social revelam influéncias
de contextos culturais e histéricos que transcendem uma definicdo estrita.

Ao mencionar "periferias arbitrarias do pensamento simbdlico”, Gasbarro destaca que
as religides ndo existem isoladamente, mas sdao moldadas por interacdes sociais e culturais
que diversificam suas expressdes. As Testemunhas de Jeovd, por exemplo, reinterpretam
crencas cristds a luz de sua teologia exclusiva e praticas distintas, resultando em uma forma
de religiosidade que ndo se alinha facilmente com as tradi¢Oes protestantes classicas.

Os "ndo-lugares" e a "mesticagem" referem-se a forma como praticas religiosas
podem emergir em contextos plurais, nos quais as identidades se entrelacam e reinventam.
Nesse sentido, as Testemunhas de Jeova exemplificam como a religiosidade pode ser uma
construcdo dinamica, em constante adaptacdo, refletindo tanto influéncias externas quanto a
necessidade interna de coesdo entre seus membros. Essa complexidade torna a classificacao
das Testemunhas de Jeova como protestantes ou ndao uma questdo que exige uma analise
contextualizada, levando em conta as nuances de sua identidade e a pluralidade das

experiéncias religiosas nos diferentes territdrios em que se instalou.

120 CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, tradu¢io de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas, SP:
Papirus, 2012, p. 195.

2l GASBARRO, Nicola. Qual comparacdo em Histdria das Religides segundo Lévi-Strauss? Rever, Sio Paulo,
ano 11, n. 1, p. 165-183, 2011, p. 172
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Para a Igreja Catolica, as Testemunhas de Jeova fazem parte do espectro protestante, ja
que surgiram fora da tradicdo catdlica e adotam uma postura critica em relacdo ao
catolicismo. Na década de 1940, o Padre Agnelo Rossi discutiu esse ponto ao criticar o que

via como uma base protestante nas Testemunhas de Jeova. Ele afirmou:

O livre exame da Biblia é a base por exceléncia do protestantismo. Firmado nesse
mesmo principio, com a Biblia na mado, Russell e agora Rutherford apregoam ao
mundo as mais abstrusas revelagdes. Insurgem-se contra a religido. Vao mesmo de
lanca em riste contra as demais organizacoes protestantes. E assim temos um exemplo

tipico do resultado da livre interpretacdo da Sagrada Escritura e dessa forma, o

protestantismo nega-se a si mesmo'?,

Para Rossi, a énfase das Testemunhas de Jeova na interpretacdo dos textos biblicos
exemplifica um uso desordenado da apropriacdao de textos sagrados, onde as crencas se
afastam da teologia crista tradicional. Esse ponto de vista reflete a tendéncia da Igreja
Catolica de universalizar a nogao de religido.

A prépria definicdo catdlica de religido carrega um conceito de universalidade ou
catolicidade, o que implica uma visdo de abrangéncia e exclusividade. Frei Damido Berge, ao
explorar o termo “religido” e sua ligacdao com a Igreja Catolica, recorre a Cicero e Santo
Agostinho para explicar esse sentido de conexdo com o divino. Segundo Cicero, a palavra
religido deriva de religare, que significa “reconectar” ou “vincular” o ser humano ao divino,
uma ideia que Santo Agostinho expande ao definir religido como “a conexdo com o Deus
onipotente.” Essa visdo assume uma dimensdo catélica quando identifica esse Deus como o
Deus cristdo-catdlico'®,

Assim, a classificacdo da Igreja das Testemunhas de Jeova dentro do espectro religioso
tenderia a situa-las no campo do protestantismo, especialmente pelo contexto historico e pelas
criticas comuns ao catolicismo. Ao afirmar que "o protestantismo nega-se a si mesmo", o
padre Rossi sugere que as Testemunhas de Jeovd, ao atacarem grupos protestantes com a
mesma intensidade que criticam a Igreja Catolica, subvertem a coesdo interna do
protestantismo, evidenciando divisdes significativas. Rossi vé nesse comportamento uma
contradicdo: enquanto o protestantismo tradicionalmente defende o direito de livre exame das
Escrituras, as Testemunhas de Jeovd o aplicam de maneira radical e exclusiva,
posicionando-se como a Unica interpretacdo legitima da Biblia. Assim, para ele, o grupo

desafia a prépria estrutura do protestantismo ao antagonizar suas outras vertentes, criando um

122 ROSSI, Agnelo. Testemunhas de Jeova. Revista Eclesiastica Brasileira. Vol. 01, fasc. 03, p. 481-489, 1941,
p. 482

2 BERGE, Damido. A estrutura fundamental do sentimento religioso é a luz da psicologia experimental.
Revista A Ordem. Ed. 99, p. 125-150, fev. 1939, p. 126
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cenario em que a diversidade do protestantismo é posta em xeque pela insisténcia das
Testemunhas de Jeova em uma visdo singular e exclusivista.

Em outros paises, principalmente nos Estados Unidos, pais de origem das
Testemunhas de Jeova, elas ndo disputam espaco com grupos protestantes tanto quanto se
disputou no Brasil. Portanto, seria l6gico entender que, no Brasil, ocorreria 0 mesmo, mas
Antonio Paulo Benatte entende que é preciso “nunca partir da ideia de uma cultura religiosa
homogénea ou homogeneizadora dos comportamentos, atitudes e valores: mesmo os canones

e dogmas ndo impossibilitam uma epiqueia pessoal”'**

, além disso, ndo impossibilitam
adaptacoes e flexibilizacdes a partir da cultura na qual se insere e desenvolve. Pensar isso nos
faz entender que nenhuma religido tem como fundamento uma ortodoxia rigida e insuperavel,
ou seja, as praticas de seus fiéis e liderancas podem nem sempre refletir suas regras e
convengoes por serem influenciados por um ou varios elementos culturais especificos. Ao
refletir sobre o catolicismo e suas perspectivas transnacionais, Gustavo de Souza Oliveira,
entende que a religido “ndo é inteligivel apenas por suas regras, mas pela acao dos fiéis que,

ao vivencia-las, propdem modelos de organizagdo”'®

. Podemos aplicar essa sentenca a
quaisquer outras religioes, ja que, isolar uma religido da realidade cultural na qual se
desenvolve é um erro sumario no estudo das religioes e das religiosidades.

No caso das Testemunhas de Jeov4, uma andlise acerca de sua transnacionalidade e
adaptacdo no Brasil parece ser imprescindivel e necessaria ja que, a religido, ao se proclamar
unica verdadeira - como se a verdade pudesse ser tratada com tanta simplificacdo - inadmite
adaptacoes de sua doutrina a quaisquer culturas e realidades nacionais em seu discurso.

No Brasil, nos anos de seu estabelecimento e até os dias atuais, como em outros paises
que mantém filiais das Testemunhas de Jeova, seguem ordens da diretoria da Associacdo

126

Torre de Vigia'*®. O texto das publicacdes distribuidas pelos fiéis a pessoas em suas casas,
bem como nas ruas e em pracas publicas sdo, em sua maioria, uma traducdo do que foi
produzido na sede mundial nos Estados Unidos sob tutela da diretoria e de comissoes

compostas por homens que os auxiliam nesse trabalho. Essa dinamica desconsidera qualquer

124 BENATTE, Antonio Paulo. A histdria cultural das religides: contribuicdo a um debate historiogréafico. Missdo
e pregacao: a comunicacdo religiosa entre a historia da igreja e a histéria da religido. Sdo Paulo:
Fap-Unifesp, 2014, p. 70.

12 OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Prefacio. In: MOURA, Carlos André Silva de, et al. (Orgs.) Histérias
Transnacionais: intelectuais e ordens catdlicas na América Latina durante o século XX. Rio de Janeiro:
Autografia Editora, 2020, p.9.

126 Em 2023 essa diretoria era conhecida como Corpo Governante, ou, escravo fiel e prudente, entre os membros
da religido. Os termos remetem as expressdes utilizadas pelos primeiros cristdos no século I ao se referirem aos
apostolos e lideres do cristianismo nesse periodo.
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realidade nacional, ja que a producdo do texto reflete os acontecimentos politicos, sociais e
culturais dos Estados Unidos no momento de sua elaboracgao.

Além disso, as técnicas de evangelizacdo e divulgacdo de suas crencas seguiam
orientacdes expressas da diretoria da Associacdo Torre de Vigia, que o fazia por meio de
cartas ao Betel bem como por meio de um documento chamado Director.

Ja em 1919, realizavam-se reunides para organizar o servico de campo. Na época,
nem todos na congregacdo assistiam a essas reunides — SO 0s que estavam
diretamente envolvidos na distribuicdo de publicagdes. Durante boa parte do ano de
1923, uma Reunido de Servico era realizada mensalmente, e todos na classe, ou
congregacdo, deviam assistir a ela. Em 1928, as congregacdes foram exortadas a
realizar essa reunido semanalmente e, em 1935, A Sentinela incentivou todas as
congregacdes a basear a Reunido de Servigo nas informacdes publicadas no Director

(mais tarde chamado Informante, e depois Nosso Ministério do Reino). Essa reunido
logo passou a fazer parte da programagéo de todas as congregacdes.'?’

O Director, produzido nos Estados Unidos, refletia a realidade estadunidense. Esse e
outros documentos enfatizavam a necessidade de agdes dos fiéis contra a Igreja Catdlica e a
entendiam como principal inimigo. Para entender o contexto e como se deu a traducao das
praticas estadunidenses das Testemunhas de Jeova no Brasil, se faz necessario um debate
transnacional sobre a ortodoxia e as ortopraticas da religido nos Estados Unidos e no Brasil.

Nicola Gasbarro entende que uma ortodoxia jamais pode ser vista como fixa e
imutavel ja que os povos de uma cultura podem inventar e reinventar praticas tidas como
sagradas de acordo com sua realidade formando uma ortopréatica'®. E bem verdade que,
muitas vezes, uma ortodoxia pode sofrer influéncia de outra, comum no ambiente a qual se
instaurou e dai, surgir uma nova pratica, que ndo permanece a margem dessa ortodoxia, mas
se integra a ela nessa cultura especifica. O pensamento de Gasbarro estad alinhado ao que
Certeau apresenta como a multiplicacdo das maneiras de fazer e modos de uso a partir de
fendmenos de aculturagdo'?: o contato entre uma ortodoxia produzida a partir de uma cultura
especifica e outra que ndo foi levada em conta produz modos de uso inéditos - ortopraticas -
que determinara a ortodoxia daquele espaco num processo dialético e natural.

O conflito entre Testemunhas de Jeova e a Igreja Catolica ndo se inicia no Brasil, mas
¢ uma importacdo das praticas e métodos da religidao nos Estados Unidos. Desde a sua

formacdo, o grupo reivindica um espago que, no senso comum, pertence a Igreja Catolica: o

12720 Reino de Deus ja Governa! Associagio Torre de Vigia de Biblias e Tratados. Cesédrio Lange, SP:
Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 2014, p. 179.

2 GASBARRO, Nicola. Religione e/o religioni? La sfida dell’antropologia e della comparazione
storico-religiosa. In: MARANHAO FILHO, Eduardo Meinberg de A. (org). (Re)conhecendo o Sagrado:
Reflexdes tedrico-metodologicas dos estudos de religides e religiosidade. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2013, p.
83-106, p. 99.

129 CERTEAU, Michel de. A invencéo do cotidiano: artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 1998, p. 93.
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da primeira igreja cristd. Essa questdo ideoldgica motivou Russell e seus sucessores como
presidentes da Associacdo Torre de Vigia a atacar a Igreja Catolica em suas publicacdes,
principalmente nos artigos da Watchtower e numa colecdo de seis livros de Russell, todos
procurando brechas na doutrina catdlica para acusa-la. Antes de morrer, Russell estava
trabalhando na producao do sétimo livro; depois de sua morte, Rutherford tomou posse de
seus escritos e 0os completou até que o sétimo volume da obra estivesse pronto: The Finished
Mystery (O Mistério Consumado). Rutherford ndo era conhecido por fazer rodeios ou mesmo
por ser gentil ou educado; sua sinceridade e franqueza no falar constantemente deixavam os
fiéis apreensivos: fato tdo irrefutavel que é destacado pela propria diretoria das Testemunhas
de Jeova, em 1993, ao langar o livro Testemunhas de Jeovd: Proclamadores do Reino de Deus
que o descreve como um homem de personalidade forte e senhor de um aspecto imponente,
com um metro e oitenta e oito centimetros de altura e uns cem quilos'®.

O livro The Finished Mystery traduziu o espirito de Rutherford e a maneira com que
iria presidir a Associacdo Torre de Vigia depois da morte de Russell em 1916. O livro
continha um ataque fortissimo ao clero da época nos Estados Unidos, principalmente o
catolico. Em fins de 1917, o livro ja havia alcancado uma tiragem de 850.000 exemplares'*,
ndo demorou muito para ser proscrito no Canada e nos Estados Unidos. Nao satisfeito com a
censura, Rutherford langou o folheto Intolerdncia Religiosa: Perseguidos os Seguidores do
Pastor Russell por Falarem a Verdade ao Povo, que assim como o livro, foi amplamente
distribuido na América do Norte e Europa. A tatica de Rutherford sempre foi tornar claras as
aliancas implicitas entre o clero catélico e o Estado. A obra Testemunhas de Jeova:
Proclamadores do Reino de Deus relata o que aconteceu a seguir:

Na primavera de 1918, foi lancada uma onda de violenta perseguicdo contra os
Estudantes da Biblia na América do Norte e na Europa. A oposicdo instigada pelo
clero culminou em 7 de maio de 1918, quando foram emitidos mandados de prisao
federais dos EUA de J. F. Rutherford e de diversos de seus colaboradores intimos. Em

meados de 1918, Rutherford e sete colaboradores seus estavam na penitencidria
federal de Atlanta, Georgia.'*

Depois de alguns meses esses homens foram soltos e Rutherford intensifica seus
esforcos na expansdo de suas atividades religiosas: é nesse esforco que envia o primeiro
missiondrio ao Brasil em 1922. E possivel imaginar o teor das publicacdes que eram

produzidas nesse periodo contra a Igreja Catolica e distribuidas no Brasil. A obra das

130 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associacio Torre de Vigia de Biblias e
Tratados. Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 66.

131 Idem, p. 69.

132 1dem, p. 70.
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Testemunhas de Jeova se inicia na América do Sul sob a sombra do conflito que acontecia nos
Estados Unidos.

Até 1932, a filial no Brasil produzia exclusivamente as revistas enviadas pela sede nos
Estados Unidos para traducdo e publicacao no pais. Apesar das escassez de informagdes sobre
o tema nas fontes deste trabalho, em sua maioria produzidas pelas Testemunhas de Jeova - em
sacrificio ao discurso homogeneizador de praticas - é possivel imaginar adaptagdes em suas
praticas culturais e cotidianas num pais conhecido pela sinceridade no trato de sua populagao,
tropical, continental e tdo diverso. Mesmo no interior do territorio brasileiro, a medida que as
atividades do grupo comecaram a se tornar relevantes em numeros, os modos de uso da
religido se multiplicaram, a exemplo da maneira como a crenca das Testemunhas de Jeova
chegaram a ser conhecidas em diferentes estados do pais. E dificil, ou mesmo impossivel,
descrever todos os modos de uso da religido pelos membros do grupo no Brasil. Para
Gasbarro, é um erro reduzir a complexidade e multiplicidade das linguagens religiosas e suas
estruturas'®, mas é necessario o entendimento de que a ortopratica - maneira pela qual as
praticas culturais moldam e transforma a ortodoxia - sdo imperativas, mesmo em sistemas
religiosos rigorosos como o das Testemunhas de Jeova.

A medida que, na década de 1930, o gerente da filial do Brasil, Domingos Denovais,
percebia uma lentiddo do crescimento das atividades da religido no Brasil, numa acdo tatica
de subversdo do poder da diretoria da Associacdao Torre de Vigia nos Estados Unidos, decidiu
publicar uma nova revista em territorio brasileiro que ndo fosse vinculada a Watchtower,
embora fizesse referéncia a ela e a revista The Golden Age, também produzida pelas
Testemunhas de Jeova nos Estados Unidos, com o objetivo de atrair fiéis entre pessoas de
pouca fé ou que ndo tivessem religido.

Denovais comegou a publicar sua revista em 1932 e se intitulava A Luz da Verdade'*.
O periodico, ao contrario do que a diretoria da Associacdo Torre de Vigia orientava, tinha
como tatica de conversao de fiéis, o conflito contra grupos protestantes. Pressionado pelo

baixo crescimento da religido no Brasil, Denovais alterou a pratica dos fiéis através da

133 GASBARRO, Nicola. Religione e/o religioni? La sfida dell’antropologia e della comparazione
storico-religiosa. In: MARANHAO FILHO, Eduardo Meinberg de A. (org). (Re)conhecendo o Sagrado:
Reflexoes teérico-metodoldgicas dos estudos de religides e religiosidade. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2013, p.
83-106, p. 84.

134 Nenhum exemplar da revista foi encontrado durante o levantamento de fontes para esta pesquisa. As
informacdes sobre o periddico se baseiam em publicacdes produzidas pelas testemunhas de Jeova posteriormente
a esses eventos, portanto ndo estamos propondo uma analise da revista, mas a problematizacao dos significados,
causas e consequéncias de sua publicacdo no Brasil.
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publicacdo de um periédico que deixava de lado o conflito com a Igreja Cat6lica num esforco
de atrair fiéis que ndo estavam sob a influéncia catdlica, mas protestante'*>.

O crescimento lento que as Testemunhas de Jeova tinham no Brasil, na década de
1930, ndo era condizente com o crescimento e entusiasmo dos fiéis em outros territérios no
mundo, a exemplo do congresso que aconteceu nos Estados Unidos em Columbus, Ohio, em
1931, onde Rutherford afirmou a identidade dos fiéis ao usar, pela primeira vez, a expressao
Testemunhas de Jeova para se referir aos seguidores da religido, que antes eram conhecidos
apenas como Estudantes da Biblia ou russelitas em alusdo a seu fundador, Russell. Os relatos
sobre esse evento mostram sua relevancia na constru¢do da identidade da religido™®.
Enquanto isso no Brasil, em setembro de 1931, o grupo enfrentava a maior crise desde o seu
estabelecimento no pais: havia apenas vinte e um publicadores - divulgadores, pregadores ou
evangelizadores - em todo territério nacional. Em outubro do mesmo ano, o nimero baixou
ainda mais; eram quatorze publicadores, estando oito deles em Sao Paulo e quatro no Rio de
Janeiro'”. Este cendrio devastador para Denovais, o fez tomar a decisdo de publicar a revista
A Luz da Verdade, contrariando a diretoria da Torre de Vigia.

E importante perceber que as praticas de Denovais e das Testemunhas de Jeovéa no
Brasil refletem a ideia de uma cultura religiosa. Nesse sentido, Benatte nega a “ideia de

138 & estd de acordo com

cultura dependente das estruturas materiais ou por elas determinada
Gasbarro que entende a especificidade de cada cultura que, assim como a religido, tem sua
propria ortodoxia - aqui entendida como as convencoes culturais comuns de um povo que se
identifica com um mesmo espaco - que elabora sistemas de simbolos e significados'. A
juncdo, ou fusdo de uma ortodoxia religiosa e uma cultura especifica é capaz de produzir uma
flexibilizacdo nos modos de uso da religido.

No Brasil, no caso das Testemunhas de Jeov4, essa flexibilizacdo é claramente vista a
partir da adaptacdo do discurso e pratica conduzida por Denovais ao se deparar com a queda

dos numeros que demonstraram o baixo crescimento da religido em territorio nacional. E

preciso lembrar que, ao se considerar a primeira religido cristd, o discurso deve ser

135 Anudrio das Testemunhas de Jeova, Cesério Lange, SP. 1974, p. 41-42.

1% Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associacio Torre de Vigia de Biblias e
Tratados. Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 79.

137 Anudrio das Testemunhas de Jeovd, Cesario Lange, SP. 1974, p. 41-42.

133 BENATTE, Antonio Paulo. A histéria cultural das religides: contribui¢do a um debate historiografico. Missdo
e pregacao: a comunicacdo religiosa entre a historia da igreja e a histéria da religido. Sdo Paulo:
Fap-Unifesp, 2014, p. 62.

139 GASBARRO, Nicola. Religione e/o religioni? La sfida dell’antropologia e della comparazione
storico-religiosa. In: MARANHAO FILHO, Eduardo Meinberg de A. (org). (Re)conhecendo o Sagrado:
Reflexdes tedrico-metodolégicas dos estudos de religides e religiosidade. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2013, p.
83-106, p. 93.



53

direcionado contra a doutrina e praticas da Igreja Catélica, como fez desde a sua fundacao,
principalmente a partir das revistas produzidas nos Estados Unidos que eram e ainda sdo
traduzidas no Brasil. A decisdao contraria de Denovais, ao publicar uma revista com um
objetivo diferente, ou numa direcao contraria é descrita pela diretoria da Torre de Vigia como
“uma publicacdo principalmente para debates estéreis com o clero protestante”*. A carga
pejorativa dessas palavras enfatiza a discordancia e negacdo da ortopratica produzida no
Brasil por Denovais a medida que tenta desqualificar suas a¢des reduzindo-as a debates
estéreis.

Essa flexibilizacdo esta de acordo com o que Certeau considera sobre as dinamicas
culturais. Ao pensar sobre a utilizacdo de espagos, Certeau concluiu que “as maneiras de

utilizar o espago fogem a planificagdo urbanistica”*

, ja que ao planejar uma cidade, o
urbanista define maneiras de fazer e modos de uso; numa acao estratégica se torna senhor da
racionalidade, que colapsa a partir das interpretacoes do espaco e maneiras criativas das
pessoas que vao habita-lo ja que vao criar novas maneiras de fazer e modos de uso. O autor
usa essa metafora para fazer entender que a cultura ndo é rigida e se transforma a partir da
acao criativa dos individuos. Na mesma esteira de pensamento, Gasbarro nos lembra que
essas mesmas praticas vao moldar e transformar a ortodoxia de uma religido segundo uma
cultura especifica. Nesse sentido, parece interessante entender a pratica de Denovais ao langar
a revista A Luz da Verdade como um esfor¢o em adaptar a ortodoxia das Testemunhas de
Jeova a realidade brasileira; por algum motivo, muito provavelmente influenciado pelos
nimeros preocupantes que ja foram citados, Denovais entendeu que seu esforco e o das
Testemunhas de Jeova ativas no pais - os publicadores - devia se concentrar em atrair novos
membros que nao fossem catélicos, mas protestantes.

A revista A Luz da Verdade deixou de ser produzida, provavelmente em 1936, ja que
neste ano a diretoria da Torre de Vigia decide por enviar um novo gerente para o Betel do
Brasil que tivesse um perfil mais alinhado ao que pensava o presidente da associacao, o Juiz
Rutherford, como era chamado entre os fiéis. Apesar de esforcos consideraveis, nenhuma
edicdo da revista A Luz da Verdade foi encontrada durante este trabalho. Este fato combinado
a organizacao e controle de publicacdes antigas bem como a quantidade de bibliotecas e
acervos que as Testemunhas de Jeova mantém em suas filiais revela uma intencionalidade em

ndo manter as edi¢des dessa revista publicas.

140 Anudrio das Testemunhas de Jeova, Cesario Lange, SP. 1974, p. 41-42.
141 CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, tradu¢do de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas, SP:
Papirus, 2012, p. 233.
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Apesar dos esforcos em fazer com que a religido enfim tivesse sucesso no Brasil,
Denovais ndo alcancou o resultado esperado com a publicacao da revista A Luz da Verdade,
que foi descontinuada quando Nathaniel Yuille chegou ao pais, enviado por Rutherford para
alinhar a geréncia do Betel do Brasil a diretoria da Torre de Vigia. Esse alinhamento pode
parecer o fim da formacdo de uma cultura religiosa no Brasil e o prentincio de uma nova era,
obrigados a estarem sujeitos a uma formulagdo de religido que nao lhes fosse prdpria, mas o
impacto de uma nova geréncia nas circunstancias em que as atividades do grupo estavam no
Brasil ndo significou grandes mudancas como fez parecer o relatado nas fontes dessa
pesquisa, ao contrario, as taticas dos fiéis no Brasil com relacdo a diretoria da Torre de Vigia
nos Estados Unidos continuaram e permitiram que estes, mesmo que de forma inconsciente,

continuassem a agir ativamente com relagdo as normas que lhe eram impostas.
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Capitulo II: Dinamica dos conflitos: taticas e estratégias

Para Michel de Certeau, as praticas de um grupo historicamente reprimido e/ou que
ndo tenha acessos diretos ao poder e nem pode se manifestar como forga cultural dominante
ou hegemonica tem como trunfo, suas taticas: “gestos habeis do ‘fraco’ na ordem estabelecida
pelo ‘forte’”'*, Nesse sentido, as taticas das Testemunhas de Jeova no Brasil se revelaram
muito presentes durante as décadas de 1920 e 1930, quando uma hegemonia cultural cat6lica
tentava se unir ao poder do Estado por meio de uma alianca implicita em prol da formacao de
uma identidade nacional.

Ao mesmo tempo, a Igreja Catélica no Brasil utilizava estratégias, acoes circuladas

por um poder que existem por sua causa e para sua manuten¢do'*?

. A dindmica entre as acoes
de ambos os lados deu o tom do conflito, ou seja, revelou um jogo de forcas em que cada
grupo, em sua posicdo, reagia ao ambiente de maneiras que reforcavam ou subvertiam a
estrutura de poder. As Testemunhas de Jeov4, sem poder para desafiar diretamente a
hegemonia cat6lica e sua crescente influéncia sobre o Estado, desenvolveram formas de
resisténcia tatica que passavam despercebidas ou desafiavam sutilmente as imposi¢oes
culturais e religiosas. Estas praticas, se consolidavam através de agOes ordindrias - a
circulacdo de publicacdes, reunides clandestinas e a reorganizacao do espaco urbano, usando
pracgas, ruas e casas para reunioes e pregacoes.

Enquanto isso, a Igreja Catdlica utilizava estratégias bem definidas, que incluiam a
mediacdo com autoridades estatais para estabelecer escolas e hospitais catélicos,
promovendo-se como o pilar moral da sociedade brasileira. Esta alianga implicita, entre Igreja
e Estado, buscava moldar a identidade nacional de acordo com valores catolicos,
assegurando-se de que a religido fosse ndo apenas uma pratica pessoal, mas também um
elemento constitutivo do “ser brasileiro"'*,

Assim, enquanto as Testemunhas de Jeova adaptavam suas praticas e discursavam
sobre uma moralidade universalista e uma fidelidade exclusiva a Deus, fora das influéncias

estatais e eclesiasticas, a Igreja Catolica, apoiada por um projeto nacionalista, agia em prol de

minimizar a influéncia de grupos dissidentes.

142 CERTEAU, Michel de. A invengdo do cotidiano: artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1998. p. 104.
13 Tdem.
144 LENHARO, A. Sacralizacio da Politica, 2° ed. Sdo Paulo: Papirus, 1986, p. 93.
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2.1: Taticas de resisténcia: tentativas de ascensao no Brasil

Os primeiros brasileiros que tiveram contato com a pregacdo das Testemunhas de
Jeova eram marinheiros em missao em Nova York, nos Estados Unidos. Um grupo de oito
marujos se interessou pelo que ouviram em um Saldo do Reino'” naquela cidade. Foi lhes
pregado em espanhol, e entenderam o que puderam. Além disso, levaram consigo uma Biblia
e alguns numeros da revista Watchtower em espanhol. O estudo continuou entre o grupo de
maneira velada, j4 que podiam ser reconhecidos como subversivos por aceitarem e lerem
publicacdes religiosas desconhecidas. E assim aconteceu: logo foram acusados de serem
comunistas por estarem sempre juntos, lendo e estudando revistas desconhecidas escondidos.

Depois disso, o Anuario das Testemunhas de Jeova, de 1974, descreve o seguinte:

o encouragado voltou ao Brasil, levando oito sinceros estudantes da Biblia
ansiosos de disseminar a boa-nova a outros. O navio atracou no Rio de
Janeiro em 10 de marco de 1920, eles decidiram arranjar um local adequado
em que pudessem morar juntos todos na mesma casa. Seu senhorio
portugués, de inicio suspeitoso deles, mais tarde se juntou a eles. A familia
dele também comecou a estudar. Todos enviaram pedidos de assinaturas para
Brooklyn, para receberem a Torre de Vigia em espanhol, e continuaram a ser
ajudados por Frank Silva e John Perry, que mantiveram correspondéncia com
eles, o encorajando-os a continuar com seus estudos.'*

Os marujos teriam se tornado os primeiros disseminadores das crencas das
Testemunhas de Jeova no Brasil, jd que comecaram a traduzir trechos das revistas que
recebiam em espanhol para o portugués e distribuir para outras pessoas. Essa pratica nao foi
espontanea e natural como o relato no Anuario faz parecer, ao contrario, as edicdes da revista
Watchtower enfatizavam a necessidade de evangelizacdo, ou seja, os novos convertidos
tinham a missdo de converter outros e fazer com que também se tornassem fiéis.

Em marc¢o de 1922, George Young chegou ao Rio de Janeiro, enviado por Rutherford
para dar inicio formal a obra das Testemunhas de Jeova no pais. Young ndo era fluente no
idioma portugués e contratava intérpretes para se comunicar com seu publico. Logo,
publicacdes comecaram a ser traduzidas para o portugués.'*’ Os primeiros folhetos
distribuidos no Rio de Janeiro em portugués eram intitulados: Podem os Vivos falar com os
Mortos?; Inferno, Purgatério, Onde Estdo os Mortos?; A Harpa de Deus; Milhdes Que

Agora Vivem Jamais Morrerdo; A Volta de Nosso Senhor e O Estandarte Para o Povo.

145 Saldo do Reino é a expressdo usada pelas Testemunhas de Jeova para se referirem aos seus locais de culto e
reunido.

146 Anudrio das Testemunhas de Jeovd, Cesario Lange, SP. 1974. p. 34-35.

47 Tdem.



57

A chegada de George Young ao Brasil e o inicio da obra das Testemunhas de Jeova no
Rio de Janeiro ocorreram em um periodo de acelerado processo de urbanizagdo, que ndo
apenas redesenhava as dindmicas sociais, mas também oferecia oportunidades estratégicas
para a propagacdo de ideias religiosas em centros urbanos crescentes. Os anos que
antecederam a chegada das Testemunhas de Jeova no Brasil foram marcados por um notavel
processo de urbanizacdo no pais: “a populagdo brasileira cresceu a uma taxa de 2,5% ao ano,
enquanto a populacdo das cidades com 50 mil ou mais habitantes subiu a 3,7% e a das cidades
com mais de 100 mil, a 3,1%, [...] no primeiro decénio da Republica a populacdo rural
decresceu 2,2% [e] na area urbana ela aumentou 6,8%”'*®. Logo os grandes centros urbanos
do pais se fortaleceram a medida que concentrava a populacao em seus limites territoriais: “O
Rio de Janeiro seria o corag¢do da Repiiblica, Sdo Paulo a cabega”'®. No final da década de
1920, o censo do Rio de Janeiro evidenciou uma populagdo de mais de 1 milhdo de pessoas'™®
a principal metropole no pais, cidade onde Young iniciaria suas atividades missionarias que
tinham “o objetivo de ajudar a consolidar o interesse [das futuras Testemunhas de Jeova] no
Brasil e disseminar a mensagem até suas longinquas regides.”*!

Para além das questdes geograficas, o Brasil pode ter se tornado um territério notavel
por Rutherford devido ao processo de secularizacao que sofreu durante a transicao para a
Republica. Liderangas do Apostolado Positivista do Rio de Janeiro sugerem, antes da
elaboracdo da Constituicdo de 1891, que o conjunto maior de leis do pais deve combinar a
ditadura republicana com a mais ampla liberdade espiritual'>?, aparentemente interrompendo a
cultura hegemonica catélica no pais. Mesmo antes da promulgacdo da constituicdo, o Chefe
do Governo Provisorio da Reptiblica Marechal Manoel Deodoro da Fonseca, tornou publico o
Decreto N° 119-A de 7 de janeiro de 1890'° que disp6s sobre o fim do padroado em seu
artigo 4° e determinou, no primeiro de sete artigos, a vedacdo aos entes federais ao
estabelecimento de uma religido como tendo lacos oficiais com o Estado, criando uma

liberdade religiosa juridica no Brasil.

%8 SCHWARCZ, Lilia Moritz e STARLING, Heloisa Maria Murgel. Brasil: uma biografia. Sio Paulo:
Companhia das Letras, p. 326.
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151 Anudrio das Testemunhas de Jeovd, Cesario Lange, SP. 1974. p. 37.

152 AZ71, Riolando. A Igreja Catélica no Brasil durante o Estado Novo (1937-1945). p. 50.

153 DECRETO N° 119-A, DE 7 DE JANEIRO DE 1890 - Publicagio Original. Disponivel em:
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15 'mostrava constantemente

Rutherford, advogado de formagdo e ex-juiz de direito
preocupacoes juridicas sobre a expansdo das atividades missiondrias da organizacdo. Nesse
contexto, pode-se considerar que a norma juridica que garantiu a liberdade religiosa no Brasil
foi um fator contribuinte para tornar o pais um alvo nesse sentido.

Alguns dias depois da chegada de Young ao Brasil, um Betel - sede administrativa
regional - foi fundado no Rio de Janeiro, a saber, um pequeno escritério na Rua do Rosario,
76, 2° andar, no centro da cidade. Mais tarde, o espaco se mostrou insuficiente e o escritério

se transferiu para a Rua Ubaldino do Amaral, 90 a poucas quadras do Theatro Municipal.

Figura 1 - Filial das Testemunhas de Jeova no Rio de Janeiro em 1923 e em Cesario Lange, SP em 2023.

“--‘v T d L o MNP

Retirado de: jw.org'®

Até este ponto, os interessados tinham que contentar-se com a edicdo em espanhol da
Torre de Vigia para seu uso nas reunides. Entdo foram feitos arranjos com uma gréafica
comercial, e saiu da prensa o primeiro ntimero em portugués de A Torre de Vigia, um
nimero que abrangia os meses de outubro a dezembro de 1923. Em sua segunda
péagina, ele anunciava: “Com plena autorizacdo do Juiz J. F. Rutherford, presidente da
Torre de Vigia, e Sociedade Biblica de Tratados de Brooklyn, Nova York, estabeleceu
se uma filial dessa Sociedade no Brasil com escritério sito a Rua do Roséario, 76 —
2.°, Rio de Janeiro.” Estendeu-se um convite a todos que desejassem tornar-se
assinantes a que enviassem seus pedidos para esse enderego.'*®

Esse relato revela um momento significativo, marcado pela disponibilizacdo da revista
A Sentinela em portugués, refletindo um esfor¢o para expandir a presenca e a influéncia da

organizacdo religiosa no pais. A fundacdo da filial da Sociedade de Biblias e Tratados no

154 Para mais informagdes sobre a formacdo académica e profissional de Rutherford, veja: Testemunhas de
Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associacdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados. Cesario Lange, SP:
Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 67.

155 Disponivel em:
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156 Anuario das Testemunhas de Jeov4, Cesario Lange, SP. 1974. p. 38.
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Brasil e o estabelecimento de um escritorio no Rio de Janeiro indicam um compromisso sério
em atender as necessidades dos interessados locais e facilitar o acesso ao material religioso
produzido pela organizacdo internacional. Esse convite para se tornar assinante da revista
também evidencia uma estratégia proativa de engajamento com o publico brasileiro, buscando
estabelecer uma conexdo mais direta e duradoura com aqueles que compartilham de sua fé e
doutrinas. O estabelecimento do Betel no Brasil significou para a Associacao Torre de Vigia
um avanco significativo na obra missiondria, ja que foi a primeira filial aberta na América do
Sul; havia grande expectativa no trabalho que seria desenvolvido ali.

Nao demorou muito e os desafios comecaram a se apresentar como barreiras a serem
transpostas pelos que estavam empenhados no avango das atividades religiosas no Brasil: a
comegar pelo idioma do gerente da filial no pais: George Young ndo era fluente em portugués.
Ele contratava intérpretes para se comunicar com seu publico em grandes eventos como
reunioes especiais onde discursava para uma assisténcia, geralmente de cinquenta a duzentas
pessoas'”’. E provavel que Young tenha aprendido, com o tempo, a se comunicar, mesmo que
pouco, com brasileiros em seu idioma nativo.

Além disso, é possivel que as expectativas sustentadas pelo processo de secularizacao
no Brasil ndo tenham se mostrado reais. E verdade que o padroado foi extinto e a lei garantia
separacao dos assuntos clericais e estatais, e de fato isso aconteceu, mas ndo significou
diminuicdo do poder da Igreja Catdlica; é importante “conhecer e reconhecer que os valores
cristdos ha muito se confundem com a politica no Brasil, mesmo ap6s a separagdo
estabelecida em 1890”8, O Decreto N° 119-A, de 7 de janeiro de 1890, ndo reconhecia,
implicitamente, as varias formas de religido existentes no Brasil naquele momento,
restringindo-se as formas do cristianismo. Ainda é importante dizer que a Igreja Catélica nao
perdeu sua influéncia cultural sobre a populagdo brasileira, ao contrario, o nimero de dioceses
tornou-se cinco vezes maior nos anos da Primeira Republica, passando de doze em 1889 para
mais de sessenta em 1930, nesse sentido “o que observamos ndo € a abertura de espago para
todas as tradic0es religiosas, mas a continuidade da relacdo entre o cristianismo,
principalmente o catolicismo, e a politica. O que mudou é que, sem o Padroado, essas relacoes

se estenderam para uma elite fragmentada nos diversos estados”'*. Essa descentralizagdo do

157 Idem.

1% OLIVEIRA, Gustavo de Souza. " A constituigdo é 1a para vocé?": Estado laico, criminalizagéo religiosa e a
predilecdo a cultura cristd na construcao da Primeira Reptblica brasileira. Revista Brasileira de Histéria das
Religides, v. 14, n. 42, p. 69-86, 2022, p. 72.

159 Idem, p. 77.
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poder da Igreja Catolica no Brasil significou seu fortalecimento, mesmo desvinculada do
aparato estatal. Para Mauricio de Aquino
pode-se afirmar que a criacdo de dioceses foi a estratégia por exceléncia do projeto
ultramontano de tornar ubiqua a presenca da [Igreja Cat6lica Apostdlica Romana]
ICAR no territério brasileiro no ambito da autocompreensdo de ‘sociedade perfeita’
explicitada na Carta Pastoral de 1890. As dioceses foram unidades avancadas de agdo
sociopolitica e religiosa da ICAR em cujos limites territoriais se desenvolveram as

reformas eclesiasticas delineadas substancialmente pelo cardeal Rampolla e por d.
Macedo Costa.'®

A expansdo da obra da Igreja Catolica no Brasil chamou a atencao do Papa Ledo XIII

161" em 1894, demonstrando

que se sentiu motivado a escrever a enciclica Litteras a Vobis
preocupacdo em formar novos sacerdotes para suprir a demanda reprimida ja que considerava
o nimero de clérigos no Brasil insuficiente para o trabalho. Se compararmos as mais de
sessenta dioceses da Igreja no Brasil com a unica filial no centro do Rio de Janeiro das
Testemunhas de Jeova que tinha apenas um gerente, observamos uma desproporcionalidade
tao notavel que parecia dificil aos membros da religido fazerem oposicdo as idéias catolicas,
como tentavam fazer com a publicacdo de periddicos anunciando a inexisténcia do inferno de
fogo e negando a doutrina da trindade. Em suma, a influéncia cultural da Igreja Cat6lica ndo
havia diminuido e a liberdade religiosa era processual e fragil.

Nesse sentido, podemos testar o pensamento de Cesar Alberto Ranquetat Junior. Para
o0 autor, “a secularizagdao é um processo societal mais vasto, que em determinadas conjunturas
histéricas engloba a laicidade, mas que ndao pode, em termos tedricos e conceituais, ser
confundida com essa ultima”'®*; para Fernando Catroga, “a secularizacdo deve ser entendida
como como uma paulatina distincdo entre o século e as objetivacoes dogmaticas e
institucionais do religioso como Igreja”'®. E primordial notar que a secularizacdo, advinda de
um processo pela qual as sociedades modernas passaram de marginalizacdo da religido nao se
traduz em sociedades sem religido, ou sem influéncias nas praticas culturais, ja que as
instituicdes, ao perceber sua perda de poder e influéncia, podem passar a utilizar taticas de

sobrevivéncia e voltar a fazer parte do que Certeau chamou de cultura dominante, isto é, nos

casos em que a religido deixou de sé-la.

180 AQUINO, Mauricio de. Modernidade republicana e diocesanizacdo do catolicismo no Brasil: as relacdes
entre Estado e Igreja na Primeira Reptiblica (1889-1930). Revista Brasileira de Histéria, v. 32, p. 143-170,
2012, p. 155.
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O processo de secularizacdo no Brasil ndo esteve aquém da transicao republicana que
se deu aos moldes do positivismo, ja que, o republicanismo e o positivismo se desenvolveram
e se tornaram correntes politicas e filoséficas viaveis na esteira da ideologia secularista.
Ranquetat Junior, ao citar o refluxo da religido na modernidade, apresentou que “o advento de
uma sociedade moderna, marcada pela urbanizacao, industrializagdo e pelo progresso técnico
e cientifico acarretaria o enfraquecimento da religido”'**. Contudo, a extin¢do do padroado a
partir do Decreto 119-A de 1890 nao significou perda de controle de producdo na cultura
dominante do pais pela Igreja.

De acordo com Solange Andrade, “Certeau defende que a cultura dominante seria a
daquele que detém os meios de controle, producdo e disseminagdo cultural, enquanto que a
cultura do dominado (popular) seria a daqueles que ndao possuem meios de empregar sua
cultura, de torna-la oficial”'®. A Igreja ndo perdeu seu poder de manutengéo cultural ja que, a
sociedade continuava a agir da forma como havia sido catequizada a fazer, independente de
quaisquer normas juridicas. Nesse sentido, podemos entender, segundo a diferenciacdo de
Ranquetat Junior sobre os termos secularizacdo e laicidade que, nos anos que seguiram a
publicacdo do Decreto 119-A e da Constituicao Republicana, a realidade ndo permite pensar o
estabelecimento de quaisquer novos grupos religiosos no Brasil enquanto pais laico e
desprendido da Igreja Catolica.

Isso posto, é preciso entender que as praticas que tornaram possivel o estabelecimento
das Testemunhas de Jeova no pais se configuram enquanto taticas de um grupo que quer
garantir seu espaco em um territorio. Nesse sentido, adotamos o entendimento de Certeau; no
qual a tatica é “um calculo que ndo pode contar com um préprio, nem portanto com uma
fronteira que distingue o outro como totalidade visivel. A tatica s6 tem por lugar o do outro.
[...] Tem constantemente que jogar com os acontecimentos para os transformar em
‘ocasides’'®®. As praticas das Testemunhas de Jeova analisadas, nesse estudo, devem ser
entendidas como um constante esforco dissidente, por isso, as circunstancias do tempo e do
espaco na qual acontece a inser¢ao do grupo religioso no pais sao fundamentais para entender
o motivo de suas agoes.

Outro fator dificultante para o crescimento das atividades das Testemunhas de Jeova

no pais se resume na grandeza territorial. Young percebeu a heterogeneidade do povo

164 RANQUETAT JUNIOR, César Alberto. Laicidade a Brasileira: Estudo sobre a controvérsia em torno da
presenca de simbolos religiosos em espagos publicos. Jundiai, Paco Editorial: 2016, p. 24.
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186 CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano: artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 46-47.



62

brasileiro e decidiu concentrar seus esforcos nos grandes centros urbanos do pais: Rio de

Janeiro e Sdao Paulo. Os discursos de Young chamavam atencdo das pessoas. O Anuario das

Testemunhas de Jeova, de 1974, relata que:
uma reunido publica especial foi planejada para o auditério do Automével Club do
Brasil, no Rio de Janeiro, em marco de 1922, e o tema do discurso proferido foi
“Milhdes Que Agora Vivem Jamais Morrerdo!” Isto suscitou tanto interesse que se
tornou aconselhavel alugar um bom saldo para servir de local regular de reunides para
os Estudantes Internacionais da Biblia, como eram conhecidas estas primitivas
Testemunhas. Este foi o Saldo Nobre do Instituto de Literatura Portuguesa. Ali se
realizavam reunides a cada domingo. Estas incluiam palestras sobre “O Plano Divino

das Epocas”, estudos da Torre de Vigia em espanhol e exibicdes do Fotodrama da
Criagdo."®”

E importante perceber que o publico consideravel nos discursos de Young ndo
acarretou aumento significativo do nimero de Testemunhas de Jeova no pais. Nos dez
primeiros anos de atividade no Brasil, o grupo ndo alcangou duzentos batismos, ou seja, a
particularidade notavel no publico brasieliro era a seguinte: as pessoas escutavam a
mensagem proclamada, eram atenciosas e simpaticas as atividades que estavam sendo
realizadas, mas ndo dispostas a abrir mao de sua propria tradi¢ao religiosa e ingressar num
novo mundo de crengas e mitos.

Nesse sentido, lembramos de Sérgio Buarque de Holanda, quando afirmou que “a
contribuicdo brasileira para a civilizagdo sera de cordialidade, [...] a lhaneza no trato, a
hospitalidade, a generosidade, virtudes gabadas por estrangeiros que nos visitam,

representam, com efeito, um trago definido do carater brasileiro”'®,

Nado queremos
estabelecer um estere6tipo do homem brasileiro, ja que essa definicdo desconsidera a
singularidade das experiéncias vividas, contudo, a ideia do autor pode demonstrar uma
dificuldade do estrangeiro em compreender que a cordialidade ndo é necessariamente uma
abertura para novas experiéncias, demonstrando, assim, a dificuldade de crescimento das
Testemunhas de Jeova a partir de suas pregacoes no Brasil. Ao mesmo tempo, no periodo
analisado, no Brasil “construiu-se uma sociedade tradicional, patriarcal, com amplo
predominio da familia rural. Sentimentos préprios as comunidades domésticas e familiares, as
casas-grandes, sentimentos particularistas e antipoliticos, forneceram os moldes das estruturas
sociais e politicas”'®,

A combinacdo entre uma certa cordialidade que oferece atencdo e hospitalidade e um

forte traco de tradicionalismo no homem brasileiro do inicio do século XX pode ilustrar a

167 Anudrio das Testemunhas de Jeov4, Cesério Lange, SP. 1974. p. 37.
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equacdo certa para entender o fendmeno apresentado. E importante observar que Young néo
dominava o portugués; ele se expressava em inglés e contava com a traducdo de um
intérprete. Esse fato possivelmente contribuia para atribuir-lhe certa importancia no
imaginario coletivo de seu publico. A necessidade de um intérprete para traduzir as palavras
de Young transmitia a ideia de que ele representava uma autoridade estrangeira,
possivelmente vinda de um lugar distante. Isso poderia criar uma aura de exotismo e prestigio
em torno de sua figura, fazendo com que o ptiblico o visse como alguém com conhecimento e
experiéncias especiais, dignas de atencdo e respeito. Além disso, a barreira linguistica
reforcava a impressao de que suas palavras eram importantes e significativas o suficiente para
justificar a presenca de um intérprete, acrescentando peso e credibilidade as suas mensagens.
Essa hipétese ganha forca ao considerar que a assisténcia aos discursos diminuiu depois que
Young deixou o Brasil, em 1924, e foi enviado para a Argentina para fazer um trabalho
parecido com aquele que estava realizando no Brasil: estabelecer uma base para o crescimento
da religido no pais'”.

Sair do pais e deixar como encarregado das atividades um brasileiro sem experiéncia
administrativa religiosa recém convertido pode ser considerado um erro. O senhor Manley
Dienst, novo gerente do Betel do Brasil, ndo conseguiu manter o entusiasmo iniciado por
Young e a assisténcia as reunides e discursos ndo se manteve como antes:

em 1925, o irmdo Rutherford enviou John C. Rainbow para ser o superintendente da
filial no Brasil. Houve também certa mudanga, nessa época, na questao de se imprimir
as publicacdes da Sociedade em portugués. Até entdo, isso era feito por uma firma

comercial, mas a sede da Sociedade proveu agora uma pequena maquina
impressora.'”!

Todo o trabalho realizado na filial do Brasil era voluntério, seguindo o padrdo da sede
mundial nos Estados Unidos. Nesse sentido, é importante entender que um Betel, ou
congénere, em qualquer pais ndo se restringe a um prédio de escritorios e grafica, mas
também era a residéncia das pessoas que ali trabalhavam, os voluntarios tinham suas
necessidades basicas supridas pelo escritério e recebiam uma quantia em dinheiro suficiente
para gastos mensais recorrentes, mas vinculos formais e/ou trabalhistas de qualquer tipo entre
a Associacdo Torre de Vigia e voluntarios ndo eram comuns. Nos dias atuais, a dinamica
permanece a mesma, 0os moradores sdo chamados membros da familia de Betel ou betelitas,
fazem as refei¢Oes juntos, tem no interior dos prédios, servicos e dreas em comum cCOmo:

saloes de beleza, mercearias, lojas de roupas, carros compartilhados e areas de lazer. A

170 Anuério das Testemunhas de Jeov4, Cesario Lange, SP. 1974. p. 40-41.
71 1dem.
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organizacdo e realidade interna de um Betel pode se assemelhar a experiéncia em um
kibutz'”.

Outro desafio importante no estabelecimento das Testemunhas de Jeova no pais foi o
perigo constante de serem confundidos com comunistas ou anarquistas. E preciso lembrar que
o primeiro grupo com inspiracoes marxistas no Brasil surge pouco depois da transi¢do para a
Reptiblica: o Circulo Socialista, formado em Santos, em 1889. Suas reivindicagoes ndo eram
tdo ambiciosas se restringindo, em sua maioria, em melhores condi¢des de vida e trabalho'”>.
Mais tarde, em 1922, mesmo ano em que o primeiro representante de Rutherford é enviado ao
Brasil, é fundado o Partido Comunista Brasileiro (PCB). A década de 1920, marca a
intensificacdo do conflito entre o Estado e grupos comunistas no pais. Dois anos ap6s a sua
fundagédo, o PCB foi aceito pela Internacional Comunista (IC)"”* como membro efetivo da
organizacdo em seu IV Congresso Internacional. A aceitacdo do PCB como membro efetivo
nessa organizacao representou o reconhecimento internacional do partido brasileiro como uma
forca politica legitima e alinhada com os ideais do movimento comunista internacional.

A aprovacdao da Comintern trouxe beneficios para o PCB, ja que proporcionou ao
partido brasileiro acesso a recursos financeiros, intelectuais e estratégicos provenientes de
uma rede global de organizacdes comunistas. Essa colaboracdo internacional fortaleceu o
PCB em termos de organizacao, formacao politica e logistica, permitindo-lhe expandir sua
influéncia e aumentar sua capacidade de mobilizacdao. Além disso, legitimou o partido perante
outros setores politicos e sociais do Brasil e contribuiu para atrair militantes e simpatizantes,
fortalecendo sua base de apoio e capacidade de influenciar o debate politico nacional'”.

A partir da década de 1920, o PCB desempenhou um papel importante na articulagao
das lutas sociais e na defesa dos direitos trabalhistas no Brasil. Com a chancela da
Internacional Comunista, o partido conseguiu estabelecer aliangas com outros movimentos e
organizacoes politicas, como os sindicatos e os movimentos camponeses. Essa ampla coalizao

de forcas progressistas chamou a atencdao do Estado, que proibiu a publicacdo dos principais

172 Em um kibutz, os membros vivem e trabalham juntos em uma comunidade autossustentavel, as decisoes
importantes sdo tomadas de forma democratica, por meio de assembleias e comités. Todos os membros tém
igualdade de direitos e deveres, independentemente de sua ocupagao ou fungdo na comunidade. Os principios de
igualdade, cooperagdo e solidariedade sdo fundamentais nesse modelo.

173 VIANNA, Marly de Almeida Gomes. Observagdes sobre ideias socialistas, anarquistas e comunistas na
imprensa (1902 - 1924). In: SENA JUNIOR, Carlos Zacarias de. Capitulos de histéria dos comunistas no
Brasil. EDUFBA, 2016, p. 33-58.

74 A Internacional Comunista, ou Comintern, foi uma organizagdo fundada em 1919 com o objetivo de
promover a revolucdo comunista mundial.

15 VIANNA, Marly de Almeida Gomes. Observagdes sobre ideias socialistas, anarquistas e comunistas na
imprensa (1902 - 1924). In: SENA JUNIOR, Carlos Zacarias de. Capitulos de histéria dos comunistas no
Brasil. EDUFBA, 2016, p. 33-58.
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canais de comunicacdo com a populacdo. E possivel perceber o estranhamento por parte da

sociedade e do Estado desde o inicio de seu funcionamento; Jorge Ferreira nos elucida:
Fundado em 1922, em seu II Congresso, trés anos depois, decidiu pela criagdo de um
jornal proprio. Assim, naquele ano, surgiu A Classe Operaria, 6rgdo oficial do
partido. Estiveram a frente de sua fundagdo Astrojildo Pereira, Octavio Branddo e
Laura Brandao. Trés meses depois foi fechado pelo governo e somente voltou a

circular em 1928, apoiando o Bloco Operario Camponés. Fechado novamente no ano
seguinte, retornou em 1930, mas com edigdes irregulares até 1945.'7

A estratégia de proibir a publicacdao de jornais e similares por grupos comunistas
revela o objetivo do Estado de reprimir qualquer manifestacdo do movimento que pudesse ser
disseminada para grandes massas e posteriormente mobiliza-las. A publica¢do da primeira
traducdo do Manifesto Comunista por Octavio Brandado no jornal Carioca, de 1923, evidencia
a dissidéncia dos movimentos marxistas no Brasil ao persistir que os militantes
disseminassem os principios comunistas por meio de palestras'”’.

A combinacdo entre as proibi¢des impostas aos comunistas no Brasil e as atividades
realizadas pelas Testemunhas de Jeova eram perigosas, ja que a principal forma de divulgacao
se suas crencas sempre foi a evangelizacdo de porta em porta. Na década de 1920, o grupo ja
levava publicagOes para distribuicdo neste trabalho. Nado raro, eram confundidos com
comunistas e anarquistas pela distribuicdo de material e capacidade de mobilizagdo. Vale
lembrar que os oito marinheiros, indicados anteriormente como primeiros brasileiros a terem
contato com a religido, foram confundidos e denunciados como tendo inclinac¢des subversivas,
pois comecaram a realizar reunides a bordo do navio em que viajavam'’®. Os discursos
aclamados e inflamados de ataque as diferentes experiéncias do sagrado que os dirigentes da
religidlo no Brasil faziam também podiam ser entendidos como tendo uma aspiragao
comunista ou anarquista, além disso, o fato de varios discursos serem proferidos em outro
idioma evidenciava um aspecto em comum com 0S grupos comunistas: sua tentativa de
internacionalizagdo.

Na primeira metade da década de 1920, foram nomeados trés gerentes da filial no
Brasil por Rutherford: George Young, Manley Dienst e John C. Rainbow. Nenhum destes
permaneceu por mais de dois anos; o primeiro iniciou a atividade missionaria no pais,
mobilizou assisténcias relevantes naquele momento de cerca de duzentas pessoas em varios

discursos, fez discipulos em Rio de Janeiro, atraiu a atencdo do povo pregando a eles em

176 FERREIRA, Jorge. Os comunistas e os Novos Rumos. Anais do XXVI Simpésio Nacional de Histéria -
ANPUH, Sé&o Paulo, julho de 2011.

7 BATALHA, Claudio. O Manifesto Comunista e sua recep¢do no Brasil. Critica Marxista, v. 1, 1998.

178 Anudrio das Testemunhas de Jeovd, Cesario Lange, SP. 1974. p. 40-41.
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outro idioma, estabeleceu a base para o crescimento da religido e partiu para Argentina. Os
outros dois ndo tiveram a mesma intensidade em suas atividades e a obra diminuiu de
tamanho, certamente a constante mudanga de direcdo na filial no Brasil foi um agravante.

O quarto gerente do Betel no pais foi Domingos Denovais Neves, enviado dos Estados
Unidos, e permaneceu na gestdo das atividades no pais por dez anos e meio. Como vimos, sua
administracdo tornou as praticas e costumes da religido no Brasil mais comuns a sua cultura
contrariando Rutherford e a diretoria da Associagdo Torre de Vigia.'”

Concomitante aos esforcos das testemunhas de Jeova para firmar seu estabelecimento
no Brasil nas décadas de 1920 e 1930, bispos e sacerdotes catélicos estavam ansiosos em
“restaurar todas as coisas em Cristo”, lema do pontificado de Pio X que teve seu fim em 1914
e ressaltou a necessidade de Cristo ser tudo em todas as coisas. No Brasil isso significou a
persisténcia do clero na reinsercdao da igreja nos espacos politicos nacionais. O objetivo era
restaurar um Estado religioso e tornar o sistema de governo republicano no Brasil, submisso
aos dogmas do catolicismo, sendo estes, uma espécie de guia para as decisdes
governamentais'®,

No mesmo ano em que Young chega ao pais, o Centro Dom Vital foi criado para
abrigar e disseminar idéias catolicas e nacionalistas por meio da revista A Ordem, seu objetivo
era tornar a influéncia catdlica no Estado mais forte. Nesse sentido, a Enciclica Ubi Arcano
Dei Consilio (1922)'! do Papa Pio XI exortou os lideres politicos do mundo a considerar a
doutrina catolica em suas decisOes e maneiras de governar se valendo do argumento de que
Jesus deveria ser reconhecido como o Principe da Paz, mediador de todos os conflitos. O lider
catdlico estava preocupado com processos de secularizacdao e valorizacdo do materialismo
ganhando espaco em varios paises do mundo: A lei da laicidade francesa havia sido
promulgada em dezembro de 1905'®%; no México, “a Constitui¢do de 1917, especialmente no
seu artigo 130, determinou uma radical separacdo do Estado e das instituicoes religiosas. Na
pratica foram reduzidas quase todas as atividades ndo religiosas das igrejas — especialmente

da Igreja catélica”, além de reduzir e estabelecer o nimero de padres por estado e proibir o

179 1dem.

180 MOURA, C. Fé, Saber e Poder: os intelectuais entre a Restauracio Catélica e a politica no Recife (1930
- 1937). Dissertacdo (Mestrado em Historia Social). Universidade Federal Rural de Pernambuco. Recife, p. 104.
181 Carta Enciclica Ubi Arcano Dei Consilio (Designios de Deus Sobre N6s). Papa Pio X1, 1922. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/pius-xi/en/encyclicals/documents/hf p-xi enc 19221223 ubi-arcano-dei-consili
o.html. Acesso em 19 de julho de 2023.

82 7 AMBRANA MORAL, Patricia; PELAEZ, Manuel J. Mas informacién sobre congresos, actividades y
jornadas conmemorativas del centenario de la Ley francesa de 9 de diciembre de 1905 sobre separacion del
Estado y de las iglesias: con un apéndice sobre laicidad a través de la bioética laica. Revista de estudios
histoérico-juridices, n. 30, p. 705-718, 2008.
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uso de ornamentos especificos de sacerdotes em locais ptiblicos'®?; na Europa Ocidental, em
paises como Alemanha e mesmo a Italia - berco da Santa Sé - viu-se uma diminuicao gradual
do zelo catdlico e distanciamento do dogma nas decisOes governamentais e no Brasil, o
Decreto 119-A de 1890 adiantou a constituicdo ao estabelecer a laicidade do Estado.

A explicacdo sobre as causas para a secularizacdo sao disputadas entre historiadores e
a propria Igreja Catolica. Ao classificar a secularizacdo como um fendémeno patoldgico do
cristiano, em tempos recentes, o tedlogo e ex-lider da Igreja, Joseph Ratzinger, demonstrou o

184

quanto isso nunca deixou de ser um tema de preocupagao para a Igreja™*. A enciclica "Quanta

CuranlBS

, emitida pelo Papa Pio IX em 8 de dezembro de 1864, é um documento significativo
nesse sentido, ja que aborda os desafios e supostos erros percebidos pela Igreja Catdlica na
sociedade contemporanea do século XIX. A enciclica é acompanhada pelo "Syllabus
Errorum" (Silabo dos Erros), que lista uma série de proposicoes que a Igreja Catolica
considerava erros da época, incluindo questdes relacionadas ao racionalismo, liberalismo,
socialismo, e outras ideologias modernas. A secularizagdo é especificamente destacada como
um erro grave. A ideia de que a vida publica e as instituicbes do Estado devem ser
independentes da influéncia religiosa é vista como uma ameaca a ordem moral e a sociedade
cristd. Pio IX argumenta que a exclusdo da religido da esfera ptiblica leva ao enfraquecimento
dos valores morais e a decadéncia social. A critica a secularizacdo também se reflete na
condenacdo das escolas publicas que ndo incluem a educacdo religiosa e na defesa do direito
da Igreja de influenciar a educagdo e a legislagdo moral.'®® Enquanto a Igreja considera a
secularizacdo como um erro das sociedades modernas, historiadores do campo da Historia
Cultural das Religides a consideram uma consequéncia do curso da ciéncia. Catroga afirma
que a secularizacdo “é tributdria do crescimento da historicizacdo e socializagdo das
explicagdes do mundo e da vida, perspectivas que ganharam forga no século XIX”'¥’, ou seja,
advém de uma valorizacao do método cientifico como meio para explicar os eventos sociais,

culturais e histéricos.

183 AVILA, Carlos Federico Dominguez. Nao-reeleicdo, laicidade do Estado e luta pela terra: reflexdes sobre a
vigéncia de trés postulados da Revolugdo Mexicana. Revista Espaco Académico, n° 114, novembro de 2010. p.
22-28.

184 CATROGA, Fernando. Entre deuses e césares. Secularizacio, laicidade e religido civil. Uma perspectiva
histérica. Coimbra: Edi¢des Almedina, 2010, p. 19.

185 Carta Enciclica Quanta Cura. Papa Pio IX, 1864. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/pius-ix/it/documents/encyclica-quanta-cura-8-decembris-1864.html. Acesso em
15 de maio de 2023.

186 Tdem.

187 CATROGA, Fernando. Entre deuses e césares. Secularizacio, laicidade e religido civil. Uma perspectiva
histérica. Coimbra: Edicdes Almedina, 2010, p. 33 - 34.
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Trés meses antes da publicacdao da enciclica Ubi Arcano (1922), as Testemunhas de
Jeova nos Estados Unidos estavam reunidas em Cedar Point, Ohio, para um congresso de
nove dias de duracdo, onde o presidente da Associacdo Torre de Vigia proferiu um de seus
discursos mais importantes intitulado O Reino; durante seu proferimento, Rutherford insistiu
aos ouvintes que se tornassem “anunciadores do Rei do Reino”, fazendo alusao a Jesus Cristo
e as crencgas da religido'®. A assisténcia reagiu com entusiasmo, a exemplo de Ethel
Bennecoff, uma testemunha de Jeova da qual se coletou depoimento: “Fomos incentivados a
‘anunciar, anunciar, anunciar o Rei e seu Reino’ - sim, com mais zelo e amor em nossos
coragdes do que nunca antes.”'*

No Brasil, enquanto o Centro Dom Vital dava seus primeiros passos, Young também o
fazia enquanto procurava um lugar adequado para as instalagées da filial das Testemunhas de
Jeova no pais. O espaco de debate catélico criado por Jackson de Figueiredo e Dom Sebastidao
Leme significou uma resposta da Igreja ao processo juridico de secularizagdo instaurado no
pais. Carlos André Silva de Moura destaca que

as relacOes entre o pensamento catblico e as ideias das organizagdes de direita
contribuiram para a legitimidade mitua [e que] a organizacdo da Revista A Ordem
[...] e a formacdo do pensamento sobre a doutrina da ordem, junto a Anténio

Sardinha, foram os principais pontos para o tornar admirado nas fileiras dos varios
movimentos religiosos e conservadores.'*

Nesse sentido, a aceitacdo e simpatia pelo Centro Dom Vital por parte do governo
brasileiro, na década de 1920, pode ser entendida como uma pratica de governamentalidade,
no qual o clero e o Estado colaboraram para preservar valores e interesses conservadores em
um periodo de mudangas sociais e politicas significativas. O Centro Dom Vital representou
uma maneira de exercer poder e controle por meio da religido e da formacao intelectual,
contribuindo para a influéncia da Igreja Catolica na governanca do pais. Sobre isso, Michel
Foucault nos elucida:

a governamentalizacdo do Estado foi o fenomeno que permitiu ao Estado sobreviver.
Se o Estado é hoje o que é, é gracas a esta governamentalidade, ao mesmo tempo

interior e exterior ao Estado. Sdo as taticas de governo que permitem definir a cada
instante o que deve ou ndo competir ao Estado, o que é publico ou privado do que é

18 Nesse contexto, a orientagdo fornecida por Rutherford pode ser entendida como um convite a intensificagdo
das atividades de evangelizacdo dos membros da religido através do trabalho realizado de casa em casa para
divulgacao de suas crengas.

189 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associacio Torre de Vigia de Biblias e
Tratados. Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 77-78.

1% MOURA, Carlos André Silva de. Trocas culturais entre intelectuais portugueses e brasileiros durante o
movimento de recatolizacdo (1910-1942). XXVII SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA:
CONHECIMENTO HISTORICO E DIALOGO SOCIAL, ANPUH-RN, v. 22. p.8-9.
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ou ndo estatal, etc.; portanto o Estado, em sua sobrevivéncia e em seus limites, deve

ser compreendido a partir das téticas gerais da governamentalidade'®'.

A pratica de governamentalidade exercida pelo governo brasileiro ao aceitar com
simpatia o Centro Dom Vital como espaco politico-religioso se torna clara a partir das
seguintes observagoes: 1) O governo viu no Centro uma oportunidade de manter uma relacao
amistosa com a Igreja Catolica, uma vez que a instituicdo poderia atuar como uma influéncia
conservadora que alinhava com seus interesses politicos e sociais; 2) O Centro Dom Vital se
propds a promover os valores e principios catolicos, defendendo a moral tradicional e se
posicionando contra correntes politicas mais progressistas e laicas da época. Essa postura
estava alinhada com os interesses de setores conservadores do governo, que buscavam
preservar uma ordem social tradicional; 3) O espaco se tornou um centro de formacao
intelectual para os catolicos brasileiros. Ao educar e influenciar uma nova geracao de
intelectuais e liderancas cat6licas, a institui¢cao contribuiu para o controle ideolégico exercido
pela Igreja sobre seus seguidores, fortalecendo sua posicao de influéncia no campo politico e
social, o Estado pode ter percebido esse fato como uma protecao moral a longo prazo para a
sociedade a mantendo fiel a principios de conduta e 4) Atuou como uma forca de combate a
ideologias consideradas contrarias aos valores cat6licos, como 0 comunismo e o positivismo.
Ao posicionar-se contra essas ideologias, o Centro refor¢ou seu papel como defensor dos
interesses religiosos, alinhando-se, assim, aos objetivos do governo em relagao a preservacao
de uma ordem social conservadora.

Ao estabelecer uma relacdo entre o poder politico do Centro Dom Vital, criado em
1922, e o Betel do Brasil inaugurado um ano depois, percebemos disparidades que elucidam
sua distancia. Nesse sentido, é importante lembrar que os intelectuais que lideravam o debate
catélico no cenério politico se tornaram figuras relevantes e conhecidas, o Centro dispunha de
financiamento da Igreja Catolica e se vinculou a produgdo de uma revista de alcance nacional.
Em contraponto, o Betel do Brasil dispunha de um escritério pequeno na rua Ubaldino do
Amaral no centro do Rio de Janeiro, seu lider Young tinha pouca ou nenhuma relevancia no
cenario politico nacional, recém chegado dos Estados Unidos e sua revista Watchtower era
uma traducdo do que era produzido nos Estados Unidos ignorando qualquer realidade
nacional. Em suma, a ascensdo da Igreja no cenario politico nacional acrescida ao fenémeno

Vargas a partir do estabelecimento de seu governo acarretou um efeito prejudicial no

191 FOUCAULT, Michel. Microfisica do peder. Organizacio e tradugdo de Roberto Machado. Rio de Janeiro:
Edi¢oes Graal, 1979. p. 292.
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crescimento das Testemunhas de Jeova, uma vez que simbolizou um esforco consorciado e

implicito entre o Estado e a Igreja para edificar uma identidade nacional.

2.2: Estratégias de permanéncia: apropriacoes da religido

Qual é o beneficio, mesmo de ordem material e social, que estes fanaticos seguidores
de Russell e Rutherford nos proporcionaram nestes 17 anos de estada no Brasil? O
terem dito e apregoado que toda religido, principalmente a catélica, é invencao de
Satanads? O se insurgirem contra os sentimentos patrios na homenagem a bandeira
nacional? O terem espalhado doutrinas que ddo margem a suspeitas fundadas, ndo s6
no Brasil, como em outras plagas, que outro fim e ndo o religioso os incita? Querem,
talvez, a bolchevizacdo de nossa Pétria?'%

Essas indagacdes motivaram o Padre Agnelo Rossi, entdo Secretario Nacional de
Defesa da Fé e professor no Seminario Central do Ipiranga, em Sado Paulo, a escrever sobre as
Testemunhas de Jeova em um artigo publicado na Revista Eclesidstica Brasileira em 1941.
Anos depois, em 1964, Rossi se tornou arcebispo de Sdao Paulo, depois foi nomeado cardeal
pelo Papa Paulo VI, em 1965, e chegou a ser o decano do Colégio de Cardeais.

As palavras de Rossi revelam um profundo desprezo pelas Testemunhas de Jeova,
atribuindo-lhes caracteristicas de insurgéncia, rebeldia e dissidéncia. Ele ndo apenas as rotula
como mentirosas, mas também sugere que seus seguidores se alinhariam a ideais comunistas,
insinuando que o grupo teria como objetivo a "bolchevizacdo" da patria.

Rossi parece temer que as crengas e praticas do grupo possam subverter valores
tradicionais e unir as pessoas em uma oposicdo ao Estado, refletindo um cendrio de intensa
luta ideologica da época. Esse temor pode ser explicado pela consciéncia do poder de
mobilizacdo daquele pequeno grupo, que se destacava pela distribuicdao gratuita de livros e

13

outras publicacOes. Essa preocupacao fica evidente quando Rossi menciona que “as
numerosas edi¢des em portugués (25 livros) dos perigosos escritos de Rutherford, muitos
deles espalhados gratuitamente a populacdo operaria e pobre, tornam ainda mais oportuna a
consideracdo deste movimento”'*®. Assim, sua retérica evidencia ndo apenas a hostilidade em
relacdo as Testemunhas de Jeova, mas também a percepcao de que suas agoes poderiam ter

um impacto significativo nas classes populares e, por extensao, na ordem social estabelecida.

192 ROSSI, Agnelo. Testemunhas de Jeova. Revista Eclesiastica Brasileira. Vol. 01, fasc. 03, p. 481-489, 1941,
p. 481
19 ROSSI, Agnelo. Testemunhas de Jeova. Revista Eclesiastica Brasileira. Vol. 01, fasc. 03, p. 481-489, 1941,
p. 482
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A partir de sua critica, Rossi estabelece um conflito direto com as Testemunhas de
Jeova, focalizando a disputa pelo apoio e a lealdade das classes populares. Ele reconhece que
o grupo religioso busca se empenhar nas questdes que afetam o proletariado, o que gera uma
preocupacao sobre a influéncia que eles poderiam ter sobre essa parcela da populacdo. Em sua
Carta de Saudacdo, direcionada aos arquidiocesanos ao assumir o cargo de arcebispo em Sao
Paulo em 1964, Rossi adota uma postura clara de alinhamento com as classes populares,
visando manter sua popularidade entre esse segmento da sociedade. Em suas palavras, ele
expressa uma empatia profunda ao afirmar que “o Senhor olhou para a pobreza de seu servo,
esqueceu os seus pecados e somente considerou sua docilidade a voz do Alto e seu amor
intenso a multiddo, aos filhos, entregue a sua solicitude pastoral”'®,

Essa declaracdo reafirma um compromisso pastoral e revela uma tentativa de se
conectar com as preocupacoes e anseios de pessoas vulneraveis, mostrando que ele se vé
como um defensor dos oprimidos em um momento em que as tensdes sociais e religiosas
estavam em alta. Isso demonstra sua estratégia de se posicionar ao lado das classes populares
e sugere que Rossi estava ciente da importancia de angariar apoio em um contexto de luta de
classes e, ao mesmo tempo, de contestacao a hegemonia religiosa por grupos religiosos, como
faziam as Testemunhas de Jeova.

E verdade que o anticomunismo no Brasil é "uma oposigdo que se adapta a diferentes
realidades e se manifesta por meio de representacoes e praticas diversas" e que "no Brasil, foi
produzido e utilizado por um vasto conjunto de institui¢Oes, entre as quais tem lugar de

destaque a Igreja Catdlica"'®

. Assim, ndo surpreende que a Igreja tenha adotado essa
estratégia contra as Testemunhas de Jeova; ao mesmo tempo, atribuir-lhes uma posicao
comunista no espectro politico é igualmente despropositado.

Para Rossi, o verdadeiro perigo que as Testemunhas de Jeova representavam nao era a
adesdo ao comunismo, mas sim sua capacidade de disseminar ideias com surpreendente
capilaridade, apesar de serem um grupo geralmente discreto. Em seu artigo, ele afirma que
“mais de 100 estacOes radiofonicas espalhavam a mensagem subversiva” da religido e que,
em todos os territorios onde ja haviam pregado, “mais de 300 milhdes de livros escritos pelo

juiz Rutherford ja foram colocados nas maos do povo”. Esses livros denunciavam “as

autoridades civis e eclesidsticas do cristianismo como agentes diretos de Sata”'®.

194 ROSSI, Agnelo. Carta de Saudacio de Dom Agnelo Rossi Arcebispo eleito de Sdo Paulo. Sio Paulo,
1964, p. 5.

1% RODEGHERO, Carla Simone. Viva o Comunismo X Viva Cristo Rei: um estudo de recep¢do do
anticomunismo catélico a partir de fontes orais. Estudos Ibero-Americanos, [S. I.], v. 32, n. 1, 2006.
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Portanto, pode-se concluir que o temor de Rossi revelava uma percepcao de que,
apesar de pequeno, esse grupo religioso era altamente agil e bem estruturado. Com uma
capacidade de imprimir e distribuir publicacdes em grande escala, as Testemunhas de Jeova
demonstravam uma organizacdo internacional notavel, configurando um risco ideolégico e
religioso.

As criticas de Rossi as Testemunhas de Jeova revelam ndo apenas um receio, mas
também uma tentativa de desacredita-las desde o inicio, quando ainda eram um grupo muito
pequeno. Ao refletir sobre como acgdes estratégicas podem criar um espaco normatizado por
quem detém uma hegemonia, Certeau comparou essas instituicoes poderosas a instauracao de

uma corte num espaco:

A instauracdo de uma corte entre um lugar apropriado e seu outro é acompanhada de
efeitos consideraveis, alguns dos quais devem ser apontados imediatamente:

1. O ‘préprio’ é uma vitdria do lugar sobre o tempo, Permite capitalizar vantagens
conquistadas, preparar expansoes futuras e obter assim para si uma independéncia em
relacdo a variabilidade das circunstancias. E um dominio do tempo pela fundacéo de
um lugar autdnomo.

2. E também um dominio dos lugares pela vista. A divisdo do espaco permite uma
pratica panoptica a partir de um lugar de onde a vista transforma as forcas estranhas
em objetos que se podem observar e medir, controlar portanto e ‘incluir’ na sua visao.
Ver (longe) sera igualmente prever, antecipar-se ao tempo pela leitura de um espaco.
3. Seria legitimo definir o poder do saber por essa capacidade de transformar as
incertezas da histéria em espacos legiveis. Mas é mais exato reconhecer nessas
‘estratégias’ um tipo especifico de saber, aquele que sustenta e determina o poder de
conquistar, para si um lugar préprio'?’.

Ao estabelecer uma "corte" (entendida aqui como uma espécie de instituicdo
hegemonica, e no caso dessa analise, a Igreja Catélica) entre um lugar que é "apropriado” e
seu "outro" (ou seja, algo que representa o oposto ou um contraste desse lugar), surgem
consequéncias importantes. Esses "efeitos consideraveis" mencionados indicam que a criacao
dessa distincdo ou fronteira entre o que é familiar e o que é diferente impacta
significativamente as dinamicas ou percep¢oes daquele espaco.

A ideia de uma "corte" aqui pode ser interpretada como um mecanismo ou instituicao
que organiza, regula ou até impde limites entre um espaco legitimo, identificado como
pertencente a uma norma, e o que esta fora desse contexto, como 0 que seria considerado
exGtico, estranho, ou menos reconhecido (neste caso, as Testemunhas de Jeova, quase como
uma ndo-religido, assim identificada pela Igreja Catélica). A mencdo aos "efeitos
consideraveis" sugere que essa separacdo nao é neutra; ela transforma a relacao entre os dois

lados.

197 CERTEAU, Michel de. A invencéo do cotidiano: artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 1998, p. 99.
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Ao fazer uma relagdo entre os efeitos consideraveis apontados por Certeau e a relagao
entre religides expressa nas criticas de Rossi dirigidas as Testemunhas de Jeova, é possivel
perceber:

1. O conceito de “préprio” que Certeau traz aqui como “uma vitéoria do lugar sobre o
tempo” revela uma caracteristica central das estratégias de poder: a criagdo de um espago
autbnomo e seguro que se fortalece contra influéncias externas e instabilidades. Na sua
analise, esse “proprio” da Igreja Catdlica pode ser compreendido como o territorio simbélico
e doutrinario que ela busca preservar e expandir, um espaco em que seus valores, praticas e
influéncias sdao defendidos contra “ameacas” ideoldgicas e religiosas, como as representadas
pelas Testemunhas de Jeova. A estratégia da Igreja, segundo Certeau, permite que ela se
fortaleca “em relacdo a variabilidade das circunstancias”, o que, neste caso, inclui tanto o
crescimento das Testemunhas de Jeova quanto o avanco de ideologias que Rossi associa ao
comunismo. A Igreja, assim, constrdi seu “proprio” ao defender um territdrio tanto simboélico
quanto literal, onde seu dominio é autonomo e reforcado pelas acoes de figuras como Rossi,
que protegem e expandem seu espaco de influéncia.

2. O “dominio dos lugares pela vista” oferece uma dimensdo interessante para a
analise das estratégias da Igreja Catdlica. A ideia de um olhar panoptico implica um controle
ndo fisico, mas simbolico, onde a capacidade de observar e medir transforma as "forgas
estranhas" - nesse caso, as Testemunhas de Jeova - em objetos de vigilancia e andlise. Para a
Igreja Catdlica, essa pratica panoptica se traduz na observacdo das atividades das
Testemunhas de Jeova e na tentativa de entender e, assim, neutralizar suas taticas de
evangelizacdo e distribuicao de publicagoes. A capacidade de ver de longe e, portanto, de
prever e antecipar-se ao tempo se torna uma ferramenta de poder. Rossi e a Igreja, ao
descreverem as Testemunhas de Jeova como uma ameaga, estdo essencialmente usando essa
perspectiva para afirmar sua prépria posicao de controle sobre a narrativa religiosa no Brasil.

3. A capacidade de gerar conhecimento, ou saber, em torno das suas doutrinas e
praticas permite que a Igreja Catolica estabeleca um poder que ndo é apenas sobre o espaco
fisico, mas também sobre o entendimento e a percepcdo. Nesse sentido, as estratégias que
Rossi utiliza ndo sdo apenas acdes de ataque, mas formas de construir um saber que valida a
posicdo da Igreja e marginaliza seus oponentes. Além disso, essa transformagao das incertezas
em “espacos legiveis” implica em um esforco deliberado para simplificar e classificar o que é

percebido como ameacador e tornar as praticas religiosas e culturais das Testemunhas de
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Jeova como uma subcultura, ou seja, "a cultura de um subgrupo, de uma minoria"'**. Ao
atribuir rétulos como comunistas ou subversivos, Rossi e a Igreja estdo, na verdade, tentando
diminuir a complexidade da realidade social e religiosa, criando um discurso - ou saber - que
possa ser facilmente entendido e aceito.

As criticas de Rossi revelam uma outra faceta da estratégia cat6lica em estabelecer um

espaco proprio: a sua funcao como guardido da Patria. Ele escreveu:

A linguagem furiosa, dogmatica e pouco escrupulosa do Juiz Rutherford, a
propaganda descomunal de suas publicacdes, os métodos ousados e atrevidos de seus
adeptos, suas ameacas e extravagantes promessas, a doutrina deletéria com aparente e
suposta justificativa na Biblia Sagrada, o recente incremento da heresia russelita no
Brasil, tudo estd nos apontando que o inimigo de Deus e da Patria ndo dorme e que,
com hipocrisia e asticia, quer encobrir com o nome de Jeova as mais repugnantes
falsidades'®.

Ao refletir sobre o poder dos discursos, Foucault afirma que "a interpretacao e a
revelacdo das significages implicitas repousam sempre em um grupo delimitado de frases"**,
pois bem, a parte que nos interessa no discurso de Rossi é: “o inimigo de Deus e da Patria ndo
dorme”. Quando Rossi intenciona que as Testemunhas de Jeova eram inimigas de Deus e da
Patria estabelece uma retérica eficaz em momentos de crise ou de tensdo social, onde a unido
em torno de valores comuns é enfatizada. Sua estratégia pode ser vista como uma tentativa de
galvanizar a comunidade catolica e seus fiéis em torno da defesa da Patria, elevando a Igreja a
um papel de guardia ndo sé da espiritualidade, mas também da moralidade nacional.

"A andlise l6gica de um sistema implica a reescrita, em uma linguagem formal, de um

conjunto dado de proposi¢des"*!

, nesse contexto, a declaracao de Rossi caracteriza as
Testemunhas de Jeovd como uma ameaca a coesdo social e aos valores nacionais. Essa
abordagem ndo se limita a uma simples critica religiosa; ela se expande para incluir um
chamado a agdo, sugerindo que a resisténcia contra esse inimigo é um dever civico e moral.
Ao tracar essa linha divisoria entre os catolicos e os inimigos da Patria, Rossi reforca a ideia
de que a integridade da nacao esta intrinsecamente ligada a fidelidade a Igreja Catolica. A
caracterizagdo das Testemunhas de Jeova como agentes de uma heresia que busca

desestabilizar a propria nacao, permite a Igreja Catdlica mobilizar seus seguidores em uma

luta que transcende o ambito espiritual, tocando questdes de identidade e nacionalidade.

19 CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, traducdo de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas, SP:
Papirus, 2012, p. 195.

199 ROSSI, Agnelo. Testemunhas de Jeova. Revista Eclesiastica Brasileira. Vol. 01, fasc. 03, p. 481-489, 1941,
p. 482.

20 FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Rio, Forense, 1980, p. 127.

201 [dem.
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Ao escrever sobre a Igreja e as transformagdes sociais no Brasil, na década de 1930,
Hildebrando Leal, ao incentivar os cat6licos a confiarem na Igreja e em suas instituigoes,

como a Acdo Catolica, sem questionamentos demais, escreveu:

Nao compliquemos a vida mais do que ela tem de complicagdes. Cidaddos do nosso
pais, homens do nosso Cristo. Unidos a Igreja, [...] unidos a nossa Pétria que é a unido
até com os que ndo conhecem o Cristo, trabalhando, humildemente, mesmo
obscuramente, para que a Patria ndo desconheca o Cristo, mas o queira também perto,
tdo perto que possamos dizer que nenhuma nagdo o teve assim t3o perto quanto nés>*.

As palavras de Leal revelam uma Igreja ansiosa por uma integracdao profunda entre a
fé catolica e os valores nacionais, onde a Igreja se apresenta ndo apenas como uma instituicao
religiosa, mas como o alicerce moral da Patria. Ao encorajar os fiéis a se unirem
"humildemente" e até "obscuramente" pela aproximacao da nacdo a Cristo, Leal sugere que o
papel do catdlico ndo é somente espiritual, mas um compromisso civico em que a identidade
nacional e a fé crista se entrelacam. A Igreja, nesse discurso, reivindica a autoridade de guiar
0 pais, apresentando-se como guardid de um ideal nacional que ndo permite desvios ou
questionamentos.

Essa abordagem reflete um desejo explicito de centralidade e controle sobre a
identidade e os rumos da sociedade brasileira. A mensagem de Leal ecoa a retdrica de Rossi
ao defender uma unidade inquestionavel entre os cidaddos e a Igreja, concebendo qualquer
forma de discordancia ou heresia — como no caso das Testemunhas de Jeova — como uma
ameaca a Péatria. Essa estratégia de fusao entre fé e patriotismo reforca a ideia de que, para ser
um verdadeiro patriota, é necessario também ser catdlico, definindo limites para quem pode

ser incluido na esfera da nacionalidade legitima.

202 LEAL, Hildebrando. A Igreja e as transformacdes politicas e sociais. Revista A Ordem. Ed. 98, p. 38-57, jan.
1939, p. 56-57.
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Capitulo III: A marcha das Testemunhas de Jeova na Estacdo da Luz em

Sao Paulo: Entre o Estado Novo e a Igreja Velha

“Esta emergindo o rochedo ameacador do movimento Nacional-Socialista. Parece
inacreditavel que um partido politico de origem tdo insignificante, de diretrizes tao
heterodoxas, possa, em apenas alguns anos, assumir propor¢des que ofuscam a
estrutura de um governo nacional. No entanto, Adolf Hitler e seu partido
nacional-socialista (0s nazistas) conseguiram realizar essa rara proeza.”?%

A publicacdo da revista "A Idade de Ouro" pelas Testemunhas de Jeova, em 4 de
janeiro de 1933, desvelou os iminentes perigos inerentes a ascensao do movimento nazista na
Europa. Anteriormente, a mesma revista havia publicado que o Partido Nazista era um
movimento a servico do Diabo. Coincidentemente, neste mesmo més, Adolf Hitler foi
investido no cargo de Chanceler da Alemanha, inaugurando seu regime politico. A
manifestacdo de tragos autoritarios na lideranca de Hitler, antecedentes a sua posse, € notavel
na edificacdao do Partido Nazista, onde o lider relegou a propria ideologia partidaria, impondo

normas e diretrizes de acordo com sua propria prerrogativa®

. Este comportamento evidencia
uma tendéncia a centralizacdo do poder em torno de sua figura, a subversdo de principios
partidarios preexistentes e a supressao de dissidéncias dentro do movimento politico.

A partir dessas reflexdes, as agoes tanto de Rutherford quanto de Hitler podem ser
consideradas como movimentos significativos. As andlises de Roger Chartier sobre Norbert

Elias podem oferecer uma perspectiva elucidativa nesse contexto.

Elias atribui um papel central as redes de dependéncias reciprocas que fazem com que
cada agdo individual dependa de toda uma série de outras, que modificam, por seu
turno, a propria figura do jogo social. A imagem que pode representar este processo
permanente de relacGes em cadeia e a do tabuleiro de xadrez: «Como no xadrez, toda
a acdo efectuada com uma relativa independéncia representa um golpe no tabuleiro
social, que desencadeia infalivelmente um contragolpe de um outro individuo (no
tabuleiro social, trata-se na realidade de muitos contra golpes executados por muitos
individuos)»*%

A metafora do xadrez ajuda a ilustrar a complexidade e a interconexdo das decisoes e
acoes tomadas por esses individuos em seus contextos especificos. Rutherford, ao buscar
garantir a sobrevivéncia e permanéncia das Testemunhas de Jeova na Europa, pode ser

comparado a um jogador de xadrez que realiza movimentos taticos para proteger suas pecas e

fortalecer sua posicdo no tabuleiro. Ele esta ativamente envolvido em um jogo complexo,

203 A Idade de Ouro, Associacio Torre de Vigia de Biblias e Tratados, Cesdrio Lange, SP. 4 janeiro de 1933.

24 ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo. Trad. Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2013, p. 374.

205 CHARTIER, Roger et al. A histéria cultural. Entre praticas e representagoes. 1990, p. 101.
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onde cada acdo deve ser bem planejada ja que age num espaco que ndo lhe é proprio. Por
outro lado, Hitler, buscando estabelecer uma hegemonia na qual as Testemunhas de Jeova nao
tinham lugar, outro jogador, movendo suas pecas no tabuleiro social e politico para alcancar
seus proprios objetivos de dominacdo e controle. Suas acOes representam estratégias de
neutralizar ou eliminar as pegas adversarias para consolidar seu poder.

As taticas de Rutherford e as estratégias de Hitler nesse jogo politico e de
sobrevivéncia estabelecem um lugar proprio para combate, cada qual assumindo uma posi¢ao

bem delimitada.

Um lugar é a ordem (seja qual for) segundo a qual se distribuem elementos nas
relagdes de coexisténcia. Af se acha portanto excluida a possibilidade, para duas
coisas, de ocuparem o mesmo lugar. Ai impera a lei do “préprio”: os elementos
considerados se acham uns ao lado dos outros, cada um situado num lugar “pfprio” e
distinto que define. Um lugar é portanto uma configuragdo instantanea de posigdes.
Implica uma indicagéo de estabilidade.?®®

Certeau destaca que em um determinado lugar, os elementos estdo organizados lado a
lado, cada um ocupando uma posicao especifica e distinta que os caracteriza. Isso implica que
cada elemento possui sua propria identidade e posicdo. O posicionamento de Hitler como
lider de um estado autoritario possibilitou-lhe formular estratégias de exterminio contra as
Testemunhas de Jeova, enquanto a elas restava a imposicao da resisténcia.

Em abril de 1933, o governo nazista iniciou uma série de medidas que apontavam para
a designacdo das Testemunhas de Jeova como inimigas do regime, culminando no confisco da
sede da organizacdo religiosa na Alemanha pelo governo. No mesmo ano, em junho,
individuos pertencentes a esta fé comecaram a ser detidos na Alemanha, enquanto ocorriam
atos publicos de queima de revistas e livros associados as Testemunhas de Jeova. Tais eventos
evidenciaram uma clara dicotomia politica entre o grupo religioso e o partido nazista,
resultando em perseguigdo sistematica e repressdo por parte do Estado.*”’

Rutherford, adotou uma postura direta e franca ao decidir enviar uma carta ao
Chanceler alemao. Reconhecido por sua determinacao verbal e por sua aversao a formalidades
excessivas, Rutherford ndo hesitou em abordar Adolf Hitler sem rodeios. A carta, dizia, em

parte:

O senhor podera ter éxito em resistir a qualquer e a todos os homens, mas
ndo podera ter éxito em resistir a Jeova Deus. . . . Em nome de Jeova Deus e
de Seu Rei ungido, Cristo Jesus, exijo que ordene a todas as autoridades e
servidores de seu governo que as Testemunhas de Jeova na Alemanha
tenham permissdo de reunir-se pacificamente e adorar a Deus sem
impedimento.*®

2% CERTEAU, Michel de. A invengio do cotidiano: artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 1998, p. 201
27 As perversidades do Nazismo foram expostas. Despertail!,Cesério Lange, SP. 22 de agosto de 1995, p. 6-12.
208 As perversidades do Nazismo foram expostas. Despertai!, Cesério Lange, SP. 22 de agosto de 1995, p. 6-12.
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A coragem de Rutherford, longe de libertar os membros de sua organizacdo dos
campos de concentracdo na Alemanha, motivou Hitler a eleger as Testemunhas de Jeova
como uma “raga a ser exterminada”?®. Uma testemunha ocular, ex-membro da Schutzstaffel
(SS)*!°, que mais tarde se tornou Testemunha de Jeova, relatou o que aconteceu em 1938,

depois da anexacdo da Austria @ Alemanha:

[...] eu vi Hitler exibir seu crescente poder. Seus discursos bombasticos, que
enfeiticaram a assisténcia, eram cheios de 6dio contra todos os opositores do partido
nazista, incluindo os judeus de todo o mundo e os Estudantes Internacionais da Biblia,
hoje conhecidos como Testemunhas de Jeovd. Lembro-me claramente de sua
jactancia: “Este inimigo da Grande Alemanha, essa raca de Estudantes Internacionais
da Biblia, sera exterminada da Alemanha.”?"!

A determinacdo inabalavel de Hitler em exterminar as Testemunhas de Jeova e a falta
de atencdo académica dedicada a este tema, possivelmente atribuivel a propor¢cao numérica
relativamente reduzida desse grupo em comparacdo com outros perseguidos e detidos em
campos de concentragdo, as situa como vitimas esquecidas do regime nazista.*'?

Rutherford ndo se intimidou com o poder de Hitler e o denunciou diversas vezes em
seus discursos e por meio de publicacdes das Testemunhas de Jeova. Em outubro de 1938, o
entdo presidente da Associacao Torre de Vigia proferiu um discurso que viria a se tornar um

folheto para distribuicdo em varios paises com traducdo para varios idiomas: Fascismo ou

Liberdade.

“Na Alemanha, o povo em geral ama a paz”, disse Rutherford. “O Diabo colocou seu
representante, Hitler, no controle, um homem demente, cruel, maligno e implacavel ...
Ele persegue cruelmente os judeus porque eles eram outrora o povo pactuado de
Jeova e levavam o nome de Jeovd, e porque Cristo Jesus era judeu.”?'®

Além disso, o discurso denunciava uma suposta alianca entre a Igreja Cat6lica e
regimes totalitarios na Europa e na extinta Unido Soviética. Ndao pretendemos realizar uma
analise detalhada dos termos dessa denuncia, mas explorar a intencao por tras de sua
publicacdo em varias partes do mundo e sua transformacdo em um simbolo de resisténcia das

Testemunhas de Jeova contra o Nazifascismo. Nosso objetivo é especialmente compreender

2 PENTON, M. J. Apocalypse Delayed: The Story of Jehovah’s Witnesses, Third Edition. Toronto, Canad:
University of Toronto Press, 2015.

20 A Schutzstaffel (SS) foi uma das principais organizacgdes paramilitares e de seguranca do regime nazista na
Alemanha durante a Segunda Guerra Mundial. Originalmente, a SS era uma subdivisdo da SA (Sturmabteilung),
conhecida como "guarda de protecdo"”, encarregada de proteger lideres nazistas e promover a propaganda
politica.

2L WURM, L. Meu 6dio se transformou em amor. Despertai!, Cesério Lange, SP. 1 de janeiro de 1990, p. 32.

%12 Fgse trabalho oferece apenas um vislumbre sobre a perseguigdo das Testemunhas de Jeova pelos nazistas, mas
ndo tem como objetivo final. Apesar de poucos, alguns trabalhos produzidos sobre o tema podem ser
encontrados na bibliografia deste trabalho.

213 As perversidades do Nazismo foram expostas. Despertai!,Cesario Lange, SP. 22 de agosto de 1995, p. 6-12.
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como a distribuicao desse folheto no Brasil exacerbou o conflito entre as Testemunhas de
Jeova e a Igreja Catoélica, esta ultima apoiada e influenciada por uma alianga tacita com a

Acao Integralista, representante do fascismo no Brasil nas décadas de 1930 e 1940.

3.1: Fascismo ou Liberdade: representacdes de conflito, resisténcia e identidade

A capa do folheto é particularmente significativa nesse contexto, servindo como uma
representacdo visual da mensagem de resisténcia e denincia propagada pelas Testemunhas de

Jeova contra o regime nazifascista.

Figura 2 - Capa do folheto Fascismo ou Liberdade, 1939.

Retirado de: Watchtower Library
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O folheto "Fascismo ou Liberdade" representa a perspectiva de um grupo religioso e
social. Nele, além de dentincias contundentes contra Hitler e os regimes totalitarios europeus
do século XX, encontramos uma cosmovisdo unica e particular do grupo ao final da década de
1930. A mensagem do folheto ndo tinha como objetivo a conversdo de fieis, como era
esperado de uma publicagdo distribuida pelo grupo em varias partes do mundo, mas sim uma
tentativa de homogeneizagdo de uma perspectiva social contra formas de governo autoritarias.
Portanto, este folheto, enquanto materializacdo de uma perspectiva social, tem como objetivo
"legitimar um projeto reformador ou [...] justificar, para os proprios individuos, as suas
escolhas e condutas"*'.

O projeto reformador das Testemunhas de Jeova, neste momento, ndo visava apenas
agregar pessoas para uma revolucdo ou similar contra os governos autoritarios na Europa, mas
garantir a sobrevivéncia do grupo. E importante destacar que, como vitimas esquecidas do
Nazismo, as Testemunhas de Jeova enfrentaram diversas formas de tentativa de manipulacao
de sua fé nos campos de concentragdo. Um prisioneiro identificado como Testemunha de
Jeova, portando o tridngulo roxo?", tinha uma escolha a fazer: renunciar a sua fé poderia
garantir sua libertacdo imediata, como evidenciado pelo formulario disponivel para assinatura
nesse sentido.?’® Diante dessa realidade, é possivel estabelecer uma distin¢do entre as
Testemunhas de Jeova mortas no Holocausto e os judeus: enquanto um judeu ndo tinha
escolha em relacdo a rentuincia de sua origem étnica, um membro da organizacdo das
Testemunhas tinha a op¢do de renunciar a sua fé e ser livre a qualquer momento apés sua
prisao.

De acordo com as narrativas das Testemunhas de Jeova, apesar do poder de escolha
que tinham, das 35 mil Testemunhas de Jeovd na Alemanha e em outros paises ocupados

pelos nazistas, cerca de 1.500 morreram durante o Holocausto*"”

. Essa afirmacdo, amplamente
divulgada nas publicacdes da organizacdo, adota um tom heréico, reforcando uma narrativa
que busca exaltar a forca de fé dos membros, especialmente em contextos de perseguicao
extrema. O poder de escolha dessas testemunhas pode ser muito esclarecedor em nossa

analise sobre os motivos da publicacdo do folheto “Fascismo ou Liberdade”.

214 CHARTIER, Roger et al. A histéria cultural. Entre praticas e representagdes. 1990, p. 17.

215 O Tridngulo Roxo era um dos simbolos utilizados pelos nazistas para marcar e identificar prisioneiros
considerados Testemunhas de Jeova.

218 Documentary Jehovah's Witnesses Stand Firm Against Nazi Assault. Produced by Watchtower Bible and
Tract Society of New York, Inc. Brooklyn, New York, U.S.A. 2014, Watch Tower Bible and Tract Society of
Pennsylvania.

217 0 que aconteceu com as Testemunhas de Jeova durante o Holocausto? Disponivel em:

https://www.jw.org/pt/testemunhas-de-jeova/perguntas-frequentes/jw-holocausto-pesquisas-campos-de-concentra
cao/. Acesso em 1 de margo de 2024.
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Antes disso, é necessario analisar o titulo do folheto. A expressdo "Fascismo ou
Liberdade" a primeira vista parece estabelecer uma dicotomia entre dois conceitos
antagdnicos, porém, sua significancia vai além disso. E importante compreender o contexto
que cercava a publicacdo desse folheto, considerando que "as palavras e as frases cuja
referéncia ndo pode ser determinada sem conhecer o contexto de uso"*'®. Ao utilizar a palavra
"Fascismo", os editores ndo pretendiam apenas fazer mencao a um tipo especifico de regime
politico, mas sim evocar um modo de organizacdao social que inevitavelmente excluia a
possibilidade de existéncia para seu grupo social e religioso.

As imagens e simbolos presentes na capa do folheto representam uma perspectiva dos
editores, delineando um caminho a ser seguido onde a intencdo é o destino. Os simbolos dos
regimes nazista e comunista no canto inferior esquerdo da capa, junto a uma caveira,
elucidam a ideia de que a palavra "fascismo" no titulo do folheto é uma representacao, e nao
uma literalidade: é a representacdo de uma ordem na qual é impossivel existir. Hannah
Arendt, ao refletir sobre os elementos do totalitarismo, compreendeu que "o dominio total é a
tinica forma de governo com a qual ndo é possivel coexistir"?'. Essa é a inteng¢do dos editores
ao estabelecer uma dicotomia entre termos tdao sensiveis: tornar clara a impossibilidade de
uma Testemunha de Jeova existir em um sistema que se sustenta por uma ordem pensada a
partir de uma homogeneidade que as exclui.

Mas se alguém pode se livrar do carcere privado e da morte nos campos de
concentracdo e ndo o faz, ndo é possivel dizer que ela pode coexistir nesse arranjo?
Consideremos as duas hipoteses. Se uma testemunha de Jeova resolvesse ndao renunciar a sua
fé e sacrificar sua liberdade teria um destino parecido a todos os outros nos campos de
concentragdo: “nos paises totalitarios, todos os locais de detengdo administrados pela policia
constituem verdadeiros pocos de esquecimento onde as pessoas caem por acidente, sem deixar
atras de si os vestigios tdo naturais de uma existéncia anterior como um cadaver ou uma
sepultura”®. O esquecimento acabaria por ser seu destino. Mas ao renunciar sua fé, e com
isso ser expulso da organizacdo religiosa a qual pertencia, poderia garantir-lhe ser lembrado?

Para uma testemunha de Jeova

Excomunhdo ou desassociagdo judicial de infratores, [...] é exercida para manter a
pureza doutrinal e moral da organizacdo. O exercicio deste poder é necessario para a
continuacdo da existéncia da organizacdo e especialmente da congregacdo cristd. A

218 CERTEAU, Michel de. A invencio do cotidiano: artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1998, p. 96.

29 ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo. Trad. Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2013, p. 345.

20 ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo. Trad. Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2013, p. 477.
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congregacdo tem de permanecer pura e manter o favor de Deus, a fim de ser usada por
ele e de representd-lo. Sendo, Deus expulsaria ou deceparia a congregagdo inteira.”'

Os efeitos dessa excomunhdo incluem a perda total de contato com quaisquer
membros que continuam ativos na organizagao, incluindo a familia direta. Considerando que
essa era a real op¢ao ao campo de concentragdao, o esquecimento, a qual Hannah Arendt se
referiu ao dizer a condicdo dos que estdo aprisionados em campos de concentracao pode se
assemelhar a situacdo de uma Testemunha de Jeova que renunciasse a sua fé: perderia sua
identidade, além de perder seu circulo social, familia e provavelmente, sua casa.
Considerando todos os fatos, é possivel perceber que o formulario que os oficiais nazistas
ofereciam para uma Testemunha de Jeova poderia ndo ser um passaporte para a liberdade e
possibilidade de coexistir num arranjo homogeneizador de identidades, mas poderia ser
apenas mais uma forma de tortura. Essa, afinal, era a dicotomia presente nas palavras
Fascismo ou Liberdade no titulo do folheto: a impossibilidade de uma testemunha de Jeova
coexistir num regime totalitario homogeneizador de identidades.

Rememorar Hannah Arendt pode ser elucidativo nesse sentido; ao refletir sobre a ideia

de liberdade a autora entendeu que

Essa concepgdo de que a liberdade é idéntica ao comecar ou, falando de novo a
maneira de Kant, a espontaneidade, é-nos bastante estranha porque faz parte do
carater e das caracteristicas de nossas tradicdes do pensamento, identificar liberdade
com livre-arbitrio e entender como livre-arbitrio a liberdade de escolha entre coisas
dadas - grosso modo, entre o bem e o mal, mas ndo a liberdade; simplesmente querer
que isso ou aquilo seja assim ou de outra maneira.”*

Ao criticar uma concepgao limitada de liberdade que é comum em algumas tradigcoes
de pensamento, a autora argumenta que essa ideia associa liberdade ao livre-arbitrio, que por
sua vez é entendido como a capacidade de escolher entre opcdes ja dadas, geralmente entre o
bem e o mal. Arendt considera que essa ideia ndo representa verdadeiramente a liberdade. Em
vez disso, ela sugere que a liberdade esta relacionada a espontaneidade e a capacidade de
iniciar algo novo, de criar algo original, em vez de apenas escolher entre opcoes predefinidas.
Portanto, ao destacar a importancia de compreender a liberdade ndo como a simples escolha
entre alternativas, mas como a capacidade de agir de forma autbnoma e criar novas
possibilidades; Arendt proporciona o caminho para a compreensdo de que a possibilidade de

renincia da fé que uma testemunha de Jeova tinha nos campos de concentracdo ndo lhes

221 Estudo Perspicaz das Escrituras (Vol. 2) Associagio Torre de Vigia de Biblias e Tratados. Ceséario Lange,
SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1991, p. 917.

22 ARENDT, Hannah. O Que é Politica? Trad. Reinaldo Guarany. 6.ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2006,
p. 38.
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proporcionava nenhuma liberdade de fato, mas a negacdo de sua identidade e a
impossibilidade de uma vida social e digna.

Ao analisar os fatos apresentados, torna-se evidente que o folheto ndo apenas
denunciava as atrocidades cometidas contra as Testemunhas de Jeova nos campos de
concentragdo, mas servia como uma tentativa de preservar a identidade coletiva do grupo, ao
confrontar uma forma de organizacdo politica e social que representava uma ameaca
existencial. Nesse contexto, a dicotomia presente no titulo do folheto parece ser
particularmente apropriada.

Outra imagem na capa do folheto parece ser particularmente interessante: no canto
esquerdo da capa, abaixo do titulo, hd uma representacdao de um lider religioso catolico,

possivelmente o papa, imediatamente ao lado de Hitler e Mussolini.

Instaura-se assim uma relacdo entre a ilustragdo e o texto no seu todo, e de forma
nenhuma entre a imagem e esta ou aquela passagem particular. Colocada a cabeca, a
ilustracdo induz uma leitura, fornecendo uma chave que indica através de que figura
deve ser entendido o texto, quer a imagem leve a compreender a totalidade do livro
pela ilustracdo de uma das suas partes, quer ela proponha uma analogia que ira
orientar a decifracdo.?

Essa imagem tem uma funcdo persuasiva, comunicando uma mensagem especifica e
influenciando a interpretacdao do contetido do folheto. A “chave” descrita por Chartier, nesse
caso, esta em entender que essa associacao pode ter varias intencoes por parte dos editores:
(1) Critica ao papado: A presenca do papa ao lado de lideres responsaveis por regimes
autoritarios e violagoes dos direitos humanos é uma critica implicita a conduta do Vaticano
durante o nazifascismo. O siléncio do papa diante das atrocidades cometidas durante o
Holocausto e o apoio tacito ou indireto a regimes totalitarios foram interpretados por
Rutherford como uma forma de conivéncia ou cumplicidade. (2) Dentincia de uma alianca
silenciosa: A imagem é uma tentativa de expor ou sugerir uma alianca silenciosa entre a Igreja
Catdlica e os regimes nazista e fascista. Ao colocar o papa ao lado de Hitler e Mussolini, os
editores estdo insinuando que a igreja, por sua omissdo ou relutincia em condenar
abertamente esses regimes, estava de certa forma alinhada com suas politicas e praticas. (3)
Chamar a atengdo para a responsabilidade moral da igreja: A imagem pode servir como um
lembrete da responsabilidade moral da Igreja Catolica durante esse periodo histérico. Ao
destacar a presenca do papa ao lado de lideres autoritarios, os editores estdao sugerindo que a
igreja ndo apenas falhou em condenar as atrocidades do nazifascismo, mas também pode ter

contribuido para a perpetuagdo desses regimes através de sua neutralidade ou complacéncia.***

223 CHARTIER, Roger. A histéria cultural. Entre praticas e representagées. 1990, p. 179.
24 Com este trabalho, ndo se pretende criar uma narrativa sobre a atuagdo do Papa Pio XII em relagdo ao
nazifascismo e ao Holocausto na Europa. Existem historiadores dedicados ao estudo desse tema, e, por ordem do
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Para exemplificar, Rutherford comparou o clero catélico a saqueadores de liberdade
em seu discurso Fascismo ou Liberdade que mais tarde se tornou o folheto aqui analisado. Ele

disse:

Quando se diz ao povo os fatos a respeito de um bando que age sob o manto da
religido para lhes roubar os direitos, a Hierarquia uiva e diz: ‘Mentira! Amordacai-os
e ndo lhes permitais falar.’” Daf perguntou: “E mal publicar a verdade a respeito dum
bando de saqueadores que roubam o povo? Nao! ... Serdo homens honestos
amordacados e obrigados a permanecer em siléncio enquanto este bando de
saqueadores destroi as liberdades do povo? Acima de tudo, negar-se-3o ao povo seus
privilégios divinos de reunir-se pacificamente e ter a liberdade de adorar ao Deus
Todo-Poderoso, e a liberdade de falar a respeito de Seu reino e daqueles que se lhe
opdem?**

Os efeitos dessa dentncia foram catastroficos para as Testemunhas de Jeova. A
eloquéncia de Rutherford, mais uma vez, lhe causara prejuizos. O item 2.2 deste trabalho
descreveu como a divulgacdo desse discurso por meio do folheto em varias partes do mundo
acarretou em perseguicdo da religido em varios paises pelo Estado e Igreja, principalmente
pela Agédo Catdlica®®.

A suposta alianca entre Igreja e Estado reduzia, ainda mais, o espaco para outras
religides, mesmo cristds. No Brasil, sabemos que “o principal objetivo do movimento
restaurador era tornar o sistema de governo Republicano do Brasil em um Estado religioso,
adotando os dogmas do catolicismo como guia para as decisdes governamentais”?’.

Nesse contexto, a expressao "Estado religioso" ndo se refere a um Estado oficialmente
vinculado a uma Igreja especifica. Em vez disso, implica que as decisdes e politicas do
governo sdo fortemente influenciadas pelos principios e dogmas de uma religido especifica. A
alianca implicita entre Igreja e Estado restringia o espaco para outras religioes, incluindo
outras denominacoes cristas, ja que o governo e a Igreja Catolica colaboravam estreitamente,
0 que resultava em uma maior influéncia daquela religido sobre as decisdes do Estado,

deixando menos espaco para a diversidade religiosa.

Papa Francisco, em marco de 2020, os arquivos referentes ao papado de Pio XII foram abertos a pesquisa. O
objetivo dessa medida, nas palavras do lider catélico, é esclarecer questdes em aberto e limpar a honra de Pio
XII. O que pretendemos é analisar a narrativa construida pelas Testemunhas de Jeova durante esse periodo e suas
implicacdes, principalmente no Brasil.

22> Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associa¢do Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 85.

26 A Acdo Catolica buscava mobilizar os cat6licos para uma participagéo ativa na vida social, politica e cultural,
de acordo com os principios e ensinamentos da Igreja Catélica. Entre seus objetivos estavam a promocdo da
educacdo religiosa, o fortalecimento da fé e da moral catélica e a defesa dos valores cristdos. Foi uma das
principais formas de organizacdo dos cat6licos durante o século XX, desempenhando um papel importante na
promocao da fé e dos valores catélicos, bem como na influéncia da igreja na politica em diversos paises. Ver: DE
SOUZA, Pe Ney. Acdo Catdlica, militdncia leiga no Brasil: méritos e limites. Revista de cultura Teolégica, n.
55, p. 39-59, 2006.

27 MOURA, Carlos André Silva de. Fé, Saber e Poder: os intelectuais entre a Restauracido Catdlica e a
politica no Recife (1930 - 1937). Dissertacao (Mestrado em Histéria Social). Universidade Federal Rural de
Pernambuco. Recife, p. 104.
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No contexto brasileiro, dizer que o movimento restaurador tinha como objetivo
transformar a Republica do Brasil em um Estado religioso ndo significaria que o governo
seria oficialmente parte da Igreja Catdlica, mas que as politicas e leis seriam orientadas por
uma ética catdlica. Nesse sentido, é possivel entender que um Estado religioso € caracterizado
pela influéncia predominante de uma religido especifica sobre o governo e suas decisoes,
ainda que ndo haja uma unido formal entre o Estado e a Igreja, podendo resultar em uma
legislacao e politicas que refletem os principios religiosos daquela fé.

A intensificacdo desse conflito por espaco levou as Testemunhas de Jeova a adotarem
uma linguagem mais apelativa, como exemplificado pela capa do folheto "Fascismo ou
Liberdade". Outro exemplo desse fendmeno é a mudanca na capa da revista de maior
circulagdo nos Estados Unidos, Europa e Brasil. Antes de 1939, o foco da revista estava no
conteudo escrito, mas houve uma mudanca significativa nesse ano, como evidenciado na
imagem abaixo. Os motivos para essa mudan¢a podem esclarecer ainda mais a intensificacao
do conflito por espaco entre a Igreja Catdlica e as Testemunhas de Jeova. E importante
ressaltar que essas publicacdes eram produzidas nos Estados Unidos e refletiam o contexto
histérico e social da América do Norte e Europa. Embora a Igreja Catdlica ndo fosse
homogénea nos Estados Unidos nesse periodo, os motivos pelos quais as Testemunhas de
Jeova direcionavam seus ataques a ela foram discutidos no primeiro capitulo: o desejo por

universalizacdo as tornam adversarias.
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Figura 3: A esquerda, a capa da revista Watchtower de julho de 1879; a direita, capa da mesma revista de
marco de 1939
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A revista "Watchtower" é uma publicacdo importante das Testemunhas de Jeova, que é
conhecida por seu foco na interpretacdo das escrituras e na promogao de suas crencas. Foi
criada no final do século XIX, especificamente em 1879, por Charles Taze Russell, um
estudioso religioso e fundador das Testemunhas de Jeova. Russell comecou a publicar a
revista como uma ferramenta para disseminar suas interpretacdes das Escrituras e para
promover suas crengas religiosas.”® Ao longo dos anos, a revista "Watchtower" passou por
varias mudancas em termos de formato, conteido e design, mas seu propésito fundamental de
disseminar as crencas e ensinamentos das Testemunhas de Jeova permaneceu constante.

Em 1939, em meio a crescente tensao geopolitica entre nacOes e a hostilidade
manifestada pela Igreja Catolica, a organizacdo responsavel pela publicacdo da revista
demonstrou um interesse renovado na implementacao de estratégias de marketing em suas
publicacdes. O periodo em questdo coincidiu com o inicio do pontificado de Pio XII, o eclodir
da Segunda Guerra Mundial e um aumento significativo da perseguicdo direcionada as

Testemunhas de Jeova em aproximadamente 50 paises. As imagens fornecidas ilustram a

28 O Reino de Deus ja Governa! Associagcdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados. Cesario Lange, SP:
Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 2014, ©p. 38-48. Disponivel em:
https://www.jw.org/pt/biblioteca/livros/reino-de-deus/. Acesso em 4 de abril de 2024.

29 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associagio Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 42-51.
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mudanca de perspectiva adotada pelo corpo editorial da revista, evidenciando uma abordagem
mais visualmente dinamica e estratégica, que reflete as complexidades e desafios enfrentados
pelas Testemunhas de Jeova durante esse periodo historico.

Nesse sentido, compreender as representacoes contidas na imagem de capa da revista,
a partir de 1939, se torna imperativo para a compreensdo de quais acOes a diretoria da
Associacao Torre de Vigia estava tomando frente ao que acontecia. As imagens contidas na
capa tém relacdo direta com seu conteudo, afinal “a imagem, no frontispicio ou na pagina do
titulo, na orla do texto ou na sua udltima pagina, classifica o texto, sugere uma leitura, constroi
um significado. Ela é protocolo de leitura, indicio identificador.”**

Ao contemplar a imagem da capa da revista, a partir de 1939, destaca-se
imediatamente a representacdo de uma torre imponente, sobre a qual homens estdao
posicionados, observando uma imagem no céu. Inicialmente, examinaremos a
representatividade associada a torre e sua significancia. Quando Charles Taze Russell iniciou
a publicacdo da revista, ele sustentava a crenca de que estavam vivendo nos ultimos tempos,
antevendo que em breve ele e seus seguidores seriam arrebatados ao céu para desfrutar de
uma existéncia celestial no ano de 1914.*!' A torre simboliza a vigilancia que cada
Testemunha de Jeova deveria manter, fundamentada na conviccdo de sua futura salvacao.
Posteriormente, diante da frustracdo decorrente da ndo concretizagao desse evento no periodo
estimado, a torre continuou a ser emblematica da vigilancia, pois a salvacdo iminente deste
mundo poderia ocorrer a qualquer momento, seja através do arrebatamento para o céu ou de
maneira analoga.

As rodas gigantes no céu da imagem representam rodas de um carro:

Havendo uma roda ao lado de cada criatura vivente resultaria em quatro rodas, ndo
uma ao lado da outra, nem em fila, mas em quatro lugares relacionados, assim como
as quatro faces dos querubins. Encontravam-se assim nos quatro cantos dum
retangulo. Todas as rodas eram iguais em aparéncia e estrutura. Brilhavam como
cris6lito quando reflete a luz. Suas cambotas estavam cheias de olhos ao redor, como
se as rodas pudessem ver para onde iam. Nao iam cegamente em qualquer direcdo. E
aquelas rodas eram muito altas! Sua altitude metia medo a Ezequiel. Tendo didmetro e
circunferéncia correspondentemente tdo grandes, as rodas podiam cobrir grande
distancia com apenas uma revolugio sobre o eixo.**

A descricdo acima é a interpretacdo do texto biblico pelas Testemunhas de Jeova. A

"profecia do carro de Jeova" é uma crenca fundamental entre as Testemunhas de Jeova,

20 CHARTIER, Roger et al. A histéria cultural. Entre praticas e representacédes. Lisboa: Difel, v. 1, p. 12,
1990, p. 133.

31 0 Reino de Deus de mil anos. Associagio Torre de Vigia de Biblias e Tratados. Cesério Lange, SP:
Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1975, p. 40.

%32 As nagdes terdo de saber. Associagdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados. Cesario Lange, SP: Sociedade
Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1973, p. 183-211.
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derivada de sua interpretacao de certas passagens biblicas, principalmente encontradas no
livro biblico de Ezequiel, capitulo 1, versiculos 4 a 28. Essa passagem descreve uma visao do
profeta Ezequiel, na qual ele testemunha a aparicdo de um veiculo celestial impressionante,
muitas vezes interpretado como uma representacao simbolica da presenca e do poder de Deus.
Para as Testemunhas de Jeova, o "carro de Jeova" é entendido como um simbolo da soberania
e do governo divino. Acredita-se que esse veiculo celestial representa a organizagao celestial
de Deus, que governa o universo e executa seus propositos. Essa crenca é central para a
teologia das Testemunhas de Jeovd, enfatizando a autoridade suprema de seu Deus, Jeova,
como o governante universal.***

Além disso, os fiéis acreditam que a aparicdo do "carro de Jeova" tem implicacoes
proféticas para o futuro, indicando a intervencdo divina nos assuntos humanos. Para eles, isso
esta relacionado com a vindicacao do nome de Deus e o estabelecimento de seu Reino na
Terra. Essa crenca na "profecia do carro de Jeova" é ensinada e promovida através das
publicacdes das Testemunhas de Jeova, como a revista "A Sentinela" e outros materiais de
estudo biblico produzidos pela organizagdo.”*

Relacionando a crenca das Testemunhas de Jeova na "profecia do carro de Jeova" com
os conceitos de Chartier sobre representacao, podemos observar que essa crenca € um
exemplo de como a religido pode influenciar as representa¢des simbodlicas do divino e do
sobrenatural. O autor argumenta que as representacdes sao mediadas por praticas culturais e
discursivas, e a crenga no "carro de Jeova" é uma representacao simbdlica que emerge dentro

do contexto da teologia e da pratica religiosa das Testemunhas de Jeova. Segundo o autor

[...] histéria deve ser entendida como o estudo dos processos com 0s quais se constroi
um sentido. Rompendo com a antiga ideia que dotava os textos e as obras de um
sentido intrinseco, absoluto, inico — o qual a critica tinha a obrigacdo de identificar
—, dirige-se as praticas que, pluralmente, contraditoriamente, ddo significado ao
mundo. Dai a caracterizacdo das préaticas discursivas como produtoras de
ordenamento, de afirmacdo de distancias, de divisdes; dai o reconhecimento das
praticas de apropriagdo cultural como formas diferenciadas de interpretagdo.?*®

Chartier reconhece as praticas de apropriacdo cultural como formas diferenciadas de
interpretacdo, nas quais diferentes grupos interpretam e utilizam elementos culturais de
maneiras distintas. No contexto da capa da revista “Watchtower”, é possivel observar como a

interpretacdo cultural influencia profundamente as crencas dos fiéis. A capa da revista, ao

23 As nacdes terdo de saber. Associacdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados. Cesério Lange, SP: Sociedade
Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1973, p. 183-211.

24 As nagdes terdo de saber. Associacdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados. Cesério Lange, SP: Sociedade
Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1973, p. 183-211.

2 CHARTIER, Roger et al. A histéria cultural. Entre praticas e representacgdes. Lisboa: Difel, v. 1, p. 12,
1990, p. 27-28.
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transmitir a ideia de que a salvacdo esta préxima por meio de representacdes visuais, e
incentivando os seguidores a se apegarem as suas crencas, reflete uma interpretacao especifica
dos editores da revista sobre sua fé e o estado do mundo. Essa interpretacdo, ao ser
compartilhada e internalizada pelos membros da organizacdo, fortaleceu seu compromisso
com suas crencas e com a propria organizacdo, mesmo diante da perseguicdo em varios
paises, estando entre estes, o holocausto na Alemanha. Assim, a mensagem da capa da revista,
moldada pela interpretacdao cultural dos editores, desempenha um papel importante na
manutencao da coesdo e identidade das Testemunhas de Jeova, influenciando suas percep¢oes
sobre a proximidade da salvagdo e sua resposta as adversidades enfrentadas.

A crenca na "profecia do carro de Jeova" desempenha um papel importante na
construcdo da identidade coletiva das Testemunhas de Jeova, fornecendo-lhes um conjunto
compartilhado de crencgas, simbolos e praticas que os unem como uma comunidade religiosa,
afinal, “as estruturas do mundo social ndo sdo um dado objetivo, [mas] historicamente
produzido pelas praticas articuladas (politicas, sociais, discursivas) que constroem as
figuras.”#*

E possivel chegar a conclusdo de que essas representacdes, contidas no folheto
Fascismo ou Liberdade e na capa da revista “Watchtower”, foram concebidas com um
objetivo evidente: fortalecer uma identidade coletiva com o propoésito de preservar a
identidade das Testemunhas de Jeova em face das condi¢cbes impostas por governos

autoritarios, os quais, segundo a perspectiva delas, mantinham aliangas com a Igreja Catdlica.

3.2: Percorrendo as ruas da cidade: intolerancia e cerceamento de liberdade

Tenho a honra de comunicar a V. S., para os devidos fins, que por estarem
percorrendo as ruas da cidade, em propaganda religiosa, ostentando cartazes com os
dizeres: “Fascismo ou Liberdade”, foram detidas as seguintes pessoas [...]*’

Com essas palavras, o Delegado de Plantdo, no dia 27 de agosto de 1939, Lutgardes
Poggi de Figueiredo, comunicou ao Quinto Delegado Auxiliar da Delegacia de Ordem e
Politica e Social de Sdao Paulo, a prisdo de cerca de vinte Testemunhas de Jeova por

participacdo numa marcha contra o fascismo nos arredores da Estacdo da Luz. Nas palavras

2% CHARTIER, Roger et al. A histéria cultural. Entre praticas e representacdes. Lisboa: Difel, v. 1, p. 12,
1990, p. 27.

27 Arquivo do Estado de Sdo Paulo (APESP). Departamento Estadual de Ordem Politica e Social de Sdo Paulo
(DEOPS/SP) Prontuéarios de prisdao referente a marcha de 1939: 67080, 7278, 7282, 7283, 7284, 7286, 60201,
67146, 76557, 76554, 76559, 67187, 66945, 7277. DEOPS/SP, APESP.
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de Rossi, “grupos de homens percorreram as ruas centrais de Sao Paulo levando cartazes de

propaganda subversivas contra as agremiagoes religiosas, em geral, o clero”?*,

Figura 4 - Testemunhas de Jeova erguendo cartazes, em protesto, no Bairro da Luz em Sao Paulo, 1939.
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Antes de compreender plenamente a fundamentacdo para a prisdo dessas pessoas, €
imperativo conduzir uma analise abrangente dos motivos subjacentes ao protesto realizado
pelas Testemunhas de Jeova. E importante ressaltar que, conforme mencionado anteriormente
neste capitulo, o grupo religioso havia emitido alertas acerca dos perigos representados pela
ascensdo do nazismo sob o regime de Hitler na Europa, antes de 1933, ano em que ascendeu
ao cargo de Chanceler Alemdo. As Testemunhas de Jeova podem ter antecipado a iminente
ameaca representada pelo potencial surgimento do integralismo no poder; havia o receio de
que Vargas pudesse incorporar praticas integralistas em sua administracao e formalizar um
governo fascista, o que, por conseguinte, dificultaria ainda mais o exercicio das atividades das
Testemunhas de Jeova no Brasil. Entretanto, o principal impulsionador desse protesto residia
na sua alianca com um movimento transnacional de oposi¢ao aos governos autoritarios: a
distribuicdo do folheto Fascismo ou Liberdade em ruas, pracas e locais publicos por meio de
marchas, e a reproducao do discurso de Rutherford que foi transcrito no folheto em eventos
organizados em grandes cidades pelos fiéis.

O folheto, bem como o discurso no qual se inspirou, foram traduzidos do inglés para

outras linguas. O folheto comecou a ser distribuido e o discurso proclamado em varios paises

2% ROSSI, Agnelo. Testemunhas de Jeova. Revista Eclesiastica Brasileira. Vol. 01, fasc. 03, p. 481-489, 1941,
p. 481
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do mundo. Nas Ilhas Britanicas “quando o discurso ‘Fascismo ou Liberdade’ foi proferido em
Oldham, Inglaterra, o grupo da Agédo Catélica® tentou dissolver a reunido e demonstrou o
que o Papa Pio XI tencionava quando trouxe a existéncia tal grupo ‘para a difusdo e o
exercicio dos principios cat6licos’”*®. Na Australia, em Lismore, Nova Gales do Sul, por
ocasido da marcha e a distribuicdo dos folhetos houve grande mobilizacdo na regido, um
grupo de catolicos cortadores de cana de acticar, ameagou vir das regides rurais para dar fim
ao movimento por usando forca fisica?'. Na Africa do Sul, uma turba invadiu uma das
reunides das Testemunhas de Jeova aos gritos e as atacou, onde os publicadores estavam

242 Além destes, ha relatos de

ouvindo uma gravacao do discurso Fascismo ou Liberdade
conflitos envolvendo a distribuicdo do folheto e a proclamagdo do discurso em varios outros
paises como Bélgica, Suica, Paises Baixos, Noruega, Franca, Nova Zelandia e Alemanha.

A tentativa da Acdo Catdlica de impedir algumas marchas em outros paises
assemelha-se a repressdo do Estado por meio da policia do DEOPS e as praticas do
integralismo no Brasil em alguns aspectos ideoldgicos e estratégicos: (1) tanto a Agdo
Catodlica quanto o DEOPS e o integralismo compartilhavam uma preocupacdo com a
manutencao do status quo e a preservacao de valores tradicionais. A Acao Catélica, enquanto
organizagdo religiosa, estava intrinsecamente ligada a defesa dos principios catélicos e a
manutencao da ordem social estabelecida, assim como o integralismo buscava promover uma
visdo nacionalista e autoritaria da sociedade, ancorada em valores conservadores; (2) ambas
as entidades utilizavam métodos coercitivos para reprimir dissidéncias e protestos
considerados ameacadores para seus interesses. Enquanto a Acdo Catolica tentava dissolver
reunioes e manifestacdes das Testemunhas de Jeova por meio de intervencdes diretas e, por
vezes, violentas, o DEOPS no Brasil empregava a policia e a legislacdo repressiva para
suprimir qualquer forma de oposicdo politica, incluindo grupos de esquerda, sindicatos e
movimentos sociais e; (3) ha uma semelhanca na mentalidade autoritaria subjacente a essas
acoes. Tanto a Agdo Catolica quanto o integralismo, assim como o Estado brasileiro por meio
do DEOPS, compartilhavam uma visdao de mundo que valorizava a uniformidade ideolégica e

a submissdo a autoridade estabelecida. Qualquer forma de dissidéncia era vista como uma

29 A Acdo Catdlica foi um movimento de leigos catélicos que emergiu no inicio do século XX, com o objetivo
de promover o engajamento dos fiéis na vida social, politica e cultural, sob a orientacdo e supervisdo da
hierarquia da Igreja Catoélica. Originado na Europa, especialmente na Italia, durante o papado do Papa Ledo XIII,
a Acdo Catolica rapidamente se expandiu para outros paises, incluindo o Brasil. Seu principal propésito era
fortalecer a presenca da Igreja Catdlica na sociedade, influenciando as esferas politica, econdmica e cultural de
acordo com os principios da doutrina catélica.

240 Anuério das Testemunhas de Jeova de 1974, Sdo Paulo, p. 117 - 118.

241 Anuério das Testemunhas de Jeova de 1984, Sdo Paulo, p. 69-70.

242 Anuario das Testemunhas de Jeové de 1977, Sdo Paulo, p. 136.
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ameaca a ordem social e, portanto, justificava-se a utilizacdo de meios coercitivos para
suprimi-la.

A despeito de sua natureza transnacional, em cada territorio onde ocorreu, a marcha
incorporou caracteristicas distintas do contexto local. No Brasil, ela ndo apenas se opds ao
fascismo, mas também ao integralismo e sua proximidade com o governo de Vargas e ao
proprio regime ditatorial, que em diversas ocasioes buscou legitimidade popular por meio de
sua aproximacdo com a Igreja Catélica, adotando-a como representante do Estado. Essa
conjuncdo de eventos foi determinante para que a marcha assumisse uma identidade prépria
no territorio brasileiro.

Até entdo, as Testemunhas de Jeova eram praticamente imperceptiveis para o Estado,
uma vez que seu nimero era bastante reduzido, representando uma ameacga insignificante ao
governo. Esse grupo religioso tinha a possibilidade de permanecer em relativo anonimato,
evitando chamar atencdo para si e, assim, gradualmente aumentar seu nimero de adeptos no
Brasil. No entanto, optaram por se expor através da marcha na Estacdo da Luz em 1939. Esse
evento marca uma apresentacao da religido ao Estado brasileiro. Para Rossi, “foi a primeira
demonstragdo publica de Jeova em terras brasileiras”**,

A ficha policial que registra a prisdo das Testemunhas de Jeova durante essa marcha
apenas diz que foram detidas "por estarem percorrendo as ruas da cidade, em propaganda

"4 mas ndo identifica as pessoas nesse evento como membros

religiosa, ostentando cartazes
ativos das Testemunhas de Jeovda, o que indica que quem fez a prisdo, e mesmo o delegado
responsavel na ocasido, desconheciam a religido em questdo, ou seja, a prisdo ndo se deu
porque eram de um credo especifico, mas porque, foram identificadas como membros de um
grupo religioso que fazia propaganda contra o fascismo, e portanto, adversario do Estado.
Diante disso, é importante compreender que o Estado ndo mantinha neutralidade ou
indiferenca em relacdo aos grupos religiosos e suas posturas politicas. Ele estava pronto para
reprimir qualquer movimento que se opusesse ao fascismo, especialmente os de natureza
religiosa ndo catdlica. Segundo Rossi, padre da Igreja Catolica, depois disso, “por vezes,
sustou suas manifestagdes externas e mesmo deu-lhes busca em casa”**.

Nesse sentido, a analise da ligacdo do governo de Vargas com o integralismo nesse

periodo pode ser elucidativa. O Integralismo foi um movimento politico, cultural e doutrinario

243 ROSSI, Agnelo. Testemunhas de Jeova. Revista Eclesiastica Brasileira. Vol. 01, fasc. 03, p. 481-489, 1941,
p. 481

244 Prontudrios: 67080, 7278, 7282, 7283, 7284, 7286, 60201, 67146, 76557, 76554, 76559, 67187, 66945, 7277.
DEOPS/SP, APESP.

245 ROSSI, Agnelo. Testemunhas de Jeova. Revista Eclesiastica Brasileira. Vol. 01, fasc. 03, p. 481-489, 1941,
p. 481
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que surgiu no Brasil na década de 1930. Fundado por Plinio Salgado em 1932 e propunha
uma nova ordem social baseada em valores como nacionalismo, anticomunismo,
autoritarismo e corporativismo. O movimento defendia a unido de todas as classes sociais em
torno de um Estado forte e centralizado, rejeitando o liberalismo e o comunismo.**

A relacdo entre o Integralismo e o governo de Getulio Vargas foi complexa e marcada
por momentos de colaboragdo e conflito. Inicialmente, o Integralismo e Vargas
compartilhavam algumas ideias nacionalistas e anticomunistas, o que levou a uma certa
simpatia mutua. Alguns integralistas apoiaram a ascensao de Vargas ao poder em 1930, e
houve momentos em que o governo tolerou ou até mesmo apoiou indiretamente 0 movimento.
Apéds o golpe do Estado Novo e a repressao ao Integralismo em 1937, alguns resquicios da
influéncia do movimento ainda podiam ser observados em diferentes momentos do Estado
Novo, principalmente no que diz respeito ao trato do Estado com religides ndo catdlicas.
Embora o movimento tenha sido oficialmente proibido e seus lideres perseguidos, algumas
ideias e praticas associadas ao Integralismo continuaram a ecoar em certos setores da
sociedade; se destacam como exemplos: (1) algumas ideias nacionalistas, autoritarias e
anticomunistas defendidas pelo Integralismo ainda encontraram eco em diferentes correntes
politicas e sociais ao longo do tempo, influenciando debates e posicionamentos em
determinados momentos da historia brasileira, (2) o Integralismo deixou uma marca na cultura
politica brasileira, influenciando discursos, simbolos e praticas de alguns grupos e
movimentos ao longo das décadas seguintes. Elementos como o nacionalismo, a defesa da
ordem e a critica ao liberalismo ainda podem ser identificados em certos contextos e (3) em
alguns momentos, grupos ou individuos com simpatias pelo Integralismo ressurgiram, ainda
que de forma pontual e muitas vezes marginalizada. Essas manifestacdes podem ser vistas
como resquicios da influéncia do movimento, mesmo apds sua proibig¢do.**

E importante lembrar da conflituosa relacdo entre a Acdo Integralista Brasileira (AIB)
e a Igreja Catdlica durante os anos do governo Vargas e entender que essa relacdo alimentava
ambas as instituicdes. Durante o Estado Novo no Brasil, a relagdo entre a AIB e a Igreja
Catdlica foi marcada por certa proximidade e colaboracdo, mas também por momentos de
conflito e descontentamento. A AIB, embora ndo tenha sido o primeiro movimento de

extrema-direita no Brasil, foi o que teve maior destaque na penetracao de sua ideologia entre

246 SILVA, Giselda Brito. Catolicismo e Integralismo como lugares de producdo do conhecimento histérico entre
o Brasil e Portugal em comecos do século XX. Revista Luséfona de Ciéncia das Religioes, ano VII, n°13/14,
2008.

27 CAZETTA, Felipe Azevedo. Fascismos (?): analises do integralismo lusitano e da acdo integralista
brasileira (1914-1937). Paco e Littera, 2022.
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as massas, em parte devido a inoculacdo do nacionalismo e do terror entre seus adeptos, além
da propagacdo do catolicismo como uma arma de defesa. Por outro lado, o Estado Novo,
adotou medidas autoritarias que também afetaram a Igreja Catolica, como a interferéncia em
entidades assistencialistas ligadas a igreja. Em resumo, a relacdo entre a AIB e a Igreja
Catolica durante o Estado Novo no Brasil foi marcada por uma mistura de colaboracdo,
proximidade, conflitos e descontentamento, refletindo as complexidades politicas e sociais da
época.?*®

Essa relacao entre a AIB e a Igreja Catodlica se dava gracas a um desejo em comum de
restabelecimento de uma hegemonia que interessava a ambas as instituicoes. Essa ideia de
restabelecer um modo unico de viver, muito relacionada ao autoritarismo, encontra eco
naquilo que Certeau comparou as regras criadas por um urbanista que projeta um espago, mas
ndo o usufrui, ou seja, define modos de uso e maneiras de fazer para outras pessoas sem
necessariamente levar em consideracao a reinterpretacao e criatividade das pessoas que vao
usar aquele espaco. Assim como o urbanista, a Igreja Catolica e a AIB, ao tentar estabelecer
uma hegemonia, sdo capazes de “criar uma composicdo de lugares, de espacos ocupados e
vazios, que permitem ou impedem a circulacao, [e incapazes] de articular essa racionalidade
em concreto com os sistemas culturais, miiltiplos e fluidos”**.

Essa tentativa de imposicdo de uma generalizagdo da maneira de existir por meio de
discursos e praticas que valorizavam uma elaboracdo de vida ndo se harmonizava com a
integridade da populacdo brasileira da época. A diversidade cultural e as multiplas formas de
crenca foram marginalizadas em prol de uma visdo homogeneizadora e autoritaria,
caracteristica tanto da AIB quanto da Igreja Catélica na década de 1930. E importante
ressaltar que essa imposicdao ndo apenas ignorava a riqueza da cultura brasileira, mas também
contribuia para a perpetuacdao de desigualdades e exclusdes sociais. Ao tentar impor uma
unica forma de viver, a AIB e a Igreja Cat6lica marginalizaram grupos sociais e religides
como as Testemunhas de Jeova e outras, principalmente as ndo cristds, como as de matriz
africana, que ndo se enquadram nesse modelo predefinido, relegando-os a uma espécie de
periferia e negando-lhes voz e autonomia.

Essa postura autoritaria e homogeneizadora evidenciava uma desconexao com as reais
necessidades e aspiracoes do povo brasileiro. Em vez de promover o bem-estar e o

desenvolvimento integral da sociedade, a AIB e a Igreja Catdlica, ao impor uma visao

28 CAZETTA, Felipe Azevedo. Integralismo e Fascismos: exposi¢do entre diferencas e semelhangas.
Temporalidades, v. 2, n. 1, p. 112-122, 2010.

29 CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, tradugdo de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas, SP:
Papirus, 2012, p. 233.
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unidimensional da existéncia, contribuiam para a manutengdo das estruturas de poder. Assim,
as caracteristicas observadas por Certeau em relagdo ao urbanista, que projeta um espago sem
considerar a pluralidade de perspectivas e experiéncias dos usudrios, sdo igualmente
aplicaveis a atuacdo da AIB e da Igreja Catodlica na década de 1930. Ambas as instituicoes,
negligenciaram a complexidade e diversidade da sociedade brasileira, perpetuando relacoes de
dominacao e exclusao.

Enquanto isso, religides e grupos sociais contrarios eram considerados indesejaveis,

"20 como Certeau

equiparados a imagem dos "selvagens que perturbam os planos elaborados
descreve os usuarios dos espacos definidos e estruturados pelo urbanista. Os selvagens sdo
vistos como transgressores da ordem estabelecida, buscando um espago que possam chamar
de seu. As fichas policiais analisadas retratam claramente o desejo do Estado em reprimir a
acao de um grupo que ndo detinha espaco no cenario politico e social, um grupo que, a
principio, sequer sabia bem quem eram, mas, por expressarem opinides contrarias ao que
estava cristalizado como homogéneo, foram punidos e censurados.

Mesmo antes da marcha, os fieis estavam preocupados em garantir um espaco para si,

nesse sentido é possivel mencionar o esforco da religido em transmitir sua ideologia e crencas

através do radio em Sao Paulo. O anuario das Testemunhas de Jeova de 1974 relata que:

No empenho de alcancar mais pessoas da enorme populacdo do Brasil, em 1937, os
irmaos da filial em Sdo Paulo fizeram arranjos para que uma estacao de radio dessa
cidade transmitisse os discursos de cinco minutos do Juiz Rutherford trés vezes por
semana, em espanhol, inglés e alemdo. O contrato era de um ano. Por quase quatro
meses o programa foi realizado, mas, entdo, em abril, a estacdo sucumbiu a pressido
direta da Hierarquia Cat6lica e se recusou a transmitir quaisquer outros programas.”"

A decisdo de usar o radio como meio para difusdao de suas crencas no mesmo ano em
que o Estado Novo é instaurado no Brasil sugere uma tatica de tentativa de apropriacao do
espaco baseada no que o proprio governo fazia; lembremos que o objetivo do Departamento

)252

de Imprensa e Propaganda (DIP)*“ era garantir a influéncia politica do regime sobre a
populacgao brasileira, usando a midia e a propaganda como ferramentas para isso. Isso incluia
tanto a disseminacdo de informacdes favoraveis ao governo quanto a supressao daquelas que
o criticavam ou questionavam suas politicas.

“Eram atribuicdes do DIP controlar e exercer a propaganda e a censura, assim como

promover manifestacdes civicas e culturais e exposicdes demonstrativas das atividades do

20 Idem.

%1 Anudrio das Testemunhas de Jeovd, Cesdrio Lange, SP. 1974, p. 33.

%2 O Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP) foi uma agéncia de comunicagio criada durante o governo
de Gettlio Vargas, em 1939. O DIP foi um érgdo central na estratégia de marketing do Estado Novo, buscando
criar uma identidade nacionalista e consolidar o poder do regime, a partir do controle de midia e propaganda.
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governo”*

, nesse sentido, o uso do radio pelas organizacGes religiosas, especialmente a
Igreja Catdlica, representava uma tentativa de espelhar a estratégia do governo para garantir
seu espaco na sociedade. Assim como o DIP, que se encarregava de moldar a opinido publica
e fortalecer a ideologia do Estado Novo, as Testemunhas de Jeova buscavam assegurar que
seus dogmas e principios fossem difundidos amplamente entre a populacao.

Ao utilizar o radio, as Testemunhas de Jeova ndo apenas ampliava seu alcance, mas
também entrava diretamente na esfera de influéncia dominada pelo Estado. Isso refletia um
desejo de garantir que a moral e os valores do grupo religioso fossem difundidos na vida
cotidiana dos brasileiros, complementando ou até competindo com as mensagens veiculadas
pelo governo. Portanto, a decisdo de utilizar o radio durante o Estado Novo ndo foi
meramente uma questdo de adocdo tecnoldgica, mas uma estratégia deliberada de
comunicacgdo e influéncia. As Testemunhas de Jeova reconheceram a eficacia da propaganda
estatal e adaptaram essas técnicas para assegurar que sua propria voz fosse ouvida.

Ao contratar horarios em estacdes de radio na cidade de Sdo Paulo, as Testemunhas de
Jeova estavam usando métodos parecidos ao do Estado, que também se preocupava com a
comunicacdo a populacdo. E preciso dizer que a finalidade de cada instituicio ao usar
programas de radio para expor ideias era diferente, mas a escolha pelo método pode ter se
baseado num mesmo principio. De acordo com Alcir Lenharo: “O radio permitia uma
encenacdo de carater simbolico e envolvente, estratagemas de ilusdo participativa e de criacao
de um imaginario homogéneo de comunidade nacional. [O radio] permitia a exploragdo de
sensagOes e emogoes propicias para o envolvimento politico dos ouvintes”**,

A afirmacdo de Alcir Lenharo sobre o radio como uma ferramenta poderosa para criar
um "imaginario homogéneo de comunidade nacional” revela o motivo pelo qual tanto o
Estado quanto as Testemunhas de Jeova investiram na radiodifusdo. O radio, com sua
capacidade de alcancar um vasto publico e de envolver emocionalmente os ouvintes, era ideal
para moldar opinides e comportamentos. O Estado utilizava essa midia para promover a
coesdo nacional e fortalecer sua ideologia politica, enquanto as Testemunhas de Jeova a
usavam para disseminar suas crencas religiosas e alcancar uma maior audiéncia.

O conflito entre o Estado e as Testemunhas de Jeovd pode ser entendido nesse
contexto de disputa por influéncia sobre a populacdo. Enquanto o Estado Novo, sob Gettlio
Vargas, empregava o radio para consolidar seu controle e propagar uma visdo de unidade

nacional, as Testemunhas de Jeova desafiavam essa hegemonia ao introduzir mensagens que

23 T ENHARO, A. Sacralizacio da Politica, 2* ed. Sdo Paulo: Papirus, 1986, p. 39 - 40.
24 L ENHARO, A. Sacralizacio da Politica, 2* ed. Sdo Paulo: Papirus, 1986, p. 40 - 41.
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poderiam divergir da narrativa dominante. A utilizacdo do radio por essas duas entidades,
apesar de objetivos distintos, baseava-se no mesmo principio: a eficacia do radio em engajar e
mobilizar a populacdo. Esta competicdo pela atencdo dos ouvintes exemplifica o potencial do
radio como um espaco de disputa ideoldgica e religiosa durante o periodo.

Como qualquer acdo, quando praticada de forma simultanea por quem detém os meios
para homogeneizacdo de uma sociedade e pelos que ndo tem um espaco para chamar de
proprio, as consequéncias serdo diferentes em cada caso. As Testemunhas de Jeova tiveram
pouco sucesso na utilizagdao das estacoes de radio, ja que, segundo o Anuario apresentado, a
pressao do clero catolico fez com que as emissoras parceiras desistissem dos contratos com a
religido®>. Essa afirmagdo ganha for¢a ao comparar o relato do Anudrio com o artigo escrito

por Rossi sobre as Testemunhas de Jeova, o padre escreveu que a religido soube

aproveitar o radio para sua propaganda perniciosa, [...] e mais de 100 estacdes
radiofonicas espalham a mensagem subversiva. Felizmente algumas estagGes
compreenderam em tempo o mal causado pela cooperacdo que prestavam ao erro e a
revolta e se negaram a ulteriores irradiagdes®®.

A mensagem das Testemunhas de Jeova, que contrapunha a doutrina catélica e
criticava os valores nacionais, era vista pelo clero como uma ameaca a unidade religiosa e
social. A pressao das autoridades eclesiasticas ndao s6 desencorajou muitas emissoras de
renovarem contratos, mas também fomentou uma atmosfera de suspeita e intolerancia que
tornava o uso do radio um campo de batalha simbdlico e ideol6gico.

Enquanto isso, a propaganda de Vargas nas mesmas estacoes continuava a fluir ja que
agia num espaco que lhe é préprio. A diferenca a ser refletida entre a acdo de ambas as
instituicdes é seu tempo de duracdo e consequentemente, sua eficacia.

Essa discrepancia na duracao e eficacia das agoes revela a importancia de possuir um
espaco consolidado e legitimo para a propagacao de ideias. Quando uma instituicdo possui um
espaco proprio, suas iniciativas tém maior resiliéncia e continuidade, permitindo uma
influéncia mais profunda e duradoura. O governo Vargas, ao controlar as principais estagoes
de radio e utilizar o Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP), tinha a infraestrutura e a
autoridade necessarias para manter uma presenca constante e eficaz nos meios de
comunicac¢do. Esse dominio permitiu ao regime varguista moldar a opinido publica e refor¢ar
sua ideologia sem interrupgoes significativas. Em contraste, as Testemunhas de Jeova, ao
dependerem de contratos com emissoras de radio que podiam ser facilmente influenciadas por

pressOes externas, enfrentaram um ambiente muito mais volatil e incerto. Sem um espaco

25 Anudrio das Testemunhas de Jeovd, Cesario Lange, SP. 1974, p. 33.
26 ROSSI, Agnelo. Testemunhas de Jeova. Revista Eclesiastica Brasileira. Vol. 01, fasc. 03, p. 481-489, 1941,
p. 485
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consolidado e protegido, suas tentativas de disseminar suas crengas estavam constantemente
sujeitas a interferéncia e censura, limitando severamente a eficacia e a continuidade de suas
campanhas de comunicagao.

Para Certeau “ o ‘proprio’ é uma vitoria do lugar sobre o tempo. Permite capitalizar
vantagens conquistadas, preparar expansoes futuras e obter assim para si uma independéncia
em relacdo a variabilidade das circunstancias. E o dominio do tempo pela fundacdo de um
lugar auténomo”®’. O autor destaca como a criagdo de um espago identificavel e distinto
permite capitalizar vantagens e conquistas, e adquirir uma independéncia em relacdo as
mudancas e incertezas do tempo. Ao estabelecer um local especifico e definido, as instituicdes
podem consolidar suas realizagOes, garantir sua continuidade e estabilidade ao longo do
tempo e planejar seu desenvolvimento futuro. Isso cria uma sensacao de controle e seguranga
em relacdo ao fluxo temporal, ja que o espacgo construido se torna um ponto de referéncia e
estabilidade em meio a fluidez do tempo. De fato, a criacdo de um espaco distintivo e
auténomo, por vezes homogeneizador, permite que se exerca um certo controle ou influéncia
sobre o tempo, garantindo uma sensacdo de continuidade e estabilidade no curso dos
acontecimentos. Por isso, o Estado foi tdo eficaz na utilizacdo do radio. Ao contrario, a ndo
continuidade da utilizacdao das estacOes de radio pelas Testemunhas de Jeova se da justamente
pelo contrério. E preciso identificar essa agdo com uma tatica em forma de tentativa de
apropriacdo de um espago, ja que foi uma “agdo calculada [...] determinada pela auséncia de
um proprio”®*®,

A diferenciacdo entre as consequéncias das acoes realizadas por aqueles que detém os
meios de homogeneizacdo social e aqueles que carecem de um espaco proprio para se
expressar é importante para compreender o desfecho das taticas adotadas pelas Testemunhas
de Jeova e pelo governo de Getulio Vargas no contexto da utilizacdo das estacoes de radio.

No caso das Testemunhas de Jeova, sua tentativa de utilizar as estacoes de radio como
meio de disseminacdo de suas crencas e mensagens esbarrou na suposta resisténcia e oposi¢ao
do clero catolico, que exerceu pressao sobre as emissoras para rescindirem os contratos com a
religido.” Essa pressdo, supostamente fundamentada em interesses e ideologias contrérias,
demonstra a dificuldade enfrentada pelas minorias religiosas em garantir um espaco de

expressao na década de 1930.

27 CERTEAU, Michel de. A invengio do cotidiano: artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 1998, p. 99.
28 Idem, p. 100.
29 Anuario das Testemunhas de Jeovd, Cesario Lange, SP. 1974, p. 33.
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A questdo envolvendo a utilizacdo das estagcdes de radio pode ser entendida como um
ensaio a marcha aqui tratada, ja que, acontece algum tempo antes, mas pelo insucesso
provocado supostamente pela Igreja Catolica, se tornou irrelevante ao Estado. Na marcha, ao
contrario, acontece uma espécie de apresentacdo da religido ao Estado pelos motivos ja
citados neste capitulo, porém, pouco depois que aqueles “protestantes” foram identificados
como Testemunhas de Jeova foram soltos, por ndo representar ameaca relevante. As fichas
policiais dos senhores e senhoras: Nathaniel Alston Yuille, José Rodrigues de Menezes,
Antonio Ramos Cintas, José Rufino da Silva, Pedro Markowitz, Estevam Magloviezki, Julio
Demeter, Américo Csengori, Miguel Misocski, Arthur de Campos, Ernest Wauachkuh,
Manoel Chico Ramos, Carlos Solyon, Miguel Zawislak, Julia Molnar, Rosa Gaada, Antonio
Grenhewaki, Martha Draguite, Estevam Rosaiz e Gregorio Domingos Burgarin®®, registram

0 seguinte:

De conformidade com as ordens recebidas de V. S., mandei por em liberdade os
presos constantes da relacdo inclusa. Juntando a parte de Comandante da Guarnicdo e
relacdo dos investigadores que estiveram de servico, cumpre-se levar ao
conhecimento de V. S., para os devidos fins, que nada mais se verificou digno de nota,
durante o nosso plantdo, 6ra terminado.*®!

Apesar de temporariamente detidas, as Testemunhas de Jeova ndo permaneceram sob
custodia por muito tempo, pois o propoésito da detencao ja tinha sido alcangado: interromper o
movimento que ocorria na Estacdo da Luz e demonstrar as consequéncias de protestar contra
o Estado e a Igreja Cato6lica. O Estado, representado pelo delegado responsavel e pelo
Departamento Estadual de Ordem Politica e Social (DEOPS), considerou importante reprimir
aquela manifestacdo e classifica-la de alguma forma como subversiva, a fim de atrair a devida
atencdo e desestimular futuros protestos similares. Era um aviso claro para outros grupos com
intencoes semelhantes: desafiar o Estado ou os principios que ele defendia, especialmente
aqueles que guardam afinidades com os dogmas da Igreja Catdlica, deveria ser algo
impensavel.

Essa acdo do Estado reflete ndo apenas a preocupacdo com a manutencdo da ordem e
da autoridade, mas também o desejo de preservar a hegemonia politica estabelecida. O Estado
viu na acdo das Testemunhas de Jeova ndo apenas uma manifestacdo de crengas religiosas

distintas, mas também um desafio a sua prépria autoridade e as normas sociais aceitas. A

%0 Durante a marcha, a maioria dos detidos eram estrangeiros, pois a religido estava enviando muitos
missiondrios para o pais naquele periodo. Isso se deve ao declinio constante das atividades no pais, conforme
mencionado no primeiro capitulo deste trabalho.

*! Arquivo do Estado de Sdo Paulo (APESP). Departamento Estadual de Ordem Politica e Social de Sdo Paulo
(DEOPS/SP) Prontuéarios de prisdao referente a marcha de 1939: 67080, 7278, 7282, 7283, 7284, 7286, 60201,
67146, 76557, 76554, 76559, 67187, 66945, 7277. DEOPS/SP, APESP.
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repressao a essas manifestacdes servia ndo apenas para punir os transgressores, mas também
para enviar um recado a outros grupos dissidentes: qualquer tentativa de desafiar a ordem
estabelecida seria reprimida. Nesse sentido, a acdao do Estado ndo se limitava apenas a um
episodio isolado de repressdo, mas fazia parte de uma estratégia mais ampla de controle e
dominio sobre a sociedade. Ao reprimir as Testemunhas de Jeova, o Estado buscava reafirmar

sua autoridade.

3.3: Contra o fascismo, em defesa da democracia?

Entre os poucos trabalhos académicos sobre as Testemunhas de Jeova, é comum que

se observe que sua resisténcia e protesto contra regimes totalitarios, tanto no Brasil quanto no

~

a5}

exterior, sdo frequentemente interpretados como um indicativo de sua posicdo favoravel
democracia. Essa interpretacdo sugere que as posicoes em relacdo a regimes totalitarios e a
democracia sdo imediatamente e diametralmente opostas em um espectro politico. Embora o
fascismo seja inquestionavelmente uma forma de governo ilegitima, reduzir os regimes
totalitdrios e a democracia a meros antagonismos, sem considerar suas especificidades e
contradi¢Oes internas, é uma abordagem excessivamente simplista. Tal reducdo é tao
inadequada quanto afirmar que as Testemunhas de Jeova sdo favoraveis a democracia
simplesmente porque sdo contrarias ao fascismo.

Hannah Arendt, ao refletir sobre o sucesso dos regimes totalitarios no século XX,
observa que "os movimentos totalitarios demonstraram que o governo democratico repousava
na silenciosa tolerancia e aprovacao dos setores indiferentes e desarticulados do povo, tanto
quanto nas institui¢des e organizacdes articuladas e visiveis do pais"**. Essa andlise revela
uma nuance critica: a ideia de que uma democracia € sustentada ndo apenas por suas
instituicdes, mas também pela participacdo ou indiferenca das massas. Além disso, ao
contrario dos governos totalitarios, os governos democraticos dependem do consentimento
tacito e da participacdo da populacdo. Mas o fato de que a populagdo politicamente ativa é
minima, pode ser explorado e manipulado por lideres totalitarios que se autodenominam
democraticos.

Portanto, a avaliacdo de qualquer grupo ou movimento em termos de seu alinhamento

politico deve levar em conta essas complexidades. A oposicdo ao fascismo ndo implica

%2 ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo. Trad. Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2013, p. 362.
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automaticamente uma afinidade com todos os aspectos da democracia. E necessario um
exame mais detalhado das praticas e principios de um grupo para compreender a profundidade
e a natureza de sua adesao aos ideais democraticos.

Em 1940, Rutherford proferiu um discurso que posteriormente foi transformado em
um folheto intitulado Conspiragdo contra a democracia, amplamente distribuido em diversos
paises, incluindo o Brasil. Nesse documento, Rutherford denunciou as alegadas aliangas entre
a Igreja Catélica e regimes totalitarios, especialmente nos paises do Eixo, onde os fiéis
enfrentavam perseguicdes constantes, incluindo detengdes em campos de concentragdo. Para
Rutherford, essa alianca representava um ataque direto ao regime democratico. O discurso e o
folheto resultaram em uma simpatia crescente pela democracia entre os fiéis.

Para Castro, Rutherford tinha um objetivo claro: “a publicacdo aponta que aqueles que
nao estivessem do lado democratico e ocidental do planeta, estariam aliados as ditaduras e

governos totalitarios do mundo”**

, colocando-o numa posicao de democrata.

Rutherford assumiu uma posicdo clara ao proferir o discurso, evidenciada ainda mais
pela publicacdo do folheto, cuja capa apresentava as bandeiras americana e britanica sobre
uma representacao do Capitolio e ao lado do Great Bell. Essa iconografia indicava claramente
que as Testemunhas de Jeova, enquanto instituicdo, estavam se posicionando a favor dos
Aliados e, por extensao, apoiando os sistemas de governo democraticos dos Estados Unidos e

da Inglaterra.

%3 CASTRO, Eduardo Goes de. A torre sob vigia: as Testemunhas de Jeova em Sao Paulo (1930-1954). 2007.
Dissertacdo de Mestrado. Universidade de Sao Paulo (USP), p. 128.
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Figura 5 - Capa do folheto "Conspiragdo Contra a Democracia", publicado em 1940 pelas Testemunhas de
Jeova.

CONSPIRACAO

CONTRA A

DEMOCRACIA

ACREDITA NA
LIBERDADE
LEIA ESTE LIVRO

TR

Retirado de: Watchtower Library

A primeira vista, pode parecer contraditério que as Testemunhas de Jeova tenham
assumido uma posicdo tdo clara, dado que seu discurso tradicionalmente enfatiza a isengao
politica e a neutralidade. Uma analise superficial poderia, com base em sua oposi¢cdo ao
fascismo no Brasil e em outras partes do mundo, rotular o grupo como defensor da
democracia. No entanto, é necessario realizar uma andlise profunda para compreender
completamente a natureza e as motivagoes desse posicionamento.

No segundo capitulo deste trabalho, foi identificado que o termo "fascismo," utilizado

em um folheto distribuido durante a Marcha da Estacdo da Luz, representava, na verdade,
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uma critica a todos os regimes que dificultavam a presenca das Testemunhas de Jeova em
determinados paises. Ademais, embora o termo "democracia", mencionado no folheto
analisado neste capitulo, possa ter despertado simpatia entre os fiéis por esse sistema de
governo, ele, na realidade, representava a possibilidade de existéncia e pratica da fé das
Testemunhas de Jeova em um determinado territorio. As evidéncias apresentadas a seguir
esclarecerdo esse ponto.

Em certo momento, Rutherford, em seu discurso transcrito no folheto declara que

Mussolini tornou-se catélico e age junto com a Hierarquia, recebendo seu conselho do
papa. Franco, um ditador catélico, destruiu a reptiblica espanhola e agora uniu a igreja
catdlica e o Estado na Espanha. Franca deixou de ser reptblica e tornou-se estado
totalitario cat6lico. O Canada cedeu a influéncia sinistra religiosa da Hierarquia e
privou seus cidaddos a liberdade de reunido e da liberdade de adorar o Deus
Todo-poderoso e de estudar sua palavra.?*

E importante notar o padrdo estabelecido entre esses paises, ja que nem todos sdo
considerados governos autoritarios durante o ano de 1940, nesse sentido, é possivel destacar o
Canada que, em 1940, era uma nacao democratica e parte do Império Britanico. O pais estava
sob a lideranca do Primeiro-Ministro William Lyon Mackenzie King, que era o chefe do
governo. Mackenzie King e seu partido, o Partido Liberal, lideraram o Canada com um
sistema politico democréatico, respeitando os principios da democracia representativa. Durante
a Segunda Guerra Mundial, o Canada estava envolvido no conflito ao lado dos Aliados e seu
sistema politico permaneceu democratico e livre de autoritarismo.?*®

Apesar disso, o governo canadense é descrito no folheto como um regime autoritario,
uma vez que teria privado “de seus cidaddos a liberdade de reunido”®, Essa acusacdo reflete
o relato e a disputa que existiam no pais entre Testemunhas de Jeova e cat6licos na década de
1930, com uma intensificacdo desses conflitos em 1940, quando, conforme registrado pelo
Anuario das Testemunhas de Jeova, “o Ministro da Justica canadense, Ernest Lapointe,
catolico-romano de Quebec, levantou-se na Camara dos Comuns, em 4 de julho de 1940, para
anunciar: ‘Desejo colocar sobre a mesa da casa uma ordem do dia declarando ilegal a
organizacdo conhecida como Testemunhas de Jeova.””*” O Anudrio documenta varios casos

de perseguicdo religiosa contra as Testemunhas de Jeova subsequentes a essa declaragao.

264 Conspiracdo Contra a Democracia. Associacio Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1940, disponivel em:
Watchtower Library.

2% OGELSBY, J. C. M. Relaciones Canadiense-Latinoamericanas pasadas, presentes y futuras. Estudios
Internacionales, v. 5, n. 18, p. 68-87, 1972.

%% Conspiracdo Contra a Democracia. Associagio Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1940, disponivel em:
Watchtower Library.

%70 que os registros oficiais do Canada revelam agora. Despertai!, Cesdrio Lange, SP, Associagdo Torre de
Vigia de Biblias e Tratados, 8 de dezembro de 1973, p. 16-25.
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A supressdo de uma atividade religiosa é, sem duavida, uma caracteristica de um
regime autoritario, o que pode gerar uma aparente contradicdo. No entanto, ao refletir sobre

situacoes semelhantes, Arendt nos lembra que

essa falta de sentido ndo seria uma aporia imaginada; é um fato da maior realidade, do
qual podemos tomar conhecimento todos os dias se nos dermos ao trabalho ndo
apenas de ler os jornais, mas também, em nosso mau humor com a maneira de
acontecer de todos os problemas politicos importantes, indagarmos como se poderia
fazer melhor, em tais circunstancias existentes. Essa auséncia de sentido ja atingida
pela politica evidencia-se na falta de solugdo na qual se atolaram todas as questdes
politicas isoladas.?®

Neste trecho, Arendt aborda a complexidade e a aparente falta de sentido na politica
moderna, especialmente diante das ameacas das formas totalitarias de Estado. Arendt sugere
que a sensacao de falta de sentido ndo é uma simples aporia (uma dificuldade teérica), mas
uma realidade concreta e palpavel que se revela diariamente. Embora possam existir
caracteristicas totalitarias em governos que se consideram democraticos ao redor do mundo,
isso ndo os classifica necessariamente como regimes totalitarios.

No caso do Canad4, a repressio das Testemunhas de Jeova tornava o Estado
especialmente autoritario para esse grupo especifico. No entanto, o governo canadense nao foi
amplamente reconhecido, nem nacional nem internacionalmente, como um regime autoritario.
Apesar disso, ele foi incluido no folheto Conspiragdo Contra a Democracia por Rutherford,
que o caracterizou como um estado que se aliou a Igreja Catdlica com objetivos autoritarios.

O tom de Rutherford muda ao discutir a Inglaterra, um pais com um regime de

governo que, em muitos aspectos, se assemelha ao do Canada. Rutherford afirma:

A Inglaterra é a tUnica que estd firme, combatendo contra a combinacdo
religioso-totalitaria pelos direitos dum povo livre. A Inglaterra tem sido bondosa para
com as Testemunhas de Jeovd, e por essa bondade que demonstrou pode-se esperar
que o Deus Onipotente lhe conceda algum favor especial na hora da terrivel
angustia.”®

Essa mudanca de tom reflete uma percepcdo contrastante, onde a Inglaterra é vista
como um bastido de resisténcia a opressdo religiosa, em contraste com a situacao no Canada.
A inclusdo do Canada no folheto e o tratamento diferenciado da Inglaterra indicam as
complexidades e variacdes na forma como diferentes governos foram avaliados e percebidos
pelo grupo religioso.

O critério a ser analisado nestes casos € o tratamento que cada governo dispensava as

Testemunhas de Jeova. Para Rutherford, a maneira como o governo lidava com as

28 ARENDT, Hannah. O Que é Politica? Trad. Reinaldo Guarany. 6.ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2006,
p. 35-36.

%69 Conspiragdo Contra a Democracia. Associagdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1940, disponivel em:
Watchtower Library.



105

Testemunhas de Jeova era fundamental para classificar as nagdes como democraticas ou nao.
Portanto, o que Castro, ao escrever sobre as Testemunhas de Jeova, compreendeu como um
“modelo maniqueista apresentado por Rutherford, [em que] apenas em realidades
democraticas, as Testemunhas de Jeova encontravam liberdade para sua atuagdo””°, ndo
corresponde completamente a realidade. Castro ndo incorreu em erro ao caracterizar esse
modelo de categorizacdo como maniqueista, mas sim ao afirmar que Rutherford entendia que
somente em realidades democraticas as Testemunhas de Jeova encontravam liberdade para
sua atuagdo, assegurando assim uma posicao de fiel defensor da democracia.

E importante lembrar que Rutherford era um profundo conhecedor do Direito, tendo
atuado como juiz antes de presidir a Associacdo Torre de Vigia. Ele compreendia as
caracteristicas dos sistemas democraticos e autoritarios, mas optou por categorizar qualquer
governo que dificultasse ou mesmo impedisse a presenca das Testemunhas de Jeova em seu
territorio como antidemocratico. Essa estratégia pode ser interpretada como um movimento
tatico para proteger os membros da religido e preservar a identidade da organizacdo,
especialmente considerando as severas perseguicoes enfrentadas pelos fiéis em regimes
autoritarios, como na Alemanha e na Italia.

O discurso de Rutherford constr6i uma representacdo especifica de democracia,
estabelecendo um padrao de pensamento a ser seguido pelos fiéis no Brasil e no mundo. A
analise de Foucault sobre enunciados e proposi¢des nos oferece uma lente para entender as
complexidades e as motivacOes por tras das declaracdes publicas e das posi¢des politicas da
organizacao.

Ao analisar as reagOes e posicionamentos das Testemunhas de Jeova frente aos
regimes totalitarios e democraticos, é importante reconhecer que o conceito de "enunciado"
nao se restringe simplesmente a presenca de uma proposicao légica. Como Foucault sugere, o
valor e a funcdo de um enunciado vado além da sua estrutura proposicional definida e
envolvem uma complexa rede de significados e contextos discursivos®’*.

Considerando isso, ao avaliar documentos como o folheto Conspiragdo Contra a
Democracia, ndo devemos apenas examinar a logica das proposicoes contidas nele, como "O
Canadéa é um regime autoritario" e "A Inglaterra é uma defensora da liberdade religiosa."
Embora logicamente essas proposicoes possam ser equivalentes, como em "Ninguém ouviu" e

n272

"E verdade que ninguém ouviu"“’“ - exemplos foucaultianos - elas operam de maneiras

20 CASTRO, Eduardo Goes de. A torre sob vigia: as Testemunhas de Jeova em Sao Paulo (1930-1954). 2007.
Dissertacao de Mestrado. Universidade de Sao Paulo (USP), p. 130.

21 FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Rio, Forense, 1980, p. 89-98.

272 Idem, p. 91.
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diferentes dentro do discurso das Testemunhas de Jeova. Esses enunciados sao produzidos e
interpretados em contextos especificos que determinam seu significado e impacto.

No caso do folheto, o enunciado que da a entender que certos paises sdo
"antidemocraticos" quando lemos: “O Canadd cedeu a influéncia sinistra religiosa da
Hierarquia e privou seus cidaddos a liberdade de reunido e da liberdade de adorar o Deus
Todo-poderoso e de estudar sua palavra”®’®, deve ser entendido ndo apenas em termos de sua
validade l6gica, mas também em relacdo ao papel que esses enunciados desempenham dentro
da estratégia discursiva da organizacdo. As criticas aos regimes totalitarios e a valorizacao de
governos como os da Inglaterra, quando lemos: “A Inglaterra é a unica que esta firme,
combatendo contra a combinagdo religioso-totalitdria pelos direitos dum povo livre”?’,
devem ser vistas como elementos que nao apenas descrevem uma realidade politica, mas
também moldam a percepcao dos fiéis sobre o que constitui um ambiente favoravel para a
pratica de sua fé.

A distincdo entre as proposicoes logicas e os enunciados discursivos também nos
ajuda a compreender por que o tratamento diferenciado dos paises no folheto ndo se refere
apenas a uma andlise politica, mas também a um posicionamento estratégico.””> Rutherford e
as Testemunhas de Jeova estavam, de fato, criando um discurso que refletia e reforcava a
percepcdao de que a liberdade religiosa e a pratica da fé eram possiveis apenas em contextos
que favorecessem seus principios e interesses.

Dessa forma, a andlise de enunciados vai além do que é expresso de forma explicita e
se adentra nas formas como os discursos sdo construidos e utilizados para estabelecer e
manter a identidade e a posi¢do da organizacdo em relacdo a diferentes regimes politicos.*”®
Assim, a compreensdo do discurso das Testemunhas de Jeova deve levar em conta ndo apenas
a logica dos argumentos apresentados, mas também como esses enunciados se inserem em
uma rede discursiva mais ampla que define e orienta a pratica e a percepcao da fé.

Rutherford utiliza seu discurso para construir uma verdade especifica sobre a
democracia e os regimes totalitarios. Esse uso estratégico do discurso molda a percepc¢ao dos
fiéis sobre a politica e cria uma dicotomia clara entre aliados e inimigos, ndo necessariamente

refletindo as complexidades politicas de cada nacao.

273 Conspiragdo Contra a Democracia. Associagdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1940, disponivel em:
Watchtower Library.

274 Tdem.

2’8 FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Rio, Forense, 1980, p. 89-98.

278 Idem, p. 99-119.
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Ao rotular certos governos como antidemocraticos, Rutherford ndo apenas descreve
uma realidade, mas também age sobre ela, influenciando a percepgao dos fiéis e a forma como
eles se posicionam politicamente. Esse processo revela a relacdo de poder intrinseca no
discurso, onde a verdade é estabelecida por aqueles que tém a autoridade de falar.

Este é um exemplo de como as praticas culturais, traduzidas em taticas e estratégias,
ndo sdo permanentes, ou seja, ndo determinam um grupo exclusivamente por seu uso. Como
este trabalho ja demonstrou, as Testemunhas de Jeova frequentemente empregaram taticas, ou
seja, conforme Certeau, métodos criativos de existir e resistir em um espaco que nao lhes é
proprio, dominado por uma hegemonia produzida por outros. No entanto, neste contexto,
Rutherford faz uso de estratégia, visto que se dirige, especialmente as Testemunhas de Jeova,
onde ele possui uma certa “independéncia em relagdo a variabilidade das circunstancias”®”’,
uma vez que ele préprio cria “maneiras de fazer” e “modos de uso” entre os fiéis, ou seja,
estabelece padrdes de comportamento e entendimento a serem seguidos.

Em vez de se limitar a reagir a situagdes imediatas ou crises especificas, Rutherford
esta formulando uma abordagem planejada e abrangente que molda a percepgao e a identidade
dos membros ao longo do tempo. Enquanto uma tatica seria uma resposta adaptativa e flexivel
a uma circunstancia momentanea de opressdo ou dificuldade, a estratégia de Rutherford é um
plano mais amplo e duradouro que visa influenciar e consolidar a visdo do grupo sobre si
mesmo e sobre o mundo. A estratégia de Rutherford se manifesta na maneira como ele
articula e distribui o discurso, criando uma narrativa que ndo apenas se adapta as
circunstancias, mas também tenta moldar a forma como os fiéis compreendem sua prépria
posicdo e identidade.

O discurso de Rutherford influencia diretamente a identidade e a subjetividade dos
fiéis. Ao estabelecer uma narrativa em que a perseguicdo é vista como um indicador de
injustica e opressdao, os membros das Testemunhas de Jeova sdo incentivados a se verem
como defensores da liberdade religiosa. Isso cria um senso de identidade coletiva em oposicao
aos regimes opressivos e age, nos fiéis, como uma motivacdo para continuar pertencendo ao
grupo, apesar das perseguicoes sofridas.

A andlise do discurso de Rutherford sob a perspectiva de Foucault também revela
como ele navega a relacdo entre religido e poder. Ao criticar abertamente regimes que
perseguiam as Testemunhas de Jeova, Rutherford utilizava a autoridade da organizacdo para

resistir a esses poderes, enquanto simultaneamente buscava estabelecer uma alianca simbdlica

27 CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, traducio de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas, SP:
Papirus, 2012, p. 99.
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com governos que permitiam a liberdade religiosa. Essa estratégia revela uma complexa
negociacao de poder, onde o grupo religioso podia se posicionar tanto como vitima quanto
como defensora da liberdade, a depender de seus interesses.

A mobilizacdo da linguagem e a narrativa usada por Rutherford, ndo s6 moldou a
percepcdo politica dos fiéis, mas serviu como uma ferramenta de resisténcia contra regimes
opressores, a0 mesmo tempo em que buscava garantir a sobrevivéncia e a identidade da
organizacgao.

Ao refletir sobre o poder da linguagem, Certeau concluiu que “o discurso politico ndo
revela os calculos de que resulta, mas os serve. As ideologias repetem verdades que se
tornaram ndo criveis, mas que sao sempre distribuidas pelas instituicoes que delas se

beneficiam”?7®

, ou seja, o discurso politico é muitas vezes resultado de célculos estratégicos.
Esses calculos referem-se as consideracoes e intengdes ocultas dos atores politicos que
influenciam a formacdo do discurso. No entanto, o discurso em si ndo expde essas intencoes
ou motivagoes ocultas; ele apenas serve para cumprir os objetivos desses calculos. Ou seja, 0
discurso politico é uma ferramenta para alcancar certos objetivos, mas ndo revela abertamente
0s processos estratégicos que o originaram. No caso das Testemunhas de Jeova, os "calculos"
referem-se as consideracOes estratégicas e taticas que a organizacdo tomou ao se posicionar
politicamente e socialmente, simpaticas a democracia quando Rutherford proclamou o
discurso Conspiragdo Contra a Democracia e quando os fiéis distribuiram o folheto que
transcrevia o discurso no Brasil e em outros varios paises.

Apesar do movimento tatico que Rutherford e as Testemunhas de Jeova
empreenderam ao combater o fascismo e formas totalitarias de governo, a interpretagao
predominante de que o grupo é verdadeiramente democratico pode ser uma simplificacao
excessiva. De fato, a cosmovisao das Testemunhas de Jeova sugere um modelo teocratico, ndo
democratico. No entanto, ndo é possivel afirmar categoricamente o posicionamento politico
do grupo, pois a instituicdo nunca teve uma postura politica claramente declarada. Contudo, a
retérica de oposicao a regimes autoritarios oculta uma teocracia latente, onde a autoridade é
centrada em uma lideranca religiosa e a adesao dos membros é esperada e desejada. A falta de
um posicionamento politico claro e declarado é, em si, uma caracteristica reveladora que
sugere uma estratégia de sobrevivéncia e conveniéncia, em vez de uma adesdo ideoldgica
consistente.

Para compreender como a cosmovisdo das Testemunhas de Jeova reforca a ideia de

que sao alinhadas a um regime e ideia de governo teocratico, é relevante considerar um

78 Idem, p. 89.
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discurso proferido por Rutherford em 1935. Nesse discurso, Rutherford delineou suas
expectativas para o futuro, sem especificar se seria a curto ou longo prazo. Segundo as
crencas das Testemunhas de Jeovd, apds uma reforma divina da Terra, na qual serdo
removidos aqueles que nao atendem aos padrdes estabelecidos pela religido, os fiéis viverao
eternamente na Terra. Nessa visdo, o governante sera Deus, que exercera sua autoridade por
meio de representantes humanos, ou seja, lideres religiosos.?”*

A visdo teocratica das Testemunhas de Jeovd pode compor seu posicionamento
politico, enquanto instituicdao, por diversas razoes. No entanto, é essencial observar que essa
consideracdo ndo implica necessariamente que todos os membros da religido compartilhem
essa perspectiva politica de forma individual. O que se pode concluir é que, apesar de a
organizacdo religiosa ndo tornar explicito seu posicionamento politico enquanto instituicao,
ha evidéncias suficientes para presumir que ela adota uma posicdo teocratica no espectro
politico, conforme os seguintes argumentos.

(1) Arendt argumenta que é importante que, numa forma de governo qualquer, haja
legitimacdo do poder e da autoridade. Essa legitimidade existe, de maneiras tortas ou ndo,

%0 Na suposta futura teocracia das Testemunhas de Jeovd, a

independente de sua natureza.
autoridade politica é legitimada por uma autoridade divina, com Deus governando através de
representantes humanos. Essa configuracdo implica uma estrutura de poder onde a
legitimidade ndo provém do consentimento popular ou de instituicdes democraticas, mas de
uma visao religiosa. Assim, a suposta futura teocracia estabelece um sistema de autoridade e
governanca que € intrinsecamente politico, apesar de ser baseado em principios religiosos.

(2) Para a autora, a politica envolve a formulacdo e aplicagdo de leis e normas que
regulam a vida coletiva. As relacdes humanas e politicas implicam isso, para Arendt “a

pluralidade humana [€é] condicdo basica da agdo”?!

, 0 que exige necessidade de leis comuns.
Em uma teocracia, as normas e leis sdo derivadas da religido, o que significa que o processo
legislativo e a governanga sdo moldados pelos principios religiosos. No caso das Testemunhas
de Jeova, a expectativa de um futuro governado diretamente por Deus e seus representantes

implica a criacdo e imposicdo de uma ordem social e legal fundamentada em crengas

"9 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associagdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 161-165.

20 ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo. Trad. Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2013, p. 506.

21 ARENDT, H. A Condi¢do Humana. Trad. Roberto Raposo, posfacio de Celso Lafer. 10 ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2005, p. 188.
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religiosas. Isso configura um posicionamento politico, pois define como a sociedade deve ser
organizada e quais comportamentos sdo aceitaveis.*®

(3) Os regimes politicos definem os parametros de inclusdo e exclusdo dentro da
sociedade. A visdo teocratica das Testemunhas de Jeova prevé, numa suposta futura teocracia,
uma reforma divina onde aqueles que ndo atendem aos padrdes estabelecidos serdo excluidos.
Esse tipo de exclusdo é um aspecto politico, pois determina quem faz parte da comunidade e
quem estd fora dela, refletindo uma politica de identidade e pertencimento que é fundamental
para a estruturacao social e politica.

(4) Se a politica envolve a participacao ativa dos cidadaos e o consentimento tacito das
massas, a suposta futura teocracia das Testemunhas de Jeova opera sob uma estrutura onde a
legitimidade de participar reside em consentir com as liderancas religiosas, ja que sao
intermediarias entre elas e Deus. O consentimento em delegar o poder de escolha a lideres
religiosos é uma acdo, nesse sentido, de fato, é uma “atividade politica por exceléncia”*®. A
falta de uma participacdo democratica direta e a centralizagdo do poder nas maos dos lideres
religiosos ilustram uma forma de governanga politica onde o poder nao é distribuido ou
debatido democraticamente, mas exercido de forma vertical e autoritaria.

A cosmovisdao das Testemunhas de Jeova, que prevé uma futura teocracia como um
regime politico ideal, molda tanto a sua percepcdo de um governo exemplar quanto seu
proprio posicionamento politico. Essa visdo representa um futuro perfeito sob uma
administracdo claramente definida e estruturada, influenciando assim como o grupo se
posiciona politicamente, mesmo que de maneira implicita.

A analise do posicionamento politico do grupo religioso deve levar em conta que, ao
lidar com regimes totalitarios, a posicao das Testemunhas de Jeova pode ter sido mais uma
questdo de conveniéncia do que uma adesdo genuina aos ideais democraticos. Se fosse
necessario, a organizacao poderia facilmente defender o autoritarismo, conforme o contexto
exigisse. A critica de Arendt sobre a reducdo dos movimentos politicos a antagonismos
simplistas entre fascismo e democracia é pertinente aqui. Reduzir esses movimentos a meras
oposicOes ignora as particularidades e contradi¢cbes que sdo essenciais para compreender a

complexidade dos fendmenos politicos®®.

282 ARENDT, Hannah. O Que é Politica? Trad. Reinaldo Guarany. 6.ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2006,
p. 98-99.

28 ARENDT, H. A Condi¢do Humana. Trad. Roberto Raposo, posficio de Celso Lafer. 10 ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2005, p. 14-17.

284 ARENDT, Hannah. O Que é Politica? Trad. Reinaldo Guarany. 6.ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2006,
p. 35-36; ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo. Trad. Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2013, p. 362.



111

Além disso, apesar da aparente ortodoxia rigida da organizagcdo, mesmo dentro de uma
estrutura ortodoxa, existem adaptagOes culturais e interpretacdes pessoais. A visdo de Certeau
sobre a multiplicacdo das praticas culturais e a “cultura no plural” destaca que, mesmo dentro
de uma ortodoxia rigida, existem adaptagdes e variacdes individuais significativas®. A
epiqueia, ou aplicacdo pratica dos principios em contextos especificos, permite aos membros
adaptar sua pratica religiosa as suas realidades pessoais?®. Portanto, a andlise do
posicionamento politico das Testemunhas de Jeova deve considerar ndo apenas a sua postura
publica, mas também as nuances e adaptacOes individuais que revelam uma complexidade

além da simples categorizacdo em termos de regimes politicos.

3.4: Paradoxos politicos: A religiao é laco e extorsao?

De 1922 em diante, foram impressas e feitas circular publicamente duras verdades
biblicas que expunham a babil6énica religido falsa, em especial as igrejas da
cristandade. Viu-se a necessidade de inculcar na mente do purificado povo de Deus
que a ruptura com todas as formas de religido falsa tinha de ser total. Assim, por anos,
até mesmo o uso da palavra “religido” era evitado ao se falar da adoragdo pura.
Lemas, tais como “A Religido é Laco e Extorsdo”, eram conduzidos em marchas
pelas ruas de cidades grandes.”

O cartaz com os dizeres "A Religido é Laco e Extorsao" foi utilizado durante a marcha
realizada no Brasil, um fendmeno que se repetia em outros paises sob a orientacdo da sede
internacional das Testemunhas de Jeova em Nova York. Esse slogan revela uma critica
contundente a instituicdo religiosa de maneira geral, excluindo a prépria organizacdao das
Testemunhas de Jeova dessa categorizacdo. Esta postura reflete um protesto que destaca o
desejo de universalizacao do grupo, posicionando-se como uma entidade distinta e superior as
demais formas de culto, que sdo rotuladas pelos fiéis como "adoracgdo falsa".?*®

A utilizagdo do termo "religido" de forma pejorativa por um grupo religioso em suas
manifestacoes é um fendmeno digno de anélise. Como ja observado neste trabalho, as

Testemunhas de Jeova ndo se percebem como uma religido no sentido tradicional, mas como a

unica verdadeira forma de adoracdo, distinguindo-se das demais praticas religiosas que

28 CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, tradugio de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas, SP:
Papirus, 2012, p. 233-235.

286 BENATTE, Antonio Paulo. A histéria cultural das religides: contribui¢do a um debate historiografico. Missdo
e pregacao: a comunicacdo religiosa entre a historia da igreja e a histéria da religido. Sdo Paulo:
Fap-Unifesp, 2014, p. 70.

%7 0O rompimento com religido falsa. A Sentinela: Anunciando o Reino de Jeova, Cesario Lange, SP. 1 de
dezembro de 1991, p. 14 - 15.

2% Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associagio Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 10 - 13.
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consideram corrompidas. Este distanciamento €é estratégico e simbolico, servindo para
enfatizar uma suposta pureza e a exclusividade de suas crencas e praticas. Essa escolha ndo s6
reforca a identidade coletiva do grupo, mas também busca atrair novos membros que possam
se identificar com sua mensagem de pureza e verdade espiritual em contraste com a corrupgao
percebida nas outras religioes.

Além disso, as acOes da sede internacional em Nova York - como a concentracao da
producdo das publicacdes distribuidas em todos os paises nos quais atuava nas maos da
diretoria da organizacdo - indica uma coordenacdo centralizada e um esforco consciente para
manter a uniformidade das mensagens e das taticas utilizadas globalmente. E importante
reafirmar que, ndo estamos partindo de uma perspectiva homogeneizadora das Testemunhas
de Jeova, como ja vimos a centralizacao de orientacoes em Nova York, ndo exclui a criagdo
de novas formas de uso e modos de fazer a religido por fiéis ao redor de mundo a partir de
suas experiéncias, lembremos que “os canones e dogmas nao impossibilitam uma epiqueia
pessoal”®®, Porém, este controle centralizado ajuda a garantir que a mensagem permaneca
consistente e que o movimento possa ser reconhecido internacionalmente como uma entidade
coesa e singular. A frase "A Religido é Laco e Extorsdo" nao so fortalece a coesao interna do
grupo, mas também serve como uma ferramenta de proselitismo, diferenciando-o de outras
religides e destacando sua reivindicagdo de ser a tinica verdadeira forma de religiao.

Até 1931, as Testemunhas de Jeova, em sua recusa em se identificar como uma
religido formal, ndo possuiam um nome oficial e eram conhecidas apenas como Estudantes da
Biblia. O fundador e primeiro diretor da organizacdo, Russell, sustentava a ideia de que nao
desejava criar uma nova religido, considerando o grupo mais como um movimento de estudo
biblico do que uma instituicao religiosa. Apesar dessa visdao, a sociedade em geral os
categorizava como uma religido.?*

Ap6bs a morte de Russell, Rutherford enfrentou um dilema significativo. A auséncia de
um nome oficial para o grupo estava levando os membros a serem popularmente chamados de
"russelitas", uma referéncia ao seu fundador. Rutherford viu a necessidade de distanciar o
movimento do personalismo associado ao nome de Russell e de estabelecer uma identidade

prépria e distinta.**

2% BENATTE, Antonio Paulo. A histdria cultural das religides: contribui¢do a um debate historiografico. Missdo
e pregacdao: a comunicacdo religiosa entre a histéria da igreja e a histéria da religido. Sdo Paulo:
Fap-Unifesp, 2014, p. 70.

2 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associagdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 152 - 158.

1 Tdem.
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Em 1931, Rutherford introduziu o nome "Testemunhas de Jeova" como uma estratégia
para resolver esses problemas. Apesar desse fato simbélico ter contribuido para posicionar as
Testemunhas de Jeova como uma religido de fato, ainda havia, no imaginario coletivo
daqueles fiéis que eles estavam apartados de qualquer categorizacao religiosa, por serem, de
alguma forma, exclusivos. Prova disso, é a escolha da frase para cartazes em marchas em
diversos paises: “A Religido é Laco e Extorsao”.

Diante disso, vale discutir a definicdo de religido, ou tentar fazer isso, dada a sua
natureza subjetiva, em funcdo de definir ou ndo se o grupo de fiéis que é objeto deste trabalho
€ uma religido. Essa ndo é uma tarefa facil ja que a religido “ndo possui um significado
original ou absoluto que poderiamos reencontrar”*?, Ao mesmo tempo, Marcelo Massenzio
sugere que, com os devidos cuidados, é possivel e importante definir religido ao apontar que o
conceito deve operar em um contexto caracterizado pela pluralidade, ou seja, pela
coexisténcia de multiplos sistemas religiosos. Isso implica que nenhuma definic¢do unica e fixa
pode abarcar completamente a diversidade das expressoes religiosas. Cada sistema religioso
tem suas proprias caracteristicas, praticas, crencas e valores, que precisam ser reconhecidos e
respeitados. Ele sugere que o conceito de religido ndo pode permanecer ancorado em um
modelo especifico. Isso significa que é invidvel utilizar um tnico conjunto de critérios para
definir o que € religido, pois isso excluiria muitas formas legitimas de expressao religiosa. Em
vez disso, o conceito deve ser reformulado de maneira a ser suficientemente amplo e flexivel
para servir como uma chave de acesso a todos os sistemas religiosos.**?

Com base na ideia de que “toda religiado € um produto histdrico, culturalmente

produzido pelo contexto”**

, 6 possivel explorar diversas definicdes de religido que emergem
desse entendimento. Historiadores que trabalham com a Histéria Cultural das Religides
frequentemente se debrucam sobre a tarefa de definir religido. Apesar das diferengas, ha
similaridades nas abordagens adotadas. Uma definicdo particularmente ttil para fins de
analise é a de Benatte. Sua perspectiva amplia as fronteiras do conceito a um limite que

valoriza a diversidade de experiéncias religiosas. Para o autor:

Religido pode ser compreendida como um sistema mais ou menos aberto de crengas e
praticas transmitidas historicamente (tradi¢des) e que orientam comportamentos,

22 SILVA, Eliane Moura da. Religido: da fenomenologia a Histéria. In. SILVA, Eliane Moura da; BELLOTTI,
Karina Kosicki; CAMPOS, Leonildo Silveira (Org.). Religido e Sociedade na América Latina. Sao Bernardo
do Campo: Editora Umesp, 2010. P. 11 - 15, p. 11.

23 MASSENZIO, Marcello A histéria das religides na cultura moderna. Sio Paulo: Hedra, 2005,p. 148 - 149.
294 Idem, p. 149.
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acoes e relagdes de individuos e coletividades; ela compode estilos de vida, modos de
pensar, sentir e agir, de conhecer a vida, o mundo, a morte e o além.**

Benatte argumenta que, longe de restringir a religido a um contexto especifico, é
preciso entender a religido como uma construcdo que abrange uma vasta gama de
experiéncias humanas. Isso permite que diferentes formas de religiosidade sejam reconhecidas
e valorizadas. Essa abordagem enfatiza a flexibilidade e a adaptabilidade das religides,
reconhecendo que elas podem se manifestar de maneiras muito diversas em diferentes
contextos culturais e historicos.

Com isso, é possivel entender que o grupo identificado, até 1931, como Estudantes da
Biblia, e ap6s essa data como Testemunhas de Jeova, sempre foi uma religido desde a sua
fundacdo, apesar do uso do cartaz “A Religido é Laco e Extorsdao” sugerir o contrario.
Consideremos os seguintes argumentos: (1) o grupo é um produto histérico e cultural ja que
surgiu no final do século XIX, refletindo um contexto histérico especifico de renovacao e
busca por pureza espiritual dentro do cristianismo. O desenvolvimento desse grupo ao longo
do tempo, incluindo a ado¢do do nome "Testemunhas de Jeova", em 1931, sob a lideranca de
Rutherford, exemplifica a adaptacdo cultural, caracteristicas quaisquer religides;*® (2)
possuem, e ja possuiam na década de 1930, um conjunto bem definido de crencgas e praticas
que as caracterizam como uma religido distinta. Elas acreditam na Biblia como a palavra
inspirada de Deus e seguem uma interpretacdo literalista das Escrituras. Sua doutrina inclui
crencas especificas sobre o nome de Deus (Jeovd), o Reino de Deus, e a iminéncia do
Armagedom e da restauracdo do paraiso na Terra. Além disso, eles tém praticas religiosas
exclusivas, como a rejeicdo da celebragdo de feriados e aniversarios, a recusa de transfusoes
de sangue e a pratica de evangelizagdo de porta em porta;**’ (3) ja era altamente centralizada,
na década de 1930, o que reflete um sistema de governanca teocratico, onde o Corpo
Governante exerce autoridade sobre as doutrinas e praticas globais. Essa institucionalizacdo é
um trago comum das religides estabelecidas, que tém sistemas organizados de lideranga e
administragdo;?*® (4) sua existéncia contribui, e ja contribuia, na década de 1930, para a
diversidade do panorama religioso global, uma vez que, estava presente em varios paises e

territorios, com publica¢Oes traduzidas em varios idiomas, demonstrando a capacidade de

2% BENATTE, Antonio Paulo. A histéria cultural das religides: contribui¢do a um debate historiografico. Missdo
e pregacdao: a comunicacao religiosa entre a histéoria da igreja e a histéria da religido. Sdo Paulo:
Fap-Unifesp, 2014, p. 65.

29 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associacio Torre de Vigia de Biblias e
Tratados. Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 10 - 13, 155 - 156.

297 Idem, p. 618 - 678.

298 Idem, p. 204 - 236.
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adaptacao cultural. Esta diversidade é compativel com a defini¢do de Benatte, que valoriza a
pluralidade de experiéncias religiosas.””

Portanto, a utilizacdo de cartazes que explicitam uma negacdao do grupo em se
categorizar como religido, posicionando-se como juizes de outros grupos religiosos e
atacando-os pelo fato de serem religides, constitui um paradoxo. O paradoxo reside no fato de
que, enquanto os cartazes criticavam outros grupos por serem religides e associavam lago e
extorsdo a essa condicdo, as Testemunhas de Jeova também praticavam atividades claramente
religiosas, colocando-se, assim, na mesma categoria que criticavam.

Nesse caso, o paradoxo € politico e esta presente no discurso utilizado pelos fiéis. Para

Certeau “o discurso politico ndo revela os célculos de que resulta, mas os serve”®

, ou seja, o
discurso, nesse caso proferido por uma instituicdo religiosa, pode ndo ser transparente em
relacdo as estratégias e motivacOes subjacentes que os originam. Em vez de expor os
verdadeiros objetivos e interesses, esses discursos podem ser projetados para apoiar e
promover esses objetivos de forma oculta. Sabendo que a utilizagdo desses cartazes partiu de
uma governang¢a mundial, é possivel imaginar que a frase “A Religido é Laco e Extorsao” foi
pensada a partir da necessidade de garantir uma identidade coletiva e uma sensacao de
pertencimento e exclusividade a um grupo especial. A diretoria da Associacdo Torre de Vigia
tinha ciéncia de sua classificacdo enquanto religido, a organizacdo ja tinha sido oficialmente

registrada como uma religido anos antes, em 1884,

E interessante notar que, essa frase foi utilizada por mais de duas décadas em marchas

n

2302

e protestos em varios paises desde 1922°". No discurso religioso, e portanto politico, "as

ideologias repetem verdades que se tornam nao criveis, mas que sdo sempre distribuidas pelas

instituicdbes que delas se beneficiam"®

, ou seja, as ideologias politico-religiosas podem
disseminar afirmacGes que, com o tempo, podem perder sua credibilidade, ou mesmo, a
l6gica. No entanto, o discurso pode continuar a ser proferido independente de sua veracidade,
pois cumpre seu objetivo: mantém aqueles a quem é direcionado, engajados.

Este discurso é igualmente refletido na negacao, por parte das Testemunhas de Jeova,

da marcha como um ato politico. Desde antes de 1939, ano do protesto, os fiéis, orientados

2% Idem, p. 42 - 90.

30 CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, tradugio de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas, SP:
Papirus, 2012, p. 89.

31 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associacgdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 204 - 235.

32 O rompimento com religido falsa. A Sentinela: Anunciando o Reino de Jeova, Cesario Lange, SP. 1 de
dezembro de 1991, p. 14 - 15.

33 CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, traducio de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas, SP:
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pela diretoria da Associacdao Torre de Vigia, mantém um distanciamento explicito de
atividades claramente politicas. Isso inclui a abstencdo de votagOes politicas, a recusa em se
alistar no exército, mesmo diante de possiveis consequéncias negativas, e a ndo participacao
em quaisquer protestos, manifestacoes ou eventos similares que ndo sejam promovidos pela
religido.**

A orientacdo da Associacdo Torre de Vigia estabelece uma postura de neutralidade
politica entre seus membros. Esta neutralidade é uma marca distintiva da doutrina das
Testemunhas de Jeovd, que veem a politica como uma esfera secular e, portanto, alheia aos
objetivos espirituais do grupo. A crenca central é que o envolvimento em atividades politicas
poderia comprometer a lealdade exclusiva ao Reino de Deus, conforme interpretado pelas
suas crencas. A recusa em participar de atividades politicas é sustentada por uma
interpretacdo literal de passagens biblicas, que, segundo eles, orientam os fiéis a manterem-se
"sem parte do mundo". Esse principio resulta em praticas como a objecdo de consciéncia ao
servico militar e a rejeicdo de simbolos nacionais ou atos patriticos, que sdao vistos como
contrarios a soberania divina.>*

Esta postura tem implicacdes profundas nas interagdes entre as Testemunhas de Jeova
e o Estado. A neutralidade politica, embora fundamentada em conviccoes religiosas,
frequentemente coloca os membros do grupo em situagdes de conflito com as autoridades
governamentais, especialmente em contextos de regimes autoritarios ou durante periodos de
intensa mobilizagdo nacionalista, como ja evidenciado neste trabalho. A marcha de 1939 na
Estacdo da Luz é um exemplo emblematico dessa tensdo. Embora os organizadores e
participantes da marcha neguem seu carater politico, a acdo foi interpretada pelo governo
Vargas como uma afronta ao Estado, levando a proscri¢ao das atividades do grupo no Brasil
algum tempo depois.

Essa dualidade — entre a percepcao interna de neutralidade e a interpretacao externa de
subversdo — complexifica o entendimento das Testemunhas de Jeova e seus atos de
resisténcia. A recusa em engajar-se em praticas politicas convencionais é vista, por eles, como
uma expressdao de fidelidade religiosa, enquanto, pelo Estado, pode ser considerada uma
ameaca a ordem estabelecida. A pratica de uma religido ndo desejar se aliar ao Estado é
estranha a normalidade. Nesse sentido, vale rememorar Arendt, que ao refletir sobre a relagao

entre o Estado e a Igreja da Cat6lica entendeu que

34 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associagdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 618 - 678.
35 Tdem.
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a Igreja precisa da politica e, na verdade, tanto da politica mundana dos poderes
seculares como da propria politica religiosa ligada ao ambito eclesiastico, para poder
manter-se e armar-se na terra e neste mundo do lado de cd — enquanto Igreja visivel,
ou seja, ao contrdrio da invisivel cuja existéncia apenas acreditada continuou sem ser
molestada, em absoluto, pela politica®®

Ou seja, enquanto instituicdo visivel e fisica, precisa da politica em dois niveis: a
politica secular (dos governos e estados) e a politica interna (eclesiastica). Essa necessidade se
da para manter sua presenga e influéncia no mundo material. Enquanto a politica, por sua vez,
necessita da Igreja ndo apenas como uma expressao de religido, mas como uma instituicao
concreta e visivel, jA que a presenca fisica e institucional da Igreja ajuda a legitimar a
autoridade politica, dando-lhe um senso de proposito e razao elevada.

A complexa relacdo entre o Estado, a Igreja Catolica e as Testemunhas de Jeova ilustra
as nuances e as tensoes inerentes as interacdes entre entidades religiosas e politicas.
Utilizando a perspectiva de Hannah Arendt, particularmente sua observacdao de que "o que
mudou com o despontar dos tempos modernos nao foi uma modificacdo de funcdo da coisa
politica; ndo é como se, de repente, a politica fosse adjudicada uma nova dignidade propria sé
dela. O que mudou foram, pelo contrario, os ambitos pelos quais a politica parecia ser

"307  Podemos explorar como essas dindmicas se manifestam e evoluem.

necessaria
Historicamente, a Igreja CatOlica ndo se recusou a estabelecer aliancas com o Estado,
entendendo a politica como uma ferramenta necessdria para manter sua influéncia e
autoridade. Essa relacdo simbidtica permitiu que a Igreja se sustentasse como uma instituicao
visivel e poderosa, utilizando o apoio estatal para legitimar sua posicdao social e,
reciprocamente, oferecendo ao Estado uma justificacdo moral e espiritual para seu poder. Por
outro lado, as Testemunhas de Jeova adotam uma postura declaradamente apolitica. Elas
acreditam que sua lealdade deve ser exclusivamente a Deus e ao seu reino, rejeitando
qualquer forma de envolvimento politico como uma expressdo de sua fé.>”® Essa negacdo das
praticas politicas, ndo as isenta das consequéncias de viver em sociedades onde a politica e a
religido estdo frequentemente interligadas, as prisdes ocorridas durante o protesto aqui tratado
€ um exemplo disso.

Quanto a marcha, podemos elencar algumas questdes que comprovam seu carater
politico: (1) Certeau, ao refletir sobre as praticas cotidianas, compreendeu que até mesmo atos
simples, como falar, andar e cozinhar, representam téticas, ou seja, formas de utilizar o espaco

e seus elementos de maneira singular, distante de quaisquer demarcagOes impostas por

308 ARENDT, Hannah. O que é politica? Ursula Ludz (org.). Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2002, p. 62.

37 Tdem.

308 Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus. Associagio Torre de Vigia de Biblias e
Tratados. Cesario Lange, SP: Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, 1993, p. 618 - 678.
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terceiros.® Se até mesmo a comunicacdo verbal pode ser considerada uma tatica, e
consequentemente um ato politico, como podemos interpretar uma manifestacdo onde
cartazes sdao erguidos em oposicdo a politica do governo em questdo? e (2) Arendt

”310  Se tratando da

compreendeu que “a politica trata da convivéncia entre diferentes
convivéncia entre diferentes, é de esperar conflitos ideoldgicos, tentativas de repressao por
parte de quem tem o poder para isso e manifestacdes contrarias a tentativas de
homogeneizacao da sociedade por parte de quem é afetado com isso. Essa definicdo abarca o
que aconteceu na marcha, um ato de dissidéncia, contrario, de fato, a uma convivéncia entre
diferentes, marcada por manifestages contrarias.

A analise da postura das Testemunhas de Jeova frente a politica revela ndo apenas suas
taticas de sobrevivéncia e resisténcia, mas também as maneiras pelas quais a religido pode se

tornar um espaco de contestacdo politica, mesmo quando seus atores principais nao

reconhecem tal dimensdo em suas acgoes.

39 CERTEAU, Michel de. A invengio do cotidiano: artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1998, p. 47.
310 ARENDT, Hannah. O que € politica? Ursula Ludz (org.). Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2002, p. 17.
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Consideracoes finais

A operacdo historiografica empreendida neste trabalho permitiu investigar questoes
fundamentais sobre a identidade das Testemunhas de Jeovd, revelando camadas complexas e,
ao mesmo tempo, incertas sobre esse grupo religioso. Embora tenhamos buscado responder a
pergunta "quem sdo, de fato, as Testemunhas de Jeova?", reconhecemos que essa indagagao
ainda se mantém parcialmente em aberto. Isso se deve ao fato de que, como grupo religioso
com uma forte dimensdo social, as praticas culturais das Testemunhas de Jeova fogem a
categorizacOes rigidas, desafiando um enquadramento simples no espectro das religides
estabelecidas.

Um dos exemplos dessa complexidade é a dificuldade em definir a religido como
protestante ou nao. As Testemunhas de Jeova afirmam ser uma religido cristd com carater
universal, distanciando-se das identidades protestantes e rejeitando-as. A questao da
categorizacdo poderia ter sido o objetivo deste estudo, mas optamos por uma abordagem que
considera como o discurso religioso molda as a¢6es do grupo, observando como suas praticas
e crencas operam como taticas de sobrevivéncia e manutencdo da fé. Mais do que classificar,
nossa intencdo foi captar as dindmicas de permanéncia e a maneira como esse grupo cria
espago para si, sustentando-se em um cenario social muitas vezes adverso. Essa perspectiva,
afinal, guiou e fundamentou a preocupacao central deste trabalho.

Por vezes, faltam adjetivos para descrever as Testemunhas de Jeova. Este trabalho
revelou que, embora essa religido seja comumente definida por praticas exdticas como a
recusa a transfusao de sangue e a desassociacdo, ela é também muito mais complexa do que
essas generalizagOes sugerem. Contudo, ndo se pode negar nem ocultar os aspectos, por vezes
duros, dessas praticas, pois elas fazem parte de uma estrutura de crencas com uma légica
prépria. Essa racionalidade interna justifica e orienta essas acdes para os membros, ainda que
desafie o conceito de "normalidade” para muitos observadores externos. No entanto, trata-se
de uma racionalidade fundamentada numa fé religiosa, tdo legitima quanto qualquer outra.

Compreender as Testemunhas de Jeova exige um equilibrio cuidadoso entre
reconhecer suas peculiaridades e evitar simplificacdes. Em certo sentido, confirmamos que,
de fato, “toda exposicdo relativa aos problemas culturais caminha sobre um solo de palavras
9311

instaveis”*", pois as tentativas de adjetivar ou classificar esse grupo encontram-se diante de

nuances que desafiam defini¢des faceis.

311 CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, traducdo de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas, SP:
Papirus, 2012, p. 193.
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No Brasil, as Testemunhas de Jeova estabeleceram-se lentamente nas duas primeiras
décadas, periodo de andlise central deste trabalho. Como demonstrado, os relatérios internos
da religido indicam que o crescimento mais significativo ocorreu apenas ap6s a Era Vargas.
Este estudo destacou a importancia de compreender as a¢Oes iniciais e taticas dos fiéis, as
quais influenciaram profundamente o modo como a religido se firmou e adaptou ao contexto
brasileiro.

Taticas como a criacdo de um escritério central para coordenar as atividades religiosas
no pais, a traducdo rapida de publicacOes norte-americanas para o portugués, a ampla
divulgacdo dessas publicacdes — muitas delas criticas a Igreja Catélica — e o uso de estagoes
de radio para promover suas crencas foram cruciais para consolidar a presenca das
Testemunhas de Jeova. Essas iniciativas serviram para contrabalangar as estratégias da Igreja
Catdlica, que, em um periodo de intensa recatolizacdo, buscava reafirmar sua influéncia
nacional por meio de eventos como a inauguracao do Cristo Redentor, a escolha de Nossa
Senhora Aparecida como padroeira do Brasil e a fundagdo do Centro Dom Vital e da revista A
Ordem.

O conflito entre as duas religides se traduziu, entdo, em uma disputa por espaco e
influéncia. Naturalmente, as duas institui¢des nao dispunham dos mesmos recursos: a Igreja
Catolica possuia uma hegemonia cultural e politica consolidada, enquanto as Testemunhas de
Jeova contavam com uma organizacao internacional ainda nascente e sem a mesma forca
politica ou cultural no Brasil, exceto entre seus proprios adeptos. O padre Rossi,
impressionado com o alcance das Testemunhas de Jeova em termos de publicacGes, traducoes
e expansado territorial, percebia a presenca desse grupo como um fen6meno em crescimento,
mas, na realidade, ele ndo se constituia em uma ameaca imediata a hegemonia catélica. As
Testemunhas de Jeova, embora tivessem uma estrutura internacional bem organizada, ainda
ndo tinham forca expressiva no cendrio religioso brasileiro.

A questdo de quem venceu esse conflito é complexa, ja que ele se deu entre duas
instituicdes com recursos e objetivos bastante desiguais. Embora setores do clero catélico
tenham participado ativamente do combate as Testemunhas de Jeova, parte desses membros
nao reconheceu a singularidade da identidade do grupo. A auséncia de mencOes diretas as
Testemunhas de Jeova em periodicos catdlicos de relevancia, como a revista A Ordem,
durante o periodo analisado, corrobora a falta de reconhecimento da singularidade desse
grupo, refletindo a visdo da Igreja de que todas as denominagdes dissidentes eram, de forma

homogénea, enquadradas como protestantes.
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Contudo, as posi¢Oes assumidas por ambos nesse embate criaram uma dinamica de
confronto que influenciou o crescimento e as taticas das Testemunhas de Jeova no Brasil.
Entre 1920 e 1940, enquanto a Igreja Cat6lica ampliava seu poder e influéncia sobre o Estado
e a cultura brasileira, as Testemunhas de Jeova conquistavam um reconhecimento crescente,
ainda que como adversarios subversivos e perigosos. Episodios como a Marcha na Estacdo da
Luz em 1939, que culminou na proibi¢dao formal das suas atividades no ano seguinte, refletem
esse aumento de visibilidade e relevancia no cenario religioso. A proibicdo evidenciou que,
mesmo vista como um grupo marginal, a religido acabava atraindo a atengdo das autoridades e
de parte do clero ao ponto de gerar reacoes e medidas punitivas.

Assim, a questdo "quem venceu o conflito?" talvez ndo seja a mais apropriada para
captar a complexidade dessa relacdo. Dado o abismo entre os recursos e influéncias das duas
religides, o foco foi entender como esse conflito moldou as praticas culturais e os modos de
atuacao de ambos os grupos ao longo do tempo. A disputa, mais do que um combate direto
por hegemonia, revelou as adaptacGes e transformacdes de cada um diante das condigoes
especificas do contexto brasileiro.

Além disso, esse conflito revelou nuances politicas das Testemunhas de Jeova que
nem mesmo a organizacdo parece reconhecer integralmente. A postura adotada pelos fiéis
durante a Marcha na Estacdo da Luz em 1939, assim como os folhetos e publicacdes
difundidos no Brasil pela lideranga da religido, mostraram que, apesar de promoverem uma
imagem de neutralidade politica, essa posicdao é, na pratica, flexivel e adaptativa. Os
documentos distribuidos, traduzidos do inglés para o portugués, revelaram que, embora a
religido se declare apolitica, essa neutralidade é relativa, ajustando-se as conveniéncias do
momento.

Quando as Testemunhas de Jeova enfrentaram ameacas diretas a sua presenca no pais,
a postura institucional tornou-se contraria ao governo vigente, mostrando uma oposicao clara,
como no caso da reacdo ao fascismo. A analise sugere que, em contextos de ameaga, a
religido adota uma posicao politica antagonista, independentemente de qualquer principio
declarado de neutralidade. Se o governo fosse favordvel a sua presenca, essa oposicao
provavelmente ndo se manifestaria. Assim, a religido mostrou-se habil, revelando um manejo
estratégico do posicionamento politico em resposta ao ambiente hostil.

E evidente que a postura institucional das Testemunhas de Jeova nido representa,
necessariamente, as posicoes individuais de cada um de seus membros. Embora essa religiao
mantenha uma ortodoxia rigida, os fiéis encontram “maneiras criativas de fazer e modos de

m

uso", revelando que, mesmo dentro de um sistema de normas estritas, ha espaco para
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adaptacOes pessoais, apropriacOes e interpretaces. Esses ajustes sutis permitem que cada
membro, conforme suas necessidades e contexto, adapte a pratica a sua prépria realidade,
gerando uma diversidade de respostas dentro de um mesmo arcabouco religioso. Um exemplo
significativo dessa flexibilidade foi a publicacdo da revista A Luz da Verdade no Brasil,
mantida por quase uma década e dedicada a atacar religides protestantes, enquanto a lideranca
internacional nos Estados Unidos desaprovava essa abordagem, preferindo que o conflito se
concentrasse prioritariamente contra a Igreja Cat6lica.

Este estudo delimitou-se ao ano de 1940, momento em que as Testemunhas de Jeova
enfrentaram o auge do conflito ao serem formalmente proibidas no Brasil. Nos anos que se
seguiram, o grupo suportou uma perseguicdo organizada pelo Estado, intensificada durante a
Ditadura Militar, mas paradoxalmente conseguiu expandir sua presenca e consolidar-se como
uma religido atuante em todo o territério nacional. De fato, o estudo da religido a partir de
uma perspectiva que historiciza e culturaliza o fendmeno religioso, revela, a cada avanco,
novas perguntas, sem respostas definitivas - é essa abertura para o questionamento e para o
entendimento das complexidades histéricas, culturais, politicas e sociais que envolvem uma
determinada crenca, que fazem da Histéria Cultural das Religides um campo inesgotavel e

fascinante.
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