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RESUMO

A presente pesquisa procura analisar as praticas culturais e as diretrizes relacionadas ao
sacramento do matrimonio, nas igrejas pentecostais ¢ neopentecostais de Uberlandia, Shalom
Comunidade Cristd e Assembleia de Deus Missdo aos Povos, entre as décadas de 1990 e
2010, comparando-as com os dogmas da Igreja Catolica para o mesmo sacramento. Nossos
objetivos sdo os de observar as mudancas historicas, ou as permanéncias, a fim de analisar as
influéncias destes dogmas — catdlicos e nao catdlicos — nas representagdes contemporaneas
para o casamento. Visto que o casamento traz consigo um aspecto moralizante para as
comunidades cristas, levantando a discussdo acerca das representagcdes sociais para a unidao
entre homens e mulheres, a partir do discurso de defesa da familia nuclear, nossa proposta ¢ a
de problematizar os papéis atribuidos ao homem e a mulher na vida sexual e afetiva, em
relacdo as transformacdes da cultura no embate com os dogmas e prescrigoes religiosos.
Assim, acreditamos que nosso estudo servird para perceber como a vida contemporanea se
adapta, ou gera tensdes, diante das ingeréncias das institui¢cdes religiosas.

Palavra-Chave: Historia, Religido, Matrimonio
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INTRODUCAO

O presente trabalho visa estudar as transformacgoes nas praticas e diretrizes para a vida
matrimonial dentro de organizagdes evangélicas e do catolicismo, tomando para isso a analise
das influéncias que provocaram mudancas no rito do casamento na contemporaneidade, bem
como as permanéncias de certos aspectos deste no tempo. Nosso foco serdo as diretrizes, as
representacdes e as praticas culturais relacionadas ao casamento. Neste sentido, Sergio da
Mata (2010) sugere que, para trabalharmos historicamente com a religido, ¢ necessario
cautela, pois precisamos tratar a disciplina “religido” de forma autébnoma, percebendo o objeto
de estudo ancorado nos multiculturalismos, que envolvem tal fendmeno religioso e seguir
uma abordagem agnostica. Além disso, ele aponta a necessidade de reconhecer o fendmeno

religioso, definido como:

uma forga capaz de gerar efeitos sociais concretos, de regular com maior ou menor
éxito uma conduta de vida, de moldar com maior ou menor sucesso algumas
estruturas de pensamento por meio das quais apreendemos e nos relacionamos com
o mundo. (MATA, 2010, p. 22).

O fendmeno religioso nao atua sozinho na formagdo do individuo, mas dentro das
esferas coletivas, comunitaria e privada, marcando presenca importante em tramas politicas e
em mudancas sociais. Compreendé-lo leva-nos a entender melhor o tempo e o espago em que
as comunidades e os sujeitos estdo inseridos, a fim de contrapor ou relacionar, em diferentes
contextos, aquilo que ¢ considerado sagrado ou profano (MATA, 2010). Ou seja, para
compreender as nuances acerca dos deslocamentos culturais, como o sacramento do
casamento entre as décadas de 1990 a 2010, serd necessario dialogar com as transformagoes
sociais e politicas ocorridas no Brasil, a partir da década de 50, quando ha, de acordo com
Ricardo Mariano (2004; 2005) e Candido Procopio Ferreira de Camargo (1973), o surgimento
de igrejas pentecostais e neopentecostais, acompanhado das efervescéncias do movimento
feminista, maior entusiasmo dos discursos em torno da secularizacdo e laicidade do governo,
influéncias culturais dos paises europeus e estadunidense, entre outros desdobramentos.

Para isso serd importante recorrer a historiografia, visando reconstruir como se deu a
institucionalizagdo do casamento na Europa Ocidental, e como isso influenciou as relagdes

matrimoniais no Brasil. Nesse primeiro momento, Peter Brown (1990) tera uma importante



contribuicdo na compreensdo de como a Igreja Catdlica se consolidou no cenario politico e
religioso durante os primeiros séculos d.C, impondo uma ideologia de castidade superior ao
matrimonio, em contraste a vida social do império romano, que privilegiava a adesdo ao
casamento como forma de sobrevivéncia da humanidade, devido as diversas guerras
enfrentadas pelos seus cidadaos.

Porém essa ideologia de castidade se torna cada vez mais incorporada pela sociedade e
debatida pelos tedlogos da época, formando assim diversos espagos de confinamento para
homens e mulheres. Para esta reflexdo, o trabalho de Ronaldo Vainfas (1986), nos ¢
importante por demonstrar a importancia da contribuicdo de Agostinho, no século V, para a
sacraliza¢dao do casamento. Neste cendrio, o século XII é um marco divisério profundo, pois €
naquela centuria que se consegue instituir o casamento como uma institui¢do divina. Nesse
trabalho, Vainfas percorre as transformagdes que o amor e o desejo foram ganhando durante
as eras medieval e moderna, nos levando a fazer uma ponte com o trabalho de Mary Del
Priore (2006) sobre a historia de amor no Brasil, desde a sua colonizagao até o final da década
de XX, ambos demonstrando como a literatura cavalheiresca e romantica medieval
influenciardo as bases fundamentais do casamento na era moderna e poés-moderna.

Ainda sera possivel recorrer aos estudos da Historia da Vida Privada da Franga e do
Brasil, organizado por Antoine Prost e Gérard Vincent (1992) e Lilia Moritz Schwarcz
(1998), quando precisamos refletir sobre as principais transformacdes sociais, quando da
privatizagdo da familia, do surgimento e intensificacdo do individualismo e os afrouxamentos
das condutas morais. Esses e outros autores nos ajudardo a compor a visdo de casamento
construido durante a historia cristd, a fim de percebermos as continuidades e rupturas
apresentadas na documentagdo das igrejas Assembleia de Deus Missdo aos Povos, Shalom
Comunidade Crista e Igreja Catdlica Apostdlica Romana, produzidos durante as décadas de
1990 a 2010.

O presente trabalho pretende analisar a pratica dos fi¢is sobre o casamento dentro das
igrejas pentecostais e neopentecostais da Assembleia de Deus Missdo aos Povos e a Shalom
Comunidade Cristd, respectivamente, e comparar tais praticas com os dogmas da Igreja
Catolica Apostdlica Romana, por sua tradicdo e estabilidade. Pretendemos, com a
metodologia comparativa, poder contribuir no entendimento da evolucdo dos conceitos de
casamento dentro dessas diferentes matrizes religiosas. Nossa preocupagdo € perceber como
isso afeta as relagdes sociais na comunidade cristd, em geral, e na uberlandense, em particular.
Diante disso, surgem alguns questionamentos que norteardo os objetivos especificos: Qual ¢ a

visdo do namoro cristdo nessas igrejas? Como isso revela a crenca e a mentalidade desses
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membros em relagdo ao casamento? Quais sdo as crengas que estdo fundamentando as
concepgdes sobre casamento? Isso afeta de alguma forma as relagdes sociais na populacao
uberlandense, ou revela alguma caracteristica dessa sociedade? As igrejas pentecostais, ou
neopentecostais, operaram efetivamente transformagdes na experiéncia do matrimonio, se
comparadas com a Igreja Catolica? Seria possivel classificar alguma dessas igrejas como mais
ou menos abertas as mudangas sociais?

Com tais perguntas, o trabalho pretende analisar essas trés igrejas cristds, na
construgdo dos seus dogmas e crengas sobre o relacionamento conjugal, entre os anos 1990 a
2010, a fim de avaliar como esta sendo apreendido pelos membros o conceito de casamento e
como isso tem se transformado durante as geragcdes. Compreendemos que tais ensinamentos e
dogmas estdo inseridos em um contexto social maior, que influencia diretamente na
elaboracdo desses documentos, seja no sentido de resisténcia e permanéncia dos aspectos
morais construidos ao longo da historia, ou no sentido de adaptagdo e ruptura dos antigos
paradigmas fundamentados no discurso do patriarcado da familia nuclear, em contraposi¢ao
da cultura contemporanea que privilegia a liberdade, a privacidade, a individualidade, a
autonomia ¢ o empoderamento feminino.

Para a realizagdo dessa pesquisa, nosso método de analise procura investigar as
instrucdes e doutrinagdo religiosas, produzidas pelas igrejas Shalom Comunidade Crista,
Assembleia de Deus Missdao aos Povos e a Igreja Catolica Apostdlica Romana, procurando
perceber como esses dados historicos revelam as relagdes sociais e demostram discursos e
praticas desses grupos acerca do casamento.

Da Igreja Shalom Comunidade Cristd coletamos 06 exemplares das revistas de ensino
“Escola de Vencedores”, 02 apostilas destinadas ao “Curso de Noivos” e “Curso de Casais”,
01 livro escrito pelo fundador da Igreja, Harry Scates, contando a sua trajetoria de vida, e 01
livro escrito pelo Pastor Luciano Subird, responsavel por diversos cursos e congressos para
casais.

A Igreja Evangélica Assembleia de Deus Missdo aos Povos em Uberlandia
disponibilizou o seu Estatuto de constituicdo, onde legisla sobre as principais questdes
doutrindrias e estruturais da igreja. Além disso, temos acesso as 80 revistas da “Escola
Dominical”, produzidas entre os anos de 1990 a 2010, sendo que desse universo apenas 7
revistas versam sobre o tema estudado.

Ja da Igreja catdlica, usaremos como fonte o Catecismo da Igreja Catdlica (2000),
alguns capitulos do Cddigo de Direito Canodnico (1983) e parte de 5 livros escritos por lideres

e padres que expressam os ensinos € dogmas sobre o relacionamento conjugal.
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Ao utilizar a metodologia comparativa, procuramos compreender melhor o movimento
as concepcdes de casamento dentro dessas diferentes matrizes religiosas. Procuramos ler
esses documentos “as avessas, contra as intencdes de quem os produziu”, na tentativa de
identificar os processos historicos e sociais que demonstram a permanéncia ou a ruptura
desses conceitos (GINZBURG, 2002, p. 43).

Pois, de acordo com Thompson:

o passado humano nao ¢ um agregado de historias separadas, mas uma soma unitaria
do comportamento humano, cada aspecto do qual se relaciona com outros de
determinadas maneiras, tal como os atores individuais se relacionam de certas
maneiras... Na medida em que essas agoes e relagdes deram origem a modificagoes,
que se tornam objeto de investigagdo racional, podemos definir essa soma como um
processo historico. (THOMPSON, 1978, pp.50-51)

Essa pesquisa tem um envolvimento muito direto com a minha experiéncia religiosa,
como um dos lideres da igreja Shalom Comunidade Cristd, ha mais de 18 anos. Como lider,
participei de diversos aconselhamentos de casais e de alguns processos de divorcio,
despertando assim o meu interesse em pesquisar cOmo 0S novos comportamentos morais
daqueles jovens estariam relacionados com a mentalidade de uma sociedade que iniciava a
procurar o divércio como uma solucdo dos seus dilemas conjugais. Com isso, percebi a
potencialidade da temadtica ao observar os comportamentos das pessoas, os documentos
oficiais das igrejas e o contexto das relagdes amorosas e conjugais do mundo contemporaneo.
Sendo assim, as narrativas das pessoas serviram de plataforma de observagdo de como se dao
as rupturas e continuidades entre as praticas cotidianas e as doutrinas sobre o matrimonio. E
na medida em que a pesquisa foi se desenvolvendo, pude perceber com esta monografia o
inicio de algo que pode se tornar uma pesquisa ainda maior no mestrado. Além disso, a
escolha da temporalidade dessa monografia se da principalmente por dois motivos: o primeiro
diz respeito a minha inser¢do a Igreja Shalom Comunidade Cristd no final dos anos 2000; e o
segundo se da pela minha curiosidade da transformacao dessa igreja entre os anos 90 a 2010,
com a implantacao do modelo celular e a sua expansao na cidade de Uberlandia.

O trabalho sera divido em trés capitulos, sendo que o primeiro tratard sobre as origens
e estruturas dos governos eclesiasticos, para que possamos compreender como ¢ realizado o
controle social e as resisténcias na vida cotidiana dos seus membros, para que, a partir dai,
possamos desenvolver o segundo capitulo analisando a documentacao sobre os conceitos de
namoro e casamento cristdo, buscando analisar como esses ensinamentos estdo inseridos no

contexto da familia contemporanea, bem como avaliar como foram construidas socialmente
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tais praticas, revelando assim rupturas e continuidades durante as gera¢des. No ultimo
capitulo apontamos as tensdes entre as doutrinas e a sua efetividade na vida das pessoas,
analisando as narrativas sobre a pratica cristd e as tensdes vividas no convivio familiar, bem

como os discursos sobre o divorcio € o novo casamento em cada igreja.
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1. MOVIMENTOS PENTECOSTAIS NO BRASIL

O cenario religioso, na década de 90, apresentava grandes transformagdes na
sociedade brasileira. O pais que era hegemonicamente catdlico, presenciou um aumento
significativo de igrejas pentecostais € neopentecostais, ampliando e diversificando os
“mercados dos bens de salvagdo”. Essas igrejas, com um carater mais liberal, estariam
utilizando-se dos meios de comunicagdo em massa, € uma flexibilizagdo no campo doutrinério
e litargico para conquistar mais fi¢is. Proporcionando uma transformac¢do na religiosidade
brasileira, ao oferecer uma maior autonomia aos individuos na escolha das suas formas de
crenca e maior fluidez na “ritualizagdo das praticas religiosas” (MONTES, 1998, p.69).

Diante disso, ¢ importante ressaltar como se deu, resumidamente, o advento do
pentecostalismo no Brasil, e as suas principais influéncias na origem e na trajetoria na historia
recente do Brasil. Pe. Dr. L. Rumble (1959), Hurbut (2002) e Ricardo Mariano (2005)
apontam que o reavivamento ocorrido com o movimento pentecostal no século XIX, em
diversas partes do mundo, em especial nos Estados Unidos da América, cuja caracteristica
principal ¢ a efusdo do Espirito Santo, ocasionou um cisma em meio as igrejas tradicionais,
como os Batistas e Presbiterianos, em que a teologia do “perfeccionismo” ou do
fundamentalismo biblico d4 lugar a experiéncia do “novo nascimento”, ocasionado pelo novo
pentecostes, de onde surgiu o movimento “Santidade” que contrapunha a visdo salvistica
dessas igrejas tradicionais, conforme aponta Rumble (1959).

O movimento “Santidade”, nascido apds a guerra civil, em 1865, tinha como
caracteristica principal a defesa da doutrina da experiéncia sobrenatural com o Espirito Santo,
onde o convertido reproduziria a experiéncia dos apostolos no dia do Pentecostes, tais como:
profetizar, falar linguas estranhas e fazer curas milagrosas. Desse movimento surgiu a
mensagem pentecostal, sendo que um dos personagens principais ¢ “Avivamento da Rua
Azusa”!, liderado por William J. Seymour (1870-1972), filho de escravos, negro, cego de um
olho e discipulo de Charles F. Parham.

! Movimento Pentecostal, iniciado por um pregador negro William Joseph Seymour, em 1906, na Rua Azusa
Street em um templo abandonado de uma Igreja Metodista Africana, conhecido pela sua pregagdo sobre o
batismo no Espirito Santo, de onde iniciou varias manifestacdes de curas, milagres, glossolalias; chamando a
aten¢do de multiddes de pessoas de varias partes do mundo, sendo até noticiado pelo jornal Los Angeles Times
como “uma sobrenatural babel de linguas” e “nova seita de fanaticos” compostas principalmente de negros e
imigrantes pobres. (CAMPOS, 2005).
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Seymour, ao aprender sobre o dia do Pentecostes, nas aulas com Parham, descritas na
Biblia em Atos dos Apostolos, capitulo 2, comegou a sua busca por uma experiéncia idéntica,
conhecida como o “batismo (mergulho) no Espirito Santo”, em reunides de oracdo onde
morava em Los Angeles, EUA.

Essas reunides transformaram-se em um centro de irradiacao das ideias pentecostais
no mundo todo, ao afluirem grandes multiddes para ter a experiéncia sobrenatural das falas
em linguas inteligiveis. Nesses encontros, marcados pelo mistico e pelo sobrenatural,
surgiram os principais fundadores do pentecostalismo no Brasil (OLIVEIRA; LORETO;
CALVELLI, 2017).

Esses autores tracam a histoéria da relagdo entre essas reunides para celebrar o dia do
Pentecostes, conforme descrito na Biblia, e a formagcdo de uma das religides do mundo
contemporaneo, conhecida como Pentecostal, sob a lideranca de William J. Seymour. Mas
nao s6 14, segundo Hurbut (2002), simultaneamente noticias advindas das cidades Leste ¢ do
centro dos Estados Unidos, do Canada, Chile, India, Noruega e nas Ilhas Britanicas sobre
essas mesmas manifestacdes, levaram os tedlogos a identificar um “Movimento Pentecostal”
que mudaria o rumo do protestantismo nos séculos seguintes. Tais desdobramentos, como
veremos no decorrer do capitulo, tiveram influéncias diretas nas duas igrejas do nosso objeto
de estudo, a saber, a Assembleia de Deus Missdo aos Povos e a Shalom Comunidade Crista.

A expansao do movimento desta nova corrente do protestantismo que teria chegado ao
Brasil, segundo Freston (1994) e Mariano (Op. Cit., 2005), por volta das décadas de 1910 e
1970, poderia ser dividido em trés momentos. O primeiro caracterizado como o
pentecostalismo cléssico, entre os anos de 1910 a 1950, cujo fator principal seria a fundagao
da Congregacdo Crista no Brasil (Sao Paulo, 1910) e da Assembleia de Deus (Belém, 1911),
para publicos majoritariamente da classe econdmica inferior e voltado teologicamente na
criacdo de uso e costumes para controlar a crenga nas santidades entre os fiéis, bem como
estimular a crenga do dom de linguas estranhas.

O segundo momento traria caracteristicas teologicas quase idénticas ao primeiro, mas
tem seu marco na Cruzada Nacional de Evangelizacdo, com a Igreja Quadrangular, com o
foco mais na cura divina e nas estratégias de evangelizacdo em massa.

Nesse periodo, que varia de 1950 a 1970, teriamos o nascimento das igrejas Brasil
para Cristo (Sao Paulo, 1955), Deus ¢ Amor (Sao Paulo, 1962), Casa da Bengao (Belo
Horizonte, 1962), dentre outras. Por ultimo, o terceiro momento comecaria na segunda
metade dos anos 70, com o movimento conhecido como Neopentecostal, com “trés aspectos

fundamentais: 1) Exacerbacdo da guerra Espiritual contra o diabo e seus séquitos de anjos
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descaidos; 2) pregacdo enfatica da teoria da prosperidade; 3) liberagao dos estereotipados usos
e costumes da santidade” (MARIANO, 2005, p. 36). Além dessa abordagem de Freston
(1994) e Mariano (2005), temos outros estudiosos que preferem utilizar o termo
“pentecostalismo autonomo”, demonstrando que nao ¢ possivel fazer generalizagdes
conforme proposto por esses autores, pois cada igreja neopentecostal tem as suas
caracteristicas, sendo autdbnomas em suas pregacdes e concepgoes de f&. (MATOS, 2006).

Esta monografia busca analisar trés igrejas cristas na cidade de Uberlandia: a Shalom
Comunidade Crista, a Assembléia de Deus e a Igreja Catolica; naquilo que procuram orientar
seus fiéis sobre o casamento, levando em conta a organizacdo religiosa que possuem € a
interferéncia que exercem na cultura da sociedade. Sendo que nesse primeiro momento sera
apresentado superficialmente cada organizagdo, para que no topico 1.3 possamos nos ocupar
das principais influéncias culturais e sociais, bem como as diferen¢as nas estruturas
hierarquicas, modelos gerencias eclesiasticos e praticas de ensino sobre o matrimdnio.
Quando digo sobre os diferentes modelos eclesiasticos € porque tivemos o cuidado de
escolher trés diferentes modos, a saber, o modelo episcopal, presbiteriano e o congregacional,
aos quais daremos atencao em topico especifico.

A primeira igreja sera a Shalom Comunidade Crista, que parece se aproximar mais dos
conceitos do neopentecostalismo proposta por Mariano (2005) por ndo impor censura ou
restrigdes morais aos usos € costumes em relacdo aos comportamentos dos adeptos e por ter
sido fundada no final da década de 80, por missionarios norte-americanos Harry e Hellen
Scates. Atualmente a igreja possui mais de sete mil membros na cidade de Uberlandia, tendo
basicamente dois modos de operar as reunides: o primeiro com encontros feitos nas oito
congregacgdes localizadas nos bairros Planalto, Jardim Brasilia, Sdo Jorge, Canad, Morumbi,
Guarani, Industrial e Umuarama; e o segundo, entre as 629 células, pequenos grupos que se
relnem nas casas e ambientes privados, espalhados por quase todos os bairros da cidade.
Além de Uberlandia, a igreja tem ainda congregagdes em treze cidades no Brasil, nas
seguintes localidades: Araguari — MG; Brasilia — DF; Carmo do Paraiba — MG; Capindpolis —
MG; Coromandel — MG; Ituiutaba — MG; Prata — MG; Juazeiro do Norte — CE; Uberaba —
MG; Maraba — PA; Palmas — TO; Patos de Minas — MG; Ribeirdo Preto — SP. E em cinco no
exterior: Irlanda, Espanha, Bolivia, Franca e Reino Unido?.

As congregacoes, segundo a defini¢do mencionada na “Revista Escola de Vencedores:

Visdo e Evangelismo Nivel 2”, produzida pela propria igreja, sdo lugares de reunides onde

2 (IGREJAS. Shalom Comunidade Cristd. Uberlandia. Disponivel em: https:/scc.org.br/igrejas/. Acesso em: 7
Jul. 2019)..
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todos os membros e convidados frequentam para que possam celebrar o culto, normalmente
realizado pelos pastores locais.

As células sdo “pequenos grupos que se reinem nas casas, locais de trabalho, escolas e
outros lugares apropriados com o objetivo de promover pastoreamento, comunhdo, oragao e
ensino da palavra de Deus, mas principalmente para ganhar pessoas para Cristo.” (Revista
Escola de Vencedores: Visao e Evangelismo. Licao 2, p.2).

Essas células sdo realizadas pelos lideres que foram escolhidos pelos pastores, a
medida em que vao se formando na Escola de Vencedores. Sendo que para a realizagdo desta
pesquisa, nosso método de andlise procura investigar as instru¢des e doutrinagdo religiosa,
produzidas e divulgadas pela igreja Shalom Comunidade Cristd, por meio das revistas de
ensino “Escola de Vencedores”, apostilas destinada ao “Curso de Noivos” e “Curso para
Casais” que sdo umas de nossas fontes documentais, pelos aconselhamentos que dao aos fiéis
sobre namoro e casamento entre seus membros, visando atingir a maturidade da fé.

A segunda igreja em foco ¢ a Assembleia de Deus Missdo aos Povos, em Uberlandia.
Conhecida pelo seu carater pentecostal, conforme caracterizada por Mariano (2005 p.29) por
“enfatizar o dom de linguas, a cren¢a na volta iminente de Cristo e na salvacdo paradisiaca e
pelo comportamento de radical sectarismo e ascetismo de rejei¢do do mundo exterior”.

Esse comportamento radical tem se transformado com o tempo, porém ainda ¢
possivel verificar no “Regimento Interno e no Estatuto da Igreja” forte controle desses
comportamentos sociais dos seus membros, ao proibirem utilizacdo de adornos por homens e
mulheres, cabelos e barbas crescidos para homens, e cortados para mulheres; bem como a
proibicao de jogos de azar.

O seu apelo doutrinario € realizado pela “Escola Dominical”, quando a cada trimestre
o conselho da igreja define o tema que sera trabalho anualmente, com o objetivo de ensinar o
membro por toda a sua vida piedosa. E uma das maiores igrejas evangélicas do Brasil e na
cidade de Uberlandia, com mais de 70 congregagdes espalhadas por diversos bairros
Aclimagao, Alvorada, América, Aurora, Santa Monica, Bela Vista, Tubalina, Granada, Jardim
Brasilia, Brasil, Morumbi, Jardim Canaa, Chacaras Oliveira, Custodio Pereira, Daniel
Fonseca, Nossa Sra. Das Gracas, Dom Almir, Fazenda Taperdo, Jardim Holanda, Esperanga,
Sao Jorge, Parque Sao Jorge V, Chacaras Pica-Pau, Taiaman, Guarani, Custddio Pereira,
Chécaras Tubalina, Shopping Park, Jardim Ipanema I, Jaragud, Parque Res. Camaru, Jardim
Califérnia, Jardim Europa, Luizote de Freitas, Chéacaras Jockey Camping, Laranjeiras, Santa
Rosa, Marielza, Mansour, Maravilha, Marta Helena, Martinésia, Osvaldo Resende, Minas

Gerais, Miraporanga, Morada Nova, Joana D'arc, Nova Uberlandia, Pacaembu, Jardim das
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Palmeiras, Pampulha, Panorama. Sendo que, segundo os artigos 52 ao 58 do Estatuto,
entende-se como congregagdo os locais de reunides realizada nos templos construidas pela
Assembleia de Deus Missao aos Povos, podendo ser elas internas aos locais associadas a
igreja Sede dentro do municipio de Uberlandia; e as externas localizadas em outras cidades,
tendo sido absorvidas pela igreja Sede.

As diretrizes dadas aos casais nestas duas igrejas cristas serdo comparadas as diretrizes
catolicas, conhecidas por sua antiguidade e tradicdo quanto aos ensinamentos para o
casamento como lago indissolivel entre homem e mulher e fundamental dispositivo de
perpetuagdo e continuidade da f¢é catolica.

Para isso ¢ importante compreender como o conceito de igreja € construido desde a
igreja primitiva até nos dias atuais, e como o protestantismo desenvolveu uma nova forma de

pensar ao estimular a subjetividade na interpretacdo das escrituras.

1.1. AlIgreja como conceito

Em uma cidade de Israel, chamada Cesareia de Felipe, localizada ao norte do mar da
Galileia, foi registrado pela primeira vez a intengdo de Jesus Cristo em criar uma igreja a
partir dos seus ensinos. Essa cidade era conhecida como uma regido com diversas correntes
teologicas acerca das manifestacdes milagrosas praticadas por Cristo, at¢ mesmo Herodes
acreditava que ele seria a reencarnacao de um dos profetas chamado Jodo Batista, que foi um
profeta muito aclamado pelo povo e apreciado pelo Rei; muitos judeus acreditavam que Ele
seria a reencarnagdo de alguns profetas da antiguidade. Em meio a essas diversas correntes

religiosas, surgiu o didlogo entre Jesus e seus discipulos:

“Quando Jesus chegou a regido de Cesareia de Felipe, consultou seus discipulos:
“Quem as pessoas dizem que o Filho do homem é? E eles responderam ‘Alguns
dizem que é Jodo Batista; outros Elias, e ainda quem diga, Jeremias ou um dos
profetas’. Entdo Jesus interpelou: ‘Mas vos, quem dizeis que Eu Sou?’ E, Simao
Pedro respondeu: Tu és o Cristo, o Filho do Deus vivo” Ao que Jesus lhe afirmou: ...
Da mesma maneira Eu te digo que tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a minha
igreja, e as portas do Hades ndo prevalecerdo contra ela.” (Biblia King James
Atualizada, Mateus Capitulo 16 Versiculos 13 ao 18.)

Com base nessa afirmag¢do, podemos indagar: Quais seriam as bases da igreja crista?
Como ela se organizaria e se transformariam nos préximos séculos uma poténcia religiosa e

politica ? O que significaria esse conceito de “igreja”?
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Para compreender essas caracteristicas da igreja e a sua expansdo, nao podemos
ignorar a contribui¢do historiografica da teologia (MATA, 2010). Para Geremek (1987)
procurar a defini¢do da igreja seria uma tarefa inutil, pois devido as diversas correntes
ideoldgicas caracterizariam a sua maneira tal fendmeno religioso, porém ¢ possivel
compreender os diferentes discursos sobre essa definicdo. Para isso, o autor propde
basicamente dois tipos de linguagens, o primeiro seria o discurso eclesidstico, que visa
compreender tanto a sagrada escritura, como a produgdo literaria das instituigdes e dos
grandes autores eclesidsticos; o segundo seria o discurso das ciéncias sociais, quando o
pesquisador busca compreender os fendmenos naturais, bem como as influencias sociais,
historicas e doutrinarias que exerce poder sobre o individuo, em meio a sua busca ao
transcendente.

Pensando no discurso eclesidstico, temos a defini¢do utilizada por Grudem (2009), ao
mencionar que essa palavra “igreja” utilizada por Jesus, pode ser traduzida para o grego como
“ekklesia” cujo o significado seria “ajuntamento”, ‘“assembleia”; mesmo que essa palavra
estivesse aparecendo pela primeira vez no Novo Testamento, o autor demonstra que essa ideia
permearia desde os primeiros registros do Velho Testamento, apontando para o surgimento do
Israel antigo como a Sua igreja, e para o autor a igreja seria o ajuntamento de pessoas que
comungavam da mesma fé e da pratica religiosa. Além disso, os discipulos de Jesus
ampliaram o seu conceito utilizando metaforas em seus livros, como por exemplo no livro
escrito para Timoteo (1Tm.5.1-2), Paulo vé a igreja como uma “familia”, um lugar onde
deveria praticar a cumplicidade, a vigilancia e o amor fraternal, para ele também a igreja seria
“a noiva de Cristo” (Ef.5.32) e que portanto seus fieis deveriam praticar atitudes que estariam
de acordo com os preceitos dessa igreja, € por fim a igreja seria como a constru¢do de um
edificio ( 1co. 3.9) e que seria papel dos sacerdotes conseguir direcionar os membros na
construcdo de uma vida de castidade, rumo a perfeicdo da sua fé. Com isso, esse tedlogo
conceitua a igreja como um lugar aonde as pessoas podem demonstrar a sua fé, e ser
direcionada a partir da submissao as autoridades ali estabelecidas.

Ja para Bronislaw Geremek (1987), com seu estudo voltado para as ciéncias sociais,
visa compreender como a crenga cria diversos ritos e instituicdes, concedendo poder para
homens comuns se tornarem herois da f€, influenciando a maneira de agir e pensar daqueles
que decidem voluntariamente submeter as suas orientacdes € dominio. Nesse exercicio de
compreender o aparecimento dessas instituigdes religiosas, o autor aponta as diferentes

nocdes de igreja elaborada no tempo e espago por cristdos catolicos, protestantes e ortodoxos,
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pois “a propria concepcdo de igreja mudou profundamente ao longo dos séculos.”

(GEREMEK, 1987, p.164). Para ele, o elo que permeia todas essas nog¢des de igreja é:

Na propria concepgdo de igreja, articula-se uma visdo espiritual que deve ligar entre
si os fiéis, seja porque a doutrina decreta a coesdo da comunidade enquanto igreja,
seja porque se devem criar elos entre os homens em torno da crenca na comunidade
dos eleitos no além. (GEREMEK, 1987, p.163)

Porém o autor nos fornece como essa constru¢cdo do conceito de igreja foi imbuida de
embates e objetivos que a igreja queria alcancar em diferentes momentos histdricos. Para ele,
as primeiras formulagdes se deram logo apds o livro “Atos dos Apostolos™ escrito pelo
evangelista Lucas. No século III, Eusébio de Cesareia definiria a igreja como uma realidade
transcendente e escatologica, um lugar dos salvos e onde realiza a salvagdo, bem como uma
realidade terrena sujeita a transformagdes historicas. Ja na era medieval, a concepgao de igreja
foi cunhada por Santo Agostinho e Tomas de Aquino, como o corpo mistico de Jesus e o local
da “congregacdo dos fiéis vivos”, cujo carater “imanente e escatoldgico” ¢é ressaltado nessa
concepe¢ao.

Essa época ¢ possivel perceber o surgimento de diversas “seitas” e oposi¢des a igreja,
ocasionando uma nova forma de pensar a igreja com o filosofo frade Guilherme Ockham. Ele
“considerava a Igreja como a comunidade dos fiéis organizados espiritualmente para a defesa
da propria f€, e justapunha-lhe o Estado, outro aspecto dessa mesma comunidade, organizada
civilmente para a defesa dos seus interesses temporais.” (GEREMEK,1987, p.164). Ao se
colocar a favor do imperador, Ockham definiria a igreja como um sistema organizado
hierarquicamente, porém ressaltou a infalibilidade do papa e dos concilios, abrindo espaco
para a Reforma.

Ja na Reforma, ao se posicionarem contra os abusos eclesidsticos, Calvino e Lutero
defendiam o conceito da Igreja Invisivel, ou seja, ela seria composta por apenas aqueles que
sdo verdadeiramente cristdos no coracdo, agindo conforme as escrituras sagradas,
independentemente da posi¢do social ou eclesiastica que o individuo estava. Como tal
situagdo era apenas visivel aos olhos de Deus e apenas Ele, poderia saber quem seriam os
eleitos. A defini¢do da Igreja Invisivel se faria mais logica para os reformadores. Ainda no
século XV, a Igreja Catdlica compunha uma outra concepgao de igreja como “corpo politico”,
baseado nas teses de Jodo Torquemada e outros apologistas catolicos que “construiram um
corpo de argumentos que tornaria estaveis as bases ideoldgicas do regime monarquico e da

organiza¢ao hierarquica da igreja.” (GEREMEK,1987,.P.166)
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Ja no século XVIII o divorcio da Igreja e o Estado comecam a ser estimulado, quando
a igreja busca mais autonomia em suas decisdes. Nessa época alguns bispos procuravam
restabelecer a igreja nos modelos da igreja primitiva, ao denunciar os abusos da Igreja
Catolica e sugerir a conciliagdo com os reformados. Com isso, “a igreja devia ser entendida
como uma sociedade comunitaria de fiéis, organizada horizontalmente, sob a guarda do clero
paroquial e dos bispos.” (GEREMEK, 1987, p.167) Por fim, o autor sugere que a investigagao
para compreender a igreja no futuro, ¢ necessario levar em conta a mesma técnica de pesquisa
utilizada por ele, ou seja, a concepgao de igreja esta intrinseca no tempo € espago em que ela
estd inserida, segundo as transformacgdes sociais e histéricas. Sendo assim, ¢ importante
perceber essas definigdes segundo o seu periodo, nesse sentido, o autor faz a sua ultima
consideragdo sobre a concepcao de igreja, na Optica da histdria social, ao afirmar que: “pode-
se considerar a Igreja como um conjunto institucional capaz de organizar em torno de um
sistema de crencas uma comunidade hierarquizada de fiéis, procedendo a estandardizagao de
um sistema de sinais rituais.” (GEREMEK, 1987, p.167).

Para Paul Veyne, foram justamente as caracteristicas da igreja cristd que a
transformou em uma poténcia politica e religiosa no império romano e depois em todo o
mundo. Em “Quando o mundo se tornou cristdo”, ele demonstra como a virada do século III
para o IV foi importante para o cristianismo passar de uma seita de vanguarda para uma
religido com milhdes de seguidores em todo o mundo, nos dias atuais. Para ele, a forma com
que os cristdos se relacionavam com o seu Deus, era bem diferente do paganismo. De acordo

com Veyne (2010):

“a relagdo era permanente, apaixonada, mutua e intima, enquanto entre a raca
humana e a raga dos deuses pagdos, que principalmente viviam por si mesmos, as
relagdes eram por assim dizer internacionais, contratuais e ocasionais”.
(VEYNE,2010, p.8)

Paul Veyne defende que a religido cristd se expandiu devido a sua originalidade,
dinamismo e estrutura doutrindria e eclesiastica em relagdo ao paganismo ou as filosofias
existentes na época. Para ele, um dos pontos cruciais nessa diferenciacdo € que o cristianismo
se transformaria em uma religido do amor, onde o seu Deus estd disposto a manter uma
relagdo proxima com o seus membros, preocupando com os problemas e atitudes da vida
privada de seus membros, e nessa relacdo de amor e perdao, cobra-se de seus fi¢is uma atitude

de obediéncia as regras morais da religido. Essas regras eram ja estimuladas pelas filosofias
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da época, como aponta Veyne, e, portanto, seria um ponto importante para a aceitacdo da elite
imperial.

Além disso, o que daria dinamismo a essa seita de vanguarda seria o seu sentido
prosélito, onde ndo bastava ser cristdo, mas precisava dizer ser cristdo, € com isso “o
cristianismo se considerava a tinica verdade, impondo-se a humanidade inteira, dando a todos
os homens uma vocagdo sobrenatural e uma igualdade espiritual” (VEYNE,2010, p.17). Ou
seja, esse sentido prosélito dava ao membro um proposito para a sua vida, que era livrar as
pessoas do engano mortal eterno. Por fim, o cristdo precisaria se filiar a uma igreja, a uma
organiza¢do complexa, que exigia a submissdo as autoridades e a obediéncia as condutas de
fé. Segundo o autor, todo esse sistema de crenga, faria com que a elite imperial escolhesse o
cristianismo em detrimento ao paganismo como a sua religido oficial, transformando-a de
seita de vanguarda para uma religido em que a maioria do império iria adotar nos séculos
seguintes. Pensando nisso, o autor diferencia da seguinte maneira o que seria uma seita de

uma religido:

“(seita) um grupo para o qual individuos decidem entrar, um conjunto de crengas as
quais alguns se convertem, por oposi¢do a uma ‘igreja’, a um conjunto de crengas
dentro do qual se nasce e que sao as de todos.” (VEYNE, 2010, p.13)

Com isso, o autor afirma que o cristianismo era “um organismo completo” e
organizado, muito diferente do paganismo, que tinha seus ritos e deuses, mas ndo se
organizam em uma comunidade sujeita a uma autoridade, € com ensinos que levaria os seus
membros a estabelecer uma conduta de vida. Ja o cristianismo tinha seus ‘‘sacramentos,
Livros Santos, atos litirgicos, propaganda oral através das homilias, uma doutrina moral,
dogmas.” (VEYNE,2010, p.26) Sendo que para se tornar cristdo era necessario confessar fé
em seu Deus e todo esse sistema.

Nesse sentido, Bronislaw Geremek (1987) demonstra como a igreja primitiva foi
ganhando corpo em meio as primeiras comunidades cristds, até se tornar um meio de
expansdo para todo o mundo. Para o autor, apos os apodstolos formavam-se comunidades
primitivas entre as classes urbanas, compostas de artesdos, pequenos comerciantes, homens
livres e soldados. Liderados por missionarios errantes, era formado primeiramente um grupo
de conselho dos presbiteros, ou dos homens mais velhos considerados como detentores do
conhecimento das escrituras sagradas, a fim de “vigiar a vida comum, ocupando-se dos bens

da comunidade, da administracdo do culto e os banquetes comuns, do socorro aos pobres.”
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(GEREMEK, 1987, p.168). Esse conselho dos presbiteros teria a funcdo de nomear o chefe da
comunidade, conhecido como Bispo, cuja figura era tida como ilibada e detentora dos dons
carismaticos.

Portanto, “a histéria dos primeiros séculos de existéncia do cristianismo foi, de facto, a
da expansdo de uma comunidade organizada.” (GEREMEK, 1987. p. 170) A partir disso, o
autor demonstra como o evangelho se expandiu rapidamente para a Siria e para a Asia Menor,
estendendo aos poucos para a Italia, a Iliria, Espanha e na Galia. Sendo que esta propagacao
vai se massificando a medida que comunidades cristds sdo estabelecidas também na Africa,
no Egito, e na Cirenaica.

Para compreender como a Igreja influencia, interfere e conduz as crengas, a
mentalidade e o estilo de vida de seus membros, ¢ imprescindivel descrever como ¢ a
estrutura governamental eclesidstica, bem como os seus sacramentos, seus dogmas e atos
litargicos que envolvem o novo convertido, desde a sua entrada até a maturacao da sua fé.

Como ja foi dito, escolhemos como objeto de estudo desse trabalho, duas igrejas: a
neopentecostal Shalom Comunidade Crista e a pentecostal Assembleia de Deus Missdo aos
Povos; e a igreja Catolica como objeto de compara¢do. Cada uma dessas igrejas tem o seu
modo particular de governo eclesiastico ¢ que manifesta nas suas praticas de ensino e
orientagdes a seus fi€¢is. O catolicismo adotou o seu modelo episcopal, e consagrou os mais
importantes ritos e crengas como ‘“Sacramentos”. Diferentemente das igrejas, Assembleia de
Deus Missdo aos Povos que adotou o modelo eclesiastico congregacional e a Shalom
Comunidade Cristd, o presbiteriano. Além disso, os movimentos pentecostais nao utilizam a
conceituacdo de sacramentos na elabora¢do das suas praticas religiosas, por ndo privilegiar
nenhum mandamento ou ordenangas biblicas.

Por isso, adentremos nas especificidades de cada modelo, bem como nas suas praticas
de ensino sobre o namoro, o casamento e o pods casamento dessas instituigdes, para que nos
proximos capitulos possamos confronta-los com as novas abordagens modernas da sociedade,
no intuito de perceber até qual ponto a pratica de ensino e a sua teoria € coerente no dia a dia

do cristdo.

1.2. Os Sacramentos no Catolicismo

13

Na igreja Catolica Apostolica Romana, foram estabelecidos sete sacramentos “‘a

saber: o Batismo, a Confirmac¢ao, a Eucaristia, a Peniténcia, a Uncao dos Enfermos, a Ordem
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e o Matrimonio.” (Cat.1210). Esses sacramentos sdo divididos em trés blocos, o primeiro
corresponde ao sacramento da inicia¢do cristd, aquele pelo qual passa a crianga recém
nascida, que ¢ o Batismo. Por ele “somos libertados do pecado e regenerados como filhos de
Deus, tornamo-nos membros de Cristo, somos incorporados a igreja e feitos participantes de
sua missdo.” (Cat.1213) O batismo refor¢a a crenca da igreja como o corpo mistico de Jesus,
sendo que ao passar pelas aguas, a crianga estara fazendo parte desse corpo, € portanto se
aliangando com a igreja e com o proprio Cristo.

Para o catolicismo, o Unico pré-requisito para “passar pelas aguas” € nao té-lo feito
ainda, e com isso se torna comum o batismo desde a crianga, pois seria apenas uma
demonstragdo de interesse pelos pais, de aliangar o seu filho a igreja e a fé catdlica. E assim
que chegar na adolescéncia pelo sacramento da “confirmac¢do”, o jovem podera confirmar a
sua espiritualidade, por meio do rito de passagem da crisma, quando entdo recebe a “un¢do”
que confirmara a sua conversao e a efusdo do Espirito Santo, e com isso “a confirmagao
produz crescimento ¢ aprofundamento na graga batismal” (Cat. 1303). E termina essa
primeira etapa com o processo da eucaristia, que ¢ a fase final da iniciagdo crista, quando apos
passar pelo processo de confirmacdo da fé, o jovem terd direito de ter “comunhdo” com o
corpo de Cristo por meio do ritual eucaristico, também denominado como “ceia do Senhor”,
sobre a qual a igreja catdlica também possui essa particularidade, comparado com as igrejas
pentecostais e neopentecostais. Ao acreditar na “transubstanciagdo” do corpo de Cristo, ao se
alimentar dele, o cristdo recebera a vida espiritual do préprio Cristo.

O segundo bloco ¢ formado pelos sacramentos da cura, pois o cristdo estard sujeito as
tentagoes e enfermidades do mundo, e para isso a igreja estabelece o processo para que este
confesse seus pecados a um sacerdote regularmente, para receber o perddo e a conversao as
regras de conduta moral da fé, bem como a oragdo intercessora para as enfermidades. Esse
sacramento denominara como o sacramento da peniténcia e da reconciliagdo, quando o cristdo
decide voluntariamente procurar o sacerdote para que possa confessar os seus delitos,
ritualmente termina por ocasionar maior ingeréncia e controle da igreja na vida privada desse
individuo. A partir dessa confissdo, o sacerdote indicard o caminho da peniténcia, ou seja, as
atitudes que comprovam o arrependimento do cristdo, bem como proclamard o perdao de
Deus e a sua reconciliacdo com a igreja, sendo que essa peniténcia teria basicamente trés
formas: o jejum, a oragdo e a esmola (Cat.1434). O segundo sacramento desse bloco ¢ “a
un¢do dos enfermos” destinados aqueles com doengas perigosas que necessitam da cura

milagrosa por meio da fé, “no curso dos séculos, a Un¢do dos Enfermos foi cada vez mais
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conferida exclusivamente aos agonizantes. Por causa disso, recebeu o nome de ‘extrema-
uncao.” (Cat.1512)

E o terceiro bloco ¢ constituido pelos sacramentos de servigo da comunhdo, estdo
inseridos os tltimos dois sacramentos: Ordem e Casamento. E no sacramento da ordem que
percebemos mais nitidamente a configuracdo da estrutura eclesidstica da Igreja Catolica,
denominada como Episcopal que, conforme Grudem (2009), ¢ o governo dos bispos, onde o
Pontifice Supremo ¢ o Papa, que possui a prerrogativa de comandar toda a Igreja Catolica,
baseado na tradi¢ao, magistério e interpretacdo dos textos biblicos.

E nesse momento em que o jovem cristio resolve cumprir com a missio de
evangelismo concedido a ele, podendo portanto escolher dois caminhos. O primeiro caminho
da ordem ¢ o caminho do celibatario, quando ele escolhe se abster das relagdes sexuais e
decide fazer parte do corpo dos que governam a igreja, € o primeiro passo a seguir ¢ dos
presbiteros, ou seja, se preparar para se tornar um “padre” em uma comunidade local.

Nessa ordem os presbiteros, tem a responsabilidade de serem “colaboradores da ordem
episcopal”, sendo consagrados para “pregar o evangelho, apascentar os fiéis e celebrar o culto
divino” (AQUINO,2007, p.33), sendo aprovado e tendo o interesse de subir na hierarquia da
igreja, o proximo nivel sacerdotal é o bispado, para isso precisa ser reconhecido pelo sinodo
dos bispos, que sdo realizados em cada nacdo, por pelo menos 3 bispos. Os bispos sdo
considerados os sucessores os apoOstolos e por isso fazem parte do governo da igreja,

conforme atesta a constituicdo dogmatica da igreja:

“Entre aqueles varios ministérios, que desde os primeiros tempos sdo exercidos na
Igreja, conforme atesta a Tradi¢do, o lugar principal é ocupado pelo minus daqueles
que, constituidos no episcopado, conservam a semente apostolica por uma sucessdo
que vem ininterrupta desde o comego” (LG 20)

Os bispos entdo t€m o papel de governar a igreja, fazendo isso na primeira instancia
que ¢ denominado como “sinodo dos bispos”, conforme descrito no Cddigo de Direito
Candnico (Canon 330 a 348). Esse conselho de bispos, localizado em cada nagdo, tem a
missdo de gerenciar as dioceses, bem como ordenar presbiteros e didconos para essas igrejas.
Além disso, eles t€ém a missdao de aconselhar e elaborar planos de acdo para melhorar as
abordagens com seus fiéis, juntamente com o colégio de Bispos internacionais. Esse
colegiado estd subordinado exclusivamente ao Bispo de Roma (Papa), e ¢ nesse magistério
que se elaboram as doutrinas, os dogmas e os atos litirgicos; eles sdo a parte fundamental que

sustenta o tripé da base doutrinaria da igreja, a saber, a Tradi¢do, a Biblia e 0 Magistério. Ou
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seja, eles tém o papel de interpretar a Biblia, conciliar com a tradigdo catélica para redigir os
livros santos que regem toda a Igreja. Acima desse colegiado temos o Papa, com “poder
ordinario, supremo, pleno, imediato e universal” (Canon 333). Ele ¢ assistido e escolhido pelo
grupo de cardeais episcopal, que formam um colégio peculiar, cuja funcao ¢ escolher o Papa e
assisti-lo nos assuntos mais importantes da igreja.

O segundo caminho que o cristdo, em sua juventude, pode escolher ¢ do matrimdnio,
quando ele tem a missao de construir a base fundamental da sociedade: a familia. Ao escolher
esse caminho, o cristdo pode servir apenas no diaconato, que possui a prerrogativa de “assistir
ao Bispo e aos padres na celebragdo dos divinos mistérios, sobretudo a Eucaristia, distribuir a
Comunhdo, assistir ao Matrimonio ... pregar.... ¢ servicos de caridade” (AQUINO,2007,
p.36). Esse sacramento atesta que o matrimonio ¢ uma vocagao natural a todos os homens e
mulheres, e é uma criacao divina.

Nesse sentido, o Catecismo afirma que ao constituir uma familia, o homem e a mulher,
estdo instituindo uma figura do proprio amor de Deus a humanidade.

Diante disso esse sacramento estabelece as formas rituais do casamento, bem como o
ensino sobre a importancia da constitui¢do familiar na sociedade, bem como os limites e
possibilidades da vida conjugal e o enfretamento das possiveis tensdes por este gerado. Para a
Igreja Catdlica o casamento ¢ indissoluvel, apds ser aceito por livre consentimento e
consumado na noite de napcias. A partir dai o Direito Canonico permite a separagao fisica nos
artigos 1151 a 1155, caso ocorra adultério, violéncia fisica ou psicologica ou abandono,
porém ndo ¢ concedido o divorcio, salvo em casos que o Tribunal Eclesiastico o conceda,
apos ser convencido sobre a nulidade do casamento, ou seja, um casamento que nunca existiu,
segundo as possiveis hipoteses levantadas no Direito Canonico. Outro fator importante a ser
mencionado, ¢ permissibilidade da igreja entre o casamento misto, quando um dos conjuge
ndo possui a fé cristd, embora que seja advertido das possiveis tensdes que esse acordo possa
ocasionar. Por fim, ¢ importante mencionar que na vida conjugal ¢ proibido qualquer controle
de natalidade ou concepcdo, bem como a inseminacao artificial, por ir contra a coabitagdo
natural e o seu objetivo procriador (Cat. 1651 e 2370).

No entanto, essa hegemonia do catolicismo ¢ ameacado a partir do século XVI, com a
reforma protestante. Reforma essa, que anos antes ja estava sendo pensada dentro da préopria
Igreja Catolica, devido aos cismas e surgimentos de grupos que questionavam a autoridade
Papal e as suas crengas, conforme aponta os historiadores Collisson (2006) e Mendonga
(1998). Nesse trabalho, entretanto, seguiremos a definicdo de Mendonga (1998) sobre a

Reforma Protestante, para este autor:
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“todo o conjunto de institui¢des religiosas surgidas em consequéncia da Reforma
Religiosa do século XVI nas suas principais vertentes que sdo a luterana e a
calvinista e que procuram manter os principios basicos que formam o principio
protestante da liberdade: a justificacdo da fé, a solo escritura’, o livre exame e o
sacerdocio universal dos crentes.” (MENDONCA, 1998. p.2)

Nesse sentido, Collinson (2006) e Boisset (1971) demonstram como ocorreu a
expansao desse protestantismo em toda a Europa Ocidental sobre as influéncias do
luteranismo e do calvinismo, iniciando-se na Alemanha e na Escandinava, e depois na Suicga e
na Franca, perpassando por outros paises da Europa como Escocia, Paises Baixos, Hungria,
onde desenvolveu forte influéncia na politica e na cultura. Mas conforme ja mencionado, foi
no Estados Unidos que surgiram as principais influéncias na constru¢do das duas igrejas
pentecostais e neopentecostais, nosso objeto de estudo, a Igreja Assembleia de Deus Missdo

aos Povos e a Shalom Comunidade Crista.

1.3. Pentecostais: origens e principios dogmaticos

No caso da Assembleia de Deus Missdo aos Povos, seu inicio se da a partir do
desdobramento do movimento pentecostal no EUA, como ja tratamos no inicio do trabalho.
Foi justamente desse movimento pentecostal que surgiram os diversos concilios e reunides
entre as liderancas pentecostais, a fim de trocar experiéncias, organizar ensinos e praticas, a
fim de que ndo perdesse a esséncia do movimento (RUMBLE, 1959). Foi justamente em uma
dessas convengdes das Igrejas Batistas Renovadas, em Chicago, que os missionarios Daniel
Berg e Gunnar Virgren decidem ir para a provincia do Para, em 1911, e fundarem a
Assembleia de Deus no Brasil, conforme aponta Hurlbut (2002).

Primeiramente eles se alojaram em uma das Igrejas Batistas na cidade de Belém,
porém ao entrar em conflito com essa igreja tradicional, por utilizar em seus sermdes a
mensagem pentecostal, foram expulsos da igreja, juntamente com os irmaos que haviam sido
convencidos sobre a experiéncia sobrenatural da efusdo do Espirito Santo. Juntamente com
esses missiondrios, esses irmdos comecaram a se reunir na residéncia de Henrique
Albuquerque, no bairro da Cidade Velha, quando adotaram a denominagdo de Assembleia de
Deus (HURLBUT, 2002).

Porém, apenas em meados de século XX, a Igreja Assembleia de Deus se instalaria em

Uberlandia, no ano de 1939, com os missiondrios paulistas Pr. Honério Tostes e Gustavo
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Bergstrom. Devido ao seu carater pentecostal e pioneiro no Brasil, essa igreja investiu em
programas radiofonicos e cruzadas evangelisticas em pragas e estddios, ocasionando um
crescimento vertiginoso nas décadas seguintes, levando a conversdo de diversas pessoas,
principalmente das classes mais baixas (HURLBUT, 2002).

Com isso, esta igreja pentecostal adotou o modelo congregacional para gerenciar as
suas diversas igrejas espalhadas no Brasil. Esse modelo visa a independéncia de cada
congregacgao, pregando a democracia nas principais decisdes da igreja, quando os membros se
reinem a pedido do pastor responsdvel, conforme caracterizado por Grudem (2009) e

confirmado no Estatuto da Igreja, onde podemos ler o seguinte:

“ A Assembleia Geral de Membros, 6rgdo maximo e soberano da igreja, o qual
composta pelos membros em comunhdo, reunir-se-a sempre que convocado pelo
Presidente da diretoria ou seu substituto legal, na Sede da Igreja, em sessdo
ordinaria, um vez por més, ¢ extraordinariamente sempre que for necessario, com
poderes para resolver quaisquer negocios da igreja, inclusive, aprovar, reprovar,
ratificar ou retificar os atos de interesse da igreja.” (Artigo 27, Estatuto da
Assembleia de Deus Missdo aos Povos em Uberlandia)

Esse modelo gerencial permite a autonomia da congregacdo sede tomar as decisdes
disciplinares, financeiras e doutrindrias sob a avaliacdo do Pastor Presidente, juntamente com
o seu rol de membros, por meio das assembleias ordinarias. Sob essa configuragdo, o corpo
eclesiastico € constituido pelos seguintes cargos: primeiro o Pastor Presidente, indicado pelo
conselho de pastores e eleito nessa Assembleia Geral, cujo dever ¢ de direcionar a igreja em
seus objetivos e aplicacdo biblica, realizar as reunides do ministério, fazer cumprir o Estatuto
da Igreja e estabelecer diretrizes para os ministérios. Apds este, temos os ministros auxiliares
compostos por pastores, evangelistas, presbiteros e diaconos, cuja funcao principal ¢ dirigir os
cultos na congregacdo (Artigos 8 ao 19 do Estatuto da Igreja).

Ao cumprir essa ordem hierdrquica, o membro que deseja ingressar na carreira
eclesidstica iniciard como didcono e, a medida que for desenvolvendo espiritualmente e for
agregando fungdes ao seu chamado, serd indicado pelo pastor da congregagdo para assumir
uma nova posi¢do na hierarquia da igreja. Quanto a pratica de ensino, se da por meio da
“Escola Dominical”, aos domingos pela manha, onde ¢ possivel presenciar os seguintes
ensinamentos: proibicdo do casamento misto, a sexualidade como procriacdo, o papel da
mulher no casamento, o casamento indissoluvel, algumas possibilidades para o divoércio,
exacerbacdo na guerra espiritual e preocupagdo com os movimentos sociais, entre outros. Por

i1sso, se faz necessario um estudo minucioso dessas diretrizes sobre o casamento, a fim de
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verificar as rupturas e continuidades que os conceitos de casamento e da familia sdo
entendidos e praticados entre os fi€is, sendo que tais discussdes serdo ampliadas nos proximos
capitulos.

A Shalom Comunidade Crista iniciou-se com missionarios norte-americanos Harry e
Hellen Scates. Esses missionarios tinham berco em igrejas tradicionais na cidade de Colorado,
conhecida como Pear Park Baptist em Parachute, conforme relatam em sua autobiografia

intitulada como “Uma Jornada de 50 anos”:

“Eu e Helena fomos criados numa igreja historica (tradicional). Fomos treinados em
institutos biblicos que ensinavam que os dons se ausentaram da igreja no fim do
primeiro século. Nossos pais eram de igrejas historicas, nossas familias, a missdo e
as igrejas que nos enviaram para o Brasil criam firmemente na posicao historica...
No Brasil as igrejas pentecostais eram as maiores ¢ nos anos 60 quando chegamos,
algumas igrejas historicas como Batista, Presbiteriana, Metodista e Episcopal
estavam abrindo-se para a busca e a pratica dos dons espirituais. (SCATES, 2009
p.107)”

Foi entdo que a partir desses relacionamentos com outros ministérios pentecostais que
na década de 70, os missionarios e seus filhos naturais e adotivos tiveram a experiéncia
pentecostal, e resolveram mudar para Uberlandia para iniciar um trabalho evangelistico por
meio de reunides de oracdo em sua escola de Inglés chamada Escola Speak English, no centro
da cidade.

Embora tenham escolhido ndo impor aos novos membros nenhum tipo de restri¢des
comportamentais, a cultura do fundamentalismo biblico se tornaria presente nos ensinos sobre
namoro e casamento entre seus membros. Tal cultura ¢ bastante perceptivel em revistas de
ensino denominadas hoje como “Escola de Vencedores”, onde ensina-se o novo membro
como atingir a maturidade da fé.

Esse curso ¢ divido em trés niveis, com uma duracdo de 3 meses cada nivel, tendo
duas revistas por trimestre. Dando um breve relato sobre a cultura de namoro/casamento
ensinado por essa igreja, a revista “Escola de Vencedores: Familia, nivel 1” ministrada no
primeiro nivel, ensina o jovem como deve proceder para iniciar um relacionamento dentro da
igreja: o garoto acima de 18 anos tem permissdo de cortejar garotas acima de 15 anos, e
quando descobrir o sentimento pelo sexo oposto, o (a) jovem deve procurar o seu lider
imediato para que este avalie a maturidade emocional, financeira e espiritual, e conceda ou
ndo a liberacdo para o inicio do processo de relacionamento. Esse processo ¢ divido em trés

partes: na primeira parte os jovens ficam de 2 a 3 meses em oragdo, sem nenhuma
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comunicagdo, para que possam provar o sentimento e descobrir a vontade de Deus para
ambos.

Ao completar esse periodo, os lideres conversam com o casal e caso haja convicgdo de
que irdo manter um relacionamento para casamento nos proximos 2 a 3 anos, passam para o
segundo momento. Este consistird em uma maior liberdade para o casal em se encontrar em
suas casas ou lugares publicos afim de conversarem sobre seus projetos de vida, afinidades,
conhecimento do ambiente familiar e para a leitura de livros e da biblia para ajudarem em
suas dificuldades morais e espirituais, sendo que nesse momento nao podem ainda ter nenhum
contato fisico ou andar de maos dadas, como namorados, esse periodo dura de 2 a 3 meses.

Ao completarem esses dois primeiros momentos, o casal ¢ apresentado para toda a
igreja, para que seja liberado o contato fisico do casal, mas com toda cautela. Quando falo de
contato fisico, eu digo andar de maos dadas e beijos de cumprimentos (selinhos), para que nao
possa ocorrer de ter relagdes sexuais antes do casamento. (Revista Escola de Vencedores:
Familia Nivel 1 Licdo 9). Além disso, nas apostilas de curso de noivos e curso de casamento ¢
possivel identificar os seguintes ensinos: proibi¢do do casamento misto, liberdade e incentivo
aos métodos contraceptivos, a sexualidade vista também como prazer para o casal, papel do
homem e da mulher no casamento, o casamento visto como indissoluvel, e abertura para
processos de divorcio, entre outros. Sendo que tais assuntos serdo ampliados também nos
proximos capitulos.

A Comunidade Cristd Shalom adotou um modelo de governo conhecido como
Presbiteriano, pois conforme conceituado por Grudem (2009), os presbiteros elegem alguns
pastores ancidos para ter autoridade de governo na igreja, esse grupo decide juntos sobre as
questdes doutrinarias, disciplina e financeira de todas as igrejas filhas e afins por todo o
territorio brasileiro. Os presbiteros, sdo: Harry e Helen Scates, Hiroky Maruyama, Humberto
Dias, Marcos Pereira, Silvio dos Santos Moura, Silvio Ferreira e Uécio Gomides, sendo que o
Coordenador do Presbitério ¢ o Humberto Dias (Revista Escola de Vencedores: Edificagao.
Nivel 2, Licao 11). Além desses, a igreja conta com mais de 20 pastores auxiliares que tem a
responsabilidade de aconselhar os membros, coordenar as reunides nos templos e acompanhar
os lideres das células. Além dos lideres e pastores, temos os didconos que servem na
organizagao estrutural do culto, contudo ndo € pré-requisito ser didcono para chegar no cargo
de pastor, como vimos na Assembleia de Deus Missdao aos Povos. Outra diferenga a ser
ressaltada ¢ a funcdo desempenhada pelos presbiteros na Shalom Comunidade Cristd, pois no

modelo presbiteriano eles sdo responsaveis pelo governo da igreja. Ja no episcopal, da Igreja



30

Catdlica, e no congregacional, da Assembleia de Deus Missdo aos Povos, sdo apenas
dirigentes das congregacdes.

Portanto, percebe-se uma inversdao de conceitos nos cargos de pastor e presbiteros
entre a Comunidade Cristd Shalom e as outras duas Igrejas: Assembleia de Deus Missao aos
Povos e Igreja Catdlica. Na Comunidade Cristd Shalom, os presbiteros ocupam cargos de
governo, enquanto seus pastores sdo dirigentes das congregagdes, estando hierarquicamente
abaixo dos presbiteros. Na Assembleia de Deus Missao aos Povos os pastores ocupam cargos
de governo em suas congregagdes e os presbiteros sao seus auxiliares. A mesma logica ocorre

na Igreja Catdlica, onde os padres ocupam a func¢do de dirigentes em suas igrejas.
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2. NAMORO E CASAMENTO: PRATICAS CULTURAIS E SUAS
RUPTURAS E CONTINUIDADES

No universo religioso cristdo, institui-se a igreja como um lugar sagrado. Esse lugar,
conforme vemos em Eliade (1995) e Caillois (1950) ¢ o lugar dos ritos, das doutrinas e
dogmas que procura orientar e controlar o homem religioso, ¢ nesse lugar que o sagrado se
manifesta e se torna sensorial para aqueles que submete a sua racionalidade a sua fé. Para
Eliade (1995) existem dois modos de ser no mundo: o homem religioso e o ndo religioso. Para
ele o homem religioso transforma todas as suas experi€ncias naturais em algo sagrado,
interferindo nas atitudes basicas da vida, como a alimentagdo, a sexualidade, o trabalho e
outros, sendo que “um tal ato nunca ¢ simplesmente fisioldgico; €, ou pode tornar-se, um
‘sacramento’, quer dizer, uma comunhdo com o sagrado. (ELIADE,1995, p.20). Segundo o
autor, ele institui o lugar sagrado como o “centro do mundo”, o lugar aonde fica mais perto
dos deuses e portanto suas atitudes sdo direcionadas segundo a religido, a fim de se aproximar
cada vez mais desse lugar sagrado, tornando assim o tempo e espago ndo homogéneo.

Nesse sentido, Roger Caillois também define o homem religioso como “aquele para
quem existem dois meios complementares: um onde ele pode agir sem angustia nem tremor,
mas onde a sua a¢do ndo compromete sendo a sua pessoa superficial, e outro onde um
sentimento de dependéncia intima retém, contém e dirige cada um dos seus impulsos e onde
ele se vé empenhado sem reserva.” (CAILLOIS, 1950, p.19).

O sagrado ¢ definido como o espaco e o tempo de Deus; e o profano aquele que ¢ o
“restante” ou alheio a sacralidade, constituido pelo natural, fisiologico, racional e, em ltima
instancia, aquilo que ¢ impuro. Eliade afirma que a experiéncia de vida do homem religioso e
do a-religioso sdo completamente diferentes, sendo que o primeiro procura estabelecer um
proposito de vida cheio de significados e missdes, e o segundo vive em mundo esvaziado,
firmado na racionalidade e nos seus interesses pessoais. Porém, segundo Sérgio da Mata
(2010) e Afonso di Nola (1987) os conceitos de sagrado e profano, podem ser compreendidos
ao mesmo tempo, como um processo continuo e de ruptura. Isso porque o homem moderno
tem se aproximado cada vez mais da racionalidade, laicizagdo e seculariza¢gdo do mundo,
interferindo assim em suas experiéncias religiosas.

Nesse sentido, vamos apresentar como as igrejas: Shalom Comunidade Crista,

Assembleia de Deus Missdo aos Povos e a Igreja Catodlica; conceituam, doutrinam e legislam
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sobre o casamento e o namoro, dentro do seu espaco religioso. Sendo que na medida em que
apresentaremos as suas diferencas e semelhangas, nos aproximaremos dos conceitos, para
compreender como foram elaborados e que influéncias culturais, sociais e politicas sofreram
durante a histéria cristd no Brasil. Com isso, investigaremos, como em alguns casos,
ocorreram rupturas, com a chegada da era moderna e da urbanizac¢ao; e em outros casos, como
a cosmovisdo medieval ainda permanece em algumas instancias na mentalidade do homem
religioso.

E circunstancial a compreensdo dessas formas de relacionamento durante a historia.
Pois ao perceber como a modernidade promove uma maior liberdade entre os casais,
alterando os papéis do homem e da mulher na sociedade e na relagcdo conjugal; bem como,
incentivando a paixao e o amor carnal nos limites do casamento, permitindo a livre escolha do
conjuge e a possibilidade do divércio; mudando a maneira de ser do casamento e da sua
funcionalidade social e politica na sociedade, e com isso seus conceitos s3o revistos e
transformados (MONTES, 1998; DEL PRIORE,20006).

Para isso, comegaremos a partir do nosso recorte temporal, entre os anos 90 a 2010,

para que depois possamos aprofundar nas construcdes desses conceitos historicamente.

2.1. O namoro sob a liberdade e 0 namoro cristao

O namoro, enquadrado nos ditames da modernidade, esta inserido em um mundo
pautado pela liberdade, secularizagdo e laicizagdo da sociedade. Pois conforme afirma Montes
(1998) a igreja perdeu a capacidade de ser o centro determinante nas decisdes cotidianas da
sociedade, e ganhou espaco a liberdade individual. Corroborando com essa visdo, a
historiadora Mary Del Priore, afirma que o advento da industrializagdo, e a multiplicacao dos
lugares sociais de encontro dos jovens, permitiu uma nova forma de namoro a partir da
primeira guerra mundial, levando as mogas a terem liberdade de andar em lugares publicos,
escolher e flertar com os rapazes, e estabelecer uma intimidade maior durante o teatro, os
bailes, o cinema e outros lugares de associacdo, comecando a aparecer, timidamente, uma
liberdade maior dos casais.

Apesar disso, o namoro ainda permanece com um carater bastante conservador,
principalmente nas classes médias e altas, sendo visto como um processo preparatorio para o
casamento, realizado dentro de casa, com todo o pudor e vigilancia dos pais. Porém, na

medida que vamos chegando perto do século XXI, a intimidade dos namorados vai ganhando
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cada vez mais liberdade sexual, como a frequéncia em bailes dangantes, a cultura do namoro
temporario, o beijo na boca prolongado, incluindo o beijo de lingua e o questionamento da
importancia da virgindade.

Segundo a autora, essa liberdade ¢ incentivada nas novelas, filmes, literatura e nas
musicas da época, onde os jovens possuem maiores liberdades nas cidades, advindos da crise

rural e da quebra do sistema patriarcal.

O contato fisico estreitava-se. No cinema e nas revistas multiplicavam-se as fotos de
artistas, olhos nos olhos, perdidos de “paixdo”. Nas telas, os beijos eram sindnimo
de final feliz. Beijos tornam-se mais demorados, uma verdadeira arte da succdo
bucal instala-se e todos a imitam. (DEL PRIORE, 2006, p.301)

A proliferacao desses novos costumes no namoro, a partir dos anos 30, no Brasil, fez
com que as igrejas cristds reelaborassem codigos de conduta para definir como deveria ser o
namoro cristdo, para direcionar os jovens para a santidade antes do casamento
(MONTES,1998). Nesse sentido, perceberemos as continuidades e rupturas evocadas nos
ensinamentos cristdos, sendo que algumas igrejas evocam os costumes enraizados pela cultura
judaico-cristd na sociedade ocidental, praticados até o século XX; e em outras hd uma
aproximagdo maior dessa liberdade individual, conquistadas por meio das lutas e
reinvindicagdes feministas por igualdade de direitos e dos processos de urbanizagdo da
sociedade contemporanea (DEL PRIORE, 2006 ; MONTES, 1998).

Tomemos como exemplo o ensino da Igreja Shalom Comunidade Crista sobre o
namoro cristdo. Na revista da “Escola de Vencedores”, do primeiro nivel, cujo subtitulo ¢ “A

familia”, na li¢do 9 sobre “O jovem e a vida sentimental” podemos ler as seguintes instrugoes:

Vivemos em uma sociedade extremamente permissiva e pecaminosa, onde os valores
morais tém sido rejeitados ao ponto de o certo ser considerado errado e o errado, certo... Deus
exige de seus filhos um comportamento completamente diferente do mundo, e que fujam de toda
forma de imoralidade. De acordo com a vontade de Deus, o casamento € a unido de um homem e
uma mulher para que os dois se tornem um, e Deus dirige aqueles que confiam nele para a pessoa
certa.

Essa direcdo que seria dada por Deus para o/a jovem escolher a pessoa correta é
realizada a partir do cumprimento de cinco critérios que determina se estd no momento correto de
iniciar essa procura ou de iniciar o namoro dentro da igreja. Os critérios sdo: 1) Idade para
Meninas 16 anos e Meninos 18 anos, ¢ maturidade fisica, emocional e espiritual; 2) O homem ter
um trabalho e empenhar-se por uma profissdo (a garota também ¢é incentivada ao mesmo, porém
ndo desabilita a possibilidade do namoro se s6 o homem tiver encaminhado profissionalmente); 3)
Ter conviccdo da vontade de Deus ; 4) Buscar o apoio e aprovacdo dos pais e cobertura dos
pastores e lideres; 5) Fugir do relacionamento desigual no quesito religioso. Sendo que quem
avaliard esses critérios serdo os pais, os lideres e os pastores. A partir da aprovacao desses
critérios, o jovem entra em um processo de relacionamento que perdura entre 4 a 6 meses, que
ocorrera da seguinte forma:
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1) Quando houver um sentimento os jovens terdo liberdade para procurar o / a interessado (a) ou
mesmo os pais ¢ o (a) pastor para fazer o primeiro contato.

2) Existindo o sentimento de ambos, os jovens terdo um tempo para orar — dois a trés meses
separadamente ( sem nenhum contato telefénico ou pessoal) e depois juntos pelo mesmo periodo
para a confirmagao.

3) Depois disso o relacionamento serd apresentado para a Igreja o compromisso para casamento.
(Orientando um periodo de até 2 anos para o casorio).

4) Todo tipo de caricias e intimidades fisicas, como abracos e beijos, deverdo ser reservadas para
depois do casamento. ( Revista Escola de Vencedores, Familia, licdo 9)

Nesse tipo de orientacdo podemos verificar alguns pontos relacionados com a
permanéncia da cultura ocidental cristd. Primeiramente podemos destacar ¢ a exaltacdo da
virgindade e o ascetismo que permanece como eixo central da moral crista, desde a sua
fundagdo. Segundo Peter Brown (1988) e Ronaldo Vainfas (1986) a castidade ¢ colocada
acima do desejo, do relacionamento conjugal e do casamento até o século XII.

Nesse periodo, os tedlogos da era patristica defendiam que o cristdo tem um
compromisso firmado com o Espirito Santo, o qual ele ndo poderia dividir seu corpo com
mais ninguém, por ser morada do Espirito Santo. Com isso, baseados nas instru¢des das cartas
paulinas, consideravam o desejo algo pecaminoso ¢ fruto da queda de Adao e Eva. Para eles,
o grande exemplo de santidade seria a propria Maria, que concebeu Jesus sem passar pelo
coito e pela luxuaria. No primeiro século d. C., até os casados eram estimulados a permanecer
castos, longe do relacionamento sexual, a fim de estar mais préximo do seu Deus. Os homens
iam para o deserto, e as mulheres eram enclausuradas em casas ou grupos de ajuda de
mulheres ricas, a fim de evitar a tentacdo carnal e permanecerem celibatarias.

Contudo, para Peter Brown (1988) esse pensamento era de uma minoria, pois no
império romano havia uma necessidade demografica, sendo que a procriagdo e o casamento
tinham papéis sociais importantes. Era por meio dele que surgiam os filhos legitimos e se
mantinham a base da sociedade romana, pois com as constantes guerras e doengas, a
expectativa de vida da populacdo era por volta dos 25 anos. Apenas com a manutengdo das
familias, que tinham em média 6 filhos, poderia preservar-se a sociedade romana. Entretanto,
a influéncia teoldgica se tornaria cada vez mais poderosa dentro da igreja, a medida que ela
vai se expandindo e conquistando mais fiéis, até se tornar uma poténcia politica e dominar a
mentalidade medieval.

Mesmo com Agostinho defendendo o casamento como algo dado por Deus, o desejo ¢
criminalizado até o século XI, quando se inicia na Europa Ocidental uma literatura que
exaltava o amor cortés e espiritual por meio dos trovadores € o amor carnal por meio da

literatura cavalheiresca (VAINFAS, 1986; DEL PRIORE, 2006). Esse carater de culto ao
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celibato permanece entdo até o século XII, quando o casamento se torna institucionalizado
pela Igreja Catolica, como veremos no segundo topico desse capitulo.

A partir desse momento, a igreja procura racionalizar o amor, transformando o
casamento como meios de conquistas politicas e econdmicas. O casamento, como uma moeda
de troca, perdurard at¢ a modernidade, bem como os costumes normativos que visavam
demonstrar uma familia com valores morais cristdos. Segundo Mary Del Priore, ¢ possivel
encontrar, no Brasil, essa mentalidade bastante presente ainda na primeira metade do século
XX. Apo6s as Grandes Guerras, ¢ o advento da industrializagdo como uma alternativa para
saida das crises agropecudrias, formam-se cidades urbanizadas completa de emigrantes rurais
e imigrantes, permitindo assim a aparicdo de casais que escolheriam a partir do amor
reciproco, € ndo visando somente fins politicos e econdmicos. Nesse momento surgem as
primeiras feministas que defendiam o amor livre, uma transformacao do papel da mulher e
uma maior liberdade publica. Porém, a cultura familiar ainda ¢ bem enraizada na mentalidade
popular, produzindo um discurso que resiste a qualquer implementacdo ideoldgica que
denigre a imagem da familia nuclear e do casamento. Para isso, a autora disse que nesse
periodo o amor ¢ domesticado, ou seja, o namoro ¢ realizado dentro do lar, ou dentro de um
sistema normativo que visava o respeito e a pureza do relacionamento. Conforme apresenta a

autora:

Todo um dispositivo de controle se colocava, entdo, em funcionamento a fim de
preservar a reputagdo e a honra da moca, representada pela virgindade, bem supremo
de troca no matrimonio burgués. Para evitar tentativas erodticas, os passeios eram
acompanhados e s6 duravam até nove horas da noite, limite para voltar para casa. O
tiro das nove, disparado em um velho forte de Salvador, por exemplo, era um marco
para os namorados da cidade recolherem-se. No caso de defloramento ou gravidez o
“desastre” era punido com casamento imediato ou sentenca judicial. (DEL PRIORE,
2006, p.297)

Com isso, a autora demonstra que a mentalidade cristda da familia ¢ a base dos
relacionamentos daquela sociedade. As mulheres consideradas de ma indole, que se entregava
aos bailes e ao amor livre, tinham dificuldades de casarem por serem rejeitadas pelos rapazes.
E segundo a autora, permanecer “solteirona” era um sinal de fracasso na vida, pois a familia ¢
considerada como o papel mais nobre da mulher. Sendo assim, percebemos que a visdo de
namoro da Shalom, ¢ muito conservadora, aproximando dessa mentalidade de valorizagao da
familia nuclear crista.

Nesse processo de relacionamento, o jovem desde o momento que percebe o

sentimento, precisa submeté-lo a julgamento da sua consciéncia, a autoridade paterna e dos
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seus lideres religiosos. Sendo que na primeira parte do processo ¢ mantido a distancia para
que possa colocar a prova o seu sentimento, sendo de certa forma a maneira do amor cortés
medieval; afim de conseguir separar o amor-paixao do amor verdadeiro, pois segundo o
apostolo Paulo, o amor verdadeiro “tudo sofre, tudo cré, tudo espera, tudo suporta” (Biblia
Sagrada King James Atualizada 1 Corintios Capitulo 13 Versiculo 7). E no segundo
momento, ¢ dado a oportunidade de conhecerem a familia, quando ¢ reafirmado o proposito
de casamento, além de desenvolver um namoro amizade, quando os jovens sdo orientados a
manterem distancia de qualquer tipo de carinho e caricias, ndo permitido nem andar
segurando as maos, ou sairem sozinhos.

E importante ressaltar que essa visio de namoro cristdo da Shalom fazia parte do
campo doutrinario da igreja, entre o periodo de 1990 a 2010. Sendo que os individuos que ndo
se submetessem ao processo de namoro eram excluidos da comunhdo com outros jovens e,
dependendo do caso, poderiam ser excluidos da igreja. Porém na ata de reunido dos lideres
realizada no dia 06/11/2018, a igreja abre para algumas excegdes nesse processo de

relacionamento:

A) Excecdo 1: Se algum rapaz (18 anos) ou moga (16 anos) batizados que ndo
andarem nos critérios apresentados pela Igreja, envolvendo o tempo de 4
meses acima explicado, mas tiverem o apoio dos pais eles serdo
respeitados e orientados nas leituras, oracdes, jejum, a andarem em
santidade, serdo anunciados com essa informagao do apoio dos pais ¢ a
partir de agora ndo sairdo mais da Rede de Jovens nem da célula e serdo
acompanhados pelos pais.

B) Exceg¢do 2: No caso de namoro de jovens, onde um deles é convertido e
batizado, e o outro nio é convertido e que os pais sdo da igreja e apoiam
mesmo assim, eles ficarfio na responsabilidade dos pais, pois ndo ha um
apoio biblico para igreja apoiar jugo desigual. De todo jeito, os pais
devem ser orientados a trabalhar a conversdo do que ndo é convertido e
leva-lo ao batismo para somente depois poderem receber cobertura e
orientacdo da igreja. Esse relacionamento ndo sera anunciado na Rede
Jovens e na Igreja mas poderdo ficar na Rede de Jovens e na célula.)

C) Exceg¢do 3: No caso de Jovens batizados que querem se relacionar, mas
ambos com idade inferior a 18 anos (rapaz) e 16 anos (moga), se tiverem o
apoio dos pais que sdo da igreja, isso sera respeitado. Este relacionamento
sera anunciado com esta ressalva e os pais serdo os Unicos responsaveis
por esse namoro. Neste caso os dois poderdo continuar na rede de jovens e
na célula.

D) Outras excegoes devem ser avaliadas com os pastores de cobertura e com
o presbitero responsavel. (Ata de Reunido Realizado no dia 06/11/2018 na
Igreja Shalom Comunidade Cristd)

Ao analisar essa fonte, percebemos que com essas exce¢des 0 namoro cristio na
Comunidade Cristd Shalom assume um novo contorno social, ao transferir o namoro para o
mundo privado da familia, responsabilizando os pais a adotarem as medidas de repreensdo

que acharem adequadas. Essa abordagem se aproxima mais da nova configuragdo da
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sociedade contemporanea, quando a privacidade e a liberdade s3o valorizadas, bem como a
ingeréncia da igreja ¢ conduzida de forma menos fechada e mais fluida.

Para Del Priore (2006), esse tipo de namoro comegard a aparecer no Brasil ja no
Império, dentro dos templos religioso. Pois era o lugar onde o mundo da rua e o mundo da
casa se encontravam, € poderia surgir os primeiros tipos de flerte.

A autora afirma que:

No Brasil, as missas do século XVIII eram animadas por toda a sorte de risos,
acenos e olhares furtivos, transformando, para desgosto dos bispos reformadores, as
igrejas em concorridos templos de perdi¢ao. A luz bruxuleante, as arcadas e as
colunas e os multiplos altares laterais ofereciam recantos resguardados da
curiosidade alheia, onde se podia até mesmo tentar gestos mais ousados, como um
beijo ou um aperto de mdo. A costumeira reclusdo das donzelas de familia e a
permanente vigilancia a que estavam expostos todos os seus passos, tornavam
missas, procissdes, ladainhas e novenas ocasides sedutoras, para as quais
contribuiam os moleques-de-recados ¢ as alcoviteiras, ajudando a tramar encontros.
(DEL PRIORE,2006, p.41)

Esses namoros realizados de longe, e dificultado pelos pais chegaria até a meados do
século XIX, que segundo a autora o homem teria permissdo de falar com a moga, s6 apds
pedir em casamento, ¢ mesmo quando eram noivos eram bastante vigiados pelos amigos e
parentes. O casamento deveria ser rapido e o pai da noiva era responsavel pelo pagamento do
dote, e portanto permaneceria a concep¢do de casamento entre iguais, no aspecto social e
politico, e portanto o aval do pai da noiva para o inicio do namoro era avaliado segundo
critérios econdmicos, para beneficiar a familia. E por isso que a autora demonstra que na
segunda metade do século, comega a aparecer nos jornais noticias de raptos da noiva, como
uma forma de resisténcia a essa imposi¢do patriarcal, ou no caso quando o pai da noiva
orquestrava esse rapto era como meio de fugir da responsabilidade da festa e do pagamento do
dote (DEL PRIORE, 2006, p.151).

Percebe-se assim a busca pela permanéncia desse amor romantico desenvolvido no
século XIX, quando o namoro ¢ compreendido mais com um namoro amizade, realizado a
distancia para manterem o compromisso com a castidade antes do casamento. Casamento esse
que devera ocorrer, normalmente, nos préoximos dois anos.

Essa doutrina sobre o namoro cristdo desenvolvida pela Comunidade Shalom foi
estabelecida a partir da década de 80, quando o Fundador Harry Scates, diante de um episodio
especifico de aconselhamento, precisou lidar com uma gravidez antes do casamento, por um

casal de namorados. No intuito, portanto, de combater a liberdade e proteger a familia
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tradicional das ameacas das novas condutas morais contemporaneas, 0 missiondrio resolveu
construir um dogma sobre o namoro cristao.

Esta situagdo estava em alta devido a revolugdo sexual ¢ movimentos feministas
nascidos a partir da descoberta da pilula anticoncepcional e a busca pelo amor livre do
movimento hippie. Segundo Mary Del Priore, essa fase consegue flexibilizar alguns aspectos
da normativa cristd de namoro da sociedade, por meio da multiplicagdo dos canais de
comunicagdo, literatura e aparatos tecnologicos. A autora salienta que nesse periodo houve
uma progressiva flexibilizagdo da moral sexual, levando a vulgarizacio do valor da
virgindade e a desarticulagdo de padrdes morais cristdos impostos pela familia. E com isso, o
amor e o prazer sexual comeg¢a a adentrar na mentalidade da sociedade, permitindo novas
formas de expressao da sexualidade, tanto no namoro como no casamento. Por exemplo, o
beijo se torna mais prolongado, a vergonha se esvai, novas posi¢des sexuais sao estimuladas e
a vestimenta mais sensual aparece. “As mulheres comecavam a poder desobedecer as normas
sociais, parentais e familiares.” (DEL PRIORE, 2006, p.322).

Uma ultima observagdo sobre o tratamento do namoro cristdo na igreja Shalom ¢
importante salientar. Quando terminam as fases preparatorias para o inicio do namoro, os
jovens sdo apresentados para toda a igreja, em um clima de festa: convida-se toda a familia,
distribuem-se apitos e baldes, € ao subirem no altar, soltam-se fogos de artificio. Essa festa
tem o objetivo de refor¢ar a moral cristd para o namoro, e estimular os jovens da igreja a
desejarem o compromisso para casamento. Demonstrando assim uma resisténcia a cultura
revolucionaria da sexualidade, e a0 mesmo tempo um estimulo ao casamento e a castidade.

Uma outra ldgica parece ser aplicado na Assembleia de Deus Missdo aos Povos, pois
ali o namoro ndo ¢ tido como parte doutrinal da igreja, permitindo uma maior liberdade dos
jovens na escolha e no convivio do namoro. Segundo Prates (2014), Pesch (2016) e Marinho
(2017), pesquisadores da conduta de jovens assembleianos, a paquera € 0 namoro surgem em
ambientes religiosos, seja ele nos cultos de jovens, nos congressos ou no momento apos o
culto dentro da igreja. Sendo que a valorizacdo da familia e do casamento € bem enraizado
entre a mocidade, levando os jovens a esperarem de Deus a revelacdo do “escolhido (a)” para
ser o futuro conjuge. Quando encontram essa pessoa, inicia-se uma aproximagao e possiveis
pedidos de namoro, que variam segundo a tradicdo individual da familia dos jovens,
principalmente dos da moca. Relatos orais descritos pelos autores demonstram que no
convivio do namoro, a exigéncia da igreja € a abstencdo sexual antes do casamento, porém

ndo existe uma orientagdo especifica dos limites das caricias durante o convivio do namoro.
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Sendo principalmente fungdo da garota refrear atitudes que levariam a tenta¢do sexual, pois
dela ¢ cobrada uma boa reputagdo para conseguir um bom casamento.

E possivel encontrar alguns desses ensinamentos também nas “Revistas da Escola
Dominical”, que ocorre semanalmente em todas as congregacdes. Na “Revista Familia:
Alicerce da sociedade”, na décima segunda li¢do para ser dada na escola dominical em 19 de
dezembro de 1993, o autor afirma que “Nem os pais e nem a igreja devem interferir na
vontade dos filhos quanto ao casamento.” (p.44). Ja em 2004, na li¢ao sobre namoro, noivado
e casamento, a igreja define o namoro como “uma fase de conhecimento social € amoroso
entre um homem e uma mulher que pretendem se casar.” (Revista Escola Dominical: Familia
Cristd — Eu ¢ a minha casa serviremos ao Senhor, Li¢do 3).

Segundo Maria Del Priore, conforme ja vimos, o inicio do século XX permitiu uma
maior liberdade de escolhas dos conjuges, baseado no amor reciproco, porém essa
mentalidade do pudor, do amor domesticado permaneceria na sociedade até a segunda metade
do século, com a revolugdo sexual. Com isso, percebe-se que as igrejas protestantes procuram
a permanéncia desses valores em seus ensinos, principalmente a cobrancga ativa da atitude
feminina como um freio na paixdo carnal no namoro. “Cabia especialmente a jovem refrear as
tentativas desesperadas do rapaz, conservando-se virgem para entrar de branco na igreja.”
(DEL PRIORE,2006, p.304). Essa cobranga ¢ fruto de uma mentalidade advinda do século
passado, em que apenas ao homem ¢ destinado o prazer, por acreditar-se que ele tem uma
maior dificuldade de controlar seus impulsos sexuais, do que a mulher. Por isso, era aceitavel
e aconselhavel que o homem tivesse experiéncias sexuais, que o tornaria experiente, enquanto
a moga precisaria manter a sua boa reputagdo para conseguir um bom casamento. Conforme

veremos no seguinte trecho:

“relacdes sexuais de homens com varias mulheres ndo s6 eram permitidas, como
frequentemente desejadas. Tinha-se horror ao homem virgem: inexperiente. Os
rapazes procuravam aventuras com as “galinhas ou biscates” com as quais
desenvolviam todas as familiaridades proibidas com as “mocas de familia”. Sua
virilidade era medida pelo niimero e desempenho nessas experiéncias” (DEL
PRIORE,2006. p.308)

E claro, que nas igrejas pentecostais e neopentecostais essas atitudes masculinas eram
desaconselhadas e at¢é mesmo punidas. Porém a mentalidade machista de que a
responsabilidade de refrear os impulsos sexuais no namoro/noivado era destinado a boa moga,
ainda ¢ presente nessa igreja. Um dos exemplos que ¢ visto sobre isso, segundo Marinho

(2017) € o grau de ascetismo nos usos € costumes, proibindo seus membros de utilizar roupas
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“inadequadas” ou terem acesso a lugares publicos, conforme podemos perceber na orientagao
dada na “Escola Dominical” em 1993: “ O cristdo deve ter cuidado com seu modo de vestir e
de andar diante do sexo oposto. O (a) irmao (a) faz parte daqueles que vivem nos balneérios,

nas praias, onde se propaga o nudismo.” (Revista Familia, Alicerce da Sociedade, Li¢ao 4
p.14).

Um segundo ponto importante a ser demonstrado, que ¢ proprio das duas igrejas
pentecostais € neopentecostais, ¢ a exigéncia de namoro entre os iguais, proprio desde a idade
média na Europa, e bastante frequente no Brasil no século XIX, quando exigia-se
semelhancas economicas, sociais e politicas na escolha do conjuge (DEL PRIORE, 2006). No
caso das igrejas pentecostais e neopentecostais estudadas, a exigéncia se da na semelhanga da
fé, da religido e da igreja; do carater, da idade e estrutura socioeconomica. Conforme vemos
na “ Revista da Escola Dominical: Familia Cristd — Eu e a minha casa serviremos ao Senhor.

Licao 3. Segundo Trimestre, 2004) redigido nos seguintes termos:

II. O JUGO DESIGUAL NO NAMORO, NOIVADO E CASAMENTO (2Co 6.14)

Nao esta dito “o jugo”, como se fosse um s6, mas “um jugo”. Jugo ¢ um implemento de
trabalho, tipo canga, que se unem os bois para puxarem o arado ou o carro. O “jugo desigual” do
qual fala o texto biblico, ocorre quando se coloca no mesmo jugo animais de espécies diferentes, o
que ¢ proibido na lei de Deus (Dt 22.10; Lv 19.19). Esses animais sdo também diferentes no
tamanho, na altura, no passo, na for¢a, na alimentagdo etc. Em 2 Corintios 6.14-17, a Biblia,
usando o termo jugo figuradamente, apresenta licdes praticas preventivas para a vida do crente, a
fim de que este evite a antibiblica e pecaminosa comunhdo com o descrente. Este pode tornar-se
“bonzinho” e até mesmo “quase crente” para conquistar o pretendente ao namoro, mas jamais
mudara de vida, como esta escrito em Jodo 3.3,5 e 2 Corintios 5.17.

1. Jugos desiguais na vida. Alguns desses casos podem ndo parecer jugos desiguais agora,
mas se ndo forem evitados hoje no namoro e no noivado, eles levardo a um casamento
problematico, indesejavel e infeliz.

a) O jugo desigual da fé, da religido e da igreja. A ordem divina contraria é bem clara em
textos como Deuteronomio 7.3,4; Esdras 9.2,12; Neemias 13.25. A doutrina biblica ¢é
esclarecedora: “Casar com quem quiser, contanto que seja no Senhor” (1Co 7.39). O namorado
incrédulo ndo tem compromisso com a doutrina biblica, com a vontade de Deus, com a santidade,
com a pureza de atitudes.

b) O jugo desigual do carater. Quando lemos Mateus 5.13,14 e Filipenses 2.15; 4.8, temos
a certeza de que o carater cristdo ndo se coaduna com o carater tortuoso de quem nao teme a Deus.

¢) O jugo desigual da idade. Se a diferenga de idade é descabida, absurda e inadmissivel,
num curto prazo isso se transformara num jugo entre os dois. A idade, no seu devido tempo, afeta
na pessoa as suas emogoOes, a cosmovisdo da vida, o comportamento social, a vitalidade, a
mentalidade, etc.

d) O jugo desigual socioeconémico. Nao parece, mas se isso ndo for amplamente
abordado no devido tempo, pode tornar-se um jugo, como a disparidade na escolaridade, feitio da
personalidade, status social, doenca cronica ou preexistente, estado civil pré-matrimonial, etc.

e) O jugo desigual e suas consequéncias nos filhos amanha. Em Neemias 13.23-26,
vemos os males resultantes do casamento de crente com incrédulo recairem sobre os filhos. Eles
perderam a sua identidade como povo do Senhor.
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Esse mesmo ensinamento ¢ encontrado também na igreja Shalom Comunidade Crista:
“Fugir do relacionamento desigual, ou seja, ndo buscar relacionamentos com jovens que nao
sejam crentes” (Revista Escola de Vencedores: Familia, Li¢ao 9 p.53).

O jugo desigual mencionado pelas duas igrejas faz parte de uma alegoria encontrada
nos escritos do apdstolo Paulo, na segunda carta aos corintios. Essa expressdo ¢ utilizada em
ambiente rural, onde ndo poderia colocar o jugo, ou canga sobre o pescogo de bois, com
aspectos fisicos desiguais, pois influenciaria no resultado do trabalho. Dessa forma, os crentes
sao proibidos de contrairem casamentos mistos, diferentemente da Igreja Catdlica. Na
Assembleia de Deus Missdo aos Povos a definicdo da desigualdade abrange outros campos
além da religido, como o aspecto socioecondmico. Ja para a Igreja Shalom Comunidade Crista
a diferenca estaria apenas no campo religioso. Isso demonstra concepgdes diferentes sobre os
aspectos culturais do namoro cristdo. Pois, ao colocar a op¢ao socioecondmica como critério
para a escolha do namorado, a igreja Assembleia de Deus Missdo aos Povos se aproxima mais
da concepg¢do do casamento como moeda de troca da época medieval e moderna. Ao mesmo
tempo, ao permitir uma maior liberdade no convivio amoroso dos namorados, ela se aproxima
da cultura mais contemporanea.

Alzira Campos, ao estudar a era Colonial no Brasil afirma que o Brasil absorveu da
cultura ocidental a exigéncia da racionalidade acima do amor, sendo que a base dessa
racionalidade era o principio da igualdade social, econdmica, religiosa e politica na escolha do
possivel conjuge. Ao citar o Padre Manuel Bernardes, podemos perceber como daria essa
exigéncia: “casem primeiro as idades, as condicdes, as satdes e as qualidades; entdo casardo
bem as pessoas; de outro modo, ja de antemao levam o divorcio meio feito”. (DEL PRIORE,
2006, p.19). Essa racionalidade acima do amor, também ¢ vista como um eixo central nas
orientacdes na escolha dos futuros parceiros nas duas igrejas protestantes, no intuito do
“casar-se bem”, ¢ claro que é importante ressaltar que essa ¢ uma orientacdo das cartas
paulinas desde o primeiro século, e que serd um eixo central na idade média para legitimar os
casamentos arranjados a fins econdmicos, sociais e politicos.

Na igreja catdlica, quando analisamos o catecismo percebemos a utilizagdo do sexto
mandamento para legislar sobre a sexualidade humana (Cat 2331 a 2400). Sobre o namoro a
igreja procura orientar seus jovens sobre a importincia da castidade, da pureza e da
virgindade antes do casamento. Comentando acerca desse ponto, temos trés importantes
tedlogos que procuram reforgar essa orientacdo, a saber, Padre Jodo Mohana, Missionario
Dunga e o Professor Felipe Aquino. Esses tedlogos fazem parte da Comunidade Cangdo

Nova, que tem o intuito de preparar jovens catdlicos para os desafios morais contemporaneos,
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auxiliando-os na interpretacdo do Catecismo da Igreja Catolica, para dar diretrizes a respeito
da vida conjugal e amorosa de seus fi¢is. A Comunidade Cancdo Nova estd inserida no
contexto da Renovagao Carismatica, que tem o objetivo de combater a crise do catolicismo
tradicional, por meio de novos rituais e praticas religiosas, procurando refrear a perda de
diversos fieis para outras igrejas e para o indiferentismo religioso (SOUZA, 2004).

Para Mohana (2006), o jovem tem a etapa do namoro para que possa apreender a
amar ¢ desenvolver um conhecimento profundo da outra pessoa, para isso ele sugere que o
inicio do namoro deva ser condicionado a uma maturidade fisica ¢ mental, para que possa
desenvolver um “namoro construtivo”, ou seja, preparatorio para o casamento de forma
madura e responsavel. Para isso, ele desenvolve a teoria dos 3 c (carinho, caricia e
consciéncia), dizendo que o carinho sdo as atitudes puras e as caricias atitudes sexuais, sendo
que para que possa ter um equilibrio o jovem precisa usar a sua consciéncia, pois para ele “¢ a
unica que podera orientar as manifestacdes concretas de carinho e de caricia.” Ja para o
Professor Aquino e para o missiondrio Dunga, o jovem é chamado para enfrentar uma cultura
liberalizante e tentadora, ¢ para isso o jovem ¢ orientado a permanecer com a sua sexualidade
equilibrada e nao ceder os caprichos mundanos. Pensando nessa empreitada, o missionario
Dunga criou um retiro para os jovens, em 1998, cujo tema ¢ “Por Hoje Nao”, onde procura
levar bandas musicais e prelecdes que direciona o jovem a uma vida de castidade.

Essa visdo de embate contra um “mundo imoral”, “profano” e “tentador” permanece
nas trés igrejas cristds estudadas, e portanto ha nomenclaturas proprias para tipos de pecados
realizados no namoro e/ou por pessoas solteiras fora dos dominios do matrimdnio, porém
como veremos essas nomenclaturas sdo construcoes de tedlogos modernos, visto que por
muito tempo o namoro era dificultado ou quase ndo existia nas classes mais ricas, por causa
dos casamentos arranjados.

No catecismo catolico delimita melhor as possiveis ofensas a castidade que o jovem
solteiro esté sujeito, sendo elas: a luxuria, a masturbagdo, a fornicacdo e a pornografia. (CAT.
2351). Essa ideia de combate aos prazeres carnais fora do casamento, comeca a ganhar forga
entre os séculos de IX e XIII, segundo Vainfas (1986). O autor demonstra que a recusa do
desejo e do prazer sempre foi um eixo da moral cristd, porém a medida que vao
institucionalizando o casamento, que vai se tornando um lugar legitimo para o prazer, mesmo
que submetido a regras de lugar, tempo e posicdes sexuais (0s quais trataremos no proximo
topico).

Mas sobre o namoro, a partir do século XII, os pecados sexuais fora do casamento

foram incluidos na lista dos sete pecados capitais, como o pecado da luxtria. A fornicagdo
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por exemplo, nos primeiros séculos, era um conceito generalizante, envolvendo pecados de
adultério, prostituicao e prazer no leito conjugal. Com Agostinho, a fornicagdo vai ganhando
significado mais especifico, quando ele separa o adultério, de outros pecados carnais, que
segundo o autor “pouco a pouco, adquiriu contornos particulares, alusivos a certos atos.”

Sendo inscrita a partir do século XII como “cépula ilicita”, voltada principalmente
para atos realizados dentro do casamento, do que fora dele, conforme afirma Vainfas (1998,
p.62): “a fornicagdo o foi mais no casamento do que fora dele, desde que ndo implicasse
violacao de mulheres ou atentado ao matrimonio, as regras de parentesco e a ordem social.”

Atualmente, a fornicacdo ¢ considerada, pelos tedlogos cristdos, apenas como o ato
sexual fora do casamento realizado por pessoas solteiras, por macular a castidade, a pureza e a
virgindade que deve ser preservada para o casamento. Outro pecado combatido pela doutrina
crista ¢ a masturbagdo, que para Vainfas (1998 p.62), recebe o nome de mollities, na
antiguidade romana. Para o autor, a molicie era “uma palavra relativa a certos atos eréticos,
praticas que adiam o coito, quando ndo evitam o mesmo, com o fim de ter maior ¢ mais
prolongado volupia”. A partir do século XII, comega a ganhar significado de pratica
solitaria do prazer a masturbagao, condenada pela igreja.

No entanto, apesar de percebemos uma semelhanga na orienta¢do na conduta das trés
igrejas sobre o namoro, as igrejas tradicionais como a Catdlica e a Assembleia de Deus
Missdao aos Povos ndo possuem uma sistematizagdo doutrinaria sobre esse assunto, como
ocorre na Comunidade Shalom. Podemos perceber uma diferenciacdo entre o conceito de
namoro nas duas igrejas advindas do movimento pentecostal, a primeira absorve os conceitos
medievais e concebe um namoro mais distante, redigido pelo pudor e pelo controle dos lideres
religiosos e dos pais, doutrinando sobre a idade para o inicio do relacionamento, e evocando o
papel masculino como responsavel do lar, reforcando portanto a cultura patriarcal e a familia
nuclear como o ideal para o namoro, e com isso fazendo uma resisténcia a cultura moderna
(ou pés moderna) do namoro como a aproximacao do amor-paixdo, onde o aspecto natural do
relacionamento ¢ rejeitado e o amor espiritual ¢ reforcado na conduta até o casamento. E por
isso, incentiva um casamento mais rapido, para afastar das tentagdes da sexualidade. Ali
também ¢ reforcado o namoro como uma responsabilidade social, quando os jovens ao
término do processo, ¢ apresentado para toda a igreja, a fim de ser um exemplo para a
comunidade e para reafirmar o compromisso de um casamento préximo. Sem contar que esse
processo passa pela tutela dos pais dos envolvidos, onde sdo responsaveis pela analise do
critério para o inicio do relacionamento. J& nas outras duas igrejas, percebe-se uma

valorizacdo da individualidade e liberdade dos enamorados, mesmo que precisam se privar de
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relacionamento sexual antes do casamento, isso ¢ feito dentro da esfera privada, apontado
assim para uma aproximag¢do maior do conceito moderno do namoro, sem interferéncia dos
pais ou lideres religiosos nesse processo. Entende-se como um conceito moderno do namoro
aquele em que os jovens tem a liberdade de escolha, sem intermediarios, € menos vigilancia
de possiveis pecados carnais, além de favorecer no namoro a paixdo como instrumento base

na relacao.

2.2. O casamento

Atualmente, com a maturidade no namoro/noivado, o jovem cristdo ¢ incentivado a
dar o proximo passo: o casamento. Para selar esse momento, a familia, a comunidade e a
igreja organiza uma cerimonia religiosa que marcard esse “rito de passagem” da juventude
para a fase adulta (ELIADE,1992). A liturgia dessa cerimdnia ¢ bastante semelhante nas trés
igrejas estudas, sendo ela realizada a partir da missa (na igreja catdlica) ou por meio do culto
(nas pentecostais.) A preparagdo desse momento revela como esse rito de passagem ¢ fruto de
uma mentalidade cristd da nossa sociedade, por incorporar tantos sentimentos e sensacdes.
Conforme afirma Bettega (2007 p.14): “os rituais sdo as sinteses dos valores que estdo em
evidéncia numa determinada cultura que vao sendo transferidos de geragdo a geracao”. Nesse
universo cristdo, as noivas sonham casar com o véu e grinalda; a familia e amigos expressam
a sua alegria por meio de presentes € cumprimentos, demonstrando assim o valor da
constru¢do de uma nova familia para aquela comunidade. Nesse sentido, Azevedo descreve

como ¢ realizado a cerimoOnia;:

Nenhuma outra cerimdnia exige e d4 lugar no Brasil a mais luxo, a requintes de
ostentacdo do que Veblen chamou de comnspicuous comsumption, consumo de
ostentagdo em vestuario, penteados, chapéus femininos, gravatas, quanto possa
evidenciar ou aparentar extremos de elevado status... N&o se limita a isto a
cerimonia, seguindo-se a recepcdo ou banquete costumeiro nalgumas populagdes, o
corte do bolo simbdlico, o sorteio da alianga entre as mogas presentes e quantas mais
acdes que sancionam o enlace e nele fazem participar os circunstantes, tudo a
completar os gestos das autoridades, juiz, sacerdote, que funcionaram no ato
obrigatoriamente publico do matrimonio. A terminologia respectiva, i.e., 0s termos
em que sdo lavradas as atas da cerimonia civil e religiosa e os dados referentes a
habilitacdo dos nubentes sdo outras notas a fixar, além de toda a etiqueta do ato,
desde a entrada dos nubentes no templo, os papéis de cada um e dos acompanhantes,
pagens infantis, pais, padrinhos e testemunhas... Os retratos no local da cerimdnia e

assim por diante. (AZEVEDO, 1993, pp.193-195)
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Para Eliade (1992) e Bettega (2007) essa cerimdnia ¢ considerada como um rito de
passagem, quando os noivos abandonam a juventude para iniciar a fase adulta. Além disso, o
rito visa regulamentar a vida intima e social do casal. “Busca, também, regular a
descendéncia, a heranca, a sucessdo e a ordem social, as fungdes mais antigas do ritual do
casamento” (BETTEGA, 2007, p.26). Essas manifestacdes culturais sdo percebidas na
utilizagdo de diversos simbolos durante a ceriménia de casamento. O vestido da noiva ¢
simbolo da virgindade e pureza, que caracteriza uma mog¢a com bons comportamentos, €
portanto, digna de usar o vestido branco, com véu e grinalda, no seu casamento. Tal honra ¢
negada para as mogas que tenham tido relagcdes sexuais antes do casamento (DEL PRIORE,
20006). A troca de aliangas e os votos também sdo fruto dessa cultura puritana encontrada até o
século XIX, tanto no Brasil, como na Europa. A alianga ¢ simbolo da indissolubilidade do
casamento, bem como as promessas de fidelidade, pureza e mais recentemente, do amor entre
os casais. Um outro exemplo que podemos mencionar, ¢ quando a noiva ¢ entregue pelo pai
ao noivo, demonstrando assim que a permanéncia do conceito de submissdo da mulher ao
homem esta presente desde a sociedade medieval até nos dias atuais. E com isso, “o ritual do
casamento pode ser caracterizado como “atos culturais” que sdo demonstrados a partir da
reconstru¢do e manutencdo de costumes e tradigdes, e, por utilizarem formas simbolicas, sdo
“acontecimentos sociais” (GEERTZ, 1989, p.68. APUD BETTEGA,2007. p.26).

Quando pensamos nesse ritual de casamento, ¢ importante lembramos como ela passa
da tutela da familia para a igreja, a medida que os tedlogos cristdos vao abandonando a teoria
da castidade e instituindo o casamento como base fundamental da moral cristda (VAINFAS,
1986; BROWN, 1988). Como ja falamos, os tedlogos da era patristicas consideravam o
casamento como um mal necessario, pois 0 melhor caminho seria a procura da castidade. Até
o século XII, a igreja ndo realizava a cerimonia de casamento, e portanto seria fun¢do da

familia essa pratica, conforme nos aponta Vainfas:

O rito basico dessas unides residia, nem tanto na cerimdnia nupcial, mas na
promessa de casamento, no ato da desponsatio ou pactum conjugale — precursor
longinquo do “noivado” atual. A cerimonia tinha lugar na casa da futura esposa,
onde se reuniam os parentes do “noivo” e algumas testemunhas. Trocavam-se
palavras e bens: o pai da moca transferia a tutela de sua filha ao futuro marido, que
retribuia a doag@o com a entrega de uma donatio puelae ou arras. A mulher era, pois,
parte do patriménio familiar e a sua entrega a um homem selava a unido de duas
casas reais ou nobilidrquicas. Seguia-se a desponsatio o rito nupcial propriamente
dito. Tratava-se de uma grande festa na casa da familia do “noivo”, cujo climax
ocorria no quarto nupcial: ao redor do leito se reuniam numerosas testemunhas, ¢ o
pai do rapaz celebrava a unido. (VAINFAS, 1986, p.27)
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Foram os tedlogos medievais que procuram transformar o casamento como uma uniao
sagrada, principalmente Pedro Lombardo, que procurou colocar o casamento dentro dos
sacramentos. Com isso, a igreja comeg¢a a normatizar os casamentos ao estabelecer
principalmente duas regras: os conjuges deveriam escolher seus pares, de forma espontanea,
individual e pessoal; desde que ndo fosse parentes consanguineos fisico e espiritualmente até
o sétimo grau. Normas bastante contestadas pelos nobres e cavalheiros, que procuravam obter
do casamento alguma vantagem econdmica, politica e social, e por isso o casamento entre
iguais ¢ sob posse da familia perduraria ainda até o século XIX (VAINFAS, 1986). A
normatizacdo do casamento, também legislou sobre como deveria ser realizado a cerimonia

religiosa, conforme descreve o autor:

A normatizagio estrita da instituigio matrimonial e do vinculo conjugal —
monogamico, indissolivel e sagrado — correspondeu a sistematizacdo de uma
liturgia. A partir do século XI, a comegar pelos paises anglo-normandos, o rito da
desponsatio passou a ser encenado (ou representado?) na entrada da igreja, e o papel
do padre cresceu notavelmente: os pais da moga tinham que entrega-la ao sacerdote,
que a dava ao futuro esposo; e¢ era ainda o padre que unia as mdos dos noivos e
observava a troca de aliangas, definida por Hincmar (séc. IX) como “simbolo da
fidelidade e do amor, ¢ lago da unidade conjugal, a fim de que o homem néo separe
aqueles que Deus uniu”. No século XIV, o padre cristalizaria totalmente a sua
influéncia, ao dizer: ego conjugo vos (sou eu que vos uno). E, assim, criou-se a
liturgia matrimonial (precursora da cerimonia moderna): o padre substitui
ritualmente o pai da noiva; a entrada da igreja tomou o lugar da casa; a Igreja, enfim,
sobrepos-se as familias e impds aos leigos a sua moral. (VAINFAS, 1986, P.33)

Essa encenagdo descrita pelo autor sobre a cerimonia do casamento ¢ percebida ainda
hoje, cujo papel cabe ao sacerdote em dizer: “Eu os declaro Marido e Mulher, pode beijar a
noiva.” Com isso, percebemos como essa cultura cristd permanece enraizada na nossa
sociedade, e demonstrada e absorvida nos diversos ritos que ela produz, incorporando tanto o
homem religioso como o a-religioso (ELIADE, 1992). O objetivo dessa encenagdo ¢ inculcar
na mentalidade da sociedade o conceito de casamento como uma alianga entre 0 homem e a
mulher, com as caracteristicas da moral crista: um casamento indissoluvel, puro, fiel,
monogamico, heterossexual, que ressalta a familia nuclear e a hierarquia no desempenho das
responsabilidades entre o marido e a esposa (COSTA,2015).

Na cerimonia moderna do casamento, a igreja cristd também reconhece o papel do
Estado na elaboragao de leis que normatiza o casamento com a ideia de um contrato bilateral,
por meio do casamento civil. Esse contrato tem caracteristicas diferentes daquelas que foram

concebidas no seio cristdo, permitindo o casamento ser dissoluvel, prometendo uma maior
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flexibilizagdo nos papéis e responsabilidades dos conjugue, legisla sobre a posteridade e o
patrimonio do casal, visando o beneficio individual (COSTA,2015).

Sendo que a convivéncia desses dois conceitos antagonicos de casamento dentro de
uma cerimonia religiosa, demonstra como o sagrado e o profano ora se opde e ora se integram
na experiéncia religiosa (NOLA,1987). Nesse sentido, o autor ainda demonstra que essa
dialética faz surgir outro bindémio que € o “sagrado/laico”, quando “uma classe sacerdotal que
surge como intermediadora exclusiva do sagrado, vem opor-se o mais amplo estrato nao
sacerdotal, reivindicando para si o direito ao sagrado ou a plena comparticipagdo nele, nao
limitada pela exclusividade pretendida pelo corpo sacerdotal.” (NOLA, 1987, P.130). Ou seja,
o casamento civil, sendo ele realizado pelo sacerdote ou pelo juiz de paz, permite uma mistura
do conceito sagrado do casamento realizado pela igreja, com o conceito profano instituido por
lei. Essa mistura € perceptivel quando um casal cristdo, destoante da orientacao eclesiastica,
procura ajuda para realizar um divorcio nos sacerdotes que realizaram o casamento. Esse
assunto sera tratado no proximo capitulo, quando observaremos como cada uma das trés
igrejas normatiza o processo de divorcio.

No Brasil, o estabelecimento do casamento civil obrigatorio € instituido pelo Decreto
181, em 24 de Janeiro de 1890. Afastando assim a hegemonia religiosa na legitimidade do
casamento. Esse divorcio entre o Estado e a Igreja se d4 com o pensamento moderno advindo
pela crescente classe burguesa europeia. Isso porque desde o Segundo Reinado o Brasil
procura-se industrializar e abandonar a mdo de obra escrava por meio da politica de
imigragdo. Com a urbanizagdo, industrializagdo e a imigracdo no Brasil, principalmente a
partir das grandes guerras, foi necessario a criagdo de leis que regulamentava o casamento
fora do ambiente religioso, a fim de suprir as demandas de novas culturas vindas de diversos
imigrantes italianos, japoneses, portugueses, alemades e outros. (FAUSTO, 1998; DEL
PRIORE, 2006; VIEIRA,2007). Mesmo a procura da laicizagdo do Estado na elaboragdo de
casamento civil, percebe-se que até os anos de 1950 a lei ndo permitia a dissolugdo do
casamento, demonstrando assim como a sociedade e a igreja ainda influenciavam na
formulagdo das leis sobre o casamento. Como j& descrevemos, ainda no inicio do século XIX,
o amor era domesticado e portanto os valores cristdos estabelecia a forma de convivio das
pessoas (DEL PRIORE,2006). Um exemplo disso, ¢ a introdu¢do do desquite no artigo 315,
em 1942, que visava a regulamentacao da separagdao sem dissolver os vinculos conjugais e
nem permitir novos casamentos. Ainda assim, “Desquitados de ambos os sexos eram vistos
como ma companhia, mas as mulheres sofriam mais com a situacdo” (DEL PRIORE, 2006,

p.315). Além disso, nesse ambiente religioso diverso, em 1934 ¢ estabelecido na constituicdo
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a permissdo do casamento civil com efeito religioso nas cerimonias de casamento (VIEIRA,
2007). Ou seja, agora os sacerdotes poderiam realizar tanto o casamento religioso quanto o
civil no mesmo ambiente. Sendo que a partir da década de 70, diversas leis sobre o casamento
civil sdo revistas, incluindo o divércio e o reforco do casamento civil com efeito religioso,
sendo que tais conquistas sdo fruto da revolugdo sexual a partir da década de 60, com a
participagdo cada vez maior da mulher na sociedade, no trabalho e na politica (DEL PRIORE,
2006).
ApoOs a cerimdnia de casamento, surge o conceito de familia, segundo os padrdes da
moral cristd. Para as trés igrejas estudadas, a familia ¢ fruto da unido entre o homem e a
mulher, reconhecida e legitimada pelo sacerdote e pelo poder estatal, a partir do rito do
casamento. Com isso, nos manuais de ensino dessas igrejas, percebe-se a adesdo ao conceito
de familia nuclear (Pai, mae e filhos) como institui¢do divina e base da sociedade civil. Como
veremos a seguir.
Na Igreja Shalom Comunidade Cristd, a apostila destinada ao ensino da familia

apresenta a seguinte inscrita:

“Deus tem um plano perfeito com relagdo a familia: um homem e uma mulher
assumindo o compromisso do casamento, cada um buscando cumprir o seu papel
com amor e dedicagdo — um pai que seja o mantenedor e sustentador da familia, uma
mae submissa em amor que trabalhe ao lado do marido para que o propdsito de Deus
para a familia seja alcangado e filhos gerados dentro desse ambiente de amor e
seguranca, submissos aos pais, que serdo ajudados por eles a alcangar seus alvos em
Deus.” (Revista Escola de Vencedores, Familia, Ligdo 1, p. 7)

Ja na Assembleia de Deus Missdo aos Povos, segue nessa mesma direcao, ao afirmar
na “Revista da Escola Dominical” de 1993, na primeira li¢do que: “A familia ¢ composta de
pai, mae e filhos. Jamais confundamos a familia cristd com grupos de pessoas, ou familia no
sentido de uma raca” (Revista Escola Dominical, A familia Alicerce da Sociedade, Ligao 1,
1993, p.7) Depois a mesma ideia encontra-se refor¢cada na Revista de 2005, ao dizer: “A
constituicdo da familia vem divergindo muito do padrdao biblico que compreende — em seu
nucleo basico — marido, mulher e filhos” ( Revista Escola Dominical, E agora, como
viveremos? — A resposta cristd para tempos de crise e calamidade moral, Li¢ao 1, 2005). Ja
em 2007, a revista volta a reforcar esse mesmo conceito na segunda licdo, ao definir a familia
crista: “Familia: Comunidade constituida por um homem e uma mulher, unidos por lago
matrimonial, e pelos filhos nascidos dessa unido” ( Revista Escola Dominical, Tempos

trabalhosos — Como enfrentar os desafios deste século, Li¢ao 2, 2007).
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A Igreja catolica também faz uma afirmacdo similar em seu catecismo: “ Um homem
e uma mulher unidos em casamento formam com seus filhos uma familia” (CAT, 2202).

Segundo Elza Berqué (1998) ao analisar os dados do IBGE até 1995, aponta que esse
carater nuclear da familia brasileira permanece dominante até o final do século XX. Porém, a
partir da década de 70 surgem novos comportamentos, como o aumento de unides conjugais
sem vinculos legais, diminuicdo do nuimero de filhos e parentes dentro das unidades
domiciliares, familia mais igualitarias com a mulher ocupando o mundo do trabalho, familias
monoparentais chefiado em sua maioria por mulheres vitivas ou divorciadas ¢ aumento
considerativo das unidades domésticas entre os anos 70 a 1995. Essas permanéncias e
rupturas no conceito de familia no Brasil ¢ fruto de um conjunto de fatores: urbanizagdo e
transformagdo na arquitetura das casas, imigra¢do e emigra¢do, a mulher deserta do lar e
ganha um novo papel na sociedade, manifestacdes culturais que assinalam essas novas
tendéncias da sociedade (DEL PRIORE, 2006; FAUSTO, 1997; VINCENT,1992).

Para Vicenti (1992), ao estudar a familia francesa do inicio do século XIX, afirma que
a familia passou por um processo de privatizagao e desinstitucionalizagdo com o advento da
modernidade. Para o autor, com a mudanga na arquitetura das casas da classe média, com a
criacdo de mais comodos ¢ uma maior comodidade nos lares, privilegiou a ascensdo do
individualismo e da privatizacdo da familia. Antes disso, as familias viviam em casas com
apenas um comodo, impedindo a privacidade dos individuos, dificultando assim a intimidade
do casal na hora do sexo, na troca de roupa e na convivéncia conjugal; porém permitia uma
maior interacdo e vigilancia da familia, bem como uma estrutura familiar mais forte, baseado
na coletividade. Para fora do lar, a familia também compartilhava com a vizinhanga os lugares

onde lavavam lougas, roupas e tomavam banhos, conforme nos apresenta o autor:

“o recenseamento de 1954 nos oferece uma imagem impressionante do arcaismo
habitacional na Franca. Em 13,4 milhdes de casas, pouco mais da metade (58,4%)
dispde de agua encanada; um quarto conta com banheiros proprios (26,6%), um
décimo com banheira ou chuveira, e um décimo com aquecimento central.”
(VINCENT, 1992, P.69).

Ja a partir da década de 60, hd um alto investimento do governo na urbanizacao das
cidades, ao construir casas com mais comodos e com acesso a dgua encanada para a maioria
da populacdo. Essa precariedade das casas e a vida publica das familias também ¢ encontrada

no Brasil até meados do século XX, conforme nos apresenta Mary Del Priore e Boris Fausto:
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Enquanto o Velho Mundo construia, com mintcias o que chamamos de “vida
privada”, nicho por exceléncia das relagdes amorosas, nas colonias essa mesma
privacidade balbuciava na precariedade do cotidiano. Independentemente de seu
requinte ou rusticidade, as casas de outrora ensejavam, como lembra o historiador
Ronaldo Vainfas, pouquissimas oportunidades de vivéncias privadas. Vizinhancas
de parede-meia, cafuas cobertas de capim, casas senhoriais repletas de agregados,
escravos e parentes; enfim, ndo era sob esses tetos que os amores medravam com
liberdade. (DEL PRIORE,2006, P.18)

Philippe Aries descreve e¢ analisa o longo processo pelo qual, no Ocidente da
Europa, a “casa promiscua” em que os comodos ndo constituiam espagos separados,
deu lugar ao que se chama de casa moderna, propiciadora da discri¢do, da
intimidade, do isolamento. E significativo observar como, no ambito brasileiro,
guardadas as diferencas ocorreu processo semelhante. Nas palavras de Vainfas,
rusticas ou requintadas, tudo parece indicar que as casas senhoriais de outrora
ensejavam pouquissimas condi¢des de vivéncia privada. Se isso ocorria com as
casas senhoriais, as dos pobres, pela precariedade das construgdes, impediam
qualquer possibilidade de privatizagdo. (FAUSTO, 1995, p.37 38)

Portanto, a arquitetura das casas e a influéncia religiosa permite o enraizamento da
cultura crista e da vida coletiva nas familias rurais desde a era colonial. Com isso, no conceito
de familia nuclear brasileira, também estdo intrinsecos os papéis que devem ser
desempenhados na sociedade pelo homem e pela mulher. A esposa deveria se privar da vida
publica, a fim de manter-se pura aos olhos da sociedade, bem como desempenhar fungdes
domésticas, como: cuidar da prole, da propriedade e dos escravos; e também servir ao seu
marido na vida sexual. O esposo tinha suas funcdes publicas, era responsavel por representar
a familia diante da sociedade, trazer o sustento e a seguranca para a casa. Para isso, ele
precisava manter uma posi¢ao social bem quista, como um bom pagador € um bom
administrador do lar (DEL PRIORE, 2006). Com isso, o casamento objetivava a cumprir
demandas sociais, politicas e econdmicas, por isso 0s arranjos matrimoniais eram decididos
racionalmente, e ndo pelo sentimento.

Segundo Vincenti (1992 p.87) “casar era formar um lar, lancar as bases de uma
realidade social nitidamente definida e claramente visivel dentro da coletividade”. Com isso,
priorizava os valores morais, a profissao e a fortuna, tendo como objetivo a unido conjugal a
procriagdo e a manutencdo do patrimonio ( para as classes burguesas); e “dar sustento e
auxilio mutuo ao longo de uma vida que se anunciava penosa” (para classes mais pobres).
Segundo o autor, casava-se para formar uma dupla, um lar, com objetivos e papéis bem
definidos do homem e da mulher a fim de alcangar uma estrutura moral e econdmica
satisfatoria para a familia. Com isso, a familia demonstrava uma “estrutura juridica forte”,
sem muitos divorcios.

Essa tradicional familia brasileira, comega aos poucos ser desestruturada ja no inicio

do século XX, quando a decadéncia da elite agraria leva os jovens a migrar para os grandes
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centros urbanos a fim de conseguirem uma melhor oportunidade de vida. Quebrando assim o
dominio da familia na escolha do conjugue e permitindo novas relacdes amorosas. Embora
que ainda permanece resquicios do conservadorismo no namoro, conforme ja apontamos,
aparecem manifestagdes culturais no radio, no cinema e na musica (samba) que aponta para
um amor carnal e para uma mulher mais livre. Porém, sé a partir da década de 60, com a
revolucdo sexual, o movimento rippie € o movimento feminista que as mulheres vao
ganhando lugar no espago publico. Juntamente com isso, temos leis que permitem o divorcio
sendo aprovadas, na medicina surge a pilula anticoncepcional e a abertura do mercado de
trabalho, que leva a mulher a desertar do lar e ocupar novos espagos sociais (DEL
PRIORE,2006). Esse movimento permite a alteragdo da hegemonia masculina no espago
publico, bem como transformagdes nos relacionamentos conjugais, aparecendo assim o
conceito de familia democratica que privilegia o didlogo em lugar de relagdes verticais,
equipara¢do nos deveres domésticos e a participagdo maior da mulher nas decisdes da familia

(DEL PRIORE,2006; ARAUJO,2008).

2.3. Familia nuclear: responsabilidades e funcoes

Tendo isso em vista, ¢ importante verificarmos como cada igreja define os papéis e
fungdes exigidas dos homens e da mulheres, nos materiais de ensino de duas décadas (1990 a
2010), em relacao ao seus comportamentos dentro do casamento. Tais ensinos, demonstram
como € expressa a visdo da familia nuclear para casa igreja, ao abordar assuntos como: vida
sexual, submissdo e tarefas a serem desempenhadas por cada conjugue, demonstrando assim
permanéncias da cultura patriarcal e rupturas pos-60 com a revolugdo sexual. Pois conforme
afirma Scavone (2008, p.7): “o campo religioso, em seu aspecto institucional,
tradicionalmente antifeminista, ndo ficou imune aos efeitos sociais e culturais das ideias
feministas contemporaneas”.

A primeira caracteristica da familia nuclear ¢ a autoridade masculina como chefe do
lar e a mulher como uma mulher submissa, dona de casa e docil. Na Assembleia de Deus
Missdo aos Povos, perceberemos essa permanéncia referente ao papel masculino, mas a
mulher na medida que ganha espago na sociedade, absorve outros papéis que confrontard esse
sistema patriarcal.

Na “Revista da Escola Dominical” de 1993, traz a seguinte afirmacdo: “Desta forma,

teremos condi¢des de conservar um lar solidificado, pois o preeminente ¢ o Senhor Jesus, e
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depois 0 homem Deus colocou como cabeca da mulher” (Revista Escola Dominical, A
familia, Alicerce da Sociedade, Ligdo 1, 1993). Com isso, cabe ao homem tomar as decisdes
familiares sobre a sua vida financeira, conjugal e espiritual, bem como desempenhar a fungao
de definir e controlar as atitudes sociais da mulher. Porém esse controle deve ter em vista o
amor ¢ a postura de cumplicidade, pois “ndo se deve olhar a mulher como escrava”. A
mulher, por sua vez, tem a fungdo de ser uma boa mae (cuidar dos filhos e educé-los), uma
boa esposa (servir o homem sexualmente) e uma boa dona de casa, conforme comenta a

Revista:

“ O dever da esposa ndo ¢ somente o de fazer saborosas refei¢des, cuidar da casa, e
ser mae carinhosa. O marido também precisa de seu carinho, de seus beijos e
abracos, ¢ de um bem-vindo afetuoso, ao retornar para casa no término de cada
jornada de trabalho.” (REVISTA ESCOLA DOMINICAL, 1993 4 TRIMESTRE,
LICAO 12, P.47)

Percebemos assim, que na Assembleia de Deus Missdo aos Povos a mulher ainda ¢
vista sob a 6tica do modelo patriarcal da familia tradicional brasileira, ainda do final do século
XIX. Essa estrutura concebe a mulher como “rainha do lar”, responsavel pela criagdo dos
filhos e pelo prazer sexual do esposo. Reforcando o esteredtipo da mulher ideal sdo
“identificadas com o casamento e com a felicidade” (DEL PRIORE, 2006, p. 294), ou seja,
aquelas que se realizam no seu papel de mae e esposa. Portanto, essa doutrinagdo da igreja
tem o objetivo de se contrapor a cultura liberal feminina, implantada no pds-60, com a
revolugcdo sexual; bem como reforcar o papel do modelo patriarcal da familia nuclear,
adquirida pela influéncia do catolicismo na colonizagao do Brasil.

Ainda nessa Revista, destaca uma outra funcdo desempenhada pela mulher, ao dizer

sobre o papel da mae crista no seguinte trecho:
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1.A missidodamaie crista. A mulher
cristd, que recebeu do Senhor uma
incumbéncia, seja a de mie, esposa,
professora da Escola Dominical, deve
cumpri-la com dignidade, assim como
fez Maria, a mde de Jesus. Descubra
voc€, minha irmi, se sua missdao na
igreja, no lar, se assemelha a de Febe
(Rm 16.1); Lidia (At 16.15,40); Dorcas,
Maria, irmi de Lazaro, e tantas outras
que realizaram grandes servigos para
Deus. Onde estdo as mulheres dedicadas
e consagradas, para anunciar Jesus ao
mundo, fazé-lo conhecido, assim como
fez Maria, sua mie (Lc 2.46)7?

Podemos pensar em uma continuidade da cultura patriarcal no conceito da familia
nuclear nesses escritos, mas também uma abertura para a mulher ocupar outros espagos fora
do lar, como professora da escola dominical ou como missioniria. Mesmo que as
convengdes da Assembleia coloquem limites para o ministério feminino dentro da igreja, €
permitido a sua intervencdo fora do sacerddcio, como no circulos de oracdo, na Escola
Dominical ou como missiondria. Segundo os pesquisadores Andre Dioney Fonseca e
Marcilene Nascimento de Farias, essas novas posi¢cdes que a mulher tem ocupado no corpo
institucional da igreja, faz parte de um processo de ruptura com a concentragdo androcéntrica
do poder na sociedade (FONSECA; FARIAS, 2010).

Ja na “Revista da Escola Dominical: Familia Cristd, Eu e a minha casa
serviremos ao Senhor” de 2004, ainda percebe a permanéncia do papel masculino, como chefe
da familia, porém concebe uma outra figura da mulher: a mulher trabalhadora e cooperadora
do sustento da familia. Mesmo assim, a responsabilidade de “administradora do lar” ou da

vida doméstica recai sobre a mulher. Conforme vemos no seguinte trecho:

I. O PADRAO BiBLICO DO PAPEL DO MARIDO

1. O pai/marido: modelo masculino para os filhos. Hoje, verifica-se um elevado e
crescente percentual de criancas e adolescentes do sexo masculino com atitudes e gesticulagdes
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femininas. Isso ndo ¢ apenas influéncia furtiva e pestilenta do Principe das Trevas, mas também a
condenavel auséncia do modelo masculino no lar, isto €, falta-lhes o referencial masculino do pai,
do marido e do chefe de familia.

2. Comprometido com o amor. Raramente a Biblia exorta a mulher para amar o seu marido.
O marido, porém, ¢ advertido a amar a sua mulher (Ef 5,25.28.33; Cl 3.19). O homem
naturalmente se volta com muita facilidade e exagero para o sucesso profissional e para o poder,
negligenciando o seu compromisso maior com o casamento: o cultivo do amor pela esposa,
acompanhado do esforco pratico e sincero para agrada-la (1Co 7.33). Por sua vez, a esposa retribui
ao amor do marido e tudo faz para também agrada-lo (1Co 7.34).

3. Modelo afetivo para os filhos. Quando o marido manifesta seu amor espontaneo pela
mulher na prética, e a0 mesmo tempo procura agrada-la, ele torna-se um modelo especifico para os
filhos. So6 assim, € que o lar se torna um laboratdrio para a formagdo de jovens qualificados para
suprir ¢ abengoar a sociedade, construir lares estaveis, tementes a Deus e abengoados e servir na
causa do Senhor.

4. Cabeca do lar. Quanto ao homem, a sua predisposicdo psiquica ¢ mais racional que
emocional, por isso Deus lhe confiou a conducdo do lar. A ele compete enxergar os problemas,
estudar e prover as suas solu¢des. O marido deve também ser o lider espiritual da familia, a
comegar por uma vida cristd de testemunho santo, leitura da Biblia no lar, pratica da oragao e do
jejum, a frequéncia a Casa do Senhor, o dizimo e as ofertas como atos de adoragdo a Deus, os
canticos de louvor, o culto doméstico, a participacdo no trabalho do Senhor, etc. Além disso, se
requer dele maturidade, sabedoria e equilibrio em cada situagdo que surgir.

5. Companheiro. O companheirismo conjugal amoroso, pleno, mutuo e franco ¢ um
principio essencial da estabilidade do casamento e de toda familia. Quando os filhos do casal
deixam o lar, o marido e a esposa superam o vazio deixado, desde que haja esse companheirismo
sob as béngaos de Deus.

II. O PADRAO BIBLICO DO PAPEL DA MULHER

1. A mulher: modelo para as filhas. O apdstolo Paulo diz que as mulheres de mais idade
devem ser um exemplo para as mais novas (Tt 2.3-5). Quem esta no primeiro circulo de influéncia
destas mulheres sdo suas filhas, dentro de casa. Assim, as mulheres precisam estar conscientes de
que devem ensinar (principalmente com o exemplo) suas filhas a serem cristds dedicadas, a
amarem seus maridos, a serem boas donas-de-casa, bondosas ¢ submissas a seus conjuges.

2. Companheira: parceira em tudo. Da mesma forma que o marido, a mulher deve investir
no companheirismo. Ela ¢ a auxiliadora do marido (Gn 2.18).

3. Comprometida com o amor. Nenhuma mulher pode pensar que o marido ¢ apenas um
meio de torna-la feliz. Ela deve ama-lo de coragdo. E importante que ela compartilhe, dé de si
mesma e se dedique a busca da felicidade familiar.

4. Administradora do lar. As pressdes e demandas sociais ¢ econdmicas dos ultimos tempos
tém levado multiddes de mulheres a buscar o incremento dos recursos financeiros da familia, o que
ndo fere os principios biblicos. Porém, isso ndo a isenta da responsabilidade de cumprir as
orientagdes do seu marido no lar, principalmente na educagdo dos filhos, além da propria
manuten¢do ¢ bem-estar da familia (Pv 31). Por mais que esta mulher disponha de pessoas para
executar as tarefas rotineiras do lar, sobre ela recai a responsabilidade final das atribui¢des de uma
mae de familia e dona de casa. (REVISTA ESCOLA DOMINICAL, EU E A MINHA CASA
SERVIREMOS AO SENHOR, 2004, LICAO 4)

Quando comparamos a “Revista da Escola Dominical de 1993” com essa de 2004,
percebemos alguns pontos de permanéncias e outros de rupturas desse modelo patriarcal. O
papel masculino continua sendo dominante, porém sao cobrados do esposo “compromisso de

[3

amor”, “papel afetivo para os filhos” e ser “companheiro”. Essas novas qualidades
masculinas, fazem parte de uma transformagdo nas relacdes sociais entre o homem e a
mulher. Quando o amor se torna base fundamental para a manutencdo do casamento, e a

mulher se torna menos dependente do homem, com a nova autonomia conquistada pelo
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trabalho, exige-se da figura masculina novos comportamentos para harmonia do lar e a
permanéncia do casamento. Ja& que com a independéncia da mulher, ndo ha espaco para o
modelo patriarcal do século XIX.

Entretanto, podemos dizer que essa Revista apresenta mais pontos de permanéncia da
cultura patriarcal, do que de rupturas. Mesmo que se reconhece a possibilidade do trabalho
feminino, ainda ¢ cobrado da mulher o papel de “administradora do lar”, onde ela precisa
desenvolver uma jornada dupla, sendo tripla, de trabalho e afazeres domésticos.

Pensando na inclusdo da mulher no mercado de trabalho, a historiadora Mary Del
Priore nos relata como no inicio do século XX, com a industrializacdo ¢ a urbanizacao das
cidades, as mulheres mais pobres tinham que adentrar para o mundo do trabalho para que
possa ajudar no sustento da familia. E ali enfrentavam diversos tipos de preconceitos e
assédios, por estar em ambientes que outrora pertencia apenas ao homem. A sociedade, até a
metade do século, valorizava a mulher que era a “rainha do lar”; lugar pertencente a mulher
da classe média e alta, porém com a modernidade aos poucos as mulheres vao abandonando a
visdo que o lar era o Unico lugar onde poderia se realizar, para iniciar um processo de
emancipagao e autonomia, ocupando assim novos espagos no mercado de trabalho, na politica
e na religido (SILVEIRA, 2014; DEL PRIORE, 2006).

Nesse quesito da autoridade e do papel do homem e da mulher no casamento, existe
uma similaridade e algumas diferencas com a Shalom Comunidade Cristd. Ao utilizar a

seguinte passagem biblica escrita na carta de Paulo a Igreja de Efésios:

Mulheres, sujeitem-se cada uma a seu marido, como ao Senhor, pois 0 marido é o
cabeca da mulher, como também Cristo € o cabeca da igreja, que é o seu corpo, do
qual ele é o Salvador.Assim como a igreja esta sujeita a Cristo, também as mulheres
estejam em tudo sujeitas a seus maridos. (Efésios 5.22-24)

A Comunidade Shalom reforca o papel masculino como chefe do lar, conforme o

comentario dado a esse versiculo, pela Revista Escola de Vencedores:

“ De acordo com essa passagem, Deus estabeleceu o marido como autoridade sobre
a esposa, € automaticamente, como Chefe do lar. Isso quer dizer que o marido tem
maior responsabilidade e a palavra final dentro de casa.” (Revista Escola de
Vencedores, A familia, Nivel 1, Ligdo 2, p.11)
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Na aplicabilidade desse principio, segundo essa licdo, 0 homem deve exercer o seu
papel de lideranga com brandura, com amor, participando ativamente da vida do lar e
buscando ser um pai exemplar. Isso significa que o homem ndo deve impor a submissao a
mulher, mas deve ser conquistada por meio de atitudes exemplares e de amor. “Governar nao
¢ dominar, é conduzir por meio de respeito (ndo de mera imposi¢do)” (SUBIRA,2013, p.197).

Ja a mulher, segundo essa mesma Revista, precisa ser submissa ao seu marido, e
permitir que ele lidere o lar com o seu auxilio, tornando assim a mulher virtuosa que da bons
conselhos a esposa. Além disso, ela deve ser dedicada ao lar, como uma boa dona de casa.
Quanto ao trabalho fora, o te6logo Luciano Subira, comenta que ndo ¢ errado desde que ndo
inverta os papéis de responsabilidade de cada conjugue, ¢ ndo prejudique a educagido dos
filhos. Ele ainda sugere que quando existe essa realidade o homem também precisa ajudar a
mulher nas tarefas domésticas (SUBIRA,2013). Além disso, nesse processo de autoridade é
importante ressaltar a fungdo que a mulher exerce dentro do corpo institucional, podendo
ocupar cargos em todos os ministérios da igreja, como pastora, diaconisa e lider de células;
apenas nao ¢ permitido o cargo de governo da igreja, o presbitério, que ¢ composto apenas
com os homens.

Essas maultiplas fungdes que a mulher desenvolve: mae, esposa, auxiliadora,
sacerdotisa, trabalhadora demonstra uma ruptura com o modelo machista de governo,
valorizando as caracteristicas femininas na construcao do lar e da igreja em que participa.
Desenvolvendo assim uma relagdo paradoxal, que Michelle Perrot (2005) cita em seu texto
sobre o poder sobre as mulheres e o poder das mulheres no ambiente religioso. A autora
demonstra como as mulheres transformaram o siléncio imposto pela sociedade até o século
XIX em uma nova histéria a partir dos anos 60. Para a autora, trés fatores sdo importantes
nessa transformacdo: fatores cientificos, socioldgicos e politicos. O campo religioso, que
sempre reforcou o siléncio das mulheres e a sua atitude passiva no lar, agora ganha novos
contornos com a participagdo da mulher nessas esferas publicas, destinadas anteriormente aos
homens. Nesse sentido, quando visitamos a documentacdo produzida pela igreja Shalom
Comunidade Cristd, vemos esse sentido paradoxal do papel da mulher: ora vista como dona
de casa, ora vista como sacerdotisa e trabalhadora, realizando-se fora dos dominios do
casamento.

Além disso, a “Revista Escola de Vencedores” traz outro ponto importante a ser

considerado: o conselho para mulheres divorciadas e maes solteiras.
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“ A mulher divorciada ou a mée solteira podem se sentir muito carentes e culpadas
em algumas situagdes. Mas a Biblia contém principios preciosos para ajuda-la a se
tornar uma mulher virtuosa e a ter Deus como o maior supridor de suas
necessidades. Através disso, ela sera capacitada a exercer seu papel de mae e
provedora com alegria e plenitude.” (Revista Escola de Vencedores, A familia,
Nivel 1, Li¢ao 2, p.13)

Ao conceber a possibilidade de familias com divorciadas e/ou maes solteiras, a igreja
esta reconhecendo outros arranjos familiares que estdo em crescimento a partir da década de
60, conforme ja demonstrado por Elza Berqué e Mary Del Priore. Além disso, essa maior
participacdo da mulher no lar, incentivado pelo ensino da igreja, se aproxima do conceito de
“familia democratica” desenvolvida por Araujo (2008), onde o homem e a mulher
desenvolvem relagcdes mais igualitarias referente ao seu convivio doméstico e social. Para a

autora, as transformagdes pds-60, traz consigo diversas caracteristicas importantes:

Dentre essas transformacdes, destacam-se as mudangas nas relagdes de género
decorrentes da luta feminista pela igualdade de direitos e relagdes mais igualitarias
entre homens ¢ mulheres. Embora a assimilagdo das conquistas feministas ndo
ocorra da mesma maneira nos diferentes segmentos e contextos sociais e culturais, é
visivel o seu impacto na reorganizagdo das relagdes de poder dentro da familia, no
questionamento da dominacdo masculina, no declinio do poder paterno e na revisao
de papéis tradicionalmente atribuidos ao masculino e ao feminino. (ARAUJO, 2008,

p-4)

Embora o ensino nao concordar com a desestruturacao da autoridade masculina, a co-
partipagdo do homem na vida do lar, demonstra uma nova mentalidade do mundo moderno,
composta por novos arranjos familiares e novas relagcdes sociais entre 0 homem e a mulher.
Com isso, mesmo que seja importante a hierarquia de autoridade no lar, também ¢ ressaltada o
valor da mulher e do seu papel dentro desse sistema religioso (ARAUJO,2008).

Essa proximidade e distanciamento de conceitos mais modernos da familia atinge um
outro campo importante da esfera conjugal: a vida sexual. Nas orienta¢des sobre a vida intima
do casal cristdo, podemos perceber alguns reflexos da luta feminina p6s-60 e do surgimento
pilula anticoncepcional. As principais mudancas sdo: o prazer no ato conjugal foi admitido
para ambos os sexos; acabou a concepg¢do que o prazer deveria ser realizado fora do
casamento; ndo seria mais considerado pecado o desejo sexual e o prazer; a possibilidade de
desassociar o sexo da procriacdo, a mulher comeca a buscar o prazer sexual ( DEL
PRIORE,2006; VAINFAS 1986).

Na Assembleia de Deus Missdo aos Povos, a “Revista da Escola Dominical” de 1993

afirma que “a intimidade entre o marido e mulher ¢ pura, criada por Deus, tanto para a
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procriacdo, como para a solidificagdo do lar.” (Revista Escola Dominical, 1993 Licao 12 p.42)
Nessa revista nao faz referéncia a relagdo sexual do casal como fonte prazerosa, ao contrario,
tanto na licdo 1 como na li¢do 12 que versa sobre a intimidade do casal, procura frisar mais
sobre o aspecto procriador do sexo ¢ a manuten¢do da pureza no ato. Esse assunto volta a ser
tema na “Escola Dominical” apds quase uma década, quando em 2002, ¢ admitido a relacao
sexual como “satisfacdo amorosa do casal”, sendo que na li¢do 6 ainda ressalta a necessidade
de observar a pureza e a “naturalidade” como aspecto determinador na intimidade do casal.
Nessa ligao, o autor da revista também impde alguns limites importantes para manter a

santificagdo do casal, conforme vemos nos seguintes trechos:

O sexo ndo deve ser concebido como algo imoral, feio e vulgar. Também nao deve
ser concebido como instrumento de prazeres egoisticos ¢ de desventura infligida ao
proximo. Deve, antes, ser compreendido a luz da Biblia como algo criado por Deus
no ser humano para sua satisfacdo pessoal e preservagdo da espécie acompanhadas
de vidas santas, puras e virtuosas.

O ensino biblico ¢ que o homem deve desfrutar o sexo com a esposa de modo
normal, racional, sadio € amoroso ndo com a namorada ou noiva.

O que tem arruinado o sexo e o tornado repulsivo por muitos € o seu uso ilicito,
antibiblico, antinatural, anticristdo, antissocial e sub-humano.

c¢) Deve ser santa (1 Pe 1.15 e 1 Ts 4.4-8). A santidade se aplica também ao nosso
corpo, uma vez que o Espirito Santo habita em nds (1 Co 6.19,20), razdo pela qual
toda e qualquer pratica sexual ilicita (aberragdes, bestialidade etc.) ndo devem ser
permitidas; além de pecaminosas, ndo contribuem para o ajustamento espiritual do
casal.

d) Deve ser natural (Ct 2.6; 8.3). As relagdes sexuais anal e oral sdo antinaturais e
sub-humanas, portanto, reprovaveis. (Revista Escola Dominical, 2002, Ligédo 6)

Com isso, percebemos que se admite o prazer mutuo na relacdo sexual, desde que seja
feito de forma natural, ou seja, o casal ndo tem liberdade para escolher posicdes que melhor
lhe agradem, pois isso estaria contra a orientagdo divina. Além disso, nessa revista a
Assembleia de Deus Miss@o aos Povos trabalha com a questdo de controle familiar e controle
de natalidade, onde orienta seus membros a ndo praticarem esse ato sem uma consulta intensa
a Deus e a sua consciéncia, a fim de ndo interromper a fun¢do principal do casamento e da

relagdo sexual, a procriagao.

Os filhos sdo béngdos do Senhor (SI 127.3-5; 128.3,4) e ndo devem ser evitados por
razdes egoisticas e utilitaristas. A limita¢do de filhos por vaidade ¢ pecado, mas por
necessidade, como no caso de doenga da mae, e que lhe cause risco de vida, cremos
ser moralmente justificavel; mas isso depende da consciéncia de cada um diante de
Deus, pois, como ja foi dito, o que ndo ¢ de fé ¢ pecado (Rm 14.23). (Revista Escola
Dominical, 2002, Ligdo 5)
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Essa visdo se aproxima bastante da Igreja Catdlica, conforme nos apresenta tanto o
pesquisador Felipe Aquino, como o proprio catecismo da igreja. No Catecismo podemos ver a

seguinte afirmacao:

A sexualidade ¢ fonte de alegria e de prazer. O proprio Criador... estabeleceu que
nesta fun¢do (i. é, de geracdo) os esposos sentissem prazer ¢ satisfagdo do corpo e do
espirito. Portanto, os esposos ndo fazem nada de mal em procurar este prazer e em
goza-lo. Eles aceitam o que o Criador lhes destinou. Contudo, os esposos devem
saber manter-se nos limites de uma moderagdo justa. (Cat. 2362)

Essa “moderacdo justa” significa manter a relacdo sexual dentro da normalidade e
naturalidade do sexo, focando principalmente no modo de ndo evitar o objetivo da procriacao.
Com isso, para Felipe Aquino “O prazer do ato sexual ¢ uma consequéncia, € ndo um fim em
si mesmo. Colhe-se o orgasmo como fruto da unido intima do casal que ali se realiza como a
celebragdo do amor conjugal” (AQUINO; 2010, p.101). Nesse contexto o autor comenta que
0s atos sexuais que vao contra a natureza, e ferem o ato procriador (como o sexo anal, oral ou

qualquer uso de contraceptivos) é condenados pela igreja.

E moralmente ilicito: Provocar em si atos solitarios quando constituem um perigo de
orgasmo; retirar-se da unifio antes da ejaculagdo para que esta nio invada a vagina. E
um ato contraceptivo de onanismo condenado no antigo testamento; Penetrar apenas
a vulva e ejacular na mesma, especialmente quando se visa evitar a procriagdo; E
ilicito o marido continuar a propria excita¢do se a mulher ja se retirou... O ato sexual
anal ndo esta de acordo com a natureza, € nem permite que 0 mesmo esteja aberto a
geracdo de uma nova vida. (AQUINO, 2010.p. 101)

Ainda sobre o uso de métodos contraceptivos e fecundacdo artificial, podemos

encontrar as seguintes orientagoes:

A continéncia periddica, os métodos de regulagdo da natalidade baseado na auto-
observacdo e no recurso aos periodos infecundos estdo de acordo com os critérios
objetivos da moralidade... Em compensacdo, ¢ intrinsecamente ma toda acao que, ou
em previsao do ato conjugal, ou durante a sua realizagdo, ou também durante o
desenvolvimento de suas consequéncias naturais, se proponha, como fim ou como
meio, tornar impossivel a procriagdo. (Cat. 2370)

Essas técnicas (inseminagdo e fecundagdo artificiais) lesam o direito da crianga
nascer de um pai e uma mae conhecidos dela e ligados entre si pelo casamento. Elas
traem o direito exclusivo de se tornar pai e mde somente um por meio do outro. (Cat.
2376)
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Essa regulacdo da vida intima dessas igrejas mais tradicionais sdo resquicios da cultura
ocidental medieval e moderna que permaneceu até aos nossos dias. Ronaldo Vainfas
demonstra que desde o surgimento dos tedlogos que defenderiam o casamento no Séc.V,
principalmente com Agostinho, o controle do desejo sexual no casamento era sindbnimo de
castidade e santificagdo. Mesmo que para esses tedlogos a conjugagdo carnal era obrigatdrio
para a efetivagdo do matrimonio, a condenagdo do prazer sexual, principalmente no caso da
mulher era visivel. Ja no século XII e XIII, com a sacramentalizacdo do casamento, valoriza-
se a noc¢do do relacionamento sexual como “débito conjugal”. Essa no¢do permeia aquilo que
vemos na revista de 1993 da Assembleia de Deus Missdo aos Povos e nas orientagdes
catolicas, que a relagdo sexual serviria para a “procriacdo e a solidificagdo do lar” afastando
assim todo tipo de “adultério e a impudicicia”. Segundo o autor, mesmo que os tedlogos
concebessem a ideia de “igualdade absoluta” entre o homem e a mulher na esfera sexual, o
que se via era a manutencao de formas diferentes na cobranga pelo ato sexual, “aos homens
cabia a demanda explicita e as mulheres, a demanda implicita” (VAINFAS, 1986,P.39). Isso
significava que o papel da mulher deveria ser passiva, a fim de demonstrar a sua pureza diante
da sociedade. Com isso, as posi¢des sexuais que ndo privilegiariam a gestacdo da vida, eram
consideradas pecaminosas e contra a natureza racional do homem, levando a igreja catdlica a
perseguirem esses atos durante a inquisigao.

Nesse sentido, Mary Del Priore demonstra como essa cultura ocidental foi importante
na constru¢cdo da mentalidade brasileira, com a manuten¢do quase hegemonica do catolicismo,
desde a era colonial até a segunda metade do século XX. Fato que comegaria a mudar nas
ultimas décadas do século XIX, quando o amor e a sexualidade se tornam essenciais na
escolha do conjugue e no convivio do casamento. Ela demonstra como a mentalidade catélica
privilegiava o sexo masculino durante os primeiros séculos apds a coloniza¢do do Brasil.
Como ja falamos, quando o casamento era um meio de interesses politicos e econdmicos, 0
relacionamento sexual era visto apenas como manutencao da familia com a procriagao. Ali, o
homem escolhia o dia e a hora para terem a conjugacao carnal, e a mulher casada era apenas
um meio para a realiza¢do da familia. Nesse caso, a mulher casada era para a procriagdo e a
mulher prostituta para a busca pelo prazer. Com isso, a manutencdo da concepcao da familia
nuclear catolica, passava-se também pelo aspecto da vida sexual do casal, que mesmo apds a
revolugdo sexual po6s-60, encontramos a permanéncia da concepcao do sexo casto nas igrejas
mais tradicionais, como ¢ no caso da Assembleia de Deus Missdo aos Povos e da Igreja

Catolica (DEL PRIORE, 2006).
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Todavia, com a revolugdo sexual e o surgimento da pilula anticoncepcional pds-60
permite uma maior emancipacdo da mulher na sociedade brasileira, pois ao desassociar o sexo
para a procriagdo, a mulher comega-se a procurar também o prazer sexual. Essa mudanga
afeta a vida conjugal, pois o homem agora precisa se libertar das suas praticas sexuais
egoistas, e procurar satisfazer a sua mulher sexualmente. Isso se torna uma demonstragao de
virilidade masculina e de uma maior maturidade conjugal. (DEL PRIORE,2006; VINCENT,
1992).

E nesse sentido que percebemos uma maior liberdade destinada aos casais da igreja
neopentecostal Shalom Comunidade Cristd em relacdo a sua vida sexual. Na apostila para

curso de casais, vemos a seguinte orientagao:

Como desenvolver um relacionamento sexual satisfatorio
Buscar compreender a necessidade sexual do conjuge. Nédo sejam egocéntricos.

Usar topo o tempo necessario para a realiza¢do do ato. Procurem descobrir o horario
mais adequado para ambos.

Criar uma expectativa com relagdo ao ato. Programar a mente.

Conversar abertamente sobre tudo — posi¢des, pontos de excitagdo (areas erogenas),
tipos de palavras, problemas intimos.

Perdoar-se mutuamente...

Nao comentar sobre a vida sexual de vocés com outras pessoas sem o consentimento
de seu conjuge.

Caso seja necessario, pedir ajuda a um casal maduro e de confianga.

Buscar em Deus o sucesso nesta érea.

A alegria de 2 serem 1.

“Goza a vida com a mulher que amas.” Ec.9.9

“Seja bendito o teu manancial e alegra-te com a mulher da tua mocidade.” Pv. 5.18

Qualquer posigdo ¢ valida, desde que ndo seja desconfortavel, especialmente a
mulher.

Como discernir o que “pode” do que “ndo pode” , se a bibla ndo faz nenhuma
mencao especifica do assunto?

Consulte sua consciéncia

E necessario que os dois estejam de acordo.

A revolugdo sexual de 1960, com a descoberta da pilula anticoncepcional, permitiu a
mulher desfrutar do relacionamento sexual, apenas pelo prazer. Isso alterou as relagdes
sociais, permitindo um relacionamento mais aberto e sem compromisso, levando as igrejas
mais tradicionais a resistirem esse processo de libertacdo da mulher (DEL PRIORE, 2006).
No caso da Igreja Shalom Comunidade Crista, absorveu-se esse pensamento da liberdade

sexual dentro dos limites do casamento, permitindo que o prazer fosse desfrutado sob a esfera
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da vida privada do casal. Com isso, os valores éticos da vida sexual foram transferidos para a
subjetividade do casal, que, conforme a documentacdo, deve-se consultar apenas a
“consciéncia” e a anuéncia do seu parceiro. Ficando claro que no caso da Igreja Shalom
Comunidade Crista, existe uma maior rigidez durante o namoro cristdo, mas uma maior
liberdade dentro do casamento.

Com isso, percebemos que a concepcao de casamento nas igrejas cristds estudadas,
permeia a concepgao da familia nuclear como base fundamental da ética crista. E com isso,
delineia os papéis, fungdes e responsabilidades de cada conjuge, para a manutencdo do
casamento. E nesse momento que percebemos algumas rupturas e continuidades dentro dessas
matrizes religiosas. O papel do homem como chefe do lar, e a mulher como dona de casa,
submissa a dire¢cao masculina; a relagcdo sexual como ato procriador ¢ mantenedor da vida
familiar sdo alguns exemplos dessas permanéncias dos costumes e controles da sociedade
ocidental medieval. Entretanto, a emancipagdo da mulher na vida conjugal, como a
participagdo no mercado de trabalho e maior liberdade na vida sexual; bem como a busca por
familias mais democraticas na convivéncia do lar e os novos arranjos familiares, sdo as
principais transformacdes que identificamos nos ensinos das igrejas estudadas.

No entanto, sabemos que os membros das igrejas estdo inseridos dentro de
transformagdes sociais e politicas mais abrangentes que aquelas que sdo apresentadas nos
ensinos dogmaticos das igrejas. Ocasionando assim atitudes que destoam dessas normativa
das igrejas ou situacdes criticas que precisam ser tratadas pela igreja no aconselhamento
pastoral. No aspecto do casamento, podemos citar os problemas conjugais de ordem moral
(infidelidade conjugal) ou social (brigas e discussdes que demonstra a falta de
compatibilidade do casal), que podem levar ao divércio. Com isso, € importante verificarmos

como cada igreja se posiciona sobre o aconselhamento conjugal e a disciplina pastoral.
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3. ENREDOS E PRATICAS: PROBLEMAS CONJUGALIS, DIVORCIO E
NOVO CASAMENTO

Os aconselhamentos pastorais dao vida as narrativas que demonstram como as praticas
religiosas estdo de acordo ou destoantes da doutrinacdo e ingeréncia da igreja. Nesse
momento, essas narrativas das pessoas servirao de plataforma de observacao de como se dao
as rupturas e continuidades entre as praticas cotidianas e as doutrinas sobre o matriménio.
Essas narrativas nascem a partir da minha experiéncia como um dos lideres da igreja Shalom
Comunidade Crista, quando desempenhei papel de conselheiro de problemas conjugais e
processos de divorcios dentro da igreja.

Em relagdo aos processos de separacao e divorcio, dos 11 casamentos que ocorreram
dentro do meu grupo de discipulado, 5 passaram por processos de separagdo e divorcio. A
seguir passo a descrever essas narrativas e analisa-las no intuito de demonstrar a proximidade
e o distanciamento entre o ensino e a pratica dos ensinamentos da igreja Shalom Comunidade

Crista.

3.1. Relatos de casos

O casal A. e F. se casou em 24 de janeiro de 2004, ele com 32 anos e ela com 24 anos.
Logo nos primeiros anos de casamento eclodiram as primeiras brigas, sobre os problemas
financeiros e divergéncias na cria¢do de filhos. Os dois ja estavam no segundo casamento e
tinham filhos do primeiro matriméonio. Como o rapaz era obrigado a pagar a pensao
alimenticia, sobrava pouco para arcar com as despesas financeiras da familia. Embora a garota
trabalhasse, ela também ndo conseguia manter o padrdo de vida de solteira. Quando as brigas
j& estavam fora de controle, fui chamado para o aconselhamento do casal pela garota.
Assessorado pelo meu pastor, iniciamos o processo de restauragdo familiar. Nesse processo, o
rapaz foi aconselhado a se afastar do lar, para que as visitas quinzenais fossem individuais, a
fim de tentarem alcancar a reconciliacdo. Porém, a garota resolveu se afastar da igreja,

dificultando assim o aconselhamento pastoral e a restauragdo do casamento. Por fim, o rapaz
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também desertou da igreja, pondo fim ao aconselhamento pastoral e efetivando o divorcio
desse casal.

O segundo casal, S. e M., casou em 2002, ambos na faixa etaria dos 21 anos, tinham
diferentes projetos profissionais. Ele, autbnomo e empresario na area de construgao civil, ela
publicitaria de uma importante empresa na cidade de Uberlandia. No ano de 2010, o rapaz
descobre mensagens de um possivel amante, dando origem a sérios problemas conjugais.
Acontece que logo que fomos chamados para tratar da situacdo, o rapaz ja havia tomado a
atitude de reconciliagdo do casamento. Mesmo assim, segundo a orientacao pastoral, quando
existe uma trai¢do, aquela alianga feita no casamento ¢ quebrada, sendo necessario uma nova
alianga. Nesse processo de constru¢do de um “novo casamento”, orienta-se o casal a manter-
se afastado sexualmente por um periodo estipulado pelo pastor, a fim de provar o
arrependimento e a reconciliacdo. Apos esse periodo cumprido, foi feito uma cerimdnia em
familia de reforgo aos votos de casamento e restauragao conjugal.

O terceiro casal, A. e A., casou-se em 2009, com diversos problemas ja no noivado.
Ela com 16 anos e ele com 20 anos, demonstraram imaturidade para conviverem um
relacionamento conjugal. As desconfiancas mutuas e os ciimes foram as principais queixas
do rapaz sobre as diversas brigas do casal. Nesse caso, o rapaz nos procurou dizendo que
queria separar-se, pois acreditava que a sua esposa nao tinha maturidade emocional para
resolver os dilemas conjugais. Nao sendo possivel a restauragdo familiar, o pastor orientou um
afastamento por 2 meses do casal, nesse periodo o garoto se envolveu sexualmente com outra
pessoa e abandonou o casamento e a igreja. Com isso, a garota estava liberada para casar-se
novamente, o que ocorreu em alguns anos depois.

O quarto casal, E. e N, casou-se em abril de 2010. Ambos na faixa etaria dos 30 anos.
Ap0s seis meses de casados, descobriu-se uma trai¢do no noivado, por parte do rapaz. Havia
uma pré-disposicdo ao arrependimento e a reconciliagdo conjugal. Nesse caso, foi necessario
o periodo de afastamento de dois meses do convivio familiar, e apds esse termino houve o
processo de restauracdo da alianca conjugal, por meio de uma cerimonia familiar de
reafirmagao dos votos.

O quinto casal casou-se em outubro de 2010, ela com 17 anos, e ele com 18 anos. O
casal C. e A. conviveu por oito anos sem apresentar muitas queixas sobre o convivio conjugal,
porém algumas vezes a esposa reclamava da falta de romantismo e divergéncias na criagdo de
filhos. O rapaz, por sua vez, tinha ressalvas sobre a vida doméstica da esposa, que, na visao
dele, ela ndo exercia com exceléncia os seus deveres de “rainha do lar”. Tais divergéncias se

acentuaram, levando a esposa a pedir um afastamento para tentar restaurar seu casamento.
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Porém, nesse processo de afastamento ela se envolveu com outra pessoa, abandonando esse
processo de restauragdo familiar e a igreja.

Essas narrativas nos permitem visualizar as diversas nuances das rupturas que
ocorreram contemporaneamente, afetando diretamente as praticas cristds do casamento. O
primeiro caso ¢ tipico das novas configuragdes familiares do século XXI, onde o
planejamento financeiro e a qualidade de vida do casal ¢ medida pelo sucesso profissional dos
conjuges. Conforme vimos com Vincent (1992), a privatizagdo da familia leva a perda da sua
identidade como uma estrutura juridica forte, baseado na cumplicidade e no projeto de vida da
familia gerenciada pelo homem. Quando, no auge do capitalismo, a comodidade e a vida
material ndo sdo alcancadas, geram-se dificuldades de permanéncia no casamento. Essa nova
configuracdo da familia, segundo Elza Berquo (1998), levou a um aumento de divércios pos a
década de 90.

Além disso, percebe-se um aumento considerado na infidelidade conjugal, nas
transformacgdes dos papeis femininos no ambiente familiar, ao sairem para o mercado de
trabalho.

Essas profundas transformagdes ocorridas nos dois ultimos séculos, afetaram a
estrutura dos fundamentos do casamento na ética cristd. O amor e o sentimento da paixao
tomou lugar dos projetos de casamentos arranjados por interesses econOmicos, sociais €
politicos; A mulher emancipou-se, desertou-se do lar e ocupou espacos na sociedade que
apenas os homens poderiam acessar devido ao contexto da estrutura patriarcal. A
modernidade transformou o lar em um espago privado e individual, proporcionando cada vez
mais comodidades, diversOes e afastamento da esfera coletiva e familiar. O sustento da
familia se tornou compartilhado entre os conjuges, e agora a mulher com mais autonomia e
liberdade comega a participar nos projetos de vida da familia. O convivio conjugal passou-se
a buscar cada vez mais a felicidade, levando os conjuges a ficarem refém do sentimento da
compatibilidade, do amor, da paixdo e da reciprocidade, ocasionando assim uma série de
problemas conjugais que antes eram silenciados pelos casais: problemas na vida sexual,
financeiros, falta de respeito e cuidado com a mulher, desavengas sobre os projetos de vida
elaborados em familia; bem como aqueles que ja era considerado comuns nos séculos
anteriores, mas foi intensificado com a urbanizacdo, como: a infidelidade conjugal e a
violéncia  doméstica  (DEL  PRIORE,2006; FAUSTO,1998;  VINCENTI,1992;
MACHADO,1996).

Diante dessa realidade, as igrejas cristds tém preparado os seus ministros para atender

as multiplas demandas familiares, por meio de cursos e producao bibliografica de diversos
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pesquisadores da area. Com isso, ¢ importante lembrar-se da estrutura hierarquica das igrejas,
e como se da esse aconselhamento pastoral. E nesse momento que o trabalho atual encontrou
limites na captagao de enredos que demonstraria como os membros correspondia aos manuais
de ensino das igrejas, abordados no capitulo anterior. Isso ocorreu devido a falta de acesso as
narrativas principalmente da Igreja Assembleia de Deus Missdo aos Povos e a Igreja Catdlica
Apostolica Romana. No caso da Shalom Comunidade Crista foi possivel encontrar algumas
narrativas, conforme descrito, que demonstram a construcao do conceito de casamento entre
as praticas cristds de um grupo de membros. Entretanto, ainda € possivel vislumbrar nos
documentos de ensinos dessas trés igrejas como ¢ tratado a questdo do divorcio e do

aconselhamento pastoral.

3.2. Divorcio e novo casamento: aspectos tedricos e praticos nos

aconselhamentos pastorais

A busca pelo aconselhamento pastoral na Igreja Assembleia de Deus Missdo aos
Povos e na Igreja Catolica, bem como as tratativas a cerca do divorcio se assemelham
bastante. Nesses casos, 0s primeiros a serem procurados para atenderem a essas demandas sao
os sacerdotes locais (os padres ou os pastores). Podemos dizer que desde quando foi instituida
a confissdo obrigatdria no IV Concilio de Latrdo em 1215, ampliou-se o poder de controle da
igreja e a cultura de procurar o sacerdote para ter a remissdo dos seus pecados. (
DELUMEAU, 2003) Dentro dessa cultura de confissdo, institui-se também paralelamente o
conselho pastoral, quando reconhece-se a autoridade sacerdotal como mediadora entre Deus e
os homens, e guardia da moral e da lei divina. Segundo Jean Delumeneau, para quem estuda o
fenomeno da confissdo precisa-se separar entre aquelas que sdo voluntarias, das que sdo
obrigatorias. E nesse processo, segundo o autor ha uma predisposicio em fugir-se da
confissdo obrigatéria ou até mesmo ocultarem-se pecados. Com isso, quanto maior
proximidade e amizade hé entre o sacerdote e o fiel, ha mais eficacia no processo confessional
(DELUMEAU, 2003).
E nesse sentido, que a Igreja Assembleia de Deus Missdo aos Povos elaborou um
curso de aconselhamento pastoral, a fim de preparar seus ministros para socorrer as diversas

dificuldades apresentadas pelo seus membros.
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O conselheiro, neste caso o pastor, precisa ter como que um cilindro de ar
(oxigénios) para poder atender as pessoas que lhe procura, assim como um doente
que esta se sufocando, assim é a pessoa que necessita de um conselho, este podera
revitalizar as forcas do cansado, desanuviar a mente entorpecida do aconselhamento
enfermado por nebulosas de duvidas, receios, tristezas, rancores e outros males que
asfixia o interior e a nossa alma. (OLIVEIRA, et al. 2015 p.42).

Segundo a pesquisadora Maria Regina Azevedo Lisboa (2008) o aconselhamento ¢ “o
canal mais eficiente por onde os principios assembleianos encontram passagem”. A autora nos

apresenta como funciona esse atendimento:

O aconselhamento oficializado pela igreja cria uma rede organizada em torno dos
“pastores de area” e dos coordenadores dos grupos em que a igreja esta dividida,
com suas respectivas esposas, ¢ ¢ coordenado por seu pastor-presidente, a quem os
fiéis recorrem primeiramente. Neste caso, ¢ necessario que o atendimento seja
agendado com antecedéncia através do preenchimento de um formulario padrdo com
dados pessoais e o(s) motivo(s) da procura, sendo o fiel chamado de acordo com a
disponibilidade do pastor-presidente. A precedéncia do presidente sobre outros
conselheiros reforga seu poder sobre o grupo, ja que ¢ ele quem tem maior acesso as
informagdes mais particulares do comportamento dos fié¢is. Em casos de urgéncia,
ha sempre um conselheiro de plantdao. (LISBOA, 2008, P.81)

Além disso, a autora salienta que o aconselhamento ¢ feito com pessoas do mesmo
sexo, ou em casal quando se trata de problemas conjugais. Nesse caso, normalmente as
primeiras a procurar ajuda sao as mulheres, cujas reclamacoes principais sao: “infidelidade do
marido e auséncia de “carinho e aten¢do” por parte deles, que algumas expressam como falta
de “didlogo” entre o casal” (LISBOA, 2008. P.83). Esse relato ¢ importante quando
comparamos com os ensinos encontrados nas revistas da Escola Dominical. Demonstrando
assim um distanciamento entre o ensino € a pratica cristd por alguns membros, ressaltando
ainda o protagonismo da mulher (ao procurar ajuda pastoral) em face daquela imagem passiva
e reclusa apontada pela familia nuclear tradicional. (DEL PRIORE, 2006).

Sobre isso, vemos na revista da escola dominical de 1993, na li¢do 7 sobre o divorcio,
afirma que as desavencas do lar € fruto da falta de santificagdo dos conjuges, que resolveram
deliberadamente desobedecer a lei de Deus, e que portanto o caminho da obediéncia ¢ o
mesmo da restauracdo familiar. Os problemas listados na ligdo como possiveis atos de
desobediéncia sao o casamento misto, pela secularizacdo do mundo, egoismo e flexibilizagao
moral das pessoas. Segundo a licdo ainda, o divorcio so seria permitido “em casos especiais”
como infidelidade conjugal ou abandono. Sendo que se entende por divorcio “a dissolugdo

legal do vinculo matrimonial em vida dos conjuges, com direito a contrair novas nupciais.”
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(Revista Escola Dominical, 1993, A familia Alicerce da Sociedade, licdo 7, p. 25) . Ap6s uma
década, em 2002, a Revista volta a tratar do assunto do divorcio, agora com uma nova
abordagem. Para os casais que ambos sdo convertidos, “Se nao houver algum dos motivos
permissivos (Mt 19.9 e 1 Co 7.15), ndo ha qualquer justificativa para o casal se divorciar, mas
em caso de desarmonia, buscar o caminho da reconciliagdo.” Agora para casais mistos, aonde

um dos conjuge nao ¢ da igreja, existe a seguinte orientagao:

Mas, ha casos em que a convivéncia do crente com o descrente (ou desviado), torna-
se uma verdadeira escraviddo. Nao deve partir do fiel a iniciativa da separacdo, mas
se o coOnjuge descrente quiser a separagdo, o crente ndo pode ficar “sujeito a
servidao” (v.15). Apos o tal divorcio, o cristdo fica livre para casar-se de novo.
“Nesse caso, o crente fiel ja ndo estd escravizado aos seus votos conjugais” (Biblia
de Estudo Pentecostal. CPAD). (Revista Escola Dominical, 2002, Li¢ao 7)

Essa abordagem ¢ fruto de uma transformagdo no cenario matrimonial brasileiro,
conforme apresenta os dados apresentados por Elza Berqué (1992), que nas ultimas décadas
ha um aumento progressivo na quantidade de divércio, e um declinio na “taxa bruta de
nupcialidade legal”, apresentando assim uma alteracdo na mentalidade da sociedade sobre o
casamento na oOtica cristd. Nesse mesmo sentido, Mary Del Priore (2006) explica que as
transformagdes ocorridas nas ultimas décadas sdo vistas por um “novo movimento” na esfera
social no Brasil, que marcou uma transi¢do muito lenta “entre ‘o amor idilico” dos avos para a
‘sexualidade obrigatoria’ dos netos.” (DEL PRIORE, 2006. P.333). Para a autora, a
flexibilizacdo da moral ¢ fruto da desestruturacdo do dominio da familia e da igreja sobre o
individuo, sendo que a ciéncia tem um aspecto fundamental nesse processo com a criacao de
contraceptivos, que desassociou o amor a sexualidade, o amor e o casamento. Além disso, a
autora conclui que o aumento do divorcio ndo significa que antigamente as mulheres eram
mais felizes e realizadas no lar, e que a estrutura familiar forte ndo permitiria o divorcio; mas
demonstra sim uma posicao de serviddo e de falta de oportunidades para demonstrar a sua
insatisfacdo no casamento, bem como o apoio da sociedade, da familia e da igreja. Com isso,
a emancipacdo e a autonomia da mulher permitiu o seu empoderamento, exigindo assim o
respeito, o cuidado e a igualdade como base de um bom convivio conjugal (DEL PRIORE,
2006). .

Podemos perceber esses novos movimentos também dentro dos ensinos da
Assembleia de Deus Missdao aos Povos, na Escola Dominical. Ao estudar as revistas,

percebemos um aumento considerativo na abordagem sobre o casamento, o divorcio e
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conselhos mais especificos para que os casais possam manter um bom relacionamento
conjugal, durante a primeira década do século XXI. Sendo que na década de 90, apenas a
revista do terceiro trimestre de 1993 aborda o tema sobre o divorcio; ja na proxima década
encontramos essas licoes nos anos de 2002, 2003, 2005, 2007 e 2009. Além do aumento da
periodicidade desses assuntos nessa década, percebe-se também uma nova abordagem sobre o
assunto, conforme ja demonstramos. Nelas ndo apenas condena a conduta do divorcio e da
cultura vigente, mas procura-se ensinar como o didlogo, a espiritualidade, as demonstragdes
de amor e de respeito sdo a base para um bom convivio conjugal.

Ja para a Igreja Catdlica, o padre paroquial também € o principal responsavel por esse
aconselhamento cristdo, bem como a primeira ponte para pedidos de nulidade no casamento.
Digo isso, pois mesmo com a pressdo da sociedade, com as novas relagdes sociais entre 0s
homens e mulheres, ndo ha nenhuma alternativa dentro do catolicismo para o divorcio.
Segundo West e Francis (1970) as leis matrimoniais sdo estabelecidas pelo magistério,
observando tanto a tradicdo catdlica, como a biblia. Nessas leis matrimonias, apds o
casamento ser realizado, os casais podem adotar apenas duas medidas para conseguir a sua
dissolucao.

A primeira medida € a separacgdo judicial, ocasionado por casos como a violéncia ou o
adultério, porém nao ¢ permitido um novo casamento. Por isso, a igreja ndo chama essa
separacao de divorcio. Essa separagdo pode ter cariter temporario, caso haja uma
reconciliagdo ou pode ser permanente.

A segunda opgao € o pedido de nulidade do casamento, quando o casal declara que o
casamento nunca existiu e, portanto, deve ser considerado nulo; nesse caso ¢ permitido um
novo casamento. Nesse sentido, Felipe Aquino (2007) apresenta as diversas possibilidades
que podem dar permissdo a algum dos conjuge a fazerem esses pedidos, tais como: falhas de
consentimento (can. 1057 e 1095-1102); impedimentos dirimentes (can. 1083-1094); falta de
forma canonica na celebracdo do matrimonio (can. 1108-1123). Com isso, apOs procurar o
padre paroquial, o conjuge que deseja pedir a nulidade do casamento deve escrever um
documento oficial chamado /libellus, que devera conter: a descricdo do motivo da nulidade;
certiddo de batismo e casamento; nome de sete testemunhas; endereco € o nome do padre da
paroquia. (AQUINO, 2007; WEST; FRANCIS, 1970).

Contudo, West e Francis (1970) nos conta como ¢ penoso o pedido de nulidade de
casamento, tanto financeiramente como emocionalmente. Principalmente a mulher passa por
diversos constrangimentos para conseguir provar a nao consumagao do casamento, por meio

de exames médicos. Para exemplificar essas situagcdes, o autor nos apresenta diversos casos
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concretos que solicitaram esse procedimento. Casos que demonstram tanto a impoténcia
masculina, como resisténcia feminina para consumar o casamento. E claro que esses casos
nao refere-se ao nosso objeto de estudo, porém nao foi possivel acessar os processos de
divorcio contido na diocese em Uberlandia. O que se pode dizer com isso, € que mesmo
havendo uma rigidez no processo de nulidade de casamento, ainda diversas pessoas passam
por situacdes constrangedoras para buscarem uma tranquilidade em sua consciéncia,
demonstrando assim a importancia que ¢ dada a religido.

Por fim, um fator diferenciador das igrejas pentecostais e neopentecostais, € o fato que
os membros que ndo adotarem esses procedimentos, € tiveram seus novos casamentos por
meio legal, podem frequentar as missas e ter comunhdo com a igreja; s6 fica proibido a
participacdo do ritual “a ceia do senhor” (Cat. 1651). Ja nas duas igrejas pentecostais e
neopentecostais, algumas atitudes podem provocar a exclusdo dos seus membros, e
impedirem de frequentar a suas reunides. No caso da Assembleia de Deus Missdo aos Povos,
vemos isso no Artigo 6 do Estatuto da igreja, entre as opgdes de exclusdo temos o adultério, a
fornicagdo e a prostituicdo. Conforme vemos no trecho abaixo:

Art. 6% Scrd desligado do Rel de Manbros du lgreja Evangélica Assembldia de Deus e perdera sun com-

i - i I e £y TLIeE -

digio de membra inclusive seu cargn & fungdo, se Pertencente 4 Diretorin ou go Minisieno, aguele gue
L}

I —solicitar voluntariamenle seu desligamento ou wransleréncia para outra denominagdo, por molive de

conscidncia ou de erenca, e por escrilo, «

11 - descomprir 85 deliberagdes da Assembldia Geral ¢ da Dirctoria da Igreja, nos limiles de suas com peién
cias.
cujo compariumenio sc lomar nulorismunle

i ceitos biblicos,
lil- ndo paular sus vids conforme o4 preceitos LILY I

inconvenjente negando o8 requisilos preliminares de que trata o

IV~ nlo cumprir scus deveres Expressos neste estatulo ¢ a5 determinagdes da administragio geral; *

V- promover dissidéncia manifests ou s& rebelar contra & autoridade da igreja, Ministerio ¢ das Assembléias;

V- vier a falecer;

-

VI = ndo viver de acordo com as doutrinas da Biblia Sagrada, praticando:

2) o aduliério ( Ex 20.14 );
b) » fornicaglo ( Ex 22;:'! ‘]14‘);}
g prostituigio { Ex 20.14 )5
?} uiummxuu[i&mo( Lv 18.22:20,13; Rm 1.26-28 };
¢) a bestislidade ( Lv 18.23-24 %
f) o homicldio e sun tentative ( Ex 20,13, 211819 J;
)0 furtoou roubo { Ex 20.13 1,
h) erime previsio pela lei penul, demunstrade pela con
i} rebelio (1 Sm 15.23 X
j) & feiticaria & suas ramificagdes { Ap_ll.ES'. Gl 5.10).
k) Abandono da fé e ds comunhBo da igreja ( Ii-db. 10:25 )
1) Apostasia e outros f31os que venham contrariar sos Regu

denagiio cm processo eriminal { Rm 13.0-7 )

lamentos e Atos Nurmalivos da lgreji.
Ja na Shalom Comunidade Crista percebe-se essa pratica na li¢do 7, da revista Escola

de Vencedores, Edificacdo, do terceiro nivel. Ali a Igreja demonstra como ¢ realizado o

processo de disciplina na igreja, com a finalidade de recuperar aqueles que desviaram da
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conduta cristd, e com isso passa-se por quatro fases de exorta¢do, sendo que o ultimo ¢ a
exclusdo do membro. Sendo que o primeiro nivel ¢ a exortacdo pessoal, quando o lider
confronta o pecador; o segundo nivel ¢ a exortacao coletiva, quando na segunda oportunidade
de confronto, o lider leva testemunhas para que possa comprovar a exortagao; o terceiro nivel
¢ a exposicdo a igreja, nesse caso o assunto ¢ exposto para a comunidade; e por fim, caso ndo
haja o arrependimento, ¢ procedido a exclusdo do pecador. ( Revista Escola de Vencedores,
Edificacao, Licao 7)

Com isso, podemos perceber um ponto paradoxal a respeito das atitudes que levam a
um processo de divorcio, pois no caso da Igreja Catolica ela ndo permite seus membros a
procurar o seu divorcio, porém ndo inibe as atitudes imorais que o provocaram; ja nas igrejas
pentecostais € neopentecostais estudadas, se vé uma possibilidade do divorcio e novo
casamento, porém aquele que pecou ¢ levado a um processo disciplinar € se ndo apresentar
uma nova forma de pensar e agir sobre a sua atitude, é orientado para que ndo mais va a
igreja. Nesse caso, ¢ importante salientar que ndo se exclui o divorciado, mas aquele que
cometeu qualquer atitude de infidelidade conjugal, ou feriu alguma orienta¢do especifica da
igreja.

Agora, sobre o processo de aconselhamento pastoral, a Igreja Shalom Comunidade
Cristd tem uma atitude bastante diferente das duas primeiras. Conforme vimos no inicio do
trabalho sobre a hierarquia da igreja, o ministro direto acima da membresia da igreja € a figura
do lider. Esse papel de lideranca sofreu uma profunda transforma¢do no ano 2000. Antes
dessa data, as reunides nas casas recebiam o nome de “grupos familiares”, cuja caracteristica
era a quantidade de pessoas que se envolviam nesses grupos (podendo chegar a 40 ou 50
pessoas em cada grupo), nesse caso quem liderava esses grupos recebia o titulo de Lider.

No ano 2000, a igreja muda o seu modelo de governo, baseado na cultura do G12 ou
governo dos 12. Esse modelo surge em Bolgota, com os pastores Cesar e Claudia Castellanos.
A 1deia € repetir o modelo de Jesus ao escolher 12 discipulos para propagarem o evangelho.
Com isso cada pastor escolheria 12 discipulos, sendo que cada discipulo deveria ser um lider
de um grupo de pessoas que se reuniam nas casas, escolas, trabalho. Esse grupo de pessoas
agora receberia o nome de “células”, conforme ja explicitado no primeiro capitulo. A célula
por sua vez deveria atingir um maximo de 12 a 15 pessoas, e logo quando atingisse esse
numero, o membro mais qualificado da célula, ajuntava com a metade do grupo e iria para um
outro lugar, afim de que pudesse alcangar outra pessoa, tornando-se lider da nova célula. Com

isso, o lider teria duas fung¢des primordiais: a primeira fun¢do ¢ a evangelizagao das pessoas e



72

a segunda era formar um grupo de 12 discipulos (Revista Escola de Vencedores, Nivel 2,
Visao e Evangelismo).

A multiplicacdo dos lideres produziu um grande impacto no crescimento da igreja,
sendo que até o ano 2000 contava-se no maximo uns 300 a 400 membros, ja em 2010 esse
numero ja ultrapassava os milhares. Com isso, o aconselhamento pastoral se faz por meio de
reunides de discipulado e por encontros individuais com o lider do grupo de G12. Digo isso,
pois fui um dos doze lideres do pastor responsavel pelo grupo de jovens, de onde pude
presenciar € muitas vezes ser o responsavel por diversos aconselhamentos de casais, tanto em
processo de separagdo, como em conflitos conjugais. Com isso, essas narrativas das pessoas
serviram de plataforma de observacdo de como se ddo as rupturas e continuidades entre as
praticas cotidianas e as doutrinas sobre o matrimdnio. E claro, farei isso com ética e respeito
as historias individuais, sem enunciar nomes ou caracteristicas dos individuos que
participaram desse momento.

Os aconselhamentos originam tanto no contato ativo do lider, que procura
mensalmente saber como estd a vida conjugal, financeira, moral e espiritual do discipulo;
quanto os discipulos procuram o lider para confessar alguma dificuldade. Em relacdo aos
problemas conjugais, as principais ocorréncias sdo: falta de paciéncia do homem ou da
mulher, que responde com gritarias ou com aspereza, demonstrando falta de respeito pelo
conjuge; problemas na area sexual, onde o homem ou a mulher deseja manter uma frequéncia
alta ou baixa das relacdes sexuais; o homem reclamando que a mulher ndo cumpre o seu
dever doméstico ou/e a mulher reclama que o homem ndo ajuda nas tarefas domésticas; falta
de afeto e de didlogo no casamento; violéncia doméstica; infidelidade conjugal. Nesses casos,
tratei os casos segundo a supervisdao do meu pastor direto, sendo que na maioria das vezes
evocava principios biblicos relatados j& anteriormente nos ensinos cristaos, tais como: refor¢o
do papeis e responsabilidades definidos na biblia, ressaltando a importancia da democracia,
do equilibrio e da flexibilidade segundo as demandas de cada um. Por exemplo, para casos
onde a mulher trabalha para ajudar no sustento da familia, ¢ orientado que o homem ajuda nas
tarefas domesticas ou que se pague uma ajudante. Em relacdo ao ato sexual, ¢ reforcada a
importancia do romantismo, das variagdes nas posi¢des sexuais, na busca pelo prazer
feminino, e recomenda-se uma frequéncia de 3 atos sexuais na semana (dependendo de cada
casal). .

O processo de divorcio da igreja se assemelha com o processo de relacionamento.
Primeiramente, sdo orientados a tirarem um tempo de oragdo e de tratamento psicoldgico a

fim de conseguirem a restauracdo do casamento. Nesse tempo de oragdo, o pastor ou o
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conjuge pode solicitar uma separagdo temporaria, onde o homem sai de casa por um tempo
determinado a fim de resgatar o amor e a paixdo do casal. Além disso, os lideres sdo
orientados a fazerem um acompanhamento quinzenal, com estudos biblicos a fim de recuperar
a consciéncia cristd ou corrigir possiveis desvios. Esse processo pode durar um prazo de até 2
anos, nesse tempo orienta-se a nao entrarem com processo de divércio ou pedidos de guarda.
Apbs esse tempo, 0 pastor responsavel determina se a igreja aprova o pedido de divorcio, e
caso seja aprovado o conjuge podera fazer um novo casamento.

Esses dados demonstram, como ja foi dito, a influéncia dos novos comportamentos em
relacdo ao matriménio gerados no final do século XX. Quando olhamos as praticas vemos
um processo maior de ruptura, do que € visto nos manuais de ensinos estudados. Percebe-se
um movimento nas praticas cristds que procura combater a visdo da familia nuclear
estruturada por meio desses processos de divorcios ou procura por aconselhamentos que visa

uma reorienta¢do das novas demandas apresentadas pelos fiéis.
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CONCLUSAO

Nessa pesquisa sobre a historia das praticas do matrimonio, nas igrejas pentecostais e
neopentecostais na cidade de Uberlandia, entre os anos de 1990 e 2010, procurei abranger
todo processo de construgdo do vinculo amoroso, desde o desenvolvimento da amizade entre
os futuros conjuges, passando pelo namoro, depois o casamento e o seu convivio no lar, tendo
como fundamento metodoldgico a analise de discursos sobre o divorcio e o sobre o novo
casamento. Nesse mesmo sentido, procurei analisar os manuais de ensino, livros € pesquisas
académicas elaboradas por pastores, padres e mestres associados as trés igrejas estudadas: a
Shalom Comunidade Crista, Assembleia de Deus Missdo aos Povos e a Igreja Catdlica
Apostolica Romana. Nesse processo de andlise foi muito importante o contato com tais
figuras religiosas, a fim de compreender como essas igrejas se organizam e elaboram
diretrizes que objetivam normatizar a vida amorosa dos seus membros. Embora eu tenha
participado de reunides nas duas igrejas pentecostais e neopentecostais, conversado com o0s
pastores ¢ lideres religiosos que trabalham no aconselhamento de jovens em idade de namorar
e de casais, além de ter contato com algumas liderangas da igreja catolica, optei por encontrar
nos documentos de cada igreja a fonte primordial para a constru¢do do saber sobre essa
cultura do casamento, em processo de transformacgdes e continuidades. Apos esses contatos
pude ter uma clareza melhor na leitura desses documentos.

Além disso, ¢ importante dizer que ndo consegui ter acesso a toda a documentacao
das igrejas Assembleia de Deus Missdo aos Povos e da Catolica sobre as orientagdes para
casais e processos de divorcio, devido a alguns entraves colocados por seus lideres na
burocracia, que demandaria um maior tempo para a sua liberagdo. Contudo, com os
documentos acessados pude ainda ter um vislumbre dos movimentos dos corpos entre as
igrejas estudadas, bem como perceber como esses materiais dialogam com a mentalidade
sobre o casamento da sociedade uberlandense e brasileira, fruto de intensas lutas ao direito da
liberdade feminina e na laicizagdao do Estado. Portanto, uma pesquisa mais acurada em outros
documentos dessas igrejas, tais como: processos de divorcios na diocese da Igreja Catolica em
Uberlandia, apostilas elaboradas especificamente para casais na Assembleia de Deus Missao
aos Povos, e acesso as atas de casamento e acesso a manifestacdes de divorcio em cada igreja
podera ser crucial para suscitar novas descobertas sobre o assunto. Sabemos agora, depois de

realizada essa pesquisa, que ¢ importante amplid-la ainda mais, a fim de identificar novas
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nuances sobre essa otica do casamento nessas igrejas, a fim de repensarmos os novos papéis,
masculino e feminino, desempenhados no seio da familia.

Na medida em que fui tendo contato com a documentagao, as pesquisas de Mary Del
Priore, Peter Brown, Ronaldo Vainfas, Gerard Vincent, Maria Lucia Montes e tantos outros,
permitiram compreender o0 momento social, politico e cultural que influenciaria nas rupturas e
continuidades sobre os conceitos de amor, casamento e familia durante essas duas décadas.

Primeiramente, sobre o processo de conhecimento, seducdo ¢ namoro dentro dessas
igrejas, pude perceber que as duas igrejas (Assembleia de Deus Missdo aos Povos e Igreja
Catdlica) que davam maior liberdade aos jovens, também eram as mesmas que eram mais
rigidas nas diretrizes sobre os problemas conjugais dentro do casamento, enunciados pelo
discurso da improbidade nos processos de divorcio. Ao analisar essa liberdade no namoro pés
anos 1990, percebemos que a mudanca foi fruto de uma nova configuracdo no comportamento
moral dos jovens, ocasionado pela diversidade dos locais de encontro e pela cultura do amor
livre, advindas desde a década de 70, com a revolucao sexual.

Sendo que essas transformacdes dao inicio a um novo movimento na década de 90,
quando o0s jovens procuram um namoro sem compromisso para “se experimentarem” antes do
casamento (DEL PRIORE, 2006). Com isso, mesmo que identificando uma oposicido das
igrejas a0 namoro sem compromisso nos manuais de ensino, percebemos que existe por parte
dessas duas igrejas uma maior tolerancia no convivio do namoro/noivado. J& na igreja
Shalom Comunidade Cristd percebe-se uma busca pela preservagdo dos costumes morais
evocados pelo discurso da familia nuclear até o inicio do século XX. Lugar onde os pais e
amigos impunham uma vigilancia maior na liberdade dos namoros e, portanto, essa
concep¢do de namoro-amizade era ressaltada com maior veeméncia. Sob estas diretrizes, o
namoro surge sob a tutela dos pais e dos lideres religiosos, que procuram evitar qualquer tipo
de caricia ou contato fisico de qualquer espécie entre os namorados, antes do casamento.

Ja no casamento identificamos pontos de semelhangas e diferencas nos documentos
das igrejas estudadas. Na documentagao percebe-se uma nog¢ao do casamento com o objetivo
de formar a familia nuclear, composta de pai, made e filho, com papéis e responsabilidades
bem definidas, onde o homem ¢ a cabeca do lar e responsavel pelo governo, sustento da
familia e representacdo da imagem da familia & sociedade; a mulher ¢ a dona da casa,
responsavel pela manutengdo do lar e pela satisfagdo sentimental, psicoldgica, doméstica e
sexual do marido.

No aspecto sexual do casal, percebe-se uma maior rigidez nas orientagdes da

Assembleia de Deus Missdo aos Povos e da Igreja Catdlica, pois € incentivado o coito com a
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perspectiva da procriagdo acima do prazer sexual, e com isso as posicdes sexuais devem
privilegiar a geracao de vida. Além disso, o controle de natalidade por meio de contraceptivos
¢ expressamente proibido na Igreja Catolica, e recomendado com ressalvas na Assembleia de
Deus Missdo aos Povos. Ja na Shalom Comunidade Crista percebe-se uma maior tolerancia na
busca pelo prazer sexual dos casais, 0 que sugere que nao ha restricdes para o coito realizado
dentro do casamento.

A visdo do papel feminino na familia e na sociedade também ¢ um ponto de
divergéncia entre a Shalom Comunidade Cristd e as outras duas igrejas. Na otica da
Assembleia de Deus Missao aos Povos e da Igreja Catolica, as mulheres ndo podem assumir
papeis de autoridade dentro da estrutura eclesidstica, sendo permitidos apenas os servigos
auxiliares e assistenciais. Essa mentalidade reflete também no ambito familiar, percebe-se um
apelo ao triplice papel da mulher: mae, esposa e dona de casa. No caso da Assembleia de
Deus Missdo aos Povos, apenas no século XXI, percebe-se uma certa abertura para a mulher
ocupar o mercado de trabalho, como uma renda complementar da familia. J& na Shalom
Comunidade Cristd, a mulher ganha maior espaco tanto na esfera eclesiastica, como na
familiar. Na estrutura eclesidstica a mulher ¢ encorajada a se tornar lider de célula e pastora da
igreja, lugar que desenvolve um papel de autoridade sobre outras mulheres em
aconselhamentos, bem como preletora para toda a igreja. Na familia, encontramos ressaltado
o papel da “submissdo ativa” da mulher ao homem, quando ela assume o papel de conselheira
da familia, porém ainda somente de ajudante do homem nas decisdes em conjunto para o bem
da familia. Além disso, encontramos ensinamentos para as mulheres viuvas e divorciadas,
apontando assim para os novos arranjos familiares, diferentes daqueles compostos pela
familia nuclear tradicional.

Outro ponto de diferenciagcdo recai sobre o divorcio e novo casamento. Conforme
apresentado por Elza Berquo, um aumento significativo de divorcio no final do século XX,
faz com que as igrejas estudadas desenvolvessem li¢cdes sobre o assunto, normatizando como
se deve proceder em cada igreja. Nesse assunto, encontrei mais ensinamentos sobre como
evitar o divorcio, e a Otica cristd contraria a essa pratica, do que documentos que demonstra
como as igrejas procedem no aconselhamento e nas diretrizes na efetivacdo do divorcio.
Minha pesquisa ficou limitada a relatos orais sobre como ocorrem esses aconselhamentos.
Sendo que na Igreja Catolica e na Assembleia de Deus Missdao aos Povos nao foi possivel
encontrar tais relatos, devido a privacidade preservada pelos sacerdotes; ja no caso da Shalom

Comunidade Cristd, como atuante, pude descrever e analisar como se dao o processo de



77

divorcio e aconselhamento na restauracdo familiar, por meio do testemunho direto desses
acontecimentos, preservando a privacidade das pessoas envolvidas.

No ambito teodrico, o divorcio ¢ definido como uma possibilidade dos conjuges
separados contrairem novas nupcias. Nesse quesito, a Igreja Catolica ndo reconhece o
divorcio sobre nenhum aspecto, permitindo sobre avaliagdo do tribunal a nulidade do
casamento. Na Assembleia de Deus Missdo aos Povos, o divorcio ¢ consentido apenas para
casos de infidelidade conjugal ou abandono do conjuge descrente. Ja na Shalom Comunidade
Crista existe uma maior tolerancia sobre o divorcio, sendo que os casais passam por um longo
processo de restauragdo familiar, mas caso ndo haja possibilidade de reconciliagdo, os
pastores avaliam cada caso e podem liberar ou ndo, o individuo a contrair novas nupcias.
Sendo que os motivos podem ser diversos, ndo apenas por infidelidade conjugal ou abandono.

No entanto, percebemos que existe uma diversidade teoldgica entre as igrejas estudas,
sendo possivel encontrar tragos de ruptura e continuidades dos reflexos das transformacdes
sociais, politicas e culturais encontradas na sociedade brasileira. Nesse sentido, teoricamente,
a Igreja Catolica tem maiores caracteristicas de permanéncia de tragos da cultura medieval,
onde o eixo da ética judaico-cristd € ressaltado pela continuidade da concepcdo da familia
nuclear, refletindo na vida sexual e social do homem e da mulher. Porém ainda é necessaria
uma pesquisa mais acurada, seja ela por fontes orais ou documentacao arquivada na diocese
de Uberlandia, para verificar como se ddo na pratica tais ensinamentos. No caso da
Assembleia, principalmente apds o inicio do século XXI, inicia-se um processo de
transformagao da cultura tradicional, trazendo a tona novos assuntos em suas revistas “Escola
Dominical”, tais como: vida sexual, divorcio, namoro e outros. Contudo, ainda percebe-se
uma maior tendéncia aos aspectos morais € sexuais anteriores a revolugdo sexual no pais. Ja
no caso da Shalom Comunidade Cristd, mesmo que encontremos diversos aspectos da
permanéncia da cultura judaico-cristd, como o papel da familia nuclear, ¢ possivel encontrar
mais pontos de ruptura construidos pds-1970 com a revolucao sexual, tais como: busca pelo
prazer sexual no casamento, maior autonomia e liberdade feminina, abertura para novos
arranjos familiares, uma andlise casual sobre o divércio e 0 novo casamento.

A conclusdo ¢ que pode ser apropriado dizer que os novos comportamentos da
sociedade brasileira, tem transformado o preceito da unidade do casal como base fundamental
para o casamento, estabelecido na ética crista: ““... o homem deixara pai e mde e se unird a sua
mulher, e os dois se tornardo uma s6 carne” (Mateus 19:5). Esse preceito delimitaria o papel
da mulher como cooperadora da realizagdo do plano familiar, estabelecido pelo marido.

Porém, com o surgimento da valorizagdo da privacidade, da individualidade no amor, da
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maior liberdade e autonomia da mulher, transformou-se o ambiente familiar e as relagdes
sociais. Digo isso, pois com a mulher ocupando outros lugares na sociedade, principalmente
visando uma promogao na vida profissional, surgem planos individuais para a familia. Agora
a logica para a manutengao da familia ndo ¢ mais aquela apontada por Gérard Vincent, em
que o casal formaria uma dupla para conquistar o mesmo objetivo; atualmente casa-se por
causa do amor, pela busca da felicidade e do desejo, onde cada conjuge tem o seu projeto de
vida profissional, € com isso a submissao da mulher ao homem se torna cada vez mais tensa,
pois agora ela participa mais ativamente das decisdes da familia. Além disso, com o
empoderamento feminino e com sua autonomia financeira, ela ndo mais dependera do marido
para que possa realizar-se como mae e esposa. O seu sentimento de realizagdo passa também
pela conquista publica de uma boa posi¢ao na vida profissional.

Por fim, percebe-se uma transformacao nos conceitos de casamento ¢ de familia na
sociedade, a medida que novos objetivos para a contracdo do matrimonio foram absorvidos na
modernizagdo dos costumes. Isso provoca uma inquietacdo na teologia cristd, que levara
algumas igrejas ora resistir a esse movimento e ora atualizar o seu discurso segundo 0os novos
conhecimentos € comportamentos que a modernidade ou a pds-modernidade trouxeram.
Nesse sentido, vejo como um progresso a adesdo a isonomia, liberdade e privacidade que os
ultimos séculos trouxeram, com bastante luta dos movimentos sociais. Por outro lado, o
distanciamento da familia provocado pela busca de uma melhor qualidade de vida e
comodidade tem afetado drasticamente a comunica¢do do casal, a educacao dos filhos, o

aumento da infidelidade conjugal e as transformacdes histdricas de discursos e praticas.
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