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RESUMO

Este trabalho traz uma abordagem sobre processo de conversio dos ficis
evangélicos, desenvolvido por meio de um estudo de caso, enfocando a igreja Casa da
Béncio da cidade de Uberlandia. A introdugdo desta tematica demandou uma
contextualizagio historica dos protestantes no Brasil, na qual procuramos evidenciar
algumas das principais mudangas de estilos que marcaram a histéria dos evangelicos ao
longo do século XX, principalmente nas ultimas décadas.

Como forma de discutir a adesdo dos fiéis a causa dos evangélicos, levantamos
ainda algumas questdes teéricas que podem estar na base dos motivos pelos quais a
conversdo, entendida aqui como um processo, se deu no seio de algumas igrejas, e
especialmente na Casa da Béngdo. Nesta, observou-se a liberdade de cultuar de forma
mais “livre”, atendendo as necessidades da sociedade moderna, a necessidade da cura
via a religio por nio haver outra opg¢do, as matrizes simbdlicas que envolvem a
religiosidade do brasileiro, como a bricolagem, o aspecto psiquico no processo da cura,
enfim, questdes que chamam a atengdo para um campo que estd cada vez mais sendo
pesquisado pelas diversas disciplinas cientificas, e que para o historiador tém se tornado
boas ferramentas de investigagio, permitindo-lhe construir bases explicativas na busca
pela compreensdio historica. Portanto, o conhecimento de uma sociedade no tempo ¢
espago tem no encontro entre historia e religido a formagdo de um ambiente proficuo

que pode proporcionar mais conhecimento ao historiador.

PALAVRAS-CHAVE: fé — religido — evangélicos pentecostais
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INTRODUCAO

A religidio evangélica ganhou papel de destaque no cenario religioso brasileiro,
sobretudo por apresentar indices de crescimento cada vez mais expressivos a partir da
segunda metade do século XX. Atualmente, mais de 15 % dos brasileiros professam a fé
protestante, ou seja, vinte e seis milhdes de pessoas, um percentual cinco vezes maior do
que em 1940 e o dobro do registrado em 1980'. A forga mobilizadora deste segmento pdde
ser verificada na virada do século, pela crescente e efetiva participa¢do dos fi¢is em
grandes eventos populares, como passeadas e celebragdes de cultos ao ar livre, que
passaram a ocorrer com mais freqiiéncia e forga. Acontecimentos estes que se tornaram
cada vez mais notorios por ganharem destaque na midia nacional, a exemplo do que
ocorreu no ano de 2002 na cidade de Belo Horizonte. Segundo a revista Veja, de julho
daquele ano — em matéria intitulada “A forga do Senhor. O crescimento da fé evangélica
esta mudando o Brasil dos esportes a politica, das favelas aos bairros chiques, dos presidios

a televisdo” —, mais de 100.000 protestantes estiveram presentes no evento que ficou

conhecido como o “Sermao da Montanha™.

* O “Sermio da Montanha”, em Belo Horizonte: mais de 100 000 fiéis celebraram a Sexta-feira da Paixdo.

' Fonte: IBGE 1992. Segundo o IBGE, até 1940 os evangélicos representavam apenas 3% da populagdo
brasileira .



Mas, quem sdo os evangélicos? Como surgiu toda essa expressividade participativa
que ganhou destaque na sociedade brasileira? Inicialmente, devemos nos ater a amplitude
que a utilizagdo do termo “evangélico” representa; isto se faz necessario para que
possamos analisar de forma mais objetiva a dinamica desse movimento. Em linhas gerais,
esta designagdo aplica-se aquelas denominagdes de cunho protestante oriundas da Reforma
de Lutero, e que ao longo da histéria construiram vertentes no mundo inteiro. Existem
atualmente varias igrejas evangélicas no Brasil que, juntas, formam a ala dos evangélicos
no pais.

Ricardo Mariano, em trabalho publicado em 1999 — Neopentecostais: Sociologia
do novo pentecostalismo no Brasil — discute a série de classificagdes de que muitos autores
se utilizam para estudar os protestantes no pais, dividindo-os em grupos: tradicionais,
classicos, histéricos, dentre outros. O destaque de suas analises € para os pentecostais, que
analisa a partir da concepgdo de que no Brasil existem trés grandes ondas protestantes,
quais sejam: o pentecostalismo classico ou tradicional, que se efetivou com a fundagio da
igreja Congregagdo Cristd do Brasil, em 1910; uma outra onda que teve inicio na década
de 50 com a igreja do Evangelho Quadrangular, e o neopentecostalismo, que surgiu em
meados da década de 70. A maior contribui¢do dessa discussdo estd na analise das
significativas mudangas de estilos das igrejas ao longo do tempo, com destaque para os
neopentecostais, Essas instituigdes, de modo geral, mantinham uma interagio mais efetiva
na vida dos brasileiros, passando a ganhar cada vez mais espago na midia televisiva, na
vida politico-partiddria, oferecendo aos fiéis mais “liberdade” de poderem conciliar
religido e vida publica, sem falar no forte apelo caracteristico dessa ala com a énfase na

busca e na conquista de bens materiais, tendo como base doutrinaria a chamada Teologia
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da Prosperidade. Assim, o ramo protestante brasileiro ficaria caracterizado por conter em
seu interior uma multiplicidade de denominagdes evanggélicas.

De acordo com matéria publicada pela revista Veja de julho de 2002, podemos
visualizar, no quadro a seguir, algumas das principais instituigdes evangélicas e suas
subdivisdes existentes no Brasil, bem como dados estatisticos acerca da sua chegada ao

pais e de seu crescimento em numero de adeptos ao longo da década de noventa:

QUEM SAO OS PROTESTANTES  RAERISSLLE
Nasceram a partir das ideias de Martinho Lutero e logo iniciaram um processo de

Ha trés divisoes entre as denominacoes i SR I a : :
5 v . subdivisao. Até hoje ha discussaes sobre incluir entre elas a Igreja Adventista do
evangélicas. As tradicionais vém do periodo da Sétimo Dia. Os mormons & 0s testemunhas-de-jeova, assim como os adventistas,

Reforma Protestante. ocorrida no século XVI As  °
pentecostais tiveram origemnuma épocade chamados por outros grupos de paraprotestantes

reavivamento do protestantismo nos Estados  Luterana Presbiteriana Batista Adventista
Unidos, n inicio do século XX. do Sétimo Dia

estimulam o fiel a procurar Foadicle
aprosperidade em lugar da  LCHCURERL
graca, $30 um fendmeno bem
mais recente Veja alguns dos 3
sub-ramos mais importantes RGaALH
no Brasil Pastores

498 000 1,5milhdo 706 000
930 000 500000  18mihio 1,1 milhio
3108 3000 10 000 3235
1550 2500 10000 1 500

PENTECOSTAIS NEOPENTECOSTAIS

Uma marca importante desse ramo do protestantismo no Brasil Foialpeq.mubreiidamvidaqncmﬂHumo

acontece nos anos 50, com a acio de missionarios americanos. surgimento desse grupo. Ela apostava na divulgacao por meio do
A Cruzada Nacional de Evangelizacao realcava aspectos milagrosos radio e da TV. O bispo Edir Macedo, hoje o mais conhecido pastor
da fé, como a cura pelo Espirito Santo evangélico, foi um de seus integrantes

Congregacho  Assembléia m" DeuséAmor  Universaldo  Internacional da Renascer Sara Nossa
Cristd no Brasil de Deus ReinodeDeus GracadeDeus  em Cristo Terna

[T T R T | ¢ | BCTa 1980 1992

(190 1951 1962 | E :
1,6milhic 2,4 milhoes 303000 170000 268000 100000 10000 3000
2,2milhdes  4,5milhoes 1milhio 750000  2mihbes 270000 120000 150000
14300 22000 6 300 5 000 7000 900 400 350

18 700 21 000 12 500 9 000 14000 1500 1000 1100

* Fonte: IBGE 2002, Operation World, Sepal, Igrejas, e Ricardo Mariano em Andlise sociolégica do crescimento
pentecostal no Brasil.

? Disponivel em: < http://veja.abril.com.br>



Muitas institui¢des neopentecostais iriam surgir no cenrio protestante, passando a
incorporar uma nova linguagem doutrinaria, mais flexivel no que tange a doutrina e ao
comportamento dos fiéis, distanciando-se muito da postura tradicional protestante que
proibia os fiéis de participarem mais efetivamente dos prazeres deste mundo. Quanto a este

aspecto MARIANO (1999) faz a seguinte observagao:

Até duas décadas atrds seria inconcebivel que um crente pentecostal fosse
ao templo para, em fervorosas correntes de oragdo semana apos semana e por
meio de barganhas césmicas — tendo a igreja como intermedidria e caixa
registradora —, desafiar a Deus com o fim de prosperidade materialmente (...)
Dirigir-se a cultos para cantar e dangar ao som de bandas evangélicas de rock,
funk, samba, lambada, axé music etc., imitando coreografias usuais em danceterias
e shows profanos , incluindo aqueles indefectiveis saltos do palco para.os bragos
da platéia, seria certamente uma hipotese ainda mais improvavel. -

Maria Liicia Montes, no texto As figuras do sagrado: Entre o publico e o privado,
procura demonstrar a afirmag¢do de um novo poder do protestantismo no Brasil, através de
uma série de acontecimentos ocorridos na década de 90, como o episédio que ficou
conhecido como “o chute na santa”, em que o bispo Von Helde, da igreja evangélica
Universal do Reino de Deus, chuta a imagem de Nossa Senhora Aparecida em um
programa de TV no dia 12 outubro de 1995, como forma de condenar a idolatria catolica.
A “guerra santa” entre a Rede Globo e a Universal, as opinides de lideres de outros
segmentos evangélicos condenando a atitude do bispo da Universal de desferir,
literalmente, golpes contra a santa, e outros acontecimentos de similar repercussdo iriam
se tornar uma mostra de que o meio pentecostal brasileiro ndo era mais o mesmo. Tais

transformagdes deveriam ser entendidas sob a 6tica de uma sociedade moderna, que passou

a se constituir com mais pulsdo no pais a partir dos anos 50; uma modernidade marcada
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por transformagdes sociais importantes, como o desenvolvimento do processo de
industrializagdo do pais e, ainda, a conseqiiente migragdo de grandes contingentes
populacionais para as grandes cidades. Os brasileiros com raizes rurais humildes vinham
trazendo consigo, na jornada rumo as cidades, uma cultura de valores tradicionais ligados a
uma espécie de crenga em solugdes sobrenaturais para a cura de doengas, como os
benzimentos, as simpatias etc., o que de certa forma iria facilitar a acomodagéo do discurso
de cura e milagres feito principalmente pelos evangélicos.

Formou-se, sobretudo a partir dos anos 70, um ambiente de disputa ferrenha por
fiéis do pais inteiro, sendo que a televisdo se tornaria no principal meio de comunicagdo
utilizado para este fim . Nessa fase, segundo Maria Licia Montes, teria se desenvolvido
aqui todo um processo de fragmentagdo religiosa néo s6 no meio protestante, mas também

em outras frentes religiosas. A autora aponta uma

Fluidez do campo religioso, baixo grau de institucionalidade das igrejas,
proliferagées de seitas, fragmentagdo de crengas e praticas devocionais, seu
rearranjo constante ao sabor das inclinagées pessoais ou das vicissitudes da vida
intima de cada um: esses seriam os sinais que revelariam a face da modernidade —
ou seria ja a pos-modernidade ? .

Uma caracteristica que iria marcar a maioria das novas igrejas evangelicas, que
emergiram seguindo o modelo descrito por MARIANO (1999) na passagem do
pentecostalismo para o neopentecostalismo, foi a possibilidade de alguns brasileiros se

tornarem em uma espécie de “pioneiros” da fé na medida em que novas instituigdes eram

* MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: Sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sio Paulo: Edi¢des
Loyola, 1999, p. 7. ( trabalho realizado a partir de sua Dissertagio de Mestrado em Sociologia )

* MONTES, Maria Liicia. As figuras do sagrado: entre o publico e o privado. In : SCHWARCZ, Lilia M.
(org.). Histéria da Vida Privada o Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1988, p. 69. v. 4



inauguradas por missionarios genuinamente brasileiros, como foi o caso da Igreja do
Tabernaculo Evangélico de Jesus - ITEJ, inaugurada em 1964, na cidade de Belo
Horizonte, pelo missionario Doriel de Oliveira, um ex-ministro da Igreja O Brasil para
Cristo. Além da ITEJ, surgiriam ainda, nas décadas seguintes, a Universal do Reino de
Deus, Sara Nossa Terra, Renascer em Cristo, Igreja Internacional da Graga, dentre outras.

No presente trabalho, que teve como objetivo pesquisar ¢ analisar algumas das
praticas religiosas caracteristicas do meio evangélico, buscando estabelecer uma gama de
conexdes para pensar a realidade social que esteve temporalmente vinculada a este
movimento, € que consideramos estar circunscrito principalmente no campo da
religiosidade popular, empreendemos um estudo de caso sobre a igreja evangélica
Tabernaculo Evangélico de Jesus — ITEJ, popularmente conhecida entre os fiéis como a
“Casa da Béngdo de Deus”. Neste estudo fazemos um histérico da igreja a partir da sua
fundag@o no Brasil no ano de 1964, focalizando em seguida uma de suas filiais na cidade
de Uberlandia, fundada em 1977.

Buscamos ainda abordar o fendmeno da conversdo, considerado aqui como sendo a
aceitacdo de fiéis as normas e dogmas da institui¢@o religiosa em questdo e promovendo,
em algum grau, uma certa mudanga no comportamento dos convertidos, do ponto de vista
ideoldgico. O que classifica os fiéis como sendo convertidos ¢ o fato de todos terem
passado pela cerimoénia do batismo, um ritual simbdlico que é peculiar dos evangélicos. Ao
lidar com o fenémeno da conversdo, procuramos privilegiar em nosso estudo ndo um
balango histérico com rigorosa cronologia de fatos e datas, mas, sim, o levantamento de
algumas questdes que podem estar ligadas as praticas religiosas que ocorreram na ITEJ e
que vieram a contribuir para o processo de legitimagio que envolve a conversdo dos fiéis e

a manuten¢do da igreja . Destacamos duas questdes principais: uma concernente as
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estratégias ideoldgicas empregadas pela igreja com finalidades proselitistas, e outra, que ¢
como estas se acomodam na visdo dos fiéis conversos, suas perspectivas e
comprometimentos perante a vida social influenciada pela doutrina da igreja.

Os primeiros contados da ITEJ em Uberlandia ocorreram por volta do ano de
1977. A realizagdo das primeiras reunides se dava em residéncias, como de costume a
sede nacional da igreja, presidida entdo por seu fundador e também atual dirigente,
Missionario Doriel de Oliveira, enviara para vérias localidades do Brasil missionarios €
evangelistas (cargo que precede ao de missionario) com objetivo de abrir novos campos de
trabalho. A Casa da Béngdio ganhou mais visibilidade em Uberlandia a partir do ano de
1980, por meio de um programa editado e bancado pela igreja na antiga Radio Uberlandia,
intitulado Caminhos da Vida, que ia ao ar de segunda a sexta-feira, das 23:00 as 24:00
horas. A programagdo se desenvolvia basicamente da seguinte forma: abertura, com a
oragio do Pai Nosso, a divulgagdo dos trabalhos, a execugdo de pelo menos uma musica
gospel (cantor solo); atendimento aos ouvintes no ar, com oragdes personalizadas para
aqueles que ligavam para o programa, e encerramento com uma oragdo final. Depois de
alguns meses de programagdo radiofonica, ocorreu a inauguragio do trabalho durante uma
reunifio realizada no antigo Cine Vera Cruz, localizado na avenida Jodo Pinheiro,
praticamente num setor central da cidade. A partir de entdo, a igreja passou ainda por
algumas mudangas de ministros, até que no ano de 1984 o missiondrio Amadeu Ferreira
dos Santos, vindo da cidade de Patos de Minas, assumiu os trabalhos, estando atualmente a
frente da igreja. Hoje a ITEJ estd presente em diversas cidades do Brasil e também no

exterior, conforme aponta o site oficial da igreja na Internet :



Hoje, aos 39 anos de existéncia, se mede a grandiosidade da ITEJ — Casa da
bengdo pelo crescimento em todo o Brasil e também no exterior ... Sdo mais de
2000 igrejas espalhadas por todo os recintos brasileiros e dezenas de igrejas em
outros paises, pois ja estamos nos Estados Unidos, Argentina, Ch:Ie Ghana, Costa
do Marfim, Japdo, Inglaterra, Suica e iniimeros outros paises.

Empreender uma analise que contempla o terreno da religido nos conduz a uma
investigagdo instigante e desafiadora, principalmente por se tratar de uma tematica
carregada de significagdes e também por ser este um assunto que atualmente € visto na
sociedade de forma muito particular. Existe até mesmo um ditado popular que diz : religido
e futebol nio se discutem. Concordamos, portanto, com uma ponderagdo feita pela
historiadora Maria Clara Machado, que se encaixa bem em discussdes acerca da percepgdo

religiosa de cada individuo, qual seja a de que

. fé é questdo de se possuir, ndo de se provar. Neste cendrio as superti¢oes e
crencas delineiam uma fronteira movedi¢a entre o finito e o infinito, o bem e o
mal, a vida e a morte, a graga e o castigo , evidenciando situa¢oes que ndo podem
ser medidas, quantificadas, apenas presumidas, analisadas nas suas manifestacoes
e efeitos. 4
Quando classificamos a dindmica dos evangélicos neste periodo historico como
sendo um movimento que abarca uma grande massa de pessoas menos afortunadas e até
mesmos 0os mais pobres em termos materiais, estamos fazendo-o sob o olhar de quem
considera este movimento como resultado de uma cultura da religiosidade popular. Vale

ressaltar, de acordo com GAETA (2000)’, que muitos escritores mostram a riqueza de

interpretagio em torno das experiéncias religiosas consideradas populares. Como exemplo

3 Site oficial da igreja : www.catedraldabencao.org.br
¢ MACHADO, M.C.T. Pela fé : a representagdo de tantas histérias. Estudos de Histdria. Franca, v.7, n.l, p.
51, 2000.
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de préticas religiosas populares, a autora cita varios estudos acerca do catolicismo reinante

no Brasil desde a era colonial:

Roger Bastide, em seu trabalho ‘Brasil: terra de contrastes’, entendeu que
conviviam, simultaneamente numa dualidade, um catolicismo doméstico, familiar e
outro diferente, romano, que estaria ligado as ordens religiosas, sobretudo aos
Jesuitas (...) Gilberto Freyre (...) da mesma forma , distinguiv uma religido , doce,
lirica e festiva e outra do tipo mais clerical, mais ascética, mais ortodoxa.(...)
Thales de Azevedo em Igreja e Estado em tensdo e crise (1953) retomou a questdo
do popular e do eclesial, alargando estas discussées. Observou que no Brasil
diversos catolicismos conviviam simultaneamente oferecendo fisionomias plurais a
cultura religiosa. Entendeu que o catolicismo popular se apresentava ‘despojado
de seu conteudo dogmdtico e moral, sendo praticado mais nitidamente entre as

populagées rurais e as classes inferiores urbanas’. 8
Observa-se nestes exemplos que tém como base a religido catolica, que os autores
citados entendiam as experiéncias religiosas populares de modo geral como sendo aquelas
celebragdes que ocorreriam de forma mais festiva, familiar, no meio mais rural, de uma
certa forma “profana”, sem vinculos institucionais que impedissem seu cardter mais
espontaneo etc. Mas que ainda tinham, a seu modo, uma forma de contrapor a religido
oficial, tendo esta suas demarcagdes na ortodoxia, na erudigdo, em suas formas dogmaticas,
etc. Nesse sentido ¢ que consideramos nosso trabalho como sendo uma analise em torno
de praticas populares — apoiados no fato de que € a partir da década de 1950, com os
trabalhos recém-chegados de curas milagrosas regidos pela Igreja Pentecostal do
Evangelho Quadrangular, que o movimento pentecostal brasileiro passou a contar com a
presenga de um publico cada vez mais heterogéneo no que tange a submissdo de regras de

comportamento mais tradicionais. E a partir de entdo que verificamos o surgimento de

novas igrejas evangélicas, estes trabalhos, proporcionavam uma certa “independéncia” dos

" GAETA, M. A.J.V . A cultura religiosa popular : Polémicas, aporias € desafios hermenéuticos. Estudos de
Histéria. Franca, v.7, n.1, p. 13-25, 2000.



fiéis aquelas doutrinas e costumes mais ortodoxos que sempre reinaram no meio
protestante mais tradicional e também entre os pentecostais mais conservadores, a exemplo
das Igrejas Assembléia de Deus e Congregagio Cristd do Brasil. Nestas institui¢des o
discurso em torno da salvagio eterna, por exemplo, sobressaia-se mais em relagdo aquele
que privilegiava a conquista de bens materiais e curas milagrosas como sinais de
aprovagio por parte de Deus, caracteristicas presentes principalmente nas igrejas
classificadas com neopentecostais.

O campo da espiritualidade na historiografia também inspirou Marc Bloch, que
procurou demonstrar uma nova percepgdo ao tratar a Histéria como campo de pesquisa. A
importancia de se trabalhar em torno de tematicas religiosas, sobretudo para o historiador
que busca compreender a sociedade de uma época. Assim, analisou em sua obra Os reis
taumaturgos o poder simbdlico dos reis da Fran¢a e da Inglaterra ao longo de varios
séculos do periodo medieval, demonstrando que, ao se estudar a religiosidade como parte
integrante de um sistema social, o pesquisador poderd construir melhor as bases
explicativas que irfo integrar suas interpretagdes, do que se buscar compreendé-la em uma
determinada época.

Quanto aos processos de cura, BLOCH (1993) discute a hiptese a de que o
mesmo se daria em decorréncia de uma dada condigdo psiquica do povo atribuida ao fator
necessidade e ainda ao ambiente litirgico oferecido pelos cerimoniais de cura daquela
época. Os doentes apresentariam um estado de espirito propicio a colocarem em pratica

sua fé e devogdo aos reis.

® Ibid., p. 15.
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. segundo eles as curas teriam efeito da ‘imaginagdo’; com isso, eles ndo
pretendiam qualifica-las de imaginarias, isto é, irreais, pensavam que os doentes,
com espirito agitado pela solenidade da ceriménia, pela pompa real e, sobretudo,
pela esperanca de recuperar a saude, acabavam por sofrer um abalo nervoso
capaz de, por si so, ocasionar a cura. Em suma o toque teria sido uma espécie de
psicoterapia ...

Tal reflexdo nos levou a pensar na possibilidade de que um processo semelhante
poderia se dar em pleno século XX no Brasil em algumas igrejas pentecostais,
considerando-se o ambiente de oragdo fervorosa que se cria nos templos, onde o ministro
coloca suas mados sobre a cabeca dos fiéis, e ainda o ambiente sobrenatural criado em
virtude, por exemplo, das sessdes de exorcismo e de cura realizadas. Podemos observar no
meio pentecostal a realizacdo de reunides especificas que tém por finalidade oferecer a cura
de todo e qualquer tipo de enfermidade, desde um simples resfriado até doengas
consideradas incuraveis pela medicina, como o céncer e a aids . Neste aspecto, a Casa da
Béngdo se destaca por tradicionalmente proferir, desde sua fundagdo, grandes
concentragdes de fé (comumente conhecidas por correntes) que tém como um dos objetivos
principais promover a cura . O momento aureo das concentragdes ¢ o da prece forte com a
imposi¢do de mios, segundo a igreja, esta seria uma ordem do préprio Cristo (e pordo as
mdos sobre os enfermos , e eles ficardo curados). Procuramos, assim, ao analisar o
processo de cura e libertagdo, estabelecer algumas conexdes explicativas, com base no
efeito psicoterapico, considerado aqui, de acordo com o exemplo de BLOCH (1993), no

fato de que os fiéis precisam passar por todo um processo de preparagdo antes da

cerimdnia (que corresponde ao toque). Ou seja, como forma de preparagdo, anuncia-se a

9BLOCH, Marc . Os reis taumaturgos: o cardter sobrenatural do poder régio Franga e Inglaterra. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 1993, p. 272 .
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cura, fala-se e prega-se sobre a cura, canta-se sobre a cura e apresentam-se testemunhos
sobre curas com o objetivo sempre de estimular a fé no milagre.

Considerando o contexto histérico de mudangas pelo qual a sociedade
contemporanea brasileira veio passando nas tltimas décadas do século XX como um dos
meios de entendermos a ascensdo dos evangélicos, observamos que simultaneamente as
mudangas se formou no Brasil, em apenas algumas décadas, um contingente muito grande
de pessoas necessitadas dos beneficios que os avangos da tecnologia e do conhecimento
cientifico, s3o capazes de dar a sociedade como um todo, mas que, no entanto, ndo
conseguiram chegar de forma igualitaria 4 grande maioria dos necessitados. Como, por
exemplo, na medicina o acesso a satde ainda persiste em ser deficiente, pois os pobres,
com raras exce¢des, ndo recebem o mesmo tratamento que os ricos. De forma que os menos
abastados economicamente se tornariam assim uma espécie de vitimas da modernidade'”.
Nesse sentido, CHAUI (1982) entende a religido, nas suas diversas manifestagdes, como
uma poderosa forma de escamoteagdo da dura realidade de uma sociedade capitalista, mas
afirma que nio podemos entender o apego a religiosidade apenas como forma de

alienagdo. Diz a autora:

se observarmos os pedidos feitos pelos pobres (em qualquer das seitas),
rotaremos um aspecto que tem sido pouco salientado, em decorréncia da énfase
dada a idéia de aliena¢do. Pede-se cura, emprego, ‘regeneracdo’ de algum
membro da familia desgarrado: pede-se que a vida ndo seja como é. Todavia,
quem conhece, por, exemplo, a situagdo da medicina brasileira (prego da consulta,
do letto de hospital, do remédio, dos INPS, dos convénios hospital/empresa) ha de
convir que ndo é apenas por alienagdo, mas também por perfeito conhecimento de
causa e por reconhecimento da impoténcia presente que se pede cura milagrosa —
caso contrario a morte é certa.

' Aqui, segundo o conceito apresentado por MONTES (1998, p.10).
"' CHAUI, Marilena S. Cultura e Democracia . O discurso competente e outras falas. Sio Paulo: Moderna,
1982, p.76 .
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Outro trabalho importante na historiografia que aborda tematica de nosso estudo € o
do historiador inglés Keith Thomas . Em Religido e o declinio da magia, THOMAS (1971)
presta uma importante contribui¢do no sentido de trazer para o centro das discussdes 0s
motivos pelos quais a supremacia do sobrenatural deixa de ser tdo representativa numa
determinada sociedade. Diante de suas ponderagdes, poderiamos realizar algumas

? com as provaveis causas do declinio de um determinado credo e

conexdes aproximativas '
suas praticas.

Ao abordar as crengas populares na Inglaterra dos séculos XVI e XVII, o autor
promove uma extensa discussdo sobre o processo de declinio de algumas praticas que
tinham como forga de expressio o uso da magia e que, por sinal, eram levadas muito a sério
pelos ingleses naquela época, em rituais como a feitigaria, adivinhagGes, magia negra etc.
Para tanto, o autor procura discutir em que medida o contexto social da época teria
influenciado a aceitagio e posteriormente a sensivel diminuig@o de tais praticas.

Predominantemente havia entre os ingleses grandes contrastes socials que
colocavam pobres e ricos num distanciamento enorme; além disso, os recursos da medicina
eram limitados, praticando-se como forma de tratamento médico o corte nas veias (sangria),
a aplicagdio de sanguessugas, os purgantes, vomitérios etc. A impoténcia diante das doengas
era um elemento essencial que teimava em permanecer na base das crengas magicas.
Faziam parte ainda daquela realidade a ocorréncia freqiiente de pestes, agravadas por

formas rudimentares de higiene e de conhecimento cientifico que pudessem evitar a morte

de milhares de pessoas. Outras “desgragas” como, por exemplo, o grande niimero de
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incéndios registrados no periodo — ja que o fogo nio era manuseado de forma segura,
tendo como agravante o fato de que as casas eram feitas com telhados de palha e, ainda, a
acdio do vento no processo de combustiio — que sempre aconteciam de forma repentina, ja
que ndo havia conhecimento de sua causa, completavam o ambiente propicio a pujante
crenga no sobrenatural como forma de justificar ou entender ocorréncias catastroficas, ou
benéficas quando algo de bom acontecia, como uma colheita abundante, por exemplo.

Se por um lado o autor considera suas reflexdes sobre o contexto de época como
fator importante no entendimento do poder magico, por outro, descreve-o também como
uma das formas de se explicar seu declinio. A esséncia deste aspecto estd no triunfo da
filosofia mecanicista, a nogdo histérica de que o universo estaria sujeito a leis naturais. O
conceito de milagre, assim, comegaria entdo a ser minado uma vez que as crengas
comegaram a ser vistas como formas insatisfatérias de explicagio do por qué de algumas
doengas e/ou fendmenos naturais. Até entdo, para se ter uma idéia, o magnetismo e a
eletricidade eram vistos como fendmenos ocultos. Porém, THOMAS (1971) diz que
paradoxalmente “... na Inglaterra, a magia perdeu seu apelo antes que as solugdes técnicas
apropriadas houvessem sido criadas para substitui-las”. E afirma que “Foi o abandono da
magia que possibilitou a erupgdo da tecnologia € ndo o contrario”."? Nesse sentido o autor
provoca um debate importante, que chamou de aspecto “ovo-ou-galinha”, ao afirmar que
parece ser inevitivel refletir sobre essa situagio, acerca do papel do desenvolvimento
econdmico ocorrido na Inglaterra, e com ele todas as mudangas socials importantes no

campo da ciéncia e sua influéncia na dindmica histérica do poder magico .

2 Tais conexdes poderiam ser relacionadas & uma série de questdes abordadas pelo autor , tais como : a
erupgdo da tecnologia, disposigio da religido em aceitar a insidenéncia de sofrimento imerecido, o despertar
cada vez mais da conciéncia da necessidade da auto-ajuda, dentre outras .

* THOMAS, Keith. Religido e o declinio da magia: Crengas populares na Inglaterra. Séculos XVI e XVIL.
Sido Paulo: Companhia das Letras, 1971, p.535.
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Afinal de contas, quem estaria influenciando quem? Ou melhor, até que ponto a
realidade social produz caracteristicas mentais “apropriadas ou ¢ produzida por elas™? O
autor ndo fecha esta questdo defendendo a supremacia mental de uma estrutura sobrenatural
sobre outra, material, mas acrescenta a estas mais um elemento — a difusfio também de
uma espécie de ideologia de auto-ajuda, em que o individuo, diante de uma necessidade,
procura na via mégica uma maneira de solucionar seus problemas, tendo a sensagdo de que
estd se movendo de alguma forma rumo a uma possivel solugdio, o que traria um certo
consolo se a atitude fosse simplesmente ficar estatico perante as situagdes adversas.

A religiosidade ganhou também importéncia nas reflexdes de alguns historiadores
da conhecida terceira geragdo dos Annales '*, 0 que Peter Burke (1997) classificou de uma
“viragem antropologica, que pode ser descrita, com mais exatiddo, como uma mudanga em
direcdo a antropologia cultural ou simbélica”.'” As idéias que migraram da antropologia
simbélica para a histéria foram adotadas, adaptadas e utilizadas para construir uma historia
mais “antropoldgica”. Francisco José Silva Gomes, em conferéncia proferida no VIII
Encontro Regional de Histéria, realizado em Vassouras em 1998, pelo nucleo de Historia —
ANPUH, diz que a histéria cultural e histéria religiosa tiveram no seu desenvolvimento
dindmicas préprias, porém a proximidade das duas proporcionou um encontro proficuo,

beneficiando as ciéncias sociais como um todo:

A relagdo entre a historia cultural e a histéria religiosa é complexa. As duas
disciplinas tiveram, cada uma no seu ritmo proprio, a sua evolugdo. A historia
religiosa conheceu no ultimo meio século um importante desenvolvimento,
adquirindo, na medida em que saia das esferas confessionais e eclesiasticas, uma

'* Ver, dentre outros: JULIA , Dominique. Historia: Novas Abordagens. A Religido — Historia religiosa. Rio
de Janeiro: Francisco Alves,1976, ¢ DUPRONT, Alphonse. Historia: Novas Abordagens. A religido
Antropoldgica. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1976.

'* BURKE, Peter. A Escola dos Annales (1929-1989): a Revolugdo Francesa da historiografia.Sao Paulo:
UNESP, 1997, p. 94.
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forte legitimidade cientifica e universitaria. A historia cultural desenvolveu-se
depois da Historia religiosa, em certos casos por iniciativa de historiadores que
praticavam as duas disciplina . Na atualidade, ndo poucos historiadores desejam
englobar a historia religiosa na historia cultural. %

Essa referéncia a guinada antropoldgica tem o objetivo de mostrar o quanto a
tematica da religiio tem ganhado importancia dentro da histéria cultural e também
salientar a importancia de se considerar a interdisciplinaridade como instrumento de apoio

na investigagdo historica. Como assinala MACHADO (1994):

A cultura popular tem se tornado um tema intrigante para os historiadores,
sociologos e antropologos. Ja existe uma boa literatura que revela ndo so
caminhos teoricos diversificados que permitem pensar o significado dessas praticas
culturais, como também pensar que isso € quase impossivel sem a
interdisciplinaridade nas ciéncias humanas. 17

Ressaltamos ainda que nosso trabalho procurou considerar, na medida do possivel,
discussdes em torno da Histéria Regional. E importante destacar que Uberlandia, nas
ultimas décadas, tem se tornado ponto de chegada de muitas pessoas em busca de
oportunidades de trabalho e sobrevivéncia. Analisamos, entdo, oito depoimentos orais de
membros e ex-membros considerados migrantes e que vieram a se filiar 4 Casa da Béngdo,
com vistas a detectar possiveis perdas de identidades e ainda tentar mostrar as novas faces
que emergiram. Ou seja, consideramos, em certo grau, a possibilidade de mudangas ou
incorporagdes de outros elementos presentes no novo ambiente social, a progressista

Uberlandia. Conforme aponta SILVA (1992):

' GOMES , F.J.S . Religiio como objeto da histéria , Maud . Rio de Janeiro 2002 p.18. VIII Encontro
Regional de Historia — Historia e Religido.

" MACHADO, Maria Clara Tomaz. Cultura Popular: em busca de um referencial conceitual. Cadernos de
Histéria. Uberlandia, v. 5, n. §, p. 78, jan/dez 1994.
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... Associar a identidade também a um local é recuperar , de algum modo, vivéncias
que também participam na defini¢do de identidades individuais e grupais, sem, com
isso, homogeneizar a sociabilidade considerada (..) Mas o preconceito
homogeneizador possui uma face talvez inesperada: junto com as perdas, tais
pessoas também conquistam, freqiientemente, importantes elementos de outras
identidades — a regido de origem, imaginada, ativa na constru¢do de novos lagos
de solidariedade, de grande importancia para sua nova sobrevivéncia.

Para a realizagio deste trabalho foi necessario, além da pesquisa bibliografica de
modelos conceituais, a reuniio de alguns materiais e documentos, como revistas de
circulagdo da igreja, o Regime Estatutdrio da institui¢do, e ainda consultas a sites na
Internet. Utilizamos também a coleta de documentagdo oral — selecionamos oito
depoimentos, apresentados ao longo do trabalho, de membros e ministros que ainda estao
ou que passaram pela Casa da Béngdo. As entrevistas foram realizadas sem finalidade
estatistica, o objetivo era a coleta de testemunhos quanto a alguns fatos que ocorreram na
histéria da igreja c pertinentes aos objetivos da pesquisa. Procuramos observar as seguintes

adverténcias de THOMPSON (1992) :

Existem algumas qualidades essenciais que o entrevistador bem-sucedido deve
possuir : interesse e respeito pelos outros como pessoas e flexibilidade nas reagoes
em relagio a eles ; capacidade de demonstrar compreensdo e simpatia pela
opinido deles; e acima de tudo, disposi¢do para ficar calado e escutar. Quem néo
consegue parar de falar, nem resistir a tentagdo de discordar do informante, ou de
lhe impor suas proprias idéias, ird obter informagées que, ou sdo inuteis, ou
positivamente enganosas.

A escolha dessa temdatica muito se deve as experiéncias que vivenciamos na

institui¢do religiosa enfocada, tornando-nos, em 1985, membro da mesma, e vindo ainda

'® SILVA, Marcos. A histéria e seus limites. Histéria & Perspectivas. Uberlandia, n.6, p.59-65, jan/jun 1992.
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ocupar, em 1990, o cargo de evangelista. Como membro e evangelista da Casa da Béngdo,
tivemos a oportunidade de viver muitas experiéncias boas, que se revelaram verdadeiros
ensinamentos de vida baseados no respeito e amor ao proximo, entretanto, pudemos
presenciar também momentos dificeis de crises e tribulagdes que ocorreram no seio da
igreja. Ndo ¢é nossa intengdio aqui fazer qualquer juizo de valor das pessoas que, juntas,
fizeram ou ainda fazem a histéria da igreja, nem tdo pouco construir uma critica pela
critica. O que estd se buscando, sobretudo, € a pratica do exercicio de compreender as
questdes levantadas nesta pesquisa, e ndo promover o julgamento das pessoas no sentido de
atribuir-lhes sentenca por estarem certas ou erradas em sua participagdo dentro da
instituicio. Nossa caminhada estd centrada numa reconstru¢do histérica que encontre
ressondncia entre as questdes tedricas aqui levantadas e sua aplicabilidade em torno do
nosso objeto de estudo, buscando sempre respeitar a realidade dos fatos. Cremos residir ai
o desafio maior que ¢ posto para o historiador, e nesse sentido compartilhamos o

pensamento de GOMES (2002), que diz:

Penso que todo o historiador, crente ou ndo, deve estar consciente do carater
subjetivo do seu trabalho cientifico. A relagdo do historiador com o seu objeto de
estudo nio é neutra, seja esse religioso ou ndo. Todo o historiador fala a partir de
um lugar social e de um lugar epistémico. Suas opg¢bes e opinides o situam
forcosamente ora do lado dos crentes, ora do lado dos ndo-crentes, ora num lugar
incémodo a meio caminho, ora mais proximo de uma confissdo ou de outra, mais
sensivel a determinado percurso religioso ou a outro, até a hostilidade a toda
expressdo religiosa. O risco de proje¢oes da subjetividade é igual para qualquer
historiador, crente ou ndo-crente.

No que diz respeito a trabalharmos com uma produgao historiogréfica diversificada,

entendemos que dessa forma criamos também condigdes para uma melhor interagio entre

' THOMPSON, Paul . A voz do passado: historia oral. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992, p.254.
% GOMES (2002). Op.cit., p. 21.
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as disciplinas cientificas, o que podera proporcionar uma visdo mais nitida e critica da
sociedade em que vivemos. Nesse sentido, conforme aponta CERTEAU (1982), a praxis
social, principalmente dos intelectuais, ndo podera estar desvinculada de suas respectivas
posturas como agentes histéricos, qual seja, a de transformadores da sociedade em busca de
um mundo melhor. “Da mesma forma que o discurso, hoje, ndo pode ser desligado de sua
produgdo , tampouco o pode ser a praxis politica, econdmica ou religiosa, que muda as
sociedades e que, num momento dado, torna possivel ou qual tipo de compreensdo
cientifica”. '

O trabalho estd organizado em trés capitulos, que podem ser assim resumidos: no
primeiro — Reflexdes historiogrdficas para se pensar a religiosidade — procuramos
estabelecer uma base conceitual a partir de autores que escreveram sobre temas religiosos;
desta forma ressaltamos as idéias mais importantes de cada um e a colaboragiio que elas
tiveram para a discussio da tematica.

O segundo capitulo — A dindmica pentecostal brasileira — procura fazer uma
contextualizagdo do movimento pentecostal no Brasil e suas transformagdes, sobretudo a
partir da segunda metade do século XX. Fazemos ainda uma breve mengdo as
transformagdes no universo catdlico no Brasil, num periodo em que ele esta posto de forma
paralela a dindmica pentecostal, ressaltando principalmente a Renovagio Carismatica, que
pode ser considerada, nesse caso, como uma adequagio e/ou uma forma catélica moderna
de se prestar um novo culto a Deus, visando atender a um novo tipo de demanda dos fiéis.

Esta presente ainda nesta parte do trabalho uma descrigdo historica do nascimento da Casa

2 CERTEAU, Michel. 4 escrita da Historia. Rio de Janeiro: Editora Forense Universitaria, 1982, p. 41.
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da Béncdo e sua chegada na cidade de Uberlandia, procurando pontuar aspectos que
remontam ao contexto social em que se deu o surgimento e a filiagdo da igreja nesta cidade.

No terceiro capitulo — Pronto Socorro Espiritual — procuramos focalizar
internamente a Casa da Béngdo, considerando as doutrinas e acontecimentos que em alguns
casos partiram da sede da igreja em Brasilia e que vieram a influenciar e a contar com a
adesdo da igreja de Uberlandia. A questdo da fé e devogdo dos ficis € focalizada ao
abordarmos aqui as praticas religiosas em torno dos trabalhos de cura e libertag@o, além dos
aspectos doutrindrios da igreja, que somado aquelas, constituem o universo religioso da
ITEJ. Outro aspecto tratado € a questdo politica: abordando a questdo da candidatura Collor
em 1989, procuramos avaliar o grau de articulagdo que a lideranga da igreja utilizou diante
dos fiéis e, a0 mesmo tempo, apresentar reflexdes que auxiliem na compreensdo de como

os fiéis interagiram neste exemplo de mobilizagdo politica.
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CAPITULO 1

ALGUMAS REFLEXOES HISTORIOGRAFICAS
PARA SE PENSAR A RELIGIOSIDADE

Por se tratar de uma tematica extremamente rica do ponto de vista epistemoldgico, €
ainda poder contar com uma vasta produgdo historiografica que lida com a religiosidade
nas suas diversas frentes, optamos por ndo por empreender um balango das produgdes
escritas sobre a historia da religido mesmo dos protestantes, antes resolvemos trabalhar
com alguns autores na busca de referencias conceituais que tém por finalidade principal a
rolagem de algumas questdes tedricas que poderdo ser de grande valia para historiador que
lida com o transcendental.

Sabe-se que o apego do homem ao sobrenatural desde os tempos mais remotos tem
se tornado cada vez mais um dos principais campos de pesquisa historica que os
historiadores podem utilizar na busca do conhecimento historico. Ao optarmos por
trabalhar com um estudo de caso de uma institui¢do religiosa, levantamos algumas
ponderagdes tedricas, que desenvolvemos ao longo deste capitulo, que possibilitam um
maior entendimento sobre as circunstancias historicas e o modo como se d4 o processo de
conversdo dos fiéis no interior de uma igreja pentecostal. Tais leituras estio diretamente
relacionadas com o objeto desta pesquisa, na medida em que procuramos verificar no
interior da Casa da Béngdo possiveis similaridades com as terias de alguns autores que

tratam do tema religiio de forma mais ampla.
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RELIGIAO COMO FORMA DE RESISTENCIA

Michel de Certeau ** faz uma analise quanto a postura do pesquisador e a arte de
fazer histéria, lembrando que existe todo um leque de respostas a serem buscadas quando
se procura estabelecer relagdes entre a espiritualidade e as estruturas socioculturais de uma
época; assim apresenta a importancia da religido como objeto de pesquisa . Desse modo,
na base desse seu trabalho estd a concep¢do de que uma analise da dindmica das praticas
religiosas que passaram a ocorrer na Franga dos séculos XVII e XVIII poderia revelar um
maior raio de compreensio quanto as transformagdes estruturais que estavam ocorrendo na
sociedade naquele periodo, um tempo marcado pelo surgimento de novas idéias filosofias e
o fortalecimento do poder monérquico. Segundo o autor, ocorre nesse periodo uma
progressiva mudanga nas praticas religiosas, e, ao analisar estas transformagdes,
CERTEAU (1982) comega construir uma rede de respostas em torno de seu objeto. Como
ilustragio podemos citar o que ele classificou de uma “inversio do pensavel”, uma
referéncia a nogiio de heresia que sofrera mudangas, ganhando uma maior flexibilizagao.
Ou seja: concepgdes religiosas que eram até entdo consideradas na Franga como um
entrave para a formacio, estabilidade e fortalecimento do Estado francés foram dando
lugar a novas formas que se apresentavam mais coerentes com a sociedade da época, a
exemplo da idéia de que o monarca estaria revestido de um poder divino 2

Certeau considerou ainda que as mudangas na sociedade francesa daquela época,
como a desvinculagio do Estado da Igreja, e pautadas de forma ascendente no

racionalismo filoséfico em detrimento de uma visdo extremamente transcendental que

** CERTEAU (1982). Op.cit., p. 20.
2 As analises de BLOCH (1993) podem também ser associadas a esta questio.
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imperava anteriormente, podiam ser captadas sobretudo nas formas com o espago religioso

se colocava perante a recente realidade social. Afirma o autor:

Uma ‘ciéncia dos costumes’, de agora em diante, julga a ideologia religiosa e seus
efeitos, ld onde a ‘ciéncia da fé’ classificou os comportamentos em uma subsegdo
intitulada ‘teologia moral’, e hierarquizadas as condutas segundo o cédigo de
doutrinas. Desta evolug¢do existem vdrios sinais: o primado epistemolédgico da ética
na reflexio sobre a sociedade , a apreciagdo da religido segundo ‘valores’ que nio
sdo mais os seus (o bem comum, a exigéncia da consciéncia, o progresso, etc.), a
retirada da religido para as ‘praticas religiosas’ ou o seu alinhamento com
categorias impostas por uma sociedade, a marginaliza¢do do culto com relagdo a
lei civil ou moral, etc.

Na mesma linha de pesquisa histérica que privilegia o campo da religiosidade,
CERTEAU (1994), no livro 4 invengdo do cotidiano, aborda a questdo religiosa de outro
angulo. desta feita, o autor vé nas préticas religiosas uma maneira de o povo expressar
(mesmo que de forma inconsciente) sua resisténcia a ordem social, considerando o
contexto de discriminacio aos pobres que nio tinham como usufruir dos bens que o mundo
moderno pode oferccer-lhes, onde a via religiosa se torna as vezes na Unica op¢do que 0s
oprimidos encontram para seguir. Desta forma, o autor mostra ndo existir uma
passividade plena dos mais necessitados diante da logica de dominag@o e exploragdo.
Exemplo dessas afirmagdes sdo as analises de CERTEAU (1982) ao refletir sobre a
tradigdo de cultos aos santos no Brasil, manifestados pelos lavradores nordestinos de

Juazeiro:

E sempre assim, é o que se via todo o dia. Mas ndo se concedia nenhuma
legitimidade a esse estado de fato. Pelo contrario, embora sendo uma realidade
sempre repetida, esta relagio de for¢as nem por isso se tornava mais aceitavel. O
fato nio era aceitavel como uma lei, mesmo sendo sempre um fato. Tomada numa
dependéncia, obrigada a obedecer aos fatos, essa convic¢do opunha no entanto

** CERTEAU (1982). Op. cit., p.154.
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wuma radical recusa ao estatuto da ordem que se impde como natural e um protesto
ético contra sua fatalidade (se alguma ciéncia pode permitir-se opgoes diferentes
sobre a relagdo dos fatos e das leis, é antes de tudo pelo fato de ela escapar a essa
dependéncia). Mas para afirmar a ndo-coincidéncia entre fatos e sentido, era
necessdrio um outro cendrio, religioso, que reintroduzisse, ao modo de
acontecimentos sobrenaturais, a contingéncia historica desta ‘natureza’ e, com
referéncia celeste, um lugar para esse protesto. No entanto dizia-se uma
inaceitabilidade da ordem estabelecida, a justo sob a forma do milagre. Ali, numa
linguagem necessariamente estranha a andlise das relagdes socio-econdomicas,
podia-se sustentar a esperan¢a que o vencido da histéria — corpo no qual se
escrevem continuamente as vitorias dos ricos ou de seus aliados — possa, na
‘pessoa’ do ‘santo’, humilhado, Damido, possa erguer-se gragas aos golpes
desferidos pelo céu contra os adversdrios .

Também nessa linha de pesquisa da religiosidade, Maria Clara Machado discute a

religido como sendo capaz de proporcionar uma

... base de sustentagdo moral das pessoas que nela buscam explicagées e conforto
diante das dificuldades. Nesse sentido, a partir das crencas construidas pela
religiosidade popular, é possivel perceber as representagées que uma sociedade
elabora de sua realidade social. Essas representagdes, fincadas no concreto da
vida, geram, por sua vez, um sistema simbélico capaz de atuar sobre o conjunto da

sociedade por meio de disposigoes morais e de valores. 4
Voltando as discussdes de CHAUI (1982) acerca da dimensdo cultural da
religiosidade popular inserida num contexto de modernidade social regida pelos ditames
capitalistas (conceito apresentado anteriormente), a autora também discute a religiosidade
vista como um jogo contraditério de duas paixdes: “medo e esperanga ”. Nestes campos €
que o poder (no caso, politico) encontra condigdes ideais de se sobrepor com efeito de

manter o status de dominagio que impera numa sociedade capitalista. Segundo a autora,

isto se d4 porque a religidio entende o poder numa esfera externa, invisivel, sobrenatural,

I CERTEAU, M. Cultura Popular. A invengdo do cotidiane: artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1994. p.77.
* MACHADO (2000). Op. cit., p. 52.
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que esta sendo mantido gragas as constantes e diversas manifestagdes do sagrado na

sociedade, a exemplo da liturgia, considerada como o coragdo da religiosidade .

O LUGAR DA RELIGIAO NO BRASIL CONTEMPORANEO

Para delincarmos, do ponto de vista histérico, os fenémenos considerados

religiosos sob a otica do sincretismo, ¢ importante salientar que no Brasil

ha duas ou trés geragdes, falar em 'religido dos brasileiros’ seria apontar quase
que exclusivamente para o catolicismo. Isso mudou. Hoje o catolicismo constitui
cada vez mais uma das religides, entre outras, dos brasileiros, e num diversificador
que se acelera (...) a identidade religiosa brasileira se tornou multipla do ponto de
vista cultural. ¥’

SANCHIS (2001), ao analisar o século XX no Brasil, reafirma o campo religioso
brasileiro como resultado de muitas religides, porém propde a possibilidade de analise sob
uma forma de reagrupar as diversas frentes religiosas em subcampos, a fim de se verificar
seu grau de desprendimento em relagdo as modalidades religiosas anteriormente presentes

no pais:

Néo pretendo falar de conteudo da ‘religido dos brasileiros’ mas perguntar se, em
seu conjunto, suas manifestagdes ndo revelariam — nas modalidades do jeito de se
constituirem — analogias, oposi¢oes e complementaridades atividades
preferencialmente a margem das instituicées que abarcariam fazendo desse
conjunto um “campo’”’ religioso com componentes mutuamente referidos, e por isso
um campo religioso reconhecivel, porque determinado e particular. Entre outras
possiveis, escolherei aqui alguma destas modalidades. A primeira delas — pelo
menos como hipotese — é a existéncia de uma referéncia generalizada ao
cristianismo, talvez mais ainda ao catolicismo. Referéncia certamente resultante de

7 SANCHIS, Pierre. Religides, religides ... Alguns problemas do sincretismo no campo religioso
brasileiro.In: . (Org.). Fiéis e cidaddos: percursos de sincretismo no Brasil. Rio de Janeiro: Ed. UERJ,
2001, p.10.
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imposicdo historica e que aqui ndo significa reveréncia ou adesdo. Alguns falam de
‘matriz’ — categoria provavelmente significativa do fenémeno — enquanto condi¢do
de entendé-la como universo simbdlico cuja marca é em toda parte detectavel, pois
€ dentro dele, a partir dele, ao longo dele, em sua sombra, mas também ¢ face a
ele qngg as identidades religiosas, mesmo quando vém de fora, definem-se no
Brasil,

Nesse sentido, podemos observar que as influéncias das praticas religiosas dos

brasileiros estariam se dando num campo de atuagdo que lhes é familiar culturalmente, dai

podemos entdo considerar o papel da “matriz” cristd, que no Brasil se deu em torno do

catolicismo. Segundo o autor, €

Impossivel — de fato e ndo de direito, pelo menos de direito
autoploclamador, pensar por exemplo, o mundo religioso afro no Brasil como
‘puramente’ africano. Afro-brasileiro, sim, entrelagado com a religido brasileira
de origem , o cristianismo.

Em outro exemplo, SANCHIS (2001) analisa a fala de um filho-de-santo num

terreiro de candomblé. O que chamou a atengdo do pesquisador foi o seu entrevistado dizer

que sem a biblia ndo somos ninguém, ou seja, o livro sagrado do cristianismo esta presente

em diversas modalidades religiosas no Brasil, assumindo formas de reelaboragdes

diferenciadas. A familiaridade simbodlica em torno da biblia, neste exemplo, diminui a

estranheza que um adepto em potencial possa sofrer ao estabelecer contato com o ambiente

religioso:

Quero tomar esta frase falando de identidade — um filho-de-santo em plena acdo
ritual — como paradigmatica do que pretendo dizer aqui: ‘Sem a biblia ninguém é
ninguém. Cristianismo genérico entdo, simplesmente conotado pela referéncia ao
texto sagrado dos cristGos? Ndo so, trata-se do padre, de pedir celebragdo de
missa, de fregiientar romarias (...) A biblia como definidora de identidade, a
romaria catolica como jeito de melhor nos conhecer. Como outra evocagdo, basta

* Ibid., p.19.
* Ibid., p.20.
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pensar na importancia de que se reveste a ‘caridade’ na umbanda, lugar central de
um valor cristdo que, sem duvida, ndo fazia parte do elenco tradicionalmente
africano de valores, nesta posi¢do de relevo.

Patricia BIRMAN (2001), ao falar acerca deste aspecto sincrético, utiliza o
exemplo da Igreja Universal do Reino de Deus e a presenga dos rituais de exorcismo. Nesse
aspecto é importantc salientar que o campo de influéncia, qual seja, a possessdo espiritual,

embora vista de diferentes dngulos, fora preservada:

Assim, a ‘abertura’ da Igreja para aceitar a pratica do exorcismo por parte de todo
e qualquer fiel foi aproveitada, principalmente pelas mulheres (ex-integrantes dos
cultos de possessdo), para manterem suas dreas de influéncia religiosa, seus
pequenos poderes, digamos, exercidos em nome da mediagdo que faziam entre o
mundo visivel e o invisivel. Continuam atendendo, com seus servi¢os magicos e
religiosos, parte de suas antigas clientelas. Parentes e amigos permaneceram
recorrendo a elas. Porém, a oferta de servicos passou a ser outra: ndo mais os
beneficios promovidos por seus amigos espiritos, mas um controle quase de policia
sobre eles, agora diabos, ‘amarrando-os’, ‘queimando-os’ renovadamente, por
intermédio de exorcismo e novos rituais trazidos da Igreja. Assim, de certo modo,
salvaram o prestigio religioso que possuiam anteriormente, guardando um circulo
de influéncias, uma forma de circulagdo no interior de suas proprias familias e na
relacdo com seus proximos , para protegé-los do ‘mal’.

A BRICOLAGEM E O SINCRETISMO

Uma outra questiio trabalhada por BIRMAN (2001) € a da bricolagem’> como
forma de estabelecer novas conexdes na produgdo de rituais, ocorre uma nova forma de

requalificar os objetos simbdlicos por intermédio de sua inclusdo em outro encadeamento

¥ Ibid., p. 21.

3' BIRMAN, Patricia. Conexdes politicas e bricolagens religiosas: questdes sobre o pentecostalismo a partir
de alguns contrapontos. In: SANCHIS, Pierre.(Org.). Fiéis e cidaddos: percursos de sincretismo no Brasil.
Rio de Janeiro: Ed. UERJ, 2001, p.65.

32 Este termo é utilizado como forma de descrever a presenga, nas praticas rituais religiosas, de uma
diversidade de objetos que atuam como simbolos.
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de agdes rituais, buscando estabelecer o elo entre o céu e a terra, ou seja, 0 mundo terreno €

a esfera divina, o exemplo ¢é dado pela autora ao se referir a Igreja Universal :

A IURD, porém, quebra a dependéncia protestante da palavra, fazendo uso amplo
da visdo, do tato e dos gestos. Numa so pagina do Folha Universal, lemos a
respeito dos seguintes simbolos: O Pdo da Fartura, a Ma¢a do Amor, a Rosa
Consagrada, O Nardo Ungido, a Sarca dos Milagres, O Sabdo dos Milagres, O
Sabdo em Po Ungido e a mesa de frutas simbolizando a prosperidade. A

Ao abordar a questdo da bricolagem na Igreja Universal do Reino de Deus,
BIRMAN (2001), além de estabelecer as relagdes de que alguns dos simbolos utilizados
sdo velhos conhecidos de uma matriz catolicista, coloca também a idéia de que tal postura
visa a ampliar a linguagem proselitista da igreja no sentido de adapté-la as novas demandas
dos fiéis, principalmente nas tltimas décadas do século passado. Estes “novos” mediadores
da fé, representados de forma simbolica pela bricolagem presente na Universal, tornam-se
um fator diferenciador que contribui para que, gradativamente, ocorram mudangas
significativas nas praticas religiosas contemporaneas. Tal fato que levou pesquisadores
como MARIANO (1999) a abrir uma nova terminologia para classificar os pentecostais,
passando a delincar um novo momento histérico na religiosidade pentecostal, o
neopentecostalismo. A afirmacdo de BIRMAN (2001), para fundamentar a nova realidade
neopentecostal, revela de que forma o sincretismo religioso no Brasil vai ganhando um

novo terreno :

Temos pois que a Universal parte do principio de que todos os artefatos humanos e
todos os elementos da natureza podem servir para se conectar com o mundo
divino: podem ser utilizados como mediadores eficazes coma esfera extra-
mundana, desde que consagrados, ‘ungidos’ por seus pastores. Ndo se trata

* BIRMAN (2001). Op. cit., p.68.
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somente de recuperar, ou outro quadro religioso, elementos de um quadro anterior,
mas de alterar o principio que ordena as mediagées a fazer. Dois efeitos decorrem
destes rituais de bricolagem: desconsideram e desqualificam os mediadores
religiosos tradicionais, igualando-os a outros, retirados aleatoriamente da Biblia e
do mundo corrente de seus fiéis, estabelecem novas conexdes que ddo a igreja um
lugar central na produgdo destes rituais e seus efeitos milagrosos .

Além da questdo da bricolagem, esta presente também nas analises dessa autora a
questdo da religido ¢ a politica no Brasil, ao destacar que alguns grupos pentecostais
(como a IURD, a Assembléia de Deus) estdio cada vez mais presente nos espagos publicos

do pais, ao contrario do que estaria acontecendo na Franca:

. cresce nesse pais o espago dado ao religioso legitimo nos locais publicos e este
passa a servir de instrumento de unificagdo moral da nagdo. O combate a algumas
das formas do religioso tem fornecido meios para, no campo da politica , criar um
movimento de unifica¢do, dirigido pelo Estado francés em nome de um necessario e
imprescindivel combate as ‘seitas’.

A importancia deste contraste do ponto de vista religioso entre o Brasil e a Franga
esta no fato de que o Estado, com todo o seu aparato e for¢a, pode influenciar no processo
de sedimentagdo religiosa. No caso do Brasil, a “liberdade” de expresséo religiosa garantida
constitucionalmente propicia o campo aberto de atuagio das mais diversas frentes
religiosas.

Explorando um pouco mais a crescente participagdo dos pentecostais na esfera
ptiblica, SOUZA & MAGALHAES (2002) afirmam que este grupo, ao longo do século
XX, manteve-se de certa forma isolado das esferas publicas, mas que, a partir da década de

setenta em diversos paises da América Latina, passou a interagir com a politica

institucional:

* Ibid., p. 68.
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a criacdo de um partido politico préprio na Venezuela , em 1978 (Organizacion
Renovadora Auténtica ), o surgimento da 'bancada Evangélica’, com trinta e trés
deputados na Assembléia Constituinte no Brasil (1986 ), sua interferéncia na
eleicdo do primeiro mandato de Alberto Fujimori,no Peru, em 1990, a elei¢do de
Jorge Serrano Dias, membro da Igreja Pentecostal El SHADAI (Deus Onipotente ),
como presidente da Guatemala, criagdo de um partido politico ‘evangélico’ na
Argentina em 1991; e, em todos os paises, destaque-se também a criagdo de um
sem nitimero de organizagdes ndo-governamentais de combate as drogas, ao
alcoolismo e de atendimento ao menor carente, bem como a interven¢do no
mercado de votos.

A questdo da participag@o politica dos pentecostais e neopentecostais, que, como
mostramos aqui, esti cada vez mais presente na vida publica da nagdo brasileira, esta
articulada no sentido das liderangas evangélicas buscarem apoio nos diversos setores da

sociedade, conforme salientam :

Em virtude de tais configuragdes, e uma vez que o voto é obrigatorio, as liderangas
neopentecostais freqgiientemente se dispéem a negociar seu apoio junto as mais
diversas agremiagdes, sejam de esquerda ou de direita, para o que apresentam
suas reivindicagdes imediatas em troca da adesdo dos fiéis. E é justamente ai que
reside seu percentual de poder: apresentar-se como uma reserva moral a ser
conquistada pelos que disputam a lideranga politica no flexivel e instavel mercado
de opinido publica. =

O caminho preferido, segundo as autoras, para se alcangar a tdo sonhada ascensdo
social na busca pela conquista dos bens materiais, muito divulgado pelos evangélicos
principalmente no meio neopentecostal ¥ tém suas bases ideolégicas na Teologia da

Prosperidade **, assim apontam :

35 4

Ibid., p. 60.
% SOUZA, E.C.B.; MAGALHAES, M.D.B. Os pentecostais: entre a fé e a politica. Revista Brasileira de
Histéria: Tempos sagrados. ANPUH/Sdo Paulo, n.3, v. 22, p. 86, 2002.
A7 1y

Ibid., p. 103.
* O termo “neopentecostal” remete as igrejas que foram fundadas em meados da década de 70, sendo uma
das principais a Universal do Reino de Deus .
* Segundo as autoras, “a Teologia da Prosperidade, ou Confissdo Positiva, teve sua origem na década de
1940 nos E.U.A, sendo reconhecida como doutrina na década de 70, quando se difundiu pelo meio
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o movimento pentecostal exerceu, desde suas origens, forte atragdo sobre as
camadas pobres, inaugurando uma pratica religiosa singular, diferenciando-se da
ética tradicional tanto do catolicismo como do protestantismo historico. Neste
movimento, os poderes sagrados se encontram distribuidos de forma
horizontalizada, levando a rotinizacdo do carisma, a soberania de Deus é
compartilhada pelos fiéis, o Diabo se vé cotidianamente confrontado pelos
membros da comunidade, e, o ideal de pobreza e humildade, impresso nos
Evangelhos, ¢é rejeitado em favor de uma nova ética, em que a felicidade e o bem-
estar sdo esperados ja nesta vida, baseado na Teologia da Prosperidade. Segundo
esta doutrina, aqueles que ndo logram sucesso em seus empreendimentos devem
procurar respostas de carater individual, e ndo social ou politico. Afinal, somente o
trabalho , a ‘posse’ dos bens e a solidariedade entre os seus pode garantir uma
sociedade igualitaria. L

Ainda quanto & questdo da Teologia da Prosperidade no meio evangélico, SOUZA

& MAGALHAES (2002) fazem uma analise quanto aos discursos utilizados pela Igreja

Universal, citando uma fala do Bispo Edir Macedo, fundador da igreja, que tem se tornando

o principal defensor dessas idéias:

Comece hoje, agora mesmo, a cobrar d’Ele tudo que Ele tem prometido (...) o

ditado popular de que ‘promessa é divida’ se aplica também para Deus . Tudo aquilo que
Ele promete na sua palavra é uma divida que tem para com vocé (...) Dar dizimos é
candidatar-se a receber a béncdo sem medida , de acordo com o que diz Biblia (...)
Quando pagamos os dizimos a Deus , Ele fica na obriga¢do (porque prometeu) de cumprir
a Sua Palavra, repreendendo os espiritos devoradores (...) Quem é que tem o direito de
provar a Deus, de cobrar d’Ele aquilo que prometeu ? O dizimista ! (...) Conhecendo
muitos homens famosos que provaram a Deus no respeito ao dizimo e se transformaram em
grandes miliondrios, como o sr. Colgate, O sr. Ford e o sr. Caperpilar. (MACEDO, Vida
com Abunddncia, p. 36). L

evangélico. Possui um forte cunho de auto-ajuda e valorizagdo do individuo, agregando crengas sobre cura,
prosperidade e poder da fé, através da confissao da ‘Palavra’ em voz alta e no ‘Nome de Jesus’, para
recebimento das béngios almejadas (...) o cristdo compreende que tem direito a tudo de bom e de melhor que
a vida pode oferecer : saude perfeita, riqueza material, poder para subjugar Satanas, uma vida plena de
felicidade e sem problema™ (SOUZA & MAGALHAES, 2002, p. 95).

“ Ibid., p.102.
“ Tbid., p.97.
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E importante salientar que esta forma arrojada da Universal de se langar no mundo
transcendental como “credor ™ de Deus tornou-se um ponto diferenciador, marcando um
novo periodo no movimento pentecostal, caracterizado por novas praticas religiosas com
grande sintonia na sociedade de consumo.

Ao procurar interpretar os motivos do “sucesso” dos pentecostalistas, sobretudo nas
dltimas décadas do século XX, SOUZA & MAGALHAES (2002) defendem que o
resultado desta ascensio ndo é fruto somente de mera manipulagdo ideologica. A esse
respeito analisam que justificativas como a pobreza, desespero das classes pobres, o apelo
emocional dos lideres religiosos, a presenga de praticas como exorcismo , a exploragdo na
cobranca de dizimos, sdo interposigdes que por si sé ndo seriam suficientes para explicar a

submissdo das massas frente as doutrinas pentecostais. As autoras afirmam que

. a religido esta profundamente associada a uma determinada experiéncia que
escapa ao cotidiano, ao palpavel: uma realidade essencialmente ambivalente: do
mistério tremendo (estranho, medo), e do ministério fascinante (o aprisionamento
que gratifica), experiéncia presente em quaisquer experiéncias com o sagrado, em
todas as épocas e sociedades. Considera-las como fruto de mera manipulagdo
ideologica ¢ subtrair as camadas populares sua capacidade de discernimento,
tanto quanto retira-lhes o cardter de atores intervenientes em sua prépria cultura.”

Vimos neste capitulo a importancia da religido como objeto de estudo da Historia,
pois, ao analisar as praticas religiosas de uma época, passamos a conhecer melhor ndo s6 a
religiosidade em si, mas também temos a possibilidade de construir melhor uma base
explicativa que podera auxiliar na compreensdo de uma determinada sociedade.

Podemos analisar também a religiosidade como um caminho alternativo que as

classes pobres encontraram para sobrepor as dificuldades circunstanciais da sociedade das

“ Ibid.,p.91.
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quais elas sdo sujeitos historicos. Vista desta maneira, a postura dos fi¢is quanto, por
exemplo, a busca ¢ a crenga no milagre podem ser analisadas como forma de resisténcia a
uma realidade excludente que impede seu acesso aos beneficios dos avangos tecnologicos
do mundo moderno.

Conceber o fendmeno da religiosidade unicamente dentro de uma realidade material
que vé no outro as influéncias que tratam a religido como alienagdo, néo ¢ suficiente para
explicar o universo religioso, pois 0 mundo magico tem o poder de depositar suas crengas
fora do mundo visivel. As ideologias ou suas influéncias ndo se ddo no espago social entre
religiosos e a-religiosos, de forma unilateral , mas sim de maneira circular.

Esta presente no Brasil das ultimas décadas um campo religioso multicultural, tendo
como sua matriz principal o cristianismo e com ele o catolicismo, o que significa que o
corpo simbélico religioso, que esta presente em varias modalidades religiosas neste pais na
sua imensa maioria, ¢ na realidade familiar aos sujeitos historicos: o que acontece € uma
reapropriagio de bases ideoldgicas que ndo sdo “novas”. Dessa forma ocorre o fendémeno
da bricolagem.

O crescimento pentecostal no campo da politica ou sua atuagdo na esfera publica da
sociedade é formada por uma base que considera a politica ndo como uma via exclusiva
de luta para transformacio da sociedade, mas sim num campo de negociagdes onde o que
estd em jogo sdo os interesses das instituigdes religiosas. Ainda no campo da politica, foi
apontada a falta de maturidade por parte dos fiéis, a incapacidade de se tornarem
“auténomos” em suas decisdes. Desse modo, a adesdo do povo de Deus pode, em época de
eleigdes, ser explicada porque o candidato é visto pelos pentecostais numa dimensdo

transcendental e seu oponente, da mesma forma, s6 que este pode carregar consigo a

representatividade do mal .
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A ascensdo dos pentecostais nas ultimas décadas ndo ¢ fruto tdo somente dos fatores
sociais que estdo permeando este campo, mas do poder que o transcendental ainda possui

na vida do homem moderno, uma esfera de dificil penetragdo — por que nio dizer de

impossivel penetragio .
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CAPITULO 11

A DINAMICA PENTECOSTAL BRASILEIRA

Nosso ponto de partida neste capitulo é uma breve descrigdo e reflexdo histérica do
movimento pentecostal no Brasil, com vistas a obtermos uma certa visibilidade contextual
do nosso campo de discussdo. Alguns socidlogos costumam estruturar suas analises em
etapas historicas especificas da vida social e ainda delimita-las temporalmente com base em
significativas mudangas de comportamentos que podem emanar dela. No caso da
religiosidade, esta seria reclassificada de acordo com as novas caracteristicas por ela
apresentadas no scio da sociedade, buscando-se assim criar uma espécie de “tipologia”™*
das caracteristicas sociais especificas de um determinado grupo ou agente social .

Apresentamos também de forma resumida, com o objetivo captar possiveis

similaridades, outros grupos religiosos que ndo fazem parte da vertente evangélica, mas

que compdem o universo religioso no Brasil .

PELOS CAMINHOS DO PENTECOSTALISMO BRASILEIRO

Antes de apresentar o pentecostalismo, ja que a Casa da Bén¢do emergiu deste
ambiente, cabe trazermos um esclarecimento quanto aos conceitos de pentecostalismo e
protestantismo. Apesar de estarem compartimentados numa ala geral do pensamento

advindo do censo comum de que ambas as frentes religiosas defendem o rompimento com

“ Socitlogos como CAMPOS (1997) e MARIANO (1999) utilizaram como forma de anélise histérica a
construgio de uma tipologia em fungéo das mudangas de caracteristicas doutrinarias do pentecostalismo no
Brasil.
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a Igreja Catdlica (historicamente representada na Reforma Protestante de Lutero), existe
porém, uma particularidade que distingue de forma ainda mais clara as praticas realizadas

no seio de cada segmento. De acordo com MARIANO (1999)*:

. o termo evangélico, na Ameérica Latina, recobre o campo religioso formado
pelas denominagdes cristds nascidas na e descendentes da Reforma Protestante
européia do século XVI . Designa tanto as igrejas protestantes historicas
(Luterana, Presbiteriana, Congregacional, Anglicana, Metodista e Batista) como
as pentecostais (Congregagdo Cristd no Brasil, Assembléia de Deus, Evangelho
Quadrangular, Brasil Para Cristo, Deus é Amor, Casa da Bén¢do, Universal do
reino de Deus etc). Nascido nos Estados Unidos no comego deste século, o
pentecostalimo , herdeiro e descendente do metodismo wesleyano e do movimento
holiness, distingue-se do protestantismo, grosso modo , por pregar , baseado em
Atos 2, a contemporaneidade dos dons do Espirito Santo, dos quais sobressaem os
dons de linguas ( glossolalia ), cura e discernimento de espirito. Para simplificar,
os pentecostais , diferentemente dos protestantes historicos, acreditam que Deus,
por intermédio do Espirito Santo e em nome de Cristo, continua a agir hoje da
mesma forma que no cristianismo primitivo, curando enfermos, expulsando
deménios, distribuindo béngdos e dons espirituais, realizando milagres |
dialogando com seus servos , concedendo infinitas amostras concretas de Seu
supremo poder e inigualdavel bondade. 45

O entendimento das doutrinas que compdem o pentecostalismo, sobretudo a
glossolalia em sua forma originalmente biblica, ¢ de fundamental importancia para que
possamos entender historicamente este movimento. Tal crenga e aplicabilidade remetida
aos dons do Espirito Santo trouxe novas perspectivas para os pentecostalistas, no sentido
de que passaram a ganhar a possibilidade literal da aproximagdo espiritual com Deus,
tornando-se esta uma experiéncia pessoal que a maioria dos membros, apds se converterem

. 46 i i .
buscam de forma fervorosa.”” O que se torna um fator impulsionador e por meio do qual o

* Ricardo Mariano, no desenvolvimento de sua dissertagio de mestrado, colheu parte de seu material de
pesquisa observando os trabalhos de diversas igrejas pentecostais e neopentecostais no Brasil.

* MARIANO (1999). Op.cit., p.10.

“ Esta busca tem como referéncia o texto biblico de Atos, Capitulo 2 que diz: “E, cumprindo-se o dia de
Pentecostes, estavam todos concordantemente no mesmo lugar. E de repente veio do céu um som, como de
um vento veemente ¢ impetuoso, e encheu toda a casa em que estavam assentados. E foram vistos por eles
linguas repartidas, como que de fogo, as quais posaram sobre cada um deles. E todos foram cheios do Espirito
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pentecostalismo se projetou no contexto histérico de seu surgimento. Notamos que a
glossolalia trouxe para o interior das igrejas pentecostais uma dose de espiritualidade
muito grande, segundo a qual os fiéis deveriam se beneficiar dos dons do Espirito como
uma pessoa que iria ajuda-los a suportar e vencer as lutas e dificuldades do dia a dia o
exemplo do que ocorrera com a igreja cristd dos primeiros anos depois de Cristo, quando os
fiéis foram duramente perseguidos pelo império romano. Em tese foi esta postura
doutrinaria que se evidenciou na chegada do pentecostalismo no Brasil, e que veio sofrendo
algumas transformagdes gradativas ao longo do século XX. Sobre a dindmica pentecostal,
adotamos em nosso cstudo de caso o modelo de Freston, que classificou o movimento

pentecostal em trés grandes ondas :

... O pentecostalismo brasileiro pode ser compreendido como a historia de trés
ondas de implementagdo de igrejas .A primeira onda é a década de 1910, com a
chegada da Congregacgdo Cristd e da Assembléia de Deus (1911) (...) A segunda
onda pentecostal é a dos anos 50 e inicio de 60, na qual o campo pentecostal se
fragmenta, a relagdo com a sociedade se dinamiza e trés grandes grupos ( em meio
a dezenas de menores ) surgem: a Quandrangular (1953 ), Brasil Para Cristo (
1955 } e Deus é Amor (1962 ). O contexto dessa pulverizagdo é paulista . A
terceira onda comega no final dos anos 70 e ganha for¢a nos anos 80. Suas
principais representantes sdo a Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e a
Igreja fmgmaciona! da Graga de Deus (1980 ) (...) O contexto é fundamentalmente
carioca.

E importante delinearmos ainda alguns enfoques doutrinérios e posturas do ponto

de vista ideoldgico, que estdo presentes em cada uma das ondas do pentecostalismo

Santo, e comegaram a fualar noutras linguas, conforme o Espirito Santo lhes concedia que falassem.”(Biblia
Apologética. Instituto Cristio de Pesquisa, 2000).

“7 As igrejas pentecostais classificadas por alguns sociélogos como tradicionais (aquelas do comego de
século) tém uma visiio mais espiritualizada da sociedade,(o Espirito Santo, a exemplo dos ensinamentos de
Jesus em viérios textos biblicos como o de MT 14:16, é nomeado Consolador), remetem para um olhar social
em que sobressai o além-mundo. Na volta de Jesus, tanto o mais humildes como os mais abastados
financeiramente, pela confissdo publica e fidelidade a pessoa de Jesus, alcangariam o reino de Deus, neste
ou em outro mundo, para aqueles que morrerem crentes nesta promessa .
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brasileiro, conforme modelo mencionando. Podemos fazé-lo elegendo para isto algumas

igrejas que fazem parte da histéria do movimento.

Primeiramente  consideramos o exemplo da  Igreja da Congregagdo Crista,
conhecida até hoje por ser uma instituigdo que conseguiu preservar com maestria muitas
condutas comportamentais no ambito dos usos e costumes que conservam praticamente as
mesmas origens de sua fundagdo, como a obrigatoriedade do uso do véu para as mulheres
dentro da igreja ¢ a musicalidade nos cultos que acontecem de forma orquestrada sem
destaques individuais, ji que, segundo a institui¢do, quem realmente merece destaque ¢ a
pessoa de Jesus. E importante lembrar também que esta igreja esta presente de forma bem
estruturada na maioria das cidades brasileiras, com seus templos muito bem projetados,
construidos de forma padronizada, além de n3o possuir na midia televisiva qualquer
programagdo que a auxilic em sua postura proselitista. Ndo utiliza também qualquer outro
meio de comunicacio de massa, como revistas, jornais e folhetos. Do ponto de vista
ideoldgico pode-se dizer que a igreja manifesta sua doutrina focalizando mais o além-
mundo, apesar de praticar campanhas assistencialistas entre os irmdos .

O segundo cxemplo vem da Igreja do Evangelho Quadrangular, fundada no Brasil
em 1953, um dos icones da segunda onda do pentecostalismo brasileiro. Apesar de ter
como lema quatros pontos (dai o nome Quadrangular) principais que regem sua doutrina,
quais sejam: Jesus cura, Jesus salva, Jesus batiza no Espirito Santo e Jesus voltara, trouxe
uma énfase forte na promo¢do da chamada cura divina, conforme afirma MARIANO

(1999):

“8 FRESTON, Paul. Protestantes e politicos no Brasil: da Constituinte ao impeachment. Tese de Doutorado
em Sociologia. IFCH-Unicamp, Campinas, 1993,
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A segunda onda teve inicio nos anos 50 na cidade de Sdo Paulo com o trabalho
missiondrio de dois ex-atores de filmes de faroeste do cinema americano, Harold
Williams e Raymond Boatright, vinculados a International Church of the
Foursquare Gospel. A frente da Cruzada Nacional do Evangelho Quadrangular,
eles trouxeram para o Brasil o evangelismo de massa centrado na mensagem da
cura divina. Difundiram-na por meio do radio (que, por sectarismo ou por
considerd-lo mundano e diabélico, até a década de 50 ndo era usado pela
Assembléia de Deus) ... do evangelismo itinerante em tendas de lona, de
concentragdes em pragas publicas, gindsios de esporte, estadios de futebol, teatros
e cinemas... A énfase teolégica no Dom de cura divina, a partir dos anos 50, foi
crucial para a acelera¢do do crescimento e diversificagdo institucional do

pentecostalismo brasileiro.

Notamos aqui a inser¢do do radio como meio de comunicagdo de massa que se
tornou em um dos principais instrumentos utilizados pela igreja na divulgagdo dos
trabalhos. Aliado a esta nova possibilidade, o enfoque na cura divina despertava e
conseguia mexer com fé de milhares e milhares de pessoas, a exemplo de um dos mais
famosos programas idealizados pela institui¢do, intitulado A prece poderosa, no qual,
sempre as 18:00 h, os missionarios faziam oragdes especificas para curas. Naquela ocasido,
como nos dias de hoje, colocava-se um copo cheio de agua sobre o radio e, apos a prece
poderosa , o ouvinte bebia da agua fluidificada.

Quanto 2 terceira onda, ou surgimento do neopentecostalismo, termo também
utilizado por alguns pesquisadores como MARIANO (1999), consideramos como exemplo
a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), talvez uma das instituigdes mais procuradas
por pesquisadores gragas & sua rapida expansdo no cendrio religioso brasileiro. Sobre esta

instituigio, CAMPOS (1997)" explica que a igreja, através de uma estratégia voltada para

49 .

Ibid., p. 30.
* CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, Templo e Mercado. Petrépolis: Vozes ,1997, p. 474. O autor tem
graduagio em Filosofia ¢ Teologia, fez mestrado em Administragdo de Recursos Humanos e doutorado em
Ciéncias da Religido, este no IEPG-S@o Bernardo do Campo.
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técnicas organizacionais de cunho empresarial e de aplicagdo de marketing, mercantiliza a
fé do povo, valendo-se de potentes instrumentos de comunicagdo de massa como o radio e a
televisdo. Segundo o autor, o ambiente social é altamente favoravel a este tipo de prestagao

de servigos simbolicos:

... Consideramos ser determinante para a continuidade do crescimento da Igreja
Universal a manutengdo dos mecanismos socio-econdmicos excludentes da atual
ordem econdmica, justamente porque eles provocam desigualdade social,
crescimento da pobreza urbana, medo do descenso social, incerteza na manutengdo
do emprego, violéncia, falta de percepgao de sentido de vida e outras ‘patologias’
sociais. Se esses mecanismos de produgdo de pessoas excluidas se mantiverem
atuantes ¢ forem globalizados, certamente continuara havendo humus para o
¥ ¥ T q 5
crescimento de empreendimentos religiosos tais como o da IURD. :

Nestes trés cxemplos distintos da histéria do movimento pentecostal brasileiro,
podemos notar que ao longo do tempo as mudangas doutrinirias decorrentes das novas
denominagdes pentecostais que acabaram por dar origem ao neopentecostalismo, se
mantiveram na sintonia da realidade social que se mostrou, ao longo dos anos,
caracterizada por uma sociedade de classes e pelo capitalismo selvagem excludente. Este
quadro, poderiamos dizer, trouxe para o seio pentecostalismo novas transformagdes.

Um outro aspecto a ser considerado nesta breve reflexdo sobre o pentecostalismo
brasileiro, é a constatacio de que hd uma certa manutengdo das préticas religiosas e a
preservagio de diretrizes ideoldgicas originais daquele movimento que chegou ao Brasil no
comego do século XX, e que estdo presentes nas igrejas tradicionais como a Assembléia de
Deus e ainda a Congregacio Cristd do Brasil. Apesar desta afirma¢do demandar mais

pesquisa, ja que o enfoque aqui € outro, tivemos a oportunidade de observar, em algumas

visitas a essas igrejas, que a postura dos fiéis apesar do longo tempo de existéncia das

*! Ibid., p. 474.
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instituicdes, revela uma forte dose de submissdo doutriniria. Estdo presentes ainda
proibigdes, tais como: ndo assistir 2 TV, mulheres ndo podem depilar as pernas, ndo se
batem palmas na ora do culto, crente sempre namora crente, dentre outras. Ha que se
lembrar de que a maioria das novas denominagdes religiosas, que surgiram sobretudo da
segunda para a terceira onda, adveio de conflitos internos entre a parte mais conservadora
do pentecostalismo e aqueles que se sentiam tocados por uma nova “visdo divina”, o que

explica em parte a fundagio de novas igrejas.

0S CATOLICOS CONTRA-ATACAM

Apesar da mistura religiosa existente no Brasil por forga da nossa historia de
miscigenagdo, o catolicismo se manteve através dos tempos na dianteira da preferéncia dos
brasileiros; segundo PRANDI (1996), a religido catélica retine ainda hoje trés quartos da
populagio adulta. Porém, quando abordamos este assunto, temos que levar em consideragao
que a maioria dos que se dizem catélicos, na realidade ndo sdo praticantes de fato, podem

(13

ser classificados como catdlicos de ocasido. A esse respeito, o autor ressalta: “... a maioria
dos catélicos tradicionais mantém a religido apenas como identidade social, indo a igreja
somente para os ritos de passagem. Os catélicos tradicionais representam 61 % do total dos
brasileiros adultos”.

Se levarmos em conta esta “negligéncia” da maioria dos catdlicos tradicionais, que

pode ser entendida como um comportamento que tende a crescer na medida em que a

sociedade se moderniza, podemos vislumbrar o campo de transformagdes que ocorreram na

2 PRANDI Reginaldo. As religides no Brasil contemporaneo. In: . Os catdlicos carismdticos: rea¢do
da Igreja conservadora. Tese de Doutorado. USP, Sio Paulo, 1996, p. 4.(Fotocopia).
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Igreja, sobretudo a partir da metade do século passado. Um fato importante na vida da
Igreja foi o Concilio do Vaticano II, convocado em 11/02/62 e encerrado a 08/12/65. Nesse
concilio, o papa Jodo XXIII incentivou novas formas de organizagio e de envolvimento de
seus fiéis, como, por exemplo, o uso da lingua oficial do pais, em vez do latim, em suas
ceriménias. Tal flexibilizagio passou a estimular mais a participagdo leiga na vida da
Igreja; a instituigio mostrava sua percep¢do de que havia a necessidade de se adequar
melhor a realidade social presente. Sendo assim, a Igreja Catélica ao longo das Gltimas trés
décadas do século XX, pode ser entendida como um misto de tradigdo e modernidade,

conforme explica PRANDI (1996):

Se, por um lado, a maioria catélica é formada de catolicos tradicionais, ha por
outro lado uma grande fatia de 14% de brasileiros que vivem o catolicismo a partir
de reorientacdo pessoal por uma das diferentes modalidades de internaliza¢do ou
engujamento. Sdo os catdlicos das Comunidades Eclesiais de Base, do Movimento
de renovagdo Carismatica Catdlica, das Equipes de Nossa Senhora, dos Encontros
de Cusais co Cristo, dos Grupos de Jovens, da Comunhdo e Libertacdo e um sem-
ntimero de movimentos e associagbes de carater regional e local, de pastorais
coletivas ¢ de organizagoes de culto. 2

Dessa variedade catélica podemos eleger como exemplos dois movimentos que
tiveram orientagdes difcrentes do ponto de vista social. No caso das Comunidades Eclesiais
de Base (CEB’s), verificou-se um novo posicionamento da Igreja diante das demandas
sociais que emergiam nas décadas de 1960 e 70 no Brasil, que teve como fundamento
ideolégico a Teologia da Libertagdo. Este movimento defendia a participagdo catdlica na
sociedade, com o objetivo de promover a igualdade social. As CEB’s passaram a se

associar a partidos politicos de esquerda, formando lideres comunitérios e efetivamente

 Ibid., p. 5.
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participando da vida politica do pais naquele momento. Segundo PRANDI (1996) este
movimento hoje estda em visivel declinio.

Um outro movimento que surgiu no contexto catélico foi a Renovagéo Carismatica
(RRC), nascida nos E.U.A. (Pittsburg) entre grupos de professores catolicos em 1967 e
chegando ao Brasil entre os anos de 1969 e 1972. O contexto de medo e desigualdade
social vivido no pais, que era governado pelos militares, foi um dos fatores que iria
influenciar o Vaticano a apoiar a RRC, pois este movimento compactuava mais com 0s
interesses da igreja tradicional mais conservadora. Seus preceitos teoldgicos na busca do
Espirito Santo percorriam um outro caminho na busca da felicidade terrena que ndo
considerava os enfrentamentos politicos efetivos como a CEB’s, conforme relata PRANDI

(1996):

Na década de 70, a Igreja catolica brasileira se mostrou como a mais progressista
de toda a América Latina. Foi aqui que as CEB’s (Comunidades Eclesiais de Base)
se tornaram modelo para a Igreja do Terceiro Mundo (...) Nos dois primeiros anos
do governo de Jodo Paulo II houve um relacionamento amistoso do Vaticano com a
Igreja Popular, depois disso muita coisa mudou. O Papa deu sinais claros de que
ndo optava pela Teologia da Libertagdo, e portanto ndo aceitava o envolvimento
da Igreja em questdes sociais, ao dividir dioceses, fechar semindrios e punir
teélogos (...) Na mdo contrdria , vinha a RCC com todo o apoio do Vaticano.
Incentivo politico de Roma e financeiro das associagdes internacionais facilitavam
o caminho. Na mesma época, em um dos seus discursos, o Pag;a insistiu que na
América Latina era preciso optar por uma Igreja despolitizada. ¢

Atualmente, a contra-ofensiva da Igreja Catolica aos evangélicos, na disputa pela
preferéncia dos ficis, tem se dado de forma bastante inovadora, isto se levarmos em
consideragiio todo o tradicionalismo histérico catolicista. A Renovagdo Carismatica, que

teve sua ascensdo no Brasil na década de 90, ajudou a ditar um novo ritmo a igreja no

** PRANDI , Reginaldo . Op.cit., p.16-17
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Brasil, principalmente no que tange & parte litirgica. Os atuais catélicos estdo investindo
pesado no marketing para propagarem sua fé; um exemplo disto foi o surgimento do
Instituto Brasileiro de Marketing Catdlico, criado em 1998 pelo publicitario Antonio
Miguel Kater Filho, que conta com a simpatia de varios bispos influentes no pais.>® A esse
respeito o cardeal-arcebispo de Sdo Paulo, em entrevista a revista Veja, de 08/10/03,
declarou: “Aos poucos, cresce entre os bispos a consciéncia de que o marketing néio € uma
arma diabolica do capitalismo. Nos dias de hoje, ¢ uma ferramenta indispensavel para a
reaproximaco dos fiéis”.

A luta pela atengéo dos fiéis levou os catdlicos a adaptarem suas préticas liturgicas,
reunindo centenas de fiéis em praga plblica, com celebragdes festivas transmitidas pela TV,
em emissoras controladas pelos catdlicos. O quadro a seguir demonstra a corrida dos
catolicos contra os evangélicos, na busca de conquistar o terreno perdido para estes que
detém, através da Igreja Universal do Reino de Deus, o maior niimero de retransmissoras

brasileiras que diariamente transmitem programas cri stios®:

A midia crista
Na industria cultural, a disputa entre
catolicos e evangélicos esta acirrada
TELEVISAO

M Catclicas W Evangélicas

{EMISSORAS RETRANSMISSORAS
Rede Vida " | 325
Cancao Nova 2 268
Século 21 o 15
Record* .90 | 5000
Boas Novas S | 27
Renascer s | -
Rede
Internacional 1 76
(R.R. Soares)
Eante AMinisteno das *EFonte Rede Recard

Comunicacoes

** Fonte: Revista Veja, 08/10/03.



52

O entusiasmo catdlico em poder utilizar, de forma estratégica, a televisdo tem
levado a consagragio de personalidades eclesiasticas importantes como a do padre Marcelo
Rossi, que se tornou em uma espécie de pop star da fé. O padre ordenou-se em 1994 e
ganhou notoriedade na televisdo em meados de 1998, suas cangdes ritmadas buscavam
quebrar a idéia de que as missas necessariamente deveriam se dar de maneira mais
tradicional. A exemplo dos pastores evangélicos, o padre em suas apresentagdes motivava
as pessoas a participarem efetivamente de suas cangdes, nos gestos € no cantar — uma forma
de expressdo religiosa caracteristica até entdo dos evangeélicos.

Uma estratégia que podemos considerar mais inovadora na luta pela simpatia dos
fiéis e resgate de antigas doutrinas catdlicas, como a devogdo a Maria, Méde de Jesus
(doutrina que os evangélicos condenam de forma irrefutavel), foi a recente penetragdo do
universo catélico nas telas do cinema. O padre Marcelo Rossi participa como autor no filme
Maria, Mde do Filho de Deus. Um investimento feito pela Sony (atual gravadora dos cd’s
do padre), da ordem dec 1,9 milhdes na produgdo cinematografica, em que 50 % dos lucros
do filme serdio aplicados em obras assisténcias administradas pela igreja catolica. Com a
estréia no cinema, a Igreja abre assim mais um frente de batalha na luta contra os

evangélicos. Vejamos a montagem de fotos *

* Fonte: Revista Veja, 08/10/03.
% Fonte: Revista Veja, 08/10/03.
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Evangelho nas telas
Padre Marcelo (4 esq.) e cena de Maria, Mae do Filho de Deus: parte da renda do filme vai para a Igreja .

Nota-se também através destes exemplos de divulgagdo — com a utilizagdo da TV e
mais recentemente o cinema, mesmo que de maneira ainda timida, dentre outros aspectos
que ndo foram analisados aqui como o uso do radio e o mercado fonografico — que a opgao
por uma doutrina que tenha como principios a luta politica como forma de contesta¢do das
desigualdades sociais em virtude do modelo capitalista, a exemplo da Teologia da
Libertagio, ja ndo tem sido tratada como prioridade entre os catdlicos; neste contexto a
tarefa mais urgente seria a de cunho espiritual e ndo a social.

A riqueza do campo religioso no Brasil ¢ imensa e abrange uma grande diversidade
de doutrinas que, em sua maioria, se mostram carregadas de rituais simbdlicos e amparadas
em bases ideoldgicas que procuram dar orientagdo social aos individuos. Hd no pais
atualmente uma gama enorme de religides e movimentos que emergem destas. Entretanto, o
que se buscou vislumbrar aqui, nos exemplos apresentados, foram as similaridades que
podem ser consideradas quanto ao tema religido no Brasil. As mudangas de rumo das

instituigdes religiosas, evangélica ou catolica, em sua grande maioria estiveram vinculadas
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a dinamica social, que tem o poder de modificar e realinhar as tendéncias ideoldgicas

especificas de cada segmento religioso. Diz PRANDI (1996):

... Estas diferentes religioes que se produzem no Brasil de hoje podem ser vistas
como multiplas fontes de legitimacdo da sociedade brasileira, e como distintas
agéncias de orienta¢do para a vida quotidiana, sobretudo para imensas parcelas
de homens e mulheres marginalizados no curso das mudangas sociais e deserdados
de sua religido tradicional, o catolicismo, que foi ficando cada vez mais
desinteressado de oferecer orientagdo para a vida quotidiana (...) Elas se dispoem
num amplo mercado religioso, com seus distintos planos que enfocam
diferentemente muitas solugdes possiveis para os conflitos da dificil arte de viver,
especialmente quando pouco de realmente significativo para a vida o progresso
material, cientifico, intelectual foi capaz de oferecer a essa grande maioria de
homens e mulheres.

O NASCIMENTO DA CASA DA BENCAO E SUA CHEGADA EM UBERLANDIA

Em junho dc 1964 nascia, na cidade de Belo Horizonte, a Igreja do Tabernaculo
Evangélico de Jesus, uma obra fundada pelo missionario Doriel de Oliveira, com a
colaboragio de sua esposa, a missionaria Ruth Brunelli de Oliveira. Num ambiente de
transformagdes no campo pentecostal, que se vivia naquela época, como também
aconteciam em outras igrejas, tais como a Deus é Amor, uma “emergente” visdo doutrinéria
baseada principalmente na busca de milagres em torno da pratica da cura divina e
libertagdo®’, nascia a Casa da Béngdo de Deus. Analisando a biografia do Missionario
Doriel, podemos notar seu ardente desejo de realizar um novo trabalho para Deus. Como
forma de exemplificar esta visdo do fundador da Casa da Bengdo, que iria se tornar

inspiragdo para as praticas religiosas da ITEJ, pesquisamos sua histéria no livro O apdstolo

** PRANDI (1996). Op. cit., p. 10.
% Refere-se a libertaciio espiritual, das possessdes demoniacas.
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de Jesus dos ultimos tempos, de MARCO (1999). O missionario conta que desde sua
mocidade se via surpreendido pela possibilidade de vislumbrar diante de seus olhos um
verdadeiro milagre de cura, ao assistir numa tenda de circo uma reunido de missionarios
norte-americanos que percorriam o Brasil pregando a palavra de Deus e enfatizando a

mensagem de cura divina. Relata o missiondrio:

Naquela noite de sabado no longinquo ano de 1954, estava eu com 15 para 16
anos, eu vislumbrava diante dos meus olhos a possibilidade de ver acontecer um
milagre. Em busca da cura prometida pelos pregadores americanos, la estava uma
menina que tinha uma de suas pernas bem mais curtas do que a outra, cerca de uns
dez centimetros, por isso fazia uso de um aparelho especial para poder andar. Um
dos missiondrios falava que Deus havia-lhe revelado que aquela menina seria
curada naquela noite. Trazida do meio da multiddo para frente, ela foi colocada
sentada num ponto que dava para ser vista por todos. Claro que o pastor
aproveitando-se da atengdo dispensada por todos que queriam ver o milagre
acontecer, e esta atengdo era mais do que justificada porque aquela menina,
morava em nosso bairro, e a grande maioria que ali estava a conhecia e sabiam de
sua deficiéncia fisica. Ele usou de toda sua experiéncia de pregador para tocar os
nossos coragdes e nos conscientizar da importdncia de entregarmos nossas vidas a
Jesus. Chegada a hora, ele pediu para que todos fechassem os olhos, mas eu, que
depois de me espremer e avangar no meio da multiddo ja estava la na frente junto a
corda de seguranca, queria ver, e de olhos mais abertos, diria que até arregalados,
prestava toda atengdo possivel. Iniciava-se a oragdo, convicta, firme, embasada
nos funtdasticos milagres biblicos , mostrando que aquele homem que ali estava cria
mais do que ninguém nas promessas divinas ... Durante a oragdo a perna da
menina, como se tivera mola, comecou a crescer ... Num instante, como se a fé
falhasse, retornou ao seu estado original, mas o Pastor clamou mais acirradamente
ao senhor e para meu deslumbramento, presenciei o primeiro milagre da minha
vida | Cai de joelhos naquele instante e me converti a Jesus, aceitando-0O como
met salvador.

A idéia de empreender um grande trabalho de realizagio de milagres e prodigios do
missionario Doricl. voltado para as multiddes, com pregagdes em pragas publicas,

aproximava a entio recém-nascida Casa da Béngdo cada vez mais do povo. O Missionario

 MARCO, Celso; Chamada para uma Missdo. In: . O apdstolo de Jesus dos ultimos tempos.
Biografia historica. Taguatinga-DF: Editora Mensagens e Produgdes Ltda.,1999, p. 29.
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Doriel é conhecido por usar uma linguagem simples, porém objetiva, cheia de ungdo o

que estimulava a f¢ das pessoas na busca no milagre. Uma postura visionaria que ia a0
encontro da necessidade de povo sofrido e carente de toda a sorte de graga, criando uma
nova identidade entre aqueles que acreditavam em milagres, curas e libertagdes. Um estilo
novo, que atuava nio so dentro dos templos, abriu novas perspectivas para o crescimento da
obra ao adotar-sc a pregagio em pragas publicas. O povo se via livre e a vontade, num
territério que lhe cra familiar. O trabalho da ITEJ se caracterizava por ser uma institui¢ao
que pregava a cura ¢ a libertago espiritual, uma marca que deu destaque nacional 2 igreja,
conforme vemos no relato do missionario Doriel ao mencionar um caso que teve

repercussio internacional :

Revejo, neste momento, através das imagens do passado a figura de leda, mineira
radicada em Goids, que tinha sido vitima de uma macumba poderosissima, estando
por isso possuida por espiritos diabélicos e terriveis que faziam ser expelidos de
todo o seu corpo materiais estranhos ao organismo humano, como agulhas, pregos,
pedacos de arame e muitos outros ... Um terrivel caso de possessdo demoniaca ... e
o inimigo, ou melhor, os inimigos, pois existia uma legido deles, mediam for¢a
conosco e mostravam claramente o seu poder ... Dos materiais expelidos por leda,
ja enchiamos um recipiente de vidro, e como o assunto ja tinha virado noticia e
haveriam de surgir ‘estudiosos da paranormalidade’, resolvemos guardar o pote
dentro de um velho e pesado cofre, do qual s6 eu tinha a chave, para que quando
viessem os pesquisadores colocdssemos o material a sua disposigdo! Qual ndo foi
nossa surpresa ja no dia seguinte, quando abriamos o cofre para colocar novos
materiais expelidos ... O vidro estava vazio! Para mostrar a for¢a do inimigo, leda
volta « expelir alguns dos materiais que tinham nos chamado atengdo e que
tinhamos certeza que foram guardados no cofre! Era o caso mais grave de
possessdo demoniaca que surgiu @ nossa frente; mais de dois anos foram gastos
para que conseguissemos libertd-la ... Neste periodo viravamos noticia no Brasil e
no mundo, chegando a ser tema do programa ‘Globo Repoérter’, matéria da
principal revista da época ‘Manchete’, e motivo de reportagem dos principais
jornais e de muitos outras publicagdes. Vieram pesquisadores e curiosos do Brasil
e do nmundo todo e, para nossa alegria, renomados cientistas constataram que nao
havia fraude, dando evidentemente cada qual a sua explicagdo, mas nenhum

' A expressdo “cheia de ungiio” é muito utilizada no meio evangélico para descrever aqueles que possuem
um Dom de Deus nas mais diversas aptiddes ministeriais, tais como: pregar, orar para enfermos, dentre outros
dons.
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encontrando a resposta verdadeira de que aquela era uma possessdo demoniaca e
que 5o Jesus poderia libertd-la.

Do corpo de leda saiam pequenos e grandes objetos, Vieram estudiosos do mundo inteiro para pesquisar
o fendmeno e ninguem pode contesta-lo...

Em 31 de muio de 1970, o missionario Doriel chegava a Brasilia, com a visdo de
que Deus o enviara iquela capital para ali consolidar o trabalho da igreja. Em 1985 os
fiéis candangos ganharam um novo e moderno templo, que servia também como sede
administrativa da icreja. Tradicionalmente em todos os anos, no més de julho, a ITEJ
realiza sua convencio nacional; neste encontro estdo presentes todas as igrejas espalhadas
pelas diversas cidades do pafs. Como faz parte da organizagio do evento , um tema ¢
escolhido para ser trabalhado nas reunides. Nestes encontros uma das metas ¢ “renovar” a
fé das igrejas afiliadus, buscando a unifo de todas em torno de um objetivo comurm.

Seguindo suu visio evangelistica de pregar o evangelho a toda a criatura e assim
angariar almas para o reino de Deus, a Casa da Béngdo, no final dos anos 70, chegava a
Uberlandia, uma cidade que ja naquela época possuia um forte ideario desenvolvimentista

ligado ao estabelccimento da ordem e do progresso. O objetivo das elites aqui era de se

2 MARCO (1999). Op. cit., p. 189.
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construir um lugar laborioso e prazeroso para se viver, entretanto a miséria e a necessidade
do povo também sc tornaram, a medida que a cidade crescia, cada vez mais visiveis. Tais
contradigdes mostram, de um lado, uma Uberlandia que queria passar uma imagem de
cidade-modelo dec desenvolvimento social; de outro, uma massa cumulativa de excluidos
sociais sem a minima dignidade de vida, uma verdadeira multiddo de pessoas que ndo
tinham acesso a saude, educacdo e lazer, pessoas simples, muitas vindas da zona rural e de

outras cidades circunvizinhas. Sobre esta questio MACHADO (1990) afirma:

Esta cidade moralizada de ponta a ponta pelo idedrio burgués aparece no discurso
das clusses dominantes como ordeira, laboriosa e pacifica, caminhando em busca
de desenvolvimento urbano e social (...) A alteragdo do tragado urbano, a estrutura
moderna e avangada de sua arquitetura, a especulagdo imobilidria, a sua situagio
de polo comercial e industrial da regido, fatos que testemunham seu progresso
econdmico, contratam com a violéncia, o crime, o roubo, a mendicancia, os jogos
de azar, o favelamento, deixando entrever, nos conflitos sociais, a recusa a ordem
buroucsa estabelecida . o

Ao analisar como estavam distribuidas as preferéncias religiosas em Uberlandia,
segundo o senso realizado pelo IBGE no ano de 1970, notamos claramente pelos nimeros
que em relagio & populagio total ( 124.706 ), os evangélicos, sobretudo as igrejas que
faziam trabalhos voltados para cura e libertagdo como era o caso da Quadrangular e a Casa
da Béngdo, tinham um grande campo a conquistar, haja vista que a maioria dos habitantes

naquela época sc diziam catolicos.

% MACHADO, Maria Clara Tomaz. 4 disciplinariza¢do da pobreza no espago urbano burgués: assisténcia
social institucionalizada — Uberlandia 1965 a 1980. Dissertagiio de Mestrado. FFLCH -Universidade de Sao
Paulo, Sdo Paulo, 1990. p. 16-17.
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POPULACAO X RELIGIOSIDADE — UBERLANDIA - 1970
TOTAL . 124.706 Homens Mulheres

61.078 63.628
CATOLICOS ROMANOS 50.081 52.302
EVANGELICOS 3.072 3.549
ESPIRITAS 5.472 6.077
OUTRAS RELIGIOLS 879 869
SEM RELIGIAO 1.565 912
SEM DECLARAGAO 9 9

Fonte: IBGE — Censo Demografico Minas Gerais/1970

A igreja realizava reunides trés vezes ao dia, auxiliada pelo programa de radio, que,
naquela época consceuia atrair um grande nimero de pessoas para as concentragdes de f¢ .
Podemos notar quc a visio espiritualizada da igreja ndo se chocava com os idearios
burgueses em Ubecrlandia, pois a institui¢do funcionava como uma espécie de refiigio para
os excluidos do ponto de vista espiritual; sua mensagem que tinha forte énfase na cura
divina e na libert:cio, conseguia ressonincia com uma sociedade carente. Apesar da cidade
naquele periodo nio ser um grande centro urbano, se comparada a outras grandes cidades
brasileiras como Rio de Janeiro e Sdo Paulo, projetava-se neste sentido, tornando-se um
terreno propicio para a proliferagdo de igrejas evangélicas que tinham como caracteristica a

realizagdo de trabalhos voltados para cura e libertagdo. De acordo com MONTES (1998):

Num periodo de transformagdo social, com a aceleragdo do processo de
indusirializacdo e a conseqiiente migragdo para os grandes centros urbanos de
sicnificativos contingentes populacionais vindos de um Brasil rural pobre em busca
de melhores condigdes de vida na cidade, a emergéncia dessas igrejas
(evanodlicas)  viria ao encontro dos valores tradicionais da cultura desses
micrantes,em especial aqueles ligados a uma terapéutica magica de benzimentos e
sinpatias ou a medicina tradicional de ervas e plantas curativas sobejamente
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conhecidas no meio rural de onde provinham. Para estes, a promessa de ‘cura
D . 64
divina’ ndo seria algo estranho.

O tempo ¢ as mudangas sociais, entretanto, aos poucos trouxeram novos desafios
para a ITEJ, e, a excmplo do que ocorrera nacionalmente com a obra, muitos acabaram
deixando a instituicio que se via consciente de que os tempos eram outros. A cidade
passara dos seus 124.706 habitantes em 1970, para em 1991 atingir o total de 366.771 -
Em praticamente duas décadas a populagdo de Uberlandia cresceu mais de 100%, e a
cidade passou a conviver com uma demanda crescente daqueles que aspiravam por um
lugar ao sol diante do grande desafio de sobreviver em meio a competitividade que é
peculiar a uma socicdade capitalista.

Com relacio 4s mudangas nas praticas religiosas, podemos considerar que o
surgimento da glossolalia no meio evangélico brasileiro trouxe um novo tempo ja no inicio
do século passado, quando o pentecostalismo iniciava seus primeiros passos, pois foi
através da possibilidade de estabelecer uma relagdo pessoal com Deus que surgiu a base
para se construir us condigdes necessarias para a busca nos movimentos de curas divinas.

As trés ondas descritas por FRESTON (1999), na verdade, revelam trés momentos
distintos da socicdade brasileira, mesmo se considerarmos outro fenémeno religioso que
foram as transformacdes nas praticas que ocorreram no catolicismo com o surgimento da
Renovagdo Carismatica Todos os movimentos encontraram uma base social propicia que
Ihes deram a oportunidade de atuar com sujeitos sociais. Sendo assim, podemos analisar o

movimento pentecostal em nivel de Brasil e de Uberlandia como compartimentados em trés

% MONTES (1998). (Ip. cit., p. 83.
% Fonte: IBGE — Censo Demogrifico Uberlindia, 1991.
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momentos distintos : primeiramente uma realidade social mais ruralizada (décadas de 1940,
50 e 60) que continha em seu interior modalidades religiosas mais conservadoras; um
outro momento em quc o crescimento urbano chega ao seu apogeu (anos 70 e 80), com uma
religiosidade mais assistencialista do ponto de vista de trabalhar com a cura divina, ¢
finalmente uma sociedade pés-moderna (anos 90 em diante), em que a corrida pela
sobrevivéncia, principalmente nos centro urbanos, abre um novo mercado religioso

centrado na vida com abundincia, numa perspectiva, digamos, mais imediatista.
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CAPITULO III

O PRONTO SOCORRO ESPIRITUAL

Uma outra cxpressdo pela qual a Casa da Béngdo também ficou conhecida, embora
ndo tdo popularmente, ¢ Pronto Socorro Espiritual — uma alusdo ao pronto socorro dos
hospitais, um lugar de ajuda pelo viés da espiritualidade. As atividades da igreja neste
aspecto tém seguido um certo padrdo ao longo de sua histéria. A tonica das reunides
seguem basicamentc uma seqiiéncia: a reunido se inicia com uma oragdo, depois ha um
periodo de canticos. pregagio, oragdo, levantamento de ofertas e a oragdo final. O pastor
assume a lideranca o culto a partir da pregag@o e normalmente conduz a reunido até seu
término. A oragio c¢m busca do Espirito Santo ou em prol dos fiéis (receber a prece forte)
tornou-se um dos momentos em que ha um esfor¢o maior do dirigente do culto em
persuadir as pessos a participarem ativamente buscando a Deus em oragdo.

Mas nem tudo na ITEJ gira em torno da cura divina e de libertagdo; apesar de estes
aspectos terem ganhado mais notoriedade na pesquisa, na realidade consideramos que
existe uma séric Jdc aspectos que estdo numa linha de convergéncia para a busca e
manutengdo da crcnca do milagre. Ser conhecida como Pronto Socorro Espiritual denota
que de forma emergcnte a igreja focaliza os doentes e necessitados, ou ainda aqueles que
vivem “escravos” duas forgas demoniacas. Buscamos neste capitulo considerar também
outras questdes quc podem contribuir para a adequagdo dos fiéis a igreja, impulsionando
assim a manutencio ¢ construgcdo das praticas religiosas que fazem parte da historia da

igreja .



Ao analisar us praticas religiosas da Casa da Béngao, gostariamos de ressaltar que
ndo nos propomos aqui a contestar qualquer um dos milagres que foram anunciados na
ITEJ, e que ocorrcram ao longo da histéria da igreja aqui em Uberlandia. Nao se trata
também da busca pcla veracidade dos mesmos, o que pretendemos € refazer um caminho
que possa auxiliar na compreensdo de como a cura divina esta inserida no contexto da
igreja, bem como conpreender em que bases foi construida e, ainda, como se deu a adesdo

dos fiéis a este tipo de crenga.

ALGUMAS PRATICAS LITURGICAS

Uma das cstratégias tradicionalmente utilizadas para atrair os fieis a igreja € a
realizagdo de corrcintes. Nesse sentido, s3o muitas as modalidades de campanhas com
énfase em algumas dreas especificas; citamos como exemplo aquelas voltadas para a
realizagdo da cura divina. Aqui, a fé das pessoas que necessitam de uma cura € estimulada
por algo factivel, ou seja, trabalha-se o aspecto simbdlico da fé quando os fiéis recebem
algum tipo de objcto"’, tais como: chaves em miniatura, saquinhos com sal, lengos, dentre
outros, ou ainda passam por uma espécie de ritual, como passar por uma tenda (lugar onde
recebeu orag¢des), receber uma ungdo etc.

Ha uma constante preocupagdo do ministro em salientar que esses tipos de reunides
possuem base biblica — dentre os vérios exemplos existentes, citamos a Corrente da
Semente da Mosturida. Nesta corrente os féis recebem os grios simbolizando a fé, para

alcangarem, segunio a interpretagdo da igreja, todas as béngdos que desejarem. Maiores

% Trata-se de exemplos ¢ “bricolagem”, abordada no capitulo um.



64

detalhes sobre a corrente estdo colocados abaixo, conforme anuncio da igreja feito em um

dos seus programas de radio:

Nos convidamos a todos os ouvintes a participarem nesta sexta-feira proxima, da
corrcnte do grio de mostarda, porque Jesus disse: ‘Por causa da vossa pequena
fé ; porque em verdade vos digo que, se tiverdes fé como um grdo de mostarda,
direis « este monte: Passa daqui para acold — e ha de passar; e nada vos serd
impossivel’. Vocés irdo receber sementes de mostarda , e nés vamos fazer uma
prece forte em seu favor e Deus ird de abengoar, por isso vocé tem que dar uma
chance para Deus indo até a igreja . Estamos estimulando a fé das pessoas atraves
desta corrente, Deus ja estd operando ali naquele lugar. Muitas pessoas estdo
testenmunhando da vitoria em sua vida, pessoas que estavam desempregadas, ja
estdo conseguindo emprego, Deus estd fazendo maravilhas, entdo ndo fique de
fora, 1raga sua familia, ou venha representar alguém de sua familia. or

Uma pratica também muito comum na Casa da Béngdo é a ungdo com Oleo Santo.
Segundo a igreja, o ¢lco representa a confirmagdo da parte de Deus que Ele ira abengoar o

seu povo. O Pastor Amadeu Santos, dirigente da igreja de Uberlandia, explica esta pratica:

Temos por tradi¢do usar o dleo santo, a biblia diz: 'Preparas uma mesa perante
mim ne presenca dos meus inimigos, unges a minha cabe¢a com 6leo, o meu calice
transhordara (SI 23:5). A ungdo esteve sempre presente nos grandes
acontccimentos da biblia. Jesus mandou ungir os doentes e enfermos e curd-los e
aind. cxpulsar os deménios. No livro de Marcos 6:12,13 diz: ... 'E, saindo eles,
pregavim ao povo que se arrependesse. E expulsavam muitos demdnios, e ungiam
muitos cnfermos com oleo, e os curavam. Portanto a ungdo faz parte dos cultos,
sdo virios os testemunhos de béngdos através da ungdo’. Usamos o santo dleo para
ungir, varios objetos pegas de roupas, carteiras de trabalho, fotografias, qualquer
cois que queiramos colocar nossa fé, porém o mais importante é crer no
milagre.”

A psique hurana ¢ tio complexa e cheia de contradigdes que, as vezes, do ponto de

vista racional, siniplcsmente ndo podemos explicar algumas reagdes ou fendmenos; o que

 Trecho do programi Fucontro com a vida, que ia ao ar em 2002, na Radio Comunitaria Restauragao e
Vida, 105.5 khz, no hordrio das 10:00 as 10:30 h.
% pastor Amadeu Ferrcira dos Santos. Entrevista concedida ao autor. Uberlandia, 2002.
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podemos fazer ¢ trubalhar com hipdteses que, em alguns casos, podem ou ndo ser
confirmadas, numa investigagio que exige aplicagdo e paciéncia. Na maioria dos casos, s
o tempo podera dizcr se realmente os milagres se concretizaram na vida das pessoas que se
dizem curadas por intermédio dos trabalhos realizados na igreja . O que podemos
considerar € que a ¢ no milagre dentro da instituigdo passa por um processo preparatorio,
que tem a finalidade de colocar os fiéis na posi¢do de serem curados. Os momentos que
antecedem a oragdo voltada para cura passam a ganhar um importante papel, a comegar
pelo anuncio de wma determinada corrente, que geralmente é feito com antecedéncia,
principalmente quando o missionario que realizara a corrente vem de outra localidade. E
comum estes minisiros ganharem visibilidade na igreja pela fama que corre dentro e fora
da denominagdo, por ser este dotado de dons divinos vinculados a cura. Vejamos o

depoimento de um dos membros da igreja:

A Casu da Béngao anunciou por vdrios dias em seu programa de radio uma
campanha que seria realizada na igreja com missiondrio da ITEJ da cidade do Rio
de Janciro, um trabalho de uma semana corrida que tinha como finalidade através
das orucoes se conseguir a bengdo do emagrecimento, os anuncios davam conta de
as pessoas tinham o direito de terem a felicidade plena através de uma boa saiide e
que « vhesidade para muitos era um problema que deixavam as pessoas deprimidas
se tornando vitimas inclusive de preconceitos. Foram vdrias as pessoas que
ligaram para o programa de radio para receberem a oragdo no ar. Na data
marcada da reunido, a igreja estava cheia de pessoas e o pequeno templo
localizado no bairro Tibery se tornou pequeno para tanta gente . O missionario
comecon a falar do que Deus havia feito em sua cidade e que ele havia recebido
uma visdo divina para que realizasse este tipo de trabalho, pois o Senhor o
revelara que esta é uma area em que Ele também pode operar. No momento da
prece [orte, muitas pessoas chegaram a cair no chdo sofrendo do que o missiondrio
antes ciplicara se tratar do sono profundo. o Apés a realizagdo da prece forte, o
minisiro comecou a colher os testemunhos de milagres, algumas pessoas
declararam que sentiram um queimar na barriga na ora da oragdo. O missiondrio
carrceava uma fita métrica e a cintura das pessoas eram medidas e alguns

A mensagem do missiondrio nesta campanha tinha como base biblica o livro de Génesis, segundo o qual
Deus fez Addo dormir puara que lhe pudesse arrancar uma de suas costelas e assim fazer Eva, sua
companheira.
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mostraram a folga na roupa apos terem recebido a ministra¢do, muitas saiam da
igreja segurando a roupa.

A partir dai o que se tem ¢ a evolugdo de um quadro psiquico ideal para que os
fiéis desencadeiem um processo interno que as coloque em estado de graga. Ndo ¢ muito
raro que na hora du oragdo muitas pessoas digam ter sentido um arrepio ou um fogo
queimando o local du enfermidade. As contribui¢des tedricas de BLOCH (1993), em Os
reis taumaturgos, podem ajudar na compreensdo deste fendmeno na medida em que
podemos considerar o envolvimento emocional ao qual os fiéis se submetem, como um
processo mental sciniclhante a uma psicoterapia. Entendemos que esta hipétese ndo ¢
incompativel com a visio da igreja, que sempre destaca que Jesus ndo fez uma cura sequer
sem que curado o permitisse. Além do que, a ITEJ sempre defendeu a crenga em milagres
e prodigios.

O ambiente litirgico tem sua repercussio ndo somente no campo da cura, como ja
analisamos anteriormente, mas o tem também quando a doenga ¢ relacionada com
possess3o maligna (ceralmente trabalhos de macumbaria encomendados para colocar as
pessoas doentes). Consideramos um caso que foi muito comentado na €poca dentro da

" . " N &
igreja em que o missiondrio Perez’"

era o dirigente da ITEJ em Uberlandia. Alguns que
ja estdo na igreja hd mais tempo lembram do trabalho deste missionario por sua particular
capacidade de criar um clima sobrenatural em suas correntes de libertagdo, antes mesmos
da oragdo se iniciar, algumas pessoas comegavam a expelir objetos ou comida oferecida.

Segundo a igreja, tratava-se de casos de possessdo envolvendo entidades demoniacas, que

faziam as pessoas sofrerem, por exemplo, de doengas no estomago, dores de cabega,

70 Maria José da Cunha Moraes. Depoimento concedido ao autor em 2002,Uberlandia /MG.
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depressdo profunda, dentre outras patologias. Sobre este episodio, apresentamos o relato do

obreiro Nilton Caetano:

Aquelas eram reunides que tinham o poder de deixar até o mais incrédulo
arrepiado, quando uma entidade se manifestava e dizia ser um exu caveira, um
tranca rua, etc., os possessos demonstravam um quadro corporal totalmente
alterado, ocorrendo mudanca de voz, olhos, ora arregalados, ora virados e ainda
a exteriorizacdo de uma violéncia de quem parecia estar queimando no fogo do
inferno, os gritos eram desesperadores, o fogo de Cristo que estava consumindo os
demanios obrigando-os a deixar o corpo daquelas pessoas. L

ALGUMAS DOUTRINAS DA ITEJ E O OLHAR DOS FIEIS

Quanto ao aspecto  quantitativo da igreja em Uberlandia, em seus mais de vinte
cinco anos de historia, parece-nos tarefa por demais dificil determinar com exatiddo o
nimero de fiéis quc sc batizaram na igreja, e que atualmente, por varios motivos, ndo
freqiientam mais as rcunides ou se debandaram para outras igrejas. Ao longo de sua
historia, a ITEJ sofrcu inimeras perdas de seguidores que resolveram, num dado
momento, deixar a instituigdo. Caso ndo tivesse ocorrido, o rol de membros da igreja
estaria hoje com um nimero expressivamente maior do que os cerca de oitenta fi€is que
estdo registrados, ¢ que pelo menos uma vez por semana comparecem as reunides.”

A partir destu realidade que de certa forma desenha um quadro de instabilidade em
termos de desenvolvimento quantitativo, podemos desde ja considerar que a igreja em

Uberlandia, ao lonco de sua historia, apresentou deficiéncias que a impediram de alcangar

™ O missionario Avilmar de Melo Perez esteve a frente da Igreja do inicio dos anos 80 até o ano de 1984.
Milton Caetano, ex-obreiro que trabalhava na época com o missionario Perez. Depoimento concedido ao
autor em 2002, Uberland:a/MG.

" Fonte: Rol de Membros Ativos da Igreja - 2002,
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uma maior visibilidade social. Acerca deste problema necessitariamos empreender um
outro estudo que focalizasse especificamente tal questdo. Por ora, o que pretendemos ¢
verificar as bases doutrinarias da igreja que a sustentaram, bem como tentar tragar o perfil
de seus fiéis de modo a caracterizar comportamentos que os coloquem como partidarios das
1déias da igreja .

Quanto ao uspecto doutrindrio da igreja, podemos verificar o estatuto editado pela
ITEJ, no seu conjunto de leis que regem as normas de conduta dos seus membros e
ministros. Vale lembrar que ao longo da histéria da igreja ocorreram algumas atualizagoes
no documento, quc visavam principalmente atender as normas governamentais, entretanto,
os pontos do estatuto que queremos ressaltar aqui e que segundo o pastor Amadeu Santos,
tém a ver com aspcctos disciplinares, sempre se mantiveram presentes ao longo da histéria

da Casa da Béngao .

Sobre os membros da igreja :

Art. 14 — Sdo membros do Tabernaculo Evangélico de Jesus as pessoas batizadas e
inscritas no seu rol, bem como as que lhe tenham unido por adesdo ou
transfiréncia de outra igreja evangélica, e que tenham recebido o batismo em
nome (o Pai, do Filho e do Espirito Santo, e aceitam este estatuto como regra
geral da lgreja .

Art.15 — Os membros da Igreja sdo: comungantes e ndo comungantes.
Comungantes: Sdo os que tenham passado pelas aguas batismais declarando
aceir a doutrina da Igreja no seu todo. Ndo comungantes: Sdo os filhos menores
dos membros comungantes, e outros que queiram permanecer na Igreja sem, no
entanto, passar pelas aguas batismais.

Art.17 — Sdo deveres dos membros da Igreja, conforme o ensino e o Espirito de

nosso Scnhor Jesus Cristo:

a) Viverde acordo com a doutrina praticada da Escritura Sagrada;

b) Buscar os dons espirituais;

¢) Honrar e propagar o evangelho pela vida e pela Palavra;

d) Obedecer as autoridades da Igreja , enquanto estas permanecerem fiéis as
Suvradas Escrituras;

e) Purticipar dos trabalhos e reunides de sua Igreja;
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/) Comunicar eventual auséncia da Igreja por tempo superior a quinze dias;

g) Sustentar a Igreja com dizimos e ofertas e as suas instituigdes, moral e
Jinancetramente;

h)  Orar uns pelos outros.

Sobre os ministros do Evangelho

Art.22 — O Ministro do Evangelho é o oficial consagrado e ordenado , para
dedicar-se especialmente a pregacdo da Palavra de Deus, edificar os cristdos,
administrar os sacramentos e participar com os presbiteros, da administra¢do e
disciplina da comunidade religiosa .

Art.23 — O ministro cujo cargo e o exercicio sd@o os primeiros na Igreja, deve
conliccer a Biblia e sua teologia, ter cultura geral, ser apto para ensinar, sdo na fé,
irrepircensivel na vida, ser zeloso no cumprimento de seus deveres, ter vida
exeniplur, piedoso, e gozar de bom conceito dentro e fora da Igreja, marido de uma
so mulher.

Os itens do cstatuto da Casa da Béng3o revelam o carater maledvel que a igreja
possui em relagdo 2o que se cobra dos membros ou fiéis, se considerarmos que as igrejas
pentecostais tradicionais anteriormente citadas sdo bem mais rigidas quando o assunto ¢
doutrina. Como podcmos observar, a ITEJ procura ndo discriminar aqueles ela mesma
chama de comunuantes e ndo-comungantes, abrindo espago para que ambos sejam
classificados como membros da instituigdo. Essa questdo da “liberdade” dos fiéis na ITEJ €
exemplificada no sc uinte depoimento: “Me senti bem na igreja porque eles deixam a gente
bem a vontade paru tomar as decisdes, ninguém pegou no meu pé, quem tem que cobrar €
Deus e a gente mesnio ¢ quem tem que fazer as coisas por vontade propria”. &

Quanto aos ministros, notamos que a igreja ndo determina de maneira mais
especifica a sua formagdo; o caminho para alcangar o titulo de pastor, do ponto de vista

intelectual, seguec tumbém padrdes flexiveis, o que se exige do ministro é que o mesmo

tenha aptiddo para cnsinar a biblia, que ndio pratique adultério e ainda tenha boa fama

* Estatuto doTaberndcu!o Evangélico de Jesus. Brasilia, 23 de julho de 1981.
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dentro e fora da icrcja. A “facilidade” que a igreja tem de formar sacerdotes sem muita
burocracia revela guc a instituicdo, de maneira geral, administra com base mais em
aspectos transcendcntais do que prioritariamente em uma formagdo mais intelectualizada.
Tal postura estabelcce pontos de convergéncia entre os ministros e os fi€is, pois, por terem
na maioria das vczes origens sociais semelhantes, a linguagem dos rituais e praticas
religiosas encontra rcssonancia no povo.

Um outro futor importante no campo doutrinario da ITEJ é quanto a relagdo que a
igreja mantém com os fiéis quando o assunto sdo as finangas. Para demonstrar a posigdo da
igreja em relagdo o c¢sta questdio, separamos um fragmento de texto retirado de uma de suas

revistas de Escola Dominical que trata do tema finangas e a obra missionéria:

Dizinio ¢ ofertas é um assunto conhecido dos fiéis de quase todas as igrejas. Alguns
chegin a administra-lo por conta propria, enviando, quando enviam, para quem

eles «clham que devem enviar, e uma terceira classe ndo ddo os seus dizimos, e
entrain no rol daqueles que criticam a obra de Deus, qualificando o pastor de tudo
quanio ¢ nome (...) As igrejas as Macedonia provam um belo exemplo, de amor ao
proxino, enviando ajuda financeira, mesmo sem condigoes (Co 8:9) Deus ama ao

que i com alegria . Paulo exorta a Timdteo sobre o amor ao dinheiro (...) a Casa
da Bincdo na regido tem projetos para o crescimento, mas noe entanto , se ndo
howver uma entrega de cada um a obra missiondria, o trabalho serd atrasado, o
que poderia ser feito em um ano levard dez para se alcangar. Procure investir,
traba!har, seja um voluntario ao trabalho e Deus lhe recompensara. o

Ainda sobrc os dizimos e as ofertas dentro da Casa da Béngdo, podemos observar
que o discurso du igreja ndo abre mdo destes, porém seu grau de exigéncia do
cumprimento assidiio desta norma é muito menor se comparado ao que ocorre, por

I

exemplo, na Igreja !niversal do Reino de Deus. Esta declara abertamente nos meios de

’5 Braz Naves dos Reis. Depoimento concedido ao autor em 2001,Uberlandia/MG.
76 Vida profunda com [}us. Revista Escola Biblica, p. 18, jun.1992.
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comunica¢do de mussa que aqueles que esperam de Deus uma béngdo devem dar o seu
tudo e dizimarem c sc sacrificarem nas ofertas.

Quanto ao olhar dos fiéis, 2 forma como véem a igreja, foram ouvidas, conforme
mencionamos anteriormente, alguns depoimento de pessoas que freqlientaram ou que ainda
freqilentam a igrcju.c modo geral, a fim de sabermos qual era a opinido que eles tinham
sobre a institui¢do.

Uma questio varias vezes mencionada pelos entrevistados foi quanto a capacidade
da igreja em sc manter atualizada. Percebemos uma certa unanimidade entre os
entrevistadas em dizer que a igreja “ficou parada no tempo”, que ndo investiu de forma
adequada na prepuracio, por exemplo, do seu corpo de ministros, e que a evasio da

instituigdo muito tcim a ver com esta situagdo:

Na Civa da Béngao falta por parte das liderangas uma melhor especializagdo, nao
sO ncly, mas, em muitas outras igrejas também que estdo com conceito arcaico de
o quc ¢ ser uma igreja. Ha muitos musicos despreparados, pregadores ndo tém
cursoy, as vezes as pessoas encontram dificuldades até mesmo para falar em
publico, falta mais investimento por parte da igreja na capacitagio de lideres,
antic niente isto ndo era tanto problema, mas hoje falta algo mais, tem que haver
wma inistragdo mais profunda da palavra de Deus. A Casa da Bengdo tem
comistivel para dar partida na obra ou cuidar dos primeiros meses de conversiao
dos 1ombros, mas ela tem muitas dificuldades de manter os membros na igreja,
muilay pessoas também se acomodam e ficam na igreja por outros motivos, como
antiziles, por ser parente de alguém que fregiienta ou tem fun¢do dentro da igreja.
(.. Creio que na igreja o que precisa melhorar é a parte administrativa e
organi-acional, além dos investimentos nas pessoas que necessitam crescer. Ha
uma coréncia na formagdo das pessoas, musicos, ministros, participacdo do coral,
isso [ 1mbém porque nem todos tém a oportunidade de estar na frente da igreja, e as
ativiil wles que envolvam trabalhos em grupos fazem com que as pessoas se sintam
atil ¢ hem no meio da igreja. A igreja ndo pode deixar os membros parados ,
ociosos. Creio que este problema passa também pelos lideres que pensam muito
em [/ crtagdo, mas o que segura as pessoas sdo atividades voltadas para edificar
suay vidas, claro ndo vamos conseguir agradar a todo mundo mas, acredito ser
este o melhor caminho.

"7 Luis Anténio da Silv... Depoimento concedido ao autor em 2003, Uberlindia/MG.
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Uberlandia. que se tornou nas ultimas décadas numa espécie de pdlo regional,
recebeu nos ultimo; tempos vérios migrantes em busca de oportunidades de trabalho,
trazendo suas raizcs religiosas que teriam de se acomodar naquela que seria a nova

realidade social dos recém-chegados. Vejamos o relato de um deles:

Conli i a igreja em Patos de Minas, através de um convite que fizeram a minha
espos para irmos a igreja, ndo conhecia uma igreja evangélica, antes de
conliccr a Casa da Béngdo, nos éramos catolicos ndo praticantes, ia na igreja
catolica sé em época de casamentos. Quando chegamos na ITEJ sentimos bem em
recchor a prece do missiondrio, sentiamos que ele estava fazendo a obra de

coraiio, e havia ali muitos milagres e casos de libertacdo que chamava a atengdo
da cilade inteira, entdo tivemos que nos mudar para Uberldndia, em busca de
trablho, no comego foi duro, trabalhdvamos de dia e de noite e ndo sobrava muito
tempo para irmos a igreja , apesar disto, sempre estdvamos nos finais de semana ,

oraniu e pedindo as béngdos do senhor. Teve uma época em que nds nos
afasimos da igreja, até que com a chegada do missiondrio Amadeu, que
anteriormente dirigia a igreja em Patos de Minas e com mais tempo para ir a

igre/o, resolvemos voltar a participar , entretanto %Jmmos outra vez por deixar a
igre/ . Hoje fregiientamos a Assembléia de Deus.

Notamos ncste relato que o novo ambiente de cidade “grande” causava em
algumas pessoas 1ma certa estranheza e preocupagdo diante das dificuldades de se
enfrentar uma cidale grande na luta pela sobrevivéncia. Em decorréncia disto alguns
vieram a se afastur da igreja, principalmente por falta de tempo, aliada ao motivo de que o
pastor que estava 1 (rente do trabalho ndo lhe era familiar. Priorizava-se assim a corrida
pelo trabalho e a ocupagdo do tempo que este demanda. Apesar disso, 4 medida que as
coisas iam se ajeilando, emergia novamente nos fiéis a necessidade de se apegarem mais
ainda com Deus como forma de se sentirem seguros diante dos problemas da vida e da

inseguranga quanto 2 um amanha melhor.

"8 Edivane Pereira de )\ ! 11ues. Depoimento concedido ao autor em 2003, Uberlandia/MG.
™ Lazaro Eustaquio du ilva. Depoimento concedido ao autor em 2003, Uberlandia/MG.
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Ainda com rclagiio a questdo da influéncia dos fatores regionais na conformagdo de
uma nova identidade. podemos considerar que ocorreram transformagdes importantes por
conta da mudanga dc ambiente social. Porém, ha casos também de pessoas que vieram de
cidades vizinhas ¢ que estio até hoje filiados a igreja, conseguindo realinhar suas

identidades sem quic para tanto tivessem que deixar a igreja:
Jue ]

Conlicci a Casa da Béngdo na cidade de Paracatu, naquela época eu era
adolcscente, procurava uma melhor perspectiva na vida, quando eu conheci a
igreio fiquei impressionado com o trabalho, os jovens trabalhavam muito, em fim,
todo: na igreja. As reunides aconteciam em praga publica com a presenca de

gray'os multiddes, havia um clima especial na igreja, buscavamos o poder de Deus
e ¢l se manifestava, dali sairam varios homens de Deus para todo o Brasil
tam o era a manifestagdo de Deus, muitos na igreja sentiam o chamado de Deus

parc (rem pregar sua palavra , entdo resolvi vir para a cidade de Uberlandia para
trab./har, pois sabia que em Uberldndia eu poderia freqiientar a igreja a ITEJ,
naqucla época eu ajudava nas reuniées, ndo tinha tempo para ficar na obra todos

{1y, pois tinha que trabalhar. De ld para ca as coisas mudaram muito , a igreja
tém vofrido com a falta de ateng¢do da nossa sede, e muito se perdeu daquele ritmo
que tnhamos anteriormente, mas creio que com a misericordia de Deus e através
das oracées que as coisas vao melhorar, infelizmente o trabalho toma a maior
paric do nosso tempo e depois que constitut familia o tempo ficou mais escasso

S, a0
i,
Neste relaio. notamos que a mudanga de ambiente proporcionou uma enorme
inspiragdo para ¢ cntrevistado em sua nova participagdo e submissdo a igreja em

Uberlandia, isto t:lvez devido ao alto grau de devogdo que o fiel tinha quando da sua
participagdo na i¢ia da qual ele se transferiu. Neste movimento de migragdo dos fi€is das
cidades circunviziilias para a Casa da Bngdo, o que parece ter determinado a continuidade
das pessoas em curvir a Deus em Uberlandia, talvez tenha sido justamente o grau de

comprometimento .tic elas tinham em suas igrejas de origem.

8 N uiseu Dantas Barl o< | entrevista concedia ao autor em 2003, Uberlandia/MG.
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A POLITICA E "ODER NA CANDIDATURA COLLOR

Uma temdtica ainda tem causado uma certa discussdo no seio da igreja € a questdo
politica e sua forn de ser interpretada e aceita principalmente entre os fiéis. Via de regra, a
politica sempre {11 vista pela maioria dos membros da igreja, salvo algumas posi¢Ges
isoladas, como un: poder mundano, corrupto e até certo ponto “desnecessario”; tanto € que
a lideranca da ITI'| vem procurando ensinar aos fiéis que politica quando praticada com
ética cristd , ndo pode ser vista como pecado.

Podemos 1105 apoiar em algumas fontes documentais que atestam a preocupagdo da
igreja em esclareccr ao povo esta questdo. A revista Vida com Deus, utilizada como ponto
de apoio nas escol:s biblicas de todas as igrejas da regido, trouxe em uma de suas li¢des o
tema “A igreja e u politica”. A partir da andlise deste documento, procuramos discutir como
esta colocada tal (ucstdo para a ITEJ e ainda qual a receptividade que ela encontra entre a
maioria de seus {1°i5. O “despertar” politico na Casa da Béng@o encontra seu apogeu por
ocasifio das conveii¢des anuais promovidas pela sede em Brasilia, com a presenga de muitas
igrejas dos diverso s lugares do Brasil. Dias marcados ndo apenas por festas e celebragdes,
mas também por coagdes que enfatizam a importincia de determinados temas na vida das
igrejas, quando « lideran¢a nacional procura transmitir suas posturas ideoldgicas com
objetivo unificar ¢ demais Casas da Béng¢do e assim conseguir o apoio ¢ a unidade dos
membros e lideruiicas da institui¢do.

Utilizamos como exemplo, para analisar a politica no interior da Casa da Béngdo, o
periodo das eleig s presidenciais que aconteceram em 1989, quando da candidatura do ex-
presidente Fernan: o Collor, pois até entdio a atuagdo da ITEJ no terreno da politica tinha

sidoo um tanto (unto inexpressiva. Antes de entrar no caso especifico da candidatura
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Collor, apresentainios um trecho de uma ligio dominical contida em uma revista de
circulagio region:! da igreja, aula que, inclusive, foi ministrada na Escola Biblica que

acontece todos os Jomingos de manha:

Voo ja deve ter observado que ndo se trata aqui de simplesmente e cristdo
Jinal, sem total compromisso com Deus, com a fé cristd e a igreja e sim daquele
vive o cristianismo biblico. Um cristdo fiel como homem publico pode muito
coniribuir para o bem comum do seu povo. A politica ndo é pecado ( Pvii:14).
Muiios tém dito que ‘politica é pecado’, ‘é coisa do diabo’ e que se o cristdo
participa ele estd a um passo do desvio da fé. Todavia, insistir nessa tese nos dias
de hoie é fazer a vontade do maligno, que ndo deseja ver a influéncia benéfica do
crisiio nos meios biblicos. Deus estabeleceu claramente os requisitos para que
Isriol escolhesse seus governantes — (Dt 17:14-20) isto nada mais é do que politica
Quint foi: José do Egito, Moisés, Josué, Caleb, Gidedo, Daniel, Sadraque,
M que, Abedenego, Ester, Davi, Salomdo, Neemias, Josias, Mardoqueu e tantos
outrov, sendo politicos usados por Deus para dirigir o seu povo, na condigdo de
Jui- v, Reis, Profetas, Ministros? A diferenga é que eles foram usados por Deus. E
Deus ndo é o mesmo? Deus mudou de opinido? (Hb 13:8 ). José de Arimatéia (
seilhante a um Senhor de nossa Republica ) com seu prestigio de membro do
Sincidrio, providenciou o sepultamento de Jesus. Agora, para que um politico
evaodlico seja usado por Deus é necessdrio primeiro que os crentes votem nele,
nincim pode ser usado na Camara Federal, Estadual ou Municipal se ndo for
elei'o. Quanto ao argumento usado por muitos, é o de que ndo votam em irmaos
qrie ~io candidatos para que eles ndo se desviem da fé, isto é ridiculo. Quem se
des i1 por causa de um mandato eleitoral se desvia por qualquer outro motivo :
par. ser traficante, ladrdo, criminoso, etc. Catdlicos tém procurado votar em
carli licos, comunistas em comunistas, militares em militares e por que 0s cristdos
ndo votariam em cristdos, seus irmdos evangélicos? (Jo 13:14 ). Em muitos casos
aconrcce o desinteresse pelo irmdo indicado pela dire¢do da igreja a ser
reprsentante do povo de Deus. A Casa da Béngdo participa da vida publica do
pai. o nas cidades onde ha possibilidade de elei¢do , a dire¢do regional determina
g serd o candidato pela igreja. Muitos votam no impio quando seu irmdo e

g

can lidato, e mais: outros chegam até sair da igreja porque se fala de politica como
se ' Josse pecado e ndo dependéssemos dela para viver aqui na terra. Como
cid o da patria, o cristdo deve cumprir com seus deveres civicos, voltar nas
elc! oos naquele que a diregdo de sua igreja determinou. Nunca venda seu voto por
saco e cimento, caminhdo de areia, cascalho, por materiais de construgdo, cesta

basi o de alimentacdo ou qualquer outra coisa, até mesmo por dinheiro, pois

qucilo o eristdo faz isto, na verdade ele é mais corrupto ainda, ‘porque aquele que
R . y 81

sal fuzer o bem e ndo faz comete pecado’ (Tg 4:17 ).

81 Crescimento Regic |, Revista Vida com Deus.Paracatu, 2000, p. 80.
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Verificani - neste documento o total interesse por parte da igreja em unir forgas

para que seus fuiros candidatos politicos caiam na preferéncia dos fiéis . Um requisito

imprescindivel p.icce ser o de que “irmdo vota em irmdo”. Uma barreira a ser rompida
pela lideranga do ivrcja para ganhar terreno no campo da representatividade politica €
nog¢do de que poliiica ¢ pecado. Pecar, no meio evangélico, € sinonimo de se desviar, errar o
alvo que € viver (1na vida de santidade com Deus; dai talvez o motivo de muitos cristdos
terem um certo ' oconceito em relagdo a politica que, ao longo dos anos teve sua imagem
ofuscada por intiioros exemplos de corrupgdo amplamente divulgados pelos meios de

comunicagio de 1iussa .

Desta fori .. a igreja se esforga para buscar toda uma fundamentagéo biblica de que
politica ndio € pec..lo, ja que a palavra de Deus € uma forte aliada na busca de legitimag&o
de afirmativas de |1 natureza, dai as citagdes biblicas acerca de personagens e historias que
sdo contadas na i rcja a fim de se conseguir o apoio dos membros. Os crentes véem nos
ensinamentos da }iblia Sagrada um referencial transcendental que tem o poder de colocar

um determinado « ' cto de discussdo numa outra dimensfo. Sendo assim, diz o pastor:

se voremos ser uma béngdo , ndo basta ouvirmos pessoas que falam bem, ou ainda
que possuam bens materiais ou posicao social, é necessario lermos a biblia e
aprilermos com ela, ali estdo todos os ensinamentos que as pessoas e a sociedade
nec ssitam, pois ela é a propria palavra de Deus. &

A igreja o Uberlandia, no que diz respeito a apoiar ou ndo determinado candidato,
sempre procurou  -uuir as orientagdes da sede em Brasilia; as caravanas eram montadas

com destino a ca; 12l nacional e ali todas as igrejas ficavam alguns dias. Foi num destes

82 pastor Amadeu Feri i dos Santos. Depoimento concedido ao autor, em 2002, Uberlandia/MG.
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eventos, mais prec -amente o que comemorava o vigésimo quinto aniversario da Casa da
Béngdo, em julh de 1989, que a igreja recebeu o entdo candidato a presidéncia da

repiblica, Fernando Collor de Mello. Alguns jornais de circulagdo nacional noticiaram:

Collor também esteve presente na comemorag¢do do 25. Aniversdrio da igreja
pencostal Casa da Bengdo, em Brasilia. Foi um grande momento de ungdo
poliiico-religiosa, no qual o candidato ganhou muitos irmdos. De mdos erguidas

par. o céu , cerca de mil pastores acompanharam a oragdo do pastor Doriel de
Olivira, presidente nacional da igreja, que dizia: ‘Meu irmdo Fernando Collor,
mel [rmdo maior, nos estamos contigo, amém!’

Este acontccimento definitivamente veio selar a candidatura Collor no seio da Casa
da Bén¢do. As .lavras do missiondrio Doriel, ao chamar o candidato de irmao,
encontraram plcii  ressonancia naquela grande multiddo que estava ali presente. E
importante lembr.r que as referéncia foram feitas em meio a uma oragdo, que de certa
forma também ¢ 1 simbolo de submissdo e humildade perante Deus. Este encontro em
Brasilia veio a sc: ainda assunto de muito tempo na Igreja aqui em Uberlandia, como
lembra Creuza \ cente, ex-membro da ITEJ: “o comentario na igreja com relagdo a
preferéncia pelo ( ilor era enorme, o que mais me marcou foi o fato dele se ajoelhar diante
de toda a igreja e podir oragdo em seu favor e ajuda de Deus para mudar o pais”.

Além da C ::a da Béngdo, Fernando Collor também manteve contado com diversas
outras igrejas evan - ‘licas; o objetivo era evidente: ganhar o apoio total da frente evangelica
do pais. A particij:cdo do candidato tinha uma caracteristica importante: demonstrava um
alto grau de intericio com as praticas religiosas do meio pentecostal, a exemplo de se
ajoelhar para recchor oragdio, de falar em nome de Deus , enfim, a linguagem era reciproca,

incluindo até revcl.;ocs da parte de Deus, como foi o caso registrado por PIERUCCI &
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PRANDI (1996) por ocasido da visita de Collor a igreja Universal do Reino de Deus:
“Apoés orar e pedir a Deus que indicasse uma pessoa , o Espirito Santo nos convenceu de
que Fernando Collor de Mello era o escolhido. (Edir Macedo).” B

Um outro aspecto que contribuiu para o sucesso da candidatura Collor no meio
evangélico foi, sem divida, a questdio do comunismo e a interpretagdo que os evangélicos
geralmente fazem deste sistema de governo. O préprio missionario Doriel menciona o
perigo do comunismo no site oficial da igreja: “ Junho de 1964 ... num dos momentos de
maior conturbagdo por que ja passou nosso pais, quando o comunismo batia as nossas
portas e ameagava desintegrar a liberdade do povo brasileiro, nascia em Belo Horizonte a
Igreja Tabernaculo Evangélico de Jesus™.*’ A idéia de que o comunismo se tornaria uma
ameaga aos evangélicos, em termos de perda da liberdade religiosa no pais, foi o empurrdo
que faltava para que o povo de Deus viesse a apoiar definitivamente a preferéncia politica
da igreja . Sendo assim, instalou-se na igreja um clima de apreensdo em torno do perigo que
representava a eleigdo do outro candidato do PT, Luis Inacio Lula da Silva, sobretudo
porque a disputa fora para o segundo turno, e nesse caso Lula passou a representar para a

maioria dos evangélicos um mal que tinha que ser derrotado. Relatam PIERUCCI &

PRANDI (1996):

Foi assim que, ao iniciar-se o segundo turno da campanha, no interior das igrejas,
nas pregacoes e nas conversas , desencadeou-se uma vasta arregimentagdo de
votos pro-Collor no meio pentecostal, estimulada de um lado pelos boatos de que
Lula e o PT acabariam com a liberdade dos crentes, transformariam os templos em
creches, escolas ou supermercados e promoveriam impiedosa perseguicdo aos

¥ Jornal do Brasil, 21/7/89 .

** PIERUCCI, A.F. ; PRANDI, R.A. A realidade social das religides no Brasil. In: . O envolvimento
dos pentecostais na eleigdo de Collor. Sio Paulo: Hucitec ,1996, p.193.

% Site oficial da igreja : www.catedraldabengfo.org.br
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cristios evangélicos, e, de outro, apoiada na velha atdvia postura anticomunista e
: L i 86
anticsquerda que desde o primeiro turno lhes apontava em quem ndo votar.

O aconteciicnto em torno da candidatura Collor revelou, em certa medida, como a
a politica pode scv manipulada no interior da igreja de forma eficiente, com alto grau de

apoio por parte (os fiéis, que projetam as questdes também para outro campo de
pensamento. De [ rma transcendental, Lula poderia ser comparado até mesmo com um
anti-cristo, um per-couidor, figuras que estdo presentes no imaginario dos fiéis. De outro
lado, todo um apurito simbélico religioso também serviu para dar legitimagdo as idéias
defendidas pela icioja de que, pelo poder da oragdo, a revelagio de Deus havia mostrado
isto ou aquilo. Des:c modo, observa-se que as praticas religiosas atuam num campo onde o
transcendental est: conectado com a realidade social de uma época, dai sua capacidade se
revelar num import:inte suporte a pesquisa historica .

Os apontainos feitos ao longo deste capitulo podem, em certa medida, ser
articulados em tort o de questdes conceituais apresentadas anteriormente, como o caso da
bricolagem, o ambhicnte espiritualizado que antecede as preces fortes, a questdo politica
entre a igreja e os [1¢is, que a interpretam ndo como instrumento de luta mas como uma
espécie de jogo de interesses, além da forma como o poder interage com a igreja.

A doutrina Ja igreja se mostrou disposta a abrir espagos de convivéncia entre os
fiéis, de modo a n’o procurar discriminar aqueles que a freqiientavam sem contudo serem
membros comuny: iies, num ambiente que sinalizava ser mais toleravel e flexivel quanto a
questdo, por exciilo, de pedir ofertas, em comparagdo a outras igrejas que praticam de

forma mais rigida o ditames da teologia da prosperidade, como a Igreja Universal.

% PIERUCCI & PRAY I (1996). Op. cit., p.202.
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CONCLUSAO

Centrar dis ussdes em torno de uma instituicdo em nivel local, como € o caso da
Casa da Bénciio, acima de tudo abre para o historiador um leque de tematicas que apontam
para possibilidade: e estudo mais amplas, podendo estabelecer relagdes entre diferentes
instituigdes, e até cntre outras frentes religiosas, a fim de se poder tragar um panorama
geral no campo rclivioso no Brasil. O que torna realmente o campo da religiosidade muito
interessante para o pesquisador ¢ a questdo que esta posta sobre a importancia das praticas
religiosas como oljcto de estudo, que se configuram como pegas importantes para a
compreensdo de uni: sociedade.

Ao realizar o estudo de caso da Casa da Béngdo, pudemos notar a neste espago a
presenca de alguns (ragos historicos, tais como: a prética de correntes na busca pela cura,
uma certa flexibilizacio doutrinaria da instituigdo, deixando os fi¢is mais a vontade em
suas participagdcs 110 dia-a-dia da igreja, a visdo conjunta da igreja misturando a vida real
e sobrenatural, a cxemplo da politica, em que a escolha do candidato deveria estar
diretamente relacionada com a aprovagio de Deus. Enfim, questdes que efetivamente
perpassam seu territorio regional, refletindo a realidade social de uma época e tornando-se
uma importante an ostragem de uma dada realidade social.

As mudancus no campo religioso, que normalmente se ddo ao longo prazo,
encontraram no Brusil um precedente sem igual nas dltimas trés décadas do século passado,
qual seja, um crescente  desenvolvimento industrial e urbano que propiciou um terreno
novo para a atuagio de novos agentes religiosos. A teologia da cura divina, que balangou o
mundo pentecostal na década de 50 no pais, veio ao encontro das necessidades de um povo

carente e recém-cli-zado do campo, que trazia consigo fortes tragos de crengas populares.
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Estas vieram a scr rcadaptadas na cidade, diante da nova proposta miraculosa de algumas
igrejas pentecostais que surgiram no cendrio nacional como fruto de uma ruptura que as
desvinculou dos muodelos tradicionais das igrejas classicas.

O tema da rcligiosidade, por sua riqueza e complexidade, coloca para o pesquisador
um grande desafio. que ¢ a busca por uma referencial conceitual que fundamente as
questdes discutidas 1o longo das anélises. Entretanto, por se tratar de um campo de estudos
que normalmente <o di em esferas do pensamento humano ainda pouco exploradas, torna-
se por demais perionso assumir posturas rigidas em relagdo a interpretagio dos fatos € sua
associagdo com o mundo real. Nesse caso, o que notamos foi uma proficua relagdo
existente entre as priticas religiosas e realidade social.

Quanto aos trabalhos de cura realizados pela igreja, um fator importante de se levar
em consideracio © o alto grau de envolvimento dos fiéis, no sentido de estarem
predispostos a servm verdadeiramente curados, num ambiente em que racionalidade e
irracionalidade sc [undem para dar lugar a uma nova percep¢do do real. O fato de se
acreditar no milagr jd seria suficiente para coloca-lo em cena. Mas a crenga no milagre, a
conversdo dos [i¢is se submetendo as normas da igreja, a exemplo do apoio a candidatura
Collor, exigiam do- sacerdotes e daqueles que recebiam as ministragdes que no imaginario
de ambos fosse construida uma ponte que possibilitasse o acesso ao mundo sobrenatural.
Com este objetivo o igreja langava mao de todo um peso simbédlico de que o cristianismo
dispde como instrumento de estimulo a crenga na fé cristd, como o poder de Deus sobre o
Diabo, e a obra dc¢ cura que Jesus realizou sobre a face da terra. Estes simbolos e praticas
religiosas estdo vivos no imaginario das pessoas, como vemos nas correntes da igreja,
através de atos siiniholicos e de rituais que buscam proporcionat ao fiel uma visibilidade do

milagre antes mcsi10 antes que ele venha a acontecer de fato.
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Quando no« deparamos com a questdo dos migrantes, consideramos que acontece
nesse deslocamento a perda de uma certa consciéncia adquirida, assim como uma
rearticulagfio neccssiria para se adequar a um novo espago de convivéncia social. No caso
da ITEJ, ao sairem e suas cidades de origenm, os fiéis se viram num novo mundo, presos a
uma realidade quc parecia exercer sobre eles uma forga descomunal. Para aqueles que
vieram em grupo csta mudanga marcou por seu carater solidario € nesse caso a

continuidade da submissdo a igreja ndo sofreu grandes abalos.
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