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RESUMO

A disputa por fiéis € uma das marcas distintivas da atual realidade religiosa no
Brasil. Dentro desta perspectiva, analisamos essa realidade, priorizando a relagdao entre
umbandistas ¢ neopentecostais, da qual se desencadeiam duas questdes: uma batalha
espiritual por uma espécie de mercado religioso, seguida de uma controvérsia que nos
mostra como religides que pregam doutrinas € possuem origens teologicas e costumes
opostos podem, hoje, apresentar ritos e simbolos semelhantes, ou mesmo idénticos?

Para tanto, iniciamos o trabalho demonstrando as origens étnicas e teoldgicas de
cada religido, acompanhando, ao longo do século XX, as transformagdes nos seus cosmos
religiosos, promovidas pela necessidade de se adequarem as novas demandas e aos novos
elementos constitutivos da realidade social. Todo esse caminho percorrido por ambas
religides, que vai do inicio do século XX (periodo que marca o surgimento delas no
cendrio nacional) até¢ os dias atuais, determinou, em grande parte, as semelhangas que
elas revelam, pois sera possivel perceber uma, direcdo comum nesse percurso.

As semelhangas entre umbanda e neopentecostalismo se fazem presentes também
em alguns objetivos desses segmentos, como a solucdo imediata de problemas, em que
elas se propdem a operar nas vidas de seus publicos fiéis. Estes publicos, por sua vez,
passam a ter conotagdo de clientes, visto que a igreja ou o terreiro tem a sua disposi¢ao
varios servigos proprios para acabar com suas aflicdes, sejam elas econdmicas,
sentimentais, profissionais etc.

Enfim, a pesquisa mostra-nos como, em Uberlandia, umbandistas e
neopentecostais se portam diante de todo o cendrio de troca, acusagdes e relagdes

monetarias que esta permeando ambas as religides.
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CONSIDERACOES INICIAIS

A sociedade brasileira contempordnea estd inserida em um contexto de
modernidade, no sentido de que os elementos estruturais e simbolicos hegemonicos
constitutivos dessa sociedade sdo tipicamente racionais, burocratizados, isto €, proprios da
civilizagdo moderna e capitalista. Porém, diante desse quadro, algumas religides que
desenvolvem praticas magicas vém obtendo constante sucesso no pais. As “sociedades
modernas” trazem consigo uma idéia de razdo e cientificidade, pois as praticas culturais de
seus individuos estdo calcadas em elementos de carater basicamente racional e as culturas
populares, nesses tipos de sociedade, sdo restritas a pequenos grupos sociais. Essas
religides firmam-se em concepcdes tradicionais com o mundo sobrenatural e vém
conquistando um niimero cada vez maior de adeptos, inclusive nas regides e cidades mais
desenvolvidas do pais.

Uma onda de conversao religiosa iniciou-se, nascida de uma experiéncia situada
fora do mundo sagrado. Assim varios individuos envolvem-se em um processo de troca (ou
conversao) religiosa que se sustenta, em toda sua plenitude, ainda na atualidade. Ao
procurar um médico e ndo obter a cura, ao perseguir objetivos e ndo alcanga-los, ao
enfrentar as dificuldades de prover-se materialmente, a religido manifesta-se e compensa o
que o mundo real (profano) nio consegue servir. E nesses momentos de crises, quando a
medicina falha, quando ndo se atingem os propdsitos pessoais e quando a realidade
econOmica frustra que a conversao se da.

A presenga de uma nova religido na vida do individuo, reestrutura um conjunto de
simbolos capazes de redefinir o mundo. Dessa forma, tanto a umbanda quanto os
neopentecostais ao suprimirem a doenca, a crise existencial, transformam caréncias fisicas
e materiais, colocando para os individuos que estas s6 podem ser entendidas como questdes
postas para a religido desvendar. Na sociedade brasileira atual, o individuo ja ndo esta preso
a religido de nascimento, ele se torna livre para escolher os servigos religiosos com os quais
vai poder contar na “hora do aperto”; desse modo, a propria concep¢ao de conversao
religiosa se modifica e toma outro sentido. Se mudar de religido significava uma verdadeira

ruptura com toda uma histéria de vida, seus valores, concepgdes, agora, a conversao apenas



se refere ao beneficio que o individuo pode obter ao adotar outra religido, como se o fiel
fosse a uma prateleira e consumisse aquilo que acalma seus anseios.

“(...) Entdo, em troca do beneficio vocé tem de dar algo em favor do santo, vocé
concorda?(...)"". A realidade religiosa que encontramos na pesquisa, se d4 numa relacio de
troca, em que fiel e igreja (ou terreiro) se comprometem, cada um, a honrar suas obrigacdes
intra-religiosas, a igreja, ou terreiro, na resolu¢do do problema e o fiel no compromisso
financeiro. Umbandistas e neopentecostais: entre semelhangas e desavengas surgiu do
desejo de analisar como duas religides de origens culturais bem distintas possuem
elementos e praticas simbolicas bastante semelhantes, além do interesse em refletir como a
“relagdo de troca” se desenvolve entre cada religido.

Entender como se da tal relagdo, fez-nos embrenhar por templos evangélicos e
terreiros umbandistas de Uberlandia, na busca de subsidios que poderiam responder as
inquietagdes levantas no inicio da pesquisa. Durante todo esse processo, percebemos que
umbandistas e neopentecostais viviam uma espécie de “guerra” particular. Nos cultos e
periddicos publicados por estes, ndo faltavam acusagdes do envolvimento intimo que a
religido umbandista tinha com o diabo. Nas conversas informais com pessoas ligadas a
umbanda, quando entravam em discussdo assuntos envolvendo os neopentecostais, também
ndo deixaram de haver criticas severas as acoes de arrecadacdo e utilizacdo de dinheiro nas
igrejas.

Nessa perspectiva, procuramos entender a relacdo de semelhanca e oposicao que
cerca a umbanda e o movimento neopentecostal na cidade de Uberlandia entre os anos de
1990 e 2004 — periodo que representa a chegada das igrejas Internacional da Graga e
Universal na cidade —, partindo da batalha que essas religides travam no campo espiritual.
Todas as acusagdes que partem de ambos os lados estdo inseridas num contexto de disputa
por fiéis e trocas simbolicas. Ao longo do trabalho, podera ser percebido, nessa relagdo, que
o movimento que circunda essa “guerra” recai sobre o mercado religioso que se tornou a
realidade religiosa brasileira com o advento tanto da umbanda quanto dos neopentecostais.

Por isto estaremos desenvolvendo um histérico de cada um desses segmentos, partindo dos

' LIGIA APARECIDA NUNES RODRIGUES. 38 anos. Entrevista realizada no dia 15 de novembro de 2004.
Ela se diz umbandista desde, aproximadamente, os 18 anos. Foi influenciada a ir a um terreiro por intermédio
de uma tia, ja falecida, depois de um problema sentimental.



processos historicos que desencadearam suas constitui¢des, para entender os caminhos e as
feicdes que as religides assumiram, até¢ desembocar nas disputas verificadas até hoje.

A documentacdo arrolada para a pesquisa foram: as publicagdes (jornais, revistas
e livros) produzidas pelas igrejas neopentecostais; a utilizacdo de fitas de video e cassete
dos programas de radio e TV realizados por essas igrejas; e as entrevistas com fiéis e
liderangas umbandistas da cidade. Nos jornais e revistas citados, constatamos uma série de
elementos para discutir o crescimento dos evangélicos € o ataque aos umbandistas. Pelas
entrevistas, foi possivel entender os meios pelos os quais os umbandistas se inseriam nessa
disputa e contra-atacavam (ou atacavam) os neopentecostais. Nas entrevistas, deparamo-
nos com dois tipos de testemunhas, que Danille Voldmam define como “grande testemunha
e pequena testemunha”? As grandes testemunhas foram as duas liderancas umbandistas
(chefes de terreiros), que, em fungdo do que foi exposto pela autora, sdo aquelas
conscientes de sua importancia social e historica e que por isso, sabem da razdo de agora
serem solicitadas a compartilhar sua experiéncia. Durante o depoimento de cada uma delas,
foi possivel identificar que suas observagdes condicionam o leitor (ouvinte) a desenvolver
um pensamento que percorra um caminho que contemple seus interesses.

Cada uma dessas liderangas, por participarem ativamente das manifestacdes
sociais do movimento umbandista, pela procura sistematica de pesquisadores pelos seus
trabalhos, sabem da sua importancia no cenario da religido, o que ficou bem evidenciado
durante as falas, na forma como eles buscam — ainda que sem sucesso —, valendo-se de suas
posicdes de lideres, uma organizagdo dos terreiros para fazer frente ao que ¢ veiculado
negativamente a respeito do culto. Entdo, transparece nesses depoimentos, a consciéncia de
sua propria posi¢ao relacionada a um ideal de mudanga da posigdo social da umbanda.

O outro tipo de testemunha encaixa-se no que a autora volta a definir como aquelas
pessoas que, para elas, se “submeteram a historia”, por serem pessoas geralmente
excluidas socialmente, quando solicitadas a prestar os depoimentos, espantavam-se
questionando sobre o que poderia haver de importancia nas suas vidas para um trabalho
académico. Suas declara¢des seguiam uma ordem em que nao ficavam implicitas praticas e

rituais que, no meio social — mais especificamente no senso comum —, denigrem a imagem

2 VOLDMAM, Danielle. Defini¢des e Usos. In: FERREIRA, M. e AMADO, J.(org). Usos ¢ Abusos da
Historia Oral. Rio de Janeiro: Fundagdo Getlilio Vargas, 1998.



da religido, como, por exemplo, os despachos, ou oferendas, que sdo feitos nas esquinas, os
quais uma de nossas entrevistadas ja dizia ter feito. Nao ha nestes depoimentos tentativas
de mostrar somente o “que a de bom” na religido, como o que pdde ser observado nos
primeiros depoimentos.

Voldmam nos forneceu as bases para a confrontacdo que se fez necessaria, entre o
discurso apresentado pelas pessoas que representam uma lideranga religiosa, com aquele
exposto pelos seus possiveis seguidores.” Aliadas a tudo isto, vieram & observagdo ¢ a
participacdo sistematica em cultos, palestras e eventos realizados pelas igrejas
neopentecostais e tendas umbandistas, aos quais articulamos as questdes levantadas por
meio das fontes.

A Dbibliografia utilizada para compreender o processo de constituigdo e
legitimacdo da umbanda, teve especial destaque o trabalho de Renato Ortiz’, no qual ele
situa o periodo de surgimento da religido no momento em que o Brasil passa por uma
transformacdo no seu sistema politico-social, com os processos de industrializagdo,
urbanizagdo e formacgdo de uma “nova sociedade” (agora urbana e industrial), bem como o
reflexo dessas transformacdes no desenvolvimento da religido. Ortiz traz, ainda, um estudo
detalhado do cosmo religioso umbandista, o qual foi de fundamental importancia para a
compreenséo de cada simbolo sagrado. Volney Berkembrock® nos ajudou a identificar, nos
grupos ¢étnicos africanos que aportaram no pais no periodo da escravidao, alguns dos
simbolos que a umbandistas tem sua origem, além de apresentar uma discussdo sistematica,
sobre a importancia do espiritismo kardecista na formac¢do da umbanda, o que foi de
fundamental importancia para entendermos questdes como a caridade. José C. Magnani®
demonstra o “funcionamento” de toda simbologia umbandista, ou seja, a forma como eles
operam os cultos as divindades e os aplicavam — no periodo de constituicdo da religido —

nas populagdes pobres dos centros urbanos em desenvolvimento.

? Segundo a autora, os testemunhos de membros (liderangas) de grupos que construiram “uma meméria como
historia propria”, tem no seu discurso uma coeréncia e estrutura rigidas. Tais membros sabem como
selecionar o que sera exposto, deixando excluido de sua fala possiveis tensdes e conflitos internos no grupo,
apresentando assim, uma historia sem falhas de seu grupo.

* ORTIZ, Renato. A Morte Branca do Feiticeiro Negro: Umbanda e Sociedade Brasileira. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1999.

> BERKEMBROCK, Volney J.. A Experiéncia dos Orixas. Rio de Janeiro: Vozes, 1998

® MAGNANTI, Jose G. Cantor. Umbanda. Sdo Paulo: Moderna, 1986.
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Entre os neopentecostais, Luiz de Castro Campos Junior’ traz um histérico do
pentecostalismo, resgatando a influéncia que o movimento sofreu do protestantismo norte-
americano do final do século XIX, nos apresentando elementos essenciais que caracterizam
cada vertente pentecostal no Brasil. O trabalho de Valdo Cesar® chama a atengio para a
participacdo do movimento pentecostal, em relagdo aos problemas sociais que atingem seus
membros, inaugurando assim, uma nova fase da liturgia protestante no Brasil, que ndo se
dedicava até entdo, a esse tipo de problema. Outra referéncia bibliografica essencial foi
Ricardo Mariano’, o autor elabora um relato histérico do movimento pentecostal, partindo
da divisdo deste em trés vertentes, com as quais foi possivel perceber os caminhos
percorridos pelos pentecostais até desembocarem na sua mais recente versdo: o
neopentecostalismo. Mariano demonstrou-nos, ainda, os principais argumentos para a
discussdo sobre a “Teologia da Prosperidade”, em que houve uma ligagdo desta questdo
com as analises de Max Weber'® em relagio a importancia da doutrina protestante para o
fortalecimento das forcas de producdo capitalistas, no sentido de estimular os fiéis
protestantes a se dedicarem intensamente ao trabalho para alcangar a graca divina por meio
da prosperidade material, seguindo tal metodologia os neopentecostais pregam hoje,
principios semelhantes em sua doutrina. Ainda ligada a essa discussdo, E. P. Thompson''
ajudou-nos a observar como a burguesia inglesa do século XIX utilizou-se dos argumentos
protestantes para difundir seus interesses capitalistas e, conseqiientemente, sua dominac¢ao
sobre a massa trabalhadora.

Os levantamentos feitos por Antonio F. Pierucci e Reginaldo Prandi'? acerca do
“mercado religioso”, que tornou-se realidade religiosa no Brasil, fez-nos identificar um
carater de troca entre o fiel e a religido. O fiel em troca de um beneficio sagrado “paga” um

determinado valor monetario para obté-lo, dentro deste cendrio, os autores identificaram os

" CAMPOS JR, Luis de Castro. Pentecostalismo. Sdo Paulo: Atica, 1995.

8 CESAR, Valdo. O Mundo Pentecostal Brasileiro. In. CADERNOS ADENAUER n° 9. Fé, Vida e
Participac@o. Sao Paulo: Fundagdo Konrad Adenauer, 2000.

? MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: Sociologia do Novo Pentecostalismo no Brasil. Sio Paulo, Edigdes
Loyola: 2000.

" WEBER, Max. A Etica Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo. Sdo Paulo: Pioneira, 1981.

" THOMPSON, E. P. A Formagio da Classe Operaria Inglesa: a Maldigdo de Addo. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1987.

12 PIERUCCI, A. F. e PRANDI R. A Realidade Social das Religides no Brasil: Religido, Sociedade e
Politica. Sdo Paulo: Hucitec, 1996.
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neopentecostais € os umbandistas, como sendo os principais segmentos religiosos a se
embrenharem neste comércio espiritual.

Roger Chartier'” foi a referéncia no sentido de entendermos como os grupos
sociais impdem, ou tentam impor, suas concepcdes de mundo e seus valores — dentro do
que o autor chama de “luta de representagoes” —, identificando, nos conflitos, os pontos
que as representacdes incorporam € em que cria figuras, as quais fazem com que os
elementos simbolicos da vida material ganhem sentido, marcando de forma visivel a
existéncia do grupo. O conceito de representagdo desenvolvido pelo autor, de como ver
“uma coisa ausente”, ou como “a exibi¢do de uma presenca”, incide sobre o modo, como os
umbandistas e os neopentecostais articulam seus rituais, praticas e trabalham o sobrenatural
com o real, de forma, a construirem contraditoriamente a realidade social de cada grupo.
Em certa medida, as agdes destes grupos no mundo social, estdo condicionadas as
configuragdes dos simbolos, que levam, por exemplo, os neopentecostais € menosprezarem
a miséria, ou os umbandistas, a promoverem agdes filantropicas (caridade). Para Chartier,
sdo a partir dessas agdes de representagdo da realidade, que os grupos adquirem uma
identidade e nos permite identifica-los como um ou outro.

Ronaldo Vainfas afirma que entre este modelo de andlise de Chartier (o social ¢
precedido das representagdes e dos simbolos) e o desenvolvido por Thompson (seu modo
de percepcdo do cultural parte das relagcdes sociais), ha uma diferenca com “efeitos
abissais”.'* Mesmo considerando toda essa diferenca, a pesquisa incidiu sobre pontos, nos
quais foram imprescindiveis a abordagem em ambos autores: no primeiro ponto, durante a
discussdo sobre a “Teologia da Prosperidade”, houve a importancia de resgatarmos, as
consideracoes de Weber, em relagdo a influéncia dos valores protestantes no
desenvolvimento do capitalismo, o que langou-nos a analisar o trabalho de Thompson, para
entender de que forma, por exemplo, esses valores foram introduzidos na classe
trabalhadora inglesa dos séculos XVIII e XIX, refletindo ao mesmo tempo, sobre a
dindmica que ainda envolve capitalismo e religido (representada na pesquisa pelos

neopentecostais), na qual, houve uma significativa transformacdo de valores, inclusive

" CHARTIER, Roger. A Historia Cultural: Entre Préticas e Representagdes. Rio de Janeiro: Memoria e
Sociedade.

4 VAINFAS, Ronaldo. Historia das Mentalidades e Histéria Cultural. In. CARDOSO, C. F. ¢ VAINFAS, R.
(orgs). Dominio da Historia: Ensaios de Teoria e Metodologia. Rio de Janeiro: Campos, 1997.
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sobre o papel de Deus — Ele deixa de ser “chefe” para ser “sécio”.” A outra questio refere-
se a rituais e praticas, como, por exemplo, as de exorcismo dos neopentecostais e as
incorporagdes e transes dos umbandistas. Estes sdo elementos culturais constitutivos destes
grupos, que objetivam promover em seus membros, a identificagdo, neste tipo de
representagio, de formas essenciais de uma realidade concreta.”” Neste sentido, Chartier foi
fundamental para entender a for¢a que a interpretacdo das representagdes simbolicas, tem
na conduta social dos membros desses grupos.

A analise de que partimos, para compreender esses grupos de valores e
posicionamentos opostos inseridos dentro de uma mesma dinamica social, recaiu sobre o
estudo de como os membros desses grupos, apreendem e identificam os elementos
simbolicos representativos proprios de seu grupo, os reestruturam em agdes e 0s transpdem
na realidade social vivenciada.

No trabalho de Marilena Chaui'® sobre a forma como alguns aspectos da cultura
popular, no seu processo de resisténcia, conformam-se e absorvem em seus signos as
imposi¢des da cultura dominante. A autora identificou dentre esses grupos culturais os
umbandistas. Chaui mostra, ainda, que o aparente conformismo presente nessa religido se
fez necessario para a sua legitimacgéo. E esta reflexdo desenvolvida pela autora permitiu-nos
entender o porqué de alguns membros da comunidade umbandista em Uberlandia
“aceitarem passivamente” as acusagdes e criticas neopentecostais.

O trabalho inicial de captagdo de fontes foi entre os neopentecostais, visitamos,
constantemente, as livrarias situadas no interior dos templos e em outros locais da cidade e
consultamos varios fiéis em busca dos periddicos e publicagdes. Ao longo dos dias, fomos

espectadores fiéis dos programas de oragdo no radio e televisdo que se desenrolavam

" Em Thompson, percebemos que o discurso religioso proferido aos trabalhadores ingleses dos séculos XVIII
e XIX, era destinado a sua dominacido e manipulacdo. Os neopentecostais promovem um discurso hoje, que
destina-se a “administrar” essa dominacao, a liturgia neopentecostal foram agregados valores que favorecem a
livre iniciativa e a prosperidade individual do fiel, a qual, recai num poder de consumo material maior (a
ostentacdo de bens materiais € uma forma de provar a béncdo divina entre os neopentecostais) essencial a
dinamica capitalista.

" Os exorcismo visam demostrar a presenca de demonios e a necessidade de expulsa-los da sociedade, o fato
desses demoénios serem relacionados as divindades africanas, resultam em atitudes e acdes concretas de
intolerdncia contra essas religides. Os passes e consultas dos fiéis umbandistas a pais e maes-de-santo
incorporados por alguma entidade, reluzem a tentativa do espirito interferir na vida material do individuo,
para que possa promover mudancas estruturantes.

P CHAUI, Marilena. Conformismo e Resisténcia: Aspectos da Cultura popular no Brasil. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1989.
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praticamente por todo o dia. Entre os umbandistas, a falta de publica¢des e programas de
radio e TV, aqui na cidade, levou-nos a contar apenas com os testemunhos de seus adeptos,
os quais contribuiram de forma decisiva no entendimento da forma pela qual eles encaram
o papel social de sua religido na sociedade e vivem as experiéncias de pertencer a um grupo
étnico em constante divergéncia religiosa. Até que ha uma consideravel quantidade de
publicagdes (livros e revistas) sobre a religido, produzidos por institui¢des e pessoas ligadas
ela em outras cidades. Porém todo este material ndo foi incluso na pesquisa, pois o seu
conteudo ndo ofereceu subsidios necessarios as respostas das indagagdes buscadas na
pesquisa.

Inicialmente, foi pensada a gravagdo de entrevistas com lideres neopentecostais.
No entanto esbarramos na intensa resisténcia de tais liderangas, que, por medo de
publica¢des que atinjam suas igrejas , ndo concederam entrevista alguma. A participagio
em varios cultos — como, por exemplo, de leituras de versos biblicos, rituais de exorcismo e
cura, celebragdes destinadas a empresarios etc. — e todo o material relacionado a essa
religido que encontramos, permitiu-nos atingir os objetivos pensados anteriormente em
relagdo a religido. A partir dai, essas fontes orais puderam ser substituidas — apesar do
enorme valor que esses depoimentos trariam a pesquisa —, ja que, nas fontes encontradas,
estavam explicitos os elementos almejados.

O trabalho exclusivo com as igrejas Universal e Internacional da Graga dentro do
movimento neopentecostal, ja que ha outras que compdem esta denominagio, deve-se ao
fato dessas igrejas serem, praticamente, as inicas aqui na cidade, e até mesmo no pais, a se
lancarem ao ataque frontal as religides afro-brasileiras, além de serem as igrejas de maior
repercussdo nacional desse ramo evangélico. Sdo elas que “ditam as novas condutas”
evangelisticas do movimento, ou seja, sdo a vanguarda religiosa que propulsionam a
religido e determina que tipo de agdo € necessario adotar, para o crescimento e a

consolidagio da igreja.

" Durante o didlogo com um dos pastores da igreja Internacional da Graca, sobre a necessidade de serem
gravadas algumas entrevistas para a pesquisa, ele foi taxativo em afirmar que muitos trabalhos académicos
visam denegrir a imagem da sua igreja e que, por isso, ele ndo ajudaria ninguém nesta obra para destruir o
que Deus e seus irmdos ja conseguiram construir. Ele ressaltou que ajudou alguns alunos a desenvolver um
trabalho e que, ao final, constatou que eles haviam acabado com sua igreja. As tentativas com os membros da
Universal do Reino de Deus se mostraram da mesma forma frustrantes, ao nos identificar como
pesquisadores, eles também logo criaram uma barreira que impossibilitava qualquer didlogo e lancaram seus
olhares — como uma espécie de vigias — as atitudes (anotacdes) que adotavamos durante os cultos.
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O trabalho foi divido em trés partes: na primeira, capitulo I, tragamos um perfil
detalhado das origens teoldgicas de cada uma das religides: as agdes, os cultos, os simbolos
e o percurso historico seguido por elas, para podermos entender o porqué da igualdade
simbodlica, diante de tamanha oposi¢do histérica. Visualizamos que essas religides
trabalham seguindo um parametro de prestacdo de servigos espirituais, pelos quais atendem
com caracteristicas sociais semelhantes, a partir dai, constatamos que as semelhangas entre
elas ndo param por ai, hd& um numero significativo de praticas e elementos presentes em
suas celebracdes. No 2° capitulo, discutimos as formas das quais umbandistas e
neopentecostais utilizam-se para a atragdo de fiéis, identificando os aspectos e problemas
sociais em que ambas atuam, percebendo o que leva as pessoas procura-las. No 3° capitulo,
analisamos a insercdo de ambas religides num contexto religioso, que socidlogos e
antropologos denominam como sendo religioes de consumo, ou seja, sao religides que
oferecem servigos de solu¢do imediata de problemas. Dentro desta no¢do de mercado
religioso, umbandistas e neopentecostais sdo os principais concorrentes, essa disputa os
leva a uma verdadeira batalha espiritual, neste sentido, as principais estratégias de
marketing de cada uma sdo a demonizagdo de simbolos e a critica a condutas anti-

religiosas.
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CAPITULO 1

OPOSICAO E SEMELHANCA

Os métodos e a filosofia de sanar problemas que acometem pessoas fazem da
umbanda e dos neopentecostais religides em que ¢ perceptivel a presenca comum, em
ambos segmentos, de varios elementos, simbolos e agdes magicas. O uso do sal grosso, o
descarrego, os pedidos anotados em pedagos de papel, o sacrificio, o uso de roupas brancas
(em rituais de descarrego), a consagracao de objetos, o banho de ervas (principalmente
arruda), sdo praticas e simbolos adotados nos cultos de ambas religides, apesar da grande
disparidade de comportamento e elementos sagrados entre os grupos de que resultaram

ambos segmentos, como poderemos analisar a seguir.

ORIGENS, CONSOLIDACAO E O DESENVOLVIMENTO DO
COSMO UMBANDISTA

A umbanda surgiu da fusdo entre as tradigdes catolicas, kardecista e africana.
Durante o periodo da escraviddo negra no Brasil, varios grupos étnicos advindos da Africa
aportaram no pais. Os Malés, os Yorubas (ou Nagds) e os Bantos foram os grupos africanos
dos quais a umbanda e o candomblé¢ mais se aproximam em relagcdo as suas atividades
culturais." A religido foi a forca cultural mais poderosa de moderagao das diferencas
étnicas e sociais no interior da comunidade africana, talvez, pelo fato de ter sido um meio
de sociabilidade e solidariedade entre os grupos, ajudando a promover a unidade entre

muitos escravos.

" A esse respeito ver: BERKEMBROCK, Volney J.. A Experiéncia dos Orixas. Rio de Janeiro: Vozes, 1998
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“Desobrigadas, desde o nascimento, das questdes referentes a
administracdo da justica que pressupde principios universalistas e pactos
coletivos acima dos desejos individuais, posto que isso era dominio exclusivo da
religido geral da sociedade geral, isto é, o catolicismo, desinteressadas de
conteiidos formadores da pessoa para o mundo profano, porque o modelo aqui é
branco; alimentando o culto de deuses que se exteriorizam e se expressam
especialmente através da forma, ndo é sem razdo que as religides afro-
brasileiras desenvolveram um enorme senso ritual presidido por inigualdvel
senso estético, capaz de transbordar os limites do sagrado para se impregnar
nas expressdes mais profanas que modelam a identidade nacional.” *

A tradiciio espirita veio com a doutrina kardecista’, com seu culto aos espiritos
de antepassados e suas praticas de caridade. A religido kardecista ao chegar no Brasil no
final do século XIX sofreu uma divisdo entre seus cultos: de um lado, os centros
freqiientados por espiritos de médicos, padres e sabios — os chamados espiritos de luz —
e, de outro, o chamado “baixo espiritismo”, composto por espiritos de escravos e indios.
E este o grupo que se aproximara da cultura afro-brasileira, constituindo, assim, a
umbanda. Os espiritos de indios e escravos sdo renegados pelos kardecista, pois, em
mesas onde descem espiritos evoluidos ou de luz, ndo podem descer também espiritos de
individuos tidos como analfabetos, ignorantes, que ndo inspiram nem um pouco de

.4
sabedoria.

A influéncia catélica advém do sincretismo” entre orixas e santos catolicos do
periodo da escraviddo, quando os negros eram proibidos de realizar seus rituais africanos
ligados a religido. Se a religido negra, ainda que em sua reconstrugdo fragmentada, era
capaz de dotar o negro de uma identidade africana, que recuperava ritualmente a familia

e a tribo, perdidas para sempre no sistema escravocrata, contudo, era por meio do

catolicismo que ele podia se encontrar e se mover no dia-a-dia, na sociedade dos brancos

? PRANDI. Reginaldo. Os Candomblés de Sao Paulo: a Velha Magia na Metrépole Nova. Sao Paulo: Hucitec,
1990. p. 43.

* O kardecismo, doutrina religiosa desenvolvida pelo francés Allan Kardec no século XIX, pautada em
aspectos cientificos — segundo seu autor — foi uma religido que teve significativa importancia na formacio da
umbanda. O espiritismo kardecista é desenvolvido em um contexto cientifico, em que a razio comeca a
sobrepor-se as questdes religiosas mediante de teorias como o positivismo e o darwinismo. Com isto, Kardec
elabora conceitos questionando a fé inabalavel — que para ele é uma barreira a liberdade de pensar —
conferida pelo catolicismo e pelo protestantismo, como unica fonte de crenca e salvacdo, atribuindo a crenca
nio na fé cega, mas, sim, na compreensdo “racional” dos elementos religiosos e a salvacdo, ligada a pratica de
caridade.

* BERKEMBROCK. Op. cit.

> Sobre a questdo do sincretismo, verificar em PRANDI, Reginaldo. Referéncias Sociais das Religides Afro-
Brasileiras: Sincretismo, Branqueamento e Africanizacdo. In: CAROSO, C. e BACELAR, J. Faces da
Tradicdo Afro-Brasileira. Rio de Janeiro: PALLAS, 1999.



dominadores, responsavel pela garantia da sua existéncia, ndo importando em que

condigdes de sobrevivéncia.

“Qualquer tentativa de superacdo da condi¢do escrava, como realidade
ou como heranga historica, implicava primeiro a necessdria inclusdo no
mundo branco. E logo passava a significar o imperativo de ser, sentir-se e
parecer brasileiro. Nunca puderam ser brasileiros sem ser catélicos. Podiam
preservar suas crengas no estrito limite dos grupos familiares, muitas vezes
reproduzindo simbolicamente a familia e os lacos familiares através da
congregagdo religiosa, dai a ovigem dos terreiros e das familias-de-santo. Mas
a inser¢do no espago maior exigia uma identidade nacional, por assim dizer,
uma identidade que refletisse o conjunto geral da sociedade catélica em
expansdo. O fim da escraviddo, a formagdo da sociedade nacional, o
extravasamento das populacdes pelas amplitudes geogrdficas, com a criag¢do
de possibilidades as mais diferentes, tudo isso s6 fez reforcar a importdncia do
catolicismo para as populagdes negras. O proprio catolicismo, como cultura
de inclusdo, hegemonica, ndo fez oposicdes, que ndo pudessem ser vencidas,
ao fato de o negro manter uma dupla ligagdo religiosa.”
O resultado dessa mistura religiosa pode ser observado num trecho da fala de
uma das nossas entrevistadas: ‘(... )eu paguei uma promessa que fiz a Ilemanja
1 o2 7 . . .
(...)” ". Aqu vemos a presenga clara de elementos tanto do catolicismo, o pagamento de
promessas, como da tradig¢do africana, o culto aos orixas. Mediante a interagdo de todos
estes agentes (espiritismo, santos catolicos, cultos a orixas), no inicio do século XX,
surge a umbanda, que tem sido, reiteradamente, identificada por antropélogos como
sendo a religido brasileira por exceléncia. Ao contrario das religides negras tradicionais
que se constituiram como religides de grupos negros, a umbanda emerge como “religido
universal” , por possuir a incrivel capacidade de unir elementos tio dispares de religides
distintas, o que a fez atingir varias camadas étnicas da sociedade.
A umbanda é uma religido urbana, seu ambiente sdo as periferias dos grandes
centros em franco processo de industrializagdo. Por ter, entre suas fung¢des essenciais,
praticas terapéuticas e assistencialistas (caridade), a religido sera “facilmente™ aceita

pelos individuos que habitam essas regides, pois esta levando a um mundo (periferias)

r r i~ i~ . g 8
em que sO ha exploragdo e exclusdo, um pouco de carinho e auxilio.

® PRANDIL. Op. cit., p. 45.
" LIGIA APARECIDA NUNES RODRIGUES. Entrevista, 15-11-04.
Segundo Berkembrock, devido sua origem “multi-religiosa”, varios segmentos étnicos da
sociedade se identificaram com a religido.
¥ MAGNANIL. Op. cit.
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Durante os processos de urbanizacao e industrializagdo ocorridos no Brasil no
inicio do século XX, a sociedade passou por transformacdes essenciais. A urbanizacao
elevou o custo de vida nas cidades, fazendo as classes subalternas deslocarem-se cada
vez mais para as periferias. A industrializacdo impds novas relagdes sociais e de trabalho
a uma populacdo que estava acostumada a vida no campo. Com isto, a umbanda
desenvolveu toda a sua simbologia de acordo com as necessidades dessa nova sociedade
com novos valores e conceitos morais. Para preservar seus atributos afro-brasileiros e se
legitimar em relagdo a sociedade, ela teve a necessidade de codificar, reelaborar e
reestruturar esses elementos que foram alvo centrais de preconceitos e infamias, ou seja,
por ter fortes tracos da tradi¢do afro, para ser aceita, a religido “aceitou” os valores
impostos pelo “mundo branco”.

Marilena Chaui sugere que a umbanda foi vista nesse momento como magia e
pratica ligada a feiticaria, por exercer “atividades ilegais de medicina”, o que fez,
segundo a autora, a religido passar pela oposicdo do discurso médico-psiquiatrico,
tornando-se pratica juridicamente ilegal — ou seja por constituir-se como algo perigoso
estava sujeita a repressdo policial — e socialmente ilegitima. Chaui aponta que além da
oposicao juridica e social, a religido experimentou também a oposicdo religiosa. Entre
catolicos e protestantes era vista como demoniaca por adorar varios deuses, para os
kardecistas, os espiritos umbandistas ndo eram dignos de ser cultuados por apresentarem

“pouca elevagdo espiritual ”.

“O resultado da estigmatizagdo ird refletir fundamentalmente na
organizagdo visivel das religides afro e explica sua necessidade de
conformismo. No caso da umbanda, esse conformismo-conforma¢do aparece
sob dois aspectos, ambos marcando o esfor¢o para ascender da condi¢do de
magia a de religido e da condi¢do de seita a de igreja.””’

De acordo com a analise de Renato Ortiz, universo umbandista centraliza-se no
culto dos espiritos de caboclos, pretos-velhos, criangas ¢ exus. Conforme o autor, estes
espiritos podem ser classificados da seguinte forma: os caboclos sdo espiritos dos
antepassados indios, na umbanda, eles sdo sinonimo de “energia e vitalidade”. Durante

as sessoes, eles apresentam — através do transe dos médiuns — um comportamento

indocil e rebelde. Segundo as analises de Ortiz, o comportamento desses espiritos deve-

? CHAUI. Op.cit. p. 130.
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se muito aos esteredtipos criados pela literatura romancista brasileira, que classificava os
indios como bons e valentes. Os pretos-velhos sdo os espiritos dos antigos negros
escravos. Como eles representam a velhice, os médiuns adotam uma postura um pouco
decadente e cansada, curvam-se em diregéo ao solo e tém dificuldade de se locomover e,
devido a idade que lhes € atribuida oferegem-lhe um banco para sentar-se. Falam com
uma voz calma e, com seu jeito atencioso e fragil, conquistam a simpatia e a confianga
dos adeptos, fazendo-os sentirem-se em estado de paz, seguranca e familiaridade. Esses
pretos-velhos representam também a autoridade da sabedoria ancestral para legislar
sobre as inconstancia e intempéries do mundo. Apesar dos anos decorridos desde o fim
da escraviddo, a orientagdo e a cura promovidas pelos espiritos desses sabios sdo ainda
indispensaveis para seus descendentes como o sdo para todos os desprivilegiados,
carentes e necessitados, cujas vidas estdo sob o peso das pressdes da ordem econdmica,
social e racial. Ja os espiritos de criangas tém pouca fungdo nas sessdes, eles se
restringem mais a purificar o terreiro das possiveis impurezas do “mal” deixadas por
Exu (espiritos das trevas, mas que podem fazer tanto bem como o mal) em suas
descidas."

Exu é a unica divindade que conserva ainda tragos de seu passado negro, sendo
com isto associado ao mal. Além de possuir a qualidade de matador, Exu representa
simbolicamente, o reino das trevas; € atribuida a ele a responsabilidade pelos crimes que
ocorrem na face da terra. O campo de atuagiio de Exu é a Quimbanda’, espaco em que
esta entidade, tida como marginal da espiritualidade trabalha na magia do “mal para o
mal”, sem que possa despertar para “evoluir de condi¢do espiritual”. Os Exus tem
caracteristicas especificas que os distinguem dentro do género. Assim como ha Exus que
praticam o mal, ha também aqueles que sdo cultuados na umbanda, que sensibilizados em
ajudar o préoximo, caminham em dire¢do a evolugio praticando o bem. Na umbanda, Exu
trabalha sob as ordens dos caboclos e pretos-velhos, ja na quimbanda, ele é o dono de

suas agoes, ndo devendo obediéncia a ninguém.

“A andlise do universo religioso permite compreender que a distin¢do
magia branca/magia negra, Umbanda/Quimbanda, bem/mal, corresponde a

19 ORTIZ. Op. cit.
" Niicleo do universo umbandista responsavel pela pratica da magia negra.
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diferenca vida / morte. (...) Desta forma, aos pdlos antitéticos enunciados, se
alinha um outro, o da ordem/desordem. A zona da Quimbanda aparece como
fonte potencial de distiirbios; os exus, agindo no mundo, ameacam a ordem
umbandista.” !

A umbanda € a religido dos caboclos, pretos velhos, exus, crian¢as. Perdidos e
abandonados na vida, “marginais no além”, mas todos eles com uma mesma tarefa
religiosa e magica que lhes foi dada pela religido de uma sociedade fundada na
heterogeneidade social: trabalhar pela felicidade do “homem sofredor”.

O universo umbandista opera essencialmente com esses quatro géneros de
espiritos. Dentro de cada um destes géneros, ha um numero infinito de entidades
particulares, cada um possuindo personalidade prépria, que se identifica pelo nome. Por
exemplo, na linha dos pretos-velhos temos: Pai Jodo, Pai Joaquim, Pai Arruda etc; nos
caboclos temos: Caboclo Rompe-Mato, Pena-Branca, Cobra-Coral etc; na linha das
crian¢as: Ori, Tupazinho, Yari etc; na linha dos exus; Tranca-Ruas, Pomba-Gira, Pinga-
Fogo etc. Apesar do grande niimero de espiritos, o cosmo umbandista mostra-se
extremamente simplificado em relagcdo aos demais cultos afro-brasileiros. O transe néo
se desenvolve segundo a individualidade mitica de cada Deus — ou orixa —, mas de

.. . 12
acordo com esses quatro modelos espirituais.

DESENVOLVIMENTO DA DOUTRINA NEOPENTECOSTAL

Os neopentecostais tiveram suas origens fincadas na Reforma Protestante do
século XV e no movimento pentecostal norte-americano. Neopentecostalismo deriva do
termo “Pentecostes” , que expressa um evento histérico do cristianismo, a fundagio da
Igreja. E a fase final de um processo histérico, que passa pela organizacdo de um povo
sob a lei, a graga e a liberdade do Espirito.

As agdes que marcaram a Reforma Protestante tinham um “carater sectario”,

eram promovidas por integrantes das instituigdes religiosas (igreja catdlica) que

" Tbid.
2 MAGNANL. Op. cit.
* Festa judaica das colheitas, que se realiza no qiiinquagésimo dia ap6s a festa da pascoa.



acusavam seus dirigentes de serem desviantes das suas origens, tornando-as impuras.
Esses movimentos foram impulsionados, inicialmente, por uma dindmica de reforma
institucional, da qual aqueles integrantes “revoltosos”, apds fracassarem em seus
esforgos de moralizagdo, afastaram-se para formar uma nova instituicdo purificada dos
desvios de conduta'’.

O Pentecostalismo foi um fendmeno que surgiu nos Estados Unidos no inicio do
século XX, porém, antes de abordar diretamente tal fendmeno, torna-se indispensavel
uma analise historica do protestantismo norte-americano, ja que algumas de suas
principais caracteristicas estdo presentes no pentecostalismo que 14 se desenvolveu.

O Pentecostalismo nasceu nos Estados Unidos em meio a uma série de
redefinicdes do campo protestante norte-americano, entre o final do século XIX e o
inicio do XX. Caracterizado como um movimento que veio a desencadear uma série de
transformacdes nas igrejas, ele surgiu como uma nova expressao da religiosidade,
somando-se a outras tantas seitas na historia religiosa das sociedades, que buscavam
uma salvagao espiritual. O movimento ¢ caracterizado por uma conversao individual de
natureza radical e pela forte emocao coletiva nos cultos. Foi disseminado pelo mundo
por intermédio de individuos que se sentiram “libertados de um passado negro”,
obrigados a testemunhar sua nova vida e entrada num mundo de adoragdo e servidao a
Deus. Percebendo a transformacgdo em sua vida, o fiel deveria retribuir tais dadivas, com
a contribui¢do do dizimo sobre todos seus ganhos, pratica que continua presente na
maioria das igrejas pentecostais. “O pentecostalismo dirige-se a uma parcela pobre,
massacrada pela exclusdo e marginalizagdo do capitalismo e que vé no discurso
religioso negador do mundo sua alternativa para integrar-se pelo menos aos grupos
comunitarios.”*

O movimento chega ao Brasil no inicio da década de 1910, mas sé a partir dos
anos 1930 ¢ que ele comeca a provocar polémica e espanto nos circulos religiosos
tradicionais. Embalado por um crescimento espantoso, o pentecostalismo atrai um
numero elevado de pessoas de outros segmentos religiosos (catdlicos e de outros grupos

protestantes) por seus compromissos com as questdes sociais.

13 BOISSET, Jean. Historia do Pentecostalismo. Sao Paulo: Difusio Européia do Livro, 1971.
' CAMPOS JR. Op. cit. p. 87.
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“Sédo muitas as conversdes de catolicos ao pentecostalismo, o que tem
levado setores do clero a rever sua propria forma de ser igreja, atualmente
marcada por figuras carismdticas capazes de congregar multiddo de jovens em
grandes concentragdes publicas. A velha polémica da relagdo entre sagrado e
secular, clero e leigo, temporal e espiritual, parecem superadas no mundo
pentecostal, ndo somente através de uma intensa renovagdo espiritual de seus
membros, quanto de uma participagdo mais ativa e comprometida nas
realidade social.”

A introducdo desses movimentos de cunho carismatico no interior das igrejas
histéricas protestantes foi um elemento restaurador na rotina litirgica espiritual, tantas
vezes alheia aos problemas que afetam a vida social da populagao.

O pentecostalismo é herdeiro e descendente das doutrinas do metodismo
wesleyano (doutrina que acreditava que o homem deveria “dedicar-se a santifica¢do”) e
do movimento dos holiness’. De acordo com Ricardo Mariano o que difere,
inicialmente, o pentecostalismo do protestantismo sdo alguns dons do Espirito Santo que

passam a ser empregados nos cultos, dentre eles, a cura e o discernimento de espiritos.

“Para simplificar, os pentecostais, diferentemente dos protestantes
historicos, acreditam que Deus, por intermédio do Espirito Santo e em nome
de Cristo, continuam a agir hoje da mesma forma que no cristianismo
primitivo, curando enfermos, expulsando demédnios, distribuindo béncdos e
dons espirituais, realizando milagres, dialogando com seus servos,
concedendo infinitas amostras concretas de Seu supremo poder e inigualdvel

bondade.” '°

Como observa Mariano, a onda pentecostal no Brasil, divide-se em trés
vertentes: pentecostalismo classico, deuteropentecostalismo e neopentecostalismo. Como
a pesquisa tem um foco maior sobre o neopentecostalismo, as duas primeiras vertentes
serdo apenas apresentadas e analisadas em algumas de suas caracteristicas especificas. A
discussdo mais sistematica sera sobre o neopentecostalismo.

O pentecostalismo classico teve seu apice entre 1910 e 1950, periodo que
compreende seu surgimento e difusdo para todo o territério nacional. A fundagido das

igrejas Congregacdo Crista no Brasil — em 1910, na cidade de Sao Paulo — e Assembléia

5 CESAR. Op. cit. p. 55.

* Movimento surgido nos Estados Unidos em meados do século XIX. que se desvencilhou dos metodistas
carismaticos, distinguindo conversdo de santificacdo, denominando esta santificacdo como “batismo no
Espirito Santo™.

' MARIANO. Op. cit. p. 10.
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de Deus — em 1911, na cidade de Belém — marcam a chegada do pentecostalismo no
Brasil, estas igrejas séo as principais representantes do pentecostalismo classico no pais.
No inicio, elas eram compostas por pessoas pobres e com baixo nivel de escolaridade,
discriminadas pelo protestantismo histérico e perseguidas pela igreja catolica. Essas
igrejas caracterizam-se por um ferrenho anticatolicismo, ao enfatizarem o dom de
linguas’ e a crenca na volta iminente de Cristo. O perfil social de ambas igrejas mudou
parcialmente ao longo dos anos, embora continuem abrigando as camadas pobres da
sociedade, ja atraem um numero consideravel de profissionais liberais e pequenos
empresarios.

“Esse ramo do pentecostalismo adota algumas posturas radicais em
relacdo a seus membros. No interior dos templos, os homens ficam separados
das mulheres. No culto também existe participacdo das ‘bandas’, nas quais é
permitido o ingresso de ambos os sexos. Embora preguem a separacdo do
‘mundo’, praticam de forma paradoxal ampla atividade comunitdria. Existe
ainda a participa¢do na vida piblica e alguns de seus lideres chegam a ser
eleitos para cargos legislativos, como deputados estaduais e federais.” "’

A segunda vertente do pentecostalismo — deuteropentecostalismo — tem inicio
com a fundagdo da Igreja do Evangelho Quadrangular, em 1953, na cidade de Sao Paulo.

Esse periodo, influenciado pela Evangelho Quadrangular, foi marcado pelo “evangelismo

»18

de massa centrado na cura divina. Diferentemente da Assembléia de Deus e da

Congregacdo Cristd, a Quadrangular difundiu-se por meio do radio, da pregacdo
itinerante em tendas de lona e das grandes concentra¢des em locais publicos. As igrejas
do dito pentecostalismo classico ndo faziam uso de qualquer meio de comunicagido de

massa para a divulgagio de seu trabalho.

“A segunda onda constitui, portanto, um desdobramento institucional
tardio, em solo brasileiro, do pentecostalismo cldssico norte-americano. Mas,
como desdobramento ocorrido no Brasil quatro décadas apés a chegada das
primeiras representantes do pentecostalismo cldssico, apresenta distingdes
oriundas das inovagdes evangelisticas (como uso de radio, tendas, cinemas,
teatros, estddios) e da énfase na cura divina e, em menos medida,no exorcismo
introduzido pelos missionarios da Cruzada. Justifica-se, assim, a divisdo das
duas primeiras ondas pentecostais pelo critério do corte historico-institucional,

* Falar em outra lingua. ou em linguas estranhas, € encarado pelos pentecostais como um sinal da presenca do
Espirito Santo.

7 CAMPOS JR. Op. cit., p. 32.

¥ MARIANO. Op. cit
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mas ndo pela existéncia de diferencas teoldgicas significativas entre ambas.
Tendo em conta que a segunda onda mantém o niicleo teologico do
pentecostalismo cldssico, mas se estabelece quarenta anos depois e com
distingdes evangelisticas e énfase doutrinaria propria, optamos por nomed-la de
deuteropentecostalismo.” *°
A ultima vertente do pentecostalismo surge na década de 1970 com a Igreja
Nova Vida, fundada no Rio de Janeiro. Esta nova onda pentecostal cresce e se fortalece
no decorrer das décadas de 80 e 90. A Igreja Nova Vida foi o alicerce para o surgimento
das igrejas Comunidade da Graga (1979) e Renascer em Cristo (1986) — em Sao Paulo — e
da Universal do Reino de Deus (1977) e da Internacional da Graga de Deus (1980) — no
Rio de Janeiro. Em Uberlandia, segundo a declaragdo de uma obreira, a Universal chegou
a cidade ha, aproximadamente, 15 anos, ja a Internacional instalou-se no municipio em
1999
De acordo com Valdo César, o neopentecostalismo apresenta-se como a mais
forte vertente do movimento pentecostal. Preservando a esséncia de sua doutrina — os
dons do Espirito Santo —, esta nova vertente reelabora alguns habitos e costumes:
“homens e mulheres ndo precisam mais sentar-se separadamente, elas podem cortar os
cabelos e usar cosmeéticos, eles estdo dispensados do paleto e gravata”. 20
Essas novas condutas facilitam ainda mais o acesso de pessoas menos
privilegiadas e atraem bastantes jovens. As igrejas neopentecostais, no seu periodo de
fundag¢do, ndo exigiam um grau elevado de estudos teologicos por parte de seus
dirigentes, ou mesmo uma formacado escolar condizente com sua fungdo de lideranga
religiosa. Os templos se enchem varias vezes por dia, os fiéis, movidos pela fé, superam
todos os seus limites financeiros para se mostrarem presentes nos cultos. Ha uma
insisténcia nas doagdes financeiras, seguindo a promessa de que Deus recompensa com 0
dobro aos que lhe doam até mesmo o que lhe pode faltar. A justificativa para essas agdes?

Estdo contribuindo para uma causa nobre: o crescimento da igreja e a salvacdo dos

perdidos.

®Ibid.. p. 32.

* Durante uma conversa informal com uma das obreiras da igreja Universal, a qual eu ndo tenho gravada. ela
disse estar na obra da igreja aqui na cidade ha 14 anos, periodo que, segundo ela, se aproxima do tempo em
que a igreja esta instalada na cidade, ao indagar outras pessoas sobre a “precisdo” da época em que chegaram,
ninguém soube informar. Em relacfo a igreja Internacional, um dos pastores soube precisar o ano da chegada
da igreja: 1999. Didlogo que também néo tenho gravado por motivos ja justificados.

* CESAR. Op. cit.
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Diante de tal questido, vemos-nos em meio a uma controvérsia: igreja rica e fiéis
pobres. Ha pelo menos trés elementos que justificam esta controvérsia: o poder da
palavra e da linguagem pentecostal, os espagos abertos por essa comunica¢do e as
implicag¢des teoldgicas advindas de um novo estilo de igreja e uma nova experiéncia de
vida.”!

Embora as duas primeiras vertentes ndo apresentem diferencas teoldgicas
significativas entre si, no neopentecostalismo verificamos o oposto. Os neopentecostais
pregam entre seus fiéis a “Teologia da Prosperidade™, rejeitando o “ascetismo”
pentecostal tradicional, o carater “liberal” dessa vertente — no que tange, por exemplo, as
areas como o vestuario, embelezamento feminino e interagdo social — se contrapde,

relativamente, ao “sectarismo” das outras vertentes.

“Fica claro, portanto, que, além do corte historico-institucional em ondas,
as diferencas teolégicas e (em parte decorrentes dessas) as comportamentais
(abandono do ascetismo intramundano) e sociais (diminuicdo do sectarismo)
compde os critérios adotados para classificagdo do neopentecostalismo. Tendo
em vista tais critérios, verifica-se que o neopentecostalismo ndo é definido
isoladamente nem em si ou por si mesmo. Pelo contrario, é construido a partir
da adocdo de pardmetros relacionais, tendo como r?“erencias constrativas o
pentecostalismo cldssico e o deuteropentecostalsimo.” >

Nem todas as igrejas fundadas na década de 1970 e 80 podem ser consideradas
neopentecostais. O que caracteriza uma igreja como tal sdo suas consideraveis distingdes
de carater doutrinario e suas arrojadas formas de inser¢do social e afirmacgéo
comportamental, caracteristicas que nem todas as igrejas do periodo possuem. Muitos dos
lideres religiosos que romperam com a Assembléia de Deus, Congregacdo Cristd ou
Evangelho Quadrangular, tendem a guardar maior proximidade doutrinaria e
comportamental com suas matrizes. A igreja menos “sectaria e ascética”, quanto mais
liberal e progressista (aqui no sentido de investir em praticas extra-igreja, ou seja,

atividades empresariais, politicas, etc), aproxima-se mais do ramo neopentecostal.

*! Ibid.

" Questdo que sera discutida detalhadamente mais adiante, por se tratar de um dos principais pilares da
doutrina neopentecostal e que, em parte, faz com que este segmento tenha uma posi¢cdo oposta aos
umbandistas em relacio a caridade.

* MARIANO. Op. cit., p. 36.
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As igrejas neopentecostais vém exercendo forte influéncia sobre as demais do
mundo pentecostal, devido as suas novas crengas e praticas de sucesso e agrado das
massa. Nos cultos em igrejas como a Universal do Reino de Deus, o ritual de exorcismo ¢
exarcebado nas sessdes de libertagdo, concedendo aos deménios — identificados com as
entidades das religides afro-brasileiras e espiritas — destaque e importancia (negativa)
sem precedentes. Ao contrario do que ¢ verificado na Universal, a outras igrejas evitam o
exorcismo publico e coletivo, caracterizado por dramatizacdes ritualisticas para libertar e
converter adeptos dos cultos afros e de outras religides.

Outra caracteristica marcante dos neopentecostais ¢ o rompimento com a idéia
da busca da salvac¢do por meio da rejeicdo ao mundo. Aquela proposicao pentecostal, de
que a vida terrena do verdadeiro fiel seria dominada pela pobreza material e sofrimento
da carne — pois so assim atingiria a salvacao divina — sai de cena, sendo substituida pelo
livrte gozo do dinheiro, do status social e dos prazeres do mundo. Com isto, os
neopentecostais em vez de rejeitar o mundo, passam a afirmé-lo, pois os prazeres
advindos da graca divina devem ser aproveitados ainda aqui na vida terrena. Além de
possuir uma fé inabaldvel e de observar as regras biblicas de como se tornar herdeiro das
béngdos divinas, o principal sacrificio que Deus exige de seus servos ¢ de natureza
financeira, ou seja, ser fiel no dizimo e dar generosas ofertas com alegria e
desprendimento. Segundo José Rubens Jardilino, as igrejas neopentecostais apresentam-
se como um “supermercado da fé”, ou seja, uma empresa que exige de seus clientes
apenas o pagamento pelos produtos adquiridos.”

Na busca incessante de aumentar seus rebanhos de fiéis, essas igrejas partem
para o mais poderoso meio de comunicacdo de massa deste pais, a televisdo. Neste
quesito, a Universal mostrou-se na vanguarda do movimento religioso, adquirindo um
canal de televisdo. Desde a fundacdo da Evangelho Quadrangular, o uso dos meios de
comunicagdo de massa tornaram-se uma constante entre os evangélicos, porém a
capacidade de inser¢ao do discurso evangelizador na sociedade por meio do radio (meio
mais utilizado na época), jornais e panfletos era pequeno. Com o poder ideoldgico da

televisdo, os neopentecostais tiveram ao seu favor a possibilidade de estarem

2 JARDILINO, José R. Lima. Sindicato dos Mégicos: um Estudo de Caso da Eclesiologia Neopentecostal.
Sao Paulo: CEPE, 1993.
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efetivamente presentes o dia todo na vida de seu fiéis e daqueles que ainda ndo se
converteram. A televisdo ndo significa s6 um meio de captar novos adeptos, ela estd
representando para os neopentecostais um forte aparelho de influéncia politica, pela qual
eles, aos poucos, vao conquistando espaco nas esferas do poder nacional. O marketing
que ¢ produzido sobre conquistas pessoais dos fi€is, que prestam testemunho nos mais
diversos programas, demonstra a “eficiéncia dos servicos” prestados pela igreja, podendo
seduzir até o mais convicto dos ateus.

Depois de termos apresentado as caracteristicas especificas de cada vertente
pentecostal, esta claro que as duas primeiras ondas se diferenciam da terceira em questdes
que abrem um “abismo” entre elas. Para os pentecostais classicos, qualquer sofrimento ¢é
minimo se comparado as maravilhas oferecidas pelo paraiso no céu, a vida terrena € so
uma fase de espera; os neopentecostais consideram que, apos a morte, todo cristdo sera
recompensado com o paraiso, mas ¢ possivel vivé-lo aqui na terra, recebendo a graga de
Deus. Com relagdo ao dizimo, os classicos afirmam que os fiéis devem dar a igreja,
regularmente, 10% de seu salario, como determina a biblia; os neopentecostais pregam o
mesmo, porém eles afirmam que, pagando o dizimo, o fiel podera exigir que Deus o
recompense. Quem ¢ atraido por prazeres esta se concentrando menos em Deus e abrindo
espago para o Diabo, segundo a versdo dos classicos; para os neopentecostais, ndo ha
nada de errado em se divertir, desde que isto seja feito de forma moderada. Algumas
igrejas pentecostais classicas impdoem trajes formais e proibem a depilagdo e o corte de
cabelo; as neopentecostais consideram que a escolha da roupa ¢ uma questdo de gosto
pessoal, usar maquiagem e ser vaidoso néo é proibido.*

O quadro a seguir apresenta-nos uma divisdo bem simplificada de cada ramo
evangélico, com suas respectivas igrejas (aqui s6 as de maior importincia para a

pesquisa).

| Protestantes Pentecostais

* GWERCMAN, Sérgio. Evangélicos. Revista Super Interessante. Edigdo n® 197 — 02/2004.
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Historicas 1*vertente 2%vertente 3%vertente

Luterana Assembléia| Evangelho |Universal do
de Deus |Quadrangular| Reino de
Deus

Congregacional Congregacaq Brasil para

: Crista Cristo Internacional
Anglicana da Graca
Metodista Deus ¢ Amor

Renascer em
Batista Cristo

O pentecostalismo ¢ um movimento que, ao longo dos anos, vem sofrendo uma
série de transformagdes em suas praticas, como foi observado anteriormente. Assim
como a umbanda no seu processo de consolidagdo — que, desde seu surgimento e para sua
legitimacdo, foi absorvendo e reelaborando ao seu cosmo religioso, os elementos
constitutivos de cada época, proprios da dinamica historica que envolve qualquer
sociedade —, o pentecostalismo mostrou-se como uma for¢a contraria as imposigoes
teoldgicas do catolicismo, que dominava o campo religioso no pais. Outro aspecto que
aproxima esses dois troncos religiosos no seu periodo de formagdo, ¢ o fato de terem
como alvo de suas atuacdes os individuos renegados pelo catolicismo e marginalizados

economicamente pela sociedade.

IGUALDADE SIMBOLICA

Apresentada a diferenca estrutural entre umbanda e neopentecostalismo nas suas
géneses e constituicdes simbolicas, percebemos que, ja no periodo que marca o
surgimento de cada segmento, elas percorrem um mesmo caminho. Durante o inicio do
século XX no Brasil, o campo religioso da sociedade era dominado e imposto segundo os
preceitos do catolicismo, religido a qual a elite nacional declarava pertencer. Até os anos
1930, observa-se a degradagdo do antigo sistema: o fim de uma sociedade que baseava
sua producdo no trabalho agricola; a consolidacdo de um processo de transformacao que

j& se constituiam antes mesmo, desde o fim do século XIX, tornando-se realidades
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sociais: a industrializacdo, urbanizagdo e a formacdo de uma sociedade de classes. Nesse
periodo, o pais intensificou seu processo de industrializa¢do, houve uma migragao intensa
de pessoas do campo para a cidade, somando-se ao contingente de ex-escravos — que,
apos a abolicdo, se dirigiam as cidades na busca de melhores condi¢cdes de vida —
multiplicando a oferta de mao-de-obra nos centros urbanos. Todo esse contingente
populacional foi habitar as areas periféricas e pobres das cidades, justamente os locais
onde havia uma repressao as atividades culturais (samba, capoeira, etc) desenvolvidas por
seus moradores, tidas como depreciativas da moral e dos costumes da sociedade, o que
fez recair sobre eles uma discriminagdo por parte da elite e de todas as institui¢cdes que a
circundavam, inclusive a Igreja Catolica.”

O publico que inicialmente estaria compondo o quadro de fiéis tanto da
umbanda quanto dos pentecostais, seria, em sua grande maioria, esses excluidos. Essas
duas representagdes religiosas iriam atuar, de certa forma, juntas, num processo de
construgdo simbolica de um mundo sagrado no qual eles (excluidos) pudessem ter acesso
a uma nova dimensao espiritual. Umbandistas e pentecostais desenvolvem, cada um a sua
maneira, porém com um objetivo Unico, praticas religiosas nas quais seus fiéis irdo
enfrentar a falta de valores e regras da sociedade moderna e estabelecerem relacdes de
solidariedade na metropole.

Ambos segmentos religiosos sofreram algum tipo de repressdo durante sua
constituicdo no pais. Os pentecostais tinham seus trabalhos desaprovados tanto pelos
catdlicos como pelos protestantes historicos, principalmente no que se refere a
exacerbacdo dos poderes sobrenaturais do Espirito Santo (principal caracteristica
pentecostal) e pelo tipo de culto de adoragdo fervorosa e improvisada, bem distinto da
formalidade e discricao de catolicos e protestantes tradicionais. J& os umbandistas, devido
a forte presenca da cultura negra no seu cosmo religioso, tinham suas praticas
perseguidas pelas autoridades policiais, por representar atitudes que feriam os costumes
sociais — as manifestagdes de cunho religioso eram proibidas sob a alegacdo de feiticaria
—, visto que grande parte das atividades desenvolvidas pelos negros, no campo cultural
naquela época, era uma afronta a ordem social imposta pela elite, que tentava, de todas as

formas, construir uma nova nagao, inspirada no modelo de paises europeus ¢ dos Estados

> ORTIZ. Op. cit.
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Unidos, tidos como civilizados e cultos®. A proclamagio da republica simbolizava os
anseios de modernizagdo da sociedade brasileira, com isto, ndo poderia ser admitido
qualquer tipo de atividade que representasse — segundo a Otica elitista da época — atraso e
ignorancia.

Apesar da resisténcia sofrida pelos pentecostais na sua chegada ao Brasil, pelas
liderancas catdlicas, tal oposi¢cao nao ocorreu entre os fi¢is. A ado¢do de uma demagogia
social pelos pentecostais despertava a atencao dos extratos mais pobres da populagdo, em
relacdo a busca de um “paraiso”, que os catdlicos lhes deixavam cada vez mais distantes.
O pentecostalismo desenvolveu-se em um contexto, em que as condigdes sociais eram tao
precarias, que, ao aparecer um discurso negador de tal realidade, este foi bem aceito por
todos aqueles que eram marginalizados e desprezados pela sociedade. Ligada diretamente
aos interesses da classe dominante nacional, a Igreja Catodlica, em sua luta para recompor-
se da perda de poder sofrida com a republica, desenvolve um discurso classista, em que
os problemas sociais, como a miséria € o desemprego, eram fatos que inexistiam em suas
comunhdes, sendo que o objetivo das agdes do catolicismo, naquele periodo, era o
controle ideoldgico dos grupos sociais, em proveito da ordem social.”’

O crescimento da umbanda teve um aumento consideravel até a década de 1970,
porém em um nimero que ndo representasse parte significativa da sociedade. Utilizando-
se dos ideais de caridade, de praticas terapéuticas e das atitudes solidarias as condi¢des de
vida das pessoas, a umbanda ndo seguiu o ritmo alarmante de crescimento dos
pentecostais, por talvez, — assim como todos cultos afros — representar uma vertente
religiosa a experimentar a repressao do Estado. Segundo Lisias Negrao, a elite procurava
por meio dos jornais (nas paginas policiais) afirmar que a umbanda ndo se consistia em
alguma forma de religido, mas, representava a mais desqualificada pratica de misticismo,
perigosa a sociedade do ponto de vista da sanidade mental e da moralidade.® O
preconceito social que paira sobre a simbologia africana hoje, parece corresponder ainda

aquela repressao do passado.

*® SILVA, Wagner Gongalves da. Candomblé e Umbanda: Caminhos da Devogéo Brasileira. Sio Paulo:
Atica, 2000.

27 ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado. Sdo Paulo: Kairos, 1979.

B NEGRAO, Lisias Nogueira. Entre a Cruz e a Encruzilhada. Sdo Paulo: EDUSP, 1996.
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“Olha eu falava que era espirita, ai se a pessoa perguntasse se era
kardecista, ai eu respondia: ndo umbandista. Mas hoje ndo, aqui na vizinhanga
todo mundo sabe e me trata normal. Se me perguntam na rua eu vejo qual é a da
pessoa, se ela ta interessada em brincar com a minha cara eu nem dou atengdo,
se eu vejo que é serio, eu falo: espirita umbandista.” >

E notdrio as pessoas ligadas as religides afro-brasileiras terem um certo receio
em assumir completamente sua identidade religiosa, mesmo com todas as garantias
constitucionais de liberdade de culto conquistadas nas ltimas décadas, como podemos
observar na fala de Betina Peres, uma ex-kardecista, quando perguntado se ela,
publicamente, assumia-se como umbandista.

A umbanda e o pentecostalismo surgem, pois, como religides que prometem
uma resposta imediata ao sofrimento do povo, mesmo que em nivel espiritual. Elas atuam
num territorio em que a miséria, a caréncia ¢ a falta de esperanga sdao elementos
extremamente presentes na vida das pessoas.

Ao percebermos esse grau de disparidade entre as origens dessas religides,
parece soar estranho que segmentos de grupos socio-culturais de origem bastante
distintos possam desenvolver, ao longo de sua historia, elementos tdo semelhantes. Na
umbanda, o sal grosso ¢ receitado constantemente pelas entidades, durante as consultas,
para banhos; as pessoas depositam uma série de objetos (garrafas de agua, amuletos,
ferramentas, documentos, etc) no santuario para que o lider espiritual da casa os abencoe;
promogao de atividades com peregrinagdo, longos periodos de oragdo, peniténcias, tudo
como forma de sacrificio por pedidos solicitados; o descarrego (chamado por eles de
transporte) retira da pessoa um espirito sofredor que possa estar prejudicando-a. Nas
igrejas neopentecostais, vemos a presenga desses mesmos rituais da seguinte forma: o
sacrificio, além de ser uma prova de f€, é o pré-requisito para ser contemplado pelo poder
divino; nas sessdes do descarrego (na Universal), a vestimenta dos pastores ¢ toda em
branco (fazendo uma alusdo ao vestuario afro); o proprio descarrego tem a finalidade de
livrar a pessoa de um espirito que a esta prejudicando; aqui, as pessoas sdo solicitadas a

levar carteiras de trabalho, chaves e documentos de veiculos, dentre outras coisas, para o

* BETINA L. PERES. 33 anos. Entrevista realizada no dia 29 de setembro de 2004. A Sr. Betina ¢
umbandista ha aproximadamente 15 anos, seguindo os passos da familia, freqlientava um centro espirita
situado no bairro Santa Ménica, comecou a participar dos cultos umbandistas aos 18 anos a convite de uma
amiga.
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altar para que Deus possa consagrar o que ja foi conquistado, ou ainda o que esta por vir
a ser.

“Numa referéncia a umbanda, a Universal realiza vez ou outra, mas
sempre as sextas-feiras, ritual de descarrego, no qual os fieis, para serem
libertos, sdo aspergidos com galhos de arruda, molhados em bacias cheias de
dgua benta e sal. A arruda as vezes ¢ conduzida pelo fiel para captar o mal
presente em casa e nos moradores, sendo depois levada de volta para ao templo

para ser queimada. Faz ainda rituais de ‘fechamento do corpo’, tipico da
, X 30
umbanda, e a ‘corrente da mesa branca’ que, pelo nome, evoca o kardecismo.”

No programa “Show da Fé”, transmitido em horario nobre pela rede
Bandeirantes de Televisdo, produzido pela igreja Internacional da Graga e apresentado
pelo seu lider, o Missionario R. R. Soares, houve uma pregagdo na qual o apresentador
falou a todos de um caso de uma fiel que teria uma doenga na perna e que, para ser
curada, s6 mesmo com uma amputacdo. O apresentador disse ter receitado a ela “fazer
um cha de pétalas de rosas que haviam sido abencoadas no altar, fazer um banho e
durante sete dias de manhd banhar a perna em nome de Jesus com toda a fé. E ela fez
isso e ndo precisou mais cortar a perna”.’’ O banho de ervas é uma atividade presente
em todos cultos afros e receitado pelos espiritos em qualquer sessdao umbandista. Num
culto da mesma igreja do Missionario Soares, apos uma sessdo de descarrego, realizada
nessa igreja sempre as sextas-feiras — que, segundo explicacdes do pastor por ser o dia em
que ¢ cultuado Exu a noite nos terreiros umbandistas e, por isso, o dia estar carregado
influéncias do mal — foram distribuidos pratos contendo sal grosso, para as pessoas ali
presentes, tomarem, simbolicamente, um banho para sacralizar o descarrego que ha

pouco havia sido realizado.

“Eles estdao ganhando em cima das nossas coisas. O banho de ervas que
dizem que tem lugares onde ja se faz, o sal grosso que é nos quem usamos,
amuletos que eles estdo fazendo é nosso, tudo isso é de umbanda e candomblé. O
descarrego, diz que usam nas igrejas, eu vejo falar, faz descarrego nas pessoas.
Eles estdo crescendo em cima das nossas coisas, e nos servindo de escada e todo
mundo quietinho. Eles estdo usando umas forgas, que eles ndo sabem que forca
estdo usando. Até a propria cor da roupa, tem um deles que eu ndo sei qual é
que estd usando o branco. Entdo eles estdo tomando todo o nosso espaco e assim

* MARIANO. Op. cit. p. 135.

31O programa SHOW DA FE ¢ exibido diariamente pela Rede Bandeirantes de TV, em nivel nacional, as
20:30 hs, ¢ apresentado pelo Missionario R. R. Soares, atual lider e fundador da Igreja Internacional da Graca
de Deus, 25-03-04.
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varias coisas dentro do culto. Vocé vé o caso do batismo, nos temos nossa
consagragdo la nas dguas, o batismo deles também é feito nas aguas, mas isso
ndo vém ao caso porque nosso Senhor Jesus Cristo também foi batizado nas
dguas. Mas esse negocio de ervas, patuds! So que eles da outro nome, mas tudo é
nosso. Aquele negocio de fazer pedido anotado em papelzinho levar ld na igreja
colocar em determinado lugar, que ai vai orar pelo senhor em cima daquilo.” **

Mae Irene percebe que, aos poucos, os neopentecostais vao comecando a
transitar pelo mesmo campo de atividades espirituais que a umbanda. Com isto, a Mae-
de-Santo percebe que as praticas de sua religido estdo sendo amplamente difundidas no
outro segmento, o que pode acarretar numa busca maior pelos servicos dos
neopentecostais. Nessa fala, noés perceberemos como a umbanda ¢ uma religido
compartilhada por fi¢is de outras denominagdes religiosas. A preocupacdo da nossa
entrevistada em ver os neopentecostais “crescerem em cima das suas coisas” demonstra
uma certa inquietagdo sobre o futuro da religido umbandista, pois até que ponto ird esta
apropriagdo simbolica dos neopentecostais sobre os elementos umbandistas, segundo o
que nos apresenta nossa entrevistada.

O fato de a umbanda e os neopentecostais serem movimentos que em
determinados pontos, se aproximam estad ligado a essa idéia. Por serem religides que
visam a solu¢do imediata dos problemas que afligem as camadas pobres e miseraveis da
sociedade, elas se estruturam sobre uma mesma base, segundo o que esses grupos sociais
mais necessitam em uma religido. Com isto, muitas praticas ritualisticas que estardo
compondo o cosmo religioso de cada movimento serdo as mesmas. Outro fator que
contribui para tais semelhancas ¢ a troca constante de fiéis que marca a realidade
religiosa no pais, o “vai e vem” pelas diferentes denominagdes religiosas, de certa forma,
faz com que haja um intercdmbio de elementos simbolicos. Questdo que Mae Irene e
Rogério Luiz Rodrigues (Pai Rogério) deixam bem claro nas seguintes falas, pelo fato de
haver pessoas que procuram um segmento religioso por simples “curiosidade” e acabam

mais tarde comprometendo a “idoneidade” da religido:

“Algumas pessoas leigas que estdo la (igreja neopentecostal) ndo sabem o
que se passa em um terreiro de umbanda, mas hoje a gente vé que eles estdo

32 MARIA IRENE ARANTES. Entrevista realizada no dia 10 de julho de 2004. Mie Irene, como é conhecida
nossa entrevistada, é a zeladora da Tenda Coragdo de Jesus. Representa uma das principais liderangas do
movimento umbandista em Uberlandia.
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dando maior vazdo para que as pessoas estarem adentrando, entdo sdo pessoas

que ja passaram dentro do culto. Entdo o que eles viram, praticaram dentro de
. , 2 33

um terreiro, eles levam tudo para la para malhar.

“Bom eu acredito o seguinte, se vocé observar ld no inicio eu falei pra
vocé, que as pessoas buscam da religido aquilo de que elas ndo sdo
merecedoras, correto. Tem muita gente chega vé e acha bonito, porque é bonito
vocé ver as pessoas dancando, quer entrar, quer entrar a qualquer preco. Entra
a qualquer preco sem ter um critério sem saber se é aquilo que ela quer, vocé
entendeu. De repente quer algo material, algo sentimental e a qualquer preco
quer isso. Entdo tem sacerdotes despreparados com a visdo errada, isso vem ld
do comego da umbanda, porque isso ndo podia ter sido aceito la no inicio.(...)
Entdo assim concluindo o que eu estava falando pra vocé, as pessoas buscam, a
pessoa buscou aquilo que ela queria, ndo foi merecedora e ela teve o qué?
Vinculo com a religido.” **

O individuo que, ao longo de muitos anos, freqlienta uma determinada religido
depois passa a freqiientar outra, varios valores que ele pessoalmente cultivou ao longo da
extensa experiéncia religiosa que teve na primeira, em certa medida, ele estara
transplantando para a segunda, mesmo que esta pregue o oposto daquela. Exemplo claro

disto, temos o proprio Bispo Macedo, que diz ja ter freqiientado religides espiritas:

“Uma certa ocasido, quando meu tio chegou para se tratar de uma
enfermidade no Rio de Janeiro, tivemos uma boa experiéncia. Ele ficou
hospedado em nossa casa e, embora os médicos tivessem feito tudo o que
puderam, ndo o curaram. NOs o levamos ao centro (é bom lembrar que naquela
época eu também estava no engano) e, em certo momento, eu e minha tia o
carregamos até um médium, para que tomasse os passes. O médium
imediatamente relatou tudo o que estava acontecendo com ele, 0 que nos deixou
espantados e maravilhados. Garantiu que meu tio ficaria curado, totalmente,
dentro de pouco tempo. Ficamos esperangosos e confiantes, quatro dias depois,
no entanto, ele morreu. Se tivesse realmente ficado curado, talvez eu estivesse
enredado no espiritismo até hoje! Nunca seria um pregador e jamais teria
escrito este livro.” >

Mesmo considerando a oposi¢@o das origens teologicas e culturais da umbanda
e dos neopentecostais, ambos os segmentos surgiram num contexto, em que a igreja, ou a
religido propriamente falando, ndo determina mais as agdes da sociedade, em que o poder

absoluto ndo estd mais centralizado em suas maos. No cendrio o qual esses movimentos

33 1.
Ibid.

** ROGERIO LUIZ RODRIGUES. Entrevista realizada no dia 16 de julho de 2004. Pai Rogério é o zelador

da Tenda Pai Cambinda Caboclo Cobra Coral. Nosso entrevistado é “filho-de-santo” de Mae Irene, formou-se

pai-de-santo na Tenda Coragao de Jesus.

*> MACEDO, Edir. Orixas, Caboclos e Guias: Deuses ou Demdnios? Rio de Janeiro: Universal, 2000. p. 79.
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se formaram e ainda estdo inseridos, os segmentos religiosos ¢ que se sujeitam e se
rearticulam segundo as necessidades da sociedade, ou seja, se durante a Idade Media a
Igreja era quem detinha o poder e determinava as condutas sociais. Com as
transformacdes promovidas pela Reforma Protestante, a separagdo entre Estado e Igreja e
a consolida¢do do capitalismo, a sociedade passou a ser regida segundo preceitos que
fogem a esfera religiosa, sendo que, a partir desse momento, a Igreja (termo
representando a religido) passou a articular-se de acordo com a realidade que lhe era,
agora, imposta.

Todo o trabalho desenvolvido sobre essas religides, levando-se em consideracao
a insercao de ambas nessa dindmica social citada, levou-nos a considerar que elas seguem
um caminho, no qual a solucdo de problemas apresenta-se como uma de suas principais
formas de atuacdo junto a sociedade. Tudo isto poderemos perceber, por exemplo, em
atividades como a cura de doencas, que sdo praticas desenvolvidas cotidianamente em
templos e terreiros, como a populacdo pobre que freqiienta tais locais ndo tem acesso, de
qualidade, a servicos de satde — ou quando os tem sdo extremamente precarios — € muitas
vezes a causa das doengas sdo atribuidas a presenca de algum demonio na vida da pessoa,
desta forma, € conveniente tratar-se no templo ou no terreiro. Umbandistas e
neopentecostais fazem deste tipo de atividade, um poderoso mecanismo de absor¢ao de

fiéis, como poderemos constatar no capitulo seguinte.
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CAPITULO I

A SOLUCAO DE PROBLEMAS COMO FORMA DE CAPTACAO DE
FIEIS

O sucesso e a grande eficacia dos cultos umbandistas e neopentecostais em atrair
fiéis para seus campos religiosos estdo no fato de ambas serem religides nas quais os
individuos tém acesso a servigos espirituais, que oferecem uma potencial capacidade de
resolugdo de problemas, cuja solugdo no mundo material, ndo encontraram.

A umbanda ancora-se na sua tradi¢do kardecista e faz da caridade seu principal
sustentaculo social. A caridade, para a umbanda, ¢ o elo imprescindivel de inclusdo,
embora seja uma religido na qual as preferéncias e os desejos individuais sdo tolerados e
permitidos — ndo ha um codigo moral que regule e fiscalize os fiéis —, parece-nos que a
caridade ¢ o fundamento que equilibra as relagdes na ordem espiritual e material.

Os neopentecostais apostam na idéia de que Deus recompensa com o dobro aos que
lhe doam até mesmo o que lhes pode faltar, com isto, estimulam seus fi¢is a embrenharem
nas campanhas de libertacdo promovidas pelas igrejas, que apresentam um discurso
salvador, no sentido de acabar ali, naquele momento, com qualquer mal que afete a pessoa.

A Sr. Betina Peres relatou-nos que se iniciou na umbanda por meio de uma dessas
acoes assistenciais, no ritual da cura, feito pelos caboclos € que atrai pessoas descrentes
com o tratamentos médicos convencionais, que sdao atendidas e acreditam ter seus

problemas resolvidos pelos espiritos.

“Eu iniciei na religido a partir de uma amiga da minha mde, eu tinha uma
dor assim na barriga, é aqui no estomago, desde que eu tinha uns 14 anos. Tomava
chad, ia la na medicina e ndo adiantava. Ai essa amiga da minha mde, que
fregiientava o mesmo centro (espirita) que nos, me levou num terreiro que tinha no
Jaragud. No dia tinha sessdo com caboclo e ai essa amiga falou para mim
participar da cura, que era para eu falar na onde eu sentia dor. Na hora do passe
eu mantive o pensamento na dor e na hora que teve a cura eu deitei no chdo e o
caboclo pois a mdo com o barro na minha barriga. Depois passou um tempo
parou. Até hoje, acabou.” '

" BETINA L. PERES. Entrevista. 29-09-04.
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Da mesma forma, podemos verificar, entre os neopentecostais, que essa capacidade
de sanar problemas dos mais diversos tipos faz também desta religido um “porto seguro”

para aquelas pessoas descrentes com os servigos de utilidade publica.

“As pessoas ndo entendem o porqué de tanto sofrimento em suas vidas.
Nao conseguem emprego, ou quando o fazem, ndo ficam por muito tempo. Estdo
sempre adoentados e, ao procurarem ajuda medica, os profissionais ndo
conseguem diagnosticar os problemas. Sao infelizes sentimental e familiarmente,
enfim, essas pessoas chegam ao ponto de afirmarem que ndo nasceram para ser
felizes.(...) Angela Dias Lima Silva passou por momentos terriveis em sua vida
antes de participar de um Tratamento Espiritual. Desde a infincia Angela era
perturbada pelos espiritos inferiores. Devido a isso, ela vivia constantemente
doente(...) - Perdi tudo a ponto de querer tirar minha propria vida. Eu me sentia
desamparada. Devido a isso, fui buscar auxilio na casa dos encostos. Tentei o
suicidio me jogando em baixo de uma carreta. Fui parar no hospital — lembra.
No entanto Deus deu a Angela uma nova chance de ter um encontro com ele.

- Passei em frente ao local onde aconteciam as palestras do Tratamento
Espiritual e lembrei dos ensinamentos que ali me foram ministrados. Desta vez
decidida a transformar minha vida, comecei novamente o tratamento de
libertagdo das forcas opressoras. Encontrei grande ajuda dos palestrantes e de
seus auxiliares. Finalmente tive um real e verdadeiro encontro com Deus. Hoje
tenho paz, casei-me com um homem de Deus, tenho carro, casa e sou feliz com
meus filhos e minha familia — concluiu.”*

A maior parte das pessoas que buscam o terreiro ou a igreja, com a finalidade de se
consultar, vao movidas pelas mais diversas causas. Mas sejam elas quais forem, a pessoa
procura solucdo para um mal, para um problema que a aflige, seja mental, espiritual,
psicologico, financeiro, sentimental ou fisico. Algumas forgas ajudam-nas no impulso da
busca da religido: a crenca, a f¢ e o sofrimento resultante dos caminhos ineficazes
percorridos antes para chegar a solugdo. O erro médico, as limitagdes da medicina
convencional, o fracasso comercial, as anglstias sentimentais, depressdo, influéncia das
forcas negativas também constituem causas da demanda. Tudo isto nos leva a constatar que
as pessoas sao movidas por um problema, e elas sabem que o terreiro ou o templo
evangélico tem como resolveé-lo.

Geralmente, quem procura ajuda espiritual para um problema material, em terreiro
ou igreja, € porque estd necessitado. Por mais que essa necessidade acometa muito mais
aquelas pessoas carentes de recursos financeiros, ela estd ligada aquelas que buscam

solucdes imediatas, independente de condicdo financeira ou social. Nesse sentido, a

? “Ela venceu o mal”. Folha Universal. Ed. n° 631, 09-05-04. p. 8A
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clientela tende a ser uniforme, pois ha um mal que precisa ser sanado, um problema que
precisa ser resolvido, uma crise que precisa ser superada. Desse modo, entende-se o
estabelecimento de uma dupla relagdo: a igreja e o terreiro sabem que podem curar e tratar;
as pessoas sabem que podem ser curadas e tratadas nestes locais.

A caridade estd presente em todos os segmentos da vida social dos adeptos da
umbanda, aquela idéia de simples distribuicdo de alimentos (sopa) por parte dos espiritas e
umbandistas, tdo presente no senso comum, contradiz o que iremos verificar na fala abaixo.

“Aqui na nossa casa temos um trabalho social com distribui¢do de remédios,
de alimentos, a gente orienta as pessoas a irem ao medico além do trabalho que
nos temos com a medicina alternativa, com as ervas, essas coisas, ai temos
também a orientagdo, aquelas pessoas que trazem remédios homeopaticos de
outras casas para nos. Nos fornecemos alimentos, roupas, cestas-basicas. Isto tudo
¢é arrecadado junto da irmandade, ndo que a gente tenha uma verba. Nos tivemos
uma parceria com a AMASS, que nos deu varias consultas médicas, inclusive tem
até pessoas que estdo no caminho de aposentar com esse trabalho que foi feito.
Entdo o papel social que a umbanda tem na sociedade ¢ muito amplo, no sentido
de ajudar varias classes sociais, até o rico mesmo, que ele tem a condig¢do
financeira de estar procurando um medico e ele vai la e ndo é bem servido, ou ndo
da certo com aquele medicamento, ele vem no terreiro e através do preto-velho, é
passado para ele remédios que ¢ feito a base de ervas, banhos e este tipo de coisa
e é aproveitoso o trabalho.” >

As tentativas dos terreiros umbandistas de Uberlandia em buscar novos campos no
assistencialismo fazem deles uma espécie de extensdao dos servigos de assisténcia social do
poder publico As parcerias com organizagdes de servigos publicos permitem aos terreiros
fazerem um elo entre seus adeptos e os servicos de utilidade publica e de satde. A
marginalizacdo e a exclusdo pela qual passa a principal camada social dos fiéis
umbandistas, deixam-nos a mercé das precariedades burocraticas dos sistemas de satde
publica e previdéncia social. Ao conseguir uma consulta médica ou uma pensdo
(aposentadoria) para os seus membros, os terreiros conseguem criar mais um lago, que
absorve e mantém seu publico por um outro meio que ndo o espiritual e sagrado.

Uma questao que podemos pensar sobre essa diversidade assistencialista ¢ o fato de
que a distribui¢do quase que exclusiva de alimentos resolve em parte o angustia do fiel, o

que faz dar margem a ele a buscar ajuda em outra denominagao religiosa, que podera lhe

oferecer alternativas de assisténcia médica e educacional, oferta de emprego e outros

> MARIA IRENE ARANTES. Entrevista, 10-07-04.
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servicos. A simples doacdo de alimentos ¢ pouco para manter sob seu campo espiritual
pessoas para as quais a caréncia ¢ a qualidade central de todos os ingredientes necessarios a
sua subsisténcia. A fome ¢ s6 um ponto pequeno a ser combatido por uma religido, que se
apresenta e busca fiéis utilizando-se de acdes filantrdpicas, dai a necessidade dessa
diversidade assistencial que nos relatou Mae Irene.

Durante as visitas aos terreiros, era possivel visualizar claramente que fazer
obrigacdes, fazer o bem a quem precisa, ajuda a controlar o estado de ansiedade,
proporciona um alivio a pessoas que compartilham o pouco que t€ém dentro do universo
umbandista.

“E aquelas pessoas que ndo tem muitas condigées, elas consegue muita
ajuda com a irmandade. Meu afilhado mesmo, quando ele nasceu muita gente lda
que ja tinha um carrinho usado, umas roupinhas, frauda deu tudo pra mde dele,
porque né coitada, mde solteira e desempregada. Entdo ela teve muita ajuda,
ganhou muita ajuda de todo pessoal. Tem gente também que passa falta das coisas
em casa, ai nesse caso um dda um macarrdo, o outro da uma caixinha de leite e ai
vai. Quando a pessoa ta doente e precisa de um remédio, e remédio vocé sabe que
é muito caro, eles falam ld na frente o nome do remédio e pergunta se alguém tem
em casa, que jda usou e ndo precisa mais, ai se alguém tem leva depois. Eu mesmo
ja levei dois remédios um pra dor de garganta e o outro é um colirio ld para um
pessoal la que eu acho que nem era do terreiro, mais o negocio é ajudar né, fica la
em casa ndo to usando mesmo, entdo a gente doa.”*

A solidariedade umbandista ameniza os problemas que as forcas espirituais nao
solucionam, cria uma cadeia de relagdes, na qual a comunidade do terreiro passa a ser uma
extensao da familia, o que ¢ bem visivel no nimero significativo de apadrinhamento entre
os seguidores. Toda essa solidariedade contrasta-se ao individualismo neopentecostal, o
contato da pessoa com Deus nao pode se dar pelo “caminho do vizinho”, ou seja, vocé ndo
pode pedir para ninguém pagar seu dizimo ou oferta e nem redistribui-lo entre os membros
da familia, cada pessoa tem o seu dizimo e cabe exclusivamente a ela honrar com essa
obrigacdo, da mesma forma a ben¢ao também ndo vem de forma coletiva, somente aquele
que honra regularmente seu compromisso com Deus ¢ agraciado, nisto, vemos que a
salvacdo para eles também ¢ individual. Caso um membro da igreja seja afetado por uma
crise financeira, isto € resultado da sua falta de crenca na obra de Deus, o que faz abrir uma

brecha para a entrada do demoénio. Os fiéis que passam por problemas financeiros sao

incentivados a participar das campanhas de prosperidade, por meio de dizimos e ofertas (os

* LIGIA APARECIDA NUNES RODRIGUES. Entrevista, 15-11-04.
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quais, esses fiéis, nem tenham mais condi¢do de oferecer) recebem conselhos, oragdes,
estimulos e promessas de béngdos por parte dos pastores. Essas igrejas ndo contam com
tipo algum de assisténcia social que ajude diretamente seus fiéis. Talvez a grande mudanca
que os neopentecostais promovam entre seus fiéis seja o convencimento de que ninguém
deve permanecer na pobreza e de que todos realmente deixardo de ser pobres. Nao foi
possivel perceber, durante a pesquisa, algum pastor ou obreiro estimular alguma atividade
solidaria entre seus fiéis, todos os pedidos de ajuda sao dirigidos exclusivamente a Deus.

Entre os neopentecostais, vemos o oposto do que os umbandistas pregam em
relagdo a caridade.

“Caridade é ordem do dia em todos os centros e terreiros onde se pratica o
espiritismo ou demonismo.(...) Se uma pessoa estd sofrendo, dizem que é por falta
de caridade e que seus ‘guias’ querem usa-la para, através dela, fazerem caridade
a fim de que possam evoluir no plano espiritual. Presta-se caridade de pessoas
para os ‘guias’.(...) Uma senhora, depois de passar varios anos servindo os
espiritos que sdo, nas palavras de Jesus, demonios, conversando com um médium
mais experimentado, este a aconselhou a prestar caridade porque os seus ‘guias’
estavam desesperadamente desejosos de trabalhar em cima de seu ‘aparelho’ (era
bruxaria fina), e entdo ela saiu em campo. Comegou visitando orfanatos, asilos,
etc. lavava roupas para os velhinhos; fazia costuras variadas para as criangas;
dava banhos, cozinhava, e assim foi vivendo. Acontece que, quanto mais fazia,
mais e sofria e todas as vezes que voltava de uma destas romarias de caridade,
vinha com terriveis dores de cabega. O fato ¢ que os demonios, para darem a
impressdo de bons espiritos, procuram enganar as pessoas com a caridade, com
amor ao proximo etc., coisas essas que ndo tem verdadeiro sentido se ndo forem
feitas com profundo amor cristio e total submissdo a Deus.””

Se, de um lado os umbandistas tém na caridade um de seus principais pontos de
atracdo de fiéis, os neopentecostais a negam, pois, como pdde ser observado, ¢ considerada
como uma pratica de que o demdnio utiliza-se para convencer as pessoas sobre suas

L e ” : ~ . .
possiveis “virtudes” e, com isto, ndo desenvolvem atividades filantropicas entre seus
membros. Como a maioria dos fi€is neopentecostais sdo pobres, pouco escolarizados e
mais expostos ao desemprego, vez ou outra, alguns deles necessitam de algum tipo de
ajuda, porém, o foco das agdes assistencialistas das igrejas sdao os perdidos ou nao libertos

dos demdnios responsaveis pela miséria.

> MACEDO, Edir. Orixas, Caboclos e Guias: Deuses ou Demdnios. Rio de Janeiro: Universal, 2000. p. 81,
82.
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Contra a crenga tradicional, segundo o pentecostalismo classico, de que a melhor
parte da vida esta reservada para o “paraiso”, a preocupacao dos neopentecostais ¢ com esta

vida, o que interessa para eles € o “aqui e agora”. Para isto, eles pregam que o individuo

r

deve buscar sua felicidade ¢ em vida, valem-se para tal, da doutrina da “Teologia da
Prosperidade”, a qual defende que os homens sdo destinados a serem prosperos, saudaveis
e felizes neste mundo. Ricardo Mariano afirma que a “Teologia da Prosperidade” veio
estabelecer que o mundo deve ser de felicidade, prosperidade e abundancia de vida para os
cristdos, mas, para isso, sdo necessarias doses imensas de f6.° Para incorporar as
proposigdes dessa doutrina, sdo reiteradamente expostos casos em que a adogdo dessa

doutrina foi condicdo para a transformacao da realidade vivenciada:

“O més de julho esta sendo esperado com muita expectativa pela familia Goes.
O motivo é a peregrinagdo que os Bispos da IURD fardo ao Monte Sinai, no Egito.
Os resultados obtidos nos anos anteriores fazem com que Pierre de Oliveira Goes,
32, e Waleska Monteiro da Silva, 24, estejam convictos de participar do propdsito
ndo ¢ questdo de so fazer mais um pedido a Deus, mas a defini¢do de objetivos e a
realiza¢do de seus projetos. (...) Ele lembrou, que no passado teve muitos
problemas com o pai. (...) O desequilibrio familiar deixou Pierre revoltado. Viver
perigosamente passou a ser uma espécie de diversdo. — Gostava de carros de alta
velocidade, entdo participava de ‘pegas’, onde sofri dois acidentes. Ali eu conheci
pessoas de md indole e comecei a praticar pequenos roubos para equipar meu
carro. Ndo era por necessidade, mas uma for¢a que me incentivava a viver
daquela forma — admite. (...) Inconformado com sua situag¢do financeira, Pierre
comegou a participar dos propositos da Fogueira Santa. — Resolvi colocar a minha
fé em pratica, pois precisava de uma transformagdo. Mesmo sendo fiel a Deus eu
trabalhava como empregado, e em funcbes que nunca me permitiriam crescer,
entdo decidi que nunca mais iria trabalhar como empregado. Participei da
fogueira e abri minha empresa, a Axt Sistemas e Telecomunicag¢bes Ltda.(...)
Outras vitorias foram obtidas por ele: carros, casa de veraneio, lancha, jet-ski, etc.
e o casal nem pensa em parar de participar da Fogueira Santa. ””

Segue na reportagem fotos do entrevistado com seus carros € andando de jet-ski. A
Fogueira Santa de que fala a reportagem ¢ uma campanha (“Fogueira Santa de Israel no
Monte Sinai”’) promovida pela Universal, na qual a pessoa por meio de um sacrificio

financeiro, prova sua fé a Deus ¢ recebe dele os pedidos que sdo colocados dentro de um

® MARIANO. Op cit.
" “Sonhos realizados com a Fogueira Santa”. Folha Universal. Ed. n° 639, 04-07-04. p. 7B.
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envelope junto com o dinheiro.” A todo momento, nos cultos que antecedem a campanha, o
publico é bombardeado com relatos que seguem o mesmo perfil desse acima, pessoas que
passavam por diversos problemas, a maioria deles financeiros, e que, por meio da fé, do
esfor¢o proprio e do trabalho da igreja, atingiram a plena prosperidade. A espiritualidade
do fiel é provada mediante o poder de aquisi¢do e exibi¢do de bens, da saude em boas
condigdes e da vida sem maiores problemas ou aflicdes. O langamento dessas igrejas no
incentivo aos fiéis, pela busca da riqueza material, pode estar ligado ao fato de que fiéis
com vencimentos salariais mais altos projetam arrecadagdes de dizimos e ofertas também
maiores.

“A Teologia da Prosperidade subverte radicalmente o velho ascetismo
pentecostal. Promete prosperidade material, poder terreno, redencdo da pobreza
nesta vida. Ademais, segundo ela, a pobreza significa falta de fé, algo que
desqualifica qualquer postulante a salvagdo. Seus defensores dizem que Jesus veio
ao mundo pregar o evangelho aos pobres justamente para que eles deixassem de
ser pobres. Da mesma forma, Ele veio pregar aos doentes porque desejava cura-
los. Deus ndo ¢ sadico, tem grande prazer no bem estar fisico e na prosperidade
material de seus servos. O contrario ndo tem respaldo nem sentido biblico. Os
reais servos de Deus ndo sdo nem nunca serdo parias sociais. Durante muito
tempo o Diabo obscureceu a visdo dos crentes a respeito destas verdades, mas,
agora, conscientes da ardileza satdnica, eles comecam a tomar posse das
promessas divinas.”

Podemos perceber que todo esse cenario esta presente nas discussdes que Max
Weber efetua com as doutrinas estabelecidas pelo calvinismo. Todas essas questdes que
envolvem a Teologia da Prosperidade podem ser analisadas, fazendo um paralelo ao que
Weber aborda em uma de suas obras, “4 Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”.°

Weber sugere a possibilidade de uma relagéo existente , de algum tipo de afinidade,
entre os valores presentes na época do surgimento do capitalismo moderno (dentre esses
valores, temos a busca da riqueza, a acumula¢do de capital) da ética calvinista. Com o
desenvolvimento do capitalismo, o trabalho torma-se uma mercadoria com valor
determinado, o operario e o burgués passam a viver em fun¢do de suas atividades,

trabalhando de forma a honrar com todos os compromissos financeiros estabelecidos. Esta

* Campanha veiculada exaustivamente na afiliada da Rede Record (de propriedade da igreja Universal) em
Uberlandia (TV Paranaiba) nos horarios dos programas evangélicos em clipes de forte apelo emocional

§ MARIANO. p. 159.

* WEBER. Op. cit.
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¢ uma questdo que Weber aponta para entender a €tica que envolve o espirito capitalista.
Para isto, ele utiliza-se de algumas expressoes do norte-americano Benjamin Franklim,

publicadas no século XVIII:

“Aquele que é conhecido por pagar pontual e exatamente na data prometida,
pode, em qualquer momento, levantar tanto dinheiro quanto seus amigos possam
dispor. Isto é, as vezes, de grande utilidade. Depois da industriosidade e da
frugalidade, nada contribui mais para um jovem subir na vida do que a
pontualidade e a justica em todos os seus negocios, portanto, nunca conserves
dinheiro emprestado uma hora além do tempo prometido, sendo um
desapontamento fechard a bolsa de teu amigo para sempre.” '°

De acordo com a doutrina calvinista, para estarem seguros quanto a sua salvacao,
ricos e pobres deveriam trabalhar sem descanso, em favor do que lhe foi destinado por
Deus, glorificando-o por meio de suas atividades produtivas. Um dos resultados desta ética,
eram trabalhadores disciplinados que buscavam, a todo esforco, o objetivo de vida que lhe
era desejado por Deus, ou seja, que todos os individuos abengoados atingissem a
prosperidade material. A partir dai, varios proprietarios de terras e empresas sentiam-se
glorificados por Deus, por estarem inteiramente dedicados a produgdo da riqueza. Para os
calvinistas, ser pobre era algo absurdo, significava que o individuo, nessas condigdes, ndo
tinha a bengdo divina. A prosperidade era o resultado de uma vida santificada, sendo que o
mal ndo estava na posse da riqueza, mas no seu uso para o prazer, para o luxo e a
preguiga. “O trabalho vocacional é, como dever de amor ao proximo, uma divida de
gratiddo a graga de Deus (...) ndo sendo do agrado de Deus que ele seja realizado com
relutincia. O cristio deve assim ‘mostrar-se industrioso em seu trabalho secular’”."!

Durante o século XIX, liderangas metodistas esforcaram-se em manipular
espiritualmente as classes mais pobres, com um objetivo focado na submissdo dessas
classes, tornando-as mais suscetiveis a disciplina no trabalho, que se fazia necessario aos
interesses burgueses. Thompson permite-nos perceber como a religido (o metodismo)
contribuiu para a disciplina dos trabalhadores nesse periodo. Segundo o autor, camponeses
e artesdos estavam acostumados a ganhar o valor necessdrio a satisfagdo de sua

subsisténcia, ndo estavam habituados a rotina de trabalhar mais para ganhar mais, ao

' Ibid. p. 30.
" Ibid. p. 205.
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conseguirem o valor necessario a seus propositos, abandonavam as fabricas e retornavam a
suas casas. Uma tarefa importante para o sistema fabril foi fazer esses trabalhadores
abdicarem de seus costumes indisciplinados e incorporarem habitos regulamentados pelas
industrias. Thompson aponta que a religido foi fundamental em fazer os trabalhadores
adquirirem “habitos metodicos”, indispensaveis a disciplina industrial, assim, “na década
de 1820..a maioria dos teceloes estava profundamente imbuida das doutrinas

. 12
metodistas”.

“(...) O sistema fabril requer a transformag¢do da natureza humana, e os
‘paroxismos de trabalho’ do artesdo e do trabalhador externo devem ser
metodizados até que o homem se adapte a disciplina imposta pela maquina. Como
inculcar, contudo, estas virtudes disciplinares em individuos que, a menos que se
tornem contramestres, dificilmente trariam proveito temporal de uma postura
piedosa? Isto s6 pode ser conseguido inculcando-se ‘a primeira e mais importante
ligdo...de que o homem deve aguardar por sua maior felicidade na vida futura, ndo
na presente’. O trabalho deve ser considerado como um ‘puro ato de virtude’...
inspirado pelo amor de um ser transcendente, que age... sobre nossa vontade e
nossas emogoes’”. 1

O desenvolvimento do aparato ideoldgico do sistema capitalista fez com que os
fiéis neopentecostais se tornassem um publico ja disciplinado para entender a necessidade
de se entregar ao trabalho, desta forma, se durante o século XIX havia a importancia de

»!4 para a manutengdo da disciplina, os

“Deus ser o contramestre mais vigilante entre todos
neopentecostais afirmam que hoje Ele ¢ o sécio, dono de pelo ao menos 10% de tudo que
seja do fiel, como enfatiza o Bispo Macedo: “as bases de nossa sociedade com Deus sdo as
seguintes: o que nos pertence (nossa vida, nossa forca, nosso dinheiro) passa a pertencer a
Deus.”"” Assim, podemos visualizar a mesma afinidade desse metodismo com o
capitalismo — a qual temos como base a proposicdes acima — no movimento
neopentecostal, porém sendo este uma espécie de complemento do outro. Se 0 metodismo
serviu como ferramenta na “domina¢ao” dos trabalhadores, o que favoreceu no impulso das

forcas capitalistas, segundo a anélise de Weber, os neopentecostais sdo, de certa forma, a

ferramenta que administra hoje essa “dominag¢do”, colocando para seus fiéis valores como a

2 THOMPSON. Op. cit. p. 236.

" Ibid. p. 239.

" Ibid.

5> MACEDO, Edir. Nos Passos de Jesus. Rio de Janeiro: Universal, 2004. p. 65.
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iniciativa pessoal, a ética no trabalho, a pontualidade, honestidade; a total rejeicdo a
promiscuidade, ao alcoolismo e as drogas; tais questdes permitem ao fiel sua continuidade
1n0 emprego e, conseqiientemente, nos compromissos financeiros com a igreja.'®

As liderangas neopentecostais em Uberlandia, nos momentos de reunido com os
fiéis, ndo profetizam criticas as injusticas e desigualdades sociais e, muito menos, aos
desequilibrios e exploragdes econémicas do mundo globalizado. O fato de vez ou outra a
igreja Universal publicar semanalmente, na Folha Universal (jornal que é produzido em
nivel nacional por esta igreja e distribuido gratuitamente), reportagens que tratam de
assuntos sociais como o desemprego, a miséria e violéncia, sdo matérias destinadas a
mostrar ao publico externo a aparente preocupag¢do da igreja com tais problemas, podendo
até mesmo constituir um atrativo a mais para captar um nimero maior de leitores, porém,
em momento algum das celebragdes, sdo tecidos quaisquer comentarios sobre tais
reportagens.”

Para esse grupo pentecostal, o dinheiro ganhou valor teoldgico, tornando-se até
objeto de cultos especiais, juntando tudo, o que vemos € uma religido que escancara uma
ambi¢do materialista e imediata na relagdo com Deus, assim, podem estar ai as razdes de
ndo adotarem agdes filantropicas.

A pesquisa fez-nos perceber que a caridade constitui uma das bases que, em tese,
sustenta a religido umbandista, o que ndo quer dizer que a religido cultue a miséria como
forma de manuten¢do e dominio de seu publico. A umbanda, assim como os
neopentecostais, rompeu com a idéia de que esta é mais uma terra de sofrimentos onde
devemos ajustar contas por atos de nossas vidas passadas, como preconiza a concepgio
kardecista. A umbanda herdou do candomblé a idéia da obrigagdo que todos tém em gozar
o mundo da forma mais intensa possivel, expressando a questdo da realizacdo do homem
por meio da conquista da felicidade terrena e rompendo com a nog¢do kardecista de carma
(o que somos hoje é reflexo do que fomos em outra vida passada), que prega a culpa e o
conformismo.

“(...) Com a prdtica da oferenda ritual, que propicia os deuses a nosso favor,
a umbanda reafirma a possibilidade de mudanca da ordem, de intervengdo no

16 CAMPOS JR. Op. cit.
* Durante o periodo em que me dediquei as visitas aos templos neopentecostais, ndo foi possivel perceber tal
questao.
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mundo de acordo com interesses e vontades individuais. E necessdrio que cada um
procure a sua realizagdo plena, mesmo porque o mundo com o qual deparamos é
um mundo que valoriza o individualismo, a criatividade, a expansdo da
capacidade de imaginagdo, a importdncia de ‘subir na vida’. Este por menos é
essencial.” "

Diante dessa forma de conceber o mundo, foi possivel presenciar durante algumas
celebragdes, que a umbanda, de certa forma, também incentiva uma mobilidade social que
¢ aberta a todos, sem distingdo de classe ou cor, apresentando um discurso de que cabe a
cada um mudar o mundo a seu favor. Para isto, a religido oferece um instrumento a mais,
que, segundo eles, se trata das oferendas’, as quais deixardo os fiéis mais proximos das
realizagOes pessoais e as divindades mais aptas a atendé-los.

A questdo da caridade traz um atributo controverso na relagdo entre umbanda e
neopentecostalismo, muitas pessoas procuram ambas religides, justamente pelo
posicionamento que elas tem em relagdo a miséria. Como ha pessoas pobres que procuram
a umbanda para obter uma ajuda material para amenizar sua angustia, por meio de uma
cesta-basica, ha pessoas, também pobres, que vao as igrejas neopentecostais para receber
conforto e estimulo espiritual de que € possivel ela superar sua condigido atual, por meio da
revolta contra qualquer miséria, que, s6 assim, a levara a uma condi¢do melhor de vida. De
certa forma, isto nos leva a pensar que, caso os umbandistas convivam com a miséria, 0s
neopentecostais a negam, consideram-na como o maior resultado da agdo demoniaca e, por
isto, desenvolvem um forte discurso em cima da prosperidade financeira.

A captagdo de fiéis parece funcionar seguindo uma logica de mercado, pela qual
cada religido tenta convencer o fiel em relagdo a conveniéncia e qualidade do seu servigo.
A necessidade do gasto monetario passa a ser uma “obrigagdo” para o fiel iniciar e
permanecer nessas religides, pois € preciso “agradar” tanto aos deuses como ao préprio

Deus, para conseguir suas bén¢aos, como sera possivel analisar a seguir.

7 PRANDI. Op. cit. p.100.

* A oferenda ¢ uma espécie de presente aos deuses, em que se pede algo em troca. “O ato de dar e receber
presentes implica um tipo de associacdo. Quem da e quem recebe ficam unidos; e o objetivo das oferendas é
também, em parte, alcancar uma comunhdo com os deuses”. Sobre isto ver: GAARDE, J., HELLERN, V. e
NOTAKER, H.. O Livro das Religides. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.



47

CAPITULO 111

“GUERRA OU CONCORRENCIA”

RELIGIAO DE CONSUMO

A religido tornou-se uma mercadoria que vale o quanto representa sua eficiéncia
perante os problemas cotidianos da vida. Nesse sentido, a exaltacdo do sagrado, a
recuperacdo da relagcdo do mundo material com o sobrenatural, da-se por via dessas
religides de consumo, essas “ditas mdgicas ou do ‘aqui e agora’: as neopentecostais e as
afiro-brasileiras”.! Uma das caracteristicas fundamentais dessas tendéncias religiosas é que

elas sdo religides em que se paga.

“Ndo, ndo fica ndo, mas tem trabalho que a pessoa gasta dinheiro, ja vi
terreiro ai na cidade onde as pessoas vai fazer trabalho que sai um pouco caro. A
pessoa tem que viajar, ir em cachoeira, em mata e ai né, vocé pega as coisas que
tem que comprar, mais o dinheiro que vai gastar para ir até esses locais, ai sai um

”»

pouco caro.

“O dinheiro é fundamental na Obra de Deus. Ele é capaz de transformar o
curso deste mundo, através da mensagem viva e poderosa do Evangelho do Senhor
Jesus Cristo. O dinheiro é tdo importante na obra de Deus que Ele nos da
condi¢oes de prova-lo exclusivamente na parte financeira.(...) O dizimo foi
instituido pelo Senhor como uma espécie de imposto as criaturas. Cidaddo de
todas as nagées tem obriga¢do de pagar impostos aos seus governos, a fim de que
eles venham a beneficiar seus paises. Também o Senhor Jesus, através dos nossos
dizimos, faz-se chegar e beneficiar aqueles que estdo nas trevas, através da difusdo
do Evangelho pelo radio, jornal ou televisdo, em todo o mundo.”>

Se o catolicismo deixa, em grande medida, o fiel livre de seus compromissos
financeiros para com a igreja, as religides de consumo exigem o pagamento pelos seus bens

de servico: nas afro-brasileiras, “os deuses necessitam alimentar-se”; nas tendéncias

' PIERUCCI e PRANDIL. Op. cit.
2 LIGIA A.N. RODRIGUES. Entrevista. 12-11-04.
3 MACEDO, Edir. Nos Passos de Jesus. Rio de Janeiro: Universal, 2004. p. 61, 62.
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pentecostais € preciso que se pague para que o individuo conhega a “palavra” e consiga
alcangar uma vida de abundancia ao lado do Senhor. Nas neopentecostais, essa concepcao
sobre a pobreza transforma numa espécie de relacdo, que resulta num “aqui e agora”, em
que a pobreza ¢ vista como obra do inimigo e, portanto, indigna do filho de Deus. Enquanto

nas afro-brasileiras o dinheiro ¢ encaminhado a satisfagdo alimentar dos deuses, nas

r 4

neopentecostais, ¢ claramente “dando que se recebe”.O paradoxo ¢ que essas religides
propagam-se e possuem grande aceitagdo entre as camadas menos favorecidas

materialmente e entre os de baixa escolaridade na sociedade.

“A expansdo das religides cuja filiagdo depende de gastos elevados em ritos
de iniciagdo ou contribuicdo financeira sistemdtica, obrigatoria e em montantes
expressivos em face dos escassos rendimentos dos adeptos, tem alterado
substancialmente a concepgdo que se faz entre religido e compromisso financeiro;
a religido vai deixando de ser entendida como publica, isto gratuita, um direito de
todos em nossa cultura, para se tornar privada. E preciso pagar para fazer parte
dela.(...) Nas religioes afro-brasileiras, os deuses tém fome e é preciso alimenta-
los.(...) toda clientela que recorre ao terreiro para resolver problemas pelo
caminho magico, e que ndo se integra a religido, faz parte de um fluxo de dinheiro
que garante a vida da comunidade de culto: paga-se pelo jogo de buzios, que
desvenda os problemas, e paga-se pelo ebo, a oferenda que agrada os deuses, que
resolve as aflicoes.(...) Pais e mdes famosos podem cobrar mais caro pelos seus
servicos. A propalada eficacia define pregos, faz-se propaganda, compete-se
duramente pela clientela.(..) E no pentecostalismo que se colocou mais
decisivamente a questdo do pagamento da religido e da expansdo religiosa
financiada seguidamente por todos seus adeptos.(...) A prosperidade esta aberta a
todos, mas em troca é preciso se dar o que tem para a igreja, quanto mais melhor,
de preferéncia tudo. Quanto mais se da para Deus, mais se recebe, e isso ndo ¢
mera retorica. Sdo inumeras as estratégias e os jogos operados por pastores nos
cultos para a extrag¢do do dinheiro. O ato de dar o dinheiro, com a certeza de que
vai voltar, acrescido, é um gesto do investidor. Para os crentes de negocio, os
pequenos empresarios, os desejosos de se estabelecerem, a nova religido oferece
possibilidades de progresso mais ambiciosa, é possivel fazer de Deus um socio nos
negécios e prosperar sem limites.” *

A programacdo dos cultos, nas igrejas neopentecostais € nos terreiros umbandistas,
segue um “cardapio” de trabalhos, nos quais, a cada dia da semana, se oferece um
“produto” diferente, de que seus clientes necessitam em suas vidas. Em grande parte dos
terreiros umbandistas, os trabalhos sdo realizados apenas duas vezes por semana. Pegando,

como exemplo, a Tenda Coragdo de Jesus, os trabalhos sdo efetuados as quartas e sextas-

* PIERUCCI e PRANDI. p. 268, 269, 270.
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feiras. Em cada quarta-feira, ocorrem os trabalhos com caboclos, pretos-velhos e baianos
(cada entidade ¢ cultuada isoladamente em cada dia, assim, hd uma variacdo maior de
espiritos cultuados em um més), cada um destes espiritos oferece em tipo de servico a um
determinado tipo de problema (o ritual da cura dos caboclos, utilizado para a cura de
alguma doenca; as orientacdes dos pretos-velhos, para as pessoas com duvidas ou
problemas familiares; os banhos de ervas dos baianos, para “limpar o corpo” e fluidificar o
espirito). Nas sextas-feiras, os trabalhos sdo realizados com os Exus, as pessoas fazem seus
pedidos e sdo orientadas pelos guias a se dedicarem a alguma atividade para serem
atendidas, na maioria dos casos, sdo orientadas a fazerem algum tipo de oferenda Nas
igrejas neopentecostais, os cultos sdo executados todos os dias da semana a programagao
segue atendendo aos mais diversos problemas, como podemos observar no quadro abaixo,
que traz o tipo de celebracdao de cada dia, publicado semanalmente pelo jornal Folha

. 5
Universal.

SEGUNDA | TERCA | QUARTA | QUINTA | SEXTA | SABADO | DOMINGO
Reunido dos| Sessdo |Corrente do| Reunido | Novenada | Jejum das Reunido

Empresarios | Espiritual Novo dos Vitoria da Causas | do encontro

com 318 do Nascimento | Homens e | Matéria |Impossiveis | com Deus

Homens de | Descarrego Mulheres Terapia do | Reunido do

Deus de Deus Amor Tratamento
Espiritual

Como a umbanda e o neopentecostalismo sao religides que agora atingem a todos
pela multiplicidade de servicos de que elas dispoem, elas enfatizam a idéia de que a
competicdo na sociedade pela hegemonia espiritual ¢ bem mais acirrada do que se podia
pensar. E preciso chegar a niveis de conhecimento socio-espiritual mais densos, os quais o
poder religioso tem amplas possibilidades de fazer aumentar. Como verdadeiras agéncias
de servicos magicos, oferecem a devotos e ndo-devotos a possibilidade de encontrar
solucdo para problemas nao resolvidos por outros meios, sem maiores envolvimentos com a

religido. Entre os neopentecostais, o dinheiro tem verdadeiro carater sagrado.

“O Espirito Santo nos fez compreender que o dinheiro na sua Obra é o
sangue da Igreja do Senhor Jesus Cristo, pois a sua utiliza¢do, através de um meio
qualquer de divulgacdo, faz pessoas receberem a vida eterna dentro de um lar,

% Folha Universal. Ed. n°® 620, 22-02-04.
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hospital, presidio, etc.(...) Quando pagamos o dizimo a Deus, Ele fica na
obrigagdo (porque prometeu) de cumprir a Sua Palavra, repreendendo os espiritos
devoradores que desgracam a vida do ser humano e atuam nas doengas, acidentes,
vicios, degradagdo social e em todos os setores da atividade humana que fazem o
homem sofrer.” °

Para os fiéis neopentecostais, o pagamento do dizimo e das ofertas ¢ entre eles
perfeitamente plausivel, uma vez que tudo que ¢ doado a favor da obra de Deus ¢ retribuido
por Ele na cura de uma doengas ou na obtencao de um emprego. Porém as promessas que
sao feitas pelos pastores durante os cultos ndo se deslocam muito da realidade financeira
dos fi¢is. Numa participagdo de culto na Internacional da Graca, os testemunhos de
prosperidade verificados naquele dia (01-02-04) ndo diziam respeito a ocorréncias
milagrosas muito discrepantes da realidade, como, por exemplo, um enriquecimento
precoce ou a cura de uma doenca até entdo incuravel, mas que, de certa forma, eram
“béncdos” e poderiam representar algo muito valioso para quem as conseguia. As pessoas
que prestaram os testemunhos diziam que, apos terem feito um sacrificio — nestas igrejas
estdo sempre ligados a relagdes monetarias —, obtiveram uma promog¢ao no servigo, um
lucro maior em determinada transacdo, o recebimento ou a quitacdo de uma divida,
realizaram ou abriram algum negécio. Foi possivel muitas vezes, perceber nos cultos
neopentecostais que freqlientamos, o discurso de que era possivel até mesmo um
enriquecimento precoce, desde que o crente nao relutasse, em nenhum momento, a
contribuir com a igreja, diante da idéia de que por mais se paregam promessas sem
fundamentos, os pastores afirmavam uma vez que Deus pode tudo, mas nos testemunhos
verificados nos cultos, no radio ou televisdao e nos periddicos, foi encontrado relato de
bencdo tdo generosa em termos financeiros.

Para os umbandistas, o valor monetario se expressa na aquisi¢do de materiais para
trabalhos.

“Ndo, eu vou direto, mas é claro que quando a gente tem problema, a gente
vai la pedir alguma orientagcdo pro preto-velho, vai la da uma descarregada nos
maus fluidos, receber uma beng¢do. O negocio ndo é so chegar la e pedir ajuda
hora que ta precisando, tem que ir ld agradecer também, fazer um agrado pro
orixd, pra entidade.”’

® MACEDO, Edir. Nos Passos de Jesus. Rio de Janeiro: Universal, 2004. p. 60, 61.
"LIGIA A. N. RODRIGUES. Entrevista. 12-11-04.
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Indagada sobre que tipo de “agrado” seria este, nossa entrevistada falou: “4 é
acender uma vela, levar uma comidinha pra eles, essas coisas, entdo ndo é sé vocé ficar
azucrinando eles com problemas, tem que saber agradar também.”

A relagdo que os fiédis umbandistas expressam com dinheiro reside na
obrigatoriedade de iluminar os caminhos e alimentar os guias espirituais. Quando se passa a
fazer parte da religido ou a procura para um determinado trabalho, a pessoa é inserida em
um duro periodo de provagdo financeira, pois ha necessidade de comprar aves ou animais,
objetos, roupas, adornos, comidas e bebidas. O fiel tem responsabilidade direta no sustento
dos seus deuses, que sdo “particulares e intransferiveis”. A divindade umbandista necessita
de uma vela, de um charuto ou cachimbo, a pessoa ao consulta-la, deve agracia-la com tais

presentes, que devem ser adquiridos com seus proprios recursos , ainda que estes sejam

€5Cassos.

BATALHA ESPIRITUAL

As religides evangélicas (neopentecostais) e mediinicas (umbanda) sdo, entre
si, os maiores concorrentes no mercado de solugdes simbolicas e prestagdo de servigos
religiosos para as massas. A possibilidade de uma ser obstaculo a expansdo da outra,
levam-nas a promover um desafio evangelistico a ser vencido no terreno da “guerra
espiritual”.

O bispo da igreja Universal, Renato Maduro, apresenta-nos a missdo da qual os
neopentecostais se acham os verdadeiros escolhidos de Deus para desempenhar a luta
contra o mal.

“O apostolo mostra que a igreja estd lutando contra a potestade
(autoridade) de satands, para livrar o homem de suas garras. Nos, como Igreja,
estamos travando uma guerra contra um exercito que tem uma lideranga que lhe
confere autoridade. Por esse motivo enconframos tanta resisténcia quando
vamos evangelizar nas ruas, orar pelos enfermos, expulsar deménios ou realizar
qualquer outro tipo de trabalho para libertar as pessoas. E justamente nesses

momentos que enfrentamos abertamente a forca do exercito inimigo. Ele abre
guerra contra nds com o objetivo de impedir que a Igreja do Senhor Jesus

8 .

Tbid.
" A pessoa ndo conta com ajuda financeira efetiva do terreiro, quando o fiel ndo possui condi¢des minimas de
estar ao menos comprando uma vela, ele recebe ajuda de outros membros do terreiro.



assuma o lugar que lhe foi dado através da cruz do Calvario, de autoridade
sobre todas as coisas que se levantam contra Deus.”’

Nas passagens biblicas sobre a vida de Cristo e na ordem atribuida aos
discipulos de, em seu nome, expulsarem os demdnios, € que os neopentecostais baseiam-
se para justificar suas crencas sobre os demonios e se embrenharem em uma verdadeira
“guerra”.

Os principais lideres do movimento neopentecostal, o Bispo Edir Macedo —
fundador da igreja Universal do Reino de Deus — e o missionario R. R. Soares — fundador
da Internacional da Graga de Deus — possuem publicacdes destinadas exclusivamente ao
ataque as tradi¢des afro-brasileiras. Em Orixds, Caboclos e Guias: Deuses ou Demonios
produzido por Macedo, e Espiritismo: a magia do engano, escrito por Soares, nao faltam
afirmagdes preconceituosas que constrangem e desrespeitam elementos essenciais que

compdem a cultura afro-brasileira.

“O que acontece no espiritismo, na verdade, justificaria chama-lo de
fabrica de louco. Engano, desequilibrio mental e nervoso, crime, loucura,
possessdo e opressdo demoniaca, prostituicdo, pederastia, lesbianismo,
idolatria, etc. Ha muito charlatanismo nos terreiros. Na quimbanda, ha exus
protetores de pederastas, de viciados, de valentées, de ladroes, etc. Muita
bebida, principalmente cachaga é consumida por seus adeptos. O candomblé é
uma das religioes mais diabolicas que a humanidade ja conheceu. Na umbanda,
os demonios sdo até adorados como deuses, a quem prestam cultos e
sacrificio.”"

“(...) Com nomes bonitos e cheios de aparatos, os demonios vem ganhando
as pessoas com doutrinas diabolicas. Chamam-se orixds, caboclos, pretos-
velhos, guias, espiritos familiares, espiritos de luz, etc (..) Umbanda,
quimbanda, candomblé, Bezerra de Menezes, esoterismo,etc., sdo apenas nomes
de seitas e filosofias utilizadas pelos demonios para se apoderarem das pessoas
que a eles recorrem, ora buscando ajuda, ora por mera curiosidade.” "'

As igrejas Internacional da Graca e Universal do Reino de Deus sdo imbativeis
no combate direto aos demonios. Elas dizem, a todo o momento, colocar a mostra as
verdadeiras intengdes dos demonios que se fazem passar por orixds, exus, caboclos etc., e
ensinar a formula para que o individuo se liberte do seu dominio. Essas igrejas procuram

incorporar seus fié¢is numa luta incessante contra os espiritos das trevas, elas afirmam

® MADURO, Renato. Batalha Nossa. Rio de Janeiro: Universal, 1997. p. 22.
" SOARES. Op. cit. p. 84.
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que, por ser o Brasil um grande “ferreiro de macumba™, os cultos de libertacio devem
ser dirigidos especialmente aos adeptos e simpatizantes das religides afro-brasileiras.

Durante a participagdo em uma sessdo de exorcismo na igreja Internacional da
Graga (localizada na avenida Floriano Peixoto, 1000), percebemos que a dramatiza¢do
que envolve o confronto das for¢as divinas contra as demoniacas e o espetaculo que se
cria em torno desses rituais cumprem bem o papel de demonstrar a veracidade dessa luta
para as pessoas presentes. O exorcismo, que ali é praticado aos olhos de todos, aparece
como demonstrag¢do da pratica do poder de Deus sobre os demoénios.

Sobre as encenagdes que rodeiam esses rituais de exorcismo das igrejas
neopentecostais, podemos perceber uma relagdo direta com as proposi¢des que Roger
Chartier faz em relacdo as formas de teatralizacdo da vida social como formas de
representa¢do. Segundo Chartier, essas a¢des fazem com o que é apresentado durante o
ritual seja aquilo que transparece na representagio, ou seja, toda luta que visa libertar a
pessoa do mal (do encosto) € retratada fielmente naquela representacdo que a exibe. Os
“atores” — representados por pastores e obreiros — envolvidos na representagdo, como
afirma Chartier, tém o poder de manipular tais signos, que passam a ser destinados a
produzir ilusdes e ndo apresentar as coisas como elas realmente sdo. Os fiéis, em estado
de extremo éxtase, em virtude da fé e de todo aparato de produgéo que cercam as sessdes
de libertacdo™ ", sdo levados a identificar os elementos envolvidos naquela representagio
como aspectos seguros de uma realidade, que se tormara, para eles, concreta. Os
neopentecostais utilizam-se desta ferramenta como forma de manipular o imaginario de

seus fiéis e provar o papel de sua igreja na luta contra “satands”.

“A relagdo de representagdo é assim confundida pela agédo da imaginagdo,
‘essa parte dominante do homem, essa mestra do erro e da falsidade’, que faz
tomar o logro pela verdade, que ostenta os sighos visiveis como prova de uma
realidade que ndo o é. Assim deturpada, a representa¢do se transforma em
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' MACEDO. Op. cit. p. 25, 37.

" Durante um culto no templo maior da Universal, localizado na avenida Jodo Naves de Avila, 261, o pastor

utilizou esta expressdo para mencionar a mistura entre tradi¢cdes africanas, indigenas e espiritas, o que faria
Brasil um lugar repleto de influéncia diabélica.

do

" Quando se inicia uma sessdo de libertagdo, ou descarrego, o pastor em um ritmo frenético comeca a realizar
pregacdes, invocando a manifestacdo do encosto, responsavel pelas mazelas que afetam os presentes, para
extermina-lo na frente de todos, ao fundo das pregacdes, vem uma musica (instrumental) que estimula o

suspense e a imaginacdo de qualquer um dos presentes, em relacdo a manifestacio da entidade com s
conseqiiente expulsio.

ua
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mdquina de fabrico de respeito e submissdo, num instrumento que produz
constrangimento interiorizado, que é necessario onde quer que falte o possivel

recurso a uma violéncia imediata.” *
A esmagadora maioria dos evangélicos percebe e classifica as crengas, os rituais
e os deuses dos cultos afro-brasileiros e espiritas como demoniacos. As primeiras
vertentes pentecostais que chegaram ao Brasil tinham essa mesma percepcao em relagao
aos cultos afro-brasileiros, porém, ndo os atacavam direta e sistematicamente, mantinham
uma postura pacifica e circunscrita ao campo discursivo.””> A partir da década de 1980,
com o inicio da ascensdo das igrejas Universal do Reino de Deus e Internacional da
Gragca, as religides africanas passaram a sentir diretamente a hostilidade pentecostal em
relag@o a suas crengas. Para os neopentecostais, os problemas pelos quais passamos aqui
na terra, resultam da luta entre as forcas divina e demoniaca no “mundo espiritual”.
Engajados no lado divino acreditam deter uma autoridade divina para alterar a realidade
indesejavel do “mundo material”, atacando, agressivamente, o inimigo de Deus e da
humanidade (inimigo este, segundo eles, representado por Exus, orixds e espiritos

desencarnados).

“Esse espiritos também expressam sua personalidade sob outras formas e
por diversos meios, tais quais a midia, musica, teatro, novelas, filmes, dangas, e
tantos outros. Fazem de tudo para influenciar as pessoas a agirem da mesma

maneira que eles; transformaram-nas em verdadeiros robds, zumbis ou
4
clones.

Os neopentecostais enxergam a presenca do Diabo em todos os lugares,
afirmam a todo momento que os problemas que a pessoa enfrenta, sejam eles financeiro,
sentimental ou de saude, sdo frutos da presenca dele em sua vida. O intenso trabalho na
pregacdo dessa guerra espiritual faz com que os neopentecostais, durante suas
celebragdes, invoquem a manifestagdo de demonios em pessoas que passam pelos mais
diversos tipos de problemas, para, assim, humilhéd-los e exorcizé-los da vida daquela
pessoa. As entidades da umbanda, os deuses do candomblé e os espiritos do kardecismo
sdo vistos por essa vertente religiosa, como os responsaveis diretos pela infinidade de

males e sofrimento que acometem as pessoas. Com isto, esse combate a orixds, pretos-

2 CHARTIER. Op. cit. p. 22.
 MARIANO. Op. cit.
'* MADURO. Op. cit. p. 45.



velhos e guias tornou-se um de seus principais pilares doutrindrios, mas, para que este
ataque fosse possivel, eles se aproveitaram tanto do medo da macumba, da feitigaria
como de outros preceitos presentes no imagindrio € na memoria popular.

Para o missionario R. R. Soares, a extensdo do campo de atuacdo do Diabo ¢
quase ilimitada:

“(...) ndo existe nada que esteja fora da ag¢do demoniaca. No futebol, na
politica, nas artes e na religido, nada escapa ao cerco do Diabo. Satands tem
milhares de agéncias no mundo (...) Por tras da religido, do intelectualismo, da
poesia, da arte, da musica, da psicologia, do entendimento humano e de tudo que
temos contato, Satanas se esconde. Entre os centros de perdicdo estdo as adegas,
os prostibulos, as casas de jogos de azar, os bares onde as pessoas se
embriagam e tantas outras coisas que transtornam a vida dos homens sdo
também agéncias do Diabo. O espiritismo ndo ensina seus adeptos a se
afastarem delas, pelo contrario, bebidas alcodlicas, fumo, prostitui¢do e coisas
desse tipo sdo comuns principalmente no baixo espiritismo (...) O Diabo controla
tudo. Ha pessoas tdo envolvidas com o espiritismo que tém sob controle dos
espiritos desde a alimentagcdo até sua vida sexual. Os espiritos também se
envolvem com tudo. Cores de roupas, lugares onde passear, tipos de carne e de
comidas, dias de lazer, pessoas com quem devem fazer amizades, filmes a que
pode assistir, hordrio apara que pode anda pelas ruas, modo de se banhar.”

Diante de adversario tdo ativo, perigoso e poderoso, vem a necessidade de estar
bem preparado para enfrenta-lo, isto faz com que os neopentecostais tenham a plena
consciéncia da distingdo de suas propostas de engajamento na guerra espiritual. Segundo
Edir Macedo, sua “igreja foi levantada para um trabalho espiritual, que se salienta pela
libertacdo de pessoas endemoninhadas”.'® A intransigéncia do discurso neopentecostal
deriva da sua convicgdo de possuir, com exclusividade, a verdade divina e da auto-
afirmacdo de serem os defensores espirituais da sociedade. Bispos, pastores e fiéis
avaliam e criticam tudo a sua volta. Partindo de suas interpretacdes biblicas, elegem as
religides mediunicas como alvos prediletos de ataques e focalizam sua “agressividade” a
esses grupos. Tudo que eles ignoram e combatem nos cultos espiritas e afro-brasileiros
visa a convencé-los, como detentores exclusivos das verdades biblicas que levam a
salvagdo. Porém, ao cumprirem as ordens — supostamente divinas e exclusivas a eles — e

impor sua verdade, avangam além dos limites dos templos, desencadeando uma intensa

' SOARES, R. R.. Espiritismo: a magia do engano. Rio de Janeiro: Graga Editorial, 1984. p. 27, 58, 71.
1 MACEDO, Edir. Orixds, Caboclos e Guias: Deuses ou Demdnios. Rio de Janeiro: Universal Produgdes,
2000. p. 9.
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pratica de “intolerancia explicita” — o que é perceptivel em grande parte dos veiculos de
informagdes que eles possuem.

Os neopentecostais possuem uma série de publicagdes nas quais ndo poupam
outras denominag¢des religiosas de criticas, principalmente, as afro-brasileiras. Jornais,
revistas e livros dedicam-se mais a chamar a atengdo do leitor para o problema de outras
religides, em vez de pregarem sua doutrina e os ensinamentos biblicos. No jornal Folha
Universal, publicado semanalmente pela igreja Universal, ndo faltam depoimentos de
pessoas, que, por pertencer a outros ramos religiosos, tinham a vida repleta de problemas
e que, ao freqiientarem a igreja (Universal), tiveram suas vidas abengoadas e o fim de
todos os problemas. Apesar desta ser uma pratica de arrebanhar fiéis, esta claro o ataque
na mensagem de que os problemas sdo resultado da falta de uma atuagédo forte da igreja
ou pela atuagio dos encostos . O bispo Edir Macedo nio esconde o papel fraco que varias
igrejas vém desempenhando e deixa isso bem claro, ao critica-las, que estariam, ingénua
e irresponsavelmente, pregando um evangelho “chocolate, ou dgua com agiicar” que nao

libertaria as pessoas da influéncia dos demonios.

“O apostolo Paulo afirma que a igreja é um corpo, cuja cabega é o senhor
Jesus. Logo, ndo existe igreja fraca, a ndo ser sob o ponto de vista
organizacional, onde encontramos comunidades realmente carentes do
conhecimento do poder de Deus. Algumas se preocupam com tantos por menores
que parecem ndo ter campo para exercitar a autoridade que Jesus conferiu a
seus seguidores; outras conhecem o poder de Deus teoricamente, através de
estudos e palestras, sem o colocarem em prdtica. As chamadas igrejas
tradicionais os cldssicas que comegaram fundamentadas no poder de Deus, mas,
com o passar dos anos, deram lugar as tradi¢des do homens,sdo exemplos de
igrejas que podemos chamar ‘fracas’. Muitas se transformaram em verdadeiros
clubes sociais e vivem da promog¢do de festinhas musicais, apresentacdes
artisticas, shows e coisas desse tipo. Creio que hd um deménio chamado ‘Exu
Tradicdo’, que penetra sorrateiramente, obrigando os membros da igreja a
atentarem tdo somente para os usos, costumes e normas eclesidsticas, de modo
que entra a fraqueza espiritual na comunidade e esta se esquece dos principios
elementares da fé.” "
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" Segundo a definicdo de José Guilherme C. Magnani. “trata-se de espiritos mortos ainda preso a matéria e
que produz perturbacdes nas pessoas em que encostam, é o mesmo que alma penada na tradicdo do

catolicismo”. Para o0s neopentecostais, sdo demdnios representados por orixas, pretos-velhos
principalmente, exus.

17 1.

Ibid. p. 121.
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Em seguida, vem o discurso de que ele (Edir Macedo) e sua igreja sdo os

detentores do conhecimento divino, tém sua fé enraizada nos ensinamentos de Deus e estdo

aptos a livrar as pessoas do mal.

“Grande e majestoso é o nosso Senhor Jesus Cristo! O Seu louvor estara
sempre em meus labios, pois me fez conhecer Seu poder! Gragas a Deus, pertenco
a uma igreja que, embora tenha suas imperfeicoes, fundamente sua fé no poder de

Deus. Temos certeza que o Espirito do Senhor nos tem dirigido, razdo pela qu

al

estamos pisando na cabega de Satands. Em nossas reunides, os demonios sdo
humilhados e até mesmo achincalhados, numa prova de que o Senhor estd

2

conosco. As pessoas sdo libertas e se transformam em novas criaturas de Deus.

A dimensao das afirmacdes feitas publicamente pelos neopentecostais sobre as
religides mediunicas, principalmente as de origem africana, reflete as tentativas da elite
nacional no inicio do século XX, de apagar as feicdes negras da cultura nacional. O
preconceito sobre a cultura negra ainda se sustenta na forte heranga escravocrata de nossa
sociedade, o fato de o negro ter sido condicionado a um sistema de discriminagdo e
humilhacdo por longos trés séculos, criou essa imagem de negatividade sobre grande
parte dos elementos culturais que o circundam. O que as igrejas neopentecostais vém
fazer com essas afirmagdes ¢ externalizar as praticas que a sociedade deixa implicitas nas
suas atitudes.

Dentre as religides afro, a umbanda ¢ uma das que possuem maior presenca na
sociedade brasileira, uma das razoes desta maior influéncia, deve-se a sua procura de
respostas para o homem, quando este se vé diante de situacdes perplexas, de sofrimento e
injustica, oferecendo a resolucdo de problemas a curto prazo por meio de “féormulas
magicas”, ela ainda revela questdes importantes para o convivio social, como o cultivo
das relacdes pessoais e o apadrinhamento. A umbanda atingiu seu nivel de
desenvolvimento apoderando-se dos valores socialmente legitimos, para se enquadrar
como religido numa sociedade que lhe foi hostil desde o seu nascimento. Por representar
uma das principais expressoes da religiosidade africana, ela ¢ o alvo predileto dos
neopentecostais.

Como ja foi constatado no discurso neopentecostal, os principais encostos que

afligem a vida das pessoas sdo os Exus, caboclos e pretos-velhos. Ao longo da nossa

" Ibid. p. 122.
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discussdo, percebemos que estas sdo as trés entidades sobre as quais a umbanda
fundamenta seus cultos, diante disto, o ataque neopentecostal maior sera sobre suas
doutrinas. Durante uma participagdo num culto da Internacional da Graga, denominado
“Desencapetamento Total”, essas entidades umbandistas eram, a todo momento,
mencionadas como responsaveis diretas pelos males que atormentavam todos ali
presentes. Na participagdo em outro culto, na Universal, vimos uma manifesta¢do
semelhante. Durante a celebragdo, o pastor incentivava os fiéis a se inserirem na
campanha da “Fogueira Santa” na qual o sacrificio foi estipulado pela igreja, na forma de
um pagamento em dinheiro, no valor minimo de R$430,00, pago em uma tinica parcela
com dia e hora marcados.” Na impossibilidade de participar da campanha, varios fiéis
devolveram o envelope no qual se colocaria o dinheiro do sacrificio e o pedido a Deus.
Nesse momento, duas pessoas, dentre os fiéis, foram incorporadas por supostos espiritos
malignos, os obreiros pegaram essas pessoas, levaram-nas até o pastor, que, de forma
irénica, comegou a enfrevista-las, ou melhor, as entidades que as incorporavam.
Perguntado qual o nome das entidades, estas responderam: “Exu Capa-Preta” e “Exu
Pinga Fogo”. Foi o bastante para o pastor alertar as pessoas que ndo envolveriam na
campanha de que, com certeza, um daqueles encostos estaria atuando nas vidas delas,
impedindo-as de alcangar a gra¢a divina. Em seguida, vieram as acusagdes de que
aquelas manifesta¢des “eram fruto dos trabalhos de umbandistas que ndo aceitavam a
vitoria individual por meio do Espirito Santo”.

No jomal Folha Universal, também nao faltam ataques as entidades umbandistas,
h4 um nimero constante de pessoas, que, por meio de relatos, afirmam terem sido vitimas
de encostos.

“Participando ativamente da Sessdo do Descarrego, todas as tercas-
feiras, e colocando em prdtica as informagdes recebidas dos palestrantes,
sempre a luz da Biblia, o jovem Edson Andrade da Silva descobriu que por trds
de todos os seus problemas vividos no passado existia um causador: os

chamados encostos (...) Desta forma chegam iniimeras pessoas na Sessdo,
: - . . 19
todavia, quando dédo ouvidos a Palavra, encontram a luz no fim do tiinel.”

" O pastor afirmava que sacrificio com Deus tem dia e hora marcada, com isto, marcaram o dia 11-07-04,
como o dia da salvacdo, quando as pessoas subiriam o altar e depositariam o envelope com o sacrificio e o
pedido na urna que seria levada pelos bispos da igreja ao Monte Sinai em Israel e 14, aclamariam a Deus
para que aqueles pedidos fossem atendidos

1 “Na Sessdo do Descarrego, o mal se sujeita e perde a vez”. Folha Universal. Ed. n° 623, 14-03-04. p. 8A
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O Senhor Jesus quer que vocé pise no diabo e ndo, o diabo pise em
vocé.” Com essa afirmagdo, baseada no capitulo dez do Evangelho de Lucas, o
palestrante Bp. Gerson Cardozo deu inicio a mais uma Sessdo do Descarrego,
lotada por pessoas dvidas pela libertagdo dos males espirituais que tém
destruido suas vidas (...) O palestrante explicou que muitas vezes a pessoa pisa
num lugar que foi utilizado para deixar uma oferenda ao encosto e nem percebe.
Porém, quando menos espera, comega a ter problemas em sua vida. Isto porque
o mal adentra seu corpo através dos pés e, uma vez instalado, fica escondido,
agindo na vida daquela pessoa e para que ele saia, é necessario que esta mesma
pessoa, cg’gseje, de todo coragdo, ser liberta, agindo sua fé e permitindo a agdo
divina.”

Em outras partes do pais, como no Rio de Janeiro, os umbandistas contra-atacar as
acusagdes neopentecostais. No jornal Folha Umbandista e Afro-brasileira, produzido pela
ABRATU (Associagdo Brasileira de Templos Umbandistas e Afro-brasileiros), vemos uma
reportagem, na qual um pastor pentecostal (prestes a se lancar como candidato a vereador)
¢ indiciado pela policia por crimes como assassinato, roubo de instrumentos musicais de

uma igreja e porte ilegal de armas.

“Waldemar é pastor de uma igreja na Ilha do Governador. Em sua casa,
havia varios cheques devolvidos Mais um escandalo envolvendo o Partido
Liberal (PL), do deputado federal Bispo Rodrigues. O pré-candidato a vereador
pelo partido, pastor Waldemar Santana Franga, 45 anos, escapou de ser preso
por policiais do RP-Mont (Campo Grande). Ele tinha legenda garantida pelo
presidente do PL, deputado estadual Léo Vivas. A policia chegou a casa do
pastor, em Campo Grande, através de denuncia e encontrou um carro roubado,
o Fiesta vermelho (placa LOP-6886). Waldemar era procurado, suspeito por ter
matado seu advogado, Sérgio Marcondes Carvalho, em outubro do ano passado.
Os policiais encontraram no carro um envelope do PL com varias cartas, entre
elas, uma do bispo Rodrigues agradecendo a ajuda ao senador Marcelo Crivella
nas ultimas eleigoes.(...)Segundo o delegado titular da 35° DP (Campo Grande),
Alberto Leite, o pastor é acusado por outros crimes como roubo de instrumentos
musicais de uma igreja evangélica, além de receptagdo e porte ilegal de

1121
arma.

O jornal mostra que o pastor (que ¢ da igreja Evangélica Pentecostal da Fé, situada
no Rio de Janeiro) tem constante envolvimento com bispos da igreja Universal do Reino de
Deus. Se, nos seus perioddicos, os neopentecostais atacam os umbandistas de forma

“espiritual”, ou seja, ressaltando como suas praticas constituem a causa principal das

0<Sessio do Descarrego: a autoridade de Deus pisando o mal”. Folha Universal. Ed. n° 625, 28-03-04. p 8A
2! Folha Umbandista e Afro-Brasileira. Ed. n® 22, abril de 2004.
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afligdes pessoais, os umbandistas contra-atacam revelando a participa¢do de liderancas
evangélicas em crimes e contravengdes. Durante a pesquisa, percebemos que, em
Uberlandia, os umbandista ainda ndo contam com um o6rgdo, ou federagdo, capaz de
representar politicamente os interesses da comunidade religiosa.

Mae Irene afirma a necessidade das casas de umbanda e candomblé tomarem uma
atitude rapida em relacéo a esse ataque. Ela afirma que varios umbandistas adotam atitudes
que permitem o ataque, como, por exemplo: colocar oferendas em encruzilhadas dentro das
cidades, em vez de procurarem uma mata ou cachoeira. Apesar de haver lei que permita a
eles fazerem este tipo de rito, eles ndo a procuram, o que faz com que os evangélicos
assumam a dianteira nessa luta, fazendo essas sérias acusagdes. O fato de a umbanda perder
varios adeptos, pode estar relacionado a falhas dentro das casas de santo, onde as pessoas,
por algum motivo, sentem-se ofendidas e vao procurar outra religido, a qual, na maior parte

dos casos, € a evangélica, segundo a mae-de-santo.

“Participando de uma reunido, eu disse: vamos unir, vamos atrds, vamos
atras dos nossos direitos, esse povo ndo pode estar fazendo isto com a gente.
Mas é que as pessoas preferem ficar cada um em sua casa e deixar do jeito que
estd. Enquanto eu ndo encontrar umas pessoas que facam uma corrente firme
para irmos atrds, ou esperar acontecer uma coisa mais grave para tomar uma
atitude, acho que vai continuar dessa mesma forma. Nos outros terreiros ficam
cada um na sua casinha achando ruim quando aparece na televisdo alguma
coisa que estd nos atacando e por fora todo mundo fala. Ai eu falei, gente vamos
juntar uma comissdo de umas quatro ou cinco pessoas e vamos la na televisdo,
porque é la o veiculo de maior fonte para eles nos estar atacando, vamos ld para
darmos pelo ao menos um respaldo, falar que a gente ndo faz parte daquilo, que
nosso trabalho é um trabalho serio produtivo e que é em prol da sociedade, da
humanidade. Mas fica todo mundo quieto. Outro dia estava pensando em ir
sozinha, porque eu nédo tenho medo, pois se vocé ndo deve vocé ndo teme. Até
pouco tempo nos vimos um panfletinho, falando se vocé tem amuletos, patuds,
guias venha participar de sessdo do desencapetamento, é uma coisa absurda,
quer dizer que através daquelas coisas eles vdo desencapetar as pessoas? E uma
agressdo muito forte.” 2

Mae Irene demonstra aqui a consciéncia de seu papel na condi¢do de lideranga

social, ao enfatizar a importancia de montar um bloco e buscar solu¢des para frear as

" A Constitui¢ao Federal de 1988, no seu artigo 5°, inciso VI, garante a “liberdade de consciéncia e crenga,
sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecio aos locais de
culto e as suas liturgias”.

2 MARIA TRENE ARANTES. Entrevista, 10-07-04.
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acusacOes neopentecostais, porém os representantes das casas umbandistas mostram-se

alheios a tais acusacdes, pelo que pdde ser constatado, ndo existe a organizagao de um

movimento no ambito local que contra-ataque as criticas, ou que se utilize de um respaldo

legal para se defender. De acordo com Rogério Luiz Rodrigues (Pai Rogério de Nanad), os

lideres e representantes de terreiros na cidade, preferem se conformar a situagdo a partir

para a luta.

“Se nos pessoas que cultuam orixas ndo tiver uma consciéncia e tentar levar
a religido de uma maneira mais consciente, porque, a nossa religido também sofre
muito com 0 nosso povo. O nosso povo também da outro prisma, da outro caminho
para a religido, que compromete até a idoneidade da religido. Eu faco a minha
parte, eu sei o que eu quero, eu ndo busco da religido, aquilo que ndo tem para
buscar da religido, eles dizem a terreiro faz, fica, mata, faz nascer, faz separar, faz
Juntar, entdo assim, na minha casa eu ndo aceito isso, porque isso é coisa de
cultura, mas uma cultura assim, rudimentar de povo, ndo ¢ uma cultura que tem
haver com o mito com o rito. E onde dd essa anudncia e compromete a religido. O
nosso povo é um povo acomodado, porque eu ndo aceitaria, eu ndo concordo com
a maneira, de como a religido é menosprezada na televisdo pelo evangélico, na
minha porta eu ndo aceito , ndo aceito mesmo.”’ 2

Ao ser indagado sobre a forma como os umbandistas aceitam as criticas estad ligada

a heranca de perseguigdes que a religido experimentou desde sua formacao, Pai Rogério

nos fez o seguinte relato:

“Acho que deve, porque isso é historico, isso ai vem na propria constitui¢do
da religido, vocé entendeu. A religido ja nasceu com aquele preconceito e ela
persistiu porque ela venceu tudo aquilo. E uma coisa historica essa questdo da
perseguicdo e acredito que essa perseguicdo vai longe, porque parece que é da

24
natureza do nosso povo, sabe.”

Mais uma vez, podemos resgatar Chaui para refletir sobre essa questdo. Os

umbandistas, ao “aceitarem” as criticas e oposi¢des de grupos sociais com maior expressao

politica-social, aceitam um combate no qual tentam provar que ndo se encontram dentro

dos esteridtipos langados sobre eles. Segundo Chaui, tal aceitacdo e combate sdo partes

constitutivas da propria formacdo do universo umbandista, “é um critério utilizado

2 ROGERIO LUIZ RODRIGUES. Entrevista, 16-07-04.

2 Ibid.
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internamente para classificar multiplos movimentos de concorréncia entre os diferentes
grupos na luta por melhores posi¢des no campo religioso”. >

As falas descritas acima, de Mae Irene e Pai Rogério, encaixam-se no que foi
discutido anteriormente sobre a consciéncia de ambos em relacdo ao seu papel enquanto
agentes histéricos. Durante toda a entrevista na fala da Mae-de-Santo, houve uma
preocupagdo em ndo deixar “brechas” que levem a uma interpretagdo negativa, que
desmoralize a religido, assim como ja foi apresentado, ¢ um discurso que, a0 mesmo tempo,
“condiciona” a forma de como a pessoa ird pensar a religido e demonstra a necessidade de
luta, da importancia dos umbandistas em reagir sobre os neopentecostais.

Ja em Pai Rogério, percebemos um discurso que caminha em outra direcdo, mas
que também apresenta o grau de consciéncia que o nosso entrevistado tem sobre a realidade
religiosa que o cerca. Ele ndo esconde as atitudes que fazem com que a religido se
“desmoralize” perante a sociedade e sabe que é nessas agdes que os neopentecostais se
debrucam para atacar. Se Mae Irene assume seu papel de liderancga e insiste na organizagao
de um movimento que faga frente aos neopentecostais, Pai Rogério reconhece que a
repressao historica, por parte de grupos sociais, foi e continuard sendo um desafio para a
religido. Entdo, € preciso que os umbandistas conduzam-na de uma forma a “ndo
comprometerem sua idoneidade”, pois, segundo ele, estd também nessa questdo, uma das
formas de luta contra os neopentecostais, ou seja, ndo oferecer por meio de gestos e
atitudes, subsidios que lhes permitam atacar e difamar.

A realidade do “confronto” entre umbandistas e neopentecostais em Uberlandia
segue uma dindmica em que, talvez, a forca econdmica e o prestigio social sejam questdes
que pesam na hora do embate. Os neopentecostais contam com todo um complexo aparato
de midia (radio, televisao, periddicos), o qual lhes permite invadir qualquer residéncia em
qualquer lugar do pais, o que parece deixar os umbandistas descrentes na tentativa de uma
ofensiva em que possam, ao menos, se defender das afirmacdes que ligam seus trabalhos a
praticas diabdlicas. Como disse Mae Irene, a preferéncia dos umbandistas em se manterem
quietos dentro de suas casas encaixa-se nessa questao de representarem o “lado mais fraco

da corda”, ou seja, se eles ndo contam com nenhum tipo de recurso proprio, que lhes

possibilita elaborar um jornal ou programa de radio e TV aqui na cidade, nao ha como levar

* CHAUL. Op. cit. p. 130.
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diretamente a sociedade uma resposta as acusacoes que sao feitas. A acomodagdo que Mae
Irene e Pai Rogério citam, pode estar ligada a essa questdo de presenca social, os
neopentecostais estdo cada dia mais atuantes em todos os lugares da cidade, seus templos
estdo localizados nas principais vias de acesso dos bairros e do centro de Uberlandia, as
proprias sedes das igrejas sdo edificagdes que representam seu poderio econdomico (como
podemos observar na edificagdo do templo maior da Universal, na avenida Joao Naves de
Avila, 261). Ja os terreiros umbandistas localizam-se em espagos mais discretos e, em sua
grande maioria, estdo nos fundos dos terrenos e ndo ha uma identificacdo clara desses
lugares por quem passa pela rua, pois ndo possuem fachadas nem placas indicando ali a sua
presenca. Essa falta de um contato mais intenso com a sociedade e a incapacidade de
presenca macica na midia parecem deixar os umbandistas com uma sensa¢ao de desanimo
diante do poder dos neopentecostais, inclusive ao vermos Mae Irene dizer que ficam todos
quietos e lamentado em suas casas, quando aparece algo que os ofendam na TV, que ¢ o
principal meio de comunicacdo social, ja ocupado pelos neopentecostais e distante dos
umbandistas.

Outro fator que podemos identificar, nessa possivel acomodagdao umbandista,
recai sobre o que Pai Rogério fala em relacdo aos outros caminhos que os proprios

umbandistas ddo a religido — questdo que Mae Irene ja havia nos exposto anteriormente.

o~

A discussdo sobre quem faz certo ou errado, quem trabalha dentro dos parametros (se

o~

que existe algum dentro de qualquer religido) sacerdotais do culto ou ndo trabalha, ndo
funcdo nossa estar questionando aqui. O fato ¢ que, analisando a fala do nosso
entrevistado, parece que alguns membros da comunidade umbandista ndo se importam
com os valores ou com a moral da religido no seio social. Se tal preocupagdo nao atinge
esses individuos, se eles ndo se preocupam com as concepgoes que a sociedade ird ter em
relagdo ao culto, ndo havera, entdo, pessoas interessadas em ir a campo “enfrentar”
evangélicos ou lutar por alguma medida a favor da religido. A acomodagdo citada passa a
ter outro sentido, pois sdo pessoas que preferem celebrar suas divindades dentro de seus
proprios critérios, ndo se incomodando com os desdobramentos que possam surgir destas
acgoes.

Porém, no seio da comunidade umbandista hd pessoas que se preocupam e que, de

certa forma, vao a luta contra as ofensas neopentecostais como no caso da Sra. Betina
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Peres, que, ao perceber um desses ataques evangélicos pelo radio, procurou por meios

proprios enfrentar diretamente os autores das ofensas.

“Nossa meu filho o que mais a gente vé é isso. Esse evangélicos ai, falam é
de todo mundo ndo é so da gente ndo, até parece que os cultos deles ndo é nem
para falar de deus, é para falar dos outros. E é até estranho, porque eles ficam
naquela gritaria onde vocé mais ouve é o nome de satands. E um tal de sai
satands, o demonio estd nos cercando, que eu nunca vi em lugar nenhum falar
tanto esse nome. Eles falam muito mesmo de nos, teve um dia que eu tava ouvindo
uma radio, era umas seis e meia da manha antes de eu ir trabalhar. Ai o0 homem
que tava falando la, disse umas coisa absurda sobre pai-de-santo. Ele disse que
pai-de-santo ndo é pai de santo nada, é pai do demonio, que esse povo vive na
miséria e com a vida toda desarrumada porque vive cercado de caboclo, de
demonio, de pomba-gira. E depois que ele falou esses absurdos, ele falou: venha
rezar conosco e falou o endereco da igreja. Eu vi entdo que era aquela ali na
Floriano, Graga de Deus, Graga de ndo sei o que e essa igreja era perto de onde
eu trabalhava. Entdo fui trabalhar pensando com aquelas coisas na cabega,
pensando como uma pessoa poderia falar aquilo no radio. Ai como eu passava
todo dia ld na porta, na hora que eu sai do servigo eu passei e tinha um rapazinho,
novinho, todo de gravata la na porta. Eu pensei, eu vou la perguntar porque eles
falam aquelas coisas no rdadio. Quando eu chaguei, ele muito educado me
cumprimentou dai eu perguntei se ele tinha um tempinho para mim, ele disse:
tenho. E ja me chamou para sentar. Eu falei: escuta vocés tem um programa de
radio de manha? Ele respondeu que tinha. Eu fui falando porque que eles diziam
aquelas coisas sobre pai-de-santo, se eles ndo se preocupam em ofender as
pessoas com aquilo. Ele pegou e quis me dar um sermdo, vim falar daquelas coisas
atoa deles. Peguei e ja falei que se eles falassem aquilo de novo eu ia chamar a
policia, porque eu era umbandista e eles tém de respeitar. E engracado que
quando eu passava ld na porta eu via eles cantando umas musicas tdo bonitas que
dava vontade de até sentar para ouvir, mas depois desse dia, nem na porta eu
passava mais.” *°

O programa de radio citado pela nossa entrevistada era um programa da igreja
Internacional da Graga de Deus na rddio Mania FM, exibido diariamente logo no alvorecer
do dia. Percebemos uma outra postura aqui de uma questao de que Mae Irene e Pai Rogério
levantaram anteriormente, a acomodagdo. Dentro do movimento umbandista, ha pessoas
interessadas em lutar diretamente pelo fim da veiculagdo publica de questdes que ferem a
moral da sua religido, porém sdo agdes que ndo demonstram uma consciéncia de luta,
pautada numa organizagdo social e que tenha, possivelmente, algum resultado pratico. A
atitude que teve a Sra. Betina, em ir até a igreja buscar explicagdes e tentar encontrar

formas de evitar que tais acontecimentos voltassem a ocorrer, mostra que ha pessoas

26 BETINA L. PERES. Entrevista, 29-09-04.
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sentindo-se prejudicadas e bastante ofendidas com o que € publicado a seu respeito pelos
neopentecostais, deixando claro que falta, entre os umbandistas, um elo de
intercomunicac¢ao, que lhes permita se reunir e estudar formas de atuar na sociedade, ou no
poder publico, contra o que ¢ veiculado a seu respeito.

Outra questdo reside nos momentos em que a fala da entrevistada recai sobre a
ligacdo que esses evangélicos tem com a expressao satands € a preocupacdo em atacar
outros segmentos religiosos. A todo momento, pastores e bispos neopentecostais, durante
os cultos, reafirmam o papel sagrado da sua igreja na pregacdo da palavra divina, como
forma de um possivel contra-ataque, ela afirma a presenca constante da expressao citada
acima, fazendo um questionamento a que tipo de palavra divina ¢ essa tdo ausente nas
celebragdes e que dao lugar a uma expressdo complemente oposta a algo sagrado. A
predilecao, que ela também cita, no fato de os neopentecostais se preocuparem em atacar as
outras religides, faz-nos ver, mais claramente que, nesse cendrio, acusacdes partem de
ambos os lados, o que fica mais explicito quando, novamente, a Sra. Betina foi questionada

sobre uma possivel reagdo contra o que ¢ veiculado sobre eles.

“E tem que reagir mas é dificil. S6 para vocé ver, aquela igreja do Edir
Macedo, eles ficam dando uns jornalzinho ai na rua, que direto mostra gente que
tava na miséria, cheia de doencga, porque tinha um espirito ou um caboclo na vida
dela. Agora olha para vocé vé, se a pessoa estd na miséria é porque ndo tem
emprego e pelo que eu sei caboclo ndo baixa em qualquer um e nem provoca
doenca nenhuma. Eles falam que tiraram essas coisas do corpo da pessoa e ela
ficou curada e passou a ganhar dinheiro. Nessa igreja é mais facil ela ficar mais
pobre ainda, porque eles so sabem pedir dinheiro. Entdo vocé vé, eles tem jornal,
tem o radio, a televisdo, tudo para falar de nos. E nos ndo temos nada, entdo seria
bom se a gente pelo ao menos pudesse ter um programa de rdadio para nosso povo,
para falar das nossas idéias e poder até mesmo desmentir essa gente, ou quem
sabe também colocar os podres deles para todos ver.” *’

As afirmacdes sobre o fato de a igreja Universal — a qual ela cita acima como do
bispo Edir Macedo — cobrar altos valores financeiros de seus fiéis (atitude que também ¢
adotada pela maioria das igrejas evangélicas de todos os ramos) ¢ o principal ponto, que
qualquer tipo de critica focaliza em relacdo as agdes adotadas por essa igreja. A igreja
Universal coloca o dizimo, que ¢ uma contribuicao voluntaria, para seus fiéis como uma

questdo incondicional, assim como a fé que eles devam ter no Senhor, ou seja, algo vital

7 Ibid.
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e inquestionavel. Durante sua historia, a igreja Universal conseguiu formar um
patrimdnio financeiro surpreendente, o qual, grande parte, se originou da contribuigdo de
seus fiéis espalhados por todo o mundo. Caminho semelhante, porém sem as mesmas
proporgdes, seguiu a igreja Internacional da Graga. O fato dessas igrejas terem uma
ligagdo intensa com questdes financeiras provoca varios questionamentos em relagcdo a
sacralidade imposta por eles ao dinheiro, pois, at¢ que nivel pode ir a exploracao
financeira sobre pessoas pobres, partindo de uma institui¢ao religiosa?

Numa situacdo de diversidade religiosa, a concorréncia entre os ramos religiosos
para captar e manter fiéis ¢ acirrada. Segundo o que Chartier discute em relagdo a praticas,
que buscam o reconhecimento de uma “identidade social”, como uma forma especifica de
se inserir no meio social, vimos como essas religides procuram imprimir seus simbolos e
marcas distintivas nos fiéis, para que sejam identificados e reconhecidos por pertencer a
ela. Isto leva as denominagdes religiosas a adotar, segundo suas concepgdes, atitudes que,
muitas vezes, ferem o sentimento religioso alheio, promovendo disputas teoldgicas que se

dao em todos os campos da vida material e espiritual dos individuos.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa objetivou ilustrar que, por detras da “batalha” que envolve
neopentecostais € umbandistas, encontramos uma série de questdes desenvolvidas
historicamente dentro de cada religido, que fazem com que tal relacdo tenha um carater
ambiguo: como duas correntes religiosas, vistas como dois polos opostos, possuem, ao
mesmo tempo, objetivos e elementos ritualisticos tdo proximos. A religido evangélica, aqui
na pesquisa, representada pelo movimento neopentecostal, instalou-se no Brasil em um
momento em que pais passava por uma transi¢do no seu sistema politico-econdmico, saia
de cena a aristocracia latifundiaria com seu sistema de produgdo agricola, para dar lugar a
uma emergente burguesia industrial, que vinha se consolidando nos centros urbanos em
franco processo de crescimento. Este foi o mesmo cenario encontrado pela umbanda
durante seu surgimento. As persegui¢des exercidas pela Igreja Catolica (aos pentecostais) €
pelo Estado (aos umbandistas) ndo possibilitaram a essas religides uma aceitagdo social
imediata e legitima, isso fez com que os estratos mais pobres da sociedade, desiludidos
com o catolicismo, se tornassem a base humana que essas religides tiveram para se
estruturarem.

E notério que ambas religides possuem doutrinas sacerdotais distintas, entdo fica
evidente que as condicdes historico-sociais impostas a elas fizeram-nas caminhar em um
mesmo sentido, ou seja, atender as necessidades de um mesmo segmento social, com os
mesmos tipos afligdes e problemas espirituais. Embrenhadas numa verdadeira disputa
“mercadoldgica”, essas religides colocam seus “produtos” de forma bem acessivel,
procurando, ao mesmo tempo, desqualificar a “concorréncia”. Se a disputa no mercado
material ¢ regida por normas e procedimentos legais, no mercado espiritual ndo ha regras
que atribuam a disputa um carater moral e ético, pois o marketing de cada religido estara
ligado ao combate do inimigo.

Buscar uma dessas duas religides tornou-se uma procura de socorro magico e
religiosos, visto que, o fato de ambas terem a estrita ligacdo de magia e religido, foram se

agregando a elas crencas (como, por exemplo, sobre o poder da cura) e praticas nado
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racionais de todo tipo; foram constituindo-se varios métodos espirituais de intervencdo na
vida terrena, de solugdo para todas as afligdes, pelos quais todas as pessoas tém direito ao
acesso livre mediante a compra do servigo especifico (oferendas e participacdo em
campanhas de libertacdo) ou pela adesdo religiosa. Umbanda e neopentecostalismo sdo
religides em que se paga, 0 que parece ser um contra-senso ¢ que elas ainda se
desenvolvem entre os setores mais pobres da sociedade, que ndo possuem nada, que
enfrentam as maiores dificuldades de sobrevivéncia e que pouco tém para seu sustento vai
para o pagamento de uma coisa que se pode ter de graca (ou ndo, dentro do que foi
analisado), ou seja, a religido.

A pesquisa mostrou que, em Uberlandia, essa semelhanga entre ritos e simbolos se
esboca de forma bem explicita. Da mesma forma que o individuo ¢ benzido (ou banhado)
com arruda num terreiro umbandista, ele serd também numa igreja neopentecostal. Porém,
no caso que envolve a “guerra santa” entre elas, vemos os neopentecostais numa dianteira,
pois suas declaracdes obtém impacto muito maior na sociedade, do que as desencadeadas
por um umbandista. O fato de os neopentecostais contarem, na cidade, com canais de radio
e televisdo exclusivos e periddicos, que sdo distribuidos gratuitamente por toda cidade, os
coloca em uma posicao privilegiada em relacdo aos umbandistas, que contam apenas com o
“boca-a-boca” de seus membros. Nessa batalha, eles invadem com muita facilidade os lares
da cidade e difundem seus ideais e criticas a outras religides; os umbandistas, até o
momento, tentam apenas reprimir, desorganizada e isoladamente, e conter as declaragdes
neopentecostais que ferem seus principios.

Todo esse conflito que circunscreve a relagdo desses segmentos ¢ o reflexo da
disputa por mais espago no mercado magico espiritual que se tornou a realidade religiosa,
nao so6 de Uberlandia, mas também brasileira. E uma das formas que elas encontraram em
expor suas virtudes foi difamando as praticas da outra. No mercado material, ¢ possivel
convencer um cliente pelas qualidades que o produto oferece, nesse mercado magico-
espiritual, o convencimento se da na diabolizacdo do que o concorrente oferece. Neste
sentido, podemos perceber como Antonio F. Pierucci e Reginaldo Prandi determinam as
religides como “servico que se consome ou ndo”, elas sdo levadas agora a concorrerem
com uma quantidade crescente de novos servigos, ilustrando agora que nio representam

mais algo Unico, gratuito, nem coercitivo posto que em razao de a pessoa ter que pagar por



69

tudo isso, a “desobriga” de manter vinculos eternos com a religido. Mesmo que a
denominagao religiosa faca de tudo para ser a unica convertendo todas as pessoas, ja que
cada uma acredita ser a detentora das verdades unicas, parece-nos que uma depende da

existéncia da outra.
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Sr. Betina é umbandista a aproximadamente 15 anos, seguindo os passos da familia,
freqiientava um centro espirita situado no bairro Santa Monica, comegou a

participar dos cultos umbandistas aos 18 anos a convite de uma amiga.

ROGERIO LUIZ RODRIGUES. Entrevista realizada no dia 16 de julho de 2004.
Pai Rogério é o zelador da Tenda Pai Cambinda Caboclo Cobra Coral. Nosso
entrevistado é “filho-de-santo” de Mae Irene, formou-se pai-de-santo na Tenda

Coragao de Jesus.

LIGIA APARECIDA NUNES RODRIGUES. 38 anos. Entrevista realizada no dia
15 de novembro de 2004. Ela se diz umbandista desde, aproximadamente, os 18
anos. Foi influenciada a ir a um terreiro através de uma tia, ja falecida, depois de um

problema sentimental.
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