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INTRODUCAO

Este trabalho € o resultado de uma pesquisa que foi se desenvolvendo ao longo
da graduagdo a partir de observagdes que a principio eram totalmente despretensiosas,
mas que no decorrer de uma vivéncia dentro do territério religioso escolhido foram se
avolumando em torno das diversas manifestagoes culturais afro-brasileiras existentes na
cidade de Uberldndia. Levando-se em conta um rico repertério, advindo dessas
experiéncias instauradas fora do espago académico, me coloquei frente ao desafio de

uma produgao de conhecimento cientifico em torno da religiosidade afro-brasileira.

Um interesse que a principio delimitava-se somente em nivel académico, pois
desde o inicio do curso ja havia determinado o assunto para o trabalho final da
graduagdo. E, apos varias observagoes, foram introduzidas em meu cotidiano e em
conseqiiéncia, passei a fazer parte da religiio ao qual estava pesquisando. O que
facilitou bastante para que eu pudesse inserir no cotidiano dos meus pesquisados,
principalmente no campo ritualistico da religido, ja4 que em muitos casos as informagdes
passadas pelos mesmos ficam limitadas a certos “segredos” que nido podem ser
revelados a qualquer pessoa fora dos rituais, mas que fazer parte do meio liturgico

auxiliou-me no acesso a essas informagdes. .

Sendo assim, com o passar do tempo, as orientagdes foram adquirindo cada vez
mais maturidade, resultando num corpo de texto que abrange ndo s6 um trabalho de

final de curso, como também uma realizagdo pessoal.

No inicio da pesquisa, tivemos uma grande dificuldade em encontrar um recorte,
pois o assunto ¢ bem vasto e as possibilidades de tema, por sua vez, maiores. Para
atingir os objetivos propostos, e compreender os processos de formagéo e consolidagdo
dos terreiros, foi estritamente necessario inserir-me no espago pesquisado. Partindo
desta metodologia consegui informagdes e acesso a fontes, conquistando o espago e a
confianga dos adeptos do local freqlientado por mim, e desde entdo foi iniciado o

recolhimento de dados, como fotos, gravagdes de pontos cantados e entrevistas.

Ap0s a defini¢do do recorte tematico esta facilidade de acesso se concentrou em
apenas um dos dois terreiros pesquisados, pois como adepta nao poderia participar dos

dois ao mesmo tempo.

A escolha e defini¢do do tema foram estabelecidas devido ao anseio de se

desenvolver um trabalho que pudesse colaborar com o registro de informagdes, tanto da
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historia da cidade de Uberlandia, como também contribuir com o arquivo referente ao

historico da religido Umbanda'.

Essa pesquisa entdo, diante das dificuldades relatadas, se propde a iluminar o
processo de formagdo dos terreiros de Umbanda na cidade de Uberlandia Minas Gerais,
desde seu surgimento até os dias atuais. Com um recorte que abrange a formacao da
religido na cidade em 1947, com o surgimento do primeiro ferreiro’ de Umbanda, e a
década de 1990 a 2009, no qual se delimita a formagao e desenvolvimento do segundo

terreiro pesquisado.

O trabalho contou com uma vasta colaboracdo de fontes orais, entrevistas ao
qual norteou os caminhos favorecendo na conquista dos objetivos finais.

Utilizamos expressivamente autores como Clifford Geetz, no qual elaborou o
método da descrigdo densa. O autor levou a extensdo da nogdo de texto para todos os
objetos e temas da historia cultural , um dos antropélogos mais notaveis dessa corrente a
falar numa "Nova Filosofia", que ele definiu como estudo da significacdo fixada e
separada dos processos sociais que a cngendraram";

Trabalhando com a idéia de transformar tudo em texto e encontrar no ambiente
pesquisado "estruturas de significado", "gabaritos simbdlicos", sistemas simbdlicos e
outras variagdes.

Também utilizamos principalmente comportamentos ndo-escrito assim como as
cerimdnias entrevistas, a crengas, as tradigdes orais e os rituais. Levando todas estas
possibilidades tratadas como texto, ou seja, como um conjunto potencialmente
significativo. O trabalho desenvolveu um processo investigativo baseado na vivencia
dos adeptos da religido afro-brasileira, Umbanda, que envolveu técnicas de observagoes
que se caracterizam como registro e recolhimento de fatos da realidade sem que seja
necessaria a realizagao de perguntas diretas, ou seja, utilizados meios técnicos especiais.
Como dissemos partimos da vivéncia e do cotidiano dos estudados para demonstrar a
partir de seus rituais, cerimonias, e o contexto religioso em si, para que pudéssemos
nortear nossa pesquisa € com isso contribuir tanto para o arquivo de informagdes,

quanto para uma analise desse cotidiano que as vezes € caracterizado erroneamente

' Religido originalmente brasileira na qual se fundamenta no culto dos espiritos pela manifestagio destes,
no corpo do adepto, que ela funciona e faz viver suas divindades; através do transe, realiza-se assim a
passagem entre o mundo do profano dos homens.

“ Terreiro: o mesmo que casa de culto, local onde os adeptos sem encontram para cultuar suas divindades
espirituais; tenda, ou centro.

' GEERTZ, Cliford. O Saber Local: novos ensaios em antropologia interpretativa. 2° ed. Petropolis:
Vozes, 1999,
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como “coisa do demdnio”, mas que ndo passa de uma religido como as outras que
abrange uma aglutinagdo totalmente rica em simbolos, em detalhes, ceriménias
advindas de que trés tradigdes como a européia, a africana e a indigena, que foram

agregadas ao longo dos anos, e resultou na Umbanda.

A obra tem o objetivo de explicitar como foram originadas nesse meio as
primeiras caracteristicas e, conseqiientemente, seu desdobramento como religido na
cidade. Retratar a institucionalizagao da religido além das dificuldades e preconceitos
enfrentados pelos adeptos, ja que neste periodo fica bem evidente a dificuldade de
relacionamento das manifestagdes de matriz africana inseridas no contexto religioso

predominantemente cristdo e catolico.

Faremos um comparativo com o primeiro ferreiro institucionalizado de
Umbanda, que se instalou no Bairro Osvaldo Rezende, denominado Tenda Coragdo de
Jesus, com o segundo terreiro pesquisado, a Casa de Caridade Amor Fraterno de
Jesus, no qual tivemos maiores informacdes e facilidade de pesquisa, fundado
posteriormente na década de 1990, localizado no mesmo bairro, porém com uma

ritualistica um pouco diferenciada.

Este comparativo ¢é justificado principalmente pela localizagdo dos dois
terreiros, a0 mesmo tempo em que estio tdo préximos espacialmente, sio bem
diferentes em seus rituais, contudo ambos se desenvolvem na linha da Umbanda. Ou
seja, apesar de cultuarem as mesmas divindades, abrangem os rituais com

peculiaridades diferentes.

Os terreiros serdo analisados de duas formas. A primeira sobre o perimetro
urbano, com suas caracteristicas diretamente submetidas as intensas transformagdes da
urbanizagdo e modernidade, uma vez que a cidade abrange varios grupos sociais e,
conseqientemente, diversos tipos de manifestagdes socio-culturais, portanto, e sob esse
aspecto, a que nos mais instiga ¢ a Umbanda. Dessa forma, esses diferentes
componentes que se interagem em suas reprodugdes, por conseqiiéncia, reproduzem o
crescimento da cidade, e com isso apontamos os caminhos trilhados por estes grupos
sociais e suas formas de resisténcias. Analisando este espago urbano, utilizaremos dados
quantitativos de tabelas e um mapa, para demonstrar a localizagio dos mesmos ¢

justificar como sfo afetados os rituais perante esta localizagao.
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A segunda perspectiva que utilizaremos, parte de um comparativo entre os dois
terreiros ao considerar a existéncia de um universo ritualistico diferenciado entre eles,
até porque a Umbanda ndo compde uma ritualistica universal estatica. Sua liturgia é
dinamica, e além de sofrer alteragdes do meio social, possui a necessidade de alterarem-
se quando recebe a missdo de uma entidade, os templos de Umbanda sdo sempre
dirigidos por uma equipe espiritual que coordena todas as fungdes, diregdes e

transformagoes litirgicas.

A Umbanda surgiu como um ritual diferente de todos os outros ja existentes, no
inicio do século XX, enquanto os cultos africanos tradicionais eram preservados em
suas nascentes brasileiras, uma nova religido se formava no Rio de Janeiro, esta nova
pratica religiosa era sintese dos antigos candomblés banto e de caboclo transplantados
da Bahia para o Rio de Janeiro, na passagem do século XIX para o XX, com o

espiritismo kardecismo da Franga no final do século XIX.

Através de pesquisas observamos que

“4 data tida como marco "oficial" do nascimento da Umbanda foi o 15
de novembro de 1908, quando, em uma sessdo espirita kardecista,
"manifestou-se" pela primeira vez, no Estado do Rio de Janeiro, o
caboclo das Sete Encruzilhadas. Essa entidade traria a mensagem
fundadora da Umbanda, através da mediunidade de um homem comum,
residente na cidade de Neves, no Rio de Janeiro: Zélio Fernandino de
Moraes. Zélio, egresso do kardecismo, teria sofrido uma grave
enfermidade que o tornara paraplégico. O relato de sua cura, da
manifesta¢do do Caboclo das Sete Encruzilhadas revelando a missdo de
Zélio de fundar uma nova religido.” *

Este marco é tratado como “mito de origem” ou “fundac¢ao da Umbanda’,
c s " 5 ’ h - ’ . -~
observado a principio por Diana Brown,”, porém € questionavel, pois niio se sabe de
fato como ocorreu, mas sabemos que os umbandistas adotam esta data como oficial para
B e [T
o inicio da religido’.
Esta postura ¢ guiada pelos intelectuais da religido com a importincia de

divulgar e enfatiza-la. A nova religido era apresentada como totalmente inserida em um

4 s ; ; .
ISAIA, Artur César. O Elogio ao Progresso na obra dos Intelectuais de Umbanda. Anais do 6°

Congresso da Associagdo Internacional de Lusitanistas. Lisboa: 1999. P. 01.

3 BROWN, Diana, Uma historia da Umbanda no Rio. In: Umbanda e Politica. Cadernos do ISER, N. 18
RJ, Marco Zero-ISER, 1985, p 10.

® Para maiores detalhes ver: SILVA, Vagner Gongalves. Caminhos das almas: Meméoria afro-brasileira.
Sao Paulo. Ed.Selo Negro, 2002.
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modo de vida urbano e civilizado. A Umbanda, na otica desses intelectuais, aparecia

v e . v qs ; I3 . 7
como uma religido que incorporava os codigos simbolicos da modernidade.
Entretanto, mesmo com todo o esforco destes intelectuais, a Umbanda leva algum
tempo para conquistar de fato o meio social, sem desavengas com as autoridades € a

religido predominante no periodo (Catolicismo).

Até a década de 1930, a Umbanda ndo era tida como uma religido
institucionalizada, no entanto, com as transformag¢des urbano-industriais, juntamente
com os avan¢os e a modernidade, a religido praticamente se dissemina pelas cidades,

iniciando-se pela capital do Rio de Janeiro, e seguindo para o restante do pais®.

Em meados da década de 1950, a religido torna-se mais evidente e atinge um
patamar superior ao que se encontrava anteriormente. E neste momento, a Igreja
Catdlica junto aos 6rgaos publicos, reagem a esta conquista e se tornam um empecilho
para a Umbanda. Em uma entrevista realizada em 1957 pelo Arcebispo de Porto Alegre,
D. Vicente Scherer, 4 Radio Gatcha, observamos o quanto a Umbanda incomodava a
Igreja.

A Umbanda é a revivescéncia das crendices absurdas que os infelizes
escravos trouxeram das selvas de sua martirizada patria africana.
Favorecer a Umbanda é involuir, é aumentar a ignorancia é agravar

doengas, é que de modo especial os poderes legislativo e executivo tém a
D 9
missdo de promover e assegurar.

Utilizando-se deste discurso e como justificativa, as for¢as policiais invadiam os
terreiros e obrigava aos adeptos a concluir as segdes alegando pratica de magia e
curandeirismo. Contrapondo-se a esta situagio de invasio nos terreiros e cancelamento
dos cultos, os intelectuais se uniram e fundaram organiza¢des e federagdes,
conseguiram, assim, demonstrar a sociedade que a nova religido nio era baseada em
absurdos, como evidenciava a Igreja. Prova disso foi o aumento de adeptos a Umbanda

e sua conquista de espago.

Para desenvolver o tema baseamos em obras de pesquisadores movidos pelo
mesmo interesse. Porém, contamos com estudos nido somente no campo da Historia,

como também, um grande auxilio na area das Ciéncias Sociais, que se empenha na

" ISAIA, Artur César. Op. Cit., p. 2.

¥ A esse respeito ver: ORTIZ, Renato. 4 Morte Branca do Feiticeiro Negro: Umbanda ¢ Sociedade
Brasileira. 2* Edigao. Sao Paulo: Brasiliense, 1999,

’ SCHERER, D.Vicente. Hospital de Umbanda. Porto Alegre: Unitas, 1957, p. 193,
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tentativa de dar uma resposta ao relevante fenomeno social que sdo as tradigoes

religiosas.

Verificamos em autores classicos como Céndido P. F. Camargom que analisou
em seus estudos que o kardecismo e a Umbanda em Sido Paulo atuavam
predominantemente nas cidades, sendo isso fatores de adaptagdes das personalidades as
exigéncias do mundo urbano devido a sua capacidade de ser fonte de orientagdes para
os individuos. E ja neste momento por volta da dos anos 50 defendia o ideal de que a
Umbanda ja demonstrava uma forte tendéncia a se desenvolver nas zonas
“modernizadas”. E também em autores como Nina Rodrigues'', que estuda os negros
desde uma analise fisica, pois era médico, a social, Roger Bastide'’, que aprofunda e
apresenta estudo especificos das nagdes africanas e suas caracteristicas mantidas no
Brasil, ou seja a africanizagdo que os negros tentam manter na religido desenvolvida no

pais.

E ainda autores como Diana Brown'’ que apresenta uma perspectiva historica, a
formagdo da Umbanda nos anos 20 no Rio de Janeiro, € sua cooptagdo pela classe
politica dos anos 40, época de consolidagdo das federagdes umbandistas, e de grande

difusio das estratégias populistas na politica eleitoral brasileira.

E mesmo que esses autores trabalhem com abordagens diferentes como o
surgimento da religido evolucionismo, culturalismo e a sociologia em profundidade,
eles fundaram certos paradigmas de analises induzidos por escolhas recorrentes dos

objetos de pesquisa que, além de revelar uma simples reiteragdio no ambito do

' CAMARGO,Cindido Procopio de, Kardecismo e Umbanda, Sio Paulo, Pioneira, 1961.

Raimundo Nina Rodrigues constréi uma interpretagdo harmoniosa sobre as relagdes entre senhores e
escravos, omitindo o conflito e a violéncia que nelas estiveram presentes.
' Um dos pioneiros ao tratar sobre o Candomblé no Brasil. Estudo classico sobre as religides afro-
brasileiras, em obras como O Candomblé da Bahia: rito nagé, publicado originalmente em 1958.
Observa-se nesta obra que somos conduzidos ao universo do candomblé — rituais, cinticos, dangas e
cerimdnias, com atengdo especial as visdes de mundo construidas no seu interior. O candomblé segundo o
autor postula uma filosofia do universo e uma concepg¢do sofisticada do homem e do cosmo. A
compreensdo epistemologica afro-brasileira evidenciada pela religido leva Bastide a indagar sobre as
porgdes africanas recriadas no Brasil, que ele visa reconstituir como dominios dotados de relativa
independéncia no conjunto mais amplo da sociedade. E através destas indaga¢des podemos fazer um
comparativo com a religido Umbanda, que ndo tem a mesma preocupagdo de manter a originalidade
africana, pelo contrario, ela visa identificar uma originalidade brasileira, com o intuito de destacar a
miscigenagdo brasileira, ou seja, mantém a jungido dos trés principais elementos da mesticagem brasileira
que € a unido dos brancos, negros e indios. E mantém interligado culturalmente no contexto litdrgico a
jungdo destes trés elementos. BASTIDES, Roger. 1898-1974. Candomblés da Bahia: rito nago | Roger
Bastide; tradugdo Maria lsaura Pereira de Queiroz; revisdo técnica Reginaldo Prandi. — Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2001.
'Y BROWN,Diana. Uma histéria da Umbanda no Rio. In Umbanda e Politica. Rio de Janeiro: ISER e
Marco Zero, 1985.
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empirismo, apontaram para a continuidade de uma tradig¢do discursiva cuja identificagiao

torna-se importante para entendermos o tipo de apreensao da realidade proposta.

No entanto, o objetivo do trabalho esta focado na Umbanda, portanto, iremos
discorrer um pouco sobre o seu surgimento. Partiremos primeiramente do conceito do
autor Roger Bastide, no qual em sua obra As Religiées Africanas no Brasil, ele
considera a Umbanda como uma religido negra, resultante da integrag¢do do homem de

cor na sociedade brasileira, citado em Renato Ortiz. '*

Roger Bastide foi um dos pioneiros a trabalhar com o conceito de que a
Umbanda é uma religiio nacional. Ele inicia sua trajetéria pelo Candomblé, e
posteriormente adentra no universo da Umbanda. E por volta de 1972 apds uma viagem
pelo Brasil, o autor atingira a concepgao de que:

o candomblé ¢ a macumba sdo considerados e se consideram como
religies africanas. Ja o espiritismo de Umbanda se considera uma
religido nacional do Brasil. A grande maioria dos chefes das tendas sdo

mulatos ou brancos de classe média, tendo, portanto uma cultura branca
e uma mentalidade mais luso-brasileira do que afro-brasileira. '’

Em sintese, esse ¢ o primeiro passo para considerar que a religido em que
estamos abordando neste trabalho € em suma uma religido nacional, pois ¢ o resultado
da miscigenagdo brasileira, na qual surgiu na cidade o Rio de Janeiro, ¢ que mesmo
antes de institucionalizar-se, havia suas manifestagées, porém sem ser declarada

oficialmente.

Posteriormente a Roger Bastide, iremos trabalhar com dois outros autores,
primeiramente com Renato Ortiz no qual aprofunda este conceito iniciado por Roger
Bastide, em sua obra A Morte Branca do Feiticeiro Negro. E o outro é Lisias Negrio,
que trata sobre a parte litirgica do objeto pesquisado. Partiremos do primeiro autor para
utilizar o conceito de “religido enddgena”, onde ele considerada a religido como

brasileira.

Renato Ortiz chegou a este conceito através das abordagens de autores que

trabalharam diretamente com as matrizes afro-brasileiras, Candomblé, a Jurema, a

"' ORTIZ, Renato. A Morte Branca do Feiticeiro Negro: Umbanda e Sociedade Brasileira. 2* Edigao.

Sao Paulo: Brasiliense, 1999, P. 17.
" BASTIDE, Roger. La Rencontre dés Diex Africains ET dés Espiritis Indiens. In: Archives, n.49, 1975.
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Macumba, o Tambor de Mina, o Xangé do Nordeste dentre outros, € que sdo através

destes referenciais que se aborda a Umbanda.

O autor abrange o conceito explicando que uma das principais influéncias que a
religido recebe é do movimento dos intelectuais capazes de promover uma fusdo
refletida das diversas religides que se afrontaram no Brasil em mais de 400 anos de

colonizagdo.

Consideramos uma fusdo, ja que a Umbanda abarca a aglutina¢do das trés
culturas, a negra africana, com a indigena, e a européia, esta que se subdivide em
portuguesa, com o catolicismo, e a francesa, com o kardecismo. Portanto, esta mistura ¢
o resultado da ritualistica africana com a utilizagdo da magia e o culto as divindades da
natureza; a transformacao dos elementos profanos em sagrados, quando se utilizam as
oferendas no culto as divindades. A cultura indigena utiliza-se de rituais como as dangas
e as cerimOnias no culto aos ancestrais. E a doutrina espirita kardecista vindo da Franga,
criada por Hippolyte Léon Denizard Rivail, Allan Kardec'®, desenvolveu o estudo dos
espiritos, para saber identificar a necessidade do espirito, onde os denominados médiuns
utilizam-se destes estudos para ver, ouvir e até mesmo passar € receber mensagem dos

mesmaos.

A unido destes trés ritos liturgicos, junto ao catolicismo, resultou na religido
Umbanda. E justamente esta fusio das trés culturas, ou trés tradigdes, resulta no

processo de bricolagem'’, definido pelo antropélogo Levi-Strauss.

Porém, como adverte Renato Ortiz, nio podemos resumir a Umbanda somente
pela unido destes elementos,
a religido umbandista é mais do que uma sintese desses elementos

historicos, ¢é ao mesmo tempo também um produto simbolico,
S i : ‘ 18
mediatizado pelos intelectuais umbandistas.

'* Denizar Hippolyte Léon Rivail, vulgo Allan Kardec, nasceu em Lido, Franga, a 03 de outubro de 1804,
tornou-se mestre, bacharelando-se em Letras e Ciéncias; doutorado em Medicina. Fundou a Sociedade
Parisiense de Estudos Espiritas no dia 1 de abril de 1858. P9. No qual se reunia com um grupo de
pessoas para melhor estudar as manifestagbes espiritas. Foi o responsavel pelo surgimento do
Kardecismo, suas principais obras sdo: “O Livro dos Espiritos”, “O Livro dos Médiuns”, e o “Evangelho
Segundo o Espiritismo”. Dados retirados de KARDEC, Allan, 1804 — 1869. Obras Completas / Allan
Kardec; ilustragdes de Gustavé Doré; [ tradugdo Torrieri Guimaraes] 2" Ed.-Sdo Paulo:Opus, 1985.. In:
Biografia de Allan Kardec, por Henri Sausse.- Discurso de Camille Flammarion. Cronologia de Allan
K;ardcc_ POL1-26.

Segundo Lévi-Strauss, o que caracteriza bricolagem € a elaboragdo de conjuntos estruturados com
residuos e fragmentos que faziam parte de outros conjuntos. (O Pensamento Selvagem. Apud
MAGNANI, José Guilherme. Umbanda. 2* Edigao. Sao Paulo: Atica, 1991, p. 42).
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O que significa que, a religido ndo se forma por si,

sem o movimento dos intelectuais, que estabelece as normas de
orientagdo da religidto, a Umbanda ndo existiria, pois o que
encontrariamos seriam somente manifestacées heterogéneas de rituais
de origem afro-brasileira.”’

A partir disso, os adeptos tentam desvincular a mensagem pejorativa da
Umbanda relacionada @ macumba, para comegar a oficializar-se. Os intelectuais iniciam
um trabalho de mediagdo com a sociedade, e comegam a divulga-la como religido, e nio

apenas como a pratica do curandeirismo ou fetichismo.

Nao podemos negar que a religido tem uma predominancia de matriz africana. E
Renato Ortiz também argumenta que sem esta presenca da heranga cultural afro-
brasileira ndo seria possivel o bricolagem do pensamento kardecista sobre essa
realidade. Portanto, a utilizagao do conceito de “religido endogena” nos conduz ir além
de uma interpretagdo que classifica a Umbanda como manifestagdo de rituais de origem

multicultural.

Assim, a organiza¢do dos intelectuais resultard na legitimacdo da religido,
através de encontros e congressos, tendo como pauta a institucionalizagdo da mesma,
quando formaram a Federagdo Espirita de Umbanda, em 1939,

cujo objetivo primordial era servir templos filiados e o Estado a fim de
negociar o fim da repressdo policial, que se intensificara em meados de

1937 com a criag¢do da Secdo de Toxicos e Mistificagées nas chefaturas
de policia™.

18 . . . . . . . . e
Para Renato Ortiz, os intelectuais umbandistas se inserem na categoria de “intelectuais eclesiasticos”,

os quais Gramsci considerava organicamente ligado a elite dominante. O perfil desses intelectuais ndo era
diferente dos demais intelectuais brasileiros da primeira metade do século XX. Mesmo ndo desfrutando
de igual prestigio no cenario cultural, os intelectuais da Umbanda identificavam-se como escritores, haja
vista o significativo nimero de obras literdrias traduzindo o universo religioso para a comunidade laica.
Nestas obras, encontra-se com facilidade o ideal nacionalista, o evolucionismo étnico-social, o carater
civilizador das elites e o racionalismo religioso. Profissionalmente, a maioria desses intelectuais-
sacerdotes estava inserida no aparelho de Estado como membros da administragdo puablica ou das Forgas
Armadas.

" ORTIZ, Renato. Etica, poder e politica: Umbanda, um mito-ideologia. In: Religido e Sociedade. Rio

de Janeiro: ISER, Dez., 1984, p. 41
o) Codigo Penal de 1890 instituia nos artigo 156, 157 e 158 a proibig¢ao da pritica ilegal da medicina

(curandeirismo), o espiritismo € a magia ou feitigaria (charlatanismo). Em 1937, criou-se a Sessdo de
Toéxicos e Mistificagdes a fim de intensificar as investigagdes ao descumprimento desses artigos,
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Entretanto, depois de conquistado este espago na sociedade, na qual a policia ja
ndo impedia mais os cultos religiosos, a interagdo entre esses intelectuais ndo seguiu.
Existe um desentendimento entre os terreiros. Na obra de Lisias Negrao identificamos
que,

ndo ha homogeneidade de terreiros, que variam sobretudo em decorréncia da
condicdo social de seus membros. Os terreiros de classe média tendem a ser os
mais sensiveis ao discurso racionalizador e moralizador das federagées, e os de
periferia os menos. De uma maneira geral, contudo, as atitudes dos terreiros

[rente as federagoes, mesmo aquelas as quais sdo filiados, oscila entre a
o R 21
hostilidade e a indiferenca

Isto ocorre devido a dois motivos principais, um devido aos ensinamentos serem
essencialmente orais, por isso tamanha heterogeneidade da religido, e segundo, ao vasto
universo do campo religioso que ¢ a Umbanda, na qual, ndo pode ser resumida de tal
forma que se unifique, até porque mesmo dentro dos terreiros observamos que ndo
existe uma forma unica de culto, seu universo ndo é estitico, mas sim dindmico. Néao

esquecendo que até mesmo dentro dos terreiros, ha conflitos entre os proprios adeptos.

Nos capitulos 1 e 2 poderemos observar melhor essas questoes. Ainda que os
terreiros compartilhem o mesmo culto, e atendam praticamente a mesma comunidade,
Ja que estdo no mesmo bairro, ndo sdo iguais. Poderemos notar diferengas na liturgia e
no acesso social. Identificaremos que a formacdo de cada um retrata o grande
diferencial. E que existe o dinamismo de ritualistica da Umbanda, e principalmente

diversidade em sua interagdo com o meio social a que pertence.

Sendo assim, a Umbanda que adentra a sociedade juntamente com os avangos
urbano-industriais conquista, aos poucos, seu lugar. Sua medicina alternativa, e o
atendimento “as lamentagdes” ganha cada vez mais adeptos, € aumenta pouco a pouco a

massa de freqiientadores do culto.

As interpretagoes sociologicas sobre o nascimento da umbanda
apresentam-se, como ndo poderia deixar de ser, em sua triplice condi¢do
de religido nacional, surgida e consolidada no momento da expansdo do
sistema urbano industrial do segundo quartel do século, justamente nos
centros urbanos mais importantes das regiées mais desenvolvidas do
pais. Roger Bastide, em sua andlise que privilegia as relagées raciais,
considera a macumba como expressao mdgica da marginalidade do
negro no periodo pos Aboli¢do2; ja a umbanda, seria expressdo
ideologica da integragio do mesmo a sociedade de classes nascente.

* NEGRAO Lisisas Nogueira. Entre a cruz e a encruzilhada: Formagdo do Campo Umbandista em Sio
Paulo/ Lisias Nogueira Negrdo. — Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1996. P 115.
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Cdndido Procopio Ferreira de Camargo, analisando-a também na
mesma perspectiva integracionista, mas tendo o kardecismo como
modelo (Camargo, 1961), interpreta-a como forma de adaptagdo do
migrante rural ou de pequenas cidades a vida nos grandes centros
urbanos. Radicalizando a interpretagdo, em sua perspectiva
estruturalista, Renato Ortiz (1991) a percebe como uma “exigéncia” de
uma sociedade moderna, racionalizada e moralizada. *

Cada um destes autores contribuiu para o estudo da formagdo da Umbanda no
pais, cada qual a sua interpretagdo, mas de fato concluimos que, a Umbanda ¢ uma
religido brasileira que surge nas grandes metrépoles, mais precisamente no Rio de

Janeiro, juntamente com a industrializacéo e a urbanizacéo da cidade.

Dessa forma, este trabalho ird compor um corpo de texto cientifico com o
objetivo de abordar a Umbanda em Uberlandia. Comporta dois capitulos; no qual
iniciamos com o surgimento do primeiro terreiro de Umbanda na cidade, denominado
Tenda Coragio de Jesus, dirigido atualmente pela mie de santo™ Mae Maria Irene de
Nana. Seguido da formagdo geografica na cidade de Uberlandia, com o intuito de

mostrar como conquistou o espago urbano e como esta cidade o recebeu.

O segundo capitulo aborda outro terreiro no mesmo bairro da cidade, chamado
Casa de Caridade Amor Fraterno de Jesus, que possui a mesma classificagdo de culto,
porém de forma diferenciada. Abrangendo da mesma maneira a formagdo da cidade e
também como foi recepcionado pela sociedade. Nos dois capitulos respeitando a
cronologia de cada um, e finalizando com um comparativo entre os dois terreiros tanto
espacialmente, como socialmente, e também, ritualisticamente. Para o comparativo dos
rituais, foram analisadas varias sessoes de atendimento dentre elas com varios tipos de
espiritos, mas centramos nos Preto-Velhos™, pois sdo mais singulares em suas

apresentagdes, e se apresentam distintamente em ambas as Casas.

> NEGRAO, Lisias Nogueira. Op. Cit., p. 114.

* Mie de Santo: 0 mesmo que chefe do terreiro, dirigente.

*' S30 os espiritos de negros, escravos e ex-escravos que tem a funcio de ajudar em trabalhos de cura,
benzigdo, limpeza espiritual o chamado descarrego de energias ruins, auxiliam na busca de empregos, na
convivéncia familiar. Os preto-velhos sdo reconhecidos como sabios, contribuem com os encarnados na
busca de sabedoria.
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Capitulo 1

O Surgimento da Umbanda em Uberlandia

Para ilustrarmos como se deu a conquista e planifica¢cdo do primeiro terreiro de
Umbanda na cidade de Uberlandia, vamos fazer um breve estudo geografico da
formagdo e desenvolvimento do espago cidade e sua relagdo com o surgimento desse

terreiro.

O municipio de Uberabinha intensificou-se com a aglutinagdo de ex-escravos
apos a aboligdo da escravatura em 1888, tornando-se cidadios na busca pelo meio de
vida social. Outro fator que contribuiu para o crescimento do municipio ¢
principalmente por se localizar em uma regiao privilegiada, pois situa-se entre as rotas
de ligagdao das regides Sudeste e Centro-Oeste do pais, 0 que posteriormente fez se
beneficiar com a chegada da ferrovia, o que possibilitou o crescimento econdmico,
conseqiientemente foi recebendo outros avangos como o alinhamento das ruas,
telégrafo, energia elétrica e sistema de agua potavel.

Esse beneficio somado ao crescimento do municipio favoreceu a migragio e foi
positivo na reprodugdo do capital, impulsionando o seu desenvolvimento e crescimento
urbano.

O crescimento economico da cidade historicamente se converteu em
estimulos aos empresdrios locais a investirem em imodveis comerciais no
centro da cidade que, a partir dos anos 1920, se consolidou ao longo das
avenidas Afonso Pena e Floriano Peixoto, tendo a Pragca Tubal Vilela
como o principal foco do espago urbano. Proximo a ela, ao longo das
avenidas Cipriano Del Favero e Jodo Pinheiro, na década de 1930, a
burguesia local ergueu suas residéncias luxuosas. Como consegqiiéncia, a
area central rapidamente recebeu servigos publicos basicos: redes de
distribui¢do de agua e de esgoto, arborizagdo, iluminagdo publica e
calgamento.

Com isso o crescimento contribuiu também para que a populagdo de classes
média e alta conquistasse cada vez mais espacos beneficiados, em areas centrais € a
populagdo mais pobre foi expulsa para a periferia, gerando uma divisdo social do espago
isto ¢, os grupos dominantes se agruparam nas areas proximas ao centro comercial,

dotadas de toda infra-estrutura, enquanto o restante pobre da populagdo ocupava a

2 — : . r g
2 FONSEC A, Maria de Lourdes P. Padraes sociais e uso do espugo piblico. Caderno CRH,

Salvador, v. 18, n. 45, p. 329-500, set./dez. 2005



periferia. Essa populagdo mais pobre era majoritariamente negra, mas também
composta por homens e mulheres brancos e pobres.

Conforme assinala Pezzuti,

Ao final da década de 1920, os curtumes, charqueadas, fabricas de
tecidos, moveis, cal¢ados, olarias e mdquinas de benficiar arroz
incrementaram a economia do municipio. Em 1929, passou a se chamar
Uberlandia e ja na metade do século XX possuia visivelmente uma
grande parcela da populagdo de cor negra *®

Nesta época a populagdo que veio para Uberlandia na busca de trabalho era de
classes baixas e a grande maioria de cor negra. Vinham em fungdo das redes sociais

especialmente devido ao grau de parentesco e amizade. Como observa Marli Kinn:

a migragdo desse contingente negro para a cidade se deu essencialmente
em fungdo das redes sociais, especialmente as de parentesco e de
amizade. Neste periodo, as familias vinham para Uberldndia em busca
de apoio, motivadas por dificuldades de vida, sobretudo financeiras,
decorrentes da situagdo socioeconémica do pais na época. Além disso,
as visitas que eles faziam aos parentes e amigos em Uberldndia era
também um fator de incentivo, pois, como a maioria morava nas
fazendas ou em cidades proximas, as pessoas ja instaladas na cidade
facilitavam a sua vinda, serviam-lhes de referéncia e transmitiam
seguranga para que, junto dos parentes e amigos, construissem um modo
de viver e de se proteger em uma cidade coberta de preconceitos. Desta
maneira, eles passavam a residir como hospedes na casa de familiares e
amigos, e quando possivel, mudavam-se para casas vizinhas ou
construiam uma nova morada compartilhando o mesmo lote. No entanto,
veremos que a incorporagdo desses novos moradores a cidade se deu de
forma a criar uma estrutura urbana bastante segregada’®’.

Dessa forma, observamos que o que incentiva a mudanga destes grupos sociais
para a cidade de Uberlandia é essencialmente o descaso social que eles vivenciaram
apods a aboligdo da escravatura. O que vemos nao s6 como no texto de Marli Kinn,
como também em varias obras relacionadas com a escraviddo, ¢ que mesmo apos a
aboligdo, mesmo livres os negros continuaram desamparados, pois ndo recebiam

nenhuma condig¢do para ingressarem no mercado de trabalho.

** PEZZUTI, Pedro. Municipio de Uberabinha. 1. ed. Uberlandia: Kosmos; 1922

7 KINN, Marli G. Negros congadeiros e a cidade: costumes e tradicées nos lugares e nas redes da
congada de Uberlandia-MG. 2006. 237 p. Dissertagdo (Mestrado) - Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2006



E com isso o que restavam aos negros neste momento, era agir de forma com
que pudessem garantir seu espago ¢ a melhor forma seria ficarem préximos uns dos
outros, moravam em comunidades proximas, organizavam socialmente e culturalmente
reproduziam o que estavam arraigados em memoria. Como ex-escravos, e/ou filhos de
ex-escravos, mantinham em memoria alguns registros de matriz africana. E dessa forma
reproduziam em suas comunidades, praticavam em sua vivéncia. Passando a cultura de
pai para filho.

Um grande exemplo que podemos citar na cidade de Uberlindia ¢ a Congada®,
mas como o objetivo do trabalho ndo é esta manifestagdo, nio vamos entrar em maiores
detalhes. Além disso, Uberldndia conta com uma enorme quantidade de terreiros
principalmente na area destas comunidades, ndo s6 de Umbanda como de Candomblé
também.

Apos a década de 1940, o crescimento da cidade e a inauguragdo de
olarias, sacarias e pedreiras distantes do centro favoreceu o crescimento
da periferia e fixa¢do da populagdo negra em diversos lugares da
cidade. Nessa época, excetuando-se o Bairro Patrimonio, a maior
concentragdo de negros se dava na regido do extinto Bairro das Tabocas
(a regido do atual Bairro Bom Jesus) e nos bairros Martins, Cazeca e

Vila Osvaldo .

E é justamente um destes bairros que escolhemos para atingir o objetivo da
pesquisa. O bairro Osvaldo Rezende, antigo Vila Osvaldo, no qual deu origem ao
primeiro terreiro de Umbanda da cidade de Uberlandia.

Como vimos, 0s negros se organizavam nas margens da cidade, construiam suas
casas uma do lado da outra, aproveitavam o mesmo espago para se abrigarem. E com
isso a comunidade negra aglutinava-se um mesmo perimetro periférico.

Analisando o mapa utilizado por Arley Haley Faria™, verificamos que a maioria

dos bairros que se formaram como periféricos sdo os que mais abrigam a maior

¥ Congado ¢ uma manifestagio cultural brasileira, de influéncia africana e catélica. Essa festa, composta
por uma série de ritos populares, preservam uma tradigdo mas, ao mesmo tempo, se mostram dinimicos,
cheios de incorporagdes modernas. (...) Alem de constituir uma festa, dentre as inimeras da cultura
brasileira, com encantos etno-musicais. GABARRA, Larissa Oliveira. Congado: A Festa do Batuque. P
02 Disponivel em <

http://www.ivt.coppe.ufrj.br/caderno/ojs/include/getdoc.php?id=988 &amp;article=34&amp;mode=pdf. >
fsccsso em 02 de dezembro 2009

2 CARMO, Luiz Carlos. “Fungdo de preto”: trabalho e cultura de trabalhadores negros em
Uberlandia/MG — 1945/196(). Dissertagao (Mestrado) - Instituto de Historia da PUC Sdo Paulo, Sdo
Paulo, 2000. . Sinuosas Vivéncias: familias negras em Uberlandia — MG (1945 — 1960).

Y FARIA, Arley Haley. A ldentidade no Urbano: Dos Territorios as Multiterritorialidades dos Membros
das Religioes de Matriz Africana em Uberlandia, MG. In:
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quantidade de terreiros na cidade, e estes bairros abrigam também principalmente os

terreiros de Umbanda e Candomblé.

Distribuigdo das Casas de Religides de Matnz Africana a partir dos bairros da Cidade de Uberandia - MG
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Ja os centros kardecistas tém maior acessibilidade nos bairros nobres,
atualmente, pois sua pratica é considerada menos agressiva que a Umbanda, pois seus
rituais perante os dois outros citados acima ndo tem a pratica de oferendas, nao tem as
dangas, as cerimdnias sdo mais enérgicas, e também ndo contam com a utilizagdo de
simbolos que causam impacto a sociedade. Os centros espiritas seguem a lei principal
da linha kardecista, que € a pratica da caridade, isto € a pratica do assistencialismo, do
atendimento as familias carentes. (ver tabela em Anexo 1 ). Mas ndo significa que os
centros kardecistas também ndo se localizam nos bairros periféricos, pois muitos sio
encontrados, pois como o objetivo central € o assistencialismo geralmente abrem filiais
em bairros pobres para maior acesso as familias carentes.

Como dissemos a década de 1940 foi muito importante para Uberlandia, foi um

momento de crescimento econdomico e grandes desenvolvimentos,

<http://www .horizontecientifico.propp.ufu.br/include/getdoc.php?id=783 &article=238 & mode=pdf.>
Acesso em 28 dezembro de 2009.P 22.
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a cidade vinha experimentando um grande crescimento, mas sem um
planejamento adequado, pois bairros e vilas surgiam a todo o momento,
Jacilitando a aquisicdo do bem/terreno, visto que, devido a grande
demanda, o prego dos terrenos ndo era alto’'.

O que atraia cada vez mais, migrantes a procura de trabalho e novas
oportunidades de vida. E neste mesmo periodo, uma importante familia muda-se para a
cidade, chega a Uberlandia, do municipio de Miraporanga uma familia de negros de
baixa renda a procura de atendimento médico para a filha de aproximadamente 15 anos

de idade, Irene Rosa.

1.1 A Tenda Coracio de Jesus

Irene era jovem, porém tinha nascido com problemas de coragdo, € como
moravam na “ro¢a”’ vinha sempre na cidade a procura de atendimento médico, mas
como as idas e vindas eram muitas, para facilitar compraram um terreno no bairro Vila
Osvaldo antigo Osvaldo Rezende, ali construiram uma pequena casa de quatro
comodos™.

Devido a dificuldades financeiras, e dos desenganos da equipe médica que a
tratava, foi sugerido aos pais de Irene procurar um centro kardecista para auxiliar no
tratamento. Encontraram o centro Santo Antoninho de Marmo da Rocha, localizado no
bairro Tabocas. Irene passou a ser atendida no centro, pois os médicos ja tinham dito
que o caso era grave, tinha o coragdo inchado e ndo teria muito tempo de vida.

No centro que comegou a freqiientar foi realizada uma cirurgia espiritual® e
rapidamente apresentou sinal de melhoras. Irene grata com o tratamento passou a

participar da corrente meditinica ** e assim ficou por muito tempo. Além de participar

31

Moura, Gerusa Gongalves e Soares, Beatriz Ribeiro. A PERIFERIA DE UBERLANDIA/MG: da sua
origem até a sua expansdo nos anos 1990. /n2CAMINHOS DE GEOGRAFIA - revista on line

< http://www.ig.ufu.br/revista/caminhos.html > Acesso em 05 de dezembro de 2009.P 4.

2 Segundo Maria Irene, sua avo, Irene, foi a primeira moradora do bairro.

*E um ritual realizado nos centros kardecistas que curam os doentes operando o espirito e ndo o corpo
carnal.

¥ Corrente medifinica: Ao deslocamento de particulas num condutor damos o nome de CORRENTE; se
a corrente caminha para um sé lado, constantemente, dizemos que € continua ou direta. Se ora vai para
um lado, ora para outro, a denominamos alternada. (...) A mediunidade pode ser medida e considerada
com todos esses termos. A diferenga reside nisto: a corrente elétrica é produzida por um gerador, e a
corrente mental € produzida pela nossa mente e transmitida por nosso cérebro. No cérebro temos uma
valvula que transmite e que recebe, tal como um aparelho de radio. Consideremos, por enguanto, que
cada cérebro pode emitir em vibragdes ou freqiiéncia alta ou baixa, de acordo com o teor dos
pensamentos mais constantes. (...) As vibragbes, as ondas, as correntes utilizadas na mediunidade sdo as
ondas e correntes de"pensamento”. Quanto mais fortes e elevados os pensamentos, maior a freqiiéncia
vibratéria e menor o comprimento de onda. E vice-versa. PASTORINO. C. Torres. Técnica da
Mediunidade 3" Edi¢ao Rio de Janeiro; Sabedoria Livraria Editora LTDA. 1975. P 08 — 10.
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como membro também estudava a doutrina espirita, porém durante as sessdes Irene
sentia uma aproximagdo de uma entidade que ndo era bem recebida no centro, pois o
centro kardecista, ndo aceitava a possessao de pretos-velhos. Foi a partir deste momento
que Irene, descobriu a necessidade de participar de outro tipo de culto religioso, sob
orientagdes desta entidade denominada Pai Jodo da Bahia que Irene fundou o primeiro
terreiro de Umbanda na cidade de Uberlandia.

Surgia em 1947 o primeiro terreiro de Umbanda, A Tenda Coragdo de Jesus,
localizado no atual bairro Osvaldo Rezende, na Rua Rafael Rinaldi n°1036.

A principio Irene comegou a atender na sala de sua pequena casa, porém a
quantidade de pessoas que buscavam atendimento comegou a aumentar, era necessario
um local maior. Como nio tinham condi¢des financeiras Irene buscou orienta¢des com
o Pai Jodao que sugeriu fazer um leildo entre os familiares para arrecadar dinheiro, e deu
certo e assim conseguiram construir um cdmodo, mas rapidamente este local também,
ndo comportava a quantidade de adeptos. E foi dessa mesma forma, através de doagdes,
leiloes , ajuda da vizinhanga, dos membros da familia, e as pessoas que freqiientavam,
todas colaboraram e, portanto construiram o prédio no qual esta em funcionamento até
hoje.

A inauguragdo se deu em 24 de Junho 1947 com uma sessao de pretos-velhos,
no qual convidaram toda a sociedade e até mesmo o prefeito Cleanto Vieira Gongalves.
Segundo relatos de sua neta Maria Irene, sua av6 nunca teve problemas com a policia
ou algum tipo de interferéncia contra o culto, e por mais que o terreiro que surgia fosse
estranho aos olhos de alguns membros da sociedade uberlandense o unico tipo de

repressdo que sofreram era quando o juizado de menores vinha ao terreiro,

eu tinha doze ou treze anos mais ou menos a gente sempre participava
das sessoes, mas as vezes vinha o juizado de menores no terreiro, minha
avo mandava a gente esconder, ficava todas as criangas no quartinho,
mas passava um tempo e eles iam embora e agente voltava pro terreiro®.

Neste momento a Tenda realizava além do atendimento espiritual, realizavam
trabalhos assistenciais como a escolinha de alfabetizagdo para as criangas menores de

seis anos, a distribui¢do de sopa e doagdo de roupas para as familias carentes.

¥ Entrevista a Maria Irene, mas conhecida como Mae Irene de Nana. Dia 13/10/2009,
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Irene morreu com 62 anos, pelos motivos cardiacos, sua filha deu continuidade
aos trabalhos. A Sra. Maria do Rosario e seu marido Vicente Arantes, mas nio
permaneceram por muito tempo devido a motivos de doenga também, quem deu
continuidade foi o irmdo de Maria o “Tio Roque” Silva, que permaneceu até sua morte
no ano 1997. A partir dai, quem passou a liderar o templo foi Maria Irene, que
permanece como dirigente até os dias atuais.

Hoje os trabalhos assistenciais ja ndo existem, a escolinha, que anteriormente
amparava as mades ali da regido ensinado a criangas de até cinco anos de idade a
aprender a ler e a escrever, enfraqueceu quando o prefeito Renato de Freitas encerrou o

auxilio dos professores,

o centro atendia as criang¢as ali mesmo nos bancos da assisténcia, e
antes do Renato de Freitas a prefeitura cedia os professores pra gente,
mas ai depois que ele entrou ndo tivemos mais ajuda, eu ate continuei
por um tempo, mas depois que eu casei ai ndo dei conta mais™.

Maria Irene tentou manter o trabalho assistencial da escolinha, porém devido a
questdes pessoais também para de lecionar no ano de 1980. Os trabalhos assistenciais
como eram realizados anteriormente como a distribuicdo da sopa ndo sdao mais
realizados.

O atendimento espiritual ¢ realizado conforme as sete linhas da Umbanda.
Entendemos como as sete linhas, os espiritos que compde o universo umbandista.

Segundo Renato Ortiz a teoria das linhas

€ um problema que de escolha que se coloca de inicio: visto que ndo
existe uma classificagdo espiritual unanimemente aceita pelos teoricos,
qual delas usar? Mas a resposta pode ser dada facilmente se
considerarmos que, apesar da alterndncia dos elementos no interior das
classificagées, a estrutura religiosa permanece no interior das
classificagées, ou  seja, a estrutura religiosa  permanece
fundamentalmente a mesma. 7

36 .

7 Ibidem.

' Ortiz, Renato. A Morte Branca do Feiticeiro Negro. A Morte Branca do Feiticeiro Negro: Umbanda e
Sociedade Brasileira. 2* Edigdo. Sao Paulo: Brasiliense, 1999. p 78.
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Como vimos ha certa dificuldade em definir quais seriam as sete linhas da
Umbanda, mas assim como diz Renato Ortiz, os elementos das linhas sdo os mesmo
(ver anexo 2 ).

Muito dos espiritos (entidades) citados em cada linha, de fato ndo incorporam
mais, porém, existem os denominados fa!a:rge;’ros33 que usam o mesmo nome da
entidade, porem ndo € o mesmo, mas € o responsavel por manter a mesma energia que a
do titular.

A cosmologia umbandista é, porém muito mais complexa, pois cada
legido se subdivide em sete falanges, cada falange em sete sub-falanges,
e assim por diante. Na parte inferior deste exército tentacular de
espiritos encontramos os guias e os protetores.39

Estes dados sdo apenas para utilizarmos como uma referéncia do que € um
pouco a cosmologia da Umbanda, e, portanto ndo vamos nos aprofundar mais ja que
este universo ¢ muito detalhado e complicado e resultaria em trabalho especifico
somente deste assunto.

O que realmente € interessante citar € que os dois terreiros que serdo pesquisados
neste texto utilizam-se destas linhas em suas sessoes. Sdo os espiritos dos Preto-Velhos,
Caboclos”, Erés'', Exus, Pomba-Gira, como o0s principais, além das entidades
secundarias, como os Baianos, Marinheiros, dentre outros.

No aspecto litirgico sua formagdo ¢ passada de geragdo a geragdo sempre
direcionada pelos membros da mesma familia. E guiados pelo mesmo espirito dirigente
que ¢ o Pai Jodao da Bahia, o preto-velho responsavel por manter o templo em
andamento, com a corrente mediinica sempre positiva, € por manter a casa em
funcionamento, ja que foi ele quem determinou que Irene deveria fundar um templo

religioso de Umbanda.

* Falangeiros: espiritos responsaveis por divulgar a energia de uma Falange de espiritos, Sao
subordinados a um chefe, no caso, o chefe da falange.

* ORTIZ, Renato. 4 Morte Branca do Feiticeiro Negro: Umbanda e Sociedade Brasileira. 2* Edigio.
Sdo Paulo: Brasiliense, 1999, P 83

" Caboclos: sdo espiritos de indios que vém geralmente com a fungdo de cura e descarrego de energias
ruins. Geralmente os médiuns utilizam cocares fumam charutos e/ou cachimbos como os indios e falam
com sotagues, alguns nem falam o portugués.

*!' Erés: sdo espiritos de criangas, sio sempre recebidos com muitas balas, pirulitos, bolos, refrigerantes,
bexigas, pipocas, como se fosse uma festa de aniversario. S3o chamados, pois representam a ingenuidade
dos humanos, tém a fungdo de ajudar em questdes familiares, nos ambientes de trabalho, na busca de
emprego, em relagdes de convivéncia, como amizades e até relacionamentos amorosos, mas, de forma
alguma ajudam a conquistar pessoas, apenas contribuem para uma melhor convivéncia entre as pessoas.
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Quanto ao aspecto social, os adeptos, isto ¢, os médiuns da casa também sdo a
maioria membros da mesma familia, ao todo sdo cem médiuns que compde a corrente.
Além da Mae Irene as outras irmas também participam juntamente com seus filhos,
filhas, genros e noras, netos e netas,sobrinhos e ate bisnetos, a familia participa como
um todo, e as criangas ja sdo inseridas no culto desde bebés.

A maioria dos médiuns da casa sdo da familia, e sdo negros. Os homens ficam a
fungdo de principal como ogins*, responsaveis pelos pontos cantados, outros como

cambonos™®

e alguns também recebem o transe da possessdo; ja as mulheres 80%
incorporam, as que ndo incorporam também auxiliam nos hinos, ajudam ao lado das
entidades como samba™, anotando as receitas e auxiliando os consulentes a entender os
conselhos das entidades.

Os assistentes, pessoas que participam dos trabalhos apenas para solicitarem
ajuda, sdo a maioria vizinhos, membros da comunidade, amigos da familia, e como o
terreiro € antigo e bem famoso possui uma vasta clientela de pessoas que ainda nao
conhece o culto, pessoas como diz Mae Irene “aqui também tem aquelas pessoas que
ficam de casa em casa so pra bisbilhotar” e também uma vasta quantidade de
estudantes que buscam a casa para pesquisa e acabam por se tornarem freqiientadores.

Além de membros da religido também entrevistamos pessoas que participam
apenas como assistentes, e encontramos Dona Elza de Alcantara, que conheceu o
terreiro desde a sua primeira formagao.

Moradora do bairro Osvaldo Rezende, por muitos anos, sempre “gostou de
tomar passes”. Morava na Rua Engenheiro Diniz quando comegou a freqiientar na Rua
Santos Dumont a D. Maria, uma senhora que tinha uma pequena iniciagao kardecista e

recebia os espiritos em casa,

D Maria atendia em casa mesmo, sem ritual nem nada, ndo tinha um
local certo pra atendimento, era ali no quintal, agente lia o evangelho
pra ela, porque nem ler ela ndo sabia, e ai comegava os trabalhos,ela
recebia caboclo, preto-velho e o que eu mais gostava era do Sarapido
Ribeiro, ele vazia muita cura, mas ai a D. Maria foi embora e passei a
freqiienta la na Irene.Sempre gostei de tomar passes, eu sentia bem, os
preto-velhos me benziam, benziam minhas criangas, isso me fazia bem.

2 Ogans: s3o os médiuns responsaveis por tocar os atabaques (instrumentos de percussio) e também
cantar os hinos.

4 Cambono: tem como fungio auxiliar os médiuns incorporados nas consultas, anotar as receitas,
traduzir palavras das entidades para os consulentes etc

** Samba é o feminino de Cambono,.
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Porgque meu marido mexia com jogatina e o ambiente em casa era
) i . w45
pesado, entdo tinha que buscar ajuda”.

D Elza nasceu em 1929 na cidade de Uberldndia, em 1959 comegou a freqiientar
a Tenda Coragdo de Jesus em busca de alivio para sua casa, tinha trés filhos pequenos
vivia como dona de casa. Seu marido era jogador profissional de baralho, boémio e
quando voltava pra casa apds a noite inteira em jogatina, D. Elza sentia “*coisas ruins”,
quando olhava para o marido via seu rosto desfigurado, fora do normal. Por isso buscou
ajuda no terreiro de D.Irene. Sentia bem com as “limpezas” que era realizada pelos
espiritos e voltava pra casa bem melhor. Elza também aproveitava para pedir ajuda
financeira e satude para os filhos. Sua rotina ao local acabou tornando-se amiga de Irene
¢ seus familiares, pois a partir do momento que os freqiientadores dos centros obtém as
gragas atendidas continuam cada vez mais fieis ao templo, e assim como esta adepta o

vinculo fica maior ndo sé com as entidades como aos médiuns também.

D Elza freqiientava a casa duas vezes por semana, no dia de atendimento com os
preto-velhos e também na “gira de exu®™

Assim como relata D. Elza a cidade crescia e o terreiro também,

tudo muito pequeno, apertado, mas Irene era exigente, uma mulher muito
brava e tudo andava na linha com ela, as meninas tinha uniformes, os
trabalhos comeg¢avam na hora certinha, as meninas todas participavam,
dava gosto de ver, mesmo pequenas ja trabalhavam, s6 ndo atendiam o
povo.

No terreiro de Maie Irene, os trabalhos sdo divididos pelos dias da semana,
segunda-feira é dia de estudos e da a gira'’ de médiuns, o dia de desenvolvimento, um
ritual especifico para ensinar o controle da possessdo, para que o médium n&o caia no
chdo e consiga receber suas entidades expressando controladamente a imagem de cada
um deles. E uma aula na qual se ensina o idioma da possessao.

O dia de quarta-feira chama-se os Preto-Velhos, mas nao € fixo, podem ser

chamadas também outras linhas como Caboclos, Baianos, depende da necessidade, e se

% Entrevista com Elza Alcantara Passos realizada dia 25/10/2008.

* Trabalho realizado com os espiritos de Exus e Pomba-Giras. Sio conhecidos como o “povo da
esquerda” espiritos que geralmente pegam trabalhos pesados pra resolver. Sdo conhecidos
pejorativamente pela Igreja Catolica como espiritos de deméonios.

*" Gira: Sessdo dedicada aos ensinamentos dos médiuns, o mesmo que desenvolvimento ensinar a
incorporar, ensinar o transe da possessao.

28



for determinado pela espiritualidade as sextas-feiras sdo chamados os Exus (mas nédo
sdo chamados com freqti€ncia).

O primeiro grande diferencial dos terreiros pesquisados comega pela estrutura da
casa. Na Tenda Coragao de Jesus, verificamos ao entrar no terreiro que a estrutura do
barracdo ¢ bem simples, primeiramente encontra-se o local da assisténcia, os bancos no
qual o lado esquerdo sdo para as mulheres e o lado direito para os homens, e a frente a
sala de atendimento juntamente com o gonga™ a separagdo por género é nitida, os
adeptos justificam a divisdo para melhor evitar pensamentos energeticamente contrarios
aos da corrente.

Neste local onde os médiuns trabalham o chéao € de terra batida, pois segundo os
adeptos a terra seria para ndo impedir o meio de ligagdo com os espiritos, todos
trabalham com os pés no chdo, e quando os espiritos se retiram, “sobem” ¢ na terra que
se descarregam as energias ruins que podem ficar nos médiuns apos uma sessdo de
atendimento®. E neste mesmo local encontramos o gonga, um enorme altar onde estdo
assentadas as imagens das entidades da casa, as figuras dos preto-velhos, caboclos, exus
e orixas, ¢ onde representa o campo de for¢a da casa, o local sagrado onde sido deixados
os pedidos, velas acesas, as oferendas, € o local sagrado do templo.

A Tenda Coragdo de Jesus continua seu atendimento ja a mais de sessenta anos
de trabalhosm, Maie Irene de Nand atualmente é a dirigente, mantém a casa em

andamento e desenvolve trabalhos seguindo as leis de Umbanda,

trabalhamos para o bem e ndo fazemos porcarias aqui, ndo
prejudicamos ninguém, e principalmente ndo fazemos amarragdo, nosso

trabalho é para ajudar as pessoas
Geralmente no inicio das segdes Mie Irene sempre diz aos assistentes estas
frases, pois ainda existem pessoas que procuram terreiros com intengoes contrarias aos

trabalhos desenvolvidos no local. Geralmente pessoas solicitam trabalhos deste tipo na

busca de solugdes miraculosas e imediatas como o retorno da pessoa amada ou

2 Gonga: local sagrado especifico para os rituais de incorporagao

" Em trechos retirados de entrevista com Maria Irene em 13/10/2009.
:i“ No dia 24 de junho de 2010 completa 63 anos de atendimentos.

' Maria Irene entrevista 13/10/2009
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trabalhos para fazer o mal a alguém, e a dirigente deixa claro que o local ndo € para este
tipo de trabalho, o local esta aberto para desenvolver o bem ao préximo.

A casa segue trabalhando em favor de todos que necessitam de auxilio, e
atualmente ja preparou varios médiuns dentre eles, quinze ja abriram suas casas, €
atendem de acordo os ensinamentos de Pai Jodo da Bahia, *ja produzimos muitos frutos
e hoje eles atendem, e continua nosso trabalho, uma boa darvore sempre da bons

ﬁ'mosﬂ

Embora tenha sido bem recebida na Tenda Corac¢do de Jesus, tive acesso aos
rituais e cerimdnias apenas como observadora, pois ja fazia parte como adepta em outro

templo e ndo poderia atuar da mesma forma.

2 lbhidem.
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CAPITULO II

Uberlandia crescimentos e avancos

Abordaremos neste capitulo o estudo de outro terreiro, também geograficamente
posicionado no bairro Osvaldo Rezende na cidade de Uberlandia. A Casa de Caridade
Amor Fraterno de Jesus possui a mesma classificagdo de culto tratada por outras casas
de Umbanda, incluso pela Tenda Coragdo de Jesus estudada no primeiro capitulo,
porém compreende uma outra forma de trabalho e trato aos rituais. Observando o
desenvolvimento da cidade juntamente com o surgimento da Casa de Caridade
poderemos ressaltar como foi sua receptividade perante a sociedade naquele periodo e
nos dias atuais como se nota sua influéncia. Ndo obstante serd possivel perceber a
diferenga de métodos de trabalho entre um terreiro e outro, ou seja, a Casa de Caridade
Amor Fraterno de Jesus e a Tenda Coragdo de Jesus.

De 1940 a 1990 Uberliandia desenvolveu, por sua vez, sua economia se tornou
mais dinamica industrializou-se, conseqiientemente sua estrutura urbana presenciou
diversas modificagoes. A cidade havia recebido melhorias em relagdo aos servigos
publicos e empreendimentos privados, e por isso destacava-se no Triangulo Mineiro.

Por volta de 1950 a 1960, a cidade vivia o auge da urbanizagdo, os bairros
periféricos aumentavam cada vez mais, transformavam-se. A populagdo buscava novas
conquistas € novos meios de vida, sendo assim, com sua saida do campo para a cidade,
o “novo homem urbanizado” sentia muitas vezes de forma negativa essas
transformagdes. Até porque, Uberlandia sendo uma cidade interiorana, essa transigdo do

homem do campo para a cidade, leva mais tempo do que nas metrépoles.

A década de 1960 foi muito promissora para Uberlandia, pois se
concluiu o servigo de saneamento bdsico; as obras da Universidade
também foram finalizadas;, o problema da energia elétrica foi
solucionado e as principais rodovias comegaram a ser asfaltadas e
melhoradas. Assim, a cidade conseguiu formar a base de que precisava
para destacar-se no contexto regional, ja que sua situagdo comercial era
muito favoravel. Apesar dessas melhorais, a cidade ainda tinha
problemas sérios, notadamente com relagdo a moradia, pois os pregos
dos aluguéis eram muito altos, o que dificultava o acesso da classe
trabalhadora de baixa renda e propiciava a propagagdo das favelas ao
longo das rodovias que circundavam a cidade

" MOURA, Gerusa Gongalves. SOARES, Beatriz Ribeiro. A Periferia de Uberlandia/MG: da sua
origem até a sua expansdo nos anos 1990, Pag. 29.

31



Estas melhorias contribuiram para que a cidade continuasse atrativa para
moradores da regido, tanto de cidades pequenas proximas a Uberlandia, quanto para
migrantes de classe social mais elevada, em busca de melhores condigdes de vida.
Atrativa ndo sé para a classe média como também para a classe trabalhadora, que
mesmo tento um dificil acesso para se localizarem no centro urbano alojavam-se nos
bairros periféricos. Na grande maioria eram trabalhadores que trocavam a vida do
campo pela cidade almejando melhores empregos.

Ja na década de 1970 a 1980 foi importante ndo so para Uberlandia, como
também para todo o Estado de Minas Gerais, a regido desenvolveu-se e a populagio
beneficiou-se com inimeras obras contribuindo para o desenvolvimento de todos.

Assim, em 1990 Uberlandia era outra cidade em relagio a década de 1940, havia
se desenvolvido, sua estrutura urbana comportava uma cidade destaque do Triangulo
Mineiro ndo s6 a nivel industrial como comercial. Surgia a nova prefeitura no bairro
Santa Monica, a construgao do Center Shopping (grande centro comercial) € o
Carrefour (o primeiro hiper mercado da cidade) a criagdo do Terminal Central®®, no qual
distribuia 6nibus coletivo para todos os bairros da cidade, além dos terminais dos
bairros facilitando para os usuarios sua locomogdo de um bairro a outro pagando
somente uma passagem.

E dessa forma, o bairro Osvaldo Rezende, que surgiu em 1955, ja havia
conquistado o setor central da cidade, e ja ndo era, mas a vila operaria, sua populagio
comportava classes baixas 4 médias, e ndo exclusivamente a classe trabalhadora e
operaria de antes. E em meio a tantas transformagdes destaca-se, em especial para este
trabalho, uma moradora deste bairro, a Sra. Alaide Maria de Mello, moradora do bairro

ha mais de 40 anos e fundadora da Casa de Caridade Amor Fraterno de Jesus,

http://www.caminhosdegeografia.ig.ufu.br/include/getdoc.php?id=2528&article=1161&mode=pdf<
Acesso em 02 de dezembro de 2009.>

3 Para maiores informacdes ver:
<http://www.caminhosdegeografia.ig.ufu.br/include/getdoc.php?id=1726&article=800& mode=pdf=
Acesso em (15 de dezembro de 2009.



2.1 O Surgimento da Casa de Caridade Amor Fraterno de Jesus

No dia 13 de maio de 1994 formalizava-se o estatuto da Casa de Caridade Amor
Fraterno de Jesus. Localizado na Rua Bernardo Cupertino n® 1374, no bairro Osvaldo
Rezende, o templo surgiu com o intuito de trabalhar com as entidades da Umbanda e
principalmente para a “pratica da caridade”, isto €, a pratica do assistencialismo as

familias carentes, ndo s6 do bairro como de outras regides da cidade.

“A casa surgin com a func¢do primordial de estudar, difundir e praticar a
caridade material e espiritual por todos os meios ao seu alcance, sem
determinagdo de cor, raga, posi¢do social e politica, ou religido e sem
retribui¢do nenhuma ™"

Embora o estatuto tenha sido oficializado em 13 de maio, a constru¢do da casa
so foi finalizada posteriormente, e o primeiro trabalho realizado no terreiro foi no dia 6
de outubro de 1997. D*. Alaide comprou o terreno e construiu a sede com ajuda
financeira de almogos beneficentes, rifas, bingos realizados no bairro juntamente com a
ajuda de amigos, parentes e a equipe mediunica da casa. Sob o propésito kardecista, que
prega “ndo ha salvagdo sem caridade”, e apesar de toda a filosofia assistencialista, a
dirigente ndo deixou de desenvolver a linha da Umbanda, sempre agregando o trabalho
com as entidades Preto-Velhos, Caboclos. Baianos, Ciganos, e os denominados
Guardides (o mesmo que Exu, porém na casa atendem pelo nome de guardides).

Antes de fundar a casa Alaide trabalhou alguns anos na sua residéncia, mas a
quantidade crescente de frequentadores foi necessario deslocar o atendimento a outra
casa vizinha e com o passar do tempo alugar outro espago, um cdmodo comercial
localizado na Av. Vasconcelos Costas, até a construgdo da propria sede, no atual
endereco.

Esta casa quando surgiu no bairro, a primeiro momento foi tratada como um
centro kardecista, pois sua estrutura aparenta de um “centro espirita” e normalmente, a
receptividade de um centro kardecista ¢ mais facil de ser assimilada. No entanto quando
comecaram a desenvolver os trabalhos no local, a receptividade transforma. Os

primeiros trabalhos desenvolvidos eram bem proéximos aos rituais kardecistas, nao

* Dados da entrevista com a dirigente Alaide Maria de Melo em 19/02/2003
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havia atabaques, as vestimentas’® dos médiuns eram simples, uniforme branco e
algumas mulheres utilizavam lengos na cabega. Até o ano de 2004 nao se utilizavam
guiasﬂ, algumas pessoas que as possuiam usavam-nas, no entanto nio era obrigatorio.

Esta diferenga de culto pode ser justificada, primeiramente devido as influéncias
da dirigente com o kardecismo e também, a sua ndo aceitagdo para com alguns rituais
desenvolvidos na Umbanda, que apesar de ser um terreiro de Umbanda, sua estrutura e
preparagao, tanto fisica, quanto espiritual, era o kardecismo.

Atualmente a Casa mantém o mesmo padrdo do seu surgimento, com pequenas
mudangas no prédio, hoje tem construido um segundo andar onde realizam trabalhos
sociais, e atualmente empresta o local para outro grupo kardecista realizar os trabalhos
medilnicos até o termino da construgdo de sua sede. Este grupo faz parte de outro
centro, mas como estio na busca de ajuda para a construgdo da sede, D*. Alaide
empresta o local para que possam trabalhar no andar de cima, porém ndo tem ligagdo
com os trabalhos realizados na Casa de Caridade Amor Fraterno de Jesus, os médiuns
sdo outros. Embora alguns médiuns fagam tratamento espiritual, como cirurgias e
tratamento de cura, com esta equipe, o trabalho kardecista realizado na parte de cima
ndo tem ligagdo com a Umbanda desenvolvida no terreiro.

A Casa de Caridade possui toda a documentacao necessaria para desenvolver os
trabalhos mediunicos, além do estatuto, possui alvara de funcionamento e por mais que
tenha direitos de adquirir subvengdo municipal, ndo ¢ de interesse de D*. Alaide
consegui-lo e assim paga todos os impostos, além de agua, luz’®. Mas sua preocupagio
maior € com os vizinhos, algum ruido, como os hinos ou o uso de instrumentos de
percussdo, que possam incomoda-los. No inicio, quando se comegou a desenvolver os

59 i
,“a casa fica

trabalhos na Casa ndo era de interesse da dirigente o uso de atabaques
bem no centro da cidade, achei melhor deixar assim sé nas palmas mesmo” justifica D*
Alaide a exclusio do instrumento ao realizar os primeiros trabalhos.

Nos cultos afro-brasileiros o uso deste instrumento é considerado como

obrigatdrio, pois sdo eles juntamente com os hinos cantados que sio responsaveis pelo

% O uniforme da casa era e ainda é uma camiseta branca com o “silk” Casa de Caridade Amor Fraterno
de Jesus, para os homens uma calga comum, se possivel branca ou de cor mais clara, e para as mulheres
uma saia branca até os tornozelos bem simples sem muita roda, com uma calga mais justa embaixo da
saia para nao ficar transparente.

fj Guias colares feitos de contas coloridas.

** Alguns médiuns da casa ja tentaram convencé-la que ¢ possivel conseguir a subvengio do municipio,
mas ela se sente insegura em deixar a documentagdo da casa com alguém e ela mesma nao procura os
orgaos municipais para este fim.

" Instrumento de percussio utilizado no ritual. Comumente chamado de tambor.



inicio do transe, da possessdo durante os rituais. Em Uberlandia os atabaques, sdo
encontrados praticamente em todos os templos de Umbanda, e justamente este € o
motivo de estranhamento para os praticantes quando em contato com a casa percebe que
eles ndo utilizavam os instrumentos como utensilio obrigatério na realizacdo das
cerimonias.

Porém mesmo com o alvara e toda a documentac¢do para a liberagdo do culto no
local, e além do amparo por lei para andamento dos rituais, D. Alaide sempre pensava
na comunidade local. As familias em torno do terreiro e principalmente os moradores
do prédio ao lado sdo de classe média alta e muitos ndo aceitaram o terreiro no inicio,
mas com o passar do tempo a convivéncia tornou-se um pouco mais harmoniosa. Até
porque a Casa foi construida anteriormente a edificagdo do prédio, a implicdncia dos
moradores do lugar ndo surtiu muito efeito para o andamento dos trabalhos realizados
no terreiro, D*. Alaide fez questdo de esclarecer ao sindico os objetivos da casa, suas

metas e fungdes.

“Assim que os moradores comegaram a reclamar dos meus pobres e dos
barulhos, e resolvi ir la, até levei o estatuto da casa pra mostra que aqui
ndo tem baguncga, que o trabalho da casa é sério, e que vou continuar a
cuidar dos meus pobres” *.

Alem desta interferéncia dos vizinhos, a relagdo dos médiuns internamente,
também apresentava conflitos, ate porque muitos defendiam que o local deveria
apresentar mais caracteristicas com relagao a Umbanda do que com a aproximagdo ao
kardecismo. Os mais jovens alem de defender esta idéia, formaram um grupo de estudos
para disseminar a maior esta relagdo litirgica com os rituais da Umbanda, e devido a
estas interferéncias a casa acabou por inserir, o atabaque, o uso de guias e a exigéncia
do uniforme para todos.

Minha permanéncia no local gerou o acuimulo de varias fontes, analises e muitas
observagoes. E durante varios rituais de desenvolvimento e também de atendimento ao
publico, percebi que a maior implicancia era do vizinho da frente. Fabio Giovanini de
20 anos, por varias vezes colocava o som de sua residéncia bem alto durante os rituais
da casa, sempre que os cantos eram iniciados, ele ligava o som. Em entrevista

questionei o motivo dessa afronta, e a resposta: “odeio ter que ouvir aquelas cantorias,

" Dados a entrevista realizada no dia 19/02/2003 com a Alaide Maria de Mello.
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oh coisa chata, quando ndo tem ninguém em casa, e comega essas batucadas ai, eu ligo
o0 som mesmo, ndo sou obrigado” *'.

Porém, em todas as vezes D* Alaide nunca questionou, nem mesmo reclamou,
apenas pedia as entidades que iluminassem os caminhos, e dessem a luz da sabedoria,
pois por mais que incomodasse, ele estava na sua residéncia e também.

Outro fato que também incomodou alguns vizinhos foi a distribuicao de sopa
para as pessoas carentes e moradores de rua, havia um acimulo de pessoas no local na
busca por uma refei¢ao, nesse momento a Casa que distribuia alimentos duas vezes por
semana, na quarta € no segundo sdbado de todo més. Ha algum tempo permanece
somente o trabalho dos sadbados, pois os vizinhos incomodados com as pessoas
reclamaram muito. Hoje a dirigente conta com a ajuda da equipe mediunica para
realizarem o maior evento assistencialista do local, a distribui¢io de cesta basica para as
familias carentes cadastradas®® e doagdo de roupas. E nas datas festivas, como pascoa,
dia das criangas e natal, as familias carentes recebem comemoragdes especiais, como
distribui¢do de chocolates, brinquedos, apresentagdes e brincadeiras. Nessas datas as
criangas sdo recebidas no andar de cima da casa, enquanto os adultos permanecem na
parte de baixo tomando sopa enquanto aguardam a distribui¢@o das cestas basicas.

Enquanto as familias recebem as doagdes materiais, uma oragdo e a leitura do
evangelho sdo realizadas, de modo que possam receber as preces e o auxilio espiritual,
ja que a casa ndo os obriga a participarem dos trabalhos espirituais. As familias apenas
recebem os alimentos e a grande maioria nunca freqiientou os trabalhos meditinicos da
casa.

A Casa também contava com trabalhos artesanais, o Clube de Maes ensinavam a
algumas mulheres que se interessava a pintar e bordar panos de pratos e artigos de
cozinha. Este grupo se reunia nas tardes de quinta-feira e vendiam os objetos na prépria

Casa através de uma exposi¢do no bazar das quartas-feiras, a fim de cooperar com a

! Fabio Giovanini 20 anos, morador da Rua Bernardo Cupertino n 1355, Bairro Osvaldo Rezende.
Entrevista realizada em 20/07/2004, ndo ¢ praticante de nenhuma religido.

2 A principio eram apenas as familias da regido, em torno de 120 familias carentes, que foram
cadastradas através da sindicdncia. A equipe mediinica ia de casa em casa, preenchia um formulério de
guantidade de moradores na residéncia, renda salarial, quantidade de eletrodomésticos, se ja recebiam
algum auxilio de outras casas, ou do governo. E através das respostas os cadastros eram aceitos ou nio.
Mas as propagandas “boca a boca” das familias fizeram com que aumentasse a quantidade de familias.
Atualmente o cadastro diminuiu a quantidade de familias mensais, e aumentou as cestas avulsas, pois as
pessoas carentes apareciam no dia da entrega sem estarem cadastrados, e D* Alaide ndo gosta que “seus
pobres” fiquem sem auxilio, entdo criou esse sistema, de entregar uma cesta menor, com poucos
alimentos para sanar a fome daqueles que a procuravam. E pediam para que eles deixassem o enderego
para uma futura visita.
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compra do material da cesta basica. Porem, em 2004 apos um desentendimento entre as
participantes o grupo foi desfeito.

Em suma todos os eventos que eram desenvolvidos na casa, com um fim
financeiro tinham o propdsito de contribuir com os alimentos da cesta basica e nas
doagdes festivas das criangas. Além dos artigos vendidos, a casa recebe doagdes dos
assistentes, a equipe mediunica colabora com doagées de mantimentos, além de
campanhas como rifas, leildes e festas para arrecadarem fundos.

A pesquisa nesta casa juntamente com a minha permanéncia como adepta durou
cerca de sete anos. Convivi e frequentei o local como médium da casa, participando dos
trabalhos espirituais e também dos estudos que eram realizados. Ao final fui recebida
como um membro participante.

A casa divide seus trabalhos pelos dias da semana, nas segundas-feiras sdo dias
de Preto-Velhos, € na primeira segunda-feira de cada més sdo chamados os Erés, nas
quartas-feiras pela manha trabalham os baianos, a tarde, a sdo chamados os ci g(mos63 &
a noite o trabalho ¢ reservado ao desenvolvimento dos meédiuns, geralmente sdo
chamados os Caboclos. E nas sextas-feiras o trabalho ¢ de cura com mentores
espirituais como o Dr. Manoel, que lidera os trabalhos de atendimento ao publico
juntamente com sua equipe espiritual de enfermeiras, além do Dr. Joaquim e Dr. Fritz,
porém estes dois Gltimos nem sempre fazem parte desses trabalhos®. O saldo de espera,
durante os trabalhos de cura, recebe outro tipo de trabalho, na mesa de pedra sdo
realizadas pinturas através do espirito denominado Raio de Luz, e também a recepgdo de
mensagens meditnicas, pelos médiuns que ali se sentam. Geralmente os médiuns que
formam parte desse circulo sdo escolhidos, pois o trabalho realizado nesta mesa tem
uma grande importincia para a casa®.

Este ultimo trabalho é o que mais se aproxima dos trabalhos kardecistas, porém

ndo podemos conceitua-lo de kardecista, pois quando uma entidade se manifesta na

 Baianos e Ciganos sdo entidades secundarias, os Baianos representariam os negros mais jovens, que
antecedem por idade aos Pretos-Velhos, e os Ciganos, seriam intermediarios de Exus, uma falange de
espiritos mais brandos que os Exus, mas que trabalham na mesma fungdo, como na ajuda de
relacionamentos amorosos e na busca material. (Exus-entidade que representa o bem e o mal. Quando
estdo no terreiro falam palavrées, ddo gritos lancinantes e gargalhadas estridentes. Sua figura € ambigua,
podendo fazer o bem e/ou o mal. Eles sdo os donos das encruzilhadas e do cemitério, onde sdo
depositados oferendas.

4" 0s médiuns que incorporam o Dr. Joaquim e o Dr. Fritz nio tém assiduidade como a médium do
mentor de Dr. Manoel, que esta toda sexta-feira na casa.

“ Sio escolhidos de acordo com a mediunidade de cada um, pois para receber mensagens sao os
denominados meédiuns de psicografia. Existem varios tipos de comunicagdo com os espiritos. A este
respeito ver: MARTINS, Peralva. Estudando a Mediunidade - FEB - 4" edigdo - Rio de Janeiro.
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linha dos caboclos ou até mesmo os primitivos, neste dia, a dirigente ndo os impede de
trabalhar. E no kardecismo estas linhas que trabalham com uma “roupagem” mais
primitiva(’f', sdo consideradas atrasadas e sdo impedidos de manifestarem-se nas
cerimdnias com esta aparéncia, mesmo que seja para a realizagdo de uma cura
espiritual®’.

E por 1ltimo os sabados sdo reservados para o estudo, este dia € considerado o
mais importante para o corpo mediunico, pois “é o dia em que trabalhamos o nosso eu,
que corrigimos nosso interior, é do dia que trabalhamos pra nos mesmos™ "

De acordo com o universo cosmoldgico da Umbanda as entidades sao divididas
de acordo com suas respectivas fungdes. Cabe aos pretos-velhos a fungio de limpar,
descarregar, benzer e orientar sabiamente os caminhos a serem percorridos pela

assisténcia que os procuram.

Muitas vezes nossos sofrimentos sdo mal interpretados por nos,
reclamamos da situagdo que estamos passando, mas quando voltamos e
analisamos o que passou vemos que demos um grande passo para nossa
aprendizagem®

Aos caboclos com sua agilidade e sua danca fascinante, geralmente ficam com a

»70 além de também auxiliar no

funcdo de desenvolver o médium, ‘de abrir a gira
descarrego, limpeza espiritual, € no processo de curas.

E aos Exus, a parte mais complicada, auxiliam na conquista dos bens materiais,
relacionamentos de todo tipo e principalmente amorosos, na busca por emprego,

limpeza, principalmente as limpezas mais grossas e todo e qualquer tipo de pedido.

% Na Umbanda os espiritos se apresentam como querem, por exemplo, os Caboclos se apresentam como
indios, os Primitivos se apresentam como os homens primatas, e nem por isso sao impedidos de trabalhar.
E foi justamente esta a justificativa do Caboclo 7 Encruzilhada no ano de 1908, na cidade do Rio de
Janeiro através do médium Zélio de Morais para o surgimento da religido, para virem como realmente
sdo, sem preconceito.

7 Os centros Kardecistas ndo trabalham com esse tipo de manifesta¢do, trabalham com mentores
espirituais, como Dr. Fritz, Andre Luis, Bezerra de Menezes, espiritos de médicos, e intelectuais,
considerados de muita luz, evoluidos. Mas isto ndo significa que os da Umbanda sejam considerados
atrasados,apenas constitui uma aparéncia diferenciada. Aparéncia que para os centros kardecistas ndo sdo
bem vindas.

% Entrevista com a responsavel pelos estudos, Julieta Maria de Jesus, Irmi da dirigente. Realizada no dia
20/04/2006.

" Conselho dado por V6 Maria Rosa ao consulente Kellen Machado 29 anos, atendida no dia
18/10/2006. A consulente solicitava ajuda, pois passava por muitos problemas de desentendimento em
casa e também ndo conseguia arrumar trabalho.

™ Iniciar o processo de incorporagio, o denominado transe, possessdo. é quando o espirito se apodera do
corpo do médium, e seus movimentos e fala, ndo soa mais governados pelo cérebro do médium, mas sim
pela vontade do espirito.
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Como diz Alaide, “quando é semana de lua cheia € dia da casa cheia, o povo lota a

casa, tem dia que ndo tem nem espago pros médiuns incorporar”

71

A quantidade de entidades (espiritos) que a Umbanda recebe € bem vasta.

‘O referencial inicial, a partir das sete linhas de entidades que se
desdobram em sete falanges, que por sua vez comportam entidades
individualizadas, aliada a possibilidade de cada um, através de um
processo de objetivagdo e subjetivagdo, ter a sua propria identidade —
pessoal e, personalizada e aparentemente intrasferivel ao nivel da
pratica -, da a umbanda um cardter de abertura em leque; abertura
contida nos limites de uma progressdo geométrica e por isso mesmo
humanamente infinitos.Esta possibilidade infinita, contudo, encontra
suas margens estabelecidas por alguns tipos de personagens: caboclos,
pretos-velhos, baianos, boiadeiros, ciganos, Zé-pilintras, cangaceiros,
pombagiras, exus, além de outras menos correntes, mas que de uma
forma ou de outra se alocam em algumas das sete linhas de umbanda ou
da quimbanda. &

Na casa todas essas linhas sdo desenvolvidas inclusive uma falange, que até o

momento nao foi encontrada em outras casas, a denominada de Primitivos — espiritos

dos primeiros homens que viveram na terra desenvolvem a fungdo basicamente de cura,

¢é bem préxima a linha dos Caboclos, porém sdo indios.

Mas apesar de inumeras entidades,

“as figuras-chaves sdao os caboclos, os pretos-velhos, de um lado e os
exus e pombagiras, de outro. Os demais tipos podemos dizer que sdo
derivados destes principais. Deste modo, o baiano, por exemplo, seria o
preto jovem ou, mais propriamente, o mulato. O boiadeiro seria uma

- - ? "
variante sertaneja do caboclo”.

Basicamente os terreiros de Umbanda trabalham com estas entidades, e ja as

secundarias depende de qual linha a casa segue. Tanto a casa de caridade quanto a

Tenda Coragdo de Jesus tém como prioridade estas trés linhas basicas.

Sempre que possivel, nos dois terreiros, os consulentes sdo orientados a sempre

pedirem de forma correta as entidades, “nunca se pede pra namoro aos veios, so pros

ciganos ou entdo pros Guardioes, eles ndo gostam

» 74

71

Entrevista a Alaide Maria de Mello em 19/02/2003.

2 PRANDI, Reginaldo. Encantaria brasileira: o livro dos mestres, caboclos e encantados. Rio de Janeiro;
Pallas, 2004, P 281 — 282,

" Ibidem p. 282.

™ Alaide Maria de Mello em 19/02/2003



Sdo orientados pelos cambones, os ajudantes que ficam ao lado do médium
incorporado, servem para anotarem as orientagoes das entidades e auxiliar no
entendimento dos conselhos, pois muitos ainda carregam sotaques diferentes, maneiras
de dizer fora do costume da lingua atual.

Portanto os rituais da casa sdo basicamente esses, a casa mantém certas regras
com relagdo aos rituais e o comportamento dos consulentes, médiuns e cambones

seguem as regras mantidas pela dirigente, sempre que possivel.

“tem gente que aprende mais devagar e temos que respeitar, tem uns
médiuns teimosos que insistem em ndo usar o uniforme branco da casa,
tem uns que na hora de cambonar nao entendem o conselho da entidade,
mas estamos aqui tanto pra aprender quanto para ensinar, temos que ter
pacie‘ucia-‘rs.

A Casa de Caridade Amor Fraterno de Jesus, mantém em funcionamento até os
dias atuais, entretanto com algumas mudangas, como foi dito anteriormente. Foram
inseridos nos rituais o uso dos atabaques, o uso de guias por todos os médiuns, o uso
obrigatorio do uniforme, do lengo na cabega, pelas mulheres, e o barrete, para os
homens, além de maior abertura para utilizarem roupas especificas, coloridas, as
entidades. Tudo que foi inserido aos rituais apdés os questionamentos do Grupo de
Jovens’® foram permitidos apés as orientagdes passadas pelas entidades dirigente da
casa, a diregdo espiritual.

Atualmente a casa ¢ composta por aproximadamente cinqiienta médiuns, dentre
eles 85% brancos de classe média, sendo 80% mulheres e brancas 20% homens brancos,

" . 77
apenas 15% sdo negros, de maioria mulheres’".

2.2 Um Comparativo entre os Rituais

Como vimos nos dois capitulos estudados, os dois terreiros tém em comum nao
s0 a classificagdo do culto afro-brasileiro, como também a localizagdo urbana e alguns

quesitos que todo terreiro tem, que sdo as entidades, no caso destes dois a preocupagio

™ Ibidem.

" O Grupo dos Jovens ¢ formado por jovens da casa, de adolescentes a adultos na faixa de 14 a 28 anos.
A organizagao deste grupo fica responséavel pelos mais antigos da casa, aqueles jovens que freqiientam
desde 1994 a 1997, sdo responsaveis pelas orientagdes teoricas, seguido pelos livros como o Evangelho
Segundo o Espiritismo, livros de Umbanda, também responsaveis pela organizagao das festas como a
Festa Junina, o Dia das Criangas, Piscoa e etc. E também auxiliam a dirigente na orienta¢ao dos novatos,
sendo jovens ou nao.

" Dados analisados pelo cadastro de médiuns da casa, cedidos por Alaide Maria de Mello.
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em divulgar que € uma casa de respeito, um local em que ndo se “faz amarragdo”,
procuram manter a todos um bom relacionamento com os consulentes e buscam sempre
auxilid-los em seus problemas. Até porque a Umbanda tem este carater assistencialista,
ela busca “ora prescrevendo uma conduta moral ora manipulando o mundo através de
procedimentos magicos” conduzindo os seus consulentes para o caminho de realizagdes
tanto pessoais quanto materiais, pois uma pessoa busca a religido sempre com um
proposito de auxilio sendo espiritual ou nao, mas sempre com interesses baseados na
troca.

Até mesmo justificado pelo novo sistema governamental que surgia, o

capitalismo, inserindo no mercado a lei da oferta e da procura, ja que

sendo uma religido de uma sociedade ja industrializada e urbanizada,
ela passa a tratar de doengas ndo mais conhecidas pela medicina
popular remanescente da sociedade agrdria, mas de doencgas
intrinsecamente ligadas as aflicées e tensoes impostas pelas
contradi¢ées do modo de vida urbano’™.

Fica evidente que a religido surge na cidade, juntamente com transformacgoes
urbanas significativas, assim como surgi também transformagdes para o homem que
passa a viver nesta nova cidade e assim, desenvolve novas angustias, novos problemas
que serdo tratados pela medicina popular.

O bairro Osvaldo Rezende, foi escolhido, pois além de “nascido” como bairro
periférico no qual acomodavam cidaddo pobres e uma grande maioria negra passa de
operario a bairro nobre. E durante essa passagem do surgimento como periférico surge
a Tenda Coragdo de Jesus, & nobre surgindo & Casa de Caridade Amor Fraterno de
Jesus.

O primeiro terreiro encontrou barreiras quanto a descriminagdo da parte
“branca” elitizada, incluida na classe media a alta. Mas, nio de seus “vizinhos” como
sofreu a Casa de Caridade, pois como o bairro era considerado periférico ndo tendo
muito auxilio do municipio o terreiro contribuia com a comunidade, os moradores
recebiam nao s6 doagdo de alimentos, roupas, sopa, como também ali mesmo foi

desenvolvida uma “escolinha de alfabetiza¢do” para criangas. Como relata D Elza,

% CORTES, Mariana Magalhdes Pinto. As Terapias e Curas Alternativas em Uberlandia-MG. P 09.

41



“minha filha ca¢ula a Tania freqiientou as aulinhas do centro, la ela
comegou a aprender a ler e escrever comegou com uns cinco anos, em
1968, isso me ajudava tanto porque tinha que cuidar de seis filhos. 4
Tania também era muito doente, chorava muito, por qualquer coisa e ali
no centro ela melhorava, a Irene me ajudava muito”

Irene tentava auxiliar o quanto podia na comunidade, pois seu lema também era
“ndo ha salvagdo sem a caridade”, minha avo se esforcava o maximo que podia, tinha
muitos amigos até mesmo amizade com o povo da cidade, ela se esfor¢ou muito pra
manter o centro aberto, mas apesar de alguns contratempos, todos a re.s‘peitavam‘w.

Além do assistencialismo da casa, os consulentes eram aparados com gragas
recebidas em curas, na busca por emprego, na busca por melhores situagdes em casa,
como relacionamentos, familiares dentre outros. Naquele momento em que ndo havia
facilidade de atendimento das unidades hospitalares, a comunidade de baixa renda ndo
tinha muito recurso.

Ja o surgimento da Casa de Caridade se desenvolve de forma bem diferente,
surge encoberta pelos moldes kardecista, mas ndo pelo fato de esconder os rituais da
umbanda, mas sim porque sua dirigente focaliza o resultado dos trabalhos realizados na
casa nas leis kardecistas, a principal delas que € “ndo ha salva¢do sem a caridade”,
para Alaide os trabalhos espirituais sem a pratica da caridade ndo é um trabalho
completo.

Sua formagdo também se deu no kardecismo, fazia parte do corpo meditnico do
centro da D* Pascoalina, o Alfredo Julio localizado na Rua Bernardo Cupertino, no
Bairro Daniel Fonseca, mas como Alaide sofria manifestagdes de caboclos e prefos-
velhos dentro do centro, ela foi expulsa e a partir dai, resolveu trabalhar na sua prépria
residéncia.

O processo de D* Irene de certa forma também foi o mesmo, ela também
comegou seu processo mediunico no centro kardecista, porém apos conselhos da sua
propria entidade — Pai Jodo da Bahia, ele determinou que ela tivesse como obrigagao
fundar seu proprio local para a realizagao dos cultos.

Mas para Alaide o kardecismo tem uma influencia bem maior do que para Irene,
apesar da gratidao e do grande auxilio que recebeu, Irene sabia que o terreiro embora

ainda ndo existisse na cidade, teria que ser construido para receber as entidades como

™ Entrevista a Elza Alcintara Passos realizada 25/10/2008.
" Maria Irene Arantes entrevista em 13/10/2009.
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elas se apresentavam como os personagens excluidos e marginalizados pela religido que
até o momento ndo os recebiam como se apresentavam, pois tanto o kardecismo quanto
o candomblé, nido os recebiam.

Assim verificamos que, ao pensar no universo religioso, temos que analisa-los
enquanto representacoes. As praticas como construcoes simbolicas e ndo como algo
pronto, nas duas experiéncias tanto Irene quanto Alaide, derivam do kardecismo, porem
com experiencias diferenciadas, e foram construindo realidades diferentes em cada
terreiro, ou seja, alem de suas bagagens pessoais como historia de vida particular a cada
uma, 'e levado em consideracao o aspecto individual de cada uma, e por isso 0s terreiros
embora tao proximos e tratarem de certa forma de uma mesma comunidade, sdo tao
diferentes entre eles.

O primeiro terreiro era um local pequeno de pouco luxo, com o saldo de
atendimento de terra batida, construida nos moldes das antigas senzalas, demonstrando
para seus espiritos que ali eram bem recebidos.

Enquanto que na Casa de Caridade, Alaide ndo trouxe bagagens de outros
terreiros de Umbanda, o que ela praticava de Umbanda era baseado apenas em sua
vivencia enquanto kardecista, isto é, foi desenvolvendo a Umbanda de acordo com as
orientagdes que recebiam, sem nenhuma referéncia africanizada, sua bagagem e
tradigbes familiares além das influencias kardecistas, eram catélicas.

Apesar de todas as semelhangas os terreiros se comportam de formas distintas.
Seus rituais possuem pequenas contradicGes, mas que os observando, passam de
pequenas as significativas diferengas.

Nos dois terreiros a abertura da cerimdnia € iniciada pelos cénticos, os pontos
cantados®', os ogis ja preparados comegam a chamar as entidades para quem venham
até o terreiro, através da possessio, incorporados em seus médiuns.

Assim como na maioria dos templos, os médiuns ficam ja preparados na sala
principal da casa onde ficam o gonga, os altares, local onde ficam as imagens das
entidades e orixas da casa. Entretanto, na Casa de Caridade, o saldo principal no qual os
consulentes ficam aguardando os passes, ¢ que estdo os altares, eles sdo divididos em
quatro, o altar principal onde ¢ representada a energia de Oxala, equiparado com Jesus
Cristo, na parte inferior do altar os pontos de Preto-Velho. Do lado esquerdo, mas trés

pontos de energia, o primeiro representando Xangd, equiparado com Sdo Jerénimo, o

| i
"' Ponto cantado - cantico ritual.
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segundo Oxossi, equiparado com Sado Sebastido juntamente com os Caboclos, e o
terceiro deste mesmo lado o ponto dos Primitivos. E por ultimo o ponto de Iemanja,
equiparada com N.S. dos Navegantes , e na parte inferior Oxum, equiparada com Nossa
Senhora.

O Local

E justamente o local onde se apresentam as maiores diferengas. Na Tenda

1982

Coragdo de Jesus como falamos, mantém até hoje “os moldes de senzala™ " a sala que
contem o gongd ainda é de terra batida, o local sofreu algumas transformagdes, como
por exemplo, aumentou o recinto ja que o corpo mediinico € os consulentes
aumentaram consideravelmente, mas manteve a estrutura.

Na Casa de Caridade a sala principal de atendimento, ndo possui nenhum altar,
questionamos com a dirigente, ndo muito receptiva disse: “foi estabelecido assim pela
diregdo espiritual, eles falam e eu obedeco™. Na composic¢do habitual de um terreiro de
Umbanda o gonga participa do interior do recinto de atendimento, pois ¢ o que justifica
“o poder magico” do local, é o que representa o ponto de forga, das entidades que ali
trabalham e podem realizar a cura e atender as afli¢gdes dos consulentes. Para muitos que
ali visitaram denominam a casa de kardecista por este motivo. Mas por outro lado a
dirigente que por muitas vezes ja demonstrou preconceito de sua partf:34 para com 0s
rituais da Umbanda, informa que a ordem superior foi esta, entdo nao resta o que fazer a

ndo ser obedecé-los.

As Vestimentas

Com relagdo ao uniforme utilizado é padrio a cor branca, pelo menos as roupas
bésicas sdo brancas, mas algumas entidades utilizam-se de roupas coloridas. Na Tenda
Coragdo de Jesus as roupas quem os médiuns vestem para incorporarem o0s Pretos-
Velhos sdo brancas, para as mulheres saias com muitas rodas, e bem armadas, lengos
nas cabegas e o pescogo cheio de guias. Os homens vestem calgas e blusas brancas e
barrete® na cabega, e novamente o pescogo cheio de colares. Ja em trabalhos como dos

caboclos os médiuns se vestem como indios, grandes penachos na cabega, vestimentas

2 Os espiritos sdo recepcionados como se apresentam como ex-escravos, como indios, assim quando a
casa mantém este visual esta demonstrando que aceita os espiritos como sio, de acordo com sua
representatividade.

1" Alaide Maria de Mello.

" Percebemos na fala da dirigente que se fosse possivel ela gostaria que as entidades nio necessitassem
de tantos rituais, como a utilizagdo de vestimentas especificas, o uso de cigarros e bebidas, mas tendo
como missao tocar um terreiro de Umbanda, ela os obedece.

3 Barretes — sdo os gorrinhos de colocar na cabega, usado apenas para os homens,
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de pena, e se portam como indios, quando sdo os trabalhos de Exu utilizam-se de capas,
chapéus, ternos, saias vermelhas, de acordo com a entidade.

Na Casa de Caridade as roupas brancas permanecem, ¢ muito raro a entidade
que solicita roupas coloridas, pois a dirigente ndo concorda muito com mudangas.
Entretanto quando solicitada ela procura atender as ordens espirituais. Mas como diz,
“ndo vamos exagerar nos panos, ndo precisa gastar dinheiro com isso, nossos pobres é
que necessitam de anxilio®®”

As Guias

No inicio a Casa de Caridade ndo tinha o uso obrigatério das guias, usavam
apenas aqueles vindos de outros terreiros que ja tinha o conhecimento de seus orixas, ja
que a guia representa a energia tanto dos orixas quanto das entidades. O uso obrigatério
foi inserido ap6s questionamentos e orientagdes do Grupo de Jovens. Que passou a ser
obrigatorio, sendo eles os responsaveis também para identificar a qual orixas os
médiuns pertenciam. D Alaide sempre demonstrou muita inseguranga com relagao aos
simbolos e rituais da Umbanda, na verdade ndo tem muita experiéncia com 0s mesmos,
por isso sempre se negou a desenvolvé-los, mas com o apoio que recebeu, aos poucos
foi inserindo um a um.

Na Tenda Coragdo de Jesus o uso dos uniformes, guias, barrete e lengos sempre
foi obrigatério desde seu surgimento. Elza dizia “dava gosto de ver todo mundo
arrumadim, até as pequenas, todas de uniforme tudo certinho, a Irene era muito brava,
ninguém desobedecia®

As Influéncias Espirituais

Um dos fatores que mais contribui para as transformagdes de um terreiro sdo os
novos médiuns que passam a compor a corrente mediunica. A Tenda partiu para uma
Umbanda, mas proxima do Candomblé, enquanto que outro parte para a retirada das
influéncias do Kardecismo, e para inserir os simbolos e rituais comuns a religido.

Isso tudo demonstra que a umbanda € uma religido dindmica, a Umbanda nao €
estatica, ndo constitui uma liturgia unica para todos terreiros do pais. Nem na sua
formagdo enquanto religido, pois como carrega a jun¢do de trés tradigdOes todas
carregadas de simbolos e rituais, condensa todos eles em uma so religido, e dessa forma

cada membro Unico que funda um terreiro no pais forma-o de acordo com suas

** Alaide Maria de Mello.
*"Elza Alcantara Passos, 80 anos. Entrevista 25/10/2008.
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vivencias, experiéncias, tradi¢gdes, influencias familiares, influencias sociais
particulares, e que se expde na constitui¢do do templo.

E ainda obedecem as “ordens” de seus guias dirigentes. Os terreiros sdo
formados devido a estas ordens dos guias, assim como a Tenda Coragdo de Jesus, €
dirigida pelo Pai Jodo da Bahia, a Casa de Caridade € dirigida por sete entidades, a
principal delas, a Irma Rosalia, que ndo se encaixa em nenhuma composi¢do dos
espiritos basicos trabalhados na Umbanda, ela em sua ultima encarnagao foi uma Freira.
Isto demonstra que o universo cosmolégico da religido € infinito e ilimitado. Espiritos
se organizam entre si e lideram ordens para que seus respectivos médiuns obedegam e
organizem-se formando um novo terreiro.

Nos dois casos a determinagdo de abrir um templo religioso partiu segundo suas
dirigentes, do “‘universo espiritual”, pois nos dois casos ambas nio tinham condi¢des
financeiras de comprar um terreno € construir um prédio, mas as duas dirigentes
conseguiram através de ajudas e meios beneficentes para arrecadar o necessario.

Hoje o prédio da Tenda Coragdo de Jesus mantém da mesma forma, porém
conseguiu aumentar um pouco mais o espago, pois a cada ano que passa a corrente
aumentava mais e a quantidade de assistentes também.

Ja a Casa de Caridade mantém a mesma estrutura, as unicas transformagoes
estruturais foram na parte superior da casa. Mas em se tratando do culto, houve
mudangas significativas.

Apbs o ano de 2005 a casa sofreu inimeras transformagdes. O médium principal
responsaveis pelos fundamentos e trabalhos de confianga retirou-se, pois abrira seu
préprio templo, Wemerson Elias, era o responsavel pelos trabalhos da quarta-feira, na
parte da manha e a noite, além de auxiliar nos estudos, ¢ também cooperava para a
recepgdo dos novatos, é muito importante saber quem esta adentrando no centro, temos
que saber de onde vieram, quais seus propositos e o que buscam na casa™.

A partir dai, Alaide recebia o apoio do Grupo de Jovens, que se organizavam aos
sabados apds a aula principal, para que pudessem orientar e auxiliar tanto aos novos
jovens que adentravam na casa, quanto aos estudos dos que ja participavam, pois a

grande preocupagdo da casa sempre foram os estudos, pois

“um bom médium é aquele que se preocupa com suas responsabilidades,
sua mediunidade, enquanto pessoa, dentro e fora da casa, pois ndo

" Wemerson Elias, entrevista realizada em 19/02/2003.
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somos médiuns somente aqui dentro, somos médiuns em qualquer
(Vy "

lugar

Assim, apos consultar as entidades e analisar a mediunidade de Leone,
identificaram que ele era Ogan, e a partir dai, inseriram na casa os atabaques. Foram
preparadas também mais duas pessoas para acompanha-lo, o médium Henrique e
Wesley, todos preparados por Amanda Lourengo Silva professora de percussdo e
também ogdn, mas ndo podia atuar na casa, pois ja exercia a mediunidade de
incorporagao.

Porem, devido a alguns problemas estes membros que organizavam o Grupo de
Estudos, ndo participa mais da casa. A maioria do corpo de médiuns que freqiientavam
desde o inicio também se retiraram e hoje a casa comporta um niimero bem menor de
médiuns participantes da corrente”.

Podemos dizer que a casa por ser um templo recém construido ainda sofre
alteragOes, tanto com relagdo as pessoas que a freqiienta, quanto a transformagdes
internas com relagdo as influencias e determinagdes que recebem da comunidade
espiritual, o que propormos neste trabalho foi principalmente passar um pouco da
imagem “de dentre pra fora” ja que este universo religioso possui uma gama enorme de
possibilidades, de diferengas entre si e que sera diferente em todos os outros terreiros
que exercem o culto.

Essas transformagdes ndo s6 ocorrem neste templo, utilizamos como exemplo as
experiéncias do local para apresentarmos como sdo vastas as possibilidades que este
tipo de culto demonstra.

O local permanece com suas jornadas de trabalho, continua com os atendimentos
a populagdo tanto de forma material, que € o auxilio assistencial, como também o
atendimento espiritual de passes e conselhos dados pelas entidades.

Assim nosso objetivo além de passar a imagem das vivéncias e transformagdes
de um templo religioso, tentou também demonstrar através destes exemplos que a

religido Umbanda é totalmente versatil, se molda a partir das “ordens” espirituais, que

¥ Leone Batista, 20 anos entrevista 15 de setembro de 2007. Ex-membro da casa retirou-se no ano de
2009.

" Ate 2005 a Casa compunha em 70 médiuns participantes e cadastrados, hoje a casa conta com
aproximadamente 50 médiuns. Pois da mesma forma que Wemerson, a Sra. Elizabeth de Pina Gomes,
também tinha a necessidade de abri seu proprio templo, e como a maioria de seus membros familiares
também participavam da corrente, todos sairam para ajuda-la na sua nova “missao”, inclusive o oga
Leone Batista, 20 anos, que era um dos dirigentes do Grupo de Estudos. Apos o término do Grupo de
Estudos varios membros da casa também sairam do templo, e passaram a frequentar outros locais.
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sdo os grandes responsaveis pela divulga¢do do culto, j4 que em 1908 assim como
ocorreu como Zélio de Moraes, ainda continua acontecendo pelo pais, médiuns que
sentem as manifestagdes primeiramente nos centros kardecistas e que apds perceberem
que ndo sdo bem-vindos ao culto, passam a ter que fundar seu proprio espago, como foi
o caso destas duas dirigentes na cidade de Uberlandia, e que através de seus trabalhos e
esforgos contribuiram de uma forma bem significante para a manifestagdo do culto afro-

brasileiro na cidade de Uberlandia.
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CONSIDERACOES FINAIS

A umbanda, a mais brasileira das religiées no Brasil, surgiu do encontro
de elementos da cultura africana, espirita e catdlica. Na negociagao por
legitimidade na sociedade inclusiva brasileira, a umbanda promoveu um
processo de apagamento de certos tragos herdados da tradi¢do africana
do candomblé e, em contrapartida, incorporou a ética da caridade e da
virtude propria do espiritismo kardecista. Esse encontro de universos
simbdlicos tdo distintos acabou resultando em uma religidgo nem
inteiramente magica nem inteiramente ética, ora prescrevendo uma
conduta moral ora manipulando o mundo através de procedimentos
magicos”!

O intuito deste trabalho é demonstrar que o universo cosmologico da religido
afro-brasileira denominada de Umbanda é bem vasto, o objetivo central do texto seria
demonstrar através de pesquisa e observagdes como os adeptos analisam seu proprio
espago religioso, como se comportam e demonstram os seus propositos interiores.
Analisando cada aspecto como rituais, ceriménias, vestimentas, o proprio local, e
principalmente a relagdo dos praticantes com os espiritos. Podemos dizer que a religiio,
¢ justamente a junc¢do deste universo simboélico, que a0 mesmo tempo é tio distinto, mas
que se classifica como um unico culto. Que ndo se resume em uma religido
absolutamente magica ¢ nem totalmente ética. Pois une exigéncia da conduta moral e a
manipulag¢do do mundo através de procedimentos magicos. Ela tem como caracteristica
principal a manipulagdo da magia, do universo abstrato, mas que resulta na realiza¢do
dos objetivos de seus adeptos e praticantes.

E para atingir este propdsito baseado na cidade de Uberlandia analisamos a
cidade em sua formagdo estrutural, urbanizagdo, avangos e desenvolvimento, para

relacionarmos aos terreiros escolhidos.

Percebemos que a Umbanda surge na cidade de forma diferenciada do que com
relagdo as grandes metropoles, devido a um processo tardio de urbanizagio e a
industrializagdo. Ela se desenvolvera de forma diferenciada, ao contrario do que ocorreu
no pais, ela apresenta situagdes favoraveis para se acomodar na cidade, tanto é que sua
“fundadora” ndo teve dificuldades em praticar seu culto e ainda recebia apoio do

governo municipal.

! CORTES, Mariana Magalhées Pinto. As Terapias e Curas Alternativas em Uberlandia-MG. P 09.
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Utilizamos terreiros que se distinguem entre si, tanto nos aspectos fisicos quanto
no aspecto liturgico, o primeiro, tendo sua formagio de composi¢ao negra, aproxima-se
com o tempo dos rituais do candomblé, busca resgatar a africanidade em suas
cerimdnias, mas nao interferindo na caracterizacdo do culto, apenas aproxima-se em
alguns aspectos liturgicos.

Enquanto o segundo terreiro fica evidente a grande aproximagao do espiritismo
kardecista, que busca com o tempo filtrar essas fortes tendéncias, para manter a
classificagdo do culto enquanto umbanda. Mas que ao mesmo tempo dar énfase nas
questdes assistenciais, pois o segundo grupo pesquisado baseia literalmente na lei de
“ndao ha salvagido, sem a caridade” esta frase esta arraigada em todo momento no
cotidiano do templo, sendo que no primeiro grupo ela é analisada pelo auxilio espiritual,
eles partiram da pratica assistencial, mas como o passar do tempo essa questdo passa a

ser interpretada apenas como o auxilio das cerimonias.

Ou seja, no primeiro terreiro pesquisado verificamos que seu surgimento se deu
de forma receptiva, por volta de 1940, enquanto que, a segunda casa que surge da
década de 1990, ja enfrenta problemas com a sua aceitagdo no bairro, principalmente

com relagdo aos vizinhos.

Assim o trabalho, segue seu intuito de demonstrar a visdo “de dentro para fora”,
de contribuir principalmente com a apresentagdo do culto e seus rituais. Uma
apresentacdo do cotidiano estudado para que seja retirada a idéia que foi arraigada na
sociedade de que este culto seja “coisa do deménio”, pelo que pesquisamos vimos que €
apenas uma visdo diferenciada, uma leitura da aglutinacdo de tradigbes, ja que a
Umbanda & essa jungdo de simbolos, imagens, releituras que da uma abrangéncia a

varias interpretagdes e maneiras de se representar estas informagoes.
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Saldo de Assisténcia

Casa dos Exus




Anexo 1’

irro Terreiro Dirigente m Endereso
. Aclimagdo Tenda Espirita Pai Januario = Maie Andrea Umbanda Dr.Patricio
Gongalves da
Silveira(antiga
14), 189
2. Aclimagdo Tenda Pai Jodo Baba Edilamar Umbanda Rua Irmaos
Marista, 225
3. Aclimagdo Tenda Pai Benedito De Pai Antonio Jose Umbanda Rua Orlandino
| Aruanda ondina 777
4. Aclimagdo Tenda Caboclo Girassol ( Mae Jane Umbanda Rua Maria Faria,
Fedmg ) N° 813
5. Aclimagdo Centro Espirita Luz Divina  Olga de Souza Kardecismo Rua Gongalo
Patricio  Navarro
Silveira, 179
6. Alvorada Tenda Cabocla Jurema e Sirlene Barcelos / Umbanda Av.B 120
Pai José Keli Cristina
7. Aparecida Centro Espirita Sdo Jorge R.Benajamin
Afro Brasileiro Constant,680
Tenda Santa Clara Guerreira Clarisdete ou Flavio Umbanda Rua Buriti Alegre,
8. Aparecida ¢/Maua, 217
9. Aparecida Tenda Pai Jacob Umbanda R.Tupaciguara,842

! Tabela cedida pela DIAFRO — Diretoria de Assuntos Afro-Raciais.



10. Aruana

. Aurora

. Aurora

. Bom Jesus

. Bom Jesus

.Bom Jesus

. Bom Jesus

. Brasil

. Brasil

. Brasil

. Brasil

21. Brasil

. Brasil

Tenda Oxala Bengido de
Ogum

Centro Espirita Pai Toméas
de Angola

Templo Sagrado de
Umbanda

Tenda De Iemanja

Yile Lagbara Onisegun
Obalyaie

Tenda Nossa Senhora do
Carmo e Cabana Pai Mateus
Tenda Espirita Sarapido
Ribeiro de Ogum de Ronda
Tenda Espirita V6 Maria
Tenda V6 Catarina
Federagao Espirita
Umbandista de Minas

[1é Axé de Ola Balet

I1é Axé Ohuaye

Tenda Pai Jaco

Pai Pedro Braga
Pai Vicente de

Omolu
Pai Milton Matos

Paulo Sergio
Rodrigues

José Eduardo

José Veloso

Maria Vicente de
Souza

Juscelino Alves
Juscelino Alves
Dias

Tata Sergio de
Omulu

Francisco de Assis

Umbanda-

Omolokd

Umbanda-

Omolokd
Umbanda

Umbanda

Candomblé

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Candomblé

Candomblé

Umbanda

Av. José Pires
Deferson N° 165
Rua tribuna 112

Rua Decolare, N°
183

R.Carneiro 283

Rua Jerénimo M.
do Nascimento, N°
163

R. Buriti
Alegre,333

Rua Niteroi, 293

Rua Porto Alegre
N° 01
Rua Feliciano de
Morais
Rua Curitiba, 869

Rua Curitiba 869

Rua Porto Alegre,
165

R.Tupaciguara,842




23

24

25

.Canaa
. Canaa

. Carajas

26. Cazeca

27.Cazeca

28. Centro

29

30

. Centro

. Chacaras Tubalina

. Chacaras Tubalina

. Chécaras Tubalina

. Cidade Jardim

. Custodio Pereira

Centro Espirita Pai Tobias

de Guine

Tenda Sdo Judas Tadeu e
Maie Benedita

Tenda Espirita Pai Xang6
Valda Paganini
Albuquerque

Tenda Umbanda Mané

Baiano

Tenda Amor Fé e Esperanca

Ogum Rompe Matos
Yle Ase Okum

Abaga de Xango

Abaga de Pena Branca

ilé Aase Alaketu Omi Lola

Orum

Nucleo Servo Maria de

Nazaré

Tenda Luz Divina

Pai Antonio Gomes
Roberta Bemardes
Chende Cunha

Juvercina Generosa
de Souza

Maria José De
Araujo

Anderson Braga
Paulo H.Silvestre
Pai José Carlos
Edsonina Ferreira
de Oliveira

Elvis Ozorio Araujo

Mariza

Umbanda
Umbanda

Umbanda

Umbanda

Umbanda
Candomblé
Candomblé
Umbanda-
Omolokd
Candomblé

Kardecista

Umbanda

Rua Fenicia 200
Rua Keila , 28

Rua  Porangaba,
750

Av Rio Branco
1031

Av.Jodo Naves de
Avila, 1068

Rua Silviano
Brandio, 114
R.Cruzeiro Dos
Peixotos,523

Rua Marcilio
Gongalves Pena,
N° 150

R.Roga Dos
Orixas, 1170

R.Orixas 510

Rua Arnaldo
Godoy de Souza,
2275

Rua Acre N° 2474




335. Custodio Pereira

36. Custodio Pereira

37. Daniel Fonseca
38. Daniel Fonseca
39. Daniel Fonseca

40. Daniel Fonseca

41. Daniel Fonseca

42 Daniel Fonseca

43, Dona Zulmira
44, Dona Zulmira

45. Dona Zulmira

46. Dona Zulmira

Templo Sagrado de

Umbanda

Tenda Umbanda Mae
Iemanja e Pai Lamartine

Tenda de Umbanda V6 Rita

Tenda Umbandista NSR?* do
Carmo Pai Severo

Il4 Axé Alaketu Laba Oju
Omi

Centro Méae Tutuca

Tenda De Umbanda N.Sra
Do Carmo e Pai Severo

Tenda Vovo Rita Abaca De
Xango e Yanca

Tenda Sio Benedito
Casa de Ora¢do Maria

Conga
Tenda Pai Antonio

Centro Espirita Tenda Mata

Pai Milton Matos

Umbanda

Marcelo dos Santos Umbanda

Silva

Umbanda

Umbanda

Jonathan Fernandes Candomblé

Francisca
Silva

Maria M Silva

Carlos Luis
Silvana

Valdeci
Estevam

Alves Umbanda

Umbanda
Umbanda-
Omolokd
Umbanda-
Omolokd

Umbanda

da Umbanda

José Umbanda

Rua Prof. Ciro de
Castro  Almeida,
N° 3579

Rua Ciro de
Castro  Almeida,
135

Rua Varginha N°
1790

Av. Estrela do Sul,
N° 2,317

Av. Fernando
Vilela 2641

Rua Itabira 1064

Av.Estrela Do Sul
2317

R.Varginha 1790

Av. Esmeralda N°
205

Rua do Ouro, N°
508

Av. Juscelino
Kubicheck, 836

Rua do Marmore
430

Virgem e Caboclo 7




47. Dona Zulmira

48. Dona Zulmira

49, Dona Zulmira

50. Dona Zulmira

51. Esperanca

32. Granada

33. Guarani

54. Guarani 2
55. Ipanema

56. Ipanema

57. Jaragua

Cachoeira
Centro Espirita Dr. Alfredo
Julio Fernandes

Tenda Guardido

Centro Espirita Tenda Dos
Orixas

Tenda Miae Maria De
Aruanda

Tenda Pai Carrero de
Aruanda

Tenda V6 Maria Conga e
Pena Branca

Centro I1a Asé Raios de Oya
Grupo Espirita Seara do
Amanha

Tenda Luz do Oriente

I1é Axé de Mutakalambo

Templo dos Orixas Vovo
Catarina

Jorgina Fernandes e
Gilmar Antonio

Eliton Almeida
Cardoso

Pai Luis Coutinho

Mae Terezinha
Batista

Zelador  Antonio
José de Aquino

Cleiton Rocha

Baba-Leila ILucia
Silva
Fabiana G. M.
Santos

Kardecista

Umbanda-
Omolokd

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Candomblé

Kardecista

Umbanda-
Omolokd
Candomblé

Umbanda-
Omolokd

Rua Albertino
Rodrigues 847

Av.Esmeralda, 163

Av.Rubi, 146

R.Safiara 300

Rua W 7, N° 182

Rua Erotildes
Ferreira dos
Santos, N° 160
Rua Do Bolero

Rua do Bolero 562
Rua:Ocidente
1215

Rua Orlandina

Ondina 1635

Av. Ipé N° 426




~58. Jaragua
59, Jardim Ameérica

60. Jardim Brasilia
61. Jardim Brasilia

62. Jardim Brasilia
63. Jardim Brasilia

64. Jardim Brasilia
65. Jardim das Palmeiras

66. Jardim das Palmeiras
67. Jardim Patricia

68. Lagoinha

69. Lagoinha

70. Lagoinha

Centro Espirita Joana D'arc

Abaga de Lemba

Tenda de Umbanda Mané

Baiano
Tenda Coragao de Maria
Fernando Epega

Tenda de Umbanda Caboclo
Rompe Mato ¢ Vovo Maria

Conga

Abaga de Nana e Omulu

Abaga de Obaluaé e Oxum

Tenda Vovo Cambinda

Tenda Pai Xang6 de Alafin

IBAC : Institui¢ao
Beneficiente Amor Cristdo

Yle Ache Mameta Danda

Lunda
Centro Espirita Obatala

Joaquim Lopes da
Fonseca

Flavio Carlos da
Silvana

Maria Jose Araujo

Pai Lauro Joaquim
de Morais
Maie Cassia
Valquiria

Alfredo Soares da
Silvana

Vice Presidente
Dr. Luiz César
Cardoso

Mie Silvana da
Penha Vieira
Antonio Carlos
Carvalho

Kardecista

Umbanda-

Omolokd

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Candomblé
Candomblé
Umbanda
Umbanda-

Omolokd

Kardecista

Candomblé

Umbanda

Rua Cerejeira,
1115

Rua Maria Cristina
Costa, 197

Rua : Hercules N°
488
Rua Satélite N° 02
Rua Urano N° 600
Rua Nosso Lar, N°
841

R.VENUS 193

Rua Tico Tico N°
400

R.Dos Colibris 49
Rua Pera do Onix,
188

Av, Emilia
Saraiva, 314

R.Aristotoles 45

R.Alvares de
Azevedo,333




71

72

73

74

75

76

77

78

79

80

. Luizote de Freitas
. Luizote de Freitas
. Luizote de Freitas
. Marta Helena

. Martins

. Martins

. Martins

. Martins

. Martins

. Minas Gerais

. Morada Nova
. Morumbi

. Morumbi

Tenda Espirita NSR® da
Conceigao de Origem

Tenda Espirita N.Sra Da
Guia Abaga Oxala e Ogum
Gilberto de Oxossi

Tenda de Umbanda Oxossi
Cagador
Tenda Coragédo de Jesus

Tenda de Umbanda Pai
Firmino

Casa de Oragdo Imaculada
Concei¢do Aparecida Abaga
de Nana Oxum

Espirita Umbandista Pai
Antonio do Bonfim Abaga
de Oxala

Tenda de Iemanja

Templo de Umbanda Ogum
Beira Mar.

Cla Ilé Fené/ Ile Ase
Agajum

Tenda de Umbanda Caboclo
Pedra Azul

Centro Esp. Ile xe Raiz de
Ode

Neto do Bate
Folhinha

Nilza Alves

M.? Irene

Marli

Pedrinho de Nani e
Maria dos Reis

Mie Lidia e Pai
Gilberto Antonio

Anilia Gondim

Nelio Lunarde
Da Silva

Leandro

Cristina ou Eunice

Umbanda
Umbanda

Umbanda-
Omolokd
Umbanda-
Omoloko
Umbanda

Umbanda

Umbanda-
Omolokd

Umbanda-
Omoloko

Umbanda-
Omoloko
Umbanda-
Omolokd
Candomblé
Umbanda

Umbanda-
Omolokd

Rua Otavio Leite
Silva N° 136
R.Algusto
Machado 100
R.Benedito Marra
Faria 660

Rua dos Silos N°
479 ou 1471

Rua Rafael Rinaldi
N° 1036

Rua Rafael Rinaldi
N° 47

Rua Cambuquira,
N° 651

Rua Professor
Jodo Basilio N°
426

Rua Cameiro 283

Rua Cevada N°
1116

Rua 07. N° 304

Rua Guailaca N°
276
Rua Taperas, N°
107




84.

86.

87.

88.

89.

90.

91.

93.

94.

95.

Morumbi

. Morumb1

Morumbi
Morumbi
Morumbi
Nossa Senhora das Gragas

Nova Uberldandia

Oliveira

2. Operério

Osvaldo

Osvaldo

Osvaldo

Ile de Iansa

Candomblé de Angola Yle
de Boiadeiro

Centro Espirita Pai José da
Bahia

I1é Axé Raiz de Odé

Olé de Iansa Rei do Congo
Tenda Pai Toméas

Centro Abasa Ua Nzazi
Angola Congo

Niicleo Espirita Umbandista
Pai J6ao da Bahia

Tenda Vovo Catarina

Casa de Caridade Amor

Fraterno de Jesus

Tenda Coragio de Jesus

Ife Ogunile

Ione Mariza da
silva

Izeinada Santos
Pires Camargo

Alladin Evangelista
Geraldo da Silva
Tone Mariza

José Clovis Simao
Marliucio Gomes
Pai
NGANGANZANGI

Pai Donivaldo Alves
do Nascimento

Mie Valdelina
Valeriano

Saramago

Alaide Maria de
Melo

M.? Irene

Candomblé

Candomblé

Umbanda

Candomblé

Candomblé

Umbanda

Candomblé

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Candomblé

Rua Dunas, N° 36

Rua Arruda, N°
131

Rua Araucaria N°
603
Rua Tapera, 107

Rua Dunas

Rua Iguagu, N°
195

Rua Valdemar
Alves da Silva , N°
136

Rua Sdo Jodao N°
674

R.Feliciano de
Morais 612

Rua Bernardo
Cupertino 1374

Rua Rafael
Rinaldi N° 1036
Rua Varginha N°
675




96. Osvaldo

97. Pacaembu

98. Pampulha

99. Pampulha
100. Pampulha
101. Patriménio
102. Planalto
103. Planalto
104. Planalto
105. Planalto
106. Planalto

- . J07, Planalto

Pai Rogério

INZO NKISSI
LEMBAMUXI TATETU
KILAMENSU

Tenda Espirita Pai Xango
Tenda Caboclo.Joao das
Matas

ILE IFA OGUNDABEDE
Tenda Mae Angélica

Tenda Z¢ Pilintra

Ile Agandi

Sociedade  Espiritual e
Filantropica Irmao do Arco
Iris

Centro Espirita Ile De
Xango,Nana Buruqué
Ogum

Tenda De Umbanda Pai
José de Guine

Ile Aganji

Pai Wellington
Aparecido de Souza

Juvercina Generosa
de Souza

Mae Vanderlisa
Abreu Lisboa

Paulo Henrique
I[fasanmi

Maria Helena e
Luis Carlos
Alice Moraes

José Carlos Roque
Leal
Rua do Feirante N°
100

José Carlos Roque
Leal

Umbanda

Candomblé

Umbanda

Umbanda

Candomblé

Umbanda

Umbanda

Candomblé

Umbanda-
Omolokd

Umbanda-
Omoloko

Umbanda

Candomblé

Rua Tapuirama,
N° 188
Rua 13 de Maio ,
n® 131

Rua  Porongaba,
N° 750

Rua Oliveira
Viana, 467

Rua Bardo de
Penedo, N° 78

Av. Concordia, N°
220

Rua Edmundo
Munir Arantes,
209

Rua dos Feirantes;
N°91

Pai David Ribeiro

R.Ya Nasso0l,376

R.Do Feirante,373

R.Do Feirante,91 .




108.

109.

110.

111,

116.

117.

118.

119.

Rezende

Rooselvelt

Rooselvelt

Rooselvelt

Rooselvelt

Rooselvelt

Rooselvelt

Rooselvelt

Rooselvelt

Rooselvelt

Rooselvelt

Rooselvelt

Rooselvelt

Tenda Espirita NS. Do
Rosario

Tenda V6 Maria Conga e
Cabocla Jurema

Tenda Pai Jeronimo

Tenda Mae Querubina
Tenda 7 Flexas

Tenda Vo Maria Conga e
Caboclo Jurema e Cabana

Inhaca

Pai Aparecido

Abaga de Ogum Megé
Centro Espirita Alfredo
Julio e Pai Jaco

Abaga ade Nand e Omulu
Tenda Caboclo Pena Azul

Tenda De Umbanda
Caboclo Sete Montanha

Tenda N.Sra Das Candeias

Elpidia de Oliveira
Damasceno

D.Preta
Fatima e Sebastiana

Marcio Nascimento

Paizinho

Zelador  Céandido
Geraldo Ananias
Mie Maria Divina
Felipe

Eliano Bezerra

Marcos Antdnio

Marcolino

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Umbanda-
Omolokd

Umbanda

Candomblé

Umbanda

Candomblé

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Rua Jodao Tomaz
de Rezende, 331

Rua Luiz
Vizibelli, 387

Av. Cesario
Crosara N°® 425
Rua Clesio
Migueleto, N° 716
Av. Cesario

Crosara , N° 2083
R.Luiz  Visibelli
387

Rua Luciano
Amaral 140
P¢. Jdao Jorge
Curi, N° 150

R:Pedro Amancio
Dias 31

Rua Clésio
Migueleto, 423

R. Joao Justino
Fernandes 760
Av.Atlantica,577

R.Francisco Vieira




131.

132.

Rooselvelt

Rooselvelt

Rooselvelt

Santa Luzia

Santa Luzia

Santa Ménica

Santa Monica

Santa Ménica

Santa Monica

Santa Mdnica

Santa Monica

Santa Rosa

Tenda Pai Geronimo

Terreiro  Esp.Umbandista

Sao Lourengo
Tata Newton De Omulu

EGBE OMO IFA ILE
AJEBOWABA

Ile Ache de Oxum

Tenda Umbandista Caboclo
Sete Flechas

Tenda Pai Severiano

Tenda Sao Sebastido

Kwe Vodun Djo Akoy
Vodun - jeje

Tenda Made Maria de
Angola e Cabocla Jurema

Centro Espirita Caboclo
Sarapido Ribeiro

Centro Espirita Dr. Alfredo
Julio Fernandes

pai Washington de
Xango ( Ifabunmi).

Fausto Santos
Ferreira

Valter de Oliveira

Jomar Braga dos
Santos

Doté Dorivaldo

Lenice  Aparecida
Silva

Pai José¢ Henrique
Martins

Mae Jorgina
Fernandes e Gilmar
Antonio

Umbanda
Umbanda
Umbanda-
Omoloké
Candomblé
Candomblé
Umbanda
Umbanda

Umbanda

Candomblé

Candomblé

Candomblé

Kardecista

de Paiva,79
Av.Clesio
Migueleto,425
Av Haiti,35

R.Haiti 325

Rua Galileu Soéfio
Pereira, N° 163

R.Jose Divino,105
Rua Belarmindo
Costa Pacheco 969

R.Maria Dirce
Ribeiro,387
R.Sebastido Alves
Nunes,936

Rua Jaime Ribeiro

da Luz 1868
Rua Antonio
Salvino de

Rezende, 136
Rua Hidelbrando
Oliva, N° 385

Rua Albertino
Rodrigues 847




133

134.

135.

136.

137,

138.

139.

140.

141.

142,

143.

Sao Gabriel

Sdo Gabrel

Santo Inacio

Santo Inacio

Séo Jorge

Séo Jorge

Sao Jorge

Séao Jorge

Sao Jorge

Sdo Jorge

Sao Lucas

Tenda Umbandista Caboclo
Sete Flechas

Tenda de Ogum

11é de Zazi

Fundagdo Espirita
Umbandista Caboclo

Flecheiro e Pai Antonio
Tenda de Mie Mara
Aruanda

Tenda Cabana De Pai
Oxossi

Ile Baga de Boiadeiro

Tenda Estrela do Oriente

Tenda Umbanda Pai
Candido de Guiné

Centro Espirita Obreiro de
Jesus

Tenda Pai Antonio e Vo

Fausto Santos
Ferreira

Dido Pereira da
Siqueira - Maria
Aparecida

Maria Divina De
Oliveira

Mae Luciana de
Yoa

Cleuza Maria
Ribeiro

Maria  Aparecida
Nunes

José Donizete
Pimenta

Pai Emandes de

Umbanda

Umbanda

Candomblé

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Candomblé

Umbanda

Umbanda

Kardecista

Umbanda-

Rua Serra do
Tombador, N° 248

Av. Serra do
Espinhago

Rua do
Fazendeiro, 958

Rua do Artesdo N°
257
Rua 20 ou 21N° 51

R,Sebastiana
Pereira,155

Rua Serra do
Acari, 377

Rua Leopoldino

Louren¢o de
Araujo, 439

Rua Leopoldino
Loureco de
Araujo, 98

Rua S1J 5, 204

Rua do Gar, 136




144.

146.

147.

148.

149.

154.

Segismundo Pereira

Segismundo Pereira

Segismundo Pereira

Seringueiras

Seringueiras

Seringueiras

Seringueiras

Setor Rancho Alegre

Setor Rancho Alegre

Setor Rancho Alegre

Tabajaras

Chico do
Aruanda
Tenda do Caboclo Tupiara

Mogambique

Abaga de Xango e Nana.

Abaga lansa Xangd

Centro Espirita Pai Joaquim
de Angola

Abaga de Boiadeiro Felipe
Légua

Ile Abaga de Boiadeiro

Tenda Caboclo Gira Mundo
Yle Ache Oya E Oxaguian
I1é Ax¢ Oia e Oxagauia
Tenda Espirita Pai Joaquim

de Aruanda

Tenda Pai André Coragdo

Omulu
Paulo

Gilberto Donizete

Cabral

Claudio Mendes da
Silva

Luciana Silva
Santos

Maie Tereza G. dos
Santos

Tereza Gongalves
dos Santos

Vilmar Cristiano de
Oliveira

Terezinha

Omoloko
Umbanda

Candomblé

Candomblé

Umbanda-
Omolokd

Candomblé

Candomblé

Umbanda

Candomblé

Candomblé

Umbanda-

Omoloko

Umbanda

Av. Ana Godoy de
Souza, n° 3335

R. Jerdnima Lucas
de Barros, N° 243

Rua Jeronima
Lucas Barros, 243
R. Serra do

Capard, 646
Rua Serra do
Acarai 377
R.Serra Do
Acari,377
R.Serra Do

Caparad, esq. C/
Serra da Canastra
Rua 01- 962

Rua 1

Rua Olavo Bilac




158.

159.

160.

161.

162.

163.

164.

165.

166.

Tibery

Tibery

Tibery
Tibery
Tibery

Tibery

Tibery

Tibery

Tibery

Tocantins

Tocantins

Tocantins

de Iemanja

Tenda Sdo Lazaro Forca e
Unido de Pai Domingos da
Guiné

Tenda Espirita Caboclo 7
Flechas Pai Joaquim
Aruanda

Tenda Espirita Umbandista
Sto Antdnio de Pemba
Tenda de Umbanda Pai
Oxala

Tenda Caboclo 7 Flechas
Pai J. Aruana

Centro Espirita Pai Tomas
de Angola

Tenda de Umbanda Pai José
de Aruanda

Tenda de Umbanda Pai
Oxala
Tenda Umbanda Tia Maria
Conga

Terreiro Umbandista Fé e
Caridade

Y1€ De Ogum

Centro Pai Oxala

Selma

Eleuza ou Olga

Tata Jodo Carlos
Muniz

Pai Vicente de
Omolu

Mie Hibrantina
Quirina de Miranda

Jodo Carlos Muniz

Joana Darc Rosa da
Silva (falecida)

Baba Sergio de

Ogum
Rosa Maria da

Umbanda

Umbanda

Umbanda
Umbanda-
Omolokd

Umbanda

Umbanda-
Omolokd

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Umbanda

Candomblé

Umbanda

N° 165
Rua Nicaragua
185

Rua Antilhas N°
321

Av. Noruega
Rua Pirapora 411

Rua das Antilhas,
N°321

Rua Jodo
Guimaries Naves,
N° 1350

Av. Suiga, N° 668

Rua Pirapora, 411

Rua .Sui¢a, 938

Rua Dr. Sérgio de
Oliveira Marques
N° 670

Rua Clesio Cunha
Rezende320

Av. Tailor Silva ,




167.

168.

169.

170.

171.

Tubalina

Tubalina

Tubalina

Umuarama

Umuarama

Tenda Pai Jacob

Casa De Oragdo Imaculada

Senhora Aparecida

Tenda Pai Helio Do Oriente

Yle Axe D. Oxossi

Centro  Espirita
Caritas

Irmas

Conceigdo
Umbanda

Mae Doraci M. de Umbanda
Oliveira

Umbanda

Fabiana Garcia Candomblé

Machado

Sebastifio Oliveira  Kardecista

1143

Nilo Peg¢anha N°
715

Rua Aniceto
Pereira 411

R.Castro  Alves,
390

Av. Laerte
Caetano Silva, N°
1437

Av:Afonso Pena
5050

Relagdo de Entidades Religiosas fornecidas pela DIAFRO.

*Esta tabela continha alguns erros que foram retirados para melhor relacionar as casas. Como entidades repetidas.




ANEXO 2'

. Linha (ou Vibracio de) de Oxala
. Linha (ou Vibracio) de Iemanja

. Linha (ou Vibragio) de Xangé

. Linha (ou Vibracio) de Ogum

. Linha (ou Vibracio) de Oxdssi

. Linha (ou Vibracéo) das criangas

. Linha (ou Vibracio) dos Pretos Velhos

S| U R W] |-

Cada “linha” é composta de sete legides, dirigidas por sete Orixds principais
que ndo se manifestam no corpo dos adeptos. Sdo eles:

a) Linha de Oxala

1.Caboclo Urubatio
2. Caboclo Ubirajara
3. Caboclo Ubirata
4. Caboclo Aymoré
5. Caboclo Guaracy
6. Caboclo Guarany

7. Caboclo Tupy

b) Linha de Iemanja

1. Cabocla Yara
2.Cabocla Indaya

3. Cabocla Nand-Burucu
4. Cabocla Estrela do Mar
5. Cabocla Oxum

6. Cabocla lansa

7. Cabocla Sereia do Mar

¢) Linha de Xango

1. Xangd Kad

2. Xang6 7 Montanhas

3. Xango6 7 Pedreiras

4. Xango Pedra Preta

5. Xang6 Pedra Branca

! Tabelas Retiradas do livro: A Morte Branca do Feiticeiro Negro. P 81 e 82.



6.

Xang6 7 Cachoeiras

2

Xangd Agodd

d) Linha de Ogum

1.0gum de Lei

2.0gum Yara

3.0gum Megé

4.0gum Rompe-Mato

5.0gum Malé

6.0gum Beira-Mar

7.0gum Matinata

€) Linha de Oxo6ssi

. Caboclo Arranca-Toco

. Cabocla Jurema

. Caboclo Araribdia

. Caboclo Guiné

. Caboclo Arruda

. Caboclo Pena-Branca

~J| ||| W] b -

. Caboclo Cobra-Coral

f) Linha das Criangas

. Tupazinho

Orni

. Yariri

Doum

Yari

. Damido

eI SN

. Cosme

g) Linha dos Preto-Velhos

Pai Guiné

Pai Tomé

Pai Arruda

Pai Congo de Aruanda

Maria Conga

Pai Benedito

1
2.
3.
4,
5.
6.
7

Pai Joaquim
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