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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo descobrir se existe alguma relagdao entre o cristianismo € o
paganismo em Roma, durante o século IV. Inicialmente apresenta diferentes nocdes de
acontecimento desenvolvidas, principalmente nos séculos XIX e XX, momento no qual o
debate sobre a historia como area especifica do conhecimento esta no auge. Em contraposi¢ao
as reflexdes dos historiadores Ambrogio Donini e Peter Brown, que em seus estudos
descrevem minuciosamente o processo de cristianizacdo do Império romano, assim, esse
trabalho ampara-se na no¢ao de acontecimento do historiador Paul Veyne e toma como ponto
de partida a conversao do imperador Constantino no ano 312, que aparece como um evento de
destaque em uma das obras de Veyne, apesar de ndo ser o centro da narrativa, mas nos ajuda a
compreender que cristianismo e paganismo dividiram espaco, opinides e costumes no
decorrer do século IV e vao muito além da sistematizagdo de um quadro comparativo.

PALAVRAS-CHAVES: Acontecimento. Conversao de Constantino. Paganismo.

Cristianismo.



ABSTRACT

This paper aims to find out whether there is any relationship between Christianity and
paganism in Rome during the fourth century. Initially we present different views of events,
developed mainly in the nineteenth and twentieth centuries, the moment in which the debate
about history - as a specific area of knowledge - is at its peak. In contrast to the reflections of
historians Ambrogio Donini and Peter Brown, that in their studies describe in details the
process of Christianization of the Roman Empire, we seek to support the view of event of
historian Paul Veyne and we took as starting point the conversion of Emperor Constantine in
the year 312, which appears as a prominent event in one of Veyne“s articles, despite of not
being the center of the narrative, but it helps us to understand that Christianity and paganism
share space, beliefs and customs during the fourth century and goes beyond the
systematization of a comparative table.

Keywords: Event. Conversion of Constantine. Paganism. Christianity.
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1 INTRODUCAO

Vivendo em um pais de ampla extensdo territorial e grande variedade populacional
como ¢ o Brasil foi possivel ter contato com varias manifestacdes religiosas e das religides
entre essas manifestagdes destacou-se o Cristianismo. Como participante da Igreja Catolica
Apostolica Romana, muitas questdes foram surgindo, entre elas quem seria o “pagdo”? E se
existe/existia alguma relagdo entre o “pagdo” e a Igreja Catdlica Apostolica Romana na
atualidade?

Durante o curso de graduagdo em Historia, mais precisamente ao redigir um estudo
sobre a fungdo dos bispos catdlicos entre os séculos V-XV, na disciplina Historia Medieval
apareceram mais questoes. Em outra disciplina do curso de Histéria — Historia das Sociedades
Monoteistas: Cristianismo e Islamismo — entrando em contato com algumas obras do autor
Paul Veyne que, em suas andlises sobre a Antiguidade, apresenta algumas reflexdes acerca da
relacdo entre Cristianismo e Paganismo. Todavia, a fim de compreender as obras do
historiador Paul Veyne, fez-se necessario conhecer a sua concepcao de Historia, assim como
sua maneira de compor a narrativa historica.

A pretensdo inicial é descobrir se existe alguma relagdo entre o cristianismo e o
paganismo, a partir da obra Quando nosso mundo se tornou cristdo: (312-394) (2010). Para
alcangar esse objetivo adota-se como ponto de partida a conversdo do imperador Constantino
no ano 312. Com a leitura das obras de cunho teérico de Veyne e de outros textos
historiograficos, serd possivel adentrar, minimamente, nos grandes debates a respeito da
caracterizacdo da historia como area especifica de conhecimento — bem como pratica
especifica de escrita sobre o passado — e situar algumas conceituagoes do termo
acontecimento, objeto de reflexdo e debate entre os historiadores, mais detidamente no
conceito proposto pelo historiador Paul Veyne, em seu livio Como se escreve a historia
(1982).

No primeiro capitulo, desenvolve-se a apresentacdo e reflexdo a respeito da nogao de
acontecimento, fato e evento que se inicia no século XIX, momento no qual as discussdes se
detém sobre o estabelecimento da histéria como ciéncia. Primeiramente o Historicismo, cujos
representantes escolhidos para esse trabalho, voltam a sua atengdo a estabelecer metodologias
para a Historia e também apresentam suas concepgdes de fato e evento historico centrados nos
eventos politicos e nos grandes lideres. Em seguida, a mudanga proposta pela Nova Historia,
apoiada nas ciéncias sociais e em busca por respostas na historia para compreender diversas

mudangas no mundo e promover uma nova forma de escrever a historia, com base na longa
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duragdo. Para finalizar o capitulo, a mudanca com Foucault, o papel do acontecimento a partir
da descontinuidade temporal e a influéncia dessa no¢do na obra de Veyne.

No capitulo dois, se apresenta de forma condensada os principais argumentos de duas
obras, Antiguidade Tardia de Peter Brown, e Historia do Cristianismo: das origens a
Justiniano de Ambrogio Donini — dois historiadores dentre os mais conhecidos sobre a
historia do Cristianismo e a conversdo de Constantino — que concedem ao acontecimento da
conversao do imperador romano um carater secundario, uma pequena parte submetida a
totalidade do processo de cristianizagao do Império Romano.

No tultimo capitulo, situa-se a nog¢do de acontecimento em Veyne, bem como outras
nogodes importantes — constante, pratica, conceitualizacdo, individualizacdo e outras — a fim de
melhor compreender sua outra obra Quando nosso mundo se tornou cristdo: (312-394) e
responder as questdes iniciais e as que surgiram no decorrer do trabalho, sobretudo o papel da

conversao de Constantino na constitui¢ao do Cristianismo em meio ao mundo pagao romano.
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2 ANOCAO DE ACONTECIMENTO

Nesse primeiro momento, faz-se necessaria a apresentacao e reflexdo a respeito da
nocao de acontecimento, no decorrer do século XIX até meados do século XX, momento do
auge do debate sobre a cientificidade da histéria. Como area especifica do conhecimento, a
historia encontra no Historicismo representantes que se dedicam a elaborar metodologias para
a Historia e, a0 mesmo tempo, apresentam suas concep¢des de fato e evento historico
centrados nos eventos politicos e nos grandes lideres. Em seguida, a mudanga proposta pela
Nova Histéria, com o historiador Fernand Braudel, que acrescenta uma nova forma de
escrever a historia a partir da proximidade com as ciéncias sociais e da sua propria teoria da
longa duragdo, enquanto o acontecimento ¢ apresentado como uma caracteristica propria a
histéria tradicional. Para finalizar o capitulo, a mudanca que Foucault provocou com uma
concepgdo propria do papel do acontecimento a partir da descontinuidade temporal e a
influéncia dessa no¢do na obra de Veyne, somada a propria no¢do de acontecimento de

Veyne.

2.1 O papel do acontecimento no Historicismo do século XIX (centrado nos eventos

politicos dos grandes lideres)

Dentre os grandes debates acerca da caracterizag¢@o da historia como area especifica de
conhecimento — bem como pratica especifica de escrita sobre o passado —, a nogdo de
acontecimento tem sido recorrente objeto de disputas por parte de diferentes perspectivas e
posicionamentos tedrico-metodologicos entre os historiadores. Neste entremeado de debates
ocorridos ao longo de aproximadamente duzentos anos, onde situa-se especificamente um:
aquele proposto pelo historiador Paul Veyne — fundamentado em uma leitura muito prépria da
obra do filésofo Michel Foucault — que defende uma ideia de acontecimento distinta daquela
pleiteada pela Escola dos Annales, mais propriamente pelo historiador Fernand Braudel.

A fim de melhor entender e aplicar o conceito de acontecimento que o historiador Paul
Veyne utiliza em seu livro Como se escreve a historia (1982), busca-se em outras linhas e
escolas historiograficas — como o Historicismo e a Escola dos Annales — a conceituacao do
termo acontecimento, ao lado da apresentagdo das concepgdes sobre historia, historiografia,
fato, evento, etc. desenvolvidas por Veyne a partir da analise e reflexdo sobre o Historicismo

e a Escola dos Annales.
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Em sua fala abaixo, Estevao de Rezende Martins (2010, p. 8) resume o trajeto do que

hoje chamamos histéria nos ultimos duzentos anos:

Durante séculos, na tradi¢do dominada pela cultura ocidental de origem greco-
romana, a Historia oscilou sistematicamente entre estilos ou objetos muito diversos,
como a banal existéncia de um individuo qualquer, a hagiografia politica, a filosofia
ou a teologia. Com o advento da critica racional no Renascimento e, mais
particularmente, com o surgimento ¢ a consolida¢do das Luzes no século XVIII, a
Historia passou por uma espécie de repaginacao tedrica e metodica que culminou em
sua cientificizag@o. Esse processo atravessa o século XIX e culmina na consolidagdo
e no éxito social da historiografia nesse século e no século XX.

No decorrer dos tempos, ao termo ‘“histéria” se acondicionou os mais diversos
significados. Conforme Martins, pode-se distinguir pelo menos quatro usos mais frequentes.
O primeiro e mais geral ¢ a histéria como ‘“conjunto da existéncia humana no tempo”; o
segundo ja mostra uma divisdo conceitual, segundo a qual, “Histéria diz respeito a memoria
consciente daqueles agentes e daquelas a¢des que qualificam a identidade pessoal e social dos
integrantes de uma dada comunidade” — mesmo assim, continua sendo um amplo registro do
agir no tempo; no terceiro uso, ha uma restricdo mais técnica: “E a Histéria enquanto
conhecimento controlavel e demonstravel, chamada de cientifica, ou ciéncia da historia”, ou
seja, a juncdo de uma histéria que se pode conhecer e explicar, pressupondo uma base
empirica; o quarto uso ¢ empregar o termo historia como sindénimo de narrativa, de todos os
tipos, desde que relate “o agir passado dos homens no tempo™.

O objeto de andlise, no livro 4 Historia Pensada (2010), € a constituicdo da “Histdria
como ciéncia”, organizada e estruturada ao longo do século XIX, entremeada ao positivismo,
ao historicismo e as escolas metddicas. Para Martins (2010, p.11), essas escolas e correntes
historiograficas se aproximam pelo menos em um ponto: “deixam de considerar a historia
como uma cronica baseada nos testemunhos legados pelas geracdes anteriores e entendem-na
como uma investigagao”.

Os autores responsaveis pelos ensaios que compdem o livro se debrucaram sobre o
trabalho de dez autores do historicismo alemao — dos quais foram selecionados quatro — sendo
eles: Thomas Carlyle, Johann Gustav Droysen, Ernest Bernheim e Leopold von Ranke. A
partir destes autores, tem-se o intuito de primeiramente apresentar o uso que 0s mesmos
fazem da historia e do conceito de acontecimento, para somente depois acrescentar uma
reflex@o sobre o que foi colocado em didlogo com a argumentag¢do da Escola dos Annales e,
por sua vez, de Paul Veyne.

Os quatro autores escolhidos, em suas consideracdes, definem parametros metodicos
para a Histoéria, a fim de que essa se enquadre no padrdo de “ciéncia”, tomando como

referéncia a ciéncia natural. Entretanto, ndo tinham a inteng¢ao de copiar a ciéncia natural ou
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estabelecer um unico modelo. O intuito era “obter algum grau de densidade confiavel”, que
culminou na fundamentacdo da historiografia e na producdo de textos metodologicos
famosos, “narrativas que encerram argumentos demonstrativos articuladores da base empirica
da pesquisa e da interpretacdo do historiador em seu contexto.” (MARTINS, 2010, p.10).

A exposi¢ao iniciar-se-4 com os argumentos de Thomas Carlyle. Este autor, no século
XIX, participou do processo de cientificizacdo e metodizagdo da Historia, contribuindo para
sua introdugdo na historiografia. Tendia principalmente para a narrativa historica, afirmando
que “historia sugere uma narrativa de fatos”, e admirava os grandes herois autoritarios da
historia, organizando o processo histdrico como a sucessdo de inumeraveis biografias de tais
herois.

Nos escritos do proprio Carlyle, encontra-se o seu conceito de evento [acontecimento]

e de Historia Universal:

[...] os eventos verdadeiros ndo sdo de modo algum relacionados entre si de maneira
tdo simples como pais e filhos sdo; um evento ndo ¢ filho de somente um, mas de
todos os outros eventos que lhe antecedem ou que lhe sdo contemporaneos, e, por
sua vez, combinar-se-4 com todos os outros para dar a luz novos eventos: trata-se de
um caos da existéncia permanente e sempre em funcionamento, que forma apds
forma cria-se a si mesmo a partir de inumeros elementos. E esse caos, interminavel
como a existéncia e duragdo do homem, incompreensivel como a alma e o destino
do homem, ¢ o que o historiador descrevera e avaliara cientificamente. (LOPES,
2010, p. 24).

Segundo Renato Lopes, “Carlyle propde uma mistura peculiar entre o histdrico e o
literério, o biografico e o heroico, o figural e o literal, o histérico e o mitico: uma prosa épico-
moderna” (LOPES, 2010, p.18). O heroi, por ele escolhido ¢ humanizado, transforma-se em
uma encarnacao do universal. Ou seja, contra uma ideia de histéria puramente factual, Carlyle
idealiza o herdi, a fim de produzir um sentido que permita o acesso ao geral/universal. A
partir dai, organizar-se-ia a Historia Universal.

O segundo autor, Johann Gustav Droysen, representante do historicismo alemao no
século XIX, destacou-se inicialmente por seus escritos sobre a Antiguidade grega. Em meados
dos anos de 1840, inicia um novo “momento tematico” em sua vida académica e produgao
intelectual, transferindo seu interesse da Antiguidade classica para a Historia Politica
moderna. Suas publicagcdes abordam a histéria ocidental através dos acontecimentos politicos
decorridos em alguns paises da Europa e da América, estruturando uma Histdria Universal e
contribuindo na organizagdo da teoria e metodologia da ciéncia historica. (ASSIS, 2010,
p.33).

Droysen ressaltava “a especificidade metodolégica das ciéncias humanas”,

caracterizando o procedimento metddico da ciéncia da historia através da “compreensdo
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mediante pesquisa”’; recusava-se a aceitar que o método das ciéncias naturais fosse aceito e
tomado como o Unico método cientifico a ser adotado como base a fim de que a Historia
alcangasse o titulo de ciéncia.

Ao descrever a ideia de “resquicios” do passado, Droysen abre possibilidades para se

pensar o papel do acontecimento na obra do autor:

O que nos esta disponivel para a pesquisa ndo sdo os passados, mas, em parte,
resquicios deles, e, em outra parte, concepgdes a respeito deles. Resquicios que os
sdo somente para a percep¢do historica, pois estdo de fato inseridos no seio do
presente; alguns, destrogados e isolados, evocam a lembranga de como foram um dia
vivos e significativos; outros ja se apresentam reformados e ainda com utilidade
pratica; outros ainda alterados até o ponto de serem irreconheciveis e estarem
totalmente imersos no ser e na vida do presente; e este nada mais ¢ do que a sintese
de todos os restos e resultantes do passado. Desse modo, as concepgdes daquilo que
existiu e aconteceu nem sempre se originam dos sobreviventes daquela época, dos
bem informados ou dos imparciais, mas provém de terceira ou quarta mao; mesmo
quando aqueles que viveram em uma época nos informam algo sobre seu tempo, o
que eles de fato presenciaram ou testemunharam? E mesmo quando se vé ou ouve
algo diretamente, o que se apreende, entdo, ¢ apenas uma parte, um lado, um sentido
dos eventos etc.

De acordo com o pensamento do autor, encontram-se na pesquisa historica resquicios
do passado, pequenos fragmentos junto a pontos de vista sobre os mesmos. Alguns desses
resquicios estao destrocados e isolados dos outros que compdem a Historia, enquanto ha os
que foram reformulados, a fim de ter uma utilidade no presente ¢ ha também os que foram
totalmente distorcidos e irreconheciveis, que estdo submersos no presente como resumo do
passado. Assim, as concepgdes sobre o que aconteceu e existiu muitas vezes provém de
individuos do presente e/ou épocas posteriores ao acontecimento e ndo dos que o
presenciaram. Tal visdo também apresentaria limitagdes, porque somente € possivel apreender
e lidar com uma parte do evento.

Gracas a seus escritos sobre teoria € metodologia historica, Ernst Bernheim ficou
conhecido na Alemanha e no exterior, por meio de uma ampla experiéncia de pesquisa suas
reflexdes contribuiram para a racionalizagdo e ‘“esquematizacdo” da pesquisa historica.
(ASSIS, 2010, p. 48).

O Manual do método historico e da filosofia da historia, de Bernheim, representou
uma das mais importantes tentativas de fundamentar o conhecimento histdrico no século XIX.

Bernheim “apresenta o 'método histérico' como o resultado da sistematizagdo da pesquisa

! Essa citagdo foi retirada do livro 4 histéria pensada: teoria e método na historiografia europeia do século XIX,
pagina 42. O autor responsavel pela apresentagdo de Johann Gustav Droysen no livro foi o professor Dr. Arthur
Assis, mas a tradugdo do fragmento de texto do proprio Droysen ¢ de responsabilidade do professor Dr. Pedro
Caldas.
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historica, enfatizando — como se vera a seguir — o carater propedéutico do mesmo” (ASSIS,
2010, p. 49).

No segundo capitulo do seu manual, E. Bernheim propde a sua definicdo de
acontecimento/fato historico: “resultado de agdes sociais determinadas por propdsito.”
(ASSIS, 2010, p. 56). Ademais, o autor esclarece como proceder com o material que ndo se

apresenta diretamente a nossa percepcao:

O material com que trabalha os historiadores ¢ peculiar. Na sua maior parte, o
mesmo ndo se apresenta diretamente a nossa percepgdo sensorial, ao contrario do
material com que trabalham as ciéncias da natureza. O material historico consiste de
atividades executadas pelos seres humanos, de ocorréncias, das quais somente
podemos ver fragmentos minusculos. Trata-se de ocorréncias que ou se tornaram
passadas sem nos terem deixado rastros diretamente perceptiveis - e que, portanto,
nos sdo transmitidas somente enquanto recordagdes, através de narrativas e relatos;
ou de ocorréncias que sdo documentadas pelos residuos diretos dos seus efeitos,
residuos a partir dos quais se podem identificar as a¢des que o produziram (ASSIS,
2010, p. 55).

O fato historico, para o autor, ¢ o conjunto de acdes humanas estabelecidas por fatores
sociais tanto exteriores quanto interiores ao homem; dessas agdes, conhecemos somente
fragmentos por meio de narrativas de recordacdes ou documentadas, devido ao proprio
decorrer do tempo. Como o fato ndo esta explicito, Bernheim elabora um “método historico”,
com a intencao de conhecer os fatos histoéricos e as agdes que o produziram.

Apds a coleta do material, ou seja, encontrar na narrativa ou na documentagdo as
ocorréncias, Bernheim estabelece os seguintes passos: primeiro, verificar se as ocorréncias de
fato aconteceram — isso ¢ feito mediante “as percepg¢des contemporaneas” sobre os
acontecimentos, juntamente a percepcao das testemunhas com credibilidade para tanto — para,
depois de todas essas avaliagdes saber se ¢ possivel chegar a conclusdo sobre o
acontecimento. Apos encontra-lo, tornar-se-ia possivel conhecer a partir de uma sequéncia de
eventos a relacdo entre os fatos particulares e as causas gerais — psiquicas e fisicas — destes
fatos.

Para Bernheim, “na pesquisa historica, nos movimentamos sempre sobre o chdo da
causalidade psiquica” (ASSIS, 2010, p. 57); assim, sd@o os conceitos € juizos de natureza
psicoldgica que formam os fatos que os historiadores julgam e sob os quais formulam
hipoteses.

Para Sérgio da Mata (2010, p. 187), Leopold von Ranke ¢ um autor sobre quem se fala
e se escreve, mas pouco se 1€, apesar do lugar de destaque que ocupa na “revolucdo
historiografica”, ocorrida no século XIX. Entre os anos de 1829 e 1836, os escritos de Ranke

comecam a se destacar e seu pensamento ¢ fortemente marcado por trés vetores: religido,
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filosofia e politica; a partir do contato com o idealismo transcendental e com o romantismo, o
autor fundamenta sua teoria da histoéria.

Para Ranke (MATA, 2010, p. 207), “o proprio fendmeno, em e por si mesmo, sera
elevado a Historia por causa do seu contetido — mais importante: serd salvo. A Historia dedica
seus esfor¢os ao concreto, e ndo apenas ao abstrato que nele estaria contido”. O contetido
concreto do fenomeno lhe possibilita destacar-se na Historia, assim como o seu carater
especifico. Por meio dessa definicdo de acontecimento, Ranke inicia sua definicao de Historia
e, somando-se a essa afirmagdo, acrescenta particularidades da Historia que a diferenciam da
Filosofia, como a sua “simpatia para o especifico”.

Ranke elege seis acdes para nortear a pesquisa historica: amor a verdade, investigacao
documental, interesse universal, fundamentagdo do nexo causal, apartidarismo ¢ compreensao
da totalidade.

O amor a verdade estd diretamente relacionado ao acontecimento que queremos
conhecer, mas ndo somente ao seu externo (“quando” e “onde”), ao seu interno também. Para
tanto, ¢ necessdrio uma investigacdo documental minuciosa do acontecimento, analisando
suas condicdes e seu contexto. O interesse universal ou interesse uniforme pelos diferentes
campos que se articulam e até mesmo se condicionam exige a imparcialidade. Entre os
diferentes acontecimentos existe um nexo, uma ligacdo: “o que ocorre a0 mesmo tempo se
toca e influencia a0 mesmo mutuamente. O precedente condiciona o posterior.” (MATA,
2010, p. 209). Para Ranke, na historia universal, dois partidos se confrontam e um se
desenvolve a partir do outro, assim interesses proprios se interpdem na busca pela verdade.
“Tanto como o individuo € como o nexo de uma coisa com a outra, finalmente, existe também
a totalidade.” (MATA, 2010, p. 212). Totalidade esta que somente ¢ conhecida através de uma

rigida investigacdo, uso de documentos e aprendizado lento.

2.2 A mudanca estabelecida com a Nova Historia, sobretudo em Braudel (a longa

duracio como base, 0 acontecimento como secundario).

Em meados do século XX, mais precisamente no ano de 1929, inicia-se na Franca a
publicacdo da revista Annales d'histoire économique et sociale (em portugués, Anais de
Historia Econdmica e Social), editada pelos historiadores Lucien Febvre e Marc Bloch, com
um novo modelo de historia, apoiado teoricamente nas novas ciéncias sociais, em busca por
respostas na histdria para compreender aspectos econdmicos e sociais das diversas mudangas

no mundo, impulsionando assim, uma forma de escrever a historia.
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Entre os anos de 1946 a 1972, a revista Annales esteve sob a dire¢do de Fernand
Braudel, historiador francés que continuou o trabalho de seus mestres, Febvre e Bloch. Para
Braudel, “a historia ¢ a soma de todas as historias possiveis: uma cole¢ao de oficios e de
pontos de vista, de ontem, de hoje e de amanha.” (BRAUDEL, 1990, p. 17), escolher somente
uma dessas historias e “historicizar” ¢ um erro.

Enquanto o periddico francés esteve sob a direcdo de Braudel, promoveu-se a ideia de
que essa nova ‘“ciéncia historica”, por eles pensada e organizada, ainda estava em
transformagdo e aceitagdo por parte dos historiadores e das ciéncias sociais. Desde o inicio,
pretendeu preocupar-se com “todas as ciéncias do homem, tracando novas fronteiras,
aproximando o historiador e o observador das ciéncias” (BRAUDEL, 1990, p. 18). Afinal, as
ciéncias do homem, inclusive a historia, estdo intimamente ligadas.

Se durante a primeira geracdo dos Amnnales, com Febvre e Bloch, houve uma
associagcdo com as ciéncias sociais, compartilhando pontos de vista, objetos, instrumentos e
métodos. Com Braudel, essa aproximacgdo passou a exigir certos cuidados e determinar
algumas fronteiras — pois, do contrario, poderia acontecer uma fragmentacao da historia, bem
como a perda da sua identidade.

A historia tradicional — que se ateve ao tempo breve, ao individuo e ao acontecimento,
elaborando uma narrativa que outrora foi a historia dos grandes nomes ligados a politica da
Europa do século XIX — expandiu-se para Braudel: saiu do acontecimento singular e
individual, para o estudo das civiliza¢des, das massas, do quantitativo. Ultrapassando os
ultimos cem anos, nos quais a historia centrou no drama dos “grandes acontecimentos”,
“trabalhou no e sobre o tempo breve”. Talvez este tenha sido um preco a ser pago pela
conquista cientifica de instrumentos de trabalho e de métodos rigorosos.

A descoberta de um grande numero de documentos fez o historiador acreditar que “na
autenticidade documental estava contida toda a verdade” — o que se nota no modo pelo qual
muitos historiadores do século XIX liam um documento apos o outro, acreditando que assim
seria possivel reconstituir uma cadeia de fatos significativos e dignos de narragao.

A historia de longa, muito longa duragdo ¢ contraria a historia dos acontecimentos
(événementielle), de Frangois Simiand e Paul Lacombe. Para Braudel, as formulas nao sao o
mais importante, contudo as discussodes histdricas se movimentam do instantaneo para a longa
duragdo. (BRAUDEL, 1990, p. 10).

Os historiadores da Escola dos Annales tém uma forte desconfianga em relagao a

historia tradicional, chamada por eles de “histdria dos acontecimentos”. Braudel acredita que



17

o melhor seria aprisionar o termo acontecimento na curta duragdo; contudo, para os filésofos,
tal acdo esvaziaria o conceito da maior parte do sentido.

Para Braudel (1990, p. 10):

Um acontecimento pode, em rigor, carregar-se de uma série de significagcdes e de
relagdes. Testemunha, por vezes, sobre movimentos muito profundos; e pelo
mecanismo, facticio ou ndo, das 'causas' e dos 'efeitos', a que tdo afeicoados eram os
historiadores de ontem, anexa-se um tempo muito superior a sua propria duracao.
Extensivel até ao infinito, une-se, livremente ou ndo, a toda uma cadeia de
acontecimentos, de realidades subjacentes, inseparaveis aparentemente, a partir de
entdo, uns dos outros.

Assim, Braudel coloca o tempo dos acontecimentos como o “tempo breve, a medida
dos individuos, da vida quotidiana, das nossas ilusdes, das nossas rapidas tomadas de
consciéncia”. (BRAUDEL, 1990, p. 11).

Na visdo de Braudel, algumas ciéncias sociais ndo sabem ou menosprezam uma das
tarefas da historia e um dos trabalhos do historiador na realidade social, que ¢ o estudo, a
analise e a reflexdo sobre a “duracdo social”, com “templos multiplos e contraditérios da vida
dos homens que ndo sdo apenas substancias do passado, mas também a matéria da vida social
atual”. Braudel, na introducdo de sua obra Historia e Ciéncias Social (1990), aponta a
importancia e a utilidade da histéria no debate sobre a “dialética da duracdo”, viva oposigao
entre o instante e o tempo lento, na medida em que, para uma metodologia comum das
ciéncias do homem, “torna-se indispensavel uma consciéncia nitida desta pluralidade do
tempo social.” (BRAUDEL, 1990, p. 9).

O interesse que o autor demonstra em sua obra supracitada ¢ dissertar a respeito da
historia e do tempo da historia, principalmente para os historiadores, sem se esquecer dos
“especialistas nas outras ciéncias do homem”, porque durante muito tempo os historiadores
foram convencidos de que a historia precisava das experiéncias e investigacdes de outrem
para esclarecer, explicar e compreender a propria histéria. O autor acredita que a historia tem
algo a oferecer as outras ciéncias, afinal em todo trabalho histérico d4-se uma decomposi¢ao
do passado e a escolha de realidades cronolégicas, segundo preferéncias e exclusdes mais ou
menos conscientes. (BRAUDEL, 1990, p. 9).

Para Braudel, a recente ruptura com as formas tradicionais do século XIX nao
significa uma ruptura total com o tempo breve — que colaborou com a histdria econdmica e
social e que, por sua vez, fez a historia politica ser erroneamente interpretada.
Consequentemente ocorreram transformagdes metodologicas e entrou em cena a historia
quantitativa. Houve uma alteracdo do tempo historico tradicional com a inser¢do de um

tempo novo, que comporta explicagdes, interpretagdes e justificativas, onde a historia pode se
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estabilizar, apoiada em pontos de referéncia inéditos, seguindo curvas — periodos de dez, vinte
ou cinquenta anos — e a sua propria respiragio. E a histéria de longa duragdo, com base em
uma estrutura e que incorpora permanéncia ¢ mudangas. (BRAUDEL, 1990, p. 13).

O autor apresenta dentro da historia algo novo, a longa duragdo, encarado como algo
complexo para o historiador lidar, porque aceitd-la se equipara a mudar de estilo, de
pensamento, pois ¢ uma “nova concep¢ao do social”; um novo tempo ¢ modo de lidar com os
eventos da historia e, a partir dai, uma nova maneira de narrar.

Segundo Braudel (2005, p. 13), sua obra O Mediterrdaneo e o Mundo Mediterraneo na
Epoca de Fillipe I, divide-se em trés partes, onde de modo simples o autor apresenta a sua
“decomposicao da histéria” ou do tempo da histdria em trés: tempo geografico, tempo social e
tempo individual. Na primeira parte, a historia ¢ quase imovel, “lenta no seu transcorrer € a
transformar-se” e “quase fora do tempo”, a observar e refletir sobre 0 homem em suas
relacdes com o meio que o cerca, principalmente as coisas inanimadas, através de ciclos
continuamente recomegados. Em conjunto a essa historia imével estd uma “histéria social”
dos grupos e agrupamentos do homem, tomando como premissa uma questdo: “como ¢ que
essas ondas do fundo levantam o conjunto da vida mediterrdnea?” Explorando as economias,
os Estados, as sociedades, as civilizagdes, a fim de mostrar como essas forcas agem no
complexo dominio da guerra. Por tltimo, a historia tradicional, a historia acontecimental de
Francois Simiand, a historia do individuo, se comparada aos elementos do mar seria uma
onda, uma breve oscilagdo, apaixonante e repleta de humanidade, contudo perigosa e da qual
nos convida a permanecer em alerta e desconfiar do que os contemporaneos da época narram,
porque ‘“os acontecimentos retumbantes ndo sdo amitde mais que instantes, que
manifestagdes desses largos destinos e s6 se explicam por eles.” (BRAUDEL, 2005, p. 15) e
que ndo condiz com a verdade, a qual somente ¢ possivel encontrar por meio do estudo de
amplos periodos do tempo.

O filésofo francés Jacques Ranciere em sua obra Os Nomes da Historia: Ensaio de
Poética do Saber (1994), faz uma analise da obra O Mediterraneo e o Mundo Mediterrdneo
na Epoca de Fillipe IT de Fernand Braudel, a partir do seguinte acontecimento: a morte do rei
Fillipe II.

Para Ranciere, Braudel poderia simplesmente ndo mencionar o acontecimento ou
explicar que para a nova historia esse acontecimento ndo tem valor significativo. Contudo,
Braudel escolhe uma terceira opgao: contar o acontecimento fora da ordem do acontecimento
e da narracao, transformando tal agdo em uma metafora; a morte do rei simboliza a morte da

histéria dos acontecimentos e dos reis. “O acontecimento teorico sobre o qual se fecha o livro
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¢ este: que a morte do rei ndo se faga mais acontecimento. A morte do rei significa que os reis
estdo mortos como centros e forgas da historia.” (RANCIERE, 1994, p. 20).

Surgira entdo um novo relato a fim de substituir o que morreu, no qual o rei nao se
transformara em um cadaver, mas sera silenciado e transfigurado em um homem mudo, ao
qual serd atribuido uma nova série de acontecimentos. Tudo isso ¢ tarefa do historiador, o
responsavel por observar as acdes e decisdes do rei, que pode ser ao mesmo tempo
considerado um homem de letras, mas que ignora a dimensdo do Mediterraneo e¢ do seu
conteudo. Para a nova historia e seus representantes, ¢ o fim da historia acontecimental, da
historia das particularidades e nasce “a historia dos espacos de civilizagdo, das longas
duragdes da vida das massas e das dindmicas do desenvolvimento econémico.” (RANCIERE,
1994, p. 21).

Ranciére questiona: “o que ¢ o real neste relato ¢ o que ¢ simbodlico? Que
acontecimentos ocorrem e a quem?”’. Ressalta, desta forma, a necessidade de saber o que a
metafora significa, determinar em que ela consiste, o que € proprio e o que ¢ figurado, além
de compreender tudo isso dentro do texto do historiador. O proprio autor responde:

Cada um dos tracos individuais aqui carregados de valor simbolico por ser também
o trago de uma alegoria deliberadamente composta pelo novo historiador para dizer
adeus a antiga historia. Quanto a isso o texto ndo ¢ decisivo. O historiador ndo da o
modo para definir o estatuto de suas assercdes. Marcando a distidncia que toda a
citacdo de fontes introduz entre o historiador ¢ seu personagem, ele anulara o efeito

do texto que esta inteiramente vinculado a supressdo desta distancia. (RANCIERE,
1994, p. 21).

Ao apresentar uma constru¢do da imagem do rei Filipe II, Braudel joga com os
sentidos proprio e figurado, assim como se colocar parte da imagem ora como historiador, ora
como embaixador, afinal Braudel nunca se encontrou com o rei. Para Ranciére, tal jogada ¢
“uma revolu¢do no sistema dos tempos do relato”, mudangas que a nova historia trouxe, onde
a presenca do historiador no escritério do rei revela a importancia/soberania do presente no
relato, contrapondo-se a cronica elaborada pelos confidentes do reis, escrita no passado.

Desde os primeiros historiadores, passando pelos representantes do Historicismo
Alemdo e os da Escola Metddica, ha uma disputa pelas exigéncias e pelos diversos
significados ligados a0 nome “historia”: “uma historia, no sentido ordinario, € uma série de
acontecimentos que ocorrem a sujeitos geralmente designados por nomes proprios.”

(RANCIERE, 1994, p. 9).
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Os historiadores dos Annales com sua “revolu¢do da ciéncia histdrica” instituiram
mudangas metodoldgicas direta e indiretamente a respeito da temporalidade. Braudel retira o
carater primordial dos acontecimentos e dos nomes proprios para concedé-lo a longa duragao.

Para Ranciére, seria simplificar demais afirmar que toda historia ¢ apenas e somente
uma histdria, assim como acreditar que “a certeza dos acontecimentos fosse de par com a dos
sujeitos”. Segundo o autor, com o intuito de que a historia fosse declarada uma ciéncia e
definitivamente afastada da concep¢dao de romance historico, estabeleceu-se uma
“arquitetura”, um método com a fung¢do de estruturar as fontes, os documentos, os sujeitos e
etc., em conjunto com a atuagdo de pensadores de diferentes escolas que incentivavam a
histéria a caminhar cada vez mais para o terreno da certeza cientifica: abandonando os
acontecimentos juntamente a suas sucessdes insignificantes e/ou suas causalidades ao acaso;
substituir os fatos atribuidos a um sujeito particular, por fatos que se observam na sua
repeti¢do, se deixam classificar de acordo com duas propriedades e colocar correlagdo com
outros fatos do mesmo género, que indicam os meios para encontrar as fontes e utilizar os
métodos apropriados a seus novos objetos. (RANCIERE, 1994, p. 11).

Contudo, para Rancicre, a historia j& estd submetida a uma arquitetura: “ocorreu uma
série de acontecimentos a tal ou tal sujeito”. Esses sujeitos podem mudar, mas o historiador
ainda tem que nomea-los, lhes atribuir estados, afei¢des e acontecimentos, ou seja, “o proprio
de uma historia ¢ poder sempre tanto ser quanto ndo ser uma histéria”. O relato de uma série
de acontecimentos atribuidos a um sujeito € historia, o importante € ndo perder de vista que “o
relato se caracteriza originalmente por sua incerteza quanto a verdade dos acontecimentos
relatados e a realidade dos sujeitos aos quais eles sdo atribuidos”. (RANCIERE, 1994, p. 9),
porque sempre havera lacunas que nenhum método de nenhuma disciplina pode preencher.

Para Ranciére, a revolugdo que os Annales promoveram foi a “revolucdo cientifica do
discurso historico”. Lucien Febvre articula os nomes € os acontecimentos a “indeterminagao
ontoldgica do relato”, a fim de preservar a especificidade de uma ciéncia historica em geral,
jogando com a ambivaléncia do nome “historia”, segundo Ranciére, “recusando, na pratica da
lingua, a oposi¢do da ciéncia e da literatura”. Por isso, o autor afirma que, na concepcdo da
nova historia da revista Annales, a historia como pratica especifica de escrita se fez a partir de
uma poética — e nao mais da retorica. Ranciere explica esta questdo em comentario que fez

em seu livro Os nomes da historia:

Poética, finalmente, opde-se a retorica. Esta ¢ a arte do discurso que deve produzir
um efeito especifico sobre certo tipo de ser falante em circunstancias determinadas.
Chamo de poético, ao contrario, um discurso que ndo esteja em posicdo de
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legitimidade e que ndo possua destinatario especifico, que ndo apenas suponha um
efeito a ser produzido, mas que implique uma relac;ép com uma verdade e uma
verdade que ndo tenha uma linguagem propria (RANCIERE, 1994, p. 34).

2.3 A mudang¢a com Foucault — o papel do acontecimento a partir da descontinuidade

temporal, questionando tanto o Historicismo quanto a Nova Historia.

Desde a década de 1930, Gaston Bachelard e outros pensadores ja se dispuseram a
discutir as diferentes nogdes de continuidade e descontinuidade temporal, junto as suas
implicagdes tedricas e praticas.

Segundo Voigt,

Bachelard teria trazido importantes elementos acerca da natureza do tempo e dos
acontecimentos, cujos estudos teriam inspirado, de diferentes maneiras, o interesse
sobre a ideia de acontecimento entre outros autores em momentos posteriores.
(VOIGT, 2013, p. 216).

Entre esses autores, pode-se citar Michel Foucault, Gilles Deleuze e Jacques Rancicre,
pensadores que se dedicaram a elaborar suas “pesquisas a partir de uma critica a continuidade
temporal e a 'longa duragdo”’.

O surgimento das ciéncias humanas no século XIX foi marcado para Foucault pela
“retirada do saber e do pensamento para fora do espago da representacao” (FOUCAULT apud
VOIGT, 2013, p. 217), ou seja, “a perda de um referencial universalizante entre o mundo das
palavras e o mundo das coisas”, a qual ocorre quando o homem est4 no centro e no limite de
todo o conhecimento, em que ele ¢ a0 mesmo tempo sujeito e objeto do conhecimento e esta
submetido ao tempo da historia como “condi¢cdo fundamental de sua existéncia” (VOIGT,
2013, p. 217).

Foucault pretende realizar, desta forma, uma analise historica centrada ‘“na
investigagdo das regras que tornam possivel uma pratica discursiva”, que ndo ¢ nem o
contexto historico, nem ciclos da longa duragdo, mas a identificagdo dos diversos e distintos
acontecimentos discursivos em um mesmo evento.

Um dos pontos inicias para entender a filosofia de Foucault € pensar a histéria a partir
da nocdo de descontinuidade, e para bem entender a mudanca estabelecida por esse filosofo e
historiador € necessario conhecer também as nocdes de enunciado, discurso, pratica e
acontecimento, bases sobre as quais se firma a sua critica aos historiadores da Nova Historia,

uma vez que Braudel fundamenta a sua escrita e o seu pensamento a partir da longa duragao.

[...] o acontecimento em Foucault tem como fundamento filoséfico a ndo
identificacdo entre o mundo das palavras e das coisas. O acontecimento discursivo é
algo que ndo pode ser desvendado pelas regras da linguistica, retorica ou gramatica,
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mas que esta submetido a um conjunto muito especifico de regras de formagédo, que
s6 podem ser investigadas como singularidades, sem estarem associadas a épocas
anteriores e formando grandes continuidades historicas (VOIGT, 2013, p. 118).

O acontecimento em Foucault é o acontecimento discursivo, diferente do
acontecimento que outrora desempenhou papel importante na Histéria, porque estava
diretamente ligado a vida de um rei, ou um politico. O mais importante para o estudo e
“selecdo” de um acontecimento ¢ a sua singularidade, sua capacidade de repeticdo em
condi¢cdes distintas e descontinuas, na qual a simples contextualizacdo em épocas e grandes
continuidades ndo explica as véarias rupturas sofridas na utilizacdo de um enunciado em
situacoes diferentes.

O conceito de enunciado ¢ um dos principais elementos para analisar as praticas
discursivas, tem “uma func¢do que cruza um dominio de estruturas ¢ de unidades possiveis e
que faz com que aparegam, com conteudos concretos, no tempo e no espagco” (FOUCAULT
apud VOIGT, 2013, p. 219). Foucault usa o conceito de enunciado a fim de ultrapassar as
estruturas da andlise linguistica logica e retorica do discurso. Essas estruturas, segundo Voigt,
“procuram submeter a linguagem a uma pretensa continuidade historica, ou mesmo tratar os
discursos como conjuntos de signos que remetem a significados e/ou representacdes das
coisas”. (VOIGT, 2013, p. 219).

Em Foucault, enunciado e acontecimento sdo nog¢des diferentes e que estdo ligadas,
mas ndo podem ser confundidas. Essa relacdo se estabelece a partir da funcdo que o
enunciado exercer, como ‘“elemento que deixa transparecer a relacdo de ndo identificagcdo
entre as palavras e as coisas”.

Embora varias outras questdes do pensamento de Foucault sejam importantes para
situar sua critica as longas duracdes e sua defesa da descontinuidade, pretende-se construir
brevemente a critica que Foucault realiza, principalmente a partir de seu livro 4 Arqueologia
do Saber, na medida em que ela teria influenciado os estudos de Paul Veyne — cujo debate
acerca da no¢do de acontecimento foi eminentemente inspirado em questdes postas por

Foucault sobre a historia. Vejamos como isto alcanga o pensamento de Veyne.

2.4 A influéncia de Foucault para a obra de Veyne

Se no decorrer do século XIX, a histoéria alcangou o status de ciéncia para algumas

escolas de pensamento, durante o inicio do século XX, sobretudo com os Annales, chegou-se

a conclusdo que sua tarefa ¢ compreender/explicar, deixando de lado o debate sobre a sua
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cientificidade. Para Veyne, por outro lado, saber se a historia ¢ uma ciéncia, se torna um
debate valido e digno de atengdo, porque “ciéncia” ndo ¢ uma palavra sagrada e a experiéncia
mostra que a indiferencga, por parte de alguns historiadores e pensadores de outras areas, sobre
termos ¢, frequentemente, acompanhada por uma confusao de ideias sobre a propria coisa.
Assim, o autor afirma que a histéria ndo tem método e ndo explica coisa alguma, ndo ¢ uma
ciéncia e ndo sera se souber ousar em uma outra direcdo. Portanto, ¢ a partir das perguntas “o
que ¢ a historia?” e “o que fazem os historiadores?” que Veyne direciona sua reflexao.

Em sua obra Foucault revoluciona a historia (1982), Veyne apresenta a utilidade
pratica da obra de Foucault, grande filosofo e historiador, que pode ser o “autor da revolugao
cientifica atrds da qual andavam todos os historiadores”, a partir das nogdes de raridade,
discurso e pratica.

A raridade ¢ algo que escapa a agdo humana e a explicagdo historica, que se

fundamentam nas continuidades ¢ evoluc¢des da historia:

[...] os fatos humanos sdo raros, ndo estdo instalados na plenitude da razdo, ha um
vazio em torno deles para outros fatos que o nosso saber nem imagina; pois o que é
poderia ser diferente; os fatos humanos sdo arbitrarios, no sentido de Mauss, ndo sdo
6bvios, no entanto parecem tao evidentes aos olhos dos contemporaneos e mesmo de
seus historiadores que nem uns nem outros sequer os percebem (VEYNE, 1982, p.
151-152).

Para encontrar essa forma rara ¢ necessario “desviar os olhos dos objetos naturais para
perceber certa pratica, muito bem datada como ela”. Esses objetos naturais sdo as
generalidades como Estado e Ideologia, e que prevalecem em muitas narrativas, desviando a
atencao da pratica. Se o objeto ¢ tomado como natural ou como uma finalidade, um alvo a ser
atingido, a pratica surge como reagdo ao objeto, no entanto o objeto ndo existe antes da
prética, ele € o correlato da pratica.

Segundo Veyne, “a pratica ndo € uma instancia misteriosa, um subsolo da historia, um
motor oculto: € o que fazem as pessoas (a palavra significa exatamente o que diz)”. (VEYNE,
1982, p. 158).

Inicialmente, a pratica parece estar “escondida”, na verdade estd imersa na “quase-
totalidade” do comportamento dos individuos, tem-se consciéncia dela, mas nao se sabe como
conceitud-la ou simplesmente nao ha intencdes a longo prazo quando se faz uso da gramatica,
ou seja, ndo segue uma logica coerente e perfeita. A pratica vem das “transformacdes da
realidade histdrica”, e se o historiador olhar com mais aten¢do podera ver que ha mais coisas a
serem explicadas e contornos que passam despercebidos.

Se a pratica ¢ tomada como uma resposta a um desafio ¢ notavel que ela nunca sera

igual a anterior. Préticas sempre diferentes que podem se relacionar com outras praticas e
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engendram descontinuidades. Dai a negacdo dos objetos naturais, pois ndo ha evolucido ou
modificacdo de um mesmo objeto em um mesmo lugar, o importante para Foucault ¢ que se
“faca” uma analise historica desse objeto.

Apesar de considerar Foucault um grande filosofo e historiador, Veyne afirma que
Foucault ndo descobriu uma nova instancia chamada “pratica”, o grande feito estd em se
esforcar para “ver a pratica tal qual € realmente” e “descrever seus contornos”. Para Veyne, o
historiador tem dificuldade em aceitar tal filosofia, pois a “pratica ndo ¢ uma instancia (como
o Id freudiano) nem um primeiro motor (como a relagao de producao)” (VEYNE, 1982, p.
160). Em outros termos, para Foucault ndo hd nem instancia, nem motor.

A tarefa do historiador consiste em primeiro descrever (positivamente) o que a pessoa
faz e “ndo pressupor nada mais” que seja um alvo, objeto, causa material ou um tipo de

conduta.

Se o historiador ocupa-se ndo do que fazem as pessoas, mas do que dizem, o método
a ser seguido sera o mesmo, a palavra discurso ocorre tdo naturalmente para
designar o que ¢ dito quanto o termo pratica para designar o que ¢ praticado.
(VEYNE, 1982, p. 160)

Foucault atenta o historiador a observar o que ¢ dito, onde ¢ possivel encontrar
preconceitos, reticéncias, saliéncias e reentrancias inesperadas, no discurso consciente hd uma
gramatica, determinada pelas praticas e gramaticas vizinhas. Segundo Veyne, Foucault mostra
que “as palavras nos enganam”, sdo as responsaveis por nos fazer acreditar na existéncia de
coisas e de objetos naturais.

O discurso “ndo € nem semantica, nem ideologia, nem implicito”, € o que € realmente
dito, mesmo que o locutor nao tenha intengdes pré-determinadas e acredite falar livremente,
mas ¢ limitado pela gramadtica. Assim como a pratica, o discurso ndo segue uma logica
coerente e perfeita. (VEYNE, 1982, p. 161).

A tese central de Foucault que Veyne acredita esmiugar em seu texto € a seguinte,

[...] 0 que é feito, o objeto, se explica pelo que foi o fazer em cada momento da
histéria; enganamo-nos quando pensamos que o fazer, a pratica, se explica a partir
do que ¢ feito. (VEYNE, 1982, p. 164)

Veyne retoma o debate sobre a cientificidade da historia,

A ciéncia ndo ¢ a forma superior do conhecimento: ela é o conhecimento que se
aplica a “modelos de série”, enquanto a explicagdo histérica trata, caso por caso, dos
“prototipos”, devido a natureza dos fendmenos, a primeira tem como constante
modelos formais; a segunda, verdades ainda mais formais. (VEYNE, 1982, p. 174)

Entdo, como pode a histdria ser ciéncia sem constantes? De acordo com Veyne, apesar

da exigéncia de constantes, ndo ha determinacdo do “nivel de veracidade” no qual essas
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constantes historicas devem se situar e se ha na historia subsistemas relativamente isolaveis, a
explicagdo lhes aplica um modelo e os relaciona a um principio.

Para Foucault,

[..] o interesse da historia ndo estd na elaboragdo de constantes, que sejam
filosoficas, quer se organizem em ciéncias humanas; estd em utilizar as constantes,
quaisquer que sejam, para fazer desaparecer as racionalizagdes, que renascem,
incessantemente [...] ela (a Histéria) estd muito longe da vocacdo empirista
tradicionalmente atribuida a historia. (VEYNE, 1982, p. 175).

Nas citagdes acima, os dois pensadores relembram que a nogao de ciéncia e os objetos
de uma ciéncia ndo sdo eternos. Veyne ressalta também a subversao da nog¢do de verdade,
porque diante das aquisigdes cientificas “a verdade filosofica foi substituida pela historia”, e a
historia enquanto ciéncia € provisoria.

Em contraste a obra Foucault revoluciona a historia, Veyne escreve o livro Foucault:
seu pensamento, sua pessoa (2011), onde relembra momentos de conversa com o0 amigo € a
partir de uma nova perspectiva revisa a sua interpretagdo dos escritos e da filosofia
foucaultiana.

Segundo Veyne, Foucault ndo ¢ um pensador estruturalista, relativista, historicista e
ndo via ideologia em tudo, mas era sobretudo um cético, pois “acreditava apenas na verdade
dos fatos”, acreditava que o homem ndo pode fazer surgir uma verdade absoluta, “s6 podia
reagir contra as verdades e realidades de seu tempo ou inovar em relagcdo a elas”, e um
nominalista, como todo bom historiador. Sua filosofia “é, na verdade, uma antropologia
empirica que tem sua coeréncia, e cuja originalidade estd em ser fundada na critica historica”
(VEYNE, 2011, p. 10) e “ndo se trata de passar os universais pelo ralador da historia, mas de
fazer com que a histdria passe pelo fio de um pensamento que recusa os universais” (VEYNE,
2011, p. 20).

Primeiramente, Veyne admite que ndo havia compreendido que Foucault entrava em
um debate antigo e constantemente retomado: “a verdade ¢ ou ndo ¢ adequagdo ao seu objeto,
assemelha-se ou ndo ao que enuncia como supde o senso comum?”’. Em seguida, com o
intuito de reelaborar sua interpretacdo dos escritos de Foucault, Veyne estabelece dois
principios a serem seguidos, primeiro a “busca” da verdade na historia sem por em duvida o
discurso ou a pratica e, em segundo lugar a tentativa do conhecimento histoérico de alcangar as
“verdades gerais” de uma determinada época.

Para Foucault, “ndo ha nem invariantes histéricos, nem esséncias, nem objetos

naturais”, assim as realidades humanas sdo diversas e varidveis. Acredita-se que ¢ possivel
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conhecer “verdades” ou a Verdade, que nossos pais € avds nao conheceram, mas almejavam
conhecer por meio de suas concepgdes e reflexdes.

Mas, segundo o proprio filésofo, “o conhecimento ndao pode ser o espelho fiel da
realidade”, ndo ha uma concepg¢ao “especular” do saber, nao had como separar o objeto em sua
materialidade “das molduras formais por meio das quais o conhecemos”, o discurso.

Segundo Foucault, discurso “é a descricdo mais precisa, mais concisa de uma
formacao histérica em sua nudez, ¢ a atualizagdo de sua ultima diferenca individual”. Cada
discurso se vé implicado as leis, gestos, instituigdes, poderes, costumes € nos edificios que
formam o que Foucault chama de dispositivo.

A fim de chegar a ultima diferenca de uma singularidade ¢ necessario um esforgo
intelectual de apercepcao: “despojar o acontecimento dos drapeados demasiado amplos que o
banalizam e racionalizam”, olhar o acontecimento sem encaixa-lo em um contexto, sem
determina-lo a partir de objetos naturais ou de um primeiro motor.

Ap6s encontrar diferentes variagdes, Foucault desejava que se fizesse o discurso dessa
pequena verdade, de um detalhe que aparenta ser insignificante, a respeito da anatomia e da
fisiologia, “mas ndo a identidade dos individuos”.

Para Foucault, as coisas humanas sdo apreendidas através das ideias gerais, porque
dentro delas ha uma ilusdo tranquilizadora que nos faz perceber os discursos, desse modo nao
se consegue conhecer sua diversidade e a singularidade de cada discurso. Devido as
generalidades, “os discursos” permanecem “inconscientes” e nos escapam. “E preciso um
trabalho historico que Foucault chama de arqueologia ou genealogia para trazer a luz o
discurso”.

A tarefa do historiador ndo € nada facil, ele precisa conhecer o(s) discurso(s), a partir
do detalhe das praticas (o que se fazia e se dizia) e em meio aos dispositivos localizar o
acontecimento e retird-lo de tudo o que foi colocado a sua volta a fim de preenché-lo e
justifica-lo, afinal o que existe ¢ um objeto “lacunar e retalhado”. Apds percorrer todo esse
caminho, deve escrever um discurso, que na posteridade serd substituido pelo discurso de
outro historiador, porque assim como nés julgamos conhecer verdades que nods pais e avos
conheceram, na realidade conhecemos discursos diferentes.

Tal tarefa ¢ fecunda e dificil se comparada a “metodologia” de partir de uma
concepcao geral e bem difundida, a qual se pode aceitar e assim se limitar a ela sem se

preocupar ou perceber as diferencas ultimas.
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S6 atingimos uma coisa em si por meio da ideia que dela formamos a cada época
(ideia de que o discurso é a formulagdo Gltima, a differentia ultima). S6 a atingimos,
portanto, como “fendémeno”, pois ndo podemos separar a coisa em si do “discurso”
por meio do qual ela est4 cingida em no6s. (VEYNE, 2011, p. 22).

Quando se atinge a “differentia ultima” do fendmeno descrito pelo discurso, descobre-
se que o fendmeno “é estranho, arbitrario, gratuito”. Em resumo, Veyne afirma que, ao se
aprofundar em um certo nimero de fendmeno, ¢ possivel localizar a singularidade de cada um
deles e o arbitrario de todos, e por indugdo, chega-se a uma “critica filosofica do
conhecimento” e a comprovacao de que as coisas humanas nao t€ém uma causa, um motivo
anterior e a incredulidade sobre as ideias gerais. (VEYNE, 2011, p. 24).

Para Veyne e Foucault, o homem nio ¢ a esséncia da historia, ele age e pensa de
acordo com o seu tempo, o que nao ¢ o mesmo do “espirito de um século”, simplesmente nao
ha como prever e/ou resolver problemas que ainda nao existam.

As falsas generalidades e os discursos variam ao longo do tempo; mas a cada época
eles passam por verdadeiros. De modo que a verdade se reduz a um dizer

verdadeiro, a falar de maneira conforme ao que se admite ser verdadeiro. (VEYNE,
2011, p. 25).

Assim, “a originalidade da busca foucaultiana esta em trabalhar a verdade no tempo”.
Onde o passado da humanidade ¢ um vasto cemitério de grandes verdades mortas e, nesse
cemitério, Foucault implementou uma busca de ideias comuns ilusionistas a partir da
investigagdo do “discurso”, com o intuito de por fim as ideias gerais e encontrar as Ultimas
diferencas.

Para Foucault, “o sentido de um texto muda com o tempo € com o intérprete”, o que
ndo significa que ele relativiza tudo, pois ele tem um método para compreender de maneira
precisa o que “o autor quis dizer em seu tempo”. O “método foucaultiano” se inicia com a
investigacao através do que os diferentes homens fazem e dizem, que tomam como verdadeiro
em diferentes €épocas, ou seja, ele parte da historia, onde colhe amostras para esclarecer o
discurso, interpretar o que se fazia e dizia e compreender o que supdem os gestos, as palavras
e as institui¢des, criando uma antropologia empirica.

Cabe ao historiador agir como um ator que “se pde na pele” de seu personagem e
como um escritor de teatro, que compde o texto ao encontrar palavras que encerrem conceitos
para expressar tudo isso.

Foucault esperava que a escola francesa acolhesse suas ideias, afinal ndo afirmavam
ter um espirito aberto e estar preparados para admitir que tudo era historico até mesmo a

verdade? Mas essa acolhida ndo aconteceu porque esses historiadores se preocupavam com o
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seu proprio projeto: “explicar a historia relacionando-a com a sociedade”. Assim, os livros de
Foucault ndo colaboravam com os problemas aos quais se dedicavam apenas com o discurso e
a “historia da verdade”.

Os historiadores franceses ja seguiam seu proprio método e nao se dispuseram a abrir-
se a questionamentos de um filésofo. Nao compreendiam que a historia que difundiam
também fazia conceitualizacdes e estava repleta de nogdes abstratas, assim como os escritos
de Foucault, afinal “escrever a historia é conceitualizar”.

Enquanto para os historiadores franceses dos Annales a sociedade desempenha o papel
central em sua analise — firmados nas teorias de Durkheim e Marx e submetendo outras areas
de estudo a sociedade — Foucault aprendeu o contrario, que as formas ndo provém da
sociedade e/ou da totalidade, todavia desembocam nela. A sociedade nao ¢ a diferenca ultima,
“ela ¢ o que dela fazem a cada época todos os discursos e dispositivos de que ela ¢ o
receptaculo”, e precisa ser explicada.

O método de Foucault consiste em “levar o mais longe possivel a busca das diferencas
entre acontecimento que parecem pertencer a uma mesma espécie”, fazer surgir uma
singularidade mostrando que ndo era evidente. Enquanto Veyne apresenta o método que

utiliza, admite que o método foucaultiano ultrapassa e muito a sua capacidade de abstracao:

Seria bom, creio eu, para um historiador, explicitar primeiramente, se for possivel, a
identidade singular (o discurso) dos personagens e das formagdes historicas cuja
histéria ele vai narrar, antes de “p6r em intriga” todos esses herois (pois tudo séo
intrigas neste nosso mundo sublunar, onde ndo ha um primeiro-motor soberano,
econdmico ou outro) e de explicar a razdo da tragédia deles, de desemaranhar o que
foram essas intrigas. (VEYNE, 2011, p. 46).

Como nao € possivel “pensar qualquer coisa em qualquer tempo, pensamos apenas nas
fronteiras do discurso do momento. Tudo o que acreditamos saber se limita a despeito de nds,
ndo vemos os limites e até mesmo ignoramos que eles existem”. Nao se pode avistar a
“verdade verdadeira” por meio dos discursos e, quando eles mudam, saimos da posi¢do na
qual nos encontramos, assim como se estivéssemos a luz de novos acontecimentos e passamos
a acreditar em outro discurso tendo, portanto, um “a priori historico” passivel de mudangas e
inconsciente.

Veyne chama a atengdo para trés erros que ndo podem acontecer quando se lida com a
filosofia de Foucault. Primeiro, “O discurso ndo é uma infraestrutura e também ndo € outro
nome para a ideologia, seria antes o contrario, a despeito do que lemos e ouvimos todos os

dias” (VEYNE, 2011, p. 50). Através dos discursos, € possivel ver cada época, perceber as
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coisas impostas a todos, pensar e agir. Os discursos ndo carregam relagdes de causa e efeito; o
dispositivo e as intrigas estdo no mesmo plano.

O segundo erro seria tomar “o discurso por uma infraestrutura no sentido marxista da
palavra”, uma instancia material, comparavel as forcas e relagdes de producdo que

determinam as superestruturas politicas e culturais (em Marx).

[...] o discurso ndo ¢ de modo algum uma instincia distinta que determinaria a
evolugdo historica; trata-se simplesmente do fato de que cada fato historico se revela
como uma singularidade aos olhos do historiador penetrante, ele ¢ singular, nos dois
sentidos da palavra, porque tem uma forma estranha, a de territorio cujas “fronteiras
histéricas” nada tém de natural, de universal. O discurso ¢ uma forma que nada tém
de natural, de universal. O discurso ¢ a forma que essa singularidade, ele faz,
portanto, parte desse objeto singular, ¢ imanente a ele, ndo é outra coisa sendo
tracado das “fronteiras histéricas” de um acontecimento (VEYNE, 2011, p. 52).

O terceiro erro advém de uma critica feita a Foucault que “censurava a teoria do
discurso por ser erronea e por desencorajar a humanidade ao fazer da histéria um processo
andnimo, irresponsavel e desesperador” (VEYNE, 2011, p. 53). Ha quem acredite que
“apenas o que ¢ encorajador pode ser verdadeiro”, desse modo, se uma filosofia ndo se dedica
a iludir o homem quanto a “plenitude do ser”, mas a descrever o mundo como ele estad sem
instigar ideais ou valores nao ¢ valida.

Para Foucault, as grandes ideias difundidas e aceitas sdo “produtos de nosso passado”,
sdo acreditadas e obedecidas, mas nem por isso se fundamentam na verdade.

Foucault se propde a interrogar os universais antropologicos em sua constituicao
histérica e a vascular os arquivos da humanidade, a fim de encontrar as origens complicadas
de nossas convicgdes. Afinal, as origens ndo se estabelecem a partir de pensamentos advindos
de um sujeito fundador do verdadeiro ou a uma cumplicidade primeira, os pensamentos se
“devem a acontecimentos casuais”, “principio de singularidade da historia do pensamento™.

Pensando nas palavras de Nietzsche “todos os conceitos devieram”, Foucault afirma
que “as realidades também devieram”, “provém do mesmo caos humano”. Nao vém de uma
origem, formam-se por epigénese, por adicdes e modificagdes ndo t€m crescimento natural,
“constituiram-se ao longo do tempo por graus imprevisiveis, bifurcacdes, acidentes, encontros
com outras séries de acasos”.

Descontinuidades. “As diferentes questdes, respondem discursos diferentes; o objeto

do conhecimento ndo permanece o que ¢ ao longo dos sucessivos discursos”. Assim,

apresentam-se diferentes questdes a diferentes épocas e se obtém diferentes respostas.
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Para Foucault, seu problema estd em “como acontece que numa dada época seja
possivel dizer algo e que isso nunca tenha sido?”. “O que podia ser pensado, visto e dito numa
dada época, num dado dominio, ¢ raro” como uma ilha em meio ao vazio.

“O homem nao pode ter acesso a toda a verdade”, porque ela nao existe, assim como

p ,» porq >
ndo existe um “discurso definitivo” e total. Se a verdade ndo existe, a Verdade ndo descera do
céu. “E preciso desconfiar dos universais antropologicos” e de “ismo”, como individualismo
ou universalismo.

Existe algo verdadeiro e solido onde apoiar-se?

A metafisica ¢ inacessivel a inteligéncia humana, as ideias gerais sdo falsas porque
sd0 ocas; em compensa¢do, chegamos ao saber empirico de coisas singularidades.
Pois s6 existem e s6 podem existir aos nossos olhos singularidades, que se repetem
parcialmente, dai, entre outras, as ciéncias exatas, mas também as praticas ¢ os
saberes de nossa vida cotidiana e de nossa compreensdao mutua. (VEYNE, 2011, p.
119)

“A filosofia ndo tem o poder de desesperar a humanidade”. Apesar do ceticismo de
Foucault e da sua concep¢do de verdade, ou seja, a ndo existéncia da mesma. Isso nao
significa que ensinava anarquia e devassiddo. E sim, suas ideias se chocavam com a crenga de
que “s6 se obedece ao que se cré que seja verdadeiro”. Isso vem somar com a afirmagdo de
Veyne, segundo a qual Foucault ndo usa o seu pensamento para dar valor de verdade as suas
escolas politicas, mas para mudar o seu proprio viver.

“A presenca nao ¢ tudo” ¢ condi¢do de possibilidade da verdade, sua origem. “Sera
que tudo o que ,,vemos* ¢ por isso verdadeiro?”, para Koyré “a origem da verdade e a esséncia
da verdade ndo sdo a mesma coisa” (VEYNE, 2011, p. 125). Para Veyne, “presenga ou nao
toda realidade deste baixo mundo € susceptivel de um exame critico, pois a verdade tem uma

esséncia, que ¢ a de corresponder ao seu objeto”(VEYNE, 2011, p. 125):

O fato de conhecermos as coisas é apenas uma realidade deste baixo mundo, e toda
verdade ¢ passivel de critica. Se 0 homem se engana incessantemente, ¢ porque
nunca chega a verdade em si mesma e s a recebe encalhada em "discursos" que
nunca sao os mesmos de uma época para outra. (VEYNE, 2011, p. 127).

Se tudo ¢ duvidoso, “qual ¢ o estatuto epistemologico e o grau de rigor das ciéncias
humanas?”. Para Veyne, a interven¢do do socidlogo e filésofo Jean-Claude Passeron, em
1991, em muito contribui para a epistemologia do conhecimento sociologico e historico.

Passeron, ao deslocar a posi¢do demasiado cientificista do problema, mostrou onde

encontrar uma cientificidade para as ciéncias humanas; ndo na imitagdo das ciéncias
exatas, no estabelecimento de leis ou de modelos, sem falar dos sistemas hipotético-
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dedutivos, mas na elabora¢do do que se poderia chamar de seminomes proprios.
(VEYNE, 2011, p. 140).

E complementa,

A significagdo desse nome proprio s6 ¢ compreendida se eu conhecer essa pessoa, se
li ou ouvi algo sobre ela, se a vi; caso contrario, ela serd para mim uma
desconhecida, eu ndo saberei de quem me falam ¢ seu nome “ndo me dira nada”.
(VEYNE, 2011, p. 140).

Veyne distribui, ao longo de onze capitulos, importantes conceitos foucaultianos, entre
eles: dispositivo, saber, poder, verdade, liberdade, subjetivagdo, objetivagdo, sujeito e outros
que ja foram apresentados, como verdade, singularidade, raridade e etc.

O dispositivo “se resume, portanto, a leis, atos, falas ou praticas que constituem uma
formagdo historica”, em Foucault o préprio discurso ¢ imanente ao dispositivo, “que se
modela a partir dele”. “Nos dispositivos, um historiador logo reconhece essas formagdes, nas
quais esta habituado a procurar a rede de causalidades entrecruzadas que fazem com que haja
devir’ (VEYNE, 2011, p. 54).

Com relagdo aos termos saber, poder, verdade, Foucault os aproxima. “Em principio,
o saber ¢ desinteressado, livre de todo poder”, contudo, frequentemente o poder utiliza o
saber. Quando o saber e o poder estabelecem alguma relacdo “eles se veem num mesmo

dispositivo e se auxiliam mutuamente”. (VEYNE, 2011, p. 55-56) Entao, o que ¢ poder?

E a capacidade de conduzir nio fisicamente os comportamentos alheios, de fazer as
pessoas andarem sem colocar os pés e pernas delas na posicdo adequada. E a coisa
mais quotidiana e mais partilhada... Milhdes de pequenos poderes formam a trama
da sociedade, sujo lico é formado pelos individuos. Dai resulta que ha liberdade em
toda parte, uma vez que ha poder em toda parte (VEYNE, 2011, p. 168).

Pequenos e inimeros poderes ou um poder central movimenta a sociedade, mas ¢
possivel escapar das relagdes de poder, porque “o poder ¢ uma relagao bilateral”. A liberdade
esta intimamente ligada a nocdo de poder, tendo em vista que o individuo pode decidir
obedecer ou ndo, “essa liberdade ndo flutua no vazio e ndo pode querer qualquer coisa em
qualquer época; a liberdade pode ultrapassar o dispositivo do momento presente” (VEYNE,
2011, p. 168-169), Foucault afirma que acredita na liberdade dos individuos, porque esses
reagem a seu modo diante das situagdes que lhe sdo apresentadas.

Para Foucault, “o sujeito ndo ¢ constituinte, ele € constituido como o ¢ seu objeto, mas
ndo deixa por isso de ser livre para reagir, gracas a sua liberdade, e de tomar distancia, gragas
ao pensamento.” (VEYNE, 2011, p. 170), subjetivacao.

“O modo de objetivacdo ndo ¢ o mesmo conforme o tipo de saber de que se trata”, a

mesma coisa pode ser vista por varios angulos, assim “ha varios modos de objetivagdo
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possiveis”. Mesmo que se almeje ser “objetivo”, toda mudanca que se sabe acarreta a

mudanga de seu objeto, “fazendo-se ao pre¢o de um novo discurso do seu objeto”.

O nascimento da gramatica comparada ndo consistiu apenas em um melhor
conhecimento de seu objeto, mas implicou que, no fundo, ndo se falava mais da
mesma coisa quando “a parte da coisa considerada pertinente” havia mudado. Se o
mesmo nucleo objetivo ¢ percebido a cada vez de modo parcial e diferente, mas
nunca de modo completo, nem em sua nudez, o conhecimento tem por caracteristica
sua raridade. (VEYNE, 2011, p. 101).

Em resumo, Veyne coloca:

Ora, todos esses fendmenos sdo singulares. Todo fato histérico ou sociologico ¢ uma
singularidade; Foucault pensa que ndo existem verdades gerais, trans-historicas, pois
os fatos humanos, os atos ou palavras, ndo provém de uma natureza, de uma razio
que seria sua origem, nem tampouco refletem fielmente o objeto a que remetem.
Para além da enganosa generalidade desses fatos ou de sua suposta funcionalidade,
essa singularidade ¢ a de seu estranho discurso. Ela procede a cada vez dos acasos
do devir, da complicada concatenacdo das causalidades que se encontram. Pois a
histéria da humanidade ndo ¢ subentendida pelo real, o racional, o funcional ou
alguma dialética. E preciso “situar a singularidade dos acontecimentos, para além de
toda finalidade mondtona”, de todo funcionalismo. A sugestdo tacita feita por
Foucault aos socidlogos e aos historiadores (paralelamente a ele, alguns a colocavam
por si mesmos em pratica) ¢ levar o mais longe possivel a andlise das formagdes
histdricas ou sociais, até¢ desnudar sua singular estranheza. (VEYNE, 2011, p. 23).

Portanto, a influéncia do pensamento de Foucault para as consideragdes de Veyne
sobre a historia estaria sobretudo atrelada a apologia da descontinuidade e a um conceito de
acontecimento que ndo esta em sintonia nem com o Historicismo Alemao do século XIX,
tampouco com a ideia difundida pela Escola dos Annales. Paul Veyne, a partir do pensamento
foucaultiano, procura desvencilhar a ideia de acontecimento submetida as longas duragdes,
aos contextos como explicagdes historicas que relacionam geral e particular, colocando a
singularidade do acontecimento como elemento inovador no debate historiografico das

ultimas décadas.

2.5 O acontecimento em Veyne.

No inicio do seu livro Como se escreve a historia (1982), Veyne nos surpreende com a
afirmagdo de que a Histdria ndo existe pelo menos, a histéria que conhecemos nos ultimos
séculos, a Historia universal. Em outra obra, O inventario das diferengas (1989), o historiador
afirma que a histdria existe, a historia socioldgica, “a que ndo se limita a narrar, nem mesmo
compreender, mas que estrutura a sua matéria recorrendo a conceitualizacdo das ciéncias

humanas”. Os romanos também existiram, de uma forma exdtica e a0 mesmo tempo
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cotidiana, nem mais nem menos que qualquer outro povo, ndo ha como ou porque considera-
los uma espécie de “povo-valor”. (VEYNE, 1989, p. 5).

Segundo Veyne, a histéria romana também existe, porque existem acontecimentos
histéricos — apesar de nao existir explicagdo historica — e como outras ciéncias, a historia
organiza e apresenta seus materiais com o auxilio de outra ciéncia, a Sociologia.

Os historiadores narram fatos, que t€ém o homem como ator, mas esse nio revela um
jeito especial de ser e sua presenca ndo determina nem a esséncia, nem os fins da historia. A
histéria ¢ o que ¢ porque escolheu um certo modo de conhecimento; “os fatos sdo
considerados como individualidades ou bem, como fendmenos por detras dos quais procura-
se uma constante escondida”. (VEYNE, 1982, p. 10).

Os fatos ndo existem, pelo menos ndo em estado isolado, exceto por abstracdo,
existem apenas sob o conceito através do qual o conhecemos, elaborados a partir das questdes
que formulamos sobre ele. “Materialmente, a Histéria é escrita com fatos; formalmente, com
uma problematica e conceitos”. (VEYNE, 1989, p. 7).

Enquanto narrativa, a historia de eventos seleciona, simplifica, organiza e faz uma
sintese espontanea da narrativa, o que implica lacunas e defasagem entre a experiéncia vivida
€ a narrativa para as pessoas que as vivenciaram. Segundo Veyne, um evento destaca-se sobre
um fundo de uniformidade, ¢ uma diferenga, todavia ndo pode ser apreendido de uma maneira
direta e completa, mas de modo incompleto e literal, através de documentos ou testemunhos.
A historia vai além dos documentos, pois nenhum documento ¢ o proprio evento.

Eventos sdo pequenas particularidades que compde um quadro inesperado, o que o
individualiza ndo sdo as pequenas diferengas, os detalhes, e sim o fato de que acontecem num
dado momento. Segundo Veyne, ¢ possivel que dois acontecimentos se repitam na historia,
contudo, eles continuam sendo dois e isso ¢ o mais importante para a historia.

Contrario a tese da longa duragdo desenvolvida por Braudel, Veyne afirma que a
histéria ndo se adapta a uma tipologia, ndo € possivel dar uma longa caracterizacdo de
revolugdes e culturas, como se faz de guerras, porque o historiador continuaria a contar casos
individuais. (VEYNE, 1982, p. 14). Os Annales acreditam ser os responsaveis pela ampliacao
do género histérico, ultrapassando as fronteiras tragadas pela historiografia tradicional
explorando o nao-factual — eventos ainda ndo consagrados como tais —; a historicidade da qual
ndo temos consciéncia. O seu desejo de ser historia total estabelece uma continuidade
enganadora entre reinos sucessivos, bem como a afirma¢do de um género em evolucdo, a
historia, que permanece a mesma historia politica ou passa para a histdria social, mais

conhecida como civilizagao.
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Todo historiador pode e deveria ser também um filésofo, na busca de sentido a
existéncia, ao decidir o que reterd como antropologicamente interessante, bem como os
objetos, os individuos, os espacos, as relacdes que estudara.

A lei da evolucgdo ndo ¢ a chave do todo, todavia pode ser um auxilio ao observador
que almeja organizar cronologicamente os acontecimentos histéricos, de um século, mas nao
consegue apreender e resumir tudo o que se passou em cem anos, afinal ¢ possivel conhecer
varios aspectos da realidade de uma sociedade e a partir dai datar um acontecimento, a
ressalva de Veyne nos diz que enquanto se organiza tudo isso, outra dezena de
acontecimentos nos escapa.

O campo da histdria ¢ indeterminado e descontinuo, uma frequéncia propria, com uma
excecdo: o que nele se inclui precisa ter acontecido, a escolha ¢ feita pelo historiador e no
campo da historicidade ndo existe hierarquia determinando e organizando as areas de
conhecimento; alguns fatos podem ser considerados mais importantes, gragas aos critérios
escolhidos por cada historiador. E preciso fazer uma escolha para evitar a dispersido de
singularidades e a apatia diante dos fatos, desvalorizando-os. (VEYNE, 1982, p. 27).

“A historia ndo se interessa pela originalidade dos acontecimentos individuais, mas
por sua especificidade”, e ndo existem tantos fatos.

O tecido da histdria, que Veyne chama “trama”, ¢ composto por uma mistura humana
e ndo “cientifica” de causas materiais, de fins e de acasos; de um corte de vida tomado pelo
historiador do modo que deseja, a partir do qual os fatos tém lagos objetivos e sua importancia
relativa. A trama ndo sugere uma sequéncia cronologica, podendo passar de um plano para
outro. Pode ser um corte transversal dos diferentes ritmos temporais, sempre humana ndo sera
um fragmento de determinismo, os detalhes lhe conferem a importancia relativa para o seu
bom andamento. Os fatos que suscitam a atencdo do historiador dependem da trama escolhida
pelo mesmo.

Um acontecimento somente ¢ conhecido mediante indicios e que qualquer fato da vida
cotidiana ¢ indicio de algum evento, mesmo que esse seja ndo-factual. Assim o primeiro passo
para estudar um acontecimento € procurar a que eles se assemelham. Esse acontecimento
somente tem sentido dentro de uma série, mas o namero de séries € ilimitado, essas ndo se
organizam hierarquicamente e ndo convergem para um “geometral”.

Um mesmo acontecimento pode ser disperso por varias tramas e dados pertencentes a
diferentes categorias (social, politico, religioso) podem compor um mesmo acontecimento.

Para Veyne, “os acontecimentos ndo sdo coisas, objetos consistentes, substancias; sao

um corte que realizamos na realidade, um aglomerado de procedimentos em que agem e
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sofrem substancias em interagcdo, homens e coisas [...] ndo apresentam uma unidade natural.”
(VEYNE, 1982, p. 30). Os acontecimentos ndo sdao objetos concretos, nem um “geometral”;
eles tém sua existéncia em si mesmos € ndo conseguimos perceber todas as suas faces, assim
como um os lados de um cubo, temos apenas um ponto de vista parcial; podemos multiplicar
esses pontos de vista. Veyne adverte sobre a perigosa relagdo que se estabelece entre o
acontecimento ¢ o geometral, esta palavra deve ser tomada como “a percep¢do de um mesmo
acontecimento por testemunhas diferentes, por diferentes individuos de carne e 0sso”.
(VEYNE, 1982, p. 31).

Na histéria ha tdo somente um geometral, a historia no seu todo; essa Historia de tudo
que passa ndo € possivel ao homem, mas a Deus que pode ver todos os lados de uma piramide
ao mesmo tempo. De acordo com Veyne, existem pequenos geometrais que existem apenas
em palavras. Portanto, os acontecimentos nao sao totalidades, mas ntcleos de relacdes, as
unicas totalidades sdo as palavras. (VEYNE, 1982, p. 32).

Por que nos interessamos pela histéria e nos preocupamos em escrevé-la? Para Max
Weber, tal interesse tem base na relacdo de valores, ou seja, os acontecimentos admitidos
como dignos de histéria sdo selecionados pelo valor que lhes ¢ atribuido. A nossa volta esta
uma histéria popular, figurada por grandes homens e grandes conquistas, seja nas placas
indicando o nome de ruas e/ou pragas, em programas escolares, nas vitrines de livrarias e etc.,
tudo isso compde a dimensdo sociologica do género histérico. Contudo, a historia dos
historiadores vai além dessa proposta, tanto em repertdrio quanto em interpretagao.

A separagdo de fato-valor e de fato-documento depende do ponto de vista e da trama
escolhida, mas isso pode gerar uma confusdo entre a trama e seus personagens, ou seja, entre
o0 acontecimento e o documento. A fonte ou o documento ¢ primeiramente um acontecimento
que deixou uma marca material.

A historia interessa-se por acontecimentos individualizados, mas ndo ¢ a sua
individualidade que interessa ao historiador, esse procura uma espécie de generalidade ou
especificidade — “especifico” quer dizer ao mesmo tempo “geral” e “particular”. O individuo
sO conta para a historia pela sua especificidade. Na histéria natural, as espécies contam e
nenhuma ¢ demais, e ela ndo se propde a aproveitar-se de sua singularidade. Assim,
percebemos que a historia comeca com uma desvalorizagdo geral, em seguida passa-se da
singularidade individual a especificidade. A distin¢gdo do singular e do especifico se faz
naturalmente.

Segundo Veyne, ¢ historico tudo o que for especifico; tudo ¢ inteligivel, com efeito

exceto a singularidade que faz com que os individuos existam um por um. Por outro lado ap6s
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afirma a existéncia singular, tudo o que se diz de um individuo possui uma espécie de
generalidade. (VEYNE, 1982, p. 39).

Se a historia pode ser definida como o conhecimento do especifico a comparagao entre
esta historia e a historia dos fatos fisicos pode ser facil.

A imparcialidade do historiador consiste em conhecer, e o conhecimento tem sua
finalidade em si mesmo, saber por saber sem outros objetivos, ¢ muitas vezes interpretada
como simples curiosidade.

A evolucao do conhecimento histérico foi marcada por dois principios, o primeiro diz
que a historia é conhecimento desinteressado, nem lembrangas nacionais ou dindsticas; o
segundo afirma que todo fato ¢ digno da histéria; os dois principios decorrem da ideia de que
ao estudar o passado motivado pela curiosidade o conhecimento recai sobre o especifico,
afinal ndo ha razdo para preferir uma individualidade a outra, ¢ todo fato torna-se uma
investigagdo para o historiador, se ele dispuser dos conceitos e categorias para concebé-lo.

Todo acontecimento ¢ historico, o campo factual pode ser dividido com toda
liberdade, mas ainda se insiste em dividi-lo segundo o espaco e o tempo. A histéria ndo €
mais um biografia dinéstica ou nacional, ¢ possivel ir mais longe, ultrapassar a continuidade
proposta pelos antigos pensadores; o tempo ndo ¢ essencial a historia, ndo menos que essa
individualidade dos fatos a que ela se submete contra sua vontade. (VEYNE, 1982, p. 42).

Para escrever a historia € necessario esforco intelectual. Acredita-se que o homem por
estar dentro da historicidade, por ser o sujeito e o objeto de estudo da historia estabeleceria
uma relagdo mais estreita com conhecimento historico, enquanto esse seria mais subjetivo;
para Veyne, essa concepgao e outras semelhantes sao exageros, porque ndo existe consciéncia
historica.

A consciéncia espontanea ndo possui nocdo de historia, essa exige elaboracdo
intelectual. O conhecimento do passado ndo ¢ um elemento imediato e ndao pode se
fundamentar na intui¢do, mas apenas na reconstru¢ao. A historia ¢ uma organizacao de dados
que se referem a uma temporalidade por meio da inteligéncia. (VEYNE, 1982, p. 44).

O surgimento da historiografia para Veyne ¢ um acidente desnecessario, ndo ¢
consequéncia da conscientizagdo dos grupos humanos. O interesse no conhecimento histérico
pode ser motivado tanto pela dependéncia a um grupo (nacional, social, familiar), quanto pela
curiosidade aneddtica ou acompanhada por uma exigéncia da inteligibilidade. Os homens
sempre souberam que a humanidade se transforma, a novidade foi o emprego escrito e oral de
dados onipresentes, desde entdo hd o género historico, que ndo implica na existéncia de uma

consciéncia historica.



37

Escrever a histéria ¢ uma atividade intelectual, uma particularidade propria a profissao
de historiador.

A histéria além de narragdo também deve explicar — o que nem sempre faz —, mas ¢
dificil a historia ndao explicar, afinal um fato historico, por menor que seja tem um sentido. O
que comumente se classifica como explicagdo, ¢ a maneira da narracdo se organizar em uma
trama compreensivel.

O termo explicar tem dois sentidos, “atribuir um fato a seu principio ou uma teoria a
uma outra mais geral”, proprio das ciéncias e da filosofia; e, “deixe-me explicar-lhe o que se
passou e logo compreendera”. No primeiro sentido, a explicacdo histdrica seria uma dificil
conquista cientifica realizada apenas em alguns pontos do campo factual. No segundo, todas
as paginas da historia se mostram explicativas, desde que oferecam um sentido para o leitor,
essa € a unica forma de explicacao histoérica.

Cabe ao historiador mostrar o desenvolvimento da trama, fazendo-nos compreendé-lo,
essa explicagdo histdrica é sublunar e ndo cientifica, a qual Veyne chama de compreensao.

A explicagdo historica utiliza os conhecimentos de muitos profissionais, refaz nos
documentos a aprendizagem desses profissionais; vale-se também de algumas verdades
cientificas em matéria economica e demografica; e, apropria-se de verdades que fazem parte
do nosso cotidiano, as quais nao ha necessidade de mencionar e nem observar. A liberdade, o
acaso, as causas — sdo os diversos episodios da trama — e os fins compdem o mundo sublunar,
em contraposi¢do ao mundo da ciéncia, que conhece unicamente leis.

Compreender ndo se afasta muito da concepgdo de explicacdo que se pratica na vida
cotidiana. E a clareza que provém de uma narragio bem documentada pelo historiador.

A histéria ndo explica, ndo pode deduzir € nem prever, somente um sistema
hipotético-dedutivo pode fazé-lo.

Segundo Veyne, no mundo em que vivemos os homens sdo livres e o acaso esta
presente. O historiador pode, a todo o momento, deter sua explicacdo em uma liberdade ou
em um acaso, que sao tanto centros de decisdo. A historia € feita de coisas que poderiam ser
outras, isso quer dizer que em historia explicar € explicitar. O historiador pode se recusar a se
deter na primeira liberdade ou no primeiro acaso e assim explicita-los com a descoberta de
outras liberdades e acasos.

A explicacdo historica se afasta da explicitagdo dos fatores, no mundo sublunar esses
fatores sdo de trés tipos: acaso, matéria e liberdade. O primeiro acaso, ou causas superficiais
ou oportunidade; as causas ou dados objetivos, sdo as causas materiais; o ultimo fato, a

liberdade ou causas finais. Todo fato historico humano contém esses fatores.
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A histéria ndo ¢ uma construcao disposta em andares, com base material e econdmica
a sustentar um andar térreo social no qual se sobrepde superestruturas de destino cultural, “é
um monolito em que a distingdo de causas, de fins e de acasos ¢ uma abstracao”. (VEYNE,
1982, p. 55).

Cada vez que um historiador detém sua explicagdo ou nos fins, ou na matéria, ou no
acaso ela serd incompleta; enquanto houver historiadores suas explicagdes serdo incompletas,
porque ndo poderdo ser uma regressao ao infinito.

Segundo Veyne, teorias e tipos sob a aparéncia sociologica ou cientifica se voltam
para o problema do conceito. Teorias, tipos € conceitos sdo a mesma coisa, para Veyne,
resumos de trama, ¢ inutil prescrever aos historiadores a construgdo e/ou a utilizacdo de
teorias ou de tipos.

“A historia ¢ a descrigdo do individual através dos universais”. Os historiadores
sempre se embaracam ou sdo iludidos com conceitos ou tipos que utilizam; ora se apresentam
como solugdes adequadas a apenas um periodo, ora por ndo terem limites nitidos e ocasionar
associagdes com ideias anacronicas. Os instrumentos conceituais sdo o ponto de apoio para o
progresso da historiografia.

Os conceitos que a histéria utiliza sdo diferentes dos empregados pela ciéncia, seja
dedutiva como a fisica ou em elaboragdo como a biologia. H4 diferencas entre conceitos e
confundi-los, como no caso da sociologia geral que trata conceitos tirados do senso comum,
ou de fun¢ao ou de controle social, como se fossem termos cientificos. Os conceitos historicos
pertencem ao senso comum e alguns sdo de origem culta, ambos terdo o mesmo valor. Um
conceito nao tem limites determinados. (VEYNE, 1982, p. 67).

O perigo esta nos conceitos classificadores; para organizar os eventos em categorias, ¢
necessario a historizacdo antecipada dessas categorias, a fim de evitar uma classificacdo
erronea e o anacronismo. Os conceitos sublunares sdo imprecisos, porque seu proprio objeto
muda sem parar, e por vezes ¢ falso.

A historia ndao ¢ uma ciéncia e seu modo de explicar ¢ fazer compreender, ¢ contar
como as pessoas passaram bem proximo do que se faz cotidianamente, o que vale para a
sintese, a outra parte é a critica. E complicado fazer a sintese histérica, por dois motivos,
primeiramente ¢ dificil separar por categorias a diversidade do concreto e em segundo lugar o
historiador tem acesso a uma pequena porcao desse concreto por meio de documentos de que
pode dispor, do contrério ele precisa preencher as lacunas que encontra; esse preenchimento ¢
feito pelas teorias e hipoteses. A sintese historica € esta operacdo de preenchimento.

(VEYNE, 1982, p. 73).
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“O primeiro dever do historiador ¢ estabelecer a verdade e o segundo, explicar a
trama: a historia tem uma critica, mas ndo tem método, pois ndo hd método para
compreender.” (VEYNE, 1982, p. 105). Na falta de método, a historia supde que tem uma
cultura, ndo um saber; e essa cultura histérica enriqueceu-se nos ultimos séculos, o que nao
significa que os historiadores conhecem os principios ou os fins dos acontecimentos humanos,
mas que ja adquiriram mais conhecimento sobre eles.

Sera possivel elevar a historia ao nivel de uma ciéncia? Para Veyne (1982, p. 118),

As leis e os acontecimentos histéricos ndo coincidem; a maneira pela qual a
experiéncia recorta os objetos ndo corresponde a maneira pela qual a ciéncia recorta
objetos abstratos. Disso resulta que, mesmo que a ciéncia estivesse inteiramente
concluida, ndo seria manejavel e que praticamente ndo se poderia, com ela,
recompor a histdria. Resulta também que, ainda que a ciéncia estivesse completa,
seus objetos ndo seriam 0s nossos e continuariamos a ater-nos ao real, a escrever a
histéria como a escrevemos hoje.

Para que a histdria pudesse ser elevada ao nivel de uma ciéncia, esse deveria ser a
mesma coisa que o mundo real, que ndo fosse ruptura com o imediato € que com um pouco de
esforco se encontrasse a lei subjacente. Para Veyne, a historia ndo ¢ uma ciéncia, mas como
ciéncia do homem existe de verdade.

“A ambic¢do do historiador, enquanto tal continua sendo a narragdo da aventura vivida
pelos homens. Mas essa narracdo exige todas as fontes das Ciéncias Sociais, inclusive as
fontes desejaveis, mas ndo disponiveis”. Esse fundamento nos conduz ao problema central da
pratica histdrica: a determinacdo de constantes, acima das modificagdes. (VEYNE, 1989, p.
9).

O historiador deve decidir o que falar e saber do que fala, ndo se trata de
interdisciplinaridade, mas de muito mais. As Ciéncias Morais e Politicas (Veyne chama-as
convencionalmente “Sociologia”) informam e constituem a Historia, os historiadores ndo sao
os unicos com direito a falar de certas coisas, sem saber o que sdo, € sem comecar por
aprendé-lo, estudando as ciéncias que delas tratam.

A historiografia depende tanto da problematica formulada por ela mesma, quanto dos
documentos disponiveis. O bloqueio de uma historiografia deve-se as vezes a falta de
documentos ou a uma problematica esclerosada. Para Veyne, mesmo que uma documentagao
seja pequena ¢ possivel formular problemas e conceitos, mas a esclerose da problematica
pode chegar mais cedo que o esgotamento dos documentos.

Para Veyne, a ciéncia ¢ a determinacdao de constantes, por meio das quais podemos
reconhecer a diversidade dos fendmenos. A constante estd no centro da pratica histérica e a

Historia a explica cientificamente, sociologicamente.



40

A ideia de constante pode confundir um pouco. Alguns historiadores ndo veem no que
contribui a ideia de constante e ndo conseguem enxergar a sua utilidade, mesmo produzindo-
as. Um historiador produz constantes ao dizer qual foi a realidade de outras épocas, ao falar
no lugar dos individuos — através de uma metalinguagem —, ao falar-nos deles, e conta-nos
quais foram as realidades e as ideologias desses povos, fazendo uso de sua propria lingua, a
da verdade cientifica. O historiador interpreta o texto e nele reconhece as constantes, tornando
determinada época inteligivel.

Tornar inteligivel ¢ wuma das tarefas da histéria, ndo basta reconstruir
cronologicamente o passado ao longo da narrativa; ¢ conceituar, um esfor¢o que ainda ndo ¢
comum aos historiadores. A conceituacdo de uma constante permite explicar os
acontecimentos; por meio das varidveis pode-se recriar, a partir da constante, a variedade das
modificagdes historicas; explicita-se, desse modo, o nao-pensado e esclarece-se o que ¢ mal
concebido. Somente a constante individualiza, mesmo levando-se em conta seu carater
abstrato e geral. (VEYNE, 1989, p. 18).

Se a Historia impde-se a tarefa de conceituar, a fim de delimitar a originalidade das
coisas, entdo ha muito a ser feito e a Historia romana também est4 para ser escrita.

Existe uma teoria muito popular entre os historiadores, que carece de senso historico
ou de ser conservadora, seu sucesso estd na pretensao de fazer da Historia uma ciéncia; ela
fornece aos profissionais, de fato, instrumentos de explicagdo, ou, em outras palavras,
constantes. Essa teoria é o0 marxismo, suas constantes sao luta de classes, for¢as e relagoes de
producdo, infraestruturas, ideologias, interesse de classe, Estado como instrumento da classe
dominante, por meio das quais explica as transformacgdes da sociedade e da “natureza
humana”; por tras das transformagdes estd uma chave invaridvel, que € a dialética das forgas e
das relagdes de produgdo, os grandes motores, um ponto fixo no amplo terreno da Historia.
(VEYNE, 1989, p. 21).

Segundo Veyne, “a exigéncia de constantes ¢ simplesmente a exigéncia de uma teoria
que forneca a Histdria seus conceitos e seus instrumentos de explicacdo.” (VEYNE, 1989, p.
22). O marxismo acredita ser essa teoria, o importante ¢ que o marxismo também sentem a

necessidade de inteligibilidade cientifica.

“Constante” ndo quer dizer que a Histdria ¢ feita de objetos invaridveis, que jamais
mudardo, mas somente se pode captar nela um ponto de vista invaridvel como a
verdade, um ponto de vista cientifico, escapando as ignorancias e as ilusdes de cada
época e sendo trans-historico. Para resumir: determinar as constantes ¢ determinar as
verdadeiras realidades e os verdadeiros mecanismos da evolugdo histérica; €
explicar essa evolugdo cientificamente, ao invés de restringir-se a narra-la superficial
e ilusoriamente. “Constante” quer dizer, portanto, “Historia escrita a luz das ciéncias
do homem”, porque uma Historia semelhante utilizara, evidentemente, tais ciéncias,
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quando existirem, ou contribuird para fazé-las existirem. A constante explica suas
proprias modificagdes historicas a partir de sua complexidade interna; a partir desta
mesma complexidade, explica também sua propria eventual desaparicdol...].
(VEYNE, 1989, p. 23-24).

De um lado, toda realidade social ¢ objetivamente limitada — os individuos sofrem
limitagdes, bem como a sua época que se exprime através deles; de outro, toda realidade
social ¢ confusa em nossa representacao, ha “rarefagdes do discurso”, no sentido de Foucault,
cabendo a nos conceitua-la e discerni-la claramente. Foucault nos lembra que também o
homem esta condicionado.

A Histoéria fala em institui¢oes, costumes, sociedade, economias, sistemas de direito e
fatos de mentalidade, que se constituem em individualidades somente num sentido relativo da
palavra sao abstracdes. A Historia nao estuda o homem no tempo, ela estuda os materiais
humanos inclusos nos conceitos e esses materiais comportam a temporalidade.

Para alguns, enquanto a Historia ocupa-se de fatos individuais, a Ciéncia ocupa-se do
geral. Para Veyne, “a Historia ¢ ciéncia das diferencas, das individualidades.” (VEYNE,
1989, p. 59); a Historia ¢ congenitamente cientifica, ndo pode ser erudi¢do inocente, em seus
relatos ndo ha ingenuidade, nem pureza e o historiador tem como tarefa redigir o inventario
explicativo completo das individualidades, entre os diversos niveis de individualizagao.

Enquanto ciéncia, a Histéria estrutura conceitos, varidveis, um conjunto de leis,
tendéncias e/ ou contradigdes. Os conceitos desenvolvidos a partir dos relatos sdo
questionados a cada periodo da Histdria; as varidveis estabelecem outros acontecimentos e
verificam se essas leis podem formar um discurso coerente.

Explicar de maneira cientifica os acontecimentos e individualiza-los ¢ a mesma coisa:
a Historia s6 chegard a explicitar a originalidade dos fatos submetendo-os as Ciéncias
Humanas (sejam as que j4 existem, ou as que venham a existir). Com a individualidade de um
acontecimento, podemos ver o lugar original que ele ocupa, assim como ela e as variaveis que
possibilitaram a sua existéncia, junto as diferencas.

A esséncia da Histdria € explicar os acontecimentos recorrendo as ciéncias do homem,
mas isso € pouco difundido, devido a crenca de que a Ciéncia, que se ocupa do geral, mataria
a Historia, conhecimento da individualidade.

Outra razao € que as ciéncias do homem, “Sociologia”, apesar de terem origem ha dois
milénios e meio ainda estdo sendo estruturadas, e os historiadores ndo poderdo fazer Historia
sem fazé-las avangarem. Uma outra razdo e que tais ciéncias ndo sdo ainda bastante

conhecidas. E, depois, hd o marxismo, que persuadiu a maioria dos historiadores, inclusive os



42

de Economia, que a “economia politica era o marxismo (o qual ndo ¢ uma teoria econdmica,
mas somente um fragmento de Historia econdmica) e que, quando penetrassem em seu
interior, estariam armados para fazer Histéria econdmica” (VEYNE, 1989, p. 28), mas para
Veyne, alguns desses historiadores mal sabem da existéncia de uma teoria econOmica
verdadeira e ndo fazem questdo de sabé-lo.

Por fim, had o caso da Sociologia, num sentido bem convencional, em homenagem a
Max Weber, ela designa todas as Ciéncias Humanas, onde a Historia ¢ como que a aplicagao.
Mas, no uso corrente, “Sociologia” quer dizer outra coisa, ou ndo quer dizer, j& que mescla
trés coisas diferentes: uma Historia ndo-fatual do mundo contemporaneo, um certo numero de
técnicas de pesquisa e, finalmente, a Filosofia politica e a Antropologia do pobre, muitos
historiadores recuam diante do que se chama Sociologia.

Hé4 uma razdo bem mais simples para o desconhecimento de que a Historia ¢ a
aplicagdo das ciéncias do homem, trata-se da conveng¢do, da tradi¢do, do “discurso”, no
sentido de Foucault, com tudo o que uma convengao comporta de arbitrario e de incoerente.

Nao ¢ dito que as ciéncias historicas desaparecerdo em proveito da teoria, mas que se
utilizam da teoria, sem perder sua identidade. Esse movimento que impulsiona as ciéncias de
inventario em dire¢do a explicago tedrica e geral ainda estd em elaboragao.

As Ciéncias Humanas conservam uma originalidade em relacdo as Ciéncias Fisicas:
ndo estabelecem formulas, modelos formais; tém, como constantes, tipos, arquiteturas de
conceitos. (VEYNE, 1989, p. 32). O curso da Historia “¢ feito de subsistemas, cujas
articulagdes sdo contingentes”; as ideologias sdo autonomas em relagdo as infra-estruturas, as
condutas em relagdo aos valores e a das palavras em relagdo as coisas; evolugdo autonoma e
temporalidade propria.

Nao ha oposi¢do entre a apreensdo das individualidades e a conceituagdo, que se
aproxima mais do geral. Cada conceito sistematizado ilumina a nossa percep¢ao do mundo;
de acordo com Veyne, sem conceitos faz-se Histéria narrativa, que ndo € a mesma coisa que
Historia fatual: porque se pode muito bem conceituar os acontecimentos. “A explica¢do
historica e socioldgica (trata-se da mesma) consiste em relacionar um acontecimento a um
modelo trans-histdrico, que se individualiza jogando-se com as varidveis.” (VEYNE, 1989, p.
38).

Uma palavra como “Roma” ¢ uma operadora de individualizacdo, e como tal ndo se
destina a nos designar a modificagdo romana, mas a nos permitir pensa-la e delimita-la a

partir do esquema.
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Diante de qualquer fato histérico pode-se escolher entre duas atitudes diferentes: uma
narrativa, a do senso comum, sdo os acontecimentos como sdo lidos nos jornais; a outra,
cientifica, ¢ a0 mesmo tempo explicativa e individualizante, ¢ essa que interessa a Historia.

A Historia ndo deve se confundir com a Sociologia, sua tarefa ¢ contar o passado apos
fazer-lhe um inventario completo — de todos os acontecimentos —, sem jamais se esquecer da
individualizagdo de cada acontecimento — nenhum acontecimento se repete e nem ¢ redutivel
a uma abstragdo —, para que seja resguardado. A individualizagao ¢ uma tarefa comum que a
Historia tem com as Ciéncias Humanas; individualizar, analisar sistematicamente e explicitar;
em compensagdo, o inventario completo ¢ particular a Histéria, ¢ o diferencial entre ela e a
Sociologia, o que faz com que a Historia permanega um relato.

Para Veyne, a concepcdo do periodo historico tem trés raizes, a primeira ¢ a
necessidade de determinar um espago e defendé-lo como seu, a segunda raiz ¢ a designagao
das fungdes proprias ao oficio, a busca pela verdade por meio dos moldes da ciéncia, um dos
requisitos € ndo sair de seu periodo, o que perpetua a crenga de que a Historia ndo se repete
com base na ideia de que um fato histérico € individual e singular. No entanto, numerosos
fatos historicos assemelham-se e permanecem como dois individuos distintos; “sdo
individualizados pelo tempo. Para um sociologo eles recairiam em uma mesma categoria.”
Mesmo que existam dois acontecimentos iguais, eles sdo de momentos diferentes; as
esséncias também se diferem.

A constante deve ser sistematizada junto a outras afirmagdes tedricas, iSso as separa
das afirmag¢des do senso comum.

Diante dos fatos historicos podemos ter duas atitudes historicas, a primeira ¢ designa-
los e descrevé-los, mas a originalidade nos escapa e, somente através da percep¢do de sua
fisionomia, seria possivel estabelecer qual a linguagem a adotar e os inconvenientes a se
evitar em relagdo a ele. A segunda atitude consiste em tentar especificar a originalidade do
desconhecido, encontrar e organizar palavras, conceitos, para transmitir € demarcar essa
originalidade em relagdo as constantes.

Segundo Veyne, pode-se individualizar de duas maneiras: usando nogdes do senso
comum ou recorrendo a modelos cientificos. Para designar um individuo, a linguagem
corrente se utiliza de nocdes gerais — mesa e deus —, ao que se soma indicadores ndo-
conceituais — ¢ a mesa do fundo, o deus Vulcano. Essas nogdes deixam escapar a
originalidade das coisas. Mas, se um historiador dispde de um jogo de constantes, que
reproduzem as particularidades do individuo, a originalidade ndo lhe escapard. (VEYNE,

1989, p. 48).
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Gragas a conceitualizacdo e a individualizacdo a Historia deve por fim ao “mito do
periodo” e elucidar a diferenca entre a Historia e a Sociologia.

O “mito do periodo” surge de uma dificuldade pratica e de uma impoténcia. A
dificuldade estd em dominar a documentacdo, as linguas e a bibliografia de mais de uma
civilizacdo. A impoténcia estd diante do fato de que o individual s6 ¢ limitado por meio de
nog¢des muito abstratas e de um indicador temporal.

O indicador temporal sdo os acontecimentos heterogéneos, ordenados e estudados
segundo a ordem do tempo e dentro de uma civilizagdo. Mas o historiador pode abandonar as
civilizagdes, as historias nacionais ou lhe designar tdo somente o que for requerido pela
documentacdo e pela bibliografia. A individualizacdo dos fatos histéricos pode ser realizada
sem os remeter ao lugar que lhes corresponde num complexo espago-temporal. (VEYNE,
1989, p. 53).

A defesa do relato continuo ¢ a insisténcia em esbocar um quadro de forma didatica a
fim de eternizar a tradi¢do da narrativa. Os fatos historicos ndo se organizam por periodos e
povos, mas por nogdes, conceitos.

Segundo Veyne, “existem diversos niveis de generalidade, e a cada um deles
corresponde uma ciéncia; seus objetos sdo casos particulares somente em relacdo aquela
ciéncia situada num nivel imediatamente superior.” (VEYNE, 1989, p. 60).

Para um historiador, um objeto especifico da ciéncia histérica pode servir para ilustrar
um objeto proprio da Sociologia; aos olhos do socidlogo, o mesmo objeto explanado do
mesmo modo, serd somente um exemplo para delinear um objeto proprio da Sociologia; isto
¢, a teoria em si mesma. A explicagdo ¢ idéntica nos dois casos, os usos sao diferentes, para o
historiador ¢ a meta do seu trabalho, enquanto para o socidlogo ¢ unicamente um exemplo.
Segundo Veyne, “a Historia difere da Sociologia pela simples razdo de que a Historia se
repete”, assim o proprio historiador podera fazer descobertas sociologicas e fabricar para si a
sociologia de que precisar, caso ndo a encontre pronta. Em outras palavras, a Historia e a
Sociologia ndo sdo distintas porque uma ¢ a ciéncia do singular e a outra fala de
generalidades. A Historia se difere da Sociologia pela simples razdo de que a Historia se
repete, o que lhe concede o status de ciéncia, a ciéncia das diferengas sociais.

O individual e o geral ndo sdo absolutos e ndo se deve opor aos dois, instaurando uma
dicotomia: de um lado a ciéncia das leis e de outro o conhecimento das individualidades. Para
Veyne, poderia ser colocada a classificagdo por niveis, j& que em seu proprio nivel cada
ciéncia possui simultaneamente os dois principios: explicar e explicar tudo. As diferencas so

se diluem no nivel superior.
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A confusdo esta na compreensdo do que ¢ a individualizagdo dos fatos histdricos,
como individuacdes espago-temporais concretas. Ndo perceberam que a temporalidade
historica era uma construcdo em escala varidvel, funcionando como um filtro; cada
problematica com sua temporalidade. (VEYNE, 1989, p. 67). E necesséario perceber que o
individual e o geral ndo existem objetivamente. O real esta envolto em verdades que nao
existem e o que importa sdo as ideias, que nos motiva a tomar consciéncia do que existe,
explicita-lo, conceitud-lo e retira-lo do senso comum e perceber que “o que ¢ poderia ndo
ser.”

Tendo estas questdes iniciais devidamente esclarecidas, torna-se possivel compreender
o papel que a nogdo de acontecimento possui na obra posterior de Paul Veyne, principalmente
em um de seus livros, no qual debate uma interessante aplica¢dao de suas ideias: a conversdo

de Constantino e o desenvolvimento do cristianismo em meio ao paganismo romano no

seculo IV.
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3 A CRISTIANIZACAO DO IMPERIO ROMANO: A ANTIGUIDADE TARDIA, DE
PETER BROWN E A4 REVOLUCAO CRISTA, DE AMBROGIO DONINI.

A conversao de Constantino, acontecimento amplamente dissecado por Veyne em sua
obra Quando nosso mundo se tornou cristdo: (312-394), também se faz presente em outros
trabalhos historiograficos. Contrapondo-se a teoria desenvolvida por Veyne em sua obra
supracitada, os historiadores Peter Brown ¢ Ambrogio Donini constroem suas reflexdes sobre
a historia do cristianismo descrevendo de forma minuciosa os periodos, espagos € contextos
onde o Cristianismo se desenvolveu, observando costumes ¢ simbolismos (Brown); a divisao
e as condi¢des de vida das classes (Donini), que culminaram na aceitagdo do Cristianismo,
apesar das poucas transformacdes promovidas. Em meio as historias narradas a partir de
generalizagdes e amplos contextos, a singularidade que ¢ a conversdo de Constantino aparece

em carater secundario, uma pequena parte submetida a totalidade do processo de

cristianiza¢dao do Império Romano.

3.1 Peter Brown: o Cristianismo na Antiguidade tardia.

A analise historica elaborada por Peter Brown em seu ensaio intitulado Antiguidade
Tardia (BROWN, 2007, p. 213-284) contribui com esse trabalho ao mostrar um dos diversos
caminhos que os historiadores seguem em seus estudos a respeito de Roma no periodo da
cristianizacdo. Sua elaboragdo de um estudo sistemdtico do desenvolvimento cultural peculiar
da Antiguidade Tardia, com a atengdo voltada aos simbolismos, revelou continuidades e
transformagdes sociais no decorrer de quatro séculos, em uma sociedade citadina, uma
comunidade publica que inicialmente vive o “distanciamento social” e com a intromissdo da
Igreja crista e seus costumes se transforma, mas onde ndo se da nenhuma ruptura drastica,
pois a vida baseada em uma comunidade publica, na qual a existéncia do individuo privado ¢
determinada pelos valores das comunidades e pelas condi¢des sociais prevalecem. A sua
escrita linear estabelece um ritmo lento e continuo, diferente das concepgdes de Veyne, onde
0 acontecimento com suas singularidades apresenta uma outra face do cristianismo e do
paganismo.

Ao percorrer toda a extensao da sociedade romana mediterranea, Brown acredita ser
possivel sistematizar e avaliar a natureza e a dimensao das transformagdes que comega com o
“homem civico” da época dos Antoninos e termina com o bom cristdo, integrante da Igreja

catolica da Idade Média ocidental.
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O espago central do seu estudo sdo as cidades, um pequeno mundo que se organiza a
partir da sua posi¢do perante as cidades vizinhas, onde a posi¢do de um individuo na cidade
exige do mesmo uma relagdo respeitosa quanto as normas estabelecidas.

O fundamento da sociedade do Império Romano ¢ a convicgao de que existe uma
distancia social intransponivel entre os notaveis “bem-nascidos” e seus inferiores (BROWN,
2007, p. 216). Essa distancia social ¢ garantida pelas classes superiores através de um estilo
de cultura e vida moral, proprios e disponivel apenas para as elites em suas cidades, para
somar a essas caracteristicas Brown acrescenta a discreta mobilizacdo da cultura ¢ da
educacdo moral, o que considera uma das mudangas significativas no mundo romano, tendo
em vista que a educagdo visa a formar um homem experiente nas técnicas tradicionais e
solenes necessdrias a um individuo da classe superior (BROWN, 2007, p. 217).

A formacgao moral visa ensinar a forma correta de falar com seus pares, assim como a
postura nos espagos publicos, afinal a postura e a fala s3o a marca do homem bem-nascido ¢

indicam o seu respeito as normas morais da classe superior.

Segundo esse modelo, saude pessoal e conduta publica convergem com perfeita
facilidade. O corpo ¢ representado como um equilibrio delicadamente mantido de
humores complementares. Perturbam a satde perdas excessivas de reservas
necessarias ou demasiada retencdo de excessos prejudiciais. Ademais, as emogodes
que parecem destruir ou comprometer o equilibrio cuidadosamente mantido do
comportamento do homem bem-educado podem reduzir-se em grande parte a
consequéncias de tais disturbios. Por isso, considera-se o corpo como o indicador
mais sensivel ¢ evidente de um comportamento correto, ¢ o controle harmonioso
desse corpo pelos métodos gregos tradicionais (exercicio, regime alimentar e
banhos) constitui sua mais intima garantia. (BROWN, 2007, p. 218).

O bem-nascido ¢ constantemente pressionado e observado pelos seus pares € exposto
aos perigos de “contidgio moral” por atos e emog¢des anormais € improprios a sua posi¢ao
publica, a violéncia em demasia ¢ uma forma de contdgio moral. Para garantir a moral além
da educagdo ¢ necessario também a autovigilancia. Segundo Brown, ¢ a época dos grandes
médicos que elaboram a imagem de um corpo, esse serve como codigo moral para a classe
dos bem-nascidos.

As atitudes frente as relagcdes sexuais também € motivo de preocupagdo, pois o prazer
sexual ndo ¢ um problema, a menos que interfira no comportamento publico e nas relagdes
sociais do homem, a vergonha ¢ um homem da classe superior se submeter fisica e/ou
moralmente a um inferior.

Os codigos de comportamento também dizem respeito ao corpo: o que importa € a

postura e ndo o fato do homem estar nu ou vestido. Diante disso, outro fator que chama a
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atencdo gragas a seu carater controverso ¢ a indiferenga com relagdo a nudez na vida publica
romana. O papel dos banhos publicos, onde hé reunido da vida civica faz da nudez entre os
pares ¢ diante dos inferiores uma experiéncia cotidiana inevitavel. As roupas usadas pelas
classes superiores na €poca antonina — as quais nao sao claramente nomeadas pelo autor —,
ndo se comparam as roupas usadas posteriormente.

Ao longo das geragdes, a relagdo conjugal nao detinha importancia na cena publica,
assim como o adultério; as mulheres dos homens publicos eram tratadas como seres
periféricos, que em nada contribuiam para o papel publico de seus maridos. Na época
antonina, esse sentimento em relagdo ao matrimdnio modifica: destacam-se a concordia e a
unido do bom casamento, como simbolo de outras formas da harmonia social.

O casamento se tornou simbolo de uma vitéria da missdo civilizadora do
comportamento dos bem-nascidos, com a intengdo de disciplinar sua propria classe e suas
mulheres — afinal, as familias dos bem-nascidos também s3o submetidas a um codigo de
austero puritanismo masculino, que estabelece a diferenga entre homens e mulheres, tendo a
ultima uma fraqueza moral em seu temperamento.

Esses aristocratas cultos sao os responsaveis pelo que muitos historiadores classificam
como carnificinas: as lutas de gladiadores e outros espetaculos, por comodidades e
decoragdes cruéis e obscenas, distantes do modo de vida controlado que esses homens
impdem a si mesmos. O cristianismo ndo muda esse aspecto de sua vida publica. Segundo

Brown,

envoltos em suas atitudes obrigatérias, os notaveis sdo mais livres para manifestar a
outra face de seu eu publico, sua popularitas [vontade de agradar ao povo]. Nas
relagdes com os inferiores, como distribuidores das boas coisas da vida urbana,
prodigalizam, aqueles que, a seu ver devem desfruta-los, prazeres mais vulgares que
os seus. (BROWN, 2007, p. 221).

A respeito da politica ou do poder na época dos Antoninos, Brown afirma que a
politica nas cidades pequenas, onde os notaveis aprendem e exercem sua formagao moral, esta
submetida a intervencdo do governador romano amparado por sua guarda de honra militar.
Disciplina e solidariedade associadas a sua capacidade de controlar seus administrados sdo os
fatores importantes para manter o status quo da ordem imperial.

Enquanto as elites dos séculos II e III d.C do periodo antonino vivenciavam uma
moral com base no distanciamento social, no mundo do judaismo tardio, a partir do século II
a.C., o que importa € a sobrevida de um grupo muito distinto.

O primeiro destaque de Brown (BROWN, 2007, p. 228) nesse contexto ¢ a lealdade

dos judeus para com as suas tradigdes. Impossivel encontrar na literatura antiga a preocupagao
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e o0 medo que os participantes t€ém de ndo conseguir se dedicar plenamente a tarefa de
“reerguer” Israel.

Enquanto a solidariedade marca o periodo como um fator positivo, a intimidade, no
sentido individual, ¢ vista como algo totalmente negativo. Sdo sentimentos ¢ motivacdes que
o seu grupo ndo conhece. O coragdo € objeto de estudo dos escritores judeus, que encontraram
nele “zonas de intimidade negativa”, que podem tomar o lugar das exigéncias de Deus e dos
correligionarios judeus ou cristdos a respeito da coeréncia interna do eu. A partir do coragao,
nucleo de motivagdes, reflexdes e objetivos imaginarios, que deve ser simples e univoco,
disposto a seguir as exigéncias de Deus e do proximo. Contudo, na maioria das vezes o
coracdo ¢ duplo e as pessoas que t€ém um “coracdo duplo” se afastam de Deus e se deixam
conduzir pelas exigéncias da intimidade. Dai € possivel perceber caracteristicas das relacdes
do judeu e, posteriormente do cristdo, com o mundo sobrenatural: “o coragdo parece ser
completamente publico ao olhar de Deus”.

Durante o século I d.C., difundiu-se a ideia de que, por meio da agdo de Deus, tudo o
que fosse governado com base na “duplicidade de corag@o” seria ultrapassado e, no fim dos
tempos, os herdeiros de Israel poderiam viver em um tempo de transparéncia com relagao aos
outros ¢ a Deus. Eles estariam predestinados a isso que, em tempos imemoridveis, era o

estado natural do homem social, mas tal dadiva se perdeu ao longo da histoéria:

Quando mencionamos a ascensdo do cristianismo nas cidades mediterraneas,
falamos de uma fragdo do judaismo das seitas cujas estruturas sdo excepcionalmente
labeis e instaveis. A missdo de Sdo Paulo (de 32 a 60, aproximadamente) ¢ dos
outros “apdstolos” consiste em “reunir” os gentios num novo Israel colocado a sua
disposi¢do no fim dos tempos pelo messianismo de Jesus. Na pratica, esse novo
Israel compde-se primeiro de pagdos atraidos, segundo variaveis graus de
envolvimento, para as comunidades judias influentes das cidades da Asia Menor e
do mar Egeu e pela vasta comunidade judia de Roma. O novo Israel se vé como uma
“reunido”: Jesus enquanto Messias “langou por terra” os “muros de separagdo”.
(BROWN, 2007, p. 230).

Em suas cartas Paulo coloca uma lista dos diferentes grupos: judeus e gentios,
escravos € homens livres, gregos e barbaros, homens e mulheres, e depois declara que todos
esses grupos deixam de existir no interior da nova comunidade, quando abandonam suas
religides e posi¢des sociais a fim de “revestir-se” de Cristo, “a aquisi¢do de uma identidade
unica e ndo estanque, comum a todos os membros da comunidade, como convém aos filhos
de Deus recém-adotados em Cristo.” (BROWN, 2007, p. 231). E privilégio de ser cristdo, ser
membro de uma comunidade unida, onde todos sdo solidarios e nao ha as antigas formas de

diferenciacao.
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Contudo os primeiros cristdos convertidos vivem em uma situacdo social
medianamente rica, esses tinham um leque de contatos sociais e estavam mais expostos a
“duplicidade de cora¢ao” do que os pobres aldedes que os Evangelhos apresentam.

Brown acrescenta as suas analises o profeta Hermas, desejoso de preservar a
solidariedade e o coracdo simples entre os crentes na sua comunidade, receava um grupo cujo
a quantidade de pecados se igualasse a sua importancia na sociedade. Em Roma, a Igreja era
mantida por individuos ricos que, a0 mesmo tempo, mantém contato com a comunidade paga
— 0 que lhe garante protecdao e prestigio. Pode-se se perceber que o coragdo dos cristdos
influentes estad dividido entre as exigéncias de solidariedade e a preocupacido com a condugao
dos seus negdcios, além disso, a exuberancia da sua casa e o futuro dos filhos também sao
motivos de preocupacao.

Hermas reconhece a importancia desses homens para uma comunidade crista prospera
e articulada, que precisa lidar com a ansiedade e a tensdo na sociedade que passa por
transformagaoes.

Segundo Brown, as Igrejas cristds nas cidades dependem de chefes de familia
respeitaveis e prosperos, assim membros dessas familias podem acolher alguns rituais da
solidariedade indiferenciada.

Para a simplicidade de coracdo sobreviver nas Igrejas cristds em meio a um mundo
pagdo desconfiado, marcado por confrontos permanentes ¢ necessario uma vida em grupo
estruturada a partir de normas condescendes. Mais do que criar uma disciplina, o que os
dirigentes cristdos fazem ¢ criar um grupo que seria persistente em seu objetivo:
solidariedade, mesmo diante das tensdes que existam entre seus membros, € que insistam na
simplicidade de coragdo, valor ja foi absorvido e praticado pelos pagaos e judeus, apesar da
ascensao do cristianismo alterar a moral do mundo romano tardio, pouco inovam em matéria
de moral, para Brown a confirmag¢do do evoluir da historia sem grandes modificagdes.

E dificil associar a simplicidade de cora¢do a disciplina de um grupo, cujas agdes
morais nao se diferenciam das atitudes de seus vizinhos pagaos e judeus, a principal diferencga
esta na chamada “moral do homem socialmente vulneravel”, uma fracao da sociedade romana
diferente daquelas que sdo destaque na literatura da época. (BROWN, 2007, p. 235).

Diferente dos bem-nascidos, o homem socialmente vulneravel se preocupa com a
ordem intima, as reservas intimas de comportamento, a fidelidade entre esposos e a
obediéncia dentro da casa, que somente sdo garantidas na simplicidade do coragdo temente a

Deus. Assim a solidariedade complementa a moral do homem socialmente vulneravel.
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Outro fator de destaque ¢ a divergéncia das atitudes de doagdo e partilha com outrem
entre as classes superiores e os cidadios médios. “Os cidaddos notdveis 'alimentam' sua
cidade: espera-se deles que gastem largas somas para manter o sentimento de continua alegria
e prestigio dos cidadaos normais.” (BROWN, 2007, p. 236), aliviar a afligdo dos pobres da
cidade, assim como os escravos € os imigrantes nao se beneficiam. A inten¢do ¢ enaltecer a
condicdo do corpo civico no conjunto e ndo aliviar as angustias da humanidade,
principalmente os pobres. As doagdes individuais sdo, acima de tudo, para celebrar o poder e
a generosidade dos protetores, bem como para celebrar as grandes ocasides € o esplendor da
cidade.

As pessoas socialmente vulneraveis seriam mais realistas, ao olhar a sociedade
percebem que existe uma relacao entre o supérfluo e a falta de meios dos mais pobres e que
existe a possibilidade de eliminar tal desequilibrio com a redistribui¢do de pequeninas somas.

As comunidades cristds pregam que com modestas medidas de ajuda mutua, os
humildes podem ter uma margem de independéncia, essa ajuda mutua sdo as esmolas e talvez,
uma oportunidade de emprego, de solidariedade e/ou um meio de protecao criado por judeus e
cristdos a fim de garantir aos seus correligionarios protecdo contra o empobrecimento e a
vulnerabilidade perante os empregados ou os credores pagaos — exemplo de transformagdo de
um mundo classico, em um mundo po6s-classico cristianizado que se iniciou no século II.

No decorrer do século II, antes da Igreja cristd, se estabelece que “aspectos da lei
romana e da vida de familia sdo afetados por uma sutil mudanga das sensibilidades morais da
maioria silenciosa dos provincianos do Império” (BROWN, 2007, p. 237), uma moral
diferente baseada em um mundo distinto, que ndo tem como base a experiéncia social.

Segundo Brown, a Igreja cristd se apossa dessa nova moral e a submete a um sutil
processo de mudangas, tornando-a mais universal em sua aplicagdo e mais intima em seus
efeitos sobre a vida privada do crente. Os cristdos adotam uma versao melancélica da moral
popular na busca por novos principios de solidariedade com a intencao de reforcar a crencga do
individuo no olhar de Deus, no medo do julgamento divino € no sentimento de compromisso
na coesdo da comunidade religiosa.

Com o objetivo de exprimir a diferenca que os separa do mundo pagdo, os cristdos
praticam uma moral sexual austera: a renuncia sexual total por parte de alguns, harmonia
conjugal e desaprovacao do divércio, que foi bem-aceita pelos pagaos.

A nova disciplina sexual ¢ sustentada por uma estrutura mais profunda de

preocupacdes especificamente cristds. E as relagdes entre marido e mulher e entre senhor e
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escravo adquirem uma nova face, onde prevalece a fidelidade e a obediéncia caracteristicas
proprias da simplicidade de coracao.

As comunidades cristds urbanas, segundo Brown, procuram testar sua vontade de
coesdo e abandonam os modos que os judeus e cristdos utilizavam para disciplinar e satisfazer
suas mulheres. A moral conjugal estava diretamente relacionada a vontade de alcancar a
simplicidade de coragdo, assim o adultério e as intrigas sexuais entre parceiros sdo sintomas
da duplicidade do coragao.

Afastando a possibilidade de um segundo casamento a comunidade garante uma
reserva permanente de veneraveis viivos e viuvas os quais poderdo dedicar suas energias e
tempo a Igreja, eles também estdo menos expostos as tensdes ligadas ao exercicio do
verdadeiro poder, assim testemunham mais fervorosamente a ordem e a coesdo. Para os
pagdos respeitaveis, a mistura dos sexos nas assembleias cristds € repugnante, € por isso
evitam falar com eles.

A renuncia sexual se tornou o fundamento da dominag¢do masculina na Igreja crista,
para uma revolu¢do suplementar. Nos cargos de direcdo das comunidades cristds o celibato ¢
quase obrigatdrio, um dos fatores que distingue a Igreja cristd do judaismo e do isla, para o
autor raramente uma estrutura de poder se ergue com tal rapidez e acuidade sobre um ato tao
intimo como a renuncia sexual. (BROWN, 2007, p. 241).

Brown descarta a ideia de que no mundo pagao prevalecia uma forte aversao ao corpo
humano e que em consequéncia disso a Igreja cristd ao se afastar de suas raizes judaicas e do
seu otimismo em relagdo a sexualidade e ao casamento, considerados criagdo divina, se
aproxima dos costumes pagaos. Tal ideia seria insustentavel quando a rentincia sexual € vista
como meio de chegar a simplicidade do coracdo, conceito retirado do judaismo radical as
origens possiveis de tal tendéncia podem ser extremamente diversas, mas, em si, nao
explicam sua fung¢ao.

A ascensdo da dominacdo do homem celibatario na Igreja cristd coincide com o
reinado de Constantino e dai por diante. O que hd de comum entre as diversas formas de
celibato ¢ a vontade de criar um espaco “publico” firmemente tracado no seio da vaga
federacdo de familias que compdem a comunidade crista (BROWN, 2007, p. 243). Para a
comunidade crista o celibato significa a retirada de uma fonte de motivacao e desvio dos lagos
sociais que fundamentam a continuidade e a coesdao de uma sociedade normal.

O celibato est4 na abstinéncia sexual dos conjuges, normalmente ¢ adotado em idade
madura e mais tarde serd imposto aos padres com mais de trinta anos, e assim se torna para o

clero citadino médio no periodo da Antiguidade tardia. Contudo, ndo ¢ considerada uma
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renlincia impressionante, porque para os homens da Antiguidade a energia sexual era uma
substancia volatil, que se esgota ainda na juventude. A partir dai, o homem celibatario ocupa
o centro da vida da Igreja.

No século III, a Igreja crista tornou-se uma institui¢do numerosa, contando com um
significativo niimero de membros e assistidos. A necessidade de recursos e as
responsabilidades exigem que o celibato e a linguagem de poder se unam e interfiram na vida
urbana romana. O clero e os bispos cristaos marcados pelo celibato tornam-se uma elite igual
em prestigio as elites dos notaveis.

Segundo Brown, ¢ a essa Igreja, conduzida com firmeza por tais dirigentes, que a
conversao do imperador Constantino, em 312, confere uma posicao inteiramente publica, que
se revelara decisiva e irreversivel ao longo do século IV. (BROWN, 2007, p. 245).

O império governado por Constantino de 312 a 337 ¢ diferente da sociedade citadina
“classica” da época antonina que ja era considerada um império de porte mundial sensivel as
cidades, mas que apos o ano de 230 vé a necessidade de lidar com consideraveis aumentos
dos impostos com o objetivo de manter a unidade e a defesa do Império e a interveng@o nos
negocios da cidade por parte da administragdo imperial, essas agdes ndo significam o
desaparecimento das cidades ou das elites tradicionais, “sdo essas elites que mudam de

estruturas”, agora somam a sua posicao e atividades anteriores o papel de servo do imperador.

O Império Romano tardio ¢ uma sociedade dominada explicitamente por uma
alianga entre os servidores do imperador e os grandes proprietarios de terras que
colaboram para controlar os camponeses sujeitos ao imposto ¢ para impor a lei e a
ordem nas cidades. (BROWN, 2007, p. 246).

Os codigos de conduta do homem publico também mudam, o corpo que outrora
ocupou espago de destaque no distanciamento social foi substituido pelas novas vestes criadas
para “expressar as divisdes hierarquicas no seio das classes superiores”, cada ornamento
indica uma posicao na hierarquia da corte imperial.

Nesse periodo, a cidade transforma-se em um microcosmo da ordem e da seguranca do
Império, devido a condigdes econdmicas que precisam ser modificadas, a fim de que se torne
um lugar de expansdo, um cendrio no qual os impulsos competitivos dos notdveis possam se
expressar sob forma de edificios, espetdculos e outras suntuosas prodigalidades publicas.
(BROWN, 2007, p. 247).

A cidade do século IV mantém algumas decoracdes pagds e em alguns centros urbanos
o governo imperial continua a distribuicdo de alimentos, limitadas aos cidadaos,

independentemente de sua riqueza ou pobreza pessoais.
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Os poderosos que controlam a cidade a mando do imperador, os potentes, executam
sua funcdo a partir dos palacios, afastados do centro tradicional da vida publica, para Brown o
palacio representa o foro que se tornou privado.

Nao ¢ certo que, no decorrer do século IV, a nova Igreja cristd impora as suas nogdes
de comunidades a cidade antiga. Os bispos e sua comunidade religiosa t€m que convencer os
potentes e seus subordinados de que eles podem oferecer um espetaculo de um mundo urbano,
restaurado e mantido pelo poder dos bispos e do imperador.

Apesar do espaco conquistado diante do imperador, governadores e potentes, a Igreja
ndo ¢ o centro das agdes, porque ha um mundo cujas estruturas principais se desenvolvem
com base nas necessidades de seguranca e as exigéncias da hierarquia do poder. O
cristianismo ¢ somente a fé nominal dos poderosos. (BROWN, 2007, p. 249).

A solidariedade mantém a comunidade cristd unida. As magnificas igrejas construidas
com as doagdes imperiais e seguindo o modelo imperial que ¢ a basilica, edificio semelhante a
sala de audiéncia do imperador e ao trono de Deus. As basilicas cristds sdo espacos para a
reunido de homens e mulheres e pessoas de todas as classes, uma assembleia de pecadores
onde todos, na sua busca pela misericordia de Deus, estdo igualmente expostos, sob a tribuna
do bispo ao olhar inquiridor de Deus.

A Igreja, uma nova comunidade publica, estd unida pela importancia que atribui a trés
temas inexistentes no mundo antigo: o pecado, a pobreza e a morte, e afrontando-os 0 homem
e a mulher poderdo ganhar a cidade de Deus.

Um sistema inteiramente publico de peniténcia impera nesse periodo, os costumes
sexuais ou as opinides pessoais sobre o dogma cristdo podem ser julgados pelo clero, assim
como a excomunhdo, a exclusdo publica da eucaristia que somente ¢ revogada por um ato
publico de reconciliagdo com o bispo.

Durante a cerimdnia os crentes colocam suas oferendas no altar. O acesso a eucaristia
implica uma série de atos plenamente visiveis de separacdo e adesdo. Ao caminhar para
participarem do alimento mistico, evidencia-se a hierarquia estabelecida no grupo cristdo:
primeiro os bispos e o clero, seguidos pelos fi¢is dos dois sexos castos e por ultimo todos os
leigos casados. No fundo da basilica ficam os penitentes, cujos pecados os excluiram dos atos
de participacdo tao concretos. Depois os nomes dos que levam as oferendas ao altar sao lidos
em voz alta durante as oracdes solenes.

Quando o termo “pobres” ¢ empregado ndo tem mais relagdo nenhuma com a

classificagdo “civica” precedente da sociedade dividida em cidaddos e ndo-cidadaos, sdo a
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escoria da economia antiga, e usados pelos membros mais afortunados da comunidade crista
como “remédio” para os seus pecados.

A miséria na qual vivem os pobres se iguala ao estado do pecador que precisa do
perdao de Deus constantemente e a esmola uma analogia da relagdo de Deus com o homem
pecador. A no¢do de pecado auxilia a reduzir a piramide de patronato e dependéncia. De
acordo com Brown, o patronato ¢ o ideal civico, por causa dele os grandes sdo obrigados a ser
generosos, desempenhar um papel atuante na Igreja cristd, o que implica o controle dos
poderosos na comunidade. (BROWN, 2007, p. 253).

Segundo Brown, o clero contou com diversas formas de patronato, entre elas a mais
perigosa aos olhos dos pagdos ¢ a “estreita dependéncia com relacdo a mulheres ricas”. No
final do século 1V, o clero também participa da aristocracia senatorial e apesar da fortuna das
mulheres que ¢ ofertada a igreja, os “codigos estritos de segregacdo entre 0s sexos vetaram o
acesso das mulheres ao poder publico dentro da Igreja” (BROWN, 2007, p. 254). Apesar
disso, as mulheres também tém um papel publico quando se dedicam a socorrer pobres
farrapos humanos, através de esmolas e dos cuidados com os doentes e os estrangeiros nos
hospitais.

O bispo adquire importancia na cidade no decorrer do século IV, como patrono dos
pobres e protetor das mulheres influentes, cuja energia e fortuna coloca a servigo da Igreja,
diretor espiritual de vastos grupos de vitivas e virgens, das pessoas ignoradas pelo antigo
modelo civico regido pelos notaveis urbanos.

As geragdes posteriores ao ano 400 veem a antiga cidade romana desmoronar e o
bispo cristdo espalhar a sua definicdo “ndo civica” de comunidade, como unico ator

representativo da vida urbana.

A comunidade cristd que cresce paralela a cidade antiga, onde estd longe de ser
dominante no século IV, criou, todavia, através de suas cerimdnias publicas, seu tipo
pessoal de uma nova forma de espago publico, dominado com seguranga por um
novo tipo de personagem publico: apoiados com firmeza por mulheres celibatarias,
os bispos celibatarios fundamentam seu prestigio sobre sua capacidade de
"alimentar" uma nova categoria de pessoas, a categoria anonima e profundamente
anticivica dos pobres sem raizes ¢ abandonados. (BROWN, 2007, p. 255).

As inscri¢des funerarias e a arte funeraria paga sao testemunhas de uma sociedade com
poucas opinides a respeito da morte e do além. Para os pagdos do século II e III a pessoa
morta deveria explicar aos vivos, com sua propria linguagem, o sentido de sua morte.

A Igreja crista interfere nas relagdes entre o individuo, a familia e a cidade. O clero
afirma ser o mais preparado para preservar a memoria dos mortos e também sdo os

responsaveis por desenvolver “uma sélida doutrina cristd sobre o além”, com a intencdo de
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esclarecer os vivos sobre o sentido da morte do defunto. Durante as celebrag¢des, oferendas
sdo entregues a fim de que o nome dos mortos seja lembrado nas oragdes e diante de toda a
comunidade crista.

Desde o inicio do século III, grandes cemitérios cristdos foram edificados em Roma e
administrados pelo clero, nessa terra consagrada os pobres também encontravam sepultura,
exemplo da determinagdo do clero em agir em favor dos pobres.

No final do século IV, os homens do deserto promovem um novo modelo da natureza
humana e da sociedade humana afetando o papel da Igreja crista nas cidades. O monge ¢ um
homem sozinho, em quem se encontra o ideal da simplicidade do coragdo, devido a sua
renuncia a0 mundo, vivendo em terras inexploradas que rodeiam as cidades, permanecem a
uma pequena distancia, mas ao alcance da vista dos habitantes das cidades. Afastados das
exigéncias da vida organizada em hierarquias, desprezam esse modo de organizagdo e
propdem outra op¢ao, pois liberto das tensdes inerentes a sociedade, o monge almeja o

coragdo do justo livre dos desejos mundanos proprios do coragdo dividido.

O paradigma monastico ndo ¢ novo. Engloba os aspectos mais radicais da
contracultura filosoéfica pagd, em particular o estilo de vida magnificamente ndo
social dos cinicos e o longo passado judaico-cristdo. A originalidade do paradigma
reside antes em sua mudancga de ponto de vista radical. Ele assimila o “mundo” a um
fendmeno claramente identificavel — a sociedade estabelecida, tal como existe no
presente — ¢ através dele vé transparecer a ordem verdadeira, quer dizer, angélica, do
estado primeiro do homem. (BROWN, 2007, p. 261).

Para esses homens do deserto, as estruturas humanas e todas as sociedades humanas, a
defini¢do social dos homens e das mulheres como seres sexuados destinados ao casamento € a
reproducdo sdo apenas supérfluos necessarios da vida, um interlidio passageiro que devem
ser despojados, a fim de receber o Senhor.

Dentro das basilicas, as hierarquias e as distingdes sociais foram misturadas e
atenuadas durante os rituais comunitarios, mas fora das basilicas, continuam integradas as
solidas estruturas da cidade. As estruturas sociais continuam presentes no espirito dos crentes.

As cidades romanas da Antiguidade tardia durante o século V, época das invasdes
barbaras no Ocidente, do crescimento populacional e miséria no Oriente, sdo expostas a
dissolugdes; o monasticismo surge como um aviso aos dirigentes da comunidade crista do
desaparecimento do perfil cldssico da cidade.

Os monges organizam uma sociedade nova, por meio da sua preocupacao pessoal com
novas formas de disciplina pessoal, que comeca com a rentncia a sexualidade e outras normas
de como se comportar e agir na sociedade e garante que um sabor muito diferente impregnara

a vida privada da familia cristd. Para Brown, nesse momento o paradigma mondstico faz com
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que a cidade perca a sua proeminéncia como unidade social e cultural distinta. (BROWN,
2007, p. 263).

Nesse momento os verdadeiros pobres nao se beneficiam do avango do monasticismo,
porque os leigos preferem dar esmola aos monges. Os monges estabelecem uma nova imagem
cristd da sociedade, essa imagem ignora as cidades e as divisdes tradicionais entre cidade e
campo, entre cidaddo e ndo-cidaddo; concentra-se, em contrapartida, na divisdo universal
entre ricos e pobres, seja na cidade ou no campo.

O paradigma monastico mudou o olhar sobre a cidade, colocou em questdao o papel
dos espagos publicos da cidade como lugares da socializagdo dos meninos. No mosteiro
desenvolvem-se técnicas de educagdo moral, modelos de comportamento e de disciplina
espiritual, ¢ a primeira comunidade preparada para oferecer uma formagao plenamente crista
desde a juventude, baseada na liturgia e na Biblia, segundo os codigos de conduta afinados
pela pratica monastica e pela constante pregacao da certeza da presenca do Deus invisivel.

Foi significativo o paradigma monastico, pouco influenciou na educagdo publica dos
jovens membros das classes superiores, e revelou uma divisdo entre a cidade e as familias
cristas urbanas, a educagdo que outrora era um meio de reforcar o distanciamento social,
ensinando aos jovens como falar e agir em publico revela-se inadequada diante do novo
cenario.

O paradigma monastico impde um novo significado ao casamento, as relagdes sexuais
no casamento e ao papel da sexualidade no individuo em sociedade. As reacdes das familias e
as diversas expectativas de seus bispos, clérigos e conselheiros espirituais estdo na origem do
contraste entre a sociedade cristd de Bizancio e a do Ocidente catolico durante a Idade Média.

A conversdo de Constantino confere a Igreja cristd uma posigao publica de destaque e
a partir de 312 o cristianismo se torna a fé nominal dos poderosos. Mas ndo podemos nos
esquecer de que ndo ocorreram drésticas rupturas na sociedade durante o periodo, no decurso
de um longo caminho norteado pelo estudo de Brown, nota-se caracteristicas de trés crengas:
0 paganismo, o judaismo e o cristianismo. Os atributos de cada uma dessas crencas sdao
destrinchados e reagrupados pelo autor de modo a interliga-los, revelando assim a apropriagao
e substituicdo dos mesmos por cada “religido”, gracas a essas acdes a Igreja cristd sobreviveu
e adquiriu importancia.

A funcdo desempenhada pelo cristianismo durante o governo de Constantino era
colaborar com o império e com os grandes proprietarios de terras, controlando os camponeses

e impondo a lei e a ordem nas cidades. Para isso, utilizou-se dos ideais de solidariedade,
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moral sexual, educacdo, pureza de coracdo, a existéncia de um Deus invisivel, a peniténcia e a
morte.

A partir da escrita de Brown, pode-se ver a historia em constante evolugdo, em direcao
ao proximo estagio que se revela melhor do que o anterior, sem rupturas drésticas ou

violentas.

3.2 Ambrogio Donini e a “revolucio socioeconomica” do Cristianismo

Ambrogio Donini, revolucionério comunista e marxista convicto, em sua obra Historia
do Cristianismo: das origens a Justiniano (DONINI, 1988), apresenta outra abordagem da
cristianizacdo do Império Romano. Ao agregar cinquenta anos de pesquisa com base nos fatos
historicos, elabora uma reflexdo a respeito das origens e do desenvolvimento do cristianismo.
Apesar de lidar com um assunto onde prevalece a mistificacdo ideologica e o preconceito
fideista, afirma ter escrito uma obra rigorosamente cientifica de modo simples, para a
compreensdo das massas.

A diretriz materialista dita ao trabalho a necessidade de estudar o desenvolvimento do
cristianismo com a ateng¢ao voltada para o elemento estrutural, isto é, a base econdmica, social
e politica, na qual surgiu, se desenvolveu e triunfou. Soma-se a essa concepcao o uso de
documentos considerados por Donini (1988) como sdlidos, a fim de afastar a historia do
cristianismo de qualquer metafisica e reconstruir o clima politico-social e o substrato
econdmico fundamental para o desenvolvimento do cristianismo.

O cristianismo, o budismo e o islamismo — as trés religides mais difundidas no mundo,
segundo Donini — nasceram em condi¢des sociais, nacionais e espirituais diferentes, mas
inseridas no &mbito de um mesmo processo de transicdo. Para o autor, o momento no qual
essas religides surgiram era um periodo marcado pela miséria, pelo exterminio de homens e
mulheres, alguns mortos e outros escravizados, sem nenhuma perspectiva de regeneragao,
aqui também se assiste o delinear do conceito de “salvagdo”, como uma vida feliz e pacifica,
onde hé igualdade e justiga, mesmo que em um outro mundo.

Desde o inicio, o cristianismo foi marcado pela absorcdo de gentes diferentes e
vivendo em diversos ambientes, entrou em contanto com ritos, doutrinas e instituigdes ja
desenvolvidas, os quais absorveu ou renegou em beneficio proprio.

Como parte do cristianismo, Donini ressalta a matriz judaica e as suas primeiras e
indistintas origens na Palestina, pais que se formou em um ambiente marcado pela unificacao

politica, econdmica e cultural imposta pelo império romano a todos os povos do mundo
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greco-romano, na area da bacia do Mediterrdneo. Segundo um conjunto de mitos foi na
Palestina que viveu o fundador do cristianismo, Jesus o Messias, o rei, segundo a literatura
profética e pela fantasia popular, o elo da nova alianga.

Os documentos, que apresentam a figura de Jesus, sdo os quatro Evangelhos, os Atos
dos Apostolos, as vinte e uma epistolas canonicas e o Apocalipse, todos escritos em grego
popular, falado pelas massas humildes do mediterrdneo, camponeses e artesdos de
descendéncia judaica, os hebreus emigrados da Palestina e dispersos por quase todas as
cidades costeiras do império romano, da Asia Menor, da Grécia e do Egito. A linguagem dos
textos antigos ¢ um dos primeiros fatores que dificulta a busca por um fundamento histérico
dos nucleos origindrios da doutrina cristd. A tradugdo e a adaptagdo de termos, feitas por
pessoas de culturas e origens diferentes a multiplos idiomas, concedem aos termos novos
significados e consequentemente novas interpretagdes, ocasionando a perda do seu real valor
e significado.

Para um hebreu emigrado habituado a usar a lingua grega, o termo “Cristo” pode ter
dois significados, primeiro “aquele que foi ungido para assumir as mais altas dignidades do
poder real ou sacerdotal” e “uma experiéncia religiosa particular”, tendo em vista a
instauragdo de um novo reino de felicidade e de bem-estar sobre a terra, esse reino foi
anunciado por alguns antigos profetas de Israel, desprezado pela aristocracia judaica,
retomado pelos novos apocalipticos e exaltados pelas massas.

A terminologia usada nas comunidades judaicas antes da perda da sua independéncia
nacional, em 70 d.C. perdeu parte do seu significado ao transferir-se para os centros de
emigragdo onde viviam as massas de convertidos de origem nao-hebraica, nesses locais se
proclamava outras ideias religiosas e outras praticas de culto, incompativeis com a fé biblica
tradicional, que conquistou os pobres e deserdados, subjugados no campo econdmico, social e
juridico pelo império romano.

Os hebreus constituiam o grupo mais homogéneo e organizado que viviam na zona de
imigra¢ao do mundo mediterraneo, no inicio da era cristd, com o seu rigido monoteismo e as
suas caracteristicas rituais e de culto. Durante a emigracdo, o termo “Cristo” foi se afastando,
aos poucos, da concep¢do de inaugurador do esperado reino messidnico € comega a ser
empregado como um novo nome da divindade, filho de Deus ou o proprio Deus.

A Palestina descrita pelos autores da época ¢ considerada por Donini um pais
absolutamente fora da realidade (DONINI, 1988, p. 35), visto que dos centros habitados deste
pais sdo mais simbolicos do que real, como a cidade de Nazar¢, onde tudo leva a crer ter sido

inventada a partir do termo nazareno, que indicava uma seita local de puros e ascetas. Bem
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como as caracteristicas acerca da fauna e da flora sdo caracteristicas genéricas e aplicaveis a
qualquer pais do Mediterraneo.

O hebreu palestiniano aceitava a paternidade atribuida a Deus, mas ndo se proclamava
“filho de Deus”, esse anuncio era normal nos centros de emigracdo do mundo greco-romano.
A ideia de mandar beber o sangue e comer a carne nao pode surgir em um ambiente hebraico,
afinal a lei judaica proibia o consumo de sangue, também era impossivel a um hebreu a ideia
de comer a carne do proprio Deus, mas na emigragao tal rito era comum a muitos cultos de
mistério, pois os proprios deuses instituiram um rito para comunhao com o pao, simbolo do
consumo dos seus corpos.

Para Donini, o que chama a atengdo sdo as citagdes biblicas que nao foram traduzidas
diretamente do hebraico, mas de uma versdo de origem alexandrina, que circulava nas
comunidades judaicas da emigracdo. Para o autor os Evangelhos foram pensados e redigidos
em ambientes ligados ao judaismo, mas sob a influéncia de “seitas” orientais e helenisticas de
inspiragdo nao-biblica. (DONINI, 1988, p. 39).

Os Evangelhos sempre se preocuparam em mostrar como Jesus realizou, na sua vida e

por meio dos seus gestos, as profecias e as agdes messidnicas do Antigo Testamento:

Mas o que tem interesse, no desenvolvimento de qualquer movimento religioso, ndo
¢ tanto uma série de ideias doutrinais precisas, que precederam a sua atuagdo
concreta, a ponto de quase poderem colocar num imaginario registro documental; o
que conta sdo os homens de carne e osso, que foram os portadores de tais ideias,
com a sua maneira de viver, de trabalhar, de pensar e, sobretudo, de esperar, em
conflito com as classes possuidoras, que sempre procuraram monopolizar nao sé a
felicidade sobre a terra como a sua distribui¢do hierarquica no além. (DONINI,
1988, p. 41-42).

Seria necessario, portanto, refazer o caminho do judaismo biblico, dos cultos de
mistério e da crise moral da sociedade greco-romana que levaram as massas a procurar novas
fés e morais, observando o homem e suas a¢des durante todo o percurso.

Os escritos do Novo Testamento, fruto da fé e de uma elaboragcdo mistica que se
articula no campo da imaginag¢ao e piedade ritual, sdo escritos por homens reais considerados
por Donini, filhos do seu tempo, que presenciavam situagdes historicas onde as condi¢des
sociais, econdmicas e culturais favoreciam a pregacdo de mensagens religiosas elaboradas em
respostas as suas dificuldades, chamada literatura da oposi¢ao. Durante a Antiguidade a
oposicao ao sistema de classes privilegiadas, oculto por um revestimento religioso, foi
repreendida e por isso obrigada a usar todo tipo de artimanha para sobreviver, como visoes,
profecias, e anincio de catastrofes cosmicas e sociais que resultaria com o fim da Idade

Antiga e o advento de uma nova era. Que se transformou no sonho das massas esmagadas
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pela economia esclavagista e constantemente se langavam em batalhas que resultavam apenas
em morte.

A literatura da oposi¢ao ¢ considerada pelo autor, a pré-historia do movimento cristdo,
os textos apocalipticos relacionados a personagens ficticias da Biblia ou do mundo judaico em
geral, escritos em hebraico ou em aramaico e mais tarde traduzidos para grego, o latim ou
linguas menos conhecidas, usadas por populagdes que sentiam a necessidade de recorrer a sua
palavra incandescente de dentncia da injustica e de confianga, mas vinda de um novo céu e de
uma nova terra (DONINI, 1988, p. 43). Por meio desses textos, ¢ possivel visualizar e
compreender a formagdo ideal e social dos autores dos textos mais antigos de inspiragdo
crista.

Entre o século II a.C. ao século II d.C., a religido judaica era diferente da religido
transmitida pelos escritos do Antigo Testamento. Judaismo era o nome que se dava a regido
da parte meridional da Palestina, a Judeia, que tinha a sua capital em Jerusalém, apos a
destruicdo dos reinos de Israel e Juda pelo império esclavagistas vizinhos da Mesopotamia e
do Irdo, entre os séculos VII e V a.C. As regides da Galileia e da Samaria foram modificadas
com as deslocagdes de populagdes inteiras de outra origem.

Samaria, com mais ou menos meio milhdo de habitantes, constituiu-se sobre uma base
religiosa autdbnoma, com um templo proprio € com uma divindade que se apresentava como
rival de Javé de Jerusalém. A Galileia, zona fértil, onde ocorreram muitos conflitos sociais,
apesar de reconvertida pela forga e hebraizada persistiu com a resisténcia popular aberta.

Segundo Donini, os termos Israel e israelitas eram usados pela tradi¢do judaica para
definir o povo de Deus, no tempo da monarquia unida. Enquanto hebreus eram destinados as
tribos de saqueadores beduinos, estabelecidas do lado de ca do Jorddo. No Novo Testamento
raras vezes aparece o termo israelitas e quase sempre judeus, um titulo de honra e orgulho,

para quem se sentia vinculado a lei de Moisés.

Decerto que a fé num tnico ser supremo, possessivo, intransigente, a margem do
racismo, nascido em condi¢des que prevaleciam entre as doze tribos de Israel
descritas nos livros mais antigos da Biblia, apos as fases do animismo primitivo e do
politeismo agricola, ultrapassado pela afirmacdo da monarquia, mas nunca apagado
a nivel popular, constituia ainda a caracteristica dominante, aquela que mais
impressionava os nao hebreus do mundo circundante. Devemos, porém, fazer um
esforgo, se queremos sair das brumas do mito e aproximar-nos mais da vida real das
massas, para compreendermos que o monoteismo ritual da classe dirigente judaica
nao passava do reflexo ideoldgico da sua pretensdo a exercer o monopolio do poder;
ao passo que a nivel dos estratos subalternos, assim como dos elementos dos grupos
dominantes que tinham entrado em crise, devido ao destino desastroso da nacao, a
crenca em toda uma série de poténcias benéficas ou maléficas, escondidas a custo do
Senhor do céu, assim como dos senhores da terra, condicionava de maneira radical o
proprio principio da unidade de Deus. (DONINI, 1988, p. 46).



62

O dualismo, bem e mal, luz e trevas, espirito e matéria, ganhou mais espago nas
concepgoes religiosas apos a divisdo da sociedade humana em classes contrapostas e nas
situagdes politicas e sociais. O cristianismo também ¢ dualista, pois concede as forgas
demoniacas uma existéncia autdonoma, eterna, dificilmente compativel com uma teologia
monoteista. (DONINI, 1988, p. 46-47).

A crucificagdo, a morte na cruz, € um instrumento de tortura e de gléria, surgiu fora da
Palestina entre os hebreus da emigragdo, para os quais essa forma de intimidagdo e punicao
para os escravos ¢ os rebeldes. Em Roma e nas regidoes de emigracao, a morte na cruz tinha
nitido carater de classe, mas causava estranhamento aos que seguiam a tradi¢ao judaica.

As lutas internas entre as diversas fac¢des judaicas e a perda da independéncia
nacional sdo associadas as “forcas do mal”, identificadas com os sucessivos dominadores
estrangeiros do pais, desembocando na guerra de 66-73 d.C. contra os romanos, a qual
marcard ao mesmo tempo o fim da comunidade. Os combatentes se aproximavam dos
primeiros nucleos de tipo cristdo, mas foram derrotados, poucos grupos sobreviveram longe
da sua terra de origem, a qual foram obrigados a abandonar.

As praticas rituais presentes nos momentos mais importantes das suas vidas sao
idénticas as praticas das primeiras associa¢des cristds: a purificagdo batismal pela agua, a
confissdo publica das faltas, a distribuicdo do pao e do vinho no transcorrer da refei¢ao
eucaristica, como antecipacdo do reino messianico. O mesmo se da em suas formas de
organizagdo: o isolamento em relacdo ao resto da populagdo, a adesdo voluntaria a nova fé,
ndo mais determinada pelo nascimento ou pela condig@o social, a exaltagdo da pobreza e do
trabalho agricola e artesanal, a criagdo de um fundo coletivo para acudir as necessidades de
cada dia, uma vida familiar severa e para alguns o celibato, com a intencdo de servir e
participar do final vindouro.

O respeito a lei de Moisés foi substituido quando se comeca a fazer parte de outro
grupo e se adere a uma sociedade religiosa diferente, aqui se d4 o nascimento das
comunidades cristds com seu ideal de um “reino” sobrenatural que viesse em favor das classes
menos afortunadas.

Para Donini, sem a dispersdao do povo hebraico ndo existiria cristianismo. A dispersao
comegou com a deportacdo de dezenas de milhares de pessoas notaveis e artesdos hebreus,
enquanto os camponeses permaneceram no pais a fim de trabalhar a terra para os novos
patrdes. Os hebreus se tornaram parte do proletariado urbano do império romano. O ideal
teocratico nao podia se realizar, porque o Império proclamava uma fé, enquanto os diferentes

habitantes do pais seguiam outras crengas.
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Do ponto de vista social e ideoldgico os hebreus ja ndo exibiam a mesma
homogeneidade, as oposi¢des de classes comegam a se manifestar apesar da insisténcia de
alguns grupos em manter a tradi¢do, nos bairros mais pobres a sua fé e os costumes, eram
fonte de zombaria por parte dos vizinhos. Alguns atribuem essas divisdes ao abandono da lei
de Moisés, que orientava as suas vidas na Palestina e na emigracdo contribuia para a unido
desses emigrados, afastando-os do perigo de se perderem em meio as multiplas civilizagdes
que compunham o Império romano. As exigéncias das massas mais pobres e discriminadas
encontravam resposta nas pregagdes dos primeiros cristaos.

Na emigracdo, o cristianismo encontrou o espago necessario para se promover, a
questdo sobre o Messias, a indecisdo e a descrenca na imagem de um Messias que 0s
conduziria a um reino campesino ja se revela inadequada aos problemas que atormentam a
sociedade, assim como o Messias libertador e militar. Neste espaco os primeiros cristdos se
inserem com uma divindade entre o criador e a criatura.

Jesus, que em hebraico significa “Deus que salva”, popularmente o “salvador”, o
messias, personagem constante na historia dos hebreus nos séculos I e II da nossa era. A
historia do mundo judaico durante esse periodo ¢ marcada por tentativas de insurrei¢cdes anti-
romanas, todas essas lutas violentas contribuiram para as respostas de carater religioso
relacionando as agitagdes revoluciondrias € 0 messianismo.

Os autores ndo-cristdos dessa época apresentam somente o termo “Cristo”, um nome
ritual, para designar a figura de um redentor divino, que salvaria todos os homens, ndo ha
nenhum autor que estabelega alguma relagdo entre o Cristo com a figura de Jesus. Na
literatura do judaismo oficial dos primeiros séculos da nossa era, o nome Jesus aparece de
maneira ofensiva.

Para Donini, existem duas fontes para saber o que se pensava da figura de Jesus nos
primeiros séculos os evangelhos candnicos e os evangelhos apdcrifos, ndo auténticos,
subestimados e desvalorizados pelos criticos contém somente divagacdes fantasticas,
folcloricas, ditadas pela piedade popular com a intengdo de preencher algumas lacunas dos
textos candnicos, por exemplo, a infancia de Jesus, sua relagdo com os romanos e outros.
Esses evangelhos também sdo utilizados para explicar o processo de expansdo e de
desenvolvimento da ideologia crista, no decorrer das épocas e em diferentes ambientes sociais
e religiosos por onde se propagou.

Os evangelhos candnicos sdo considerados por Donini uma reconstru¢do imaginaria
dos momentos mais importantes da vida do Messias, os evangelhos canonicos somados aos

evangelhos apocrifos sustentam a lenda de Jesus, apesar do distanciamento temporal em que
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foram escritos e da diferenga de ambientes culturais e nacionais ¢ de orientagdo coletiva.
Segundo o autor, ndo devemos procurar em primeiro lugar as ideias, mas os homens que
fizeram seus intérpretes, e esses viviam em ambientes culturais e nacionais diferentes.
(DONINTI, 1988, p. 64).

Donini identifica quatro correntes de transmissdo manuscrita da palavra de Deus: a
alexandrina, a antioquiana, a chamada ocidental e a africana setentrional. Com a aproximagao
dos grandes concilios nos séculos IV-V, nos quais hd a sistematizacdo dogmatica do
patrimonio original da fé, também acontece uma maior uniformidade na transcricdo dos
passos evangélicos. Com a manifestacdo do conceito de “inspiragdo”, a palavra de Deus
identifica-se por fim com a propria ideia de verdade revelada, que ndo deve ser modificada,
mas somente com a vitoria definitiva da Igreja, nos fins do século IV, que essa concepcao de

imutabilidade da palavra de Deus se estabelece.

Uma das caracteristicas tipicas da alienagdo religiosa ¢ precisamente o transportar os
fiéis para um terreno fantastico, irracional, que sobrevive a propria mudanca das
bases sociais e culturais, as quais deram origem a sua interpretacdo da vida.
(DONINI, 1988, p. 64).

A histéria da transmissdo da histéria de Jesus ndo ¢ mais do que a histéria das
geragdes cristds dos primeiros séculos. A tentativa de explicar a origem dos Evangelhos
através da “historia das formas”, a partir da qual se teriam baseados o rito, o culto ¢ a
pregagdo, ndo leva em conta o fato de que as mensagens religiosas ja tinham sido penetradas
na mente dos fi¢is a sombra de uma forma mitica, sobrenatural e alienada. Nao ha como
encontrar toda a verdade sobre Jesus nos Evangelhos.

No processo de alienacao, que ocorre em qualquer movimento religioso, ¢ comum a
matéria de fé se fixar primeiro no culto e nos ritos antes da elabora¢do doutrinal, o que ndo
significa que a religido ndo possa orientar os desejos dos fi€is, assim também aconteceu com
o cristianismo e reconstru¢do da vida de Jesus, marcada por contradi¢des, mas que se
organizou em um unico fio narrativo.

Em 4 a.C., Herodes morre e o seu reino ¢ dividido por Augusto em quatro partes: o
reino da Judeia e da Samaria, cuja capital era Jerusalém foi destinado a Arquelau, a tetrarquia
da Galileia coube a Herodes Antipas; as regioes a nordeste do lago de Tiberiades incluindo a
Decapolis a Herodes Filipe; a tetrarquia de Abila e da Itureia ficou para Lisania. O governo de
Arquelau foi marcado por atrocidades e revoltas por parte dos judeus, que pediram a Augusto

que o retirasse do cargo e em troca poderia administrar o pais.



65

Com a ocupacdo da Judeia tem inicio a sucessdo de vice-governadores romanos,
interrompida em 38 e retomada em 44, junto a intensifica¢do da repressao, os movimentos dos
rebeldes adquire um aspecto messidnico até a guerra aberta e o incéndio de 70. Durante esse
periodo os fiéis continuaram a acreditar no reino dos céus e na transformag¢ao do mundo.

Segundo os Evangelhos, o reino ja comecou, pode-se notar a diferenga estabelecida
pelo reino através do novo sentido de solidariedade e de afeto entre os fiéis, todavia essas
expressoes sdo igualmente encontradas na doutrina rabinica, presente na Palestina e nas
comunidades da emigragdo, onde desenvolveu-se como a ideia de um Estado de perfeita
bondade e fraternidade para os hebreus, e que segundo os Evangelhos se estenderia por toda a
terra. (DONINI, 1988, p. 79).

Nos Evangelhos, nas cartas de Sdo Paulo e nas outras cartas se prega a constituicdo de
uma nova fraternidade, um novo reino, o resgate, a salvagdo das massas infelizes e
deserdadas, de escravos e camponeses. Para Donini, o processo de alienacdo religiosa da
realidade encontra-se em pleno desenvolvimento.

No Evangelho, encontram-se vérias e contraditdrias morais, onde se reflete as
diferengas de ambiente, de origem étnica, de orientacdo cultural e psicologica, ou seja, uma
pluralidade de concepgao religiosa e ritual. A f¢ em um deus parecia aos hebreus suficiente
para a salvagdo, mas segundo o evangelho, a fé sem o exercicio das boas a¢des ndo ha
salvacdo, ndo hd como entrar no reino, enquanto a riqueza ¢ perversa e leva a perdigdo. As
contradigdes sdo muitas, sobre o trabalho, o casamento, as relagdes comerciais, o poder
politico.

Na leitura dos Evangelhos, € possivel determinar a existéncia de grupos religiosos, que
vivem em ambientes social e culturalmente diferenciados, mas procurar a esséncia da
mensagem cristd € tarefa inutil, porque ndo existe uma ldgica, e sim respostas diferentes a
problemas que se apresentam diferentes a ricos e pobres, hebreus e ndo-hebreus que estdo a
espera de uma grande revolugao.

A morte e ressurreicdo de Jesus outrora foram atribuidas aos hebreus e nao aos
romanos. Os evangelhos indicam que nesse periodo as comunidades cristds comegam a se
diferenciar das hebraicas. Sob a acusagado politica de comportar-se como rei dos judeus, tal ato
era considerado um gesto de rebelido, cuja pena ¢ a morte, Jesus foi crucificado, assim os
cristaos intensificam a polémica das suas relagdes com as comunidades hebraicas. Mas, para
Donini, nessa versao ndo ha coeréncia, nem credibilidade historica, além disso, a
transformagdo de Jesus em um salvador divino, faz com que os pormenores percam a sua

importancia.
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Para S3o Paulo, a crenga na ressurreicdo € importante para que os que estavam se
aproximando da fé percebessem o proprio renascimento pessoal, o que tinha importancia para
as massas que viviam em um estado de miséria, injusti¢a e opressao.

No interior das comunidades que se constituiram fora da Palestina, a crise economica e
religiosa favoreceu o aparecimento de pregadores itinerantes, associacdes de iniciados,
caracterizadas por varias formas de ritos e de mitos, essas respondiam as expectativas de
gente de diversas nacionalidades e sem possibilidades de €xito na Terra. Nas localidades onde
sdao impostos limites de classe mais rigidos e desapiedados, a pregagdo cristd encontrou mais
espacos, principalmente entre as massas mais exploradas.

No transcorrer dos séculos I e II da nossa era, hd a separagdo entre as populacdes da
cidade e do campo. A distin¢do entre as categorias de trabalhadores urbanos e camponeses,
acentuada pelo aumento dos precos dos produtos agricolas, devido aos interesses das classes
dominantes. Nesse momento a esperanca na felicidade ultraterrena aparece de modo
articulado, nao sendo igual para todos.

Os escravos nao sdo um grupo organizado ¢ homogéneo, e permanecem por muito
tempo como fundamento de todo o tipo de relagdes de trabalho. O poder imperial se
preocupou em consolidar os direitos dos patrdes e fornecer mao de obra escravizada, por um
bom preco, nos locais que estavam sob o seu dominio.

O d4dio contra os dominadores romanos e seus aliados também era destinado as
desapiedadas classes dirigentes. A capital do império ¢ comparada a Babilonia, inimiga
historica do povo hebraico a qual retirou do povo a sua independéncia e integridade religiosa.
A cidade ideal ¢ a Jerusalém celeste, onde havera justica, igualdade e supremacia dos eleitos,
identificados como os filhos de Israel.

Em um lugar tdo pobre e subjugado a mensagem de iniciagdo religiosa, divulgada
pelos missiondrios cristdos através do canal da emigracdo judaica, motivou a criacdo de
comunidades ligadas por vinculos de solidariedade e de apoio mutuo, mas que permaneciam
expostas as vontades do inimigo. Essas comunidades esperavam um novo rei, mesmo que
celeste, o qual seria uma ameaga contra o rei terreno, o César de Roma.

Antes de definir a sua doutrina — o que aconteceu somente com os concilios — o
cristianismo defendia a pureza doutrinal e o ritual judaico.

Por volta do fim do século I, o cristianismo j& aparece como uma religido citadina, dos
trabalhadores mais humildes, dos escravos, dos desafortunados e de alguns individuos da

classe dominante, da aristocracia militar e social. Nos campos o pagao, habitante do pagus, ou
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seja, da aldeia rural, continuam a acreditar em seus velhos deuses, o cristianismo somente
entrard nesse territorio muito mais tarde.

A Palestina constitui um ambiente diferente com formas organizativas diferentes. Na
Galileia, na Samaria ¢ na Judeia o tipo social predominante ndo ¢ o escravo em sentido
absoluto, como nas outras regides do Oriente, pois as suas condi¢des de vida foram atenuadas
pela pratica da libertacdo ritual (de sete anos), pela distribui¢do das terras (a cada cinquenta
anos) e pela participagao no repouso obrigatério de sabado. Contudo, também ha pequenos
artesdos de aldeia, pescadores, retalhistas € camponeses pobres em débito perpétuo para com
os grandes proprietarios de terras e rebanhos, além dos tributos fiscais de toda a espécie e
prescrigoes religiosas.

Perante a lei, os hebreus de nascenca tinham os mesmos direitos, mas a realidade era
diferente, bem como as reacdes: rebelides esporadicas — na maioria, bem como as frutiferas —
e o abandono de toda a atividade individual e o isolamento, para formas elementares de vida
comum, apoiada na fé e em um futuro melhor. As comunidades dissidentes e messidnicas da
Palestina sdo organizadas para existirem separadas do resto da sociedade, enquanto as Igrejas
cristds mais antigas estdo mergulhadas no mundo.

O livro dos Atos dos Apdstolos apresenta a Igreja original sob o controle dos doze.
Entre eles, ndo se chamam cristdos, mas irmaos, fiéis, discipulos e eleitos; ndo viviam
isolados do mundo, frequentavam os mercados e os lugares sagrados. As suas reunides sao
ocasionais, para oragdes e distribuicdo do pao de acordo com as solenidades do mundo
hebraico. No transcorrer da narragdo dos Atos, pde-se também o problema de estender aos
nao-hebreus os privilégios da boa nova.

As cartas de Sdo Paulo e de outros apostolos nos apresentam o processo de separacao
das comunidades cristas da matriz judaica.

Para Sao Paulo o que interessa ¢ o Messias transfigurado, porque foi com os olhos do
espirito que Paulo viu Cristo. Suas cartas, segundo o proprio autor provém da inspiragao
divina, sdo destinadas as comunidades da emigra¢do, de onde provinha também a sua familia.
Para Donini, o que mais chama a aten¢do nos escritos de S. Paulo ¢ o desenvolvimento de
alguns pontos doutrinais e rituais, elaborados pouco a pouco segundo as circunstancias reais.

O regresso do Messias estd proximo, ndo eminente, o tempo € breve, o fim se
aproxima e a estrutura deve mudar. O estado de celibato, a abstinéncia total das relacdes
sexuais ¢ incentivado nas cartas de Sdo Paulo, junto a outros conselhos para o periodo de
transi¢do que vird. No plano social o carater provisorio das estruturas comunitarias somado a

espera do mundo vindouro, instiga o individuo a passividade e ao desinteresse. A passividade
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também se aplica em relacdo ao poder imperial, o quiao deve ser obedecido, porque a sua
autoridade lhe foi concedida por Deus. Entre conflitos, convergéncias e incertezas, 0s
conselhos de Sao Paulo se mostram contraditdrios. Donini constréi e desmancha o processo
de cristianizagdo do Império romano, pois a0 mesmo tempo em que anuncia a implementagao
do cristianismo no mundo, que conduzira a época de Constantino, acrescenta que ja ha grupos
cristdos organizando uma oposi¢ao violenta aos ideais paulinos.

A rigida divisdo de classes que marca o mundo antigo, o anuncio de uma libertacao
mitica, seja em um reino iminente sobre a terra ou no paraiso, ¢ um fato de extrema
importancia. Por um lado contribui para colocar em duvida o sentido de seguranga dos
poderosos e a certeza da inutilidade das suas relagdes de privilégio, por outro langou as bases
ideologicas para uma futura diversificacdo da condi¢do humana. Para Donini, as
superestruturas religiosas, ainda que ‘“alienadas” no mundo da irrealidade, representam
sempre um dado de fato, que atua sobre a propria evolugdo da sociedade, ao nivel das leis
econdmicas e produtivas que a dirigem. (DONINI, 1988, p. 107).

A identificacdo do escravo com a figura do Messias crucificado, que submeteu a
sofrimentos assim como ele ¢ submetido todos os dias. A transposi¢ao das relacdes de classe
para o campo metafisico contribuiu para dar ao sistema de escravatura um rumo mais flexivel,
e mais adiante a escravatura foi abolida, por motivos econdmicos € sociais € nao religiosos.

Outro aspecto desta doutrina da redengdo ¢ a peniténcia, interpretada como mudar a
maneira de pensar e/ou se converter, através da qual é possivel perceber a transferéncia, no
ambito ideoldgico, do estado de submissdo dos homens para o aparecimento da exigéncia de
uma mudanga radical de vida.

A partir das experiéncias religiosas e morais das comunidades, quando a espera do fim
comega a esmorecer € se iniciam os conflitos entre os dominados ¢ os dominadores, ricos ¢
pobres, luz e trevas, Sao Paulo vé que essas oposi¢des sdo entre a carne, esséncia do mal, e o
espirito — elemento divino no homem.

Segundo Donini, os escritos originarios da Asia Menor, seguem a mesma linha de
pensamento de Sdo Paulo enquanto os escritos de proveniéncia romano-ocidental sdo
diferentes. Todavia, ha uma fusdo dos ensinamentos e os aconselhamentos de Sao Paulo sdo
adotados pela maior parte das igrejas, o que ndo significa que gerou conflitos.

Existem outras epistolas que seguem substancialmente no ambito doutrinal a linha de
Sdo Paulo, mas que chamam a atengdo por escrever a todos os fiéis de reger as comunidades
deixando-as de sobreaviso em relacdo aos falsos doutores, a corrup¢do e a insubordinagdo

religiosa e social. Sao mais proximas aos ambientes sociais de maior pobreza.
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As discussdes, presentes nas cartas, refletem o trabalho de uma comunidade que ndo
se desvinculou totalmente do seu passado e que se preocupam com as necessidades do
momento, sem tracar metas para o futuro mais longinquo. Nao ha como determinar um
ambiente social e cultural homogéneo, onde os anseios das classes mais humildes sdo as
unicas necessidades, ¢ um periodo de decadéncia, de miséria econdmica e que a populacao
vive a mercé de acontecimentos politicos que ndo conseguia controlar e muitas vezes, nem
compreendia.

Apesar de todo o estudo e importancia que Donini concede aos homens reais que
escreveram e/ou compilaram os textos biblicos, o autor afirma que ¢ dificil reconstruir o
processo que os pode ter levado a se tornarem cristdos, mesmo que se conheca os ambientes
onde cresceram.

Para discorrer a respeito da separacdo definitiva do cristianismo e do judaismo, e a
organizagdo interna das comunidades cristds da bacia oriental do Mediterraneo, que serdo
modelo para outras igrejas do mundo greco-romano, Donini utiliza uma espécie de prontuario
de instrucdo religiosa, do inicio do século II, sob o titulo Doutrina dos Apostolos ou Didaché.
Aqui o termo apoéstolo ndo tem nenhuma relagao com a qualidade de discipulo direto de Jesus
e na primeira parte do texto, nem os Evangelhos, nem Cristo, sdo mencionados.

Os seis capitulos iniciais sdo um tratado moralizador sobre as “duas vias”, uma que
conduz a vida e outra que leva a morte: a via da vida é a do amor de Deus e do proximo, do
coracdo simples e de comportamento. Assim os preceitos de Deus devem ser seguidos
conforme estdo escritos. A via da morte € onde estdo os vicios, proprios a qualquer sociedade
do mundo antigo. A vinda do Senhor ¢ anunciada como iminente e todos devem confiar que
acontecera.

Na segunda parte, do capitulo sete ao capitulo quinze, narra-se a organizagdo
comunitiria naquele momento. Assim como um quadro das funcdes que exercem, o
ministério da palavra divide-se em trés: apostolos, doutores e profetas, esses homens nao
vivem na localidade; na hierarquia fixa hd duas fungdes: bispos e diaconos, hd mencao
também ao colégio dos ancidos ou presbiteros. Todos os individuos que desempenhavam
essas fungdes sdo obrigados a trabalhar e os dirigentes locais sdo eleitos por uma “votagdo”,
onde se ergue o brago para aprovar o individuo desejado.

No culto hd a confissdo coletiva dos pecados, o batismo na agua corrente e a
comunhio, simbolizada pelo pao que representa a unidade da comunidade e o vinho nio ha

nenhuma relacdo com Cristo, nem mencao a sua crucificacao.
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Na Didaché recomenda-se o apoio e¢ o cuidado mutuo, assim como nas varias
associagoes religiosas difundidas entre os emigrados nos centros urbanos do mundo imperial
dos primeiros séculos.

Todos se devem manter vigilantes, pois nao se sabe a hora do fim do mundo, mas
todos serdo submetidos a um julgamento e somente alguns ressuscitarao.

Nesse periodo graves acontecimentos contribuiram para acentuar o processo de
diferenciagdo entre hebreus e cristaos.

Guerras, expansado territorial, esgotamento de recursos, revolta dos hebreus que se
uniram a outros povos com o intuito de vingar a destruicdo de Jerusalém em 70 e repressao.
Em meio a todos esses acontecimentos surge a preocupacdo de consolidar o governo
hierarquico das Igrejas, confiado ao bispo, aos ancidos e aos didconos.

Durante o governo de Adriano (117-138), tem inicio a codificacdo do direito romano,
a politica de coer¢do ¢ de conquistas ¢ atenuada e surgem algumas reformas. A fim de que
ndo se esgotem os recursos em mao de obra escrava, em crise desde o fim da expansdo militar
do império, Adriano implementa normas limitando o poder dos patrdes sobre os escravos, nao
mata-los e ndo vendé-los como gladiadores e/ou prostitutas; os sacrificios humanos sdo
terminantemente proibidos; e, reducdo dos débitos tributarios ¢ dos contributos fiscais das
provincias. Mas era dificil por fim as leis das estruturas de classes ainda existentes e o reinado
de Adriano acabou em uma guerra judaica ¢ com o isolamento do judaismo.

Sob da capital da Judeia ¢ fundada uma cidade romana e um novo templo, agora
dedicado a Jupiter e proibido a todos os hebreus. Desde entdo, o fendmeno religioso, o
judaismo, se resguarda e se refugia na exegese rabinica do Talmude. O massacre dos hebreus
e o recolhimento do judaismo foram interpretados como um sinal de puni¢do divina, para
Donini, a partir desse momento a polémica entre judeus e cristdos tornou-se cada vez mais
forte.

Para as classes dirigentes, os dois movimentos continuardo a ser confundidos e
associados a repressao, mas no plano ideoldgico e religioso a separagao ja foi estabelecida.

Com os sucessores de Adriano, educados nos principios do estoicismo, o tratamento
dos escravos melhorou ligeiramente, pois se limitou o uso da tortura e facilitou-se o processo
ligado a libertagdo. Com o melhoramento das condi¢des de vida dos escravos, a vida dos
camponeses livres e semi-livres se tornou ainda mais dificil gerando mais revoltas
camponesas que nunca cessaram. Muda também a composi¢do social das comunidades

cristds. Junto as massas exploradas que exigem igualdade e bem-estar, aparecem os
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representantes de classes mais abastadas e cultas, que acrescentam uma série de ideias novas e
de pretensoes de uma hierarquia, em beneficio com a sociedade imperial.

A organizagdo cristd move-se por outros terrenos, ja nao questiona em bloco o mundo,
mas procura reforma-lo a partir do interior, adaptando-o as exigéncias religiosas da sociedade
em vias de transformagdo. Sdo inaugurados no império costumes que ndo existiam no
paganismo greco-romano, como a religido do Estado que se encaminha para uma
interpretagdo monoteista dos deuses, o culto ao sol e o culto imperial, em conjunto com a
consolidagdo do poder autocratico, monopolizando o poder.

A hierarquia eclesiastica que se estabelece no decorrer do século II em torno da figura
do bispo monarquico — herdeiro dos apdstolos — nasce como um meio para consolidar uma
estrutura e afastar movimentos baseados em dualismos.

No momento em que o cristianismo comega a se transformar em uma organizacao de
massas, sai dos ambientes nacionais e sociais restritos como nos primeiros tempos € comega a
influenciar outros grupos integrantes do mundo imperial. As religides de salvacdo, baseadas
nos mistérios pagaos se assemelham a ideologia e a liturgia das igrejas cristds. O que geraram
muitas questdes acerca dessas semelhangas, até o isolamento e a proibi¢ao de todos os cultos
nao-cristdos, por parte das autoridades estatais, nos fins do século IV.

Para Donini, uma coisa ¢ certa no final do século II, quase todas as religides de
mistério — analogas ao mito cristdo — cedem lugar as igrejas cristds. Os estratos sociais aos
quais os dois tipos de culto sdo os mesmos: servos e libertos, pequenos artesdos e
comerciantes empobrecidos, soldados recrutados entre os trabalhadores manuais e os
operarios, devedores, fugitivos, prisioneiros de guerra provenientes dos povos que
comprimem nas fronteiras e outros. As classes privilegiadas, arruinadas pelas ambigdes e
pelos receios caracteristicas dos periodos de crise econdmica e politica, encontram um lugar
na procura da serenidade e de uma corre¢do moral que a filosofia tradicional e as disciplinas
estdicas e cinicas ja ndo conseguiam assegurar. No campo ideoldgico, nas superestruturas, de
transformagdes estruturais precedentes, apresentam-se algumas novidades.

Até o cristianismo ser reconhecido como “Unico culto legal” decorreu
aproximadamente cem anos, de Constantino a morte de Teoddsio, respectivamente do inicio
do século IV até 395. Segundo Donini, o processo de reconhecimento ndo foi linear e
ininterrupto, nem de medidas tomadas unilateralmente, por motivos ideologicos, pelos 6rgaos

do Estado (DONINI, 1988, p. 193):

A propria igreja cristd, desde as suas origens a Constantino, passara de forma
espontdnea de autogoverno a uma ordem hierarquica, da espera de uma mudanga
radical da sociedade a aceitagdo do estado de coisas existente, do repudio “deste
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mundo” a tentativa de controlar de dentro os instrumentos tradicionais do poder
“sobre o mundo”.

Nesse periodo ocorrem diversas modificacdes na estrutura econOmica, politica e
militar do império. Primeiramente, o sistema da escravatura predominante entra em crise
devido a queda na produtividade tanto no campo, quanto na cidade; o trabalho escravo ¢
substituido pelo trabalho do colono e do pequeno rendeiro, a miséria agrava-se; a propriedade
fundiaria sofre com a pouca disponibilidade de mao de obra, absorvida pelas operagdes
militares; nas cidades, o trabalho escravo permanece, mas o escravo  seria agora
predominantemente de origem nao italica, fato que contribui para o distanciamento dos cultos
patronais e a adesdo as praticas religiosas cristds e a politica fiscal sobrecarregada e & mercé
de cobradores corruptos que mantém uma vasta burocracia.

Os imperadores que assumiram a responsabilidade de governar durante os cinquenta
anos entre a morte de Alexandre Severo, em 235, até a ascensao de Diocleciano, em 284, t€ém
uma necessidade crescente de fundos para manter os exércitos, que defendem as fronteiras, e
dos quais dependem para a elei¢do e para a conservacao do poder (DONINI, 1988, p. 194). As
guerras, recorrentes nesse intervalo de tempo, além do carater destruidor adquire a tarefa de
proteger os limites extremos do vasto territorio imperial.

O processo de separacdo do Ocidente e do Oriente, no campo administrativo e
governamental inicia-se no tempo de Valeriano e acentua-se nas regides onde o cristianismo
J& € majoritario.

Segundo Donini (1988, p. 196), as sublevacdes e as tentativas de usurpacdo,
fomentadas pelas tropas escalonadas nos confins, acentuam a instabilidade geral, repercutindo
também na esfera da vida moral e religiosa, onde predomina uma visao irracional da natureza
e do homem. Mas o cristianismo com o seu cerimonial liturgico e organizacdo, ja estava
consolidado e inserido na sociedade romana, sempre enfrentando oposigao.

Diocleciano assume o poder em 284 e tenta restaurar o Estado, em novas bases
administrativas, econdmicas, monetarias e religiosas, um dos aspectos de sua politica foi o
combate ao cristianismo. Em 285 se associou ao poder primeiro como César e depois como
Augusto, com um dos seus mais altos oficiais Maximiano, e oito anos depois, em 293, nasce a
tetrarquia com a inten¢ao de melhorar a defesa das varias partes do império e dar uma solugao
ao problema da sucessao dos soberanos, sem usurpacdes e revoltas, uma parte dessa tetrarquia
coube a Constancio Cloro, pai de Constantino.

Esta reestruturagao resolveu algumas das urgentes dificuldades militares e a situagao

das fronteiras, mas durou apenas trinta anos, at¢ a expulsdo de Licinio, em 324, por
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Constantino. As medidas de carater administrativo e economico foram mais eficazes: um
novo sistema de impostos generalizados, com base nos cadastros e na densidade demogréafica;
a tentativa de controlar, através da lei, os pregos dos produtos alimentares e das mercadorias;
a revalorizacao da moeda corrente; o refor¢o do exército; a instituicdo de um poder misto,
civil e militar nas zonas de fronteira. As 101 provincias do império sdo agrupadas em 12
grandes reparticdes chamadas dioceses, termo adaptado pelo cristianismo posteriormente.
(DONINI, 1988, p. 198).

Na base da sociedade estd um imenso campo de trabalho e isolado no topo, o
imperador a reinar absoluto. As relacdes entre as varias classes que compdem o império
tornam-se cada vez mais impossiveis de acontecer, tendo em vista que as unidades
econdmicas, politicas e culturais estdo fechadas. No periodo de governo de Diocleciano, o
culto do imperador atingiu propor¢des nunca alcancadas. As oposicdes se fortalecem e o
descontentamento € inevitavel, bem como a insercdo de todos esses fatores no campo
religioso.

O primeiro édito de perseguicdo, no inicio de 303, foi elaborado por Diocleciano e
Galério em Nicomedia, ap6s o incéndio do palacio atribuido aos cristdos. Mas o cristianismo
j4 ndo era uma seita marginal, formada somente por classes pobres, escravos, emigrados e
estrangeiros, outras classes, como os artesdos, mercadores, pequenos empreendedores,
retoricos e intelectuais tinham aderido a nova religido; o cristianismo ja participava da
burocracia estatal e contava com numerosos representantes entre as familias patricias e junto
das diversas cortes imperiais. Ao olhar por esse angulo, o édito foi um erro.

A perseguicdo em Nicomedia, no decorrer dos oito anos de duracdo, tornou-se cada
vez mais violenta, criando vitimas e martires principalmente nos exércitos e na administragao
civil. Nesse periodo sdo langados mais quatro éditos anticristdos, atingindo a hierarquia das
igrejas cristds com o fechamento dos locais de culto, confiscagdo dos bens patrimoniais,
sequestro e destrui¢do dos livros e das alfaias sagradas, redugdo da escravatura dos plebeus
reconhecidos como cristaos, aprisionamento dos bispos e de outros membros do clero e morte
aos que ndo obedecessem as ordens dos coimperadores.

Para Donini, a abdica¢do de Diocleciano e de Maximiano, em 305, aconteceu apds a
tentativa frustrada de restauragdo autoritaria do Estado sem o apoio das massas cristds, com
1ss0 a tetrarquia sofreu uma série de mudangas permeadas por revoltas populares contra as
taxas fiscais. Travou-se uma luta entre os Augustos, seus filhos e outros pretendentes a
Césares, deste conflito sai vitorioso o filho de Cloro, Constantino, com o apoio da aristocracia

das provincias ocidentais, nada hostis a religido crista.
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O primeiro édito de tolerdncia em relagdo ao cristianismo iniciou-se em Nicomedia
sob o poder de Galério, no ano de 311. O édito langado por Constantino e por seu cunhado
Licinio aparece em 313.

Ao assumir o poder Constantino se certifica da seguranca em diversas localidades sob
o seu dominio, e a partir dai se lanca em uma campanha de expansao do seu territério. E em
outubro de 312, vence as tropas de Maxéncio, filho de Maximiano, e Maximino, enteado de
Galerio, que dividiam o governo do império um no Ocidente e outro no Oriente, ambos
revogaram praticamente os éditos de perseguicdo, com o intuito de captar os favores das
classes populares mais proximas ao cristianismo. O encontro de Constantino com Maxéncio
foi um reencontro de dois concorrentes ao poder, que desejam conquistar o0 mesmo lugar e
Constantino sai vencedor.

Em Roma, as igrejas ja tinham sido restituidas aos cristdos e um novo bispo eleito. A
igreja cristd ja se encontra pronta a estabelecer novas relagdes com as autoridades estatais.

Apesar da versdo romantica, apresentada por Eusébio de Cesareia, da batalha vencida
por Constantino enquanto trazia no peito o simbolo solar tomado como o sinal do nome de
Cristo — revelado em sonho e posteriormente interpretado como uma visdo milagrosa —, o
Senado dedicou a Constantino uma inscri¢do que atribui o sucesso do mesmo a inspiragdo da
divindade, sem de fato afirmar qual seria o ser divino que o apoiou.

O imperador Constantino respeitou os templos pagdos e continuou a ostentar o titulo
tradicional de “pontifice maximo”, mas promoveu uma reviravolta na politica religiosa do
Estado.

Com a publicagdo do édito em 313, Constantino e Licinio almejavam dar aos cristaos
e a todos os outros a liberdade de seguir a religido que preferiam, para que a divindade
celeste, seja ela quem for, desse paz e prosperidade a eles e a todos os que viviam sob o seu
poderio, assegurando assim, o interesse e a seguranga do império (DONINI, 1988, p. 205).
Apos a morte de Licinio, Constantino aperfeicoou as medidas legislativas que tomou a favor
da Igreja.

Os locais e os bens que tinham sido sequestrados e vendidos a terceiros, sem
indenizagdo, foram restituidos; foram concedidos grandes subsidios as comunidades
e o clero ndo s6 ¢ isento das obrigagdes publicas mais graves, como comega a gozar
de imunidade fiscal [...] E revogada a lei de Augusto sobre o celibato e o suplicio da
cruz teoricamente abolido. Proibiu-se aos hebreus, da maneira mais absoluta, matar
por apedrejamento os que, entre eles, se tivessem convertido ao cristianismo. Em
319 foi proibida a aruspicina privada. Em 321, o domingo, o “dia do senhor”, obtém
o reconhecimento oficial, como festividade religiosa e dia de descanso. (DONINI,
1988, p. 205).
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Essa ultima medida pode beneficiar tanto os cristdos, como os devotos do culto solar,
ao qual Constantino, segundo Donini, ¢ adepto por influéncia do seu pai.

Essas mudancas fortaleceram a imagem do imperador perante as massas que aceitaram
o aumento das medidas fiscais e o recrutamento obrigatorio no exército. O clero também se
aproximou mais do imperador e passou a apoiar suas acdes, além das supracitadas, outro
exemplo ¢ a transferéncia da capital de Roma para o Oriente, mais tarde o local passard a ser
chamado de Constantinopla.

O ntmero de cristdos que vivam no Oriente, mais precisamente na Asia Menor, em
meados do século III ¢ maior do que os que habitavam o Ocidente, uma massa de manobra
para os projetos politicos que o imperador desejava implementar.

Os romanos se irritaram com Constantino e as medidas ja adotadas as quais se somou
os vastos poderes concedidos ao bispo Silvestre sobre a cidade de Roma, assim como a
aristocracia senatorial, cujos membros eram contrarios ao novo estado e permaneceram com
esse posicionamento até o fim do século IV, quando todas as outras formas de culto so
excluidas da lei. Os bispos romanos agiram de modo diferente, aceitaram as decisdes do
imperador e aproveitaram a situagdo para afirmar o seu poder religioso, politico e econdmico,
refor¢ado pela doacdo de propriedades imobiliarias a Igreja.

As origens do cristianismo estdo em grande parte no judaismo, seu desenvolvimento
foi marcado pela luta entre classes e sua expansao se deu no decorrer da emigracdo do povo
hebreu, diante das suas necessidades, divisdes e crengas e organizacdo do império romano.
Assim como todos os periodos historicos relatados por Donini, 0 momento em que
Constantino assume o poder também ¢ marcado por uma reviravolta na politica do Estado,
bem como oposi¢des, batalhas e controvérsias. O autor ressalta que o imperador ndo dava
grande importancia a discussdes de carater teologico. No entanto, se preocupava com o
surgimento de divisdes no seio das comunidades cristds ameagando a unidade que ele
considerava indispensavel para dar continuidade a sua politica de restauracdo do Estado e de

defesa da integridade das fronteiras.



76

4 CRISTIANISMO E PAGANISMO EM PAUL VEYNE.

A partir das consideracdes de Peter Brown e de Ambrogio Donini acerca do papel da
conversao de Constantino na constitui¢do do Cristianismo no século IV, serao finalmente
contrapostas as ideias de Paul Veyne a respeito do tema, amparado em sua nogdo de
acontecimento como conceito que explica sua devida dimensdo, em seu livro Quando nosso

mundo se tornou cristdo.

4.1. O acontecimento: a conversao de Constantino

Entre os anos de 303 a 311, século IV d.C., a Igreja cristd sofreu uma grande
perseguicdo, milhares de cristdos foram mortos. Em 311, um dos quatro coimperadores
decidido a colocar fim aquele estado de coisas, afinal tal perseguicdo ndo adiantou nada, pois
os cristdos que renegaram sua fé€, o fizeram apenas para salvar a sua vida, ndo retomaram os
costumes pagaos.

Segundo Veyne, em Quando nosso mundo se tornou cristdo (2010), um dos
acontecimentos mais imprevisiveis e decisivo na historia do Ocidente ¢ da historia mundial
deu-se no ano de 312, no Império Romano: Constantino, um dos coimperadores que dividia
com outros trés imperadores o dominio sobre o império, converteu-se ao cristianismo depois
de um sonho. Enquanto para alguns historiadores, a conversdo de Constantino pode ser
tomada como mais um episoddio nos conflitos entre os generais pela posse do trono, conflitos
que compoem metade da historia politica romana.

Oitenta anos depois, 0 paganismo sera vencido sem ao menos ser perseguido, porque
durante o século IV, a Igreja deixa de ser perseguida, consegue o apoio da maioria dos
Césares, que se afirmavam cristdos € aumenta o nimero de seguidores.

Para Veyne, Constantino foi um homem de larga visdo, sincero e excepcional, — aos
quais os historiadores ndo estdo habituados a excecdo e a ‘“situar em uma série”— € sua
conversao lhe concedeu a oportunidade de participar de uma “epopeia sobrenatural”, na qual
teria papel fundamental ao direcionar esse movimento no decorrer de uma época de transi¢cao
e chegar a salvagdo da humanidade. (VEYNE, 2010, p. 12-13).

Constantino acreditava ter sido escolhido, segundo Veyne destinado pelo Decreto
divino a cumprir um papel providencial na economia milenar da Salva¢do. Constantino um
potentado, um pensador, um lider religioso ou politico, que acredita ter sido chamado a salvar

a humanidade, a revolucionar o mundo. Constantino imperador com amplos poderes e cheio
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de imagina¢do, um homem de agdo, tinha prudéncia e energia/vontade de realizar todos os
seus planos, atingiu suas finalidades: o trono romano se tornou cristdo e a Igreja se tornou
uma poténcia, “Sem Constantino, o cristianismo teria permanecido uma seita de vanguarda”.
(VEYNE, 2010, p. 14).

No inicio do século IV, o Império Romano estava dividido entre quatro imperadores
que repartiam o reino: dois imperadores dividiram entre si o Oriente romano (Grécia, Turquia,
Siria, Egito e outros lugares), enquanto o Ocidente (regides danubianas e o Magreb incluidos)
estava repartido entre Licinio e Constantino, este governava a Galia, a Inglaterra e a Espanha.
A ele também cabia governar a Italia, mas Maxéncio usurpou a Italia e Roma, a fim de toma-
las, Constantino entrou em guerra com Maxéncio e no curso dessa campanha se converteu ao
Deus dos cristdos para obter a vitoria.

Constantino se converteu apos um sonho na véspera da batalha decisiva, no sonho o
deus dos cristaos garantiu-lhe a vitéria e para isso ele deveria anunciar publicamente sua nova
religido. No dia seguinte, 28 de outubro de 312, Deus concedeu-lhe a célebre vitoria de Ponte
Milvio; Maxéncio foi morto pelas tropas de Constantino, os soldados anunciavam a religido
pessoal do chefe que defendiam, apresentando em seus escudos um simbolo novo que
chamou-se “crisma”, formado pelas duas letras do nome de Cristo. E no dia 29 de outubro de
312, Constantino faz sua entrada solene em Roma, para Veyne, dia que se pode atribuir a
condicdo de data-limite entre a antiguidade paga e a época crista.

Para Veyne, o papel histérico de Constantino ¢ fazer com que o cristianismo, ja
reconhecido como igual ao paganismo — e agora a sua religido — fosse uma religido
amplamente favorecida. O antincio da conversao de Constantino provocou a estupefagdo em
parte da populagdo do império. Mas no ano seguinte (313), Constantino e Licinio
proclamaram que o culto pagdo e o culto cristio estavam liberados e passavam a ser
considerados em igualdade de condigdes.

O cristianismo era a religido do imperador e ndo havia como prever quais seriam as
consequéncias publicas dessa decisdao. O Império permanece pagdo, os cultos publicos
continuam e Constantino segue como Grande Pontifice dos pagdos. Apds a sua conversao
Constantino restituiu aos cristdos os bens confiscados durante as persegui¢cdes, comegou a
privilegiar o clero, dispensou os clérigos de qualquer imposto e obrigagdes publicas para se
dedicar com mais afinco ao servigo divino, concedendo felicidade ao Império, mandou
construir igrejas, enviou dinheiro a Igreja da Africa.

Construir era uma atividade corriqueira, assim como era normal que um imperador

escolhesse um deus e lhe agradecesse pelo sucesso alcancado. Todavia ndo era comum, os
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generais assumirem o papel de porta-bandeira frente ao seu exército, como fez Constantino e
como se fez erigir a si proprio como estdtua no Féorum romano, um guerreiro com o seu
estandarte com o crisma, a bandeira crista. A populacdo ndo tinha nada a temer, mas todos
sabiam qual a religido que agradava pessoalmente ao imperador.

Além de chefe militar e politico, eficiente e ousado, Constantino era também um
homem prudente, um politico, um astuto. Apos a sua vitdria ndo queria inquietar a maioria
paga, e a0 mesmo tempo manter a sua fé cristd no dominio privado; a maioria paga nao
deveria saber quais os ‘“designios messianicos” de Constantino em favor de Cristo. Os
aristocratas e os eruditos pagdos permaneceram acreditando na moderagdo imperial.

Em 313, Licinio coimperador que permaneceu pagdo, venceu o coimperador
perseguidor que reinava no Oriente. Licinio também teve um sonho na véspera da batalha, um
“anjo” prometeu-lhe a vitoria se ele fizesse uma prece a um certo “deus supremo” e pedisse a
esse deus que rezasse por seu exército. Licinio saiu vitorioso e tornou-se o senhor do Oriente,
onde mandou afixar um edito de tolerancia, livrando os cristaos orientais de seu perseguidor.
A partir desse momento o pagdo Licinio e o cristdo Constantino dividem a administracdo do
Império e entram em acordo para que seus assuntos tanto pagdos quanto cristdos fossem
tratados em pé de igualdade, um compromisso contrario a todos os principios e essencial para
uma época que se almeja pacifica.

Com a vitéria de 312, o “discurso” religioso promovido pelo poder mudara
radicalmente, mas a nova fé ndo ¢ em momento algum imposta aos suditos, seja por
Constantino ou por seus sucessores. Aos olhos do coimperador, o cristianismo ndo era uma
“ideologia” a ser inculcada aos povos por céalculo politico. Nos 25 anos subsequentes a
conversao, Constantino repetia que era apenas um servo de Cristo, chamado a trabalhar em
seu servico e que Cristo lhe concedeu a vitoria.

Rapidamente, Constantino anunciou aos seus suditos que os pagdos do Oriente seriam
tratados iguais aos cristdos, que possuissem seus templos e prestassem seus cultos, € assim
“Em 312 a religido tolerada era o cristianismo, em 324 era o paganismo”. (VEYNE, 2010, p.
20).

Desde a sua vitoria, Constantino instaurou sua politica religiosa com vista a um futuro
cristdo para o mundo romano; pragmatico e prudente almejando ir mais longe, ndo perseguira
nem o culto pagdo, nem a maioria paga lhes concedera a palavra e ndo prejudicara os pagaos
em nenhum aspecto; um soberano cristdo a frente de um império que permanece pagao, mas
acolhe a Igreja cristd; Constantino ndo imporéd sua religido a ninguém, apenas nado tolerara

paganismo em seus dominios, usara mais de persuasdo. Constantino reconhece a resisténcia
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dos pagdos e apesar do seu desejo de conversao ¢ tolerante e nao lhes impde a verdade. Essa
atitude pragmatica lhe concedeu uma grande vantagem, os pagdos nao se levantarem contra
ele e contra o cristianismo, para Veyne, assume a fun¢ado de “presidente da Igreja”.

As medidas mais minuciosas de sua politica religiosa dizem respeito a proibigcao de
sacrificios, isencdo do pagamento de impostos, trabalhos for¢cados como parte do fisco
imperial e a instituigdo do repouso dominical. A introdu¢cdo do repouso dominical e
juntamente de uma pequena parcela do calendario religioso cristdo no ano civil, motivo de
alegria para os cristdos sem contrariar a liberdade religiosa dos pagaos.

Em 324, a religido cristd assumia uma dimensao “mundial” e Constantino alcangou a
estatura historica que seria a sua. Ele acabou de esmagar Licinio no Oriente e estabelecer sob
seu dominio a unidade do Império Romano, reunindo as metades sob o seu cetro cristao; dai
em diante, o cristianismo contava com esse imenso império, considerado o centro do mundo e
que acreditava ter a mesma extensao de civilizagdo. (VEYNE, 2010, p. 19). No mesmo ano se
dirige a seus novos suditos por meio de palavras de um cristdo convicto enobrece o
cristianismo e as vitorias que o verdadeiro Deus lhe conferiu e coloca o paganismo no nivel
mais baixo, mas ndo toma nenhuma medida contra ele, o que deve reinar ¢ a tranquilidade
publica.

Trés séculos antes de Constantino, um César desempenhava uma fungdo a partir de

quatro linguagens:

[...] a de um chefe cujo poder civil ¢ do tipo militar e que dé& ordens; a de um ser
superior (mas sem ser um deus vivo) em torno do qual se cria um culto a
personalidade; a de um membro do grande conselho do Império, o Senado, onde ele
¢ nada menos que o primeiro entre seus pares, que nem por serem seus pares deixam
de tremer quando pensam em suas cabegas; ¢ a do primeiro magistrado do Império
que se comunica com seus concidaddos e se explica diante deles. (VEYNE, 2010, p.
23-24).

Constantino optou pela ultima linguagem, misturando-a a linguagem de um principe
cristdo convicto, que anuncia sua fé e a proclama como ‘“‘santissima lei” divina, enquanto
considera o paganismo uma “supersticdo desvantajosa”.

Mantém suas promessas de tolerancia religiosa e paz civil, durante o seu governo nao
ha derramamento de sangue, por causa de conflitos religiosos. Nomeia pagdos para as mais
altas funcdes do Estado, ndo cria nenhuma lei contra os cultos pagaos e permite que o Senado
de Roma insista em atribuir créditos aos sacerdotes oficiais € aos cultos publicos do Estado

romano, que continuam como antes € assim continuardo até mais ou menos o fim do século.

(VEYNE, 2010, p. 24).
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Segundo Veyne, o império sob o governo de Constantino serd cristdo e pagio ao
mesmo tempo. Foi gracas a Constantino que a cristianizagdo do Império comecou, a Igreja
crista passou de “seita” proibida a uma seita licita ¢ mais a frente suplantou o paganismo
como religido integrada aos costumes, favorecida e apoiada sob o ponto de vista fiscal pelos
imperadores.

O cristianismo encontrou hostilidade e/ou indiferenca na maior parte da populacao,
para os eruditos representava um grande problema religioso do século ou seu pior erro. No
século III, a inquietagao girava em torno das grandes verdades e o destino da alma. A questao
¢ o lugar que o cristianismo ocupava na opinido e nos debates publicos, nascidos de sua
superioridade em relagdo ao paganismo e nao o baixo numero de cristaos.

Veyne se propde a enunciar sucessivamente as diversas superioridades relativas do
cristianismo, porque algumas delas viriam a ser decisivas na escolha de Constantino dessa
religido como verdadeira e digna de seu trono.

No decorrer dos séculos, o cristianismo — que no século IV era uma religido pequena —
passou por um enriquecimento espiritual e intelectual, pelo qual nenhuma religido passou. Sua
superioridade prejudicava o paganismo, religido de elite, mais exigente para com seus fiéis do
que benfeitora e auspiciosa de boas colheitas ou curas. Somente uma autoridade exterior
poderia fazer um costume superar outro costume, a garantia de espago foi assegurada pela
autoridade do Império — na pessoa de Constantino — mais do que por seus méritos.

A sua grande originalidade estd em ser uma religido de amor, com base na paixao
mutua da divindade com a humanidade e uma autoridade principal, terna, carismética e sobre-
humana vinda de seu mestre, Jesus. Os deuses pagdos viviam para si mesmos, enquanto o
Homem-Deus, o Cristo, sacrificou-se pelos homens, transformando a cruz em um simbolo de
vitoria; o diferencial das conversdes ao cristianismo era devido o triunfo do Ressuscitado
sobre a morte, nao o sacrificio.

Dentro da nova religido, o individuo devia adequar-se as regras por ela imposta, e que
se transformaria em um estilo de vida, assim sua existéncia receberia uma significacdo eterna
dentro de um plano cdésmico, o que o paganismo ndo lhe oferecia. O cristianismo se
considerava a Unica verdade, impondo-se a humanidade, concedendo aos homens uma
vocacao sobrenatural e uma igualdade espiritual. Gracas ao deus cristdo, a vida recebia a
unidade de um campo magnético, onde as a¢des e cada sentimento adquiriam um sentido bom
ou mau, além do sentido que o proprio homem pode conceder, com a missao de orienta-lo na
direcdo de um ser absoluto e eterno, um ser vivo acessivel a todos, sem excecdo. Outra

caracteristica especifica do cristianismo € “a misericordia infinita de um Deus que se apaixona
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pela sorte das almas”, um Pai que impde uma Lei severa para que o individuo ande retamente
e ultrapasse tudo isso, pois estd sempre pronto a perdoar.

A relacdo entre Deus (cristdo) e sua criatura, segundo Veyne, era permanente,
apaixonada, mutua — Deus socorre seus fiéis e seus fi¢is buscam um modo de fazer com que
Deus ficasse contente com eles — e intima, enquanto a rela¢do entre a raga humana e os deuses
pagdos se baseasse em contratos — socorrer na hora das necessidades — era ocasional, os
pagaos viviam por si mesmos.

O zelo moralizador, no cristianismo ndo se adora a Deus com oferendas e sacrificios,
mas obedece-se a sua Lei, varias pessoas logo se atentam as pregagdes morais. O papel que a
moral desempenha no cristianismo ¢ estranho ao paganismo. Nao pecar e obedecer a Deus.

Segundo Veyne, através desse amor junto a uma concepgao elevada do mundo e do
homem que o cristianismo se impds, em contraste aos ideais de muitos tedlogos, que pregam
0 monoteismo como fundamento. Para o autor, “o monoteismo ¢ uma palavra enganadora que
abrange espécies muito diferentes e que ¢ vaga demais para ser uma das chaves da historia das
religides”. (VEYNE, 2010, p. 38).

A originalidade do cristianismo, além do amor, esta no “gigantismo” de seu Deus, que
fez o céu e a terra, bem como o homem a sua imagem e semelhanca, ¢ o principio de todas as
coisas € mantém seu carater humano, vivo, protetor e apaixonado.

O cristianismo ¢ monoteista ou politeista? Para Veyne, “o cristianismo ¢ um
politeismo monista” (40). E esse monismo, a natureza metafisica do cristianismo, que faz dele
uma religido superior. Para Veyne, o cristianismo ndo € algo imanente a alma humana, ele ¢
como um best seller, o qual apresenta uma sensibilidade nova e propria do cristianismo como
religido do amor e suas necessidades.

A morte e a promessa de imortalidade da alma e/ou ressurrei¢do da alma e do corpo
podem ser consideradas outros fatores do sucesso do cristianismo, quando “o sentimento
religioso ndo existe por si mesmo, mas tem raizes psicologicas inconscientes: a religido
serviria de anteparo ao medo da morte”, mas Veyne se afirma cético a tal proposi¢do, tendo
em consideragdo que o medo da morte e o desejo de eternidade ndo significa mudanca
automatica de vida, muitas conversdes acontecerdo somente na hora da morte. (VEYNE,
2010, p. 46). A crenga no além ¢ somente uma meia crenga, porque temos apenas a palavra de
outrem, ou seja, “¢€ preciso ja estar convertido, ja crer em Deus e ama-lo para ter f¢ em Sua
palavra sobre o além”. (VEYNE, 2010, p. 48). Enquanto o cristianismo nascia, no mundo
pagdo j& estavam difundidas e consolidadas multiplas doutrinas e lendas sobre o além e/ou

sobre a imortalidade da alma.
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O cristianismo respondeu as questdes sobre as nossas origens € nosso fim, como
religido de “salvagdo”. Paraiso ou Inferno? Para Veyne (2010, p. 48-49), apenas uma
representacao, uma ideia, questdes inoportunas diante do amor e da fé em Deus; preocupacdes
que nao provocam nem revolta, nem descrenga, mas exaltam a doutrina crista, a qual “nao ¢
uma teoria da justica e também ndo pretende ter uma coeréncia filoséfica” e se assenta no
amor de Deus.

ApoOs esclarecer as suas origens, nortear a vida do individuo através de sua Lei e
garantir a imortalidade de sua alma, a descoberta de que Deus compde um plano divino no
qual o homem era o destinatario também faz parte das inovagdes propostas pelo cristianismo.

O sucesso do cristianismo estd na sua originalidade e n3o em um periodo histérico
marcado por descrencas e angustias.

Para os pagaos os deuses dos outros eram deuses desconhecidos ou eram os mesmos
sob nomes diferentes. Nas cidades poderiam se recusar ou expulsar certas divindades, porque
seu culto era imoral, ndo porque fossem falsas.

O cristianismo também se distinguia por ser uma religido com profissao de fé, para ser
cristdo era preciso se afirmar como tal, porque na profissao de fé ha a declaragao da relagao
pessoal com Deus, ignorada no paganismo. O pagdo nada professava, mas & 6bvio que
acreditava, pois prestava culto, a ele bastava adorar os deuses que se quisesse adorar no
momento mais oportuno ou necessario.

O cristianismo era um organismo completo. Como o paganismo, ele admitia ritos, mas
tinha outras coisas que o paganismo nao tinha: sacramentos, Livros Santos, atos litargicos,
propaganda oral através de homilias, uma doutrina moral, dogmas; do mesmo modo que era
preciso confessar a sua fé e respeitar a Lei divina, o cristdo precisava crer nesses dogmas e
nas narrativas sagradas. Enquanto o paganismo ndo passava de uma religido, o cristianismo
era também uma crenca, uma espiritualidade, uma moral e uma metafisica, sob uma
autoridade eclesial.

Para o pagdo, as relagdes de um individuo ou de uma coletividade com os deuses sao
importantes, mas ndo o mais importante. O cristianismo interfere em todas as coisas da vida,
pois esta ¢ orientada por Deus e submetida a sua Lei, em busca da virtude da piedade, da
obediéncia a Deus e o pecado ofende primeiro a Deus e depois a moral.

A particularidade que torna o cristianismo incomparavel no mundo, ¢ que era a Unica
religido que também era uma Igreja, uma crenca que exerce sua autoridade sobre aqueles que
nela professam sua fé, se apoiava em uma hierarquia onde o clero se mostrava superior aos

leigos. No paganismo nao havia nada de semelhante.
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Legalizando a Igreja, estabelecendo-a, favorecendo-a, fazendo dela sua religido
pessoal, Constantino fortificard um organismo completo, acionara uma formidavel
maquina que pouco a pouco ira enquadrar e cristianizar a massa da populagdo e até
mesmo enviar missionarios aos povos estrangeiros. Porque o cristianismo ainda
tinha mais uma particularidade, era prosélito, ao passo que o paganismo € o
judaismo raramente buscaram persuadir os outros a adotar suas divindades. Nao
contente em ter professado e assumido o risco de se dizer verdadeiro, o cristianismo
era uma religido universalista. (VEYNE, 2010, p. 66).

A Igreja cristd desejava se impor a todos os homens, independente da sua posi¢ao na
sociedade, e assim ter o monopolio religioso.

Tendo nascido como seita judia, o cristianismo conservou o principio de autoridade
sobre os fiéis, um grupo fortemente estruturado que se propde a organizar seus membros € a
identidade deles. A Igreja, a assembleia que Jesus queria construir, era a continua¢do da
assembleia do povo eleito, ndo hd como ser cristdo sem se juntar a essa assembleia. Para
Veyne, um dilema é “a exclusividade nacional do povo eleito a ser substituida pela
exclusividade de um 'partido' internacional, o de Cristo”, que com Constantino comegava a se
estabelecer como “partido unico”. (VEYNE, 2010, p. 67).

Os “discursos” das duas religides também sdo radicalmente diferentes. O discurso
cristdo ndo se parecia com nada conhecido, o que provocava certa desconfianca, mas essa
desconfianga era desmerecida, afinal como parte da sociedade contava com representantes de
todas as classes, alguns viviam em comunidades de familias submissas a seus bispos, notaveis
por sua instru¢do, poderosos em suas cidades e respeitadores em relacdo ao Império e aos
poderes estabelecidos. Os cristdos eram pessoas normais, que se consideravam membros do
Império, stditos dos imperadores e pediam ao Senhor pela conservagao do Império.

O cristianismo pregava as virtudes ja conhecidas pelos pagdos, desse modo apds a
conversdao de Constantino a implantagdo de uma nova legislagdo pouco inovou, a virtude
cobrada em grande parte ja era conhecida pelos stditos e a moralidade publica inscrita era a
mesma desde Augusto.

Para Veyne, a fragilidade do cristianismo advinha de sua propria superioridade,
porque a sua originalidade era compreendida apenas por uma parcela da sociedade, por uma
elite de “virtuosos”. (VEYNE, 2010, p. 74).

Sem Constantino o cristianismo jamais seria a religido do cotidiano de uma populagao;
a tal fator soma-se uma degradacao, chamada pelos historiadores de “cristianismo popular” ou

“politeismo cristdo”, devido ao culto dos santos.
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Uma supersticdo também contribuiu para o sucesso do cristianismo: a ideia de que o
mundo vive atormentado por poderes demoniacos contra os quais a Verdade conduz a
salvacdo, o exorcismo foi um meio de missao e de propaganda.

Para Veyne, o encontro entre o cristianismo ¢ a filosofia grega foi um acontecimento
crucial. O cristianismo, uma religido doutrinaria, reivindicava igualdade as seitas filosoficas
do tempo, afirmando-se como uma filosofia, uma regra de vida a ser praticada.

Os adversarios do cristianismo o criticavam afirmando que o mesmo era uma coisa
sem passado, nem raizes nacionais, construidas por meio de sofismas infantis, apoiada em
textos anacronicos. Religido que exigia uma metafisica e um estilo de vida proprio enquanto
julgava-se uma filosofia; aberta a todos os individuos, ao passo que a filosofia era um
privilégio somente da elite social e cultural.

A cada dia o cristianismo assumia mais importancia na classe culta, enquanto o
paganismo de seis séculos entrava em crise, 0 pagdo ndo sabia no que devia crer € no que
podia crer.

Para Veyne (2010, p. 78),

[...]Jo cristianismo foi uma inovagdo, uma inveng¢ao, uma criagdo, todas as coisas de
que a histdria ¢ feita, ainda que alguns historiadores ndo possam admiti-lo, sem
davida por uma falsa concepgao do determinismo historico e do papel das condi¢des
anteriores.

Entre os anos 200-300, o cristianismo despertou interesse ou repulsa entre os pagaos.
O interesse ndo explica a conversdo de Constantino que foi uma questdo de fé pessoal, de
convic¢do sincera e desinteressada e ndo um calculo de ide6logo. Nao hé como afirmar que
triunfaria. Para Veyne, Constantino, cérebro politico, ndo buscava apoio ou aprovagdo de uma
minoria cristd, sem influencia ou importancia politica. Nao ignorou o fato de que adorar outra
divindade em relagdo a maioria de seus suditos e a classe dirigente e governante ndo seria a
melhor maneira de conquistar-lhes os coragdes.

Através dos escritos de Constantino — leis, sermoes, editos, cartas — esta a sua
profissdao de fé em Deus, o Cristo, o Logos, a Encarnagdo e a convic¢do de sua missdao, um
homem chamado a mudar a face da terra. Mesmo que sua teologia se mostre, as vezes
ingénua, nunca ¢ confusa. (VEYNE, 2010, p. 84).

A ideia de um “sincretismo”, advinda das moedas imperiais, ¢ uma interpretacdo
erronea, segundo a qual Constantino misturava o Cristo com Apolo ou com o Sol, aos quais
ele ndo faz meng¢do a ndo ser para afirmar que junto a lua sao elementos criados e governados

por Deus todo-poderoso.
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Durante o governo de Constantino, os cristdos acreditavam que a Encarnacdo dividia
em duas partes a histéria da humanidade, apds a Ressurrei¢do, a onipoténcia dos deuses
pagaos estava misticamente quebrada, restava instituir o reino de Cristo na terra e facilitar a fé
para todos os homens, ¢ Constantino acredita ter feito tal faganha.

A revolugdo promovida por Constantino foi exclusivamente religiosa, apds a sua
conversao instalou a Igreja no Império, designou ao governo central a fungdo de ajudar a
verdadeira religido e, com isso, permitiu ao cristianismo tornar-se uma das grandes religides
do mundo e realizar o seu propoésito de colocar a humanidade no caminho da salvacao. Tudo
isso sem mudar a sociedade, nem forca-la a se cristianizar.

Aqui esta a importancia de Constantino para a historia, um simples servo de Deus, que
ndo ¢ Deus, mas ¢ por Ele inspirado, uma graga da Providéncia permitiu-lhe reunificar o
Império ao expulsar os perseguidores. A histdria politica e religiosa retomard seu caminho
apos a vitdria sobre Licinio e a chamada de um concilio ecuménico em Nice, em 325, a fim de
restabelecer a unidade e a autoridade da verdadeira fé. Constantino reunificou o império sob
Jesus Cristo e reunificara a f¢ com o concilio, uma renovagao do mundo, assim o imperador
“abriu a todos os homens a possibilidade material da Salva¢do, o caminho do conhecimento
do verdadeiro Deus e da verdadeira f¢”. (VEYNE, 2010, p. 91).

A conversdo de Constantino foi um acontecimento providencial, assim como a sua
vitoria de Ponte Milvio, os cristdos deveriam estar convencidos disso. O sonho, na noite
anterior a batalha, com ordem a Constantino para ostentar um simbolo cristdo, foi uma
mensagem de Deus, e Constantino foi o primeiro a acreditar nisso. Com a Providéncia a seu
favor, Constantino promete aplicar as decisoes teologicas a sua assembleia e assim o faz ao
tornar-se o primeiro pregador de seu império, toda semana retine os cortesdos em seu palacio
para explicar a Providéncia, tanto em geral como nos casos particulares.

Para estudar a conversdo, Veyne comeca pelo menor acontecimento: o sonho. Era
comum nessa €poca tomar uma decisdo apds um sonho, considerando-o uma mensagem dos
deuses. Para o historiador, o que Constantino viu em sonho foi apenas sua decisdo repentina
de se converter ao deus dos cristdos para obter a vitoria. Constantino agia com lucidez e
apesar de ser comum entre os cristdos e entre os pagdos receber a ordem de um deus em um
sonho, assim como atribuir uma vitéria a intervencdo de uma divindade. O sonho nao
determinou a conversdo, mas prova que o proprio imperador decidiu-se converter ou pelo
menos adotar os sinais dessa conversao.

Constantino ndo serd batizado logo apods a conversdo, somente proximo a sua morte.

Ou seja, ndo participou de nenhuma missa, nem recebeu a eucaristia. Segundo Veyne, os
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motivos para adiar o batismo devem ser politicos, afinal as fun¢des militares e judicidrias de
um imperador, como as guerras, ndo sdo compativeis com a caridade cristd, uma doutrina da
nao violéncia. (VEYNE, 2010, p. 99).

Durante muito tempo, a conversao de Constantino foi tomada como parte de um plano
maior, mas para Veyne ele foi um homem de larga visdo e com um papel decisivo na historia.
O proprio Constantino acreditava ter sido escolhido, destinado pelo Decreto divino a cumprir
um papel providencial na economia milenar da Salvagdo; um potentado, um pensador, um
lider religioso ou politico, que acredita ter sido chamado a salvar a humanidade, a
revolucionar o mundo. Ele se converteu porque acreditou em Deus e que a Providéncia
preparava o caminho da salvag¢do para a humanidade. Segundo Veyne, as causas ultimas de
qualquer conversao sao impenetraveis.

Todavia, Veyne afirma que Constantino ndo foi um “puro espiritual”, ele tem uma
motivacdo propria, porém mais sutil; o imperador via no cristianismo um sentido de poder e
de organizagdo préoximo do seu, diferente dos velhos cultos. (VEYNE, 2010, p. 108-109).
Visando manter a verdade histdrica e seus interesses, Veyne afirma que Constantino nao
necessitava da Igreja para suas conquistas, ndo sentia a necessidade de escolher entre seu
poder e sua fé. Em nenhum momento procura unir politica e religido, a novidade estd em
considerar “os objetivos e o progresso da Igreja uma missdo essencialmente do Estado”, a
entrada do sagrado na politica. (VEYNE, 2010, p. 110-111).

No dia seguinte a vitdria de Ponte Milvio, Constantino fez sua entrada em Roma a
frente de suas tropas, o que nao significa que os homens também eram cristdos, mas esse
exército era o instrumento de um chefe que tinha se convertido, carregava o crisma como a
sua profissdo de fé e a sua vitoria era a vitdria do proprio Cristo. (VEYNE, 2010, p. 125).

No paganismo tardio, a no¢do de divindade ¢ vaga e mostra que ndo se sabia bem o
que eram os deuses e quantos deles havia, poderia ser tanto um monoteismo no singular
quanto um coletivo politeismo. A ideia de “sincretismo”, para Veyne, € uma interpretacao
erronea, segundo a qual Constantino tomava Apolo e Jesus como um unico deus.

Apesar da sua conversdo, Constantino somente dava importancia as “coisas cristas”
quando se dirigia a outro cristdo, aos bispos, a um governador de provincia convertido,
enquanto um cristdo que se dirigisse ao imperador evitava invocar a f€¢ comum. Ha essa
reserva porque mesmo que a f€é de Constantino o afirme como cristdo, nao foi recebido pelos
seus como um cristdo. Constantino ndo devia sua conversdao a ninguém, como somente foi
batizado posteriormente conservou-se proximo a Igreja, sem pertencer a ela. Por ndo ser

batizado, Constantino se manteve afastado das reunides da comunidade. Mas ele proprio
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reunia em seu palacio cortesdos, para que ouvissem sermdes que dirigia a eles e assim,
ensinar-lhes o cristianismo.

As suas agdes publicas, guerras e leis, sdo um dos meios de constatar que Constantino
passou a ser cristao, além desses sempre pronunciar o nome de Cristo e tracar o sinal da cruz
na testa, dirigir uma oracdo a Deus no inicio dos seus editos ¢ a grande imagem do crisma a
entrada de seu paléacio.

Como presidente da Igreja, Constantino renunciou a tarefa de converter os espiritos e
eliminar o paganismo, assumindo a funcao de fazer o verdadeiro Deus ser adorado em todo o
territério do Império e, com isso, favorecer a Igreja concedendo-lhe espago para se estabelecer
e expandir. Em alguns anos o numero de convertidos aumentara e os imperadores terdo a sua
disposi¢ao um bom nimero de cristdos como funcionarios.

Apesar da presenca da Igreja no Império e terras adjacentes, o cristianismo nao veio
ensinar a separar Deus e César, segundo Veyne, porque sdo coisas distintas e afinal foi César
que estendeu a mao a Igreja, para ajudéa-la e guia-la. Para Constantino a Igreja ndo era uma
poténcia sobre a qual apoiar sua autoridade. (VEYNE, 2010, p. 134). Se retirada a f¢, ele
permanece um chefe de Estado bem romano.

Constantino respeita a separagdo que ha entre o clérigo do laicato, mesmo que atue
como presidente da igreja ao reunir sinodos e concilios, onde a cristologia sera defendida e
organizada.

Segundo Veyne, até depois dos anos 380 sera possivel distinguir a fé pessoal dos
imperadores e suas agdes como soberanos que governam ao mesmo tempo sobre os pagaos e
sobre cristdos. O Império contava com duas religides, e a dos imperadores nao era a mesma
da maioria dos suditos, nem a das aparéncias institucionais. O Império somente sera
considerado cristdo no fim do século com a primeira guerra de religido em 394, que acabara
com a bipolaridade.

Constantino construiu e multiplicou as construgdes de igrejas em Roma, Jerusalém e
em todo o Império. A constru¢cdo de Sao Pedro no Vaticano possibilitou aos cristdos se
reunirem todos em torno de seu bispo, mas devido a convivéncia pacifica do paganismo e
cristianismo o imperador também espalha por toda Roma grandes termas com seu nome e
conclui a basilica civil de Maxénio. Outro marco foi a fundacdo de Constantinopla, uma
cidade para uma residéncia a seu gosto, posteriormente tornar-se-a4 a “Roma crista”, a capital
do império do Oriente. (VEYNE, 2010, p. 144).

Diante de um império bipolar, em Constantino permanece o desejo de pdor fim aos

falsos deuses e ver o triunfo de Cristo, para a salvacao de seus suditos e at¢ mesmo do género
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humano. Em toda a narrativa de Veyne, é possivel perceber a sua desconfianca para com
ideias gerais, e o autor afirma que ‘“nem Constantino, nem a Igreja buscaram homogeneizar os
suditos do Império em torno da religido e do imperador”. (VEYNE, 2010, p. 149). Para o qual
a conversao dos pagdos deveria acontecer por decisdo propria, e até chegar esse momento,
deveria prevalecer a tolerancia. Constantino buscou estabelecer um culto ao verdadeiro Deus,
a fim de conceder mais espago a Igreja.

Desde a conversao de Constantino até os anos 390, o preceito sera tolerar o paganismo
e principalmente os pagaos, a maior parcela dos habitantes do império.

Tolerancia, indiferenca e desdém, mesmo assim foram necessarios dois séculos ou

mais para cristianizar os campos e as cidades.

O tempo tinha feito sua obra, o cristianismo se tornara a religido tradicional do
trono. Por tradi¢do dinastica e por convicgdo religiosa, sem qualquer duvida, mas
também porque as duas religides eram dissimétricas: o paganismo era
autossuficiente, o cristianismo era prosélito, exclusivo, exigente desde que passou a
deter uma parcela de poder. (VEYNE, 2010, p. 167).

Dois ou trés séculos depois de Constantino o cristianismo serd nominalmente a fé de
pelo menos dez por cento da populagdo, a pessoa passa a nascer crista. Através dos milagres,
carisma e autoridade de alguns bispos o cristianismo tonar-se-4 habito sincero, apesar de
dissimétrico, “sdo respeitados sem que se saiba o porqué, fica-se indignado se eles ndo forem
respeitados”. (VEYNE, 2010, p. 178).

Para Veyne, a cristianizagdo das massas se deve a um conformismo ditado pela
autoridade reconhecida dos bispos, “fazer como todo mundo”. Segundo o autor, o povo faz do
cristianismo uma religido um tanto paganizada: com peregrinagdes, curas apds o contato com
reliquias, aumento do niimero de santos populares; suas preces pedindo a Deus para ama-lo e
agradecer-lhe por tudo, a partir do século IV, passa a ser os pedidos que os pagdos faziam a
seus deuses, prosperidade, cura e etc. (VEYNE, 2010, p. 180).

Como religidao de todos, o cristianismo perdeu seu fervor elitista e passou a seguir o
ritmo do paganismo, uma crenga tranquila, com momentos mais piedosos de acordo com o
calendario ritual e ndo mais pela paixdao mutua entre Deus e a humanidade.

Para Veyne, na cristianizagdo do Império Romano nao se inculcou nenhuma ideologia
no povo, Constantino apenas favoreceu sua seita pessoal, sem finalidades politicas ou sociais;
reinava a coexisténcia pacifica e a oposicao entre cristdos e pagaos era tdo somente no sentido
religioso. No século IV, os assuntos do Império ja tinham uma norma, e ela era monarquica e
patriotica: a fidelidade aos soberanos cristdos e pagaos, bem como o mesmo patriotismo do

Império.



&9

Tanto Constantino quanto seus sucessores nao sentiam ‘“nenhuma necessidade de dotar
de uma ideologia altamente minoritdria um império que ja tinha uma ideologia”. (VEYNE,
2010, p. 188).

A cristianizagdo do mundo antigo foi uma revolugdo, segundo Veyne, ¢ o impulso
inicial foi um individuo, Constantino, sua conversdo espontidnea e sincera somada ao seu
objetivo religioso de encaminhar a humanidade rumo a salvagdo, favoreceu e sustentou o

cristianismo organizado em uma Igreja. (VEYNE, 2010, p.196).
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5 CONCLUSAO

Com a intengdo inicial de descobrir se existe alguma relacao entre o cristianismo € o
paganismo, foi possivel se deparar com diferentes argumentagdes, aqui aparecem trés por
meio das reflexdes dos historiadores Ambrogio Donini, Peter Brown e Paul Veyne. Apesar
das diferentes abordagens e com argumentos distintos os trés historiadores contribuiram para
a compreensao de que cristianismo e paganismo dividiram espago, opinides € costumes no
século IV e vao muito além da sistematizagao de um quadro comparativo.

O estudo minucioso de Veyne, a partir da conversao de Constantino ao cristianismo,
um evento imprevisivel, mas importante para a expansdo do que até entdo era considerado
uma “seita” composta de 5 a 10% da populag@o do Império.

A conversdo de Constantino em 312 aparece como um evento de destaque na obra de
Veyne, todavia ndo pode ser encarado como o centro da narrativa. Talvez algumas de suas
acdes ou as politicas por ele elaboradas possam ser como a ndo imposi¢ao pela for¢a da nova
fé aos seus suditos. O imperador, ao transformar o cristianismo em sua religido, fez com que o
mesmo fosse uma religido amplamente favorecida.

A crenca de Constantino de que participava de uma epopeia sobrenatural, onde a sua
missdo era a salvacdo da humanidade e para essa salvagdo, seu reinado seria, sob o ponto de
vista religioso, uma época de transicao, pagao e cristdo ao mesmo tempo.

As agdes de Constantino apontam como o cristianismo foi se expandindo e adentrando
nas “préaticas sociais”, outrora pagds. O Cristianismo ndo se expandiu apenas pelo apoio de
Constantino, a religido também contava com alguns “méritos” proprios, a originalidade de ser
uma religido do amor e ter um salvador terno, carismatico e com autoridade sobre-humana,
Jesus; e diversas superioridades em rela¢do ao paganismo.

Durante a elaboragdo do trabalho, a pesquisa historiografica se mostrou de extrema
importancia para a compreensao dos textos que alguns historiadores considerados chamam de
“praticos”, em contraposi¢do aos textos de cunho tedrico. Essa aproximacdo revelou a
importancia do debate tedrico-metodologico para a concretizagdo de uma pesquisa, € 0s textos
do historiador Paul Veyne se complementam e comprovam essa ideia.

Vale ressaltar que duas concepgdes, a primeira do filosofo Foucault e a outra de Veyne
que se sobressairam apos o término das leituras, “ndo héd verdades eternas” e “o que ¢ pode
ndo ser’”’; sinalizam a impossibilidade de se concluir um trabalho historiografico e as surpresas
que se depara, quando se escolhe cursar uma graduacdo em Histéria. Todavia, essas duas

afirmacdes também nos remetem ao cristianismo, que nem sempre foi maioria, porém
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alcangou um grande numero de fiéis, absorveu costumes pagdos e se transformou

constantemente.
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