UNIVERSIDADE FEDERAL DE UBERLANDIA

DANIELLA SANTOS ALVES

DO ALTO DO ESPIA:

GENTIOS, CALHAMBOLAS E VADIOS NO SERTAO DO CAMPO GRANDE -
SECULO XVl

UBERLANDIA
2017



UNIVERSIDADE FEDERAL DE UBERLANDIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS
DANIELLA SANTOS ALVES

DO ALTO DO ESPIA: GENTIOS, CALHAMBOLAS E VADIOS NO SERTAO DO
CAMPO GRANDE - SECULO XVIII

Dissertacdo apresentada como requisito a
obtencéo do grau de Mestre em Ciéncias
Sociais pelo Programa de Pés-graduacéo
em Ciéncias Sociais da Universidade
Federal de Uberlandia.

Orientador: Prof. Dr. Marcel Mano

UBERLANDIA
2017



Dados Internacionais de Catalogacéo na Publicacdo (CIP)
Sistema de Bibliotecas da UFU, MG, Brasil

A474 a
2017

ALVES, Daniella Santos, 1992

Do Alto do Espia: Gentios, Calhambolas e Vadios no sertdo do Campo
Grande — Século XVIII/ Daniella Santos Alves. — 2017.
172 f.:il.

Orientador: Marcel Mano.

Dissertacdo (mestrado) — Universidade Federal de Uberlandia, Programa de Pés-
Graduacéo em Ciéncias Sociais.

Inclui Bibliografia

1. Ciéncias Sociais — Teses. 2. Relacdes étnicas — Teses. 3. Antropologia — Teses.
4. Histéria — Teses. I. Mano, Marcel. Il. Universidade Federal de Uberlandia.
Programa de P6s-Graduag¢do em Ciéncias Sociais. lll. Titulo.

CDU: 316




DANIELLA SANTOS AVES

DO ALTO DO ESPIA: GENTIOS, CALHAMBOLAS E VADIOS NO SERTAO DO
CAMPO GRANDE - SECULO XVIII

Dissertacdo apresentada como requisito a
obtencéo do grau de Mestre em Ciéncias
Sociais pelo Programa de Pés-graduacéo
em Ciéncias Sociais da Universidade
Federal de Uberlandia.

Orientador: Prof. Dr. Marcel Mano

BANCA EXAMINADORA:

Presidente:

Prof. Dr. Marcel Mano (Orientador)
Universidade Federal de Uberlandia

1° Examinador:

Prof2 Dra. Solange Nunes de Oliveira Schiavetto
Universidade Estadual de Minas Gerais (UEMG)

2° Examinador:

Prof. Dr. Robson Antdnio Rodrigues
Universidade Federal de Uberlandia

(UFU)

Uberlandia, 31 de mar¢o de 2017



Aos meus pais Maria Cristina e Pedro Alberto



AGRADECIMENTOS
PARATODOS

Na cancdo “paratodos” Chico Buarque agradece, de a a z, as pessoas que
estiveram presentes na sua vida artistica e pessoal. De Betania a Gal Costa, de
instrumentistas a bandoleiros, ele vai langcando nomes e afetos como quem se inicia
num ritmo de eterno agradecimento. Seguindo o rastro poético de Chico, quero
deixar também, meus agradecimentos a todos que me acompanharam para a

conclusao dessa etapa de minha vida.

A Deus que em sua infinita magnitude permitiu a conclusdo deste percurso, me
fornecendo a esperanga de um novo amanha. Obrigada pela fé e persisténcia que
revestem meu ser. A ele a gratiddo de pbr ao meu encontro algumas instituicées e

pessoas tao fundamentais para a conclusao deste trabalho dissertativo.

Agradeco a Capes, pela bolsa concedida durante dois anos de pds-graduagao.

Ao Instituto de Ciéncias Sociais, agrade¢o, em especial, as técnicas administrativas
Edvandra, Jaqueline e Elenice que deram graga as minhas tardes na Universidade
Federal de Uberlandia (UFU).

Agradeco aos funcionarios de diversos arquivos e Bibliotecas que visitei. Fui muito
bem recebida na Biblioteca Municipal do Porto, no Arquivo Histérico Ultramarino e,
apos insistentes pedidos e paciéncia, recebi o conforto também dos funcionarios da
Torre do Tombo em Portugal. A eles minha eterna gratiddo. Aos funcionarios do
Arquivo Publico Mineiro que mediante a distancia e a dificuldade de locomoc¢&o n&o
mediram esfor¢os para me indicarem ou facilitarem o caminho a ser percorrido até

as fontes histéricas.

Aos professores Dr. Marcio Ferreira de Souza, Dra. Patricia Vieira Tropia, Dra. Marili
Peres Junqueira, Dr. Sidartha Séria e Silva e Mariana Magalhaes Pinto Coértes que
me acompanharam durantes os anos da pés-graduacido como professores e

companheiros. A oportunidade de compartilhar os estudos e pesquisas com vocés



me renderam grandes aprendizados e lagos de amizades. Muito obrigada pelos

didlogos e conversas tao frutiferos que permearam nosso trabalho.

Ao Prof. Dr. Marcel Mano, um agradecimento especial. Recordo-me com alguma
precisao das primeiras aulas proferidas por ele na disciplina de Antropologia Il, em
2010. Ali, as perguntas e duvidas proprias de uma ingressante no curso de
Antropologia, aos poucos, foram solidificadas no advento de minha formacéo
académica. Sua perspicacia, visédo e conhecimento transformaram-se no aparar de
arestas e no limar de asperezas de um jardim cientifico que tinha pouco ou quase
nenhuma rosa, orquidea ou ipé. Desde entdo me conduz, orienta e gradeia meus
passos na pesquisa cientifica. Além disso, sua sensatez e parcimbnia foram
fundamentais para nortear todo meu percurso académico, sobretudo, os passos

para esta pesquisa. Obrigada pela autonomia, liberdade e confianca.

Agradeco ao professor Dr. Robson Anténio Rodrigues que aceitou de prontiddo
compor ndo s6 o exame qualitativo, mas também a banca de defesa. A ele meu
eterno agradecimento, pois, além de um eximio pesquisador, € uma pessoa para
quem eu guardo grande estima e admiragdo. Obrigada pelos conselhos e sugestbes

de ingresso e permanéncia no fantastico mundo da arqueologia.

Agradeco ao professor Dr. Florisvaldo que compds a banca de qualificacéo,

fornecendo e indicando fontes histéricas e leituras bibliograficas.

A professora Dra. Solange Schiavetto que de prontiddo aceitou compor essa banca

e tecer contribuicdes ao presente trabalho.

Ao Anténio Augusto, meu amigo, confidente e parceiro de uma longa jornada. A ele,
agradeco a todos os anos da graduacdo e pds-graduacéo dentro e fora dos muros
académicos. Sua companhia foi fundamental, semelhante as lamparinas que
iluminam tuneis de mineracéo e norteiam os passos dos garimpeiros, seu carinho e
cuidado foram acalentadores e iluminados, transformando os dias nebulosos em
tardes ensolaradas. Obrigada pelo companheirismo e sua sempre frondosa

erudicao.



Ao doutorando Robert Mori, eximio historiador, que tive a oportunidade de conhecer
nos anos iniciais dessa caminhada. Mesmo distante e com o tempo diminuto se
ateve em me ajudar na pesquisa histdrica e na leitura do trabalho, fornecendo

indicacdes, referéncias e possiveis analises criticas.

A mestre Gabriela Gongalves Junqueira, parceira de pesquisa e estudos. Agradeco

por toda a forca e companheirismo para a conclusao desta jornada.

Ao Luiz Paulo Melo Costa, uma das joias raras que o mestrado me presenteou. A
dose desmoderada de humor e 0 sarcasmo elevado a décima poténcia transformava
nosso encontro casual numa bela amizade. Sua forma objetiva e pragmatica de lidar

com a vida tornou-se um ponto de admiracéo e incentivo.

A Inaé Vasconcelos, amiga e parceira de mestrado, minha gratiddo. Sua sinceridade

e apoio transformaram momentos de inseguranga em certezas etéreas.

A minha amiga Naiara Vilela que conheci num grande momento profissional. Sem
sua ajuda e conselho jamais teria saido da experiéncia docente com a grande
certeza que hoje tenho na minha vida. Obrigada também, aos meus queridos alunos

do Joaquim Saraiva que a cada dia me tornavam uma pessoa e profissional melhor.

A minha amiga Fernanda Félix, parceira ha mais de 15 (quinze anos). Agradeco a
forca, apoio e a tranquilidade que sua amizade me passa. Este trabalho n&o seria

possivel sem as nossas longas tardes no Outback.

A minha querida “filha” Sansa Stark, que na sua leveza alegra todos os meus dias.

Seu amor incondicional supre e rega as angustias da vida humana.

Ao Francisco Lopes, meu namorado, que sofreu comigo as agruras deste percurso.
Ele tolerou todos 0os meus maus humores e impaciéncia, porém, a revelia do meu
estado, sempre fol amoroso e calmo, me dando for¢as para continuar a jornada.

Obrigada por sempre estar ao meu lado.



Agradeco ao apoio de toda minha familia. A minha avd Valda que, mesmo em seu
siléncio, soube expressar o orgulho € amor que sente por mim. A minha madrinha
Valéria companheira de prosas e conversas sobre a vida. A minha prima Thais que
com seu humor soube alegrar meus momentos de lazer. Agrade¢o também a meu

primo Alfredo que mesmo distante n&o deixou, nunca, de torcer por mim.

Aos meus irmaos Diego e Dara assiduos em minha jornada. Apesar de nao
entenderem o que tanto fago na Faculdade, sentem muito orgulho e admiragéo pela

profissao que estou trilhando.

Em especial, aos meus pais Pedro Alberto e a Maria Cristina sempre t&o presentes,
fornecendo todas as bases materiais e imaterias, atingiveis e inatingiveis para
efetivar ndo sé a conclusado deste trabalho, mas de todo o percurso até aqui. A eles
devo desculpas pela minha auséncia em momentos tdo importantes, mas um muito

obrigado por compreender essa fase. Esse trabalho € dedicado a vocés.



Nunca Ninguém se torna mestre num dominio em que ndo
conheceu a impoténcia, e, quem aceita esta ideia, sabera
tambem que tal impoténcia ndo se encontra no comegco nem
antes do esforco empreendido, mas sim no seu centro.
(Walter Benjanmim)



RESUMO

Esta pesquisa assenta-se no estudo bibliografico de parte de uma documentacgao
histérica referente a regido do atual Triangulo Mineiro, norte de S&o Paulo e sul de
Goias, com vistas a contribuir para a reconstituicdo do panorama etnografico e
histérico do contato entre indios e negros na regi&o. E relevante ressaltar o carater
excepcional da pesquisa no que tange a coleta do material bibliografico: a
oportunidade de inquirir in Joco nos arquivos portugueses e 0 sucessivo cotejamento
com o0s coletados nos arquivos mineiros. A partir de sucessivas interpretacdes e
analises do material coletado perscrutamos colocar em evidéncia uma complexa
rede de identidades e alteridades no eixo das coexisténcias e das sucessdes
espacgo-temporais n&o sé entre os J& meridionais e 0s negros fugidos da escravidao,
mas também entre os desclassificados sociais. Para tanto, o didlogo fecundo entre
antropologia e histéria respalda as discussdes teoricas € metodoldgicas para a
interpretacdo das fontes coletadas nos arquivos e bibliotecas. Nesse sentido, tal
pesquisa, aporta-se, sobretudo, antropologicamente nos fotogramas teoricos de
Marshall Sahllins (2008) e no escopo metodolégico de Carlo Ginzburg (1989), haja
vista que ambos elucidam, substancialmente, esse dialogo interdisciplinar entre
antropologia e historia.

Palavras-chave: Contato. Identidade. Relagbes interétnicas.



ABSTRACT

This search is based on the bibliographic study of a part of a historical documentation
related to the current Tridngulo Mineiro’s region, to the north of S&o Paulo and to the
south of Goias, with the aim of contribute to the rebuilding of the ethnographic and
historical panorama of contact among indians and black people in the regions. It is
important emphasize the exceptional character of the part of the research that refers
to the collect of bibliographic material: the opportunity to inquire in foco in the
Portuguese archives and the subsequent readback with the files collected in Minas
Gerais. As from successive interpretations and analyzes of the material collected we
glimpse put in evidence a complex net of identities and alterities in the axis of
coexistences and successions spatiotemporal between the meridional Jé and the
blacks escaped of slavery. For this purpose, the fertile dialogue between
anthropology and history supports the theoretical and methodological discussions for
the interpretation of the sources collected in the archives and libraries. In this sense,
this research brings up, above all, anthropologically in the theoretical photograms of
Marshall Sahllins (2008) and in the methodological scope of Carlo Ginzburg(1989),
given that both elucidate, substantially, this interdisciplinary dialogue between
anthropology and history.

Keywords: Contact. Identity. Interethnic Relations.
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INTRODUGAO: PALAVRA PRIMA

O presente trabalho pretende estudar parte de uma bibliografia e da
documentacido histérica do século XVIIl referente a regido do atual Triangulo
Mineiro, norte de Sdo Paulo e sul de Goias, com vistas a contribuir para a
reconstituicdo do panorama historico-etnografico do contato entre indios e negros
fugidos da escravidao. Objetivamos por em relevo uma intricada teia de identidades
e alteridades no @&mago das coexisténcias e das sucessdes espaco-temporais entre
os Jé meridionais tratados na documentagdo como “Cayapd’”, no estabelecimento
de uma complexa rede de identidades e alteridades com os negros do Quilombo do
Ambrosio.

O recorte temporal aqui estabelecido compreende o primeiro, segundo e parte
do terceiro quarto do século XVIIl. As linhas histéricas que vao delinear essa
conjuntura serdo marcadas pelo contato entre negros, indios e frente colonizadora, a
partir do interesse na abertura de picadas e caminhos rumo a regido aurifera do
centro-oeste brasileiro. Nesse itinerario, a passagem pelo sertdo da Farinha Podre —

atual Tridangulo Mineiro, Alto Paranaiba e Sul de Goias —, que esteve sob jurisdicéo

T Aqui faz se fulcral estabelecer alguns pontos de discriminacdo da grafia deste grupo. Em analises
primevas, € importante acentuar que na grafia dos documentos o termo Cayapd aparece com “C”.
Contudo, o termo adotado pela Associacdo Brasileira de Antropologia refere-se ao grupo indigena
Kayap6 com “K”. Assim, no presente trabalho vamos seguir as normas da Associacio Brasileira de
Antropologia (ABA) quanto a substituicdo das letras “c” e “q” pela “k” quando fizermos mencdo a esse
grupo indigena dentro do campo etnoldégico. Todavia, quando a referéncia for aos documentos
setecentistas, no qual vamos respeitar a ortografia, 0 nome vem associado a letra “c”. Outro ponto a
ser salientado é em relagdo a nomenclatura de Kayapé do sul ou meridionais que faz distincdo deste
grupo com os seus homénimos designados como Kayap6 do norte ou setentrionais. Segundo
Nimuendaju em 1940, apesar das similaridades entre ambos os grupos ha dessemelhancas em
alguns aspectos e, portanto ndo podem ser inseridos como derivados de uns sobre os outros
(NIMUENDAJU, 1949 apud GIRALDIN, 1997). O presente estudo, desse modo, ao considerar as
semelhangas entre os grupos, mas antevendo também as disparidades, optou por analisar os
contatos e relacdes dos Kayapd do sul ou meridionais. Estes grupos fazem parte do tronco linguistico
Macro-Jé, dentro da familia Jé. Esta familia abarca grupos como os Xokléng, Suya, Kaingang,
Apinayé, Akwén e Timbiras, além de uma miscelanea de dialetos como Gorotiré, Kubenkrafoti, Xikrin
Kokraimoro entre outros. Assim, vale ressaltar que, por ser tratar de um trabalho que faz uso das
fontes historicas, dentro de um periodo onde se tinha pouco conhecimento etnolégico, ndo podemos
trabalhar com o termo etnia para fazer referéncia aos Kayapé meridionais, uma vez que, poderiamos
ter nesse termo — utilizado pelas fontes histéricas — outros grupos da familia J&. O termo Kayapdé
utilizado pela documentacdo se trata, pois, de um exonomia, uma designacéo genérica que absorve
as diferencas dos grupos de uma mesma familia como correspondente de um Unico grupo. Essa
assertiva por ser explicada por algumas semelhancas inscritas entre esses povos e por isso, tratados
muitas vezes como um monobloco. Nesse sentido, é importante frisar que apesar de evidenciarmos
as peculiaridades dos Kayap6 meridionais (justamente por ser o nome e habitos desse grupo com
maior proeminéncia) ndo estamos tratando de uma cristalizacio, mas de varios grupos pertencentes
a familia J& que poderiam estar contato.
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da capitania de Goias até 1816, era uma constante na vida colonial (GIRALNDIN,
1997; LOURENCO, 2015).

Durante esse periodo, iniciado, sobretudo nos anos de 1722-1725
(LOURENCO, 2015; GIRANDIN, 1997; BARBORSA, 1972; MANO, 2015), os
governos de S&o Paulo e Goias, com o interesse de deixar livre e fiscalizada essa
regido para a extracdo de minério, organizaram frentes de expansio. A entrada
nessas terras, designadas como sertdo, foram marcadas pelo longo confronto entre
as populacdes tidas como hostis e os agentes da Coroa portuguesa. Segundo
Amantino (2001), o sertdo, dentro do imaginario colonial, seriam aquelas areas
despovoadas, revestidas por matas ignotas, rios de dificil navegacdo, e “habitadas
por feras racionais e irracionais”. 2 Contudo, todos esses embargos que figuravam
empecilhos eram sobrepujados pela promessa do ouro e do constante anseio pela
riqueza.

As expedicdes ao adentrarem pelo Triangulo Mineiro, entdo sertdo da Farinha
Podre, se deparam com populacdes que ca faziam morada, dentre elas se encontra
o “gentio Cayapd” 3. A primeira meng&o a esse etndénimo aparece em 1723 pela
descricdo do bandeirante Antdnio Pires de Campos, justamente nos documentos*
que procederam a conquista dos caminhos de S&o Paulo a Goias. Esses indigenas,
tal como tantos grupos que compde o amplo quadro etnografico brasileiro, tém
caracteristicas peculiares. Por inserirem no tronco linguistico Macro Jé&, n&o tinha
como expressao vocabular a lingua (tupi), faziam uso do tacape, se relacionavam
com o mundo exterior por intermédio da predacao e, portanto, ndo se entregavam a
dominagéo de outrem. (MANO, 2012; GIRALDIN, 1997; TURNER, 1992). Todos
esses fatores, em conjunto, inseriram esse segmento dentro do imaginario colonial

como nacgdes traicoeiras e barbaras, passiveis de ataque e dizimacdo (MONTEIRO,

Z Carta da Camara de Tamandua a Rainha Maria 12 a Cerca de Limites de Minas-Gerais com Goyaz.
Arquivo Publico Mineiro, Ouro Preto, 1897, p. 382.
3 Informacdo de Ignacio Correa Pamplona, mestre de campo regente, a Dom Rodrigo José de
Menezes, governador, sobre o ataque de indios caiapés na fazenda Medeiros e sobre a morte de um
crioulo durante a invasdo. (Arquivo Pulblico Mineiro. Secretaria do Governo da Capitania. SG-CX.12-
DOC. 25, 1782).
Requerimento do capitdo do distrito da ermida do Senhor Bom Jesus dos Perddes do Curralinho,
pedindo autorizacio para fechar duas vendas pertencentes a negros forros e quartados, herdeiros de
seus antigos senhores, cujas vendas situam-se em lugar afastado e sdo frequentadas por negras
quitandeiras, vadios e negros fugidos que nelas abastecem. (Arquivo Publico Mineiro. Secretéaria do
Governo da Capitania. SG-CX.59-DOC.26, 1804).
4 Vale ressaltar que durante o trabalho as notas de rodapé serdo destinadas para as fontes
arquivisticas e/ou para as notas explicativas. Ao passo que, para citacio de livros, capitulos e artigos
cientificos, vamos manter o sistema autor/data.
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1994). O que fomentava essa medida contra os Kayapd era a existéncia dos indios
tupi que, em contrapartida, eram considerados de facil dominio. Por meio desse
contraste, ergueram-se sucessivas imagens umbraticas que serviram de justificativa
para uma guerra de exterminio contra esses indigenas.

Mas nao so, além dos Kayapd meridionais na regido do sertdo da Farinha
Podre e parte do oeste da Minas Gerais, havia também negros fugidos da
escravidao que se ajuntavam em quilombos. Os primeiros registros histéricos da
existéncia de quilombos na regido sdo de 1746 (BARBOSA, 1972, LIMA, 2008;
MARTINS, 2008), quando as frentes de expans&o atacam um quilombo em Cristais,
a noroeste do atual Triangulo Mineiro. A partir desse momento, em direcdo
sudoeste, 0s negros fugidos passam a se deslocar e formar quilombos em areas da
regido em foco (MANO, 2015). Grande parte dos documentos sobre esse quilombo
foi datado desde 1769, nas cartas de Inacio Correia Pamplona ao Conde de
Valadares, indicando a existéncia de mocambos localizados na regido que
compreende hoje o municipio de Ibia e Campos Altos, conhecido como Quilombo do
Ambrosio (MARTINS, 2008). Como bem se |1é na carta de Pamplona ao Conde de
Valadares “parado alguns dias de jornada cheguei ao famigerado quilombo do
Ambrosio que tam extraordinaria revolugdo causou atodos os povos destas minas”.®
Mais adiante, salienta ainda que nessa regido era comum o convivio de “gentio
brabo e quilombos de negros”®. O quilombo de Campo Grande ou Ambrésio acolhia
cerca de 27 nucleos. Nota-se, de fato, uma grande concentracédo de negros fugidos
que, poderiam estar em contato tanto com “o gentio Cayapd” quanto com a malha
social e urbana inscrita na categoria dos desclassificados sociais.

Todavia, vale ressaltar que um estudo sobre o contato interétnico entre indios
e negros nas regides do atual norte de Sdo Paulo, sul de Goias e Triangulo Mineiro
ainda € pouco pesquisado. Nao so pela escassez de trabalhos na area, mas por ser
o tema espinhoso. Isso porque colocam em questdo os coletivos afros e indios,

representados muitas vezes por construcbes de mitos. Por exemplo, o da

®> Vale ressaltar que para manter uma uniformidade na transcricio das fontes consultadas, neste
trabalho, vamos manter a grafia original de cada documento, respeitando ipsis litteris aquilo que foi
registrado.

® Instrucao de expedicao que fais desta estancia de sdo simao do rio das ajudas, no dia 4 de julho de
1769. arquivo conde de valadares, ms 575 (1). carta de ignacio correia pamplona ao conde de
valadares. s/l, s/d- biblioteca nacional — sec¢io de manuscritos — microfilme i- 18.2.6 - doc. 7, p. 104.
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miscigenacao das trés ragas cujos aspectos direcionavam a imagem de uma relagao
afavel entre brancos, negros e indios na construgdo da sociabilidade brasileira
(FREYRE, 1977). Esses fatos obscureceram por muito tempo as tentativas de
entender indios € negros em seus proprios termos. Embora outros autores
(NASCIMENTO, 2004; RAMOS, 1957) ja tenham observado que a narracgéao oficial
desses contatos foi marcada por uma ideologia preponderante colonial, ainda assim
0 mito de origem do brasileiro delimita um papel hegeménico ao branco, ao passo
que negros e indios encontram-se como minorias que sO agora, a partir do dialogo
da Antropologia e da Histéria, estdo sendo colocadas em relagdo entre si
(CARVALHO; REESINK, 2011).

Os principais estudos em Antropologia, desenvolvidos pelos paradigmas
funcionalistas e estruturalistas, partiam de uma perspectiva atemporal, considerando
0 espaco e ndo o tempo no cerne de sua analise, de fato, conforme Carneiro da
Cunha, “um presente etnografico” (1992, p. 11). Nesse sentido, a Antropologia
munia-se de uma lente sincrénica e ao mesmo tempo era miope aos trajetos
diacrénicos. Do lado da histéria, suas reflexdes espelharam, durante séculos, o
discurso oficial marcado pelo pensamento hegemodnico, logo, entremeado de
preconceitos. A caixa de ressondncia desse pensamento acaba por ser a
delimitacdo de uma construgao oficial e oficializante nos documentos e uma espécie
de chancela aos intérpretes autorizados. De acordo com Mano (2010), o
distanciamento entre Antropologia e Histéria negligenciou a importancia seminal
destes grupos como sujeitos histéricos conscientes.

Esses dois campos do conhecimento, quando separados, perpetuaram
equivocos para a compreensido de negros e indios enquanto sujeitos historicos. A
Antropologia, ao adotar uma perspectiva sincrénica, n&o se debru¢ando aos trajetos
diacrénicos, deixa passar a sua lente analitica importantes informacbes que
poderiam ser resgatadas, apenas, com a pesquisa histérica. E a Histbria, ao
valorizar e primar por documentos legitimados dentro de uma perspectiva
hegemonica europeia que pouco ou quase nada destinava atencdo as minorias,
deixou de capturar dados fundamentais para a construgdo de uma historia a contra-
pelos.

Por isso, 0 estudo sobre as relagcbes histéricas de contato entre indios e

negros deve incorporar um misto de Antropologia e Histéria. Ha, de um lado, uma
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preocupacgao antropologica em entender como figuravam nas representacdes, nas
l6gicas de comparacgdes € nos modos de acdo dos Kayapo meridionais e dos negros
fugidos da escravidao, as alteridades com as quais estavam em contato no século
XVIIl. Entretanto, coexiste uma preocupacéo histérica, afinal, se objetiva buscar
pistas de como esses contatos afetaram suas logicas e suas agbes com seus
diferentes outros.

Isto posto, do ponto de vista tedrico e metodoldgico, este trabalho apoia-se,
sobretudo, no antropdlogo Marshall Sahllins (2008) e no historiador Carlo Ginzburg
(2006; 1989), haja vista que ambos elucidam, substancialmente, esse dialogo
interdisciplinar entre Antropologia e Histdria. O historiador analisa, por exemplo, em
seu conhecido trabalho — O queijo e os vermes — um longo processo da inquisi¢éo
contra um moleiro do Friuli na Italia do século XVI.

Por meio desses processos, ele reconstroi e reconstitui 0 modo de vida e a
visdo de mundo de um homem comum, descobrindo nos documentos uma
alteridade perdida que 0 processo inquisitorio quis apagar (2006). Para empreender
essa analise, Ginzburg salienta a necessidade de conhecer os residuos factuais,
indicios e pistas, num exercicio que permite ir dos vestigios a quadros € mosaicos
completos (1989). Com base nisso, por meio do paradigma indiciario que propde
esse autor, € possivel compreender nos meandros, nos caminhos do dito ao ndo
dito, uma leitura dos documentos oficiais para conhecer a perspectiva de indios e
negros.

Por sua vez, Sahlins (2008), também com base numa documentacéo, a do
capitdo Cook e de sua tripulagdo quando aportaram no século XVIII no Havai,
observa e pondera mudancgas histéricas e estruturais nas relagcées de contato entre
0s havaianos. Sua primeira proposicdo € a de que a histéria é culturalmente
ordenada, isto €, num primeiro momento “a histéria € organizada por estruturas de
significacdo” (SAHLINS, 2008, p. 27). No entanto, num segundo momento, o choque
do contato instaura novos elementos que permitem a transformacgao das estruturas
simbdlicas. Assim, tal como a histéria é culturalmente ordenada, a cultura também é
historicamente determinada.

Desse modo, cada capitulo trara uma respiragdo diferente, um félego, um
suspiro que aborda em sua infima magnitude aspectos fundamentais para os

desdobramentos ulteriores da logica textual. Nesse percurso, o primeiro capitulo ira
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planear, apresentar e circunscrever as condi¢cdes da pesquisa. Para isso, vamos
recapitular a aproximacao tedrica entre Antropologia e Histéria tal como o método
utilizado e as teorias que balizardo a anadlise das fontes. No segundo capitulo,
pretendemos situar ao leitor algumas categorias e conceitos presentes no universo
do contato tal como as significagdes flutuantes do que era ser indio € negro na
sociedade setecentista. Ainda nesse capitulo, circunscrevemos a regido da pesquisa
e apresentamos a possibilidade de um novo conluio na figura dos desclassificados
sociais.

No terceiro capitulo, perscrutamos pér em evidéncia parte das narrativas
existentes sobre os Kayap6 meridionais e negros do Ambrésio. Procuramos enlear
nessa discussao tanto os aspectos especificos a cada grupo como sua visao dentro
da histéria do Brasil colonial’. O cotejamento dos fatos histéricos e dos recentes
estudos postos numa mesma cena corrobora para irisar novas matizes sobre a
compreensao desses sujeitos. Para isso, resgatamos os dados documentais a luz do
paradigma indiciario, reconstruindo a Histéria, ou melhor, completando quadros
mosaicos a partir das pecas-fragmentos encontradas no decorrer da pesquisa.

Assim, apds o0 cotejamento das descricbes historicas sobre as diferentes
acdes dos indios defronte a outros e com negros fugidos da escraviddo, presente
nos arquivos portugueses e os compilados em Minas Gerais, avultamos a hipbtese
da construcdo de uma identidade relacional. Melhor esclarecendo, na conformidade
das circunstancias e dos sujeitos sociais envolvidos a identidade € edificada,
portanto, ela ndo é cristalizada, fixa, mas contextual, historica e social. Além disso,
apresentamos, em sentido lato, como 0s remanescentes desses grupos podem
manter seus lacos remotos ainda nos dias atuais, recorrendo ao conceito de
etnogenese.

O quarto capitulo, pretende avultar a hipotese de que, apesar da nogéo de
quilombo ainda estar vinculada aos casos de fuga em massa e refugio de escravos.
Ela ndo se restringe somente a isso, mas relaciona-se também a formacgado de
grupos familiares que, buscando uma producdo autdbnoma e livre, baseada na
cooperacao, faziam frente ao sistema escravocrata (CARVALHO; LIMA, 2013).

Diante dessa hipotese, pretendemos apresentar o Campo Grande como sendo

7 Segundo Vainfas (2000), o periodo Colonial se estende de 1500 e termina em 1808. De fato, essa
abrangéncia temporal ndo é o foco do trabalho, porém ao usar essa terminologia ou similares
fazemos mencdo, tdo somente, aos acontecimentos do século XVIII. Para mais informacdes, Cf.:
VAINFAS, Ronaldo. Dicionario do Brasil Colonial. Ed. Rio de Janeiro: Objetiva, 2000.
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constituido por comunidades livres compostas pelas mais variadas categorias
sociais, dentre elas, negros, indios e as fimbrias sociais sob a alcunha dos
desclassificados, do vadio que, tal como negros e indios, onerosos ao sistema,
podiam sim ter estreitado relagdes, constituido aliangas e formatado um novo regime

de produgéo e reprodugéo de uma comunidade nas terras do Campo Grande.
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1) DE PEGAS-FRAGMENTOS A QUADROS MOSAICOS COMPLETOS

1.1 Lévi-Strauss e a Histéria: compreendendo a diacronia dentro da sincronia

Esse capitulo tem como objetivo resgatar tanto as contribui¢des da Histéria na
Antropologia, quanto da Antropologia na Histéria. Para isso, recorrer ao pensamento
de Claude Lévi-Strauss torna-se um ponto de partida, uma vez que o antropélogo,
apesar de se munir de um modelo sincronico, ndo anulou a importancia seminal das
contribuicdes diacrénicas, avancando na necessidade de um dialogo entre ambas
areas do conhecimento, pois € “a solidariedade entre as duas disciplinas que
permite manter a visdo da totalidade do percurso” LEVI-STRAUSS, p. 39, 2008).

Partindo dessa premissa, vale ressaltar que, por muito tempo, foram ecoadas
controvérsias referentes ao pensamento de Claude Lévi-Strauss. Isto é, se construiu
ideias de que seu modelo sincrénico anularia sua atengcdo aos trajetos diacrénicos.
Todavia, muitos autores (GOLDMAN, 1999; SCHWARZ, 2005) vém mostrando em
seus estudos que esta € uma concepgado inteiramente equivocada, uma vez que
Lévi-Strauss, mesmo atuando num campo sincrdénico das estruturas, tinha
consciéncia de como essa se imbricava com a diacronia. Nesse sentido, a primeira
parte do capitulo ira apresentar como Lévi-Strauss teve a perspicacia, visédo e
conhecimento de enxergar questbfes sobre o estruturalismo que outros
pesquisadores ndo haviam percebido até entio.

Dessa forma, o autor supracitado apresenta e considera trés tipos de histéria:
a histéria enquanto “histéria dos homens” ou historicidade; a “histdéria dos
historiadores” e a “histoéria dos filésofos” (GOLDMAN, 1999; SCHWARCZ,2005). A
relevancia de recuperar esse processo faz sentido quando o objetivo é garimpar as
nuances teodricas de seu trabalho que foram fundamentais para a composi¢cdo do
estruturalismo histérico de Marshall Sahlins, cuja teoria baliza a presente pesquisa.

Lévi-Strauss (1989) salienta que a composicdo do mundo sempre foi
permeada por uma misceléanea de povos com 0s mais variados posicionamentos
interpretativos do espaco geografico que habitavam, além de multiplas formas de
compreender a temporalidade a qual estavam imiscuidos, existindo, portanto, uma
diversidade de costumes, crencas e habitos. Assim, mesmo que todos compartilhem

das mesmas propriedades do intelecto, 0 homem nunca esteve atrelado a um unico
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modo historico e geografico de compreensdo de si € do mundo. Trocando em
miudos, o homem e as sociedades residem tanto no sistema de suas diferencas
quanto nas propriedades comuns, denotando variadas formas de historicidades®
(LEVI-STRAUSS, 1989).

A novidade que repousa no pensamento de Lévi-Strauss é justamente essa:
pensar a histéria a partir da diversidade e desse primeiro esfor¢o critico
compreender n3o uma Unica histéria, mas multiplas historicidades. E claro que
inserido num modelo estruturalista de pensamento traz ao lume duas formas
diferentes de se compreender a histéria, ou melhor, dois arquétipos de investigacéo:
aquele presente nas “sociedades quentes” e aqueles oriundos das “sociedades
frias”. As “sociedades quentes” compreendem a histéria de maneira linear como
desenvolvimento e progresso acumulativo, ao passo que as “sociedades frias” o
tempo seria ciclico e reiterativo (SCHWARCZ, 2001).

Segundo Overing (1995), Lévi-Strauss observa que a contumacia de nossa
sociedade tidas como “quentes” calcada numa excessiva ideia da eficacia do
progresso e na compreensao do tempo associado a mudanga, as “sociedades frias”
de maneira torqués se torna fiel a um passado concebido como um modelo
atemporal e ndo como mais uma parte seriada e cumulativa do nosso processo
histérico. Dai Lévi-Strauss usar a expressdo “sociedades frias” para aquelas
sociedades que n&o concebem a mudanga histérica relacionada ao tempo (DICKIE,
2011). Obviamente ndo se trata de compreender essas “sociedades frias” como “a-
histéricas”, como bem salienta Lévi-Strauss (2008) “um povo primitivo tampouco é
um povo sem historia” (p. 114). De fato todas as sociedades estdo no tempo e se
pensam através do tempo, 0 que nos permite ir com eximia cautela para
compreender a temporalidade como um fato universal, sendo, entretanto, particular
a forma como fazem a sua historia.

Nao se trata de fixar dois polos dicotdmicos e estanques, mas tdo somente de
mostrar uma distincdo que “nao postula entre as sociedades, uma diferenca de
natureza, ndo as coloca em categorias separadas, mas se refere as atitudes

subjetivas que as sociedades adotam frente & histéria [...]” (LEVI-STRAUSS, ano, p.

8 Segundo Certeau (1974, p. 484, apud LE GOFF, 1984), “ha uma historicidade da histéria que
implica 0 movimento que liga uma pratica interpretativa a uma préaxis social’, logo, a historicidade tal
como o autor assume nos possibilita aferir que nenhuma forma de compreender o0 mundo é inata ou
estatica, existindo, portanto, multiplas formas de compreender e se posicionar diante dos
acontecimentos.
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73, apud GOLDMAN, 1995, p. 6). De tal modo que diferentes sociedades constroem
o tempo ou nao a depender, obviamente de suas cosmologias particulares
(SCHWARCZ, 2001). Estas sociedades correspondem, de fato, a um dado tipo de
estrutura social e a forma como interpretam a histéria seria um reflexo das suas
categorias estruturantes. A criagdo desse modelo duplo, mas intercambiavel como o
proprio Lévi Strauss vai salientar na entrevista dada a Viveiros de Castro (1998),
corresponde a uma tentativa de apresentar as distintas formas de historicidades
existentes, e ndo apenas uma unica forma de compreender e entender a histéria,
como foi propalado por muitos anos, ao entender que a unica forma de histéria seria
aquela presente nas “sociedades quentes” marcadas por “uma histéria progressiva,
arquisitiva, que acumula os achados e as invencdes’ (LEVI-STRAUSS, 1989, p. 7).

E foi justamente essa forma de compreender e apreender a histéria ndo como
um processo holistico, mas cartesiano e fragmentario que tantas injurias e calunias
foram debrucadas a outras sociedades que estavam no tempo, pensavam o tempo e
portavam-se de maneira diferente sobre o tempo. De fato, segundo Lévi-Strauss, em
“‘Raca e Histéria”, 0 que deve ser considerado € que “todas as sociedades humanas
tém atrds delas um passado, [...] da mesma ordem de grandeza’ (LEVI-
STRAUSS, 1989, p. 8).

O lugar-comum dessas distintas historicidades € que as mesmas sé&o
realizadas ndo em nivel consciente, mas no inconsciente. Todas as sociedades,
segundo Lévi-Strauss (1989), se portam de uma unidade psiquica do pensamento,
sendo universal na forma, mas variavel no conteudo. Talvez por isso que, mesmo
correspondendo a uma unica capacidade intelectiva, produzem diferentes
historicidades. A histéria passa a ser entdo a realizagdo de uma dada estrutura e,
enquanto pratica estrutural, ela obedece a pelo menos dois planos — lingualfala,
inconsciente/consciente — que vai ao encontro da distincdo entre a analise
antropolégica, com atencéo especial para a Etnologia, € a analise historica que o
autor faz.

Em “Histéria e Etnologia”, Lévi-Strauss (2008) apresenta um debate
disciplinar sobre a relac&o entre essas duas disciplinas. Se ambas tém como objeto
o estudo de diferentes outros, ou melhor, de diferentes sociedades que se
organizam e pensam de maneira destoante da/na que vivemos, qual seria entdo o

objetivo buscado por essas disciplinas? Se, por um lado, a Historia parte do principio
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da leitura de documentos de autoria de varios observadores, por outro, a Etnografia
se consubstanciaria na construcdo antropoldgica da observacdo de uma unica
sociedade. Assim, seria razoavel supor que, muitas vezes, o trabalho historiografico
se mune de documentos produzidos pelos etndgrafos e a etnografia colhe os fatos e
os dados das populagdes estudadas com 0 mesmo rigor € exigéncia de um
historiador (LEVI-STRAUSS, 2008). Ambas, de fato, se intercruzam num movimento
duplo cuja acdo: ora pode oscilar para o lado da etnografia recorrendo a
instrumentos historicos e o inverso sendo igualmente valido.

Entdo, se assim for, qual seria entdo a diferenca fundamental entre elas?
Lévi-Strauss (2008) salienta que n&o se trata, portanto, nem de objeto — ambas
trabalham a vida social —, nem de objetivo — a compreensdo do homem; tampouco
de método, ja que, como visto, varia apenas na dose da incursdo aos percursos
investigativos. A diferenga reside, segundo o autor, “pela escolha de perspectivas
complementares” (LEVI-STRAUSS, 2008, p. 32). Trocando em miudos, a Histdria
trataria seus dados por intermédio dos trajetos conscientes, ao nivel da fala, ao
passo que a Etnologia ndo, esta estaria numa sistematica relagdo com as categorias
inconscientes, ao nivel da lingua. O que nao quer dizer que ambas devam atuar
cada qual no seu polo investigativo, é possivel que se deva fazer um
entrelacamento, a “etnologia ndo pode, portanto, permanecer indiferente aos
processos histéricos e as expressdes mais conscientes dos fendmenos sociais”
(2008, p. 37).

A grande perspicacia do pensamento de Lévi-Strauss que culmina nessa
relacdo — consciente e inconsciente — teve seu nascedouro ja na antropologia
culturalista de Franz Boas. O autor pontua que cabe a Boas o mérito de ter definido
a natureza inconsciente dos fendbmenos sociais, uma vez que captou, no intercurso
da vida cotidiana, como a lingua atua de forma inconsciente a quem fala até o
principio de uma gramatica cientifica. Entretanto, Boas, segundo Lévi-Strauss
(2008), prende suas analises etnograficas ao nivel consciente do pensamento dos
individuos. O aporte e o dialogo cientifico com as categorias significantes e

significados® da linguistica € que permitem a Lévi-Strauss compreender essa

9 Significantes e significados sdo duas categorias que atuam num devir complementar. A combinacgéo
harménica de determinados grupos de sons e seus fundamentos significantes sdo produtos da
inconsciéncia humana, da lingua. E num conjunto quase ilimitado de combinacéo fonética de sons
que se faz os significantes. Entretanto, se existe alguma funco significativa nos sons, ela n&o reside
nos sons em si (significantes), nem tao pouco na harmonia natural entre sentidos e timbres, mas tao

25



passagem do consciente ao inconsciente como um “progresso do especifico em
direcéo ao geral’ (LEVI-STRAUSS, 2008, p.35).

Partindo desse quinhao, tanto a etnologia como a linguistica ndo partem da
comparagao para realizar a generalizagdo, mas o contrario. Dessa forma, foi por
intermédio da comparacdo entre as organizagbes dualisticas que a categoria
imanente do espirito humano foi desvelada por Lévi-Strauss. Isso porque cada
sociedade dualista obedece a trés principios comuns (exigéncia da regra, no¢éo de
reciprocidade e o carater sintético da dadiva) explicando praticas e costumes menos
diferenciados e que poder-se-ia estender a outras organizacbes que n&o sao
dualistas (LEVI-STRAUSS, 2008).

Numa espécie de rolamento cientifico, 0 autor desliza da generalidade (todas
obedecem aos principios) para iniciar a comparacdo. E ai reside o trabalho do
etndlogo, ao nivel das categorias inconscientes, buscando um operador légico
comum — a lingua. Todavia, se a etnologia fica a cargo dessas categorias
inconscientes do espirito humano, obviamente a histéria se afiliaria as categorias
conscientes da vida social, pois € ao nivel da fala que se realiza uma dada estrutura.
Assim, 0 antropdlogo recorre a célebre frase de Marx “os homens fazem sua prépria
histéria, mas n&o sabem que a fazem” para mostrar como ambas sao indissociaveis.
(LEVI-STRAUSS, 2008, p.38). Trocando em miudos, se & na combinacéo
inconsciente dos significantes que ecoamos os significados, logo é na consciéncia

(fala) que fazemos a historia, mas sem saber que esta sendo feita (lingua).

1.2 Bricolagem como sintese: as influéncias de Lévi-Strauss no estruturalismo

historico de Marshall Sahlins

Poderiamos transformar essas poucas laudas em infinitos desdobramentos
tedricos e analiticos que a ampla obra e a profundidade do pensamento de Lévi-

Strauss nos permitiriam realizar. Desse impulso, nem precisariamos sequer carregar

somente na combinacido desses sons, que emanam significados. Os significados, desse modo, se
encontrariam ao nivel da fala, da expressdo consciente que particulariza e organiza conforme cada
cultura os seus significados. Por isso, na “linguagem dos linguistas, diriamos que o pensamento
normal sempre sofre de uma deficiéncia de significado, enquanto o pensamento dito patolégico (ao
menos em algumas de suas manifestacdes) dispde de um excedente de significante” (LEVI-
STRAUSS, 2008, p. 197). Obviamente porque na fala fazemos um recorte da combinacido desses
significantes que seriam os significados, conforme nosso préprio campo de significagdo, reduzindo,
portanto, o quadro quase infinito de significantes num quadro finito de significados.
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em tintas inventivas para extrair as tantas contribuicbes desse autor nos mais
variados campos da ciéncia. O que pode ser dito é que na esfera de uma
Antropologia da Histéria, Lévi-Strauss num trabalho de bricolagem™ atuou como um
pintor, um musico, um artista cientifico que soube se posicionar dentro de um campo
limitado — ainda que amplo — de possibilidades e destonar algumas nuances ja
semitonadas. Tal como ha no recurso fotografico uma ampliagdo visual, quando
saimos da teleobjetiva a grande angular, movimento simile ocorre quando deixamos
de compreender a histdria por intermédio de uma unica Otica — teleobjetiva —
passando a vé-la pelo prisma ocular da grande angular, designado por Lévi-Strauss
como diferentes historicidades.

N&o s6 Lévi Strauss atuou como um bricoleur. Movimento semelhante pode
ser visto no estruturalismo histérico de Marshall Sahlins. Isso porque o ato da
bricolagem se pulsa no cerne de entrecruzamentos, na miriade de op¢des em
trabalhar com material ja trabalhado. Sahlins, com maestria, conjuga um marxismo e
um estruturalismo (TADVALD, 2007) a culminar na sua corrente tedrica pds-
estruturalista. Digo pos-estruturalista porque mesmo Lévi-Strauss tendo acentuado
sobre as proficuas relacées que existem entre Antropologia e Histéria ndo saiu do
campo da sincronia. Nao o fez por desconhecer ou por néo ter compreendido tais
relagdes, mas tdo somente por uma questéo do recorte do objeto cientifico.

Evidente que encontramos alguns vestigios pos-estruturalistas na obra de
Lévi-Strauss, isso porque, enquanto grande parte dos antropdlogos contemporéneos
a suas obras pensavam em termos dicotdbmicos a Antropologia € a Histéria, a
sincronia e a diacronia, Lévi-Strauss ja trazia suas proximidades, ressaltando que a
diferenca entre ambas ndo estava nem no objeto, nem no objetivo e nem nos
métodos, mas nas perspectivas complementares. “Assim, esperamos poder derrubar
as divisérias entre disciplinas vizinhas e promover entre elas uma verdadeira
colaboracéo” (LEVI — STRAUSS, 2008, p. 309), além disso, enfatiza sua grande
estima pela historia na entrevista cedida a Didier Eribon (1990), “nada me interessa
mais que a histéria. E ha muito, muito tempo!” (LEVI-STRAUSS, 1990, p. 155). De
todo modo, quem faz a sintese, o compéndio musical € o estadunidense Marshall
Sahlins.

10 Sobre 0 a bricolagem e seus desdobramentos teérico-conceituais presente no pensamento de Lévi-
Strauss, cf.: LEVI-STRAUSS, C. O pensamento selvagem. S3o Paulo: Editora Papirus, 1989.
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A histéria, como cerme de suas investigagcdes, aparece com mais
proeminéncia no pensamento de Sahlins no livro “Metaforas Histdricas e Realidades
Miticas”. O grande desafio, nesse momento, de uma antropologia historica, segundo
o autor, ndo seria 0 de compreender como 0s eventos sdo ordenados pela cultura,
mas como nesse processo a cultura é reordenada (SAHLINS, 2008). Assim, a partir
do contato do capitdo Cook com os havaianos, Sahlins, baseado numa
documentacio, observa e pondera mudancas histéricas e estruturais nas relagbes
de contato com os havaianos, num duplo movimento preexistente e performativo.

Quando o capitdo Cook chegou ao Havai, foi um evento histérico para os
havaianos e para os ingleses. Ha uma projecdo da ordem existente, pois ele chega
num momento em que era esperado, no tempo mitico, o Lono — o deus da
fertilidade, e que uma vez por ano 0s havaianos faziam exatamente a festa em
oferenda a essa chegada. De subito, o capitdo Cook é interpretado como um
simbolo preexistente da ordem cultural, ou seja, ele ja ocupa uma posicdo no
quimérico havaiano e, nesse momento, 0 mito se efetiva na pratica. Por outro lado,
no Havai sdo encontradas estruturas performativas, isto €, aquelas que assimilam as
circunstancias contingentes. De maneira evidente, esse tipo estrutural destoa aos
olhos quando se trata do parentesco, posicdo social, direitos a propriedade e a
fillac&o local que no Havai é aberta. Tal como em nossas sociedades, € possivel que
as relacdes de filiagdo sejam organizadas por intermédio de escolhas, num misto de
interesse e desejo, denotando a priori, uma maleabilidade na estrutura social, “a sua
estabilidade € uma historia volatil dos destinos mutaveis das pessoas e dos grupos’
(SAHLINS, 2003, p. 13)

A chegada do Capitdo Cook de maneira simultdnea apresentou uma
correlacdo entre ambos os tipos ideais de estrutura. Se por um lado tem uma
obediéncia a ordem estrutural pré-existente (chegada do Deus Lono), por outro lado
a chegada dele faz com que os interesse dos individuos comecem a ser divergentes,
atuando com as circunstancias contingentes, ou melhor, performativas (SAHLINS,
2003). E é justamente esse conflito dos interesses que vai fazer com que ele
intercale de um determinado valor e passe de um signo a outro, acarretando
mudanc¢as na estrutural social. Consequentemente, parte da populagcéo passa a agir

conforme seus interesses defronte a chegada de uma miscelanea de artificios e
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ornamentos trazidos pelos britanicos. Nesse choque, a mudanca estrutural passa a
estar presente na propria reproducao cultural (SAHLINS, 2003).

Sahlins avanga ainda mais na discussdo quando propbe a contumacia de
Lévi-Strauss de ndo se pensar a histéria como realizacdo de uma dada estrutura,
pois, numa conjuntura de contato, como no caso havaiano, ha a “realizac&o pratica
das categorias culturais em um contexto especifico” (SAHLINS, 2003, p. 15),
perfilando, assim, numa “estrutura da conjuntura’. Nessas realiza¢des praticas
ocorre uma reavaliacdo funcional das categorias que permitem sua transmutacéo,
ou seja, a transi¢do de valor de um signo para outro. Os sujeitos e seus interesses ai
envolvidos guiados por seus lineamentos pessoais, tal como diria Bourdieu (1983, p.
65) sobre o habitus “disposi¢cdes duraveis e transponiveis que, integrando todas as
experiéncias passadas, funciona a cada momento como uma matriz de percepgdes,
de apreciacbes e de agdes” que podem modificar a estrutura.

O habitus, enquanto um sistema de disposi¢cdes duraveis de estruturas
estruturadas predispostas a se tornarem estrutura estruturantes, continuamente é
replicado no tempo e no espago tendo como escopo formal as disposi¢cées duraveis
dos individuos, atuando assim, num contexto de ‘“estruturas estruturantes”
(BOURDIEU, 1983). O que permite ao individuo usar essas estruturas como
estruturantes para novas estruturas. Trocando em miudos, o corolario final € um
plexo de sistema e evento, individuo e sociedade, acontecimento e longa duracéo,
diacronia e sincronia, Antropologia e Historia.

A Antropologia e a Histéria compartilham objetos, objetivos e metodologias
nédo dessemelhantes e avessas, mas complementares e fecundas atuando como
uma ferramenta mais polida para repensar sobre as diferentes historicidades e
alteridades. E, talvez por isso, Lévi-Strauss, mesmo atuando dentro do campo da
sincronia, foi um autor de vanguarda, pois, ao pensar € teorizar sobre trés tipos de
histéria — dos filésofos, dos homens e dos historiadores — trouxe ao lume a
existéncia ndo de uma unica histéria, mas de historicidades. E Sahlins, no rolamento
dessa interpretacdo, apresenta a existéncia de como culturas diferentes tém
historicidades diferentes. Ao fundo e de fato, parece correto afirmar que ambos
incorporam cada qual a sua maneira esse debate interdisciplinar: Lévi-Strauss sob
uma distingdo complementar e Sahlins no entrelacamento fértil perfilado num

estruturalismo histoérico.
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Desse primeiro esfor¢o desdobra-se o segundo. A histéria do contato entre
l6gicas culturais distintas, a partir do prisma teérico e do dialogo permanente dos
dois autores, traz a possibilidade de compreender nao a perspectiva do “colonizador”
sobre 0 “colonizado”, mas esta como um imbricamento de diferentes historicidades
que traz variaveis e consequéncias para ambos 0s polos. Isso n&o sé fica evidente
no caso havaiano, mas também, entre os J& Meridionais que perambulavam pelo
Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba no século XVIII. Diferente das visbes
reproduzidas que delimitavam os Kayapé selvagens aos n&o indios — civilizados —, e
a relagdo desses indios com seu universo exterior, mediada pela guerra, insere-se
numa complexa rede de relacdes e sucessdes espaco-temporais.

Notério acentuar — a partir do método de projecédo etnografica — que pela
moderna Histdria e Etnografia € sabido que as guerras circunscritas no itinerario e
abertura de picadas'’ no sertdo mineiro envolveram recorrentemente os Jé
meridionais e, em especifico, os indios Kayapd. Contudo, a sua relagdo com o
universo exterior, intermediada pela guerra, ndo se dava num parametro per se. Pelo
contrario, a guerra Kayapo era apreendida como producdo ontologica, sendo a
“dimenséo do préprio regime simbadlico e relacional” (MANO, 2012, p.135). Assim, tal
como no Havai, temos o imbricamento de um tempo mitico com um tempo histérico,
pois a reproducdo da estrutura Kayapd enleia a predacdo mitica com a guerra
histérica.

O tempo mitico Kayapd pode ser compreendido em trés momentos distintos,
porém devem ser interpretado em preceitos relacionais e holisticos. No primeiro,
haveria uma humanidade fraca sem os devidos méritos de serem Kayapé. Tal
representacéo se consubstanciaria na morte de uma senhora pelo Grande Gavi&o.
Cabia, desse modo, o fortalecimento de dois meninos, para a grande luta contra o
predador de sua avd. Assim, o avO dessas criancas tratava de deixa-las bem
nutridas, por meio dos produtos da horticultura e coleta. Nessa confluéncia, os
meninos permaneceram num grotdo para renascerem da agua. Apos tal preparacéo,

estavam aptos a enfrentar e matar o Grande Gavi&o, deixando de ser presas para

1 As picadas eram caminhos abertos no meio das matas utilizados como via de transito/transporte de
pessoas, animais, pedras e metais preciosos durante o periodo colonial. Eram antigos trajetos
indigenas que os paulistas utilizavam e “demarcavam” como caminhos coloniais, segundo Sérgio
Buarque de Hollanda: “onde houvesse arvoredo grosso, os caminhos eram comumente assinalados a
golpes de machado nos troncos mais robustos” (1994, p. 20). Para mais informacbes, Cf.:
HOLLANDA, Sérgio Buarque. Caminhos e Fronteiras. 3. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994.
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serem predadores. Os elementos adquiridos na luta seriam ressignificados e
incorporados, os tornavam “Mebengokre” (MANO, 2012).

O mito de origem Kayapd, de tempos longinquos, ilustrava, o modo de vida
simbalico, estrutural e relacional desses indios no século XVIII; a predacdo, a guerra
traduzia uma relacdo estabelecida com o universo n&o-Kayapd, reproduzindo e
transformando a estrutura. Assim, se num primeiro momento ha a reproducdo da
estrutura, isto €, todos os elementos que compdem o cotidiano simbdlico e fisico sdo
dispostos e imbricados numa teia de significados, logo, a histéria, € estabelecida por
estrutura de significacdo. Por outro lado, no contato, o choque entre Idgicas culturais
distintas instaura um novo panorama, sendo incorporados novos elementos, 0 que
permite a transformacédo das estruturas simbolicas. Em vista disso, a cultura €
historicamente determinada tanto quanto a histéria € culturalmente ordenada
(SAHLINS, 2008), tornando possivel aprofundar, temporalmente, na compreensao
dessas estruturas culturais dinamicas, na interpretacdo e acdo histéricas com
diferentes alteridades.

Nesse sentido, tal como o contato no Havai trouxe mudancgas estruturais e
uma reavaliacdo das categorias sociais, entre os Jé meridionais, essas mudancgas
ficaram evidentes a partir da construgdo de diferentes linhas de acdo com os
diferentes outros no contato histérico e simbdlico, a depender das conjunturas
histéricas. As mudancas no Havai, da mesma maneira entre os Kayapd meridionais,
ndo s&o nada mais que o orquestramento de uma alteridade particular, ou melhor,
uma historicidade especifica, “culturas diferentes, historicidades diferentes”
(SAHLINS, 2003, p.11). Por isso, a unido de aparatos tedrico-metodoldgicos se faz
tdo proficua para a presente pesquisa, pois € num contexto aturdido de interesses e
informacdes das mais variadas categorias coloniais que nosso objeto de estudo se

assenta.

1.3 A Antropologia na Histoéria

O debate interdisciplinar entre Antropologia e Historia n&o se limitou apenas
ao campo analitico da primeira. Uma antropologia histérica tal como a inscrita nas
linhas conceituais de Sahlins contou também com uma rotatividade dentro do campo
de estudos historicos. Dessa forma, a aproximagdo de ambas as disciplinas foi

possivel por um entrelacamento fértil, pensado, modificado e atuado em ambos os
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estatutos. A antropologia incorporando a historicidade em suas analises, como visto,
e a Histéria inserindo a alteridade e o outro no cerne de suas pesquisas. Esse
movimento, a sua justa medida, atuou nos dois campos do saber. Do lado da
antropologia, Lévi-Strauss (1990) apontava para essa relagdo ao enfatizar que “os
caminhos da histéria e da etnologia se cruzam, mas — podemos esperar — para
seguir de agora em diante a mesma rota, a partir desta juncdo” (LEVI-STRAUSS,
1990, p. 159).

Do lado da histéria, segundo Rocha (2000), questdes préprias das sociedades
humanas ficaram restritas, por muito tempo, sob o simbolo da Histdria Universal que,
em conjunto com outras esferas do conhecimento, sumarizou a diversidade das
populagcdes ante a ideia de uma superioridade local. Tal movimento acabou por fixar
em categorias civilizacionais a ampla heterogeneidade em que se encontra o
homem e suas agdes, prendendo em grilhdes a pluralidade da esfera humana. Os
principais atores e individuos responsaveis por esse eco histérico seguiam um
padréo normativo, datado e considerado como superior.

Desse ponto, temos a Histéria tradicional enquanto uma representante dessa
corrente etnocéntrica. Isso porque seus atores e personagens, agindo sob o escudo
de intérpretes autorizados, minutaram o0s acontecimentos a seu prisma ocular.
Nesse sentido, as narrativas'? sobre os acontecimentos, eventos e fatos
representavam dindmicas e interesses dos individuos presentes nos mais variados

campos de significacdo, registrando muito mais uma histéria parcial do que uma

12 Jacques Le Goff (1984) define trés acepcles que se pode ter sobre o conceito de histéria. A
primeira faz referéncia a histéria enquanto a busca pelas acbes dos homens; a segunda, na relacao
da histéria enquanto ciéncia; e a terceira apresenta a histéria como “narracdo”. Enquanto um
percurso narrativo, ela pode se inscrever sob duas modalidades, a verdadeira com base na “realidade
historica” e a falsa sendo puramente imaginaria. Ela pode, portanto, ser uma narracdo histérica ou
uma fabula. Guardando as devidas propor¢des e direcionando a analise com a maxima cautela, noés
podemos interpretar essa histéria ocidental a partir do entrelacamento desses dois prismas. Isso
porque, enquanto narrativa ela pode sim ter feito valer dos dados histéricos para interpretar a
realidade empirica, mas, nesse mesmo caminho, ela pode também ter construido fabulas — uma vez
que seu percurso narrativo obedece aos interesses dos individuos que compdem o0s mais variados
campos de significacdo. Em “Casa Grande e Senzala”, por exemplo, Freyre (1977) da primazia aos
trajetos harménicos que existiram entre brancos, indios e negros, tal qual o desdobramento desse
contato para a formacao do Brasil. Desse ponto, ele faz sim uma narrativa da realidade histérica, mas
ao nivel de qual rotacdo ocular? Essa harmonia entre as ragas parte de um campo significativo que
compreende a miscigenacdo como branda, amena e placida, mas vale ressaltar que ela ndo seria
uma realidade histérica para todos os sujeitos sociais. Logo, os trabalhos (NASCIMENTO, 2004;
RAMOS, 1957) e criticas feitas a Freyre sob o mito da democracia racial salientam essa percepcio
de que a histéria, enquanto narrativa, estd condicionada ao apanagio do sujeito que a narra, podendo
ser realidade histérica para uns e fabula para outros. Tomando de empréstimo tais assertivas, esse
estudo, na sua infima projecdo de pesquisa, vem justamente romper com essa percepcdo de uma
Unica realidade histérica. Primamos, assim, por reavaliar a histéria ja consolidada e inseri-la sob outro
prisma ocular — o de negros e indios.
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“‘universalidade e neutralidade” dos fatos (ROCHA, 2000). Ao fundo e ao cabo,
traziam a tona um certo grau de miopia presente nas lentes oculares das classes
dominantes.

Entretanto, essa valoracdo de um unico trajeto diacronico legitimado como
verdadeiro n&o perpetuou e nem se efetivou inalteravelmente. No decorrer de todo
século XX, as demandas e acontecimentos sociais, como as guerras, mudangas no
mercado de trabalho, crescimento demografico, epidemias e a intensificacdo de
confrontos étnicos trouxeram ao lume histdrico a necessidade de outro tipo de
pesquisa. Logo, novas questdes tedricas, epistémicas e metodologicas se exibiam
aos investigadores sociais. Os agentes na trama cotidiana dentro de suas
vicissitudes diarias acentuavam a cada dia a necessidade de se conhecer o local, o
popular, o cotidiano (ROCHA, 2000). A vista disso, a pretensa “neutralidade’
narrativa dos grandes fatos e eventos da histéria privilegiava apenas um ter¢o da
humanidade e ndo suas variedades como um todo. Segundo Rocha (2000), a
Histéria estava sob o risco de “produzir ficgdo no lugar de saber” (2000, p. 145).
Assim, as mudancas na sociedade, conduzida a passos largos, impulsionaram uma
ruptura com a Histdria sob 0 modelo no qual ela se forjou. As minorias que, por
muito tempo, ficaram alhures ao protagonismo social, cultural, politico e econémico,
agora se inscreviam nessa reviravolta do campo historico, atuando como
catalizadores para a emergéncia de novas dire¢cdes aos processos investigativos.

Nesse sentido, 0 ingresso por novas sondagens e caminhos conceituais
apresentou ao dominio histérico a presenga dos pesquisadores (THOMPSON, 1987;
LE GOFF, 1984; FEBVRE, 1992; CHARTIER, 1990; CERTEAU, 2002) da Historia
Social. Esse campo do saber ganha espago entre os historiadores no decorrer do
século XX justamente por atuar a revelia da histéria tradicional, incluindo na
pesquisa cientifica uma ferramenta de analise minuciosa e acurada. Isso porque,
quando posta em cotejamento com a histéria dos grandes eventos € nomes, nao se
restringe apenas aos eventos de longa duracdo. Muito pelo contrario. Esse campo
do saber se aproxima de tantos outros, como a Sociologia, a Semidtica e a
Antropologia, apropriando e ressignificando os materiais de pesquisa advindos
dessas areas do conhecimento, o que permite impulsionar uma reavaliacdo de suas
categorias, técnicas, conceitos € métodos, para atuar como um novo panorama

epistémico.
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O grande préstimo desse tratamento alude a importancia de personagens que
até entdo eram imperceptiveis ou negligenciados pelos eventos de longa duragéo,
inserindo-0s no palco central da vida cotidiana. Dai a relevancia capital de aproximar
areas do conhecimento que trabalhem n&o como pecas fragmentarias, mas sim
como uma unica engrenagem locomotiva. O resultado dessa justaposi¢cdo vai ser um
crescente numero de trabalhos que abordem o contato entre iguais e diferentes, ou
melhor, que incorporem no cerne de suas analises a alteridade — presente na
experiéncia humana — de maneira a impulsionar e guiar esse novo andor
investigativo e colocar os eventos e conjunturas sociais numa constante movéncia.

Estes questionamentos e essa aproximacéo entre Antropologia e Historia sdo
datados, dentro da Escola de Annales, em 1929, com os expoentes Marc Bloch e
Lucien Febvre. Dela derivaram muitos trabalhos nessa confluéncia, como a histéria
das mentalidades, a histéria da vida privada, entre outros. Segundo Peter Burke
(1991), € possivel sumarizar as ideias e pensamentos contrarios a uma histéria
tradicional a partir de trés eixos. O primeiro conta com a substituicdo da narrativa
classica dos eventos por uma histéria-problema. O segundo ressalta a importancia
de se considerar a histéria de todas as dindmicas humanas e ndo mais aquela
demarcada por um viés politico e estrutural. Por fim, como dito, a aproximag¢&o com
outras areas do saber foi 0 apogeu e a grande reviravolta que esse paradigma
interpretativo deu ao campo da Histéria. A colaboragcdo com outras disciplinas como
geografia, a sociologia, a psicologia, a economia, a linguistica e a antropologia social
complementa os dois primeiros objetivos, pois amplia a lente, os caminhos e as
técnicas investigativas. Complementando, afirma Febvre “Historiadores, sejam
gedgrafos. Sejam juristas, também, e socidlogos, e psicdlogos” (FEBVRE, 1953,
apud, BURKE, 19911 p.32).

Todavia, é com E. P. Thompson e seus trabalhos que a Histéria Social ganha
maior proeminéncia. Presente em sua terceira geracdo, o autor traz ao lume
cientifico uma “histéria a contrapelos”, que da primazia aos trajetos sociais, culturais
e politicos de sujeitos historicamente marginalizados pelo processo de registro
oficial. Tal nomenclatura faz mencao a categoria elencada pelo autor no seu verbete
original, “history from below”, presente no seu trabalho - “A Formac&o da classe
operaria inglesa’. O autor recupera a dinédmica histérica que perpassou todo o

caminho de transicdo da sociedade inglesa para o capitalismo ocidental. A
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perspectiva tedrica, metodolégica e epistémica conta a todo momento com o
reconhecimento do outro, da alteridade no amago de suas investiga¢des. Ao inquirir
sobre o contexto de vida dos trabalhadores, seus anseios, modos de vida e até
mesmo ritos simbdlicos, o autor aproxima a Historia da Antropologia. O plexo ultimo
€ a jungado de duas e tantas outras areas do conhecimento que corroborou para a
formacao de uma identidade social e cultural presente na Inglaterra do século XVIIl e
XIX.

Diante disso, recorremos a uma analogia para compreender 0 que seria essa
“histéria vista de baixo” a qual Thompson frequentemente empregava nos seus
estudos. Ao elevarmos o pensamento para as terras baixas sul americanas,
podemos reconhecer no periodo colonial brasileiro (século XVIII) a presenca do
regime escravocrata. O que o0s registros apontam é um pretenso primado social,
politico e econémico por parte dos senhores de engenho sob a estada de escravos e
indios. Tal supremacia, segundo Rocha (2000), foi registrada no decorrer do tempo
por uma historia oficial na qual prevalecia a viséo e o registro dos fatos feitos por um
grupo dominante. E é justamente contra essa historia oficial que o autor se
posiciona. Assim, ao interpretarmos sua categoria analitica, assumimos a ideia de
que a “history from below”, neste trabalho, se pauta ndo mais nos registros de fatos
e eventos oriundos somente do sopé da Casa Grande, mas, sobretudo, dentro das
envergaduras socio-histéricas presentes no itinerario do contato em que estavam
inseridos os Jé meridionais, em especial os Kayapd meridionais e negros do
Quilombo do Ambrésio.

A histéria social, sob o epitome de Thompson, permite-nos relativizar em
conjunto com o estruturalismo histérico essa aproximagdo que se deu da
Antropologia com a Histéria e da Historia com a Antropologia. A Histéria
aproximando do objeto da Antropologia: o0 outro. E a Antropologia, por seu turno,
incorpora a Histéria e a historicidade em suas analises. Assim, a leitura de
documentos passa a considerar a perspectiva de segmentos e parcelas sociais até
entdo marginalizadas, submetendo-as a uma exegese antropoldgica da alteridade.
De maneira tal que a Antropologia age como um novo panorama teérico, epistémico
e metodoldgico, incorporando em sua analise documentos escritos e orais para fins

de validade historica.
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Isto posto, assumimos o prisma tedrico articulado por Maria Regina Celestino
de Almeida (2010) ao escrever sobre “Os indios na Histdria do Brasil”. De antemao,
a historiadora salienta a presenca desses atores no processo de colonizacédo e
chama a atencao para a reformulacéo de teorias e conceitos basilares na leitura dos
documentos histéricos. Ao fundo e ao cabo, traz ao lume a importancia do dialogo e
da troca de experiéncias feitas por historiadores e antropdlogos a despeito de seus
temas de pesquisa, teorias, conceitos e metodologias de trabalho.

Essa aproximacdo possibilitou rever compreensdes simplistas, e por vezes
equivocadas, das relagdes dos indios com seus diferentes outros, desprendendo-os
de molduras fixas e essencialistas e inserindo suas a¢des no bojo de uma atuacao
histérica sujeita aos mais diferentes papéis sociais, perfilados dentro de um

estruturalismo histoérico.

1.4 Do Dito ao Nao Dito

Nesta pesquisa, a coleta, selecdo e analise de alguns documentos s6 foram
possiveis com 0 deslocamento geografico, cultural e politico. Por isso, em um
primeiro momento foram feitos os exames da farta documentagéo recolhida in loco
nos espdlios lusitanos, a saber, Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Biblioteca do
Arquivo Histdrico Ultramarino e a Biblioteca Publica Municipal do Porto.

A oportunidade de levantamento nos arquivos portugueses propiciou ©
desenvolvimento da pesquisa no que tange ao contato com documentos histéricos e
uma acuidade metodoldgica, tendo em vista as minucias e pormenores a serem
observados nessa profusa documentagcéo sobre negros e indios. Em um segundo
momento, houve a coleta dos documentos histéricos coligidos no Arquivo Publico
Mineiro e na Biblioteca Publica Municipal de Uberlandia a fim de complementar e
cotejar com o material levantado a priori nos arquivos portugueses.

Por se tratar de uma pesquisa com vasta documentac&o histérica e inédita,
composta por manuscritos, como cartas, oficios, mapas cartograficos e crénicas de
vigjantes, a primeira dificuldade é reconhecer que as informac¢des histdricas séo
produtos do contexto mais amplo no qual se situa o narrador. Dessa forma, €
necessaria uma critica interna, pois, se tomado ao pé da letra, constatam-se uma

profusao de fatos, espacados e ofuscados pela sobreposicdo dos interesses gerais
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gue moviam a escrita desses manuscritos: 0 descobrimento e a exploracdo de novas
terras e minas de ouro.

Para isso, faz-se necessario uma analise dos pormenores negligenciados e
negligenciaveis sobre o objeto de investigacdo, com o maximo de atenc¢do para sua
coleta, selecio e analise. Desse modo, o estudo € respaldado, metodologicamente,
pelo paradigma indiciario de Carlo Ginzburg (1989), aliado ao método antropoldgico
da projecéo etnografica. Além do mais, a pesquisa se embasa na técnica de analise
documental em André Cellard (2008).

Como se trata de um material de estudo da Historia, mas empregado pela
perspectiva da alteridade, sera utilizado na leitura desses conteudos o paradigma
indiciario:

O tapete é o paradigma que chamamos a cada vez, conforme 0s contextos
divinatério, venatério e semiético. Trata-se, como é claro, de adjetivos no-
sinénimos, que no entanto remetem a um modelo epistemolégico comum,

articulado em disciplinas diferentes, muitas vezes articuladas entre si pelo
empréstimo de métodos e termos-chave [...]. (GINZBURG, 1989, p. 170).

O objeto dessa pesquisa apresenta um carater de incompletude inerente e,
portanto, peculiar em determinados aspectos, tendo em vista o sfatus quo da
literatura cientifica sobre o contato entre essas agremiacdes. Assim, como os fios,
texturas e cores que compdem a tessitura de um tapete, os quadros empiricos e
tedricos articulados na bibliografia concernentes a indios e negros fugidos da
escraviddo no século XVIII sdo pecgas-fragmentos passiveis de um estudo
sistematico e, sobretudo, matizado. O paradigma indiciario adquire, dessa maneira,
o papel de pintar, fazer bricolagens, enlear perspectivas e vozes emudecidas na
histéria em consonancia com as vicissitudes da experiéncia histoérica.

Para que esses sinais sejam analisados de maneira circunspecta a partir da
perspectiva da alteridade, da Antropologia, ressaltamos o método de projecao
etnogréfica para efeito da reconstrucdo desse panorama de contato. Uma das
principais caracteristicas das pesquisas etnograficas € justamente a atencdo na
captura de detalhes referentes ao estudo, construindo categorias e conceitos
singulares da cultura em questdo. Em contrapartida, os documentos coletados —
cartas de viajantes, diligéncias eclesiasticas, oficios e mapas cartograficos — n&o
traduzem em si a complexidade que se tem numa pesquisa etnografica, s&o,

sobretudo, informacgdes oriundas de circunstancias, tal como centelhas que iluminam
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e logo se apagam, porém sem compor um jogo de espelhos que reflete os atores e
imbrica suas identidades no imaginario social. Por isso, em algumas situacdes é
possivel recorrer a esse método de analise. Isso porque, se munidos pelo
conhecimento arqueoldgico e etnoldgico desses coletivos, adentrando em suas
especificidades — universos de ocupacdo, ecologia e identidade — logo, num
movimento de projecdo comparativa, podemos evocar paridades e discrepancias
nos modos de representacido/acdo dos ocorridos no século XVIII e, na medida do
possivel, da experiéncia no contemporaneo.

Dentro da etnologia brasileira, inseridos na trilha do pensamento de Carlos
Fausto (2006), ha um exemplo cabal de riscos e possibilidades ao uso desse
método. O autor, em seu trabalho “Fragmentos de Histéria e Cultura Tupinamba: da
etnologia como instrumento critico de conhecimento etno-histérico”, reconstitui a
histéria Tupinamba a partir do material etnografico recente. Mesmo reconhecendo as
criticas dos tedricos do desenvolvimento cultural a seu trabalho, ressalta a
importancia da projecao etnografica para a histéria e etnologia. A perspectiva a qual
aborda esses autores como (ROOSEVELT, 1989; 1992) n&o vé a possibilidade da
permanéncia dos costumes e dos modos de vida indigenas apds os intensos
contatos do periodo pré e pos conquista. Entretanto, ao assumirmos o prisma
analitico de Fausto, ndo consideramos a propor¢éo entre a dizimagao fisica como
correspondente efetiva nos termos culturais. Logo, os intensos contatos podem sim
romper com varios aspectos fisicos dos povos, porém ndo se pode reduzir a
dizimagao ampla e completa de todo o substrato cultural.

O uso do conhecimento etnografico esta presente em varios trabalhos
histéricos, comprovando assim, a validade da projecdo para o0 conhecimento de
aspectos importantes da histéria e etnologia indigenas das terras baixas sul
americanas (CARNEIRO DA CUNHA & VIVEIROS DE CASTRO, 1985, FAUSTO
1992, 2001; VIVEIROS DE CASTRO, 1986). Nessa empreitada, o material da
pesquisa histérica, composto de informac¢des documentais oriundas das crénicas e
relatos da administragao colonial, impressdes de viajantes, que passaram na regiao
durante o século XVIIl, além das informagdes bibliograficas disponiveis, ser&o
colocadas em relevo — confronto ou confirmagdo — com 0s elementos derivados da

arqueologia, da etnografia e da projecdo comparativa com povos indigenas atuais.
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Contudo, é notdério acentuar o cuidado que se deve ter na interpretacdo das
informacdes documentais para efeito da reconstituicdo dos povos em seu passado.
Ha aqui um grau de miopia em cada arcabou¢o metodolégico empregado, quando
evocado isoladamente. Mas ao combinar o paradigma indiciario com a projecao
etnografica resolve-se apenas parte do problema, afinal o primeiro alude as minucias
indiciais, nas entrelinhas do discurso, no nao dito, naquilo que €, por vezes,
referenciado sem ser discutido. Enquanto que a projecdo etnografica permite situar
0s pontos num quadro holistico ou, ao menos, mais amplo da experiéncia histérica.
Estamos diante de uma maquina urdideira que é cega as origens de suas matérias-
primas, pois ao entrelagar a guita de urdume as linhas da trama, compondo o tecido,
negligenciam-se os contextos, as proveniéncias diversas, enfim, donde vém os fios?

Dai a importancia da analise documental nessa operacdo, uma vez que
recupera o trabalho social de construcao dos documentos, os interesses incutidos no
discurso, as suas fontes e as possiveis e constantes migragdes de sentido. Os
critérios da analise documental, desse modo, serdo compreendidos a luz da esfera
antropolégica e histérica, a fim de entender a visdo até entdo entoadas por uma
interpretacdo hegemoénica dos fatos historicos. O modus operandi do presente
trabalho foi fundamentado, portanto, em alguns critérios da analise documental

desse autor, sendo eles:

a) Contexto: refere-se a analise da conjuntura politica, econdmica, social e
cultura, em que do documento foi produzido.

b) O autor. assenta-se na busca incessante de compreenséo dos interesses
— muitas vezes ndo confessos — de um autor do texto. Interesses variaveis
em suas dimensdes sociais, politicas, teoldgicas e econémicas. Torna-se
fundamental, entdo, ao pesquisador uma visdo acuidada no que tange a
entender interpretar, ou seja, ler nas entrelinhas do dito.

c) Autenticidade e confiabilidade do texto. € epistemologicamente eficiente
criar critérios para avaliar a confiabilidade de um documento, bem no
sentido de pormenorizar e apresentar os indicios e sinais ndo revelados
sobre um primeiro conhecimento dos fatos. Dessa maneira, uma peca
histérica deve ser cerceada de perguntas e inquietacbes, isto € uma

vigilancia epistémica dos fatos. Em termos de operacionaliza¢do, checar o
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mesmo fato em diferentes fontes histéricas, sociais, antropoldgicas,

politicas e econdmicas.

Dessa maneira, 0 material teorico bibliografico € 0 material documental com
0s quais este trabalho foi desenvolvido permitiu, quando em conjunto, apresentar
uma visdo do contato entre os Kayapd meridionais e os negros fugidos da
escravidio. Isso porque as ciéncias sociais sdo permeadas, sobretudo, pelos modos
ou formas de mudancas e n&o as de permanéncia, “tudo € percurso, a experiéncia é
movel, 0os conceitos que buscam aderir a ela ficam para tras, € preciso sempre
reconstrui-los” (COHN, 2001, p. 41). Cohn salienta a importancia da tradigéo
compreensiva weberiana na Sociologia, na medida em que o socidlogo alemao Max
Weber sublinha o carater de “eterna juventude” das ciéncias sociais. A maneira
como interrogamos, questionamos e nos inquietamos frente ao mundo sempre se
renova. O que se cria de novo e 0 que envelhece n&o sdo os conceitos, mas sim os
problemas, os quais estdo em constante movéncia. O aporte epistémico das
ciéncias, portanto, funda-se no locus de interrogagbes, em continua juventude. A
sociologia e suas respectivas concep¢des patentes de sociedade também se calcam
nos canones interrogativos da realidade, nos questionamentos, inquietacbes e na
perenidade dos problemas de pesquisa, bem como as ciéncias sociais.

Cohn, além de enfatizar a “eterna juventude” das ciéncias sociais, sublinha a
fundamentacado etimoldgica do termo “experiéncia’ a fim de delinear os aspectos
mais pronunciados da investigacao cientifica. A palavra experiéncia € composta de
dois radicais do latim, per e ex. O significado ipsis litteris de per é o risco, ao passo
que o de ex € o risco que se defronta ao sair para o exterior. Portanto, experiéncia
traz em seu significado o risco, o abandono de certa seguranca endogena para o
exercicio dessa interrogacdo que possui como consequéncia inerente o sair de si e
se expor frente ao mundo. O conhecimento dos objetos naturais e sociais do mundo
pressupbe essas duas premissas de interroga-lo e experimenta-lo para a
consecucdo da pesquisa cientifica tanto nas ciéncias sociais como na antropologia.

E, assim, assumimos a perspectiva de Cohn, adotando o termo experiéncia
como um dos aspectos mais pronunciados da investigacéo cientifica. O trabalho
conta com uma dose de interrogagcdo e experimentacao, tanto do lado de construcao

especifica de um mosaico metodoldégico que enleia, sobretudo, o dialogo
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interdisciplinar de Antropologia e Historia — na figura Ginzburg e Sahlins — quanto na
experimentacao interpretativista que as diferentes linhas tecidas no maquinario das

urdideiras nos permitem aferir, ler e interpretar.
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2) POR UMA HISTORIA A CONTRAPELOS: DOS MITOS A RECONSTRUGAO
HISTORICA

2.1 Delineando conceitos e (des)construindo categorias

Quando se parte de uma investigacéo cientifica conduzida pelo critico dialogo
que a relacéo entre Antropologia e Histéria permite empreender, a primeira tarefa a
ser desempenhada por parte do pesquisador € problematizar as flutuacoes
semanticas presentes nas mais variadas categorias sociais trangadas pelas
urdideiras da Coroa. Trocando em miudos, a depender da legislagéo do periodo e do
contexto no qual se figuravam as relagbes do contato, o termos indio, negro e
branco sofriam variagdes semanticas e interpretativista, logo, eram categorias
bastante imprecisas e dubias. Dentro das categorias indios, negros e brancos,
poder-se-iam ter sujeitos de diferentes estratos da sociedade colonial, ndo se
referindo necessariamente a uma matriz étnica homogénea (ALMEIDA, 2008).

Mesmo ciente de suas imprecisdes e ambiguidades, os termos quando
evocados separadamente e inseridos no bojo sintético de negros, indios € brancos,
tem o apanagio de indicar a posi¢do diferenciada que cada um desses coletivos
ocupava no contexto sociopolitico, econdmico e cultural que esta sendo narrado.
Nesse sentido, aceitamos a assertiva de Almeida (2008) ao salientar que a reviséo e
compreensdo de alguns termos, categorias e conceitos edificados no cenario
histérico € essencial para a interpretacdo do que significava ser indio e negro. Ou
melhor, compreender 0 que significavam essas flutuagbes semanticas, dando
inteligibilidade as suas variadas formag¢des (ARRUTI, 1997).

Ali mesmo nessas terras ao oeste do Atlantico e abaixo do Equador, sujeitos
e grupos étnicos sdo postos numa mesma cena. Assim, o Brasil Colbnia,
designadamente, a regi&o dos atuais norte de Sdo Paulo, Sul de Goias e Tridngulo
Mineiro, tornar-se o palco de convergéncias e divergéncias, de encontros e
desencontros dos diferentes grupos oriundos tanto do continente africano como da
América e Europa. Apesar das imodicas disparidades culturais, esses segmentos,
foram classificados no processo colonial em duas categorias genéricas — negros e
indios.

Formavam grande parte da populagédo que abarcava os estratos sociais mais

baixos da sociedade colonial. Além de indios e negros, outra categoria avultava as
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peculiaridades dos atores sociais — 0s mesticos. Estes designavam um terceiro tipo
social, ainda mais genérico que os primeiros (ALMEIDA, 2008). Tais individuos
resultavam do processo de interacdo entre os mais variados grupos do mundo
colonial descendentes do cruzamento fisico e cultural de indios e negros (ALMEIDA,
2008). A generalizacdo desses segmentos negligenciava o0s aspectos mais
peculiares de cada cultura, sendo inseridos nesse contexto como uma massa
homogénea, sujeitos ao amplo e contraditorio quadro juridico da metrépole.

Mesmo dentro de supostas igualdades em idéntica categoria, coexistem
diferengas. As narrativas historicas sintetizavam os indios a partir de duas categorias
especificas, na dicotomia Tupi/Tapuia, idem, doceis e bravios. Essa relacéo era
edificada a partir da imagem construida pelos indios Tupi frente aos habitantes do
sertdo (AMANTINO, 2001). Segundo John Monteiro (1994), tal relagdo encontrava-
se desde os primordios do século XVI quando os portugueses, para enfrentarem as
adversidades da grande miscelanea de grupos indigenas, sintetizaram o amplo
panorama etnografico a essas duas classificagdes oficiais. Os tupis do litoral, desse
modo, seriam considerados como pusilanimes e aliados dos portugueses; 0s
tapuias, por oposicdo, seus inimigos, distinguindo as nacbes como leais ou
traicoeiras (RESENDE, 2003; CARNEIRO DA CUNHA, 1990). As expedi¢des
coloniais por intermédio de “aliancas' realizadas com os Tupi de certa forma
incorporaram tal imagem, além de se empenharem a fazer guerras e dizimar os
indios barbaros. Consoante Mano (2011), a divisdo Tupi/Tapuia estaria relacionada
as “alegorias da colonizagdo”, que serviram de justificavas para as guerras contra
indios hostis, em especial, “o gentio Cayapé”.

A terminologia gentio muitas vezes aparece nos documentos historicos
relacionada a imagem dos Tapuia, em especial, aos Jé meridionais subgrupo do
qual os Kayapo6 fazem parte. Manuela Carneiro da Cunha (1990) aponta que a
distingdo do que era ser gentio e do que era ser indio € datada desde 0 século XVI,
nos primeiros contatos entre colonizadores e indios. De maneira tal que os gentio

seriam 0s insubmissos; e indios e negros da terra, os que trabalhavam. Tais

3Tais aliancas eram resultados do choque cultural entre as expedicdes colonialistas e indios Tupi,
sendo que esses indios ou eram escravizados em prol dos interesses da colénia ou viam nessas
aliancas vantagens para si, denotando muito mais um conflito de interesses do que uma
unilateralidade de acdes. Para mais informac¢des, AMANTINO, Marcia. O mundo das feras: Os
moradores do Serfdo Oeste de Minas Gerais — século XVIII. 2001. 426 f. Tese (Doutorado em
Historia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2001.
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terminologias ter&o reflexos no quadro juridico da metrépole e no tratamento com os
indigenas no decorrer dos séculos, sobretudo, no periodo das entradas e
bandeiras’.

Para Mary Karasch (2006), as bandeiras paulistas ao incorrem no interior de
Sao Paulo travaram um estado permanente de guerra contra os Kayap6 para a
efetiva busca e consolidagdo do processo minerador. O ndo sucesso das
expedi¢cbes, muitas vezes iniciadas com o discurso de catequizar e amansar 0s
indios, justificava as a¢des do governo para legitimar as guerras (KARASCH, 1992;

wr
|

GIRALDIM 1997). A principal alegagéo para a incursdo na terra dos “indios inimigos”
seria as suas praticas hostis, isto €, 0 ataque as vilas e itinerarios percorridos pelos
moradores transeuntes nessa regiao.

Segundo Perrone-Moisés (1992), indios que estavam subjugados as politicas
dos aldeamentos — catequese, trabalho agricola e ajuda para a captura dos indios
hostis — se inscreviam no imaginario colonial como vassalos da coroa, livres e
amigos. Ao passo que aqueles avessos a esses planos eram os “indios inimigos” e,
portanto, passiveis de serem capturados e inseridos num regime servil (PERRONE-
MOISES, 1992). Assim, tais legislacdes deixavam transparecer uma politica
indigenista, com estratégias proprias, conjugando, desse modo, os interesses dos
Colonos, da Coroa e dos jesuitas, consubstanciando, simultaneamente, duas linhas
de acdo, aquelas para os indios aldeados e aquelas para os indios bravios
(CARNEIRO DA CUNHA, 1990; 1992).

Nesse itinerario, outros atores eram, também, considerados empecilhos para
a colonizacao portuguesa — negros fugidos da escravidao ou negros quilombolas.
Marcia Amantino (2001) ressalta que, para a legislagdo do periodo, qualquer
escravo fugido e resgatado longe dos povoados era considerado quilombola. E o
conjunto de quatro negros fugidos como quilombo ou mocambo, conforme se Ié:

‘Pelos negros que forem prezos em quilombos formados distantes de Povoacéo

14Segundo Ronaldo Vainfas (2000), as entradas e bandeiras seriam termos quase sinénimos, a
diferenca residia na amplitude da incursio. As entradas eram compreendidas com uma acep¢io mais
genérica referindo as jornadas ocorridas nas mais variadas partes do Brasil. As bandeiras, por outro
lado, seriam as expedicbes exclusivamente paulistas. E comum, no século XVIIl, o uso das
categorias em conjunto, referindo-se, sobretudo, a incursdo e desbravamento de terras
desconhecidas ao colonizador. Para mais informacdes ver VAINFAS, Ronaldo. Dicionario do Brasil
Colonial. Ed. Rio de Janeiro: Objetiva, 2000.
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onde estejao asima de quatro negros, com rancho, pilloins” 1°. Assim, diferentemente
da inser¢&o do indio na hierarquia colonial, 0 negro sequer possuia alguma politica
ou alternativas de vida legiferadas.

Naquela conjuntura, o vocabulo “negro” ja trazia em si mesmo a correlagéo
com a condigao servil, sendo referenciado, muitas vezes, como sindnimo de escravo
(SCHWARTZ, 2003; FARIA, 1998). Tanto € que os indigenas no inicio do século
XVI, quando escravizados, eram designados como “negros da terra”, sendo que ja
em fins do século XVII a denominagéo era apenas “negros” (MONTEIRO, 1994).

Estes ultimos, quando fugidos e contrarios a condi¢c&o servil, eram designados
como quilombolas, e aos componentes dessas agremiagcdes como nhegros
aquilombados ou calhambolas — alcunha dada aos habitantes dos quilombos no
século XVIII (RAMOS, 1996). Os quilombos se constituiam com a presenga nao
unica, mas, sobretudo, dos negros fugidos. Embora ndo integrasse a forma
exclusiva de resisténcia contra a escravidao, a formacado de quilombos foi a mais
importante (RAMOS, 1996, GUIMARAES, 2003).

Tais moradas localizavam-se, muitas vezes, perto das margens de rios, eram
lugares propicios a producdo e reprodugcdo de sua cultura. Ali encontravam rogas
para plantio, peixes, frutas, hortalicas, enfim, condi¢des basilares para subsisténcia
(AMANTINO, 2001). Entretanto, essas moradas descritas com aparente parcimonia
e tranquilidade, quando descobertas, eram atacadas e destruidas pela frente
colonizadora. A ordem destinada se inscrevia num unico raciocinio, morte em termos
de resisténcia a captura e dizimacéo dos quilombos, tal como ocorria com os indios
considerados hostis.

Se indios Kayapo estavam inseridos na hierarquia colonial como passiveis de
serem, escravizados, destruidos e dizimados por serem bravios, logo notamos essa
mesma agao para com 0s negros quilombolas, dizimacdo e morte em termos de
resisténcia. Tanto uns quanto outros estavam na mira das autoridades como
obstaculos a colonizagdo, denotando a priori uma aproximagdo e condigdo de
igualdade, pois, na perspectiva dos agentes coloniais, ambos estavam em relacéo

de homologia/analogia, ou melhor, de inimigos da Coroa.

15 Copia - Regimento dos Capitdes do Mato (17/12/1722). Documentos Interessantes para a histéria e
costumes de Sdo Paulo. Correspondéncias Diversas. S3o Paulo: Typographia da Industria de Sao
Paulo, Volume XIV, 1895, p. 247.
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indios e negros, portanto, segundo Arruti (1997), compartilhavam algumas
percepcgdes e certos ideais de liberdade. Ha, dessa maneira, uma gama de relagdes
culturais, histéricas e estruturais mantidas entre indios e negros no século XVIII. E
claro que ndo podemos cristalizar a diacronia e dirigir o prisma de analise para
apenas esses dois grupos como unicos personagens historicos.

Nessa intricada rede de relagGes, vale ressaltar que a continuidade e
existéncia dos quilombos por longos periodos estdo intimamente relacionadas com
as ajudas de agentes externos e internos (GUIMARAES, 1996; AMANTINO, 2001;
RAMOS, 1996). Os contatos dos quilombolas se estendiam desde os escravos das
fazendas e negros alforriados até os donos de vendas. O suporte dado considerava
tanto nao denunciar a fuga, atrasar as expedi¢des, como fornecer mantimentos para
a longa jornada até os quilombos. N&o somente eles, ainda, nessa cadeia de
relacdes existiam indigenas habitantes da regido do Campo Grande (AMANTINO,
2001).

A regido designada na literatura documental como Campo Grande, segundo
Amantino (2001), n&o tinha uma demarcacido geografica especifica. Isto €, nao
comportava fronteiras estabelecidas, dispunha-se entre a Comarca'® do Rio das
Mortes e a Comarca do Rio das Velhas, por outras palavras, o sertdo oeste da
Capitania de Minas Gerais'” (AMANTINO, 2001).

Cenério de lutas diarias, a regido do Campo Grande abrigou um dos
quilombos mais conhecidos na literatura historiografica, o Quilombo do Ambrésio
(RAMOS, 1996; BARBOSA, 1964; 1972). Proximo a area, especificamente no sul de
Goias, o bandeirante Anténio Pires de Campos, ao descrever seu primeiro contato
com indios Kayapo, aponta os indicios da sua localizagdo geogréfica, situados
desde o Rio Tieté passando pelo Rio Paranaiba. Nesse sentido, tal cenario historico

do século XVIII, marcado documentalmente pelos processos de ocupacao colonial,

16 "Na Col6nia, as comarcas eram os territorios jurisdicionais das ouvidorias, sedes das magistraturas
regionais, onde se instalavam os ouvidores, juizes nomeados pela Coroa, que acumulavam func¢des
administrativas." (LOURENCO, 2010, p. 29) Cf.: LOURENCO, Luiz Augusto Bustamante. O Triangulo
Mineiro, do Império a Republica: o extremo oeste de Minas Gerais na transicdo para a ordem
capitalista (segunda metade do século XIX). Uberlandia: Edufu, 2010.
7 A capitania de Minas Gerais no século XVIII era dividida em 4 Comarcas, a saber: Comarca do Rio
das Velhas ou Sabara, Comarca do Rio das Mortes, Comarca do Serro Frio e Comarca de Vila Rica,
Todas criadas em 1714. Para maiores informac¢des, conferir: AMANTINO, Marcia. O mundo das feras:
Os moradores do Sertdo QOeste de Minas Gerais — século XVIII. 2001. 426 f. Tese (Doutorado em
Historia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2001.
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vai ser o palco do contato entre frente colonizadora, Kayapd e negros aquilombados

no sertdo do Campo Grande.

2.2 O sertdo: fronteira entre a civilidade e a barbarie

As relacbes de contato entre indios Kayap6 e negros fugidos da escravidao
se iniciaram no século XVIII, por conta do interesse na exploragdo das minas e na
abertura de caminhos e picadas para as regides do centro-oeste brasileiro. O
itinerario colonizador, definido como “Caminho de Goias”, partia da cidade do norte
de S&o Paulo a Vila Boa, sul de Goias, passando pelo Triangulo Mineiro. Nesse
momento, a ténica colonial ndo mais se estendia sob a constante exploracdo da
regido litordnea, mas, sobretudo, em adentrar nessas terras definidas por muitos
como auspiciosas e de facil ganho. Nesse intercurso, a frente expansionista se
deparava com 0s grupos que ca faziam morada sendo necessario e de extrema
urgéncia dar cabo aos empecilhos que profanavam os louros econdmicos
(GIRALDIN, 1997).

Para a presente pesquisa, vale ressaltar uma particularidade do Triangulo
Mineiro no que tange a morada dos indios Kayapd. De acordo com Mori (2015),
essa regido, em conjunto com parte do Alto Paranaiba e sul de Goias até meados do
século XIX, era nomeada como “Sertdo da Farinha Podre”. Varias sdo as historias
que justificam essa nomenclatura. A principal delas conta que frequentemente ao
percorrer caminhos e picadas, os homens do século XVIII deixavam pelas estradas
bruacas, isto €, bolsas de couro cru onde guardavam os alimentos que lhe forneciam
energia para continuar as longas jornadas. A histéria aponta que, um viajante, em
dado momento, abriu uma bruaca encontrando farinha podre, batizando a regido
com esse nome.

Do lado Kayapd, essa regido € importante por ser considerada como o
principal espaco de producado e reproducao de sua vida simbdlica e material. Afinal,
dentro dessa area geogréfica, Aires de Casal (1976) definia a regido como
Caiapbnia, denotando em primeira instancia o grande aglomerado desses indigenas
na regido. Mas nao sé. O “sertdo do gentio caiapd”, segundo Turner (1972), abarca
toda essa ja mencionada regi&do do norte de S&o Paulo, sul de Goias, Triangulo
Mineiro e parte do Mato Grosso, neste ultimo, em especifico, numa regido designada

como Camapué. Abaixo o Registro de uma ordem que se mandou ao Ouvidor Geral
47



para devassar o gentio do sertdo que tem feito mortes, salienta essa area de

perambulagcdo desses indigenas.

0 gentio barbaro q° habita nos Certdes desta Capp. nia de S&o Paulo, e
infesta as povoacdes, e descobrimentos de ouro g'se tem feito nestes
certdes e me constar q'os q° habitdo nas vezenhancas destas Minas depois
de estarem com o0s brancos com bom tratamento, tornardo a fugir alguns
para o certdo matando aos brancos, q° 0s havido metido de pas, e g outras
q'infestdo o citio de camapoam’®

O documento aponta para uma regido tradicional de ocupagdo dos indios
Kayapd. Essa ampla e imprecisa delimitagdo geografica marcava a cena colonial
que vivia sob a alcunha de sertdo. Ali, ainda encontravam-se o Rio Grande que
vinha do interior das Minas Gerais e o Rio Paranaiba que nascia do centro de Goias,
0 encontro torrencial desses rios marcava a formacédo de um terceiro, o rio Parana
(AIRES DE CASAL, 1976). O rio Paranaiba e Grande, muito embora fossem
revestidos por caudalosos cursos d'agua doce e cristalina, figurando um “lugar
alegre e capaz de se fazer morada estavel” (ANTONIL, 1982, p. 183), trazia em si o
revés de sua morada. Isso porque as suas aguas doces vao acompanhar o amargo
confronto que perdurou por todo o segundo e terceiro quarto do século XVIII no
sertdo oeste das Minas Gerais, precisamente, na regido do Campo Grande.

E relevante ressaltar que o uso da palavra sertdo, diferente da preciséo
geografica reservada a mesma, teve sua usualidade no periodo e regido em foco
com uma semantica mais interpretativa do que cientifica. Na ciéncia geografica, o
sertdo seria uma regido composta e definida por pelo menos trés grandes areas de
semiaridez. Nestas se encontram o nordeste brasileiro; a regi&o de Guajira na
Venezuela e Coldmbia; e o cone sul, especialmente, no Chile, Equador e Argentina
(ANTONIO FILHO, 2011). Assim, ao fazer uso da palavra sem uma exegese
interpretativa da mesma pode levar ao leitor a incorrer por algumas ambiguidades,
principalmente se o mesmo for um estudioso da area.

Adensamos a assertiva tedrica ao recorrer a etimologia da palavra. Do latim

desertanu, na sua atribuicdo semantica significa terras situadas no interior dos

8 Reg.o de hua ordem g’ se mandou ao Onv.or g.al p.a devacar do gentio do Certdo q’ tem feito
mortes (10/02/1728). Documentos Interessantes para a histéria e costumes de Sao Paulo. Bandos e
Portarias de Rodrigo Cesar de Menezes. Sdo Paulo: Typographia Aurora, Volume XIllI, 1895, p. 135-
7.
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continentes e que de alguma forma apresentam um aspecto de semiaridez. Essa
definicdo, a sua justa medida, remete ao que ja foi expresso e conceituado por
Anténio Filho, englobando tanto um aspecto fisico quanto espacial (2011). No
entanto, a presencga do termo nos registros, ndo apresenta de subito uma correlagéo
precisa com seu significado biogeografico. As descri¢cdes indicam que o sertdo seria
de fato uma area interiorana, mas nao adverte sobre a vegetacdo da qual fazia
parte. Assim, o uso do vocabulo, no contexto a que fazemos referéncia, aponta
muito mais para uma similaridade de sentido, do que uma equivaléncia conceitual
exata.

O significado do termo sertdo usado no periodo colonial parece estar
associado a uma palavra da gramatica portuguesa, expressa € definida, no vocabulo
‘desertdo’. Antes da chegada em terras brasilicas, os portugueses, estabeleceram
contato com regides da Africa Equatorial (ANTONIO FILHO, 2011). A essas terras
pouco povoadas, distantes da costa e com um ar hostil, os portugueses, deram o
nome de ‘desertdo’. O que nos permite supor que ao se depararem com uma regiao
nao litoranea, longe da costa, povoada por nagbes tidas como selvagens e barbaras,
fizeram apenas um exercicio de transplantar um significado ja atribuido em Africa
para as terras interioranas do Brasil colonial, mesmo sem existir qualquer relacéo
com um deserto ou paisagem semiarida.

Essa conotacdo de terras interioranas e despovoadas Amantino (2001)
aponta como pertencente a todo o periodo colonial brasileiro estando presente,
inclusive, nos primeiros cronistas do descobrimento. A definicdo dada por estes
vigjantes do que era o sertdo, relacionava-se com a distdncia dos nucleos
populacionais, sua escassa populacdo e pela dificuldade em transitar pelos seus
caminhos. Além disso, era comum associar os “certoens incultos habitados de
barbaros e de feras irracionais”.’® Esse imaginario colonial que figurava os sertbes
como terras distantes e habitadas por feras barbaras parece ter perdurado desde o
século XVIII até os dias atuais.

Ao procurar o significado da palavra sertdo no dicionario, de subito se
encontra semelhantes acep¢des da nocdo implementada no século XVIIl aliada a
sua configuracdo biogeografica. Segundo Ferreira, sertdo seria uma “1. Regiéo

agreste, distante das povoacfes ou terras cultivadas. 2. Terreno coberto de mato,

19 Carta da Camara de Tamandua a Rainha Maria 12 a Cerca de Limites de Minas-Gerais com Goyaz.
Arquivo Publico Mineiro, Ouro Preto, 1897, p. 377.
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longe do litoral. 3. Interior pouco povoado [...] € onde perduram tradicbes e costumes
antigos. (...)” (FERREIRA: 1975, p.1293). Ao que tudo indica, a palavra sertéo
conjuga tanto uma acepc¢éo geografica quanto aquela que se construiu no século
XVIII, tendo um sentido de “interior das terras ou do continente, que pode ou néo vir
implicitado & ideia de aridez ou de area despovoada” (ANTONIO FILHO, 2011, p.
87).

Talvez esse binarismo criado entre povoado/despovoado 2° para definir o que
€ sertdo possa ter raiz na formacao colonial do Brasil que se iniciou pelas margens
litoraneas, limitando, num primeiro momento, a cognoscibilidade extensiva de todo o
territério (AMANTINO, 2001). Assim, as areas tidas como eminente ponto de
civilizacdo e de morada ficaram restritas a costa do pais, restando para o interior —
até o interesse nessas terras — a nogéo de néo civilizagao e hostilidade. O sertéo era
ao mesmo tempo uma regido que estava em contraposicdo a costa ou litoral,
localizada no interior, como também uma area habitada por quilombos, indios hostis
e até mesmo vadios, despertando nos colonos sentimento de insegurancga,
liberdade/ ou tormento (MORI, 2015). As pessoas que habitavam essas terras, na
semantica interpretativa da Coroa portuguesa, deveriam a todo momento serem
contidas e subjugadas a esfera civilizacional do litoral brasileiro (AMANTINO, 2001;).

Nesse sentido, assumimos a ideia de Amantino (2001) para a qual o sertao
seria uma area de interioridade e afastamento das regides litoraneas que eram
formadas por populacdes hostis e calhambolas. Apesar da autora fazer referéncia ao
oeste da capitania?’ de Minas Gerais, ampliamos essa categoria para as regides do
norte de S&o Paulo, sul de Goias e parte do Mato Grosso. Essa aproximagéo sé é

possivel de ser realizada quando se trata de areas econbmica e politicamente

20 Aqui vale ressaltar que a nocéo de povoado/despovoado, na presente pesquisa, faz mencéo a
presenca ou auséncia do contingente populacional de colonos portugueses. Quando nos documentos
aparece a palavra despovoada como associada a noc¢io de sertdo, vale ressaltar que as terras nio
estavam despovoadas, pois, até onde se sabe, o sertdo fez morada para muitos indios e negros
calhambolas, o Unico despovoamento que existia era do perjario laudatério da Coroa portuguesa. A
nocao de povoamento, nesse sentido, ocupa no imaginario colonial uma associacio de terras que
estivessem sobre o dominio juridico administrativo e habitadas pela “civilizacdo”. Assim, qualquer
area que ndo se encontrava sob esses termos era considerada como despovoada, ndo civilizada e,
portanto, passivel do povoamento colonizador. Por isso, quando for usada a terminologia despovoada
fazemos mencéo a interpretacdo da Coroa e néo de fato de quem fazia morada — indios € negros.
21 No periodo colonial era muito comum a criacdo de capitanias. Estas eram edificadas quando a
regido em foco era considerada pela Coroa portuguesa como de importancia econémica. No século
XVIII, essa relevancia se constituia pelos achados da mineracdo. Assim e ap6s as andlises e
julgamentos da éarea, considerando o custo beneficio, o0s membros do governo portugués criavam
uma capitania para facilitar o controle das minas e a cobran¢a dos impostos referentes as atividades
mineradoras (MORI, 2015).
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proximas. Com excecéo a Capitania de Sdo Paulo, grande parte dessas regides foi
construida por conta da descoberta e abundancia de ouro na regido (AMANTINO,
2001). Por mais que Séo Paulo ndo tivesse centralidade no plano aurifero como as
outras, ele assumia uma importancia estratégica enquanto regido de “caminho”, de
passagem para o interior do Brasil. Abaixo segue dois mapas que ilustra tais
premissas. No primeiro temos a relacdo da area que abrigaria o sertdo oeste das
minas gerais bem como as capitanias nas quais estavam relacionados. A area
designada como sertdo oeste, era o local que fazia morada os habitantes do
quilombo do Campo Grande além de ser espaco de ocupagéo/preambulacéo dos Jé
meridionais. O segundo mapa apresenta a regido do Sertdo da Farinha podre,
destacando sua centralidade nos caminhos coloniais, tais como: picada de Goias

que vinha da parte leste das Minas Gerais e 0 caminho de Goids. Segue 0s mapas:
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Comarca do Serro Frio

Area aproximada
do Sertao Oeste

Mapa 1: Mapa das Capitanias de Minas Gerais, com destaque para a regido que abrigava o sertdo
oeste designado como Campo Grande. Fonte: Amantino, 2001, p. 50.
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Mapa da Capitania de Goias -1749 a 1816
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Ademais, todas essas regides, para além da promessa econdmica,
guardavam uma caracteristica em comum, eram areas de habitacdo e preambulacdo
dos negros fugidos e indios Kayapd presentes no sertdo do Campo Grande, o qual
era descrito na documentacdo como um lugar de “amenos rios e abundantes de
exquesitos peixes [...] € de fertilissimas terras de agricultura’ habitado por “barbaros
gentios [...] e pelos negros fugidos”.?? O interesse nessas terras foi um dos principais
catalizadores para as contendas estabelecidas entre as frentes coloniais e indios e
negros. A carta de Ignacio Correa Pamplona ao Conde de Valadares é contunde
para essa assertiva, pois além de apresentar o sertdo como um lugar de grandes
possibilidades, salientava também para os empecilhos causados pelos tumultos e

infortunios de seus habitantes.

ndo secando deafirmar g o sertam tinha mostras de ser bom e capacidade
de boas fazendas eainda boas formacgoens deouro [...] porém esta altura he
muita negraria eq tudo sdo quilombos ede serta altura por diante tudo de
gentios q suposto senao em contrarao com elles ¢ tinhao topado os seos
vestigios postes para penetrarem no sertao?

Para as autoridades, mesmo o sertdo sendo uma regido de fuga de negros
fugidos e de morada de muitos indios hostis, ainda assim, trazia a possibilidade de
escravizacio de alguns coletivos indigenas, favorecendo a povoagao portuguesa e o
descobrimento de novas terras. Segundo John Manuel Monteiro (1994), a conquista
do sertdo contou de curtas a longas doses de alian¢a entre europeus e 0s nativos.
Muitos indigenas, considerados como aliados da Coroa, serviram de guia para a
incursao nos rios de dificil navegacdo como nas matas ignotas e de abstruso acesso
(MONTEIRO, 1994). De fato, e conforme o historiador, com esse auxilio, colonos
venceram a natureza inculta encontrada nos sertbes e ainda dizimaram algumas
populagbes por intermédio das aliangas com os indios “amigos”. Obviamente que
esses indigenas, quando coligados aos interesses coloniais, ndo o faziam de
maneira amorfa e pusilanime. Muito pelo contrario. Eles certamente percebiam
vantagens imediatas nas negociagdes, especialmente, nos itinerarios de acéo bélica
contra seus inimigos mortais (MONTEIRO, 1994).

22 Carta da Camara de Tamandua a Rainha Maria 12 a Cerca de Limites de Minas-Gerais com Goyaz.
Arquivo Publico Mineiro, Ouro Preto, 1897, p. 376.
2 Arquivo Conde de Valadares, MS 575 (1). Carta de Ignacio Correia Pamplona ao Conde de
Valadares. s/l, s/d- Biblioteca Nacional — sec¢do de manuscritos — microfilme |- 18.2.6 - doc. 7, p. 75-
80.

54



Além dos indios aliados, ainda se encontravam nesse auxilio que beneficiava
os intersticios da Coroa, 0s negros mansos (escravizados) e alguns mesticos livres
que viam nessas empreitadas uma possibilidade de fuga, ou simplesmente
vantagens momentaneas que leva a construir morada € qui¢ca enriquecer. E foi
justamente sob essa égide que as elites mineiras, goianas e paulistas
empreenderam varias expedicbes aos Sertdes visando reconhecer o territdrio,
dominar os habitantes, explorar suas riquezas e ampliar o controle da Coroa
portuguesa no Brasil (AMANTINO, 2001).

Nao obstante, a presenca de negros fugidos da escraviddo e dos indios
hostis, outra categoria avultava a preocupacdo da administragdo colonial?* - os
vadios. Considerados pelas autoridades portuguesas como salteadores de caminhos
€ 0Ciosos, além de péssimos credores, esses sujeitos ajudavam a desestabilizar a
abertura de picadas e passagens que ja tinham em si a complicacdo dos negros
fugidos da escraviddo como também a de indios bravios. O cenario de contendas,
desse modo, provocava na populagdo um panico generalizado (AMANTINO, 2001).
Uma vez que as minas, neste momento, segundo Guimaraes (2003), contavam n&o
s6 com a resisténcia calhambola, mas com todo um reduto de aliangas que
transcendia ao espaco fisico e geografico dos quilombos.

Afinal, como supor a existéncia e perpetuacdo do principal lI6cus de contato
entre indios Kayapd e negros fugidos da alcunha Campo Grande, sem imaginar um
apoio externo de outras categorias presentes nessa regido (GUIMARAES, 2003).
Nao sbé o auxilio, quica nessa conjuntura historica, a resisténcia a ordem
escravocrata, diferentemente do que muitos administradores pensavam, n&o se
restringia apenas aos quilombos e as investidas de indios hostis, mas na prépria

malha social e urbana travestida na categoria dos vadios.

24 Neste trabalho, assumimos o termo administragdo colonial como um monobloco. Isto é, apesar das
imodicas disparidades de funcdes e interesses que constituem o quadro politico da época, adotamos
o termo para designar em sentido lato as autoridades coloniais. Segundo Vainfas (2000), consoante a
um painel geral das principais esferas de acdo administrativa do periodo colonial é relevante
destacar, ao menos, cinco, a saber: civil, militar, judiciaria, fazendaria e eclesidstica. Todas
relacionadas e articuladas ao poder da Coroa. Suas principais figuras sdo os governadores, as
cadmaras municipais, provedores-mor e ouvidores gerais. Sobre administracdo, Cf.: VAINFAS,
Ronaldo. Dicionario do Brasil Colonial. Rio de Janeiro: Objetiva, 2000.

55



2.3 Antagonismo social: impulsao para um novo conluio?

Souza (2004) alerta que seria possivel pensar as categorias sociais do século
XVIIl por intermédio de um antagonismo social complementar, expresso na
terminologia — classificado/desclassificado. Isso porque, n&o tem como se pensar no
elemento de pertencimento, desconsiderando 0 que nao pertence, uma vez que 0
proprio ato de desclassificar pressupde, segundo a autora, uma classificacdo. Para a
autora, um ponto favoravel para usar a terminologia classificacio/desclassificagao
seria a conjuntura daquele momento. A realidade colonial setecentista era permeada
por uma estratificacio social baseada em estamentos, logo o sujeito ou individuo
tinha sua classificacdo/desclassificacdo conforme seu grau de honrarias dentro da
sociedade.

O processo de desclassificacdo social tem origens na prépria estrutura
econdmica que se forjou durante a colonizacdo do Brasil. A celeuma que dissipou
condicdes favoraveis a proliferacdo dos desclassificados sociais pode ser
encontrada nos grandes engenhos, propriedades agricolas € no escravismo. Por se
tratar de uma coldnia de exploracdo, sua funcdo econdmica se pautaria
especialmente nos designios econdémicos de Portugal e de outros centros europeus,
favorecendo, primordialmente, a acumulacao do capital estrangeiro baseado no uso
proveitoso da coldnia (SOUZA, 2004).

Para a efetivagcdo desse processo lucrativo fez-se uso da mao de obra
escrava que trazia em si a negacédo de outra camada. Ao recorrer, sobretudo, ao
feitio negreiro, a desqualificacao do trabalho assalariado livre seria algo inerente a
essa categoria. Primeiro, porque n&o se queria remunerar uma atividade laboral
quando se tinha escravos e, segundo, considerava-se que a mao de obra negra era
mais qualificada que a mestica. Nesse sentido, seja na lavoura, no engenho ou na
mineracdo, o trabalho era visto como uma tarefa inferior e feita, apenas, por
escravos. Assim, livres e forros quase sempre recusavam expedientes e mantinham
uma distancia de tudo aquilo que poderia ser associado ou colocado na mesma
categoria dos negros. Queriam viver no ocio como fidalgos e governantes, mas nao
tinham quaisquer recursos para isso. A resposta a esse paradoxo pintava 0s
quadros da segregacgéo e da itinerancia do desclassificado (FRAGA FILHO, 1996;
AMANTINHO, 2001).
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Apresentava ao cenario setecentista uma sociedade polarizada entre
senhores e escravos, restando para as fimbrias sociais a desclassificagdo. O
trabalho e sua nocdo vigente associada ao mundo negreiro inaugurava uma outra
nomenclatura para os ndo classificados sociais. O vocabulo vadio cumpria a fungéo
de um equivalente ocioso, do individuo alheio a estrutura de produc&o colonial e que
pode “de um momento para o outro, ser aproveitado por ela” (SOUZA, 2004, p. 92).
Dentro da copiosa documentagcdo do século XVIII, sob a categoria do vadio ora
notamos a presenca de mesticos, homens livres e pobres, no oficio de capitdes-do-
mato, de feitores e até mesmo capitdes das entradas. Nesse ponto, seus servigos
eram aproveitados pela Coroa portuguesa atuando na conformidade de seus
interesses. Todavia, essa utilidade ao sistema n&o seria um equivalente de uma
fidelidade etérea. Muito pelo contrario. Os mesmos homens livres, pobres e mesticos
atuavam também na contram&o dos planos coloniais, estando presentes na
resisténcia ao regime escravista e estamental.

A carta de Gomes Freire de Andrada a Martinho de Mendonga de Pina e
Proenca, de 21 de maio de 1736, ilustra bem a situacdo de onerosidade dos vadios
ao apresentar o ndo contentamento que a presenca dos mesmos causava. A revelia
dos planos coloniais, os vadios muitas vezes, invadiam rocgas, plantagcdes e,
sobretudo, a area de mineragio. Desse ponto, 0 governador agradece a seu interino
pelas providencias que se foram tomadas para a “extingdo dos vadios” (p.246).

Assim, € razoavel supor a existéncia de duas vertentes sobre o uso desse
vocabulo. Uma destinada a uma populagdo pobre com poucos ou quase nenhum
escravo que vivia em busca de terras e algum trabalho e ai apresentava sua
utilidade ao sistema; e uma categoria que se refere as esferas marginais da
sociedade, que viviam de assaltos e roubos (AMANTINO, 2001).

O vadio, desse modo, assumia tanto a imagem do trabalhador esporadico, do
artesao, carpinteiro e lavrador; quanto do criminoso, ladréo e revoltoso. A pecha se
mantinha a mesma daquela que veio junto ao inicio do processo de colonizagao
dentro das naus portuguesas — do degradado em geral. Perambulavam pelas ruas
das capitanias aviltados quinhdes de degenerados pela maquina econdmica, pediam
esmolas 0s mais velhos e deficientes; ou lutavam pelo pdo de cada dia nas tavernas
dos arraiais, terminando essas investidas, quase sempre, em brigas e infortunios a

populacdo. Muitos nesse itinerario morriam de fome e doengas (SOUZA, 2004).
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Além de sua desclassificacdo econdmica e social, estavam imiscuidos pelo limbo da
cor da pele que ndo se inscrevia na polarizagdo setecentista, isto é, ndo seriam
brancos, senhores de engenhos nem tampouco escravos das senzalas.

Desse modo, a vadiagem tinha cor, aquela oriunda dos intensos contatos
interétnicos que incidiram na imagem fenotipica dos mesticos, “bastardos, carijds,
mulatos”. 2> Estes davam no cendrio histérico a tinta segregacionista da vadiagem.
Estavam a margem social, mas ainda sim separados em duas categorias que se
forjava naquela conjuntura — de um lado a sua utilidade ao sistema e por outro a sua
onerosidade (SOUZA, 2004).

2.4 Os vadios e a utilidade na abertura de estradas e picadas

As regides mineradoras ndo eram, em conjunto, favoraveis a agricultura e
nem a pecuaria. A natureza geografica dessas terras era baseada num relevo
acidentado que se opunha a tal empreendimento. Assim, a atividade aurifera,
durante as primeiras décadas do século XVIII, era o andor central da econémica
desenvolvida nessas regides (PRADO JR, 2011). Vale ressaltar que a nebulosa de
estabelecimentos mineradores que avultavam o sonho dos colonos e da Coroa vai
se agrupar em trés nucleos de maior densidade, sucessivamente — Minas Gerais,
Goias e Mato Grosso (PRADO JR, 2011). Para a atmosfera mineira tal entrepresa
trazia consigo a sensac¢do de uma inesgotavel riqueza a ser extraida e acumulada,
especialmente pelas classes mais facultosas. Obviamente que a revelia dessa
pequena parcela social, se inscreviam os desclassificados do ouro, os vadios que
ainda se moviam pela ilusdo de encontrar jazidas e enriquecer, sobretudo, com a
descoberta aurifera em Goias e Mato Grosso no primeiro quarto do século XVIII.

As jazidas de Goias e Mato Grosso podem ser aqui expressas sob a imagem
de um novo arco-iris reluzente em minério que, além de n&o contar com a figura de
um duende sentinela, despertava a promessa da opuléncia e da liberdade
extrativista?®. Os duendes em alguns mitos europeus s&o figuras responsaveis por

proteger o ouro que fica ao fim do arco iris. Transferindo a analogia para nosso

% Copia - Regimento dos Capitdes do Mato (17/12/1722). Documentos Interessantes para a historia e
costumes de Sdo Paulo. Correspondéncias Diversas. S8o Paulo: Typographia da Industria de Sao
Paulo, Volume XIV, 1895, p 251.
26 O termo aqui cunhado tem como fungdo expressar um frouxo dominio colonial nessas areas
possibilitando, num primeiro momento, a entrada de colonos que tinham interesse em enriquecer com
0 encontro de novas jazidas minerais.
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contexto, podemos entender as jazidas minerais como esse pote de arco-iris que
pode ou n&o estar sob vigilancia desse atalaia mitolégico. Em Minas Gerais, essa
figura tomava corpo com a constante vigilancia colonial. Entretanto, para as regides
de Goias e Mato Grosso, a analogia do pote no fim do arco-iris vinha incialmente
sem a figura do atalaia, despertando nos colonos uma dose de liberdade extrativista.

Tal liberdade exibia a atmosfera setecentista uma quimera, ou melhor, uma
llusdo de que se teria um empreendimento passivo, abastado, onde o empecilho
seria dado, apenas, pelo deslocamento fisico para o encontro e acumulo do material
(AMANTINO, 2014). Segundo Antonil, “a sede insaciavel do ouro inscrita nestas
regides estimulou tantos a deixarem suas terras [...] que dificultosamente se podera
dar conta do numero de pessoas que estdo la” (ANTONIL, 1982, p. 167).

A atividade de extracdo estava tdo descomedida e de facil acesso que as
autoridades relatavam a importancia de se ter um maior controle das pessoas que
estavam adentrando nos sertdes, pois “se custuma usar nestas minas entrarem
alguns moradores dellas pelos sertbes e descobrimento de ouro e achando em
varios corregos e ribeiros [...]’/. Para isso se intensificaram as jornadas dos
administradores coloniais rumo a esse desconhecido com 0 objetivo de “concluir a
povoacam, pela abundancia de seus preciosos Thezouros”.2 Nesse sentido, que a
acado colonial obrava, a cada dia, a abertura de terras e estradas para se ter de
imediato o controle das jazidas € o dominio do perimetro ndo € nenhuma novidade.
A novidade repousa, pois na acéo efetiva de cimentar morada e povoar a regiao,
mas nao com vadios e facinoras, e sim com 0s agentes vinculados aos interesses
das elites governamentais. A figura do atalaia mitoldgico consubstanciava nesse
ponto sob a indumentaria dos administradores da Coroa.

O que ndo estava na mente da lufada migratéria € que os campos cobigados
ndo estavam desimpedidos, logo, ao se embrenharem nas matas tidas como
indspitas, asperas € longinquas, deparavam-se frequentemente com os habitantes

do sertdo: os temidos indios selvagens e hostis. Tal como aponta a Carta Régia e

27 Bando para que qualquer descobrimento que se fiser de ouro, se dé logo para o senhor
governador, € aos guarda mores (1711). Arquivo Publico Mineiro. Registro de diversas cartas,
patentes, ordens, bandos, etc. do governador Antonio de Albugquerque Coelho de Carvalho. Ouro
Preto: Imprensa Oficial de Minas Gerais, Volume 2, 1897, p. 777-797.
28 Carta da Camara de Tamanduéa & Rainha Maria 12 a Cerca de Limites de Minas-Gerais com Goyaz.
Arquivo Publico Mineiro, Ouro Preto, 1897, p. 375.
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Provisdo sobre as entradas no sertdo, de 1730, cujo conteudo salienta o desconforto
causado pelos gentios sobre a populagao e a frente colonizadora.
[...] o caminho de Goyazes, nestes poucos annos passados tem feito os
ditos gentios muitos danos, hostilidades, por q'sé dos roceyros tem morto

quarenta escravos... € hé infalivel o dano, assim para q° entrarem para o
Cuiaba, como para os g forem para os Goyazes.?®

Como dito, a denominagdo gentio se referia a indios que n&o eram
enquadrados enquanto déceis e de facil domesticacdo. N&o estabeleciam, portanto,
relagdes amistosas com as autoridades coloniais € muito menos submetiam-se a
legislacé&o direcionada a eles (MORI, 2015). Os J& meridionais, e em especial os
Kayapd, se enquadravam recorrentemente nessa categoria, como bem se |€ no
documento em que narra entradas feitas por “navegacdo do Rio Theité, que
dezagua no Rio Grande [...] oprimindo os roceyros e mineiros o gentio Cayap6”0.
Esses indigenas foram o temor da populagdo local especialmente no periodo no
qual se intensificaram simultaneamente a busca por ouro e as entradas nos sertdes.
Mas nao s0, outra categoria modificava a paisagem setecentista.

Para acelerar 0 empreendimento que visava a busca do ouro foi preciso
avultar a m&o de obra negra, delineando, assim, o ambiente perfeito para o
recrudescimento da fuga dos negros e a consequente formagdo de quilombos no
sertdo oeste das Minas Gerais. A carta de Anténio de Souza Machado em nome do
Governador Gomes Freire de Andrada, 1° Conde de Bobadela, ao Rei de Portugal
llustra esse crescente aumento da fuga de negros fugidos da escraviddo nas
décadas de grande movimento da atividade aurifera “os grande, e continuos ingultos
roubos, mortes que executdo os escravos fugidos, a que vulgarmente chaméao
calhambolas, assim cada hum por sy, como em ajuntamento que fazem”.>’

Outro bando aponta para o sertéo oeste de Minas Gerais como localidade do

grande contingente de negros fugidos que estava se formando “no dito certao se tem

2% Sobre os indios que infestdo os caminhos do Cuyaba (08/08/1730). Documentos Interessantes
para a histéria e costumes de S&o Paulo. Cartas Regias e Provisdes — 1730-1738. S&o Paulo:
Typographia da Casa Eclectica, Volume XXIV, 1898, p.27-8.
30 Sobre os indios que infestdo os caminhos do Cuyaba (08/08/1730). Documentos Interessantes
para a histéria e costumes de S&o Paulo. Cartas Regias e Provisdes — 1730-1738. S&o Paulo:
Typographia da Casa Eclectica, Volume XXIV, 1898, p.27-8.
31 Copia - Regimento dos Capitdes do Mato (17/12/1722). Documentos Interessantes para a histéria e
costumes de Sdo Paulo. Correspondéncias Diversas. S8o Paulo: Typographia da Industria de Sao
Paulo, Volume XIV, 1895, p 255.
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ajuntado grande quantidade de negros fogidos [...] os ditos negros calhambolas”3?
como também a presenca insidiosa do “gentio coyapdé com a morte de cinco
companheiros™3. Os documentos indicam ndo s6 o nascedouro de um extenso
numero de negros fugidos da escravidao, mas estes associados aos indios Kayapd,
causando infortunios e roubos no sert&o.

Nessa conjuntura, ja emergia a possibilidade de um conluio entre essas
agremiacdes expresso e reiterado varias vezes nas Cartas de Pamplona ao Conde
Valadares em suas incursdes ao Campo Grande, apontando para a “temeridade os
negros e os gentios deste pais”*. Ao que tudo indica, o contato interétnico entre a
frente colonizadora e indios e negros no sertdo forjava um quadro historico
permeado por conflitos e relagdes amistosas (AMANTINO, 2014).

Logo se vé que as adversidades encontradas para a conquista do sertéo
eram muitas. Os colonos ao conseguirem adentrar nas matas e fixar vilas e arraias,
imediatamente eram expulsos por um grande quinhdo de indios € negros que
habitavam a regido. A solucdo tomada pelos administradores coloniais baseava-se
na diligéncia de direcionar a responsabilidade de abertura de estradas e picadas as
camaras e as vilas mais proximas (AMANTINO, 2014). Assim, os governadores da
capitania destinavam a responsabilidade de dizimagdo aos mestres de campo e
regentes que, por sua vez, delegavam aos capitdes e sargentos-mores, e ao fundo
ao cabo, todos se encontravam com a mesma tarefa: dizimar e destruir indigenas e
quilombolas.

Essa atividade de incurs&o, obviamente, contava com um gasto demasiado
por parte das Camaras que, nesse interim, via na vadiagem 0 mesmo processo
lucrativo que se almejava na busca do ouro. Isso porque, com o proveitoso uso dos
servicos dos desclassificados, a Coroa realizava duas incumbéncias num unico
lance (AMANTINO, 2001). De um lado revestia-se de uma méao de obra inteiramente
gratuita, voltada especialmente para as tarefas de desbravar o sertdo. E como

consequéncia desse processo, acabava por desobstruir as regides com a saida dos

32 Registro de ordens, editais, nombramentos, portarias, instrucées, bandos, peticdes, informacoes,
despachos e termos. Arquivo Pablico Mineiro. Secretaria de Governo da Capitania (SC) — 1738-1755,
rolo 14, p. 22.
33 Carta da Camara de Tamandua a Rainha Maria 12 a Cerca de Limites de Minas-Gerais com Goyaz.
Arquivo Publico Mineiro, Ouro Preto, 1897, p. 378.
34 Arquivo Conde de Valadares, MS 575 (1). Carta de Ignacio Correia Pamplona ao Conde de
Valadares. s/l, s/d- Biblioteca Nacional — seccdo de manuscritos — microfilme I- 18.2.6 - doc. 7, p.
111.
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seus elementos indesejados. Segundo Souza (2004), era muito comum nesse
periodo histérico o recorrente uso da mao de obra dos desclassificados sociais para
adentrar nessas matas e estabelecer os primeiros arraiais auriferos (SOUZA, 2004).
O regimento ao Sargento-mor Jo&o da Silva Ferreira feito pelo interino José
Antbnio Freire de Andrade ilustra como a incumbéncia de desbravar os sertbes era

para ser uma tarefa instituida a

todos capitaens do matto, carijés, negros forros, e mulatos que nio tiverem
oficio ou fazenda em que trabalhar para que o acompanhassem com as
armas que tiverem nas diligencias das prizdes dos negros calhambolas e
aquilombados [...] podendo atacar com fogo os ditos calhambolas®

O documento é explicito ao apresentar 0 uso da mé&o de obra dos vadios no
processo de desbravamento dos ditos sertdes. Obviamente que essa tarefa no era
sempre desempenhada como uma espécie de vocacido voluntariosa ou aptidao
social. Muito pelo contrario. Como aponta 0 documento todos 0s sujeitos que n&o
tivessem oficio ou fazenda em que trabalhar deveriam acompanhar as expedicdes.
Retirando o eufemismo presente nas urdideiras semanticas e adentrando nos dados
histéricos que Souza (2004) aponta, notamos que muitos desses sujeitos eram
arrastados das prisbes com a promessa de sanar seus encargos, € como
contrapartida dessa acdo, o imperativo colonial os “convidavam” para atuar como
mecanicos, mineiros e soldados.

Na categoria de soldados, alguns incorporaram o oficio tal como uma espécie
de pendor vocacional, no qual sua acéo para o declinio da resisténcia de negros
fugidos e indios bravios, se constituia enquanto a forca motriz da engrenagem do
sistema escravocrata. Essas expedi¢cbes foram as principais causas de descoberta
de novas terras € morte de indios e negros. Desse ponto, os desclassificados
apresentaram sua utilidade ao sistema ao afinar seus passos e ritmos aos timbres e
melodias da musica da Coroa, se tornando o carrasco da resisténcia dessas
agremiacdes (SOUZA, 2004). Nas entradas rumo aos sertdes, a cor da vadiagem,
era travestida pelos mulatos, cafuzos, carijos e caribds que, na sua miscelanea

fenotipica, travestia o interesse da Coroa sob as mais variadas categorias. Aquela

35 Registro de ordens, editais, nombramentos, portarias, instrugbées, bandos, peticdes, informagdes,
despachos e termos. Arquivo Pablico Mineiro. Secretaria de Governo da Capitania (SC) — 1738-1755,
rolo 14, p. 22.
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com maior proeminéncia no recorte do nosso objeto de estudo, € ilustrada sob a
ambiguidade em que se inscreviam o0s capitdes-do-mato.

O oficio de capitdo do mato foi uma atividade que surgiu contiguamente ao
adjutorio medo dos quilombos. A Coroa portuguesa ja reconhecia a eficiéncia do
oficio nas capitanias da Bahia, Pernambuco, Rio de Janeiro e Paraiba, salientando a
precisdo de se premiar esses servigos, “pois tem mostrado a experiéncia 0 muito
que tem sido Util este meyo”®. Com o aumento da m&o de obra negra e o evidente
recrudescimento da fuga para as matas, a populacdo e o governo observaram nos
servicos esporadicos de captacdo de negros fugidos a possibilidade de formatagao
de um oficio (LARA, 1996). Nesse ponto, os desclassificados sociais, travestidos na
figura de capitdes do mato, atuavam no desbravamento dos sertdes recebendo
beneficios e honorarios com base na captura de fugitivos. Entretanto, o
reconhecimento dessa atividade ndo surgiu como algo imediato a sua execucao;
pelo contrario, ela foi sendo delineada na conformidade de sua serventia e na
utilidade da captura e dizimacéao de indios selvagens e quilombolas.

Lara (1996) salienta que as atividades desempenhadas com caracteristica
similares as desenvolvidas no oficio de capitdo do mato tiveram seu nascedouro no
inicio do século XVII. Nesse periodo, tal vocabulo guardava em si varias
nomenclaturas semelhantes com os termos capitao do campo, capitédo das entradas
e capitdo de assalto; além de ja ser reconhecida a pratica de pagar por suas
incumbéncias. Apesar da presenca de figura similar no século XVII, a regularidade
do uso da categoria “capitdo do mato”, numa politica legislativa que fixava a mesma
como cargo publico, comecga a ser consolidada, apenas, no inicio do século XVIII
(LARA, 1996; LIMA, 2008).

Em 1717, o governador Conde de Assumar, previa prémios para aquelas
pessoas que encontrassem negros fugidos fora da jurisdicdo de seus senhores. No
ano seguinte, ja decretava para todos os capitdes do mato a autorizagdo para
prender qualquer negro fugido encontrado fora da vila apds as nove da noite.

Assumar, de fato, foi um dos governadores da até entdo capitania de Sao Paulo e

% Copia - Regimento dos Capitdes do Mato (17/12/1722). Documentos Interessantes para a histéria e

costumes de Sdo Paulo. Correspondéncias Diversas. S8o Paulo: Typographia da Industria de Sao
Paulo, Volume XIV, 1895, p. 247 — 251.
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Minas de ouro, a se preocupar e encontrar medidas que suprimissem a grande
concentragc&o de negros em Minas Gerais. Mas n&o o fazia por se encontrar numa
posi¢cao de profeta da Coroa ou de um Demiurgo; a sua acgéo preventiva contra os
quilombos se dava pela comparacdo com 0s prejuizos que viu no quilombo do
Palmares, no século XVIl. Seu medo era baseado numa possivel similaridade de
acdes acometidas na circunscricdo de sua capitania com a de Pernambuco (LARA,
1996).

Os suplicios de Assumar obtiveram respostas positivas da corte portuguesa
diante do pedido de construgcdo de um regimento que acomodasse o oficio de
capitdo do mato. Isso porque, nessas terras, se levantava a cada instante “varios
Mocambos de negros, que ameagavao grande ruina aos moradores de Minas [...] e
da aldea de indios™. Os vadios, desse ponto, viam na atividade uma maneira de
adentrar nas fimbrias setecentistas aproveitando do medo da classe dominante para
apresentar aos mesmos a utilidade dos seus servigos. Obviamente que fomentar o
temor n&o significava que n&o existisse o risco de roubos e insultos causados por
calhambolas e indigenas, mas poderia servir de incentivo para o contrato de seu
posto. Ademais, “a paranoia era real e poderia ser alimentada pelos capangas, mas
nunca inventada por eles” (SOUZA, 2004, p. 117). De fato, o quilombo do Campo
Grande ou do Ambrésio, formado nessa conjuntura, atuou como um catalizador para
a emergéncia de postulados e regimentos que versassem sobre os direitos e
deveres da funcdo do capitdo do mato. A destreza para construir diligéncias sob tal
categoria tem atencdo especial no perimetro que abarca as regides préximas a
Comarca do Rio das mortes “principalemte no districto de paraeopeba os quais por
indicio certo se inferem estarem citiados com o quilombo do Campo grande da
mesma comarca’®. O documento aponta para o surgimento e de fato a necessidade
de dizimac&o de quilombos que ser formavam dentro da regido do Campo Grande
que até onde se sabe abarcou um dos principais quilombos que existiu no século
XVIII, na regido que hoje se entende por norte de S&o Paulo, sul de Goias e
Tridangulo Mineiro (BARBOSA, 1972).

7 Cépia - Regimento dos Capitdes do Mato (17/12/1722). Documentos Interessantes para a histéria e
costumes de Sdo Paulo. Correspondéncias Diversas. S8o Paulo: Typographia da Industria de Sao
Paulo, Volume XIV, 1895, p. 247 — 251.
38 Registro de portarias, regimentos, ordens, bandos, editais, instrucbes, cartas e assentos (1741).
Arquivo Publico Mineiro. Secretaria de Governo da Capitania (SC-50) —, rolo 10, p. 22.
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Conde de Assumar tinha como prerrogativa de seu governo dar cabo aos
quilombolas, vadios e quaisquer outros que atrapalhassem a efetividade do seu
mandato. Todavia, no que tange a legislacdo sobre o oficio de capitao do mato, o
mesmo n&o obteve um completo sucesso, mas deixou resquicios € indicios para se
formar na gestdo de D. Lourenco de Almeida. Abaixo segue premissas legiferadas
pela Coroa Portuguesa sob a carta escrita em 1722, por Manoel da Affonseca de
Azevedo, secretario do entdo Governador, na qual apresenta alguns critérios para o

exercicio de Capitdo do mato.

Como sobre o regimento dos Captains do Matto que se fez nestas Minas,
debaixo das pennas abaixo declaradas.

[...]Pello negro, mulato, escravo que os Captains mores, sargentos mores, e
Capitains do Mato prenderem dentro de huma legoa, da Villa, Arrayal, ou
Citio, em que actualmente morarem os ditos levardo somente quatro oitavas
de ouro, com declacacédo que ali os ndo poderdo prender so no cazo de
serem recomendados por seus senhores, ou sendo de outro destricto.
[...]Pelo negro que prenderem fora da dita legoa athé dous dias de viagem
da parte em que foram moradores os ditos capitains do mato, levarao oito
oitavas de ouro, e passados os ditos dous dias de viagem levarao por cada
negro fugido doze oitavas de ouro athé a distancia de quatro dias, e athé a
de oito dias de viagem, levardo dezaceis oitavas, e dahi por diante em
qualquer distancia que fora, vinte e sinco oitavas, com declaracao que todas
estas distancias, e dias de viagem se contdo da parte em que morarem 0s
ditos capitains como asima se dis.

[...] Pelos negros que forem prezos em quilombos formados distantes de
Povoacdo onde estejao asima de quatro negros, com rancho, pilloins, e
modo de ali se conservarem haverdo por cada negro destes vinte oitavas de
ouro. Logo que os Capitains prenderem os ditos negros fugidos hirdo com
elles a prezenca do Juiz ordinario da villa, e na falta delle do capitdo mor,
capitdo ou cabo de tal destricto em que forem prezos para se examinar se
sdo ou ndo fugidos, e sendo-0 se meterdo na Cadéa, e ndo havendo, se
segurardo havizando-se logo a seus senhores, 0s vdo, ou mandem buscar
nédo se lhe entregardo porem sem que primeiro paguem aos Capitains as
suas tomadias, e o gasto que tiverem feito, e carcerage se forem prezos em
Cadea.

[...] nenhum capitdo do mato podera sahir fora da sua comarca a
prender negros sbé levando ordem minha para o fazer, e prendendo
sem ella, sera castigado severamente, e posto que alguns tenhao
patentes para exercitarem por todas as Minas, ndo o fardo mais que na sua
comarca onde forem moradores, pelo prejuizo, e confusdo e des ordem que
do contréario se segue ao sucego publico.

[...] encomendo aos ditos capitains que nas emvestidas de quilombos se
ndo hajam com a crueldade com que alguns se havido antecedentemente: e
so em cazo de resisténcia poderdo os ditos capitains usar da defenca
natural [...]*°

39 Copia - Regimento dos Capitdes do Mato (17/12/1722). Documentos Interessantes para a historia e
costumes de Sdo Paulo. Correspondéncias Diversas. S8o Paulo: Typographia da Industria de Sao
Paulo, Volume XIV, 1895, p. 247 — 251.
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Que os capitdes do mato exerceram um importante papel na atmosfera do
século XVIII, sendo a expressdo maxima de uma das multiplas facetas do uso dos
servicos dos vadios, ndo € nenhuma novidade. A novidade repousa, pois sobre as
prerrogativas iniciadas por Conde de Assumar durante seu mandato que toma corpo
no documento lavrado por seu sucessor. Isto é ao invés das autoridades se
preocuparem em destruir os quilombolas na medida em que 0s mesmos fossem
surgindo, agora se pensava na sua dizimacao diante de qualquer fagulha que fosse
considerada como capaz de criar um (BARBOSA, 1972).

Tal medida fica evidente quando se define um quilombo como o conjunto de
quatro negros, denotando a priori, uma agdo muito mais preventiva do que aquela
até entdo feita pelas autoridades coloniais de se remediar o dito problema. Essa
atitude iniciada por Assumar se pauta na for¢ca simbdlica de Palmares, evocada
pelos senhores, muitas vezes, com um tom laudatério, dando o ritmo e 0 compasso
ideal para a criagdo de um posto repressivo e eficaz contra os escravos. Aqui
estavam as bases para a criagdo de um oficio de Capitdo do Mato*® e uma das
principais utilidades dos vadios no sistema escravocrata (LARA, 1996; LIMA, 2008).

Ainda, dentro dessa peca feita pelo aparato politico-militar-administrativo,
podemos notar mais duas preocupacdes coloniais. Além de apontar para a
construcdo de um oficio que impedisse ou barrasse a edificagcdo de quilombos, o
documento direciona também para 0 medo da ma conduta de seus repressores — 0s
homens do mato (LIMA, 2008). A realidade era que os governantes escolhidos para
administrar, fiscalizar e regulamentar sobre essa regido conheciam, quando muito,
apenas o nucleo maior das vilas, ficando a margem da area geografica e territorial
dos sertdes (LIMA, 2008).

O paradoxo se encontra justamente ai: como esses desclassificados sociais
que atuavam sob legislacdo para combater os empecilhos da coroa e trazer paz a
regiao eram também vigiados? Daqui podemos fazer pelo menos uma ilagdo. Essas
medidas apontam para uma fragilidade do aparato administrativo em controlar os
colonos que aqui se assentavam. Isso porque, nessas terras ainda nao se tinha

coacao ou governo bem ordenado, nao havia ministros e nem justica para

40 Por uma questdo de recorte do objeto de estudo, ndo vamos adentrar nas fimbrias legislativas
sobre os capitdes do mato, uma vez que nosso objetivo € mostrar sua categoria como sendo feita por
vadios, mas nao refletir sobre sua jurisdi¢io.
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resguardar e punir, principalmente, homicidios e furtos (ANTONIL,1982). O jesuita
italiano ainda salienta (ANTONIL, 1982, p. 194):

0s vadios que vAo para as minas para tirar ouro [...] usaram de trai¢cdes
lamentaveis e de mortes mais que cruéis, ficando estes crimes sem castigo,
porque nas minas a justica humana nio teve tribunal nem o respeito que em
outras partes goza [...]

Assim, por mais que os vadios atuassem enquanto capitdes do mato e
conforme a sinfonica colonial, ainda assim eram constantemente vigiados, afinal,
néo se tinha resguardado qual “lado” eles defendiam, isso porque se tratava, no
sentido juridico, de uma terra de ninguém. A fluidez desses vadios marcada por uma
vida desregrada e desconhecida funcionava como um catalizador para o
adensamento dessas regulacées. Assim, para se manter a seguranga dos “homens
bons” os vadios deviam ser submetidos a uma constante vigilia sem repouso
(SOUZA, 2004). O documento é peremptorio ao minutar que “nenhum capitdo do
mato podera sahir fora da sua comarca a prender negros sé levando ordem minha
para o fazer, e prendendo sem ella, sera castigado severamente*"”

O que podemos supor € que 0 medo ndo se avultava apenas diante dos
quilombos e indigenas hostis habitantes do sertdo, mas transcendia também para os
desclassificados sociais. Obviamente, por n&o fazer parte da malha urbana e
classificada n&o se tinha uma seguranga quanto as acdes desses sujeitos. Por isso
que até mesmo dentro de sua utilidade ao sistema sob a figura de capitdo do mato,
ainda se tinha dispéndios onerosos para manter sob controle essa categoria. Ha,
portanto, uma constante vigilia da Coroa ao lidar com uma malha muito mais hibrida
do que cristalizada tentando a cada momento “metamorfosear o 6nus da vadiagem
em utilidade” (SOUZA, 2004, p.297)

O caminho percorrido pelos vadios € notadamente marcado por uma
imprecisdo de atos e acbes 0 que ndo nos permite situa-los precisamente numa
unica categoria, logo, vamos interpreta-los conforme a conjuntura documental
apresentada, seja na sua utilidade ao sistema e ai onerosos aos nossos sujeitos
sociais, seja na sua onerosidade e uteis aos habitantes do Campo Grande. Nessa

conjuntura, parece se formar no Campo Grande, uma complexa rede de alteridades

41 Copia - Regimento dos Capitdes do Mato (17/12/1722). Documentos Interessantes para a histéria
e costumes de Sdo Paulo. Correspondéncias Diversas. Sdo Paulo: Typographia da Industria de S&o
Paulo, Volume XIV, 1895, p. 247 — 251.
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e identidades entre os desclassificados sociais, negros calhambolas e indios Jé
meridionais, em especial, os Kayapo.

2.5 O énus da vadiagem como preludio de uma nova alianga?

Partindo de sua onerosidade ao sistema, muitas vezes a marca da vadiagem
suplantava até mesmo o perigo que se tinha dos quilombolas e indigenas habitantes
dos sertdes. Ao viver nas cidadelas, vilas, arraias e centros urbanos atacavam,
saqueavam, roubavam a populacdo e quando precisavam de refugio direcionavam
seu itinerario na busca de valhacoutos guarnecidos com uma aragem € um sustento.
Sua presenga desordeira e avessa a hierarquia colonial colocava em risco a ordem
do sistema escravocrata e da disciplina de trabalho, fornecendo as bases para o
descontrole social.

Além disso, é notdério acentuar uma caracteristica marcante dos vadios que ia
ao encontro da permanente dos quilombos, sua inclinagéo a itinerancia. Segundo
Faria (1998), o homem pobre tinha como caracteristica marcante a mobilidade,
calcado na busca incessante por melhores condigbes de subsisténcia. Apesar de
néo se tratar especificamente de vadios e sim de homens pobres; com a devida
cautela podemos aproximar as categorias, uma vez que, tanto em uma quanto na
outra, a itinerancia era algo marcante, justamente, pela ndo adequacdo ao
“sedentarismo colonial’. Muitas vezes os vadios eram conhecidos como “pés leves”
e, nas Minas Gerais, 0 termo muito usado era “sem eira, nem beira” (FRAGA FILHO,
1996, p. 79)

Amantino (2001) observa que essa itinerancia obedecia a diferentes logicas
de atuacdo. Por mais que os vadios possam ser colocados num plano unico da
pobreza e a ela associada a incessante busca pela sobrevivéncia, cada grupo
seguia a sua maneira de driblar a rigidez social. Alguns perambulavam pela
Capitania em busca de diferentes lugares para pedir esmola, outros, por sua vez,
recorriam aos furtos e roubos, alguns viravam pedintes na porta das igrejas a fim de
conseguirem donativos em nome da religido e depois salteavam pelas estradas a
fora.

Bailavam a margem do sistema social, sem senhor, sem moradia certa, sem
oficio, sem emprego, era ocioso e vagabundo nos termos do periodo e época em
questdo. Fraga Filho (1996) considera que, numa terminologia mais genérica, a

palavra “vadio” remetia as “camadas livres e pobres tradicionalmente vistas como
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inclinadas para a ociosidade e vadiagem” (1996, p. 76). O controle dessa categoria
social era dificultado justamente por essa vida tida como errante e considerada
ameacadora a estabilidade do sistema. Assim, controlar negros escravos para a
administragéo da Colbnia, em alguns momentos, era uma tarefa menos desgastante
do que o controle efetivo dos vadios. Isso pois, 0s negros para além da priséo feita
sob as amarras fixas das correntes de ferro, tinham a legitimidade das instituicbes
sociais, propalada e legiferada pelos costumes e normas firmados pelo sistema
escravocrata. Do lado dos vadios, paulatinamente, foi se consubstanciando um outro
formato de contencao, visto e efetivado pelo ato de criminalizar a vadiagem, para
assim e tal como feito com indios e negros, justificar as medidas de “controle social’
(FRAGA FILHO, 1996).

O processo de coergcéo, enquanto um mecanismo de enquadramento dos
individuos, atuou na represalia dos vadios de duas formas. A primeira pode ser
entendida sob a construcdo de bandos, cartas régias e alvaras que dissiparam a
imagem negativa e onerosa dessa categoria social. O objetivo era o de
forcosamente inseri-los no mundo do trabalho, extraindo desses corpos tidos como
indolentes, uma produtividade imediata. A segunda forma vinha nas préprias malhas
sociais, nos poderes tentaculares das relagcbes diadicas, ou seja, entre os pares. A
coercdo simbdlica expressa nos gestos, falas, olhares s&o, por vezes, mais
eficientes do que a criminalizagao juridica. As pessoas das picadas, arraias, vilas e
cidadelas faziam uso da terminologia vadio para expressar, apenas e sobretudo, o
expurgo, o refugo social, impulsionando uma tentativa de mudan¢a por parte de
alguns como forma de se adequarem ao sistema (FRAGA FILHO, 1996).

Amantino (2001) reforca que as medidas avangaram a tal ponto de
criminalizar os vadios e a eles aplicar sancbes, tais como as feitas pelos
salteadores, e na carta de 22 de julho de 1766, enderecada a Luis Diogo Lobo da

Silva, isso fica evidente:

[...] Sendo-me presente em muitas, e repetidas queixas, os cruéis, e atrozes
insultos, que nos Sertbes dessa Capitania tém cometido os vadios; e os
facinorosos, que neles vivem, como foram separados da Sociedade Civil, e
Comércio humano: sou servido ordenar que todos 0s homens que nos ditos
Sertbes se acharem vagabundos, ou em Sitios volantes, sejam logo
obrigados a escolher em lugares acomodados para viverem juntos em
Povoacbes Civis, que pelo menos tenha de cinquenta fogos para cima em
Juiz Ordinério, Vereadores, Procurador do Conselho, repartindo-se entre
eles com justa proporcio as terras adjacentes; e isto debaixo da pena, de
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que, aqueles que, no termo competente, que se lhes assinar nos Editais,
que se fixarem para este efeito, ndo aparecerem para congregarem, e
reduzir & sociedade civil nas povoacdes acima declarada (Sic) seréo
tratados como salteadores de Caminhos, e inimigos comuns, e cmo tais
punidos com as severidades das Leis [...] 4?[grifo meu]

Assim, a vadiagem tal como expressa no documento, deveria a cada instante
ser controlada pela ordem colonial. As camadas mais abastadas se viam
ameacadas a todo momento por essa categoria desordeira e onerosa. O medo virou
uma constante na vida dos mais ricos, temiam que a qualguer momento suas casas
e comércios pudessem ser invadidos por esses malfeitores (FRAGA FILHO, 1996).
Outra medida de controle social, além da criminalizag&o dos atos, seria a deportagao
dos vadios para as possessdes portuguesas na Africa ou para o interior do Brasil —
os sertdes.

No periodo colonial, tudo aquilo que era empecilho a manutencao da ordem
escravocrata era limado e empurrado para o interior das capitanias onde a
“civilizagdo” ainda n&o tinha chegado. Aqui, nota-se uma proximidade com as
medidas tomadas contra indios tapuias € negros fugidos da escraviddo que iam
contra a ordem do sistema vigente. Isso, pois, se vadios e facinoras ndo se
alocassem em algum arraial trabalhando e adequando-se as normas sociais, seriam
subjugados a lei sendo tratados como salteadores de caminho e, como aponta o
documento, inimigos comuns. Pela moderna etnografia e histéria (ALMEIDA, 2010;
PERRONE-MOISES, 1992; KARASH, 1992; GIRALDIM, 1997) que versa sobre a
legislagdo das categorias presentes no periodo colonial, podemos entender que,
qualquer grupo, agremiagdo Ou pessoa nao conivente as regras e normas do
sistema escravocrata era tratada como nacdes traigoeiras, hostis sendo justificada a
guerra para sua dizimacéao.

Como dito, indios hostis e negros fugidos da escravidao estavam inscritos na
categoria de inimigos comuns, até ai nenhuma novidade. A novidade repousa agora
nos vadios sendo enquadrados nessa mesma categoria e, portanto, sendo passivel
de serem submetidos a severidade das leis. Logo, é possivel supor que a vadiagem
diferente da resisténcia do confronto direto driblava a rigidez social pelo 6cio,
apresentando uma tenacidade como forma de luta. Nao seriam a vadiagem e 0 6cio

escudos refletores da resisténcia ao sistema e as amarras do poder colonial? A

42 Amantino 2001, p. 127, apud, RAPM Ano XVI, fasciculo I. p. 451-2
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suposta dificuldade de se adentrar as normas e regras do sistema n&o seriam na
verdade uma inaptidado voluntariosa contra o poder tentacular do Estado, uma vez
que a negacdo da ordem escravista reafirmava sua condicéo de livres? (FRAGA
FILHO, 1996). Ao fundo e ao cabo, a sua resisténcia seria interpretada apenas como
uma onerosidade ao sistema e se aproximava na categoria de indios e negros
habitantes do sert&o.

Conforme citado, os indios tapuias seriam aqueles considerados de dificil
domesticacdo, bravios e hostis. Essa contraposicédo € feita pelo seu revés, o dos
indios tupis, logo, mansos, amigos e aliados a frente colonizadora (PERRONE-
MOISES, 1992). Nessa relacdo polarizada, ainda temos a categoria dos negros que
quando fugidos, avessos e resistentes as ordens coloniais eram considerados como
inimigos da coroa tendo como seu revés 0 negro escravizado manso e servil.
Ademais, dentro dessa conjuntura fazemos uso de mais duas dicotomias presentes
nos desclassificados sociais quanto a sua utilidade e onerosidade. Fica evidente
pelo menos trés polos dicotdmicos, a saber, indios (tupis/tapuias) idem doceis e
bravios, negros (escravos/fugidos), desclassificados (utilidade/onerosidade).
Cautelosos com as disparidades, mas atentos as semelhancas, podemos inserir as
trés categorias como entrincheiradas cada qual a sua maneira na resisténcia®® e,
pelo que a documentacdo aponta, vez ou outra seus caminhos cambiantes podem
ter se entrecruzado atuando sob uma unica frente. A carta da Céamara Tamandua a
Rainha Maria | acerca de limites de Minas Gerais com Goias, ilustra bem esse
possivel relacdo de alianca quando se |é:

Os homens foragidos, vagabundo, insidiosos, inimigos da paz, das

republicas, cheyos de impetuosas mal avercagdes populares, em quererem
fazer pertencente [...] o antigo rio das velhas, afim de ficar servindo aquella

43 vale ressaltar que, no presente trabalho, ao fazermos mencdo ao termo resisténcia ndo estamos
de forma alguma cristalizando a acdo desses sujeitos com um anico ato de resistir, lutar. Muito pelo
contrario. Entendemos que esses redutos, além de ndo abrigar s6 negros, mas também indigenas e
homens livres e pobres, fazia parte da economia do sistema escravocrata, isso, pois, travavam
relacbes comerciais com a sociedade mais ampla. E, nesse ponto, ele ndo poderia se
consubstanciar, apenas, como um espaco de fuga/resisténcia, mas sim como parte da engrenagem
comercial (RAMOS, 1996). Diante dessa premissa, levantamos a hipétese de que esses lugares se
constituiam sim como redutos de resisténcia, mas dentro de comunidade livres e autébnomas que
produzia e reproduzia sua cultura, ao mesmo tempo que, eram tenazes ao sistema escravocrata.
Estavamos diante de “uma busca de liberdade e espacos de autonomia” (GOMES, 1994, p.26). Essa
hipétese levantada no decorrer do trabalho serd melhor argumentada no Capitulo V. Assim, para
este momento, é interessante ressaltar apenas uma maleabilidade desse termo e ndo uma
cristalizacéo.

71



povoacdo de quilombo, ou couto as assiduas hostilidades de violentas
mortes, e roubos, e aos escandalozos extravios do ciro em pé [...]*

O documento, além de apresentar os vadios como inimigos da Coroa, situa-os
numa condi¢do de proximidade e convivéncia com 0s negros quilombolas habitantes
da regido do Rio das Velhas. Pela delimitacdo geografica inscrita no documento,
aliada a narrativa que fazia mencéo aos acontecimentos do inicio do século XVIII,
podemos ir com eximia cautela e supor que seja uma das agremia¢des do temido
Campo Grande. Ademais, notamos uma rede de ac¢bes para manter edificado o
reduto a partir de roubos, extravios de ouro e violentas mortes, denotando a forma
de reproducao da estrutura social do quilombo, marcada pelos contatos com as mais
variadas frentes coloniais dentro de uma complexa rede de alteridades e
identidades.

Vale ressaltar ainda que a ajuda e manutencdo desses redutos nao se
efetivava apenas no confronto estabelecido nas estradas e matas vicinais dos
sertdes, mas, sobretudo, imbricados na rede econdmica estabelecida além dos
limites territoriais (GUIMARAES, 2003). Muitos vadios corroboravam para a
manutencado dessa resisténcia por intermeédio das vendas, um outro mocambo que
localizava préximos as circunvizinhancas € em grande parte do tempo ficavam
alheios ao poder tentacular do Estado e € nesse interim que colaboravam para a

reproducao e transformacgéo das estruturas quilombolas.

Falecendo Vicente de Gama e Pedro Freitas Mattos ambos moradores no
mesmo distrito deixardo suas casas de venda ao seus escravos estes hum
forro e outros quartados e depois do falecimento abriram duas vendas em
lugares remotos devido a dois arrayal de lagoa dourada fora de todas a
estradas mal pagando os direitos régios; servindo se estes de rufugio a
todos os vadios de toda a sircunvizinhaca tao bem para os negros
fugidos [grifo meu] para serem situados estes de hua expedicdo na matta
donde cuztumao a fazer varios roubos e vivendo sem temor de deus nem
justica de s. alteza real como tao bem aqueles ditos escravos costumao
comvidar p.a aquele comfiliabollo todos as negras quitandeiras q podem
achar tanto forras como cativas par ase acharem naquele lugar.*®

44Carta da Camara de Tamandua & Rainha Maria 12 a Cerca de Limites de Minas-Gerais com Goyaz.
Arquivo Publico Mineiro, Ouro Preto, 1897, p. 372-388.

45 Requerimento do capitdo do distrito da ermida do senhor bom jesus dos perdoes do curralinho,
pedindo autorizacdo para fechar duas vendas pertencentes a negros forros e quartados, herdeiros de
seus antigos senhores, cujas vendas situam-se em lugar afastado e sdo frequentadas por negras
quitandeiras, vadios e negros fugidos que nelas abastecem. Arquivo Publico Mineiro. Secretaria do
Governo da Capitania. SG-CX.59-DOC.26, 1804.
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Na leitura do texto supracitado, pelo menos duas ilacbes podemos realizar. A
primeira se refere ao conluio social que estava se formando nas vilas e cidadelas do
sertdo oeste mineiro. Guimardes (2003) identifica que as vendas no periodo
setecentista contavam com a participagao de individuos de varias categorias sociais,
como escravos, livres despossuidos e forros. No documento isso é explicito,
sobretudo, salientando a proximidade social e econbmica na qual se davam as
relagdes estabelecidas entre negras e negros forros, cativas e vadios, coexistindo
num local onde as diretrizes coloniais pareciam ter pouco ou quase nenhuma
efetividade. Esses sujeitos parecem ter construido um outro espaco de relagdes, e ai
resistiram a frente colonizadora. O prenuncio da barricada fica evidente na prépria
acdo de instalar uma venda longe do perimetro urbano, indo na contramé&o do
decretado e sancionado pela gestéo local.

A segundo ilacdo vem como desdobramento dessas inferéncias. Podemos
interpretar as vendas com uma dupla fungdo dentro do mundo colonial. Enquanto
um reduto e espaco de comercializacdo dos mais variados produtos que faziam
necessarios nos arraias como: poélvora, carne seca, mandioca, batata, dormitérios
entre outros, ela cumpria um papel de trabalho esporadico feito por homens livres ou
negros forros egressos da condi¢do escrava, como bem aponta o documento. E,
nesse ponto, eles eram considerados como uteis ao sistema escravocrata, uma vez
que munia a populacdo de vilas e arraiais. Todavia, dentro dessa utilidade, eram
onerosos ao sistema, isso pois, em momentos notivagos eram coniventes a
resisténcia de quilombos da regido. E n&o sé, parece claro que as vendas atuavam
como um espaco também de recepgao de novos ingressantes ao convidar as negras
quitandeiras forras e cativas para adentrar no espaco.

Dito isso, aceitamos a assertiva de Perdigao Malheiro (1976, p. 34) “Se a fuga
€ inerente a escravidao’, logo faz parte dela a associacdo entre fugitivos e o auxilio
solidario de terceiros (MALHEIRO, 1976 apud LARA 1996). Todavia, vamos
transcender a palavra fuga ndo somente para a escravidao, mas por toda a malha
social dos indios tapuias, em especial os Kayapo, e dos vadios que se encontravam
presos aos grilhbes das investidas coloniais, logo, fugiam e se muniam com as
armas que tinham disponiveis. Tal como a assertiva do historiador aponta para todas

essas agremiagdes permeadas por sujeitos sociais que nao resistiam de maneira
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autdnoma e individualizada, mas no escudo solidario de toda corrente setecentista
de que se formava naquela conjuntura.

Tal como 0 negligenciamento por parte das minorias étnicas — negros e indios
— presente nesse trabalho, teve-se também, segundo Souza (2004), o obliteramento,
por anos, daqueles que se inscreviam a margem do sistema. Adensando a hipétese
inicial de um conluio entre indios € negros, inserimos um rascunho epistémico como
desdobramento do primeiro, qual seja: ndo seriam esses elementos desclassificados
da ordem escravista aceitos num outro contexto? N&o seria razoavel supor que 0s
desclassificados sociais, da alcunha vadios, dentro da categoria de onerosos n&o
poderiam atuar num contexto de aliangas ou num patamar de igualdade com outros
sujeitos historicos também contra o sistema escravocrata do século XVIII? Trocando
em miudos, o corolario final ndo poderia ser um plexo identitario em que camadas
fluidas como a dos desclassificados sociais atuariam, em alguns momentos, na

consonancia da ordem escravocrata e simultaneamente avessos a mesma ordem?
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3) NA POLISSEMIA DE TEXTOS E CONTEXTOS

3.1 Os Kayap6 meridionais

A presente descricéo faz a primeira referéncia ao gentio “Cayapd”, datada do

século XVIII, mais precisamente em 1723:

[...] falando do Rio Grande(em que mete o Thieté e perde seu nome)
navegando por elle acima, se d4 em um rio chamado Pernahiba, e por elle
acima habitam um gentio chamado Cayapé. Esse gentio é de aldéas, e
povoam muita terra por ser mui'a gente, cada aldéa com seu cacique [..]. 0
qual os domina. estes vivem de sua lavouras, € no que mais se fundam sao
batatas, milho, e ou’ros legumes, mas os trajes d’estes barbaros é viverem
nids, tanto homens como mulheres, e 0 seu maior exercicio é serem
corsarios de outros gentios de varias nacdes [...] nos assaltos que d&o e
presas que fazem reservam 0s pequenos que criam para seus captivos: as
armas de que usam sdo arcos muito grandes e flexas muito compridas e
grossas [...] com os quaes fazem um tiro em grande distancia, e tdo certo
que nunca erram a cabeca; e é a arma de que mais se fiam, e se presam
muito d’ella. Este gentio ndo usa por guerra, como fazem outros, tudo levam

[..]4

O autor do preambulo € Anténio Pires de Campos, um paulista da cidade de
Itu que direcionou parte de sua atividade enquanto bandeirante a dizimar tal nacéo.
O relato traz os primeiros indicios histéricos do contato, area de ocupacéo, formas
de subsisténcia, as armas de guerra, enfim, algumas caracteristicas peculiares
destes indios e, principalmente, mencionava pela primeira vez o etnénimo Kayapdé
que, na perspectiva de Pires de Campos, era um gentio hostil.

Muitas sdo as convergéncias e divergéncias consoantes a histéria desse
segmento. Segundo Odair Giraldin, para alguns autores (ATAIDES, 1991:
MONTEIRO, 1985; CHAIM, 1974, SHADEN, 1954 apud GIRALDIN, 1997), a origem
dos Kayapd remonta desde o século XVI e XVII. O seu grupo de origem seriam o0s
designados Bilreiros, um grupo que habitou parte dos campos da regido noroeste do
atual Estado de S&o Paulo e manteve relagdes de troca com alguns bandeirantes. A
designacao Bilreiro relaciona-se ao uso do Bilro, uma pesada borduna de madeira,
um artefato de guerra, observado tanto no ataque desses indios Bilreiros como no

dos Kayapé. Dai a suposta relagéo de descendéncia entre ambas agremiagdes.

4 CAMPOS, Antonio Pires de. Breve Noticia. Que d4 o Capitdo Antonio Pires de Campos. In. Revista
Trimestral do Instituto Histérico, Geographico e Ethnografhico do Brasil, Rio de Janeiro, v.25. 1862, p.
437-473.
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Giraldin (1997) salienta que pouco se tem sobre essa semelhanga, as
evidéncias coletadas e apresentadas, antes de 1723, n&o supriram a real
complexidade de um cotejamento entre os coletivos. Isto porque n&o existem vastas
documentacdes de eventos histéricos consoante aos Kayap6 anterior as entradas e
bandeiras do século XVIII. De fato, a sua proeminéncia na historia do Brasil colonial,
ocorre posterior a esses eventos, onde a sua mediacdo com 0 mundo exterior torna-
se, recentemente, objeto de investigacdo ndo apenas da Etnologia, mas também da
Antropologia e Histéria.

Segundo Terence Turner (1992), antes da interagdo intensiva com a
sociedade brasileira e com outros grupos, a organizagdo e cultura Kayapd, era
baseada numa estrutura de amplas comunidades, inteiramente autossuficientes e
autbnomas. As aldeias eram edificadas préximas de riachos e rios, ja que a pesca
era uma das atividades primordiais a subsisténcia. Além disso, ao entorno, nas
matas e florestas, os Kayapd meridionais, estabeleciam suas rogas de plantio que
eram compostas de frutos silvestres e hortalicas, tais como batata, milho e
mandioca. Ja as atividades de caga eram organizadas no perimetro dos cerrados
onde a proeminéncia de animais garantia o alimento.

O loécus da produgdo e reprodugéo da cultura Kayapd encontrava-se na
extensdo norte do rio Paranaiba — na confluéncia do Rio Grande com o rio Parana.
Conforme destaca o mapa*’ abaixo, a area de ocupagdo/preambulagdo, segundo
Giraldin (1997), seria o sul e sudoeste do atual estado de Goias, o atual Tridngulo
Mineiro, parte leste e sudeste do atual Mato Grosso do Sul. Sendo que, as principais
aldeias Kayapd se localizavam em territério goiano, utilizando-se do Campo Grande

para caca e movimentacdo (AMANTINO, 2011).

Y7Apesar de fazer mencéo as aldeias e aldeamentos Kayapé adentrando no século XIX, o mapa tem
como objetivo, nessa verséo, por em relevo as regibes de ocupacio/perambulacio desses indios no
periodo e regido em foco.
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Ali produziam seu alimento, os utensilios domésticos, além das técnicas
e armas infaliveis presentes no universo das contendas, como salientado na
primeira descrigao feita por Pires de Campos. A guerra com o universo exterior
seria caracterizada como uma das ou se n&o a unica face instituida aos
Kayapd meridionais. As literaturas € documentos, descritos, acriticamente por
grande parte da historiografia brasileira, encarregaram de mistificar esses
indios ao ato puro e simples de corsarios. Ao contrario dessa, outra era vé-los
como individuos indefesos ante ao avango colonial. Mas em ambos 0s casos,
como ja mostrou Mano (2010) nunca em seus proprios termos.

Ora, de fato, pela moderna Historia e Etnografia € sabido que as guerras
circunscritas no itinerario e abertura de picadas no sertdo mineiro envolveram
recorrentemente os indios Kayapd. Contudo, a sua relagdo com 0 universo
exterior, intermediada pela guerra, ndo se dava num parametro per se. Pelo
contrario, a guerra Kayap6 era apreendida como producdo ontolégica, sendo a
“‘dimensdo do proprio regime simbdlico e relacional” (MANO, 2012, p.135).
Portanto, esta poder-se-ia constituir como um aspecto sine qua non destes
indios, tanto nas relagdes inter como intra-tribais.

No século XVIII, eram vistos como muita gente que ocupa muita terra
matando e dizimando quaisquer que interviessem em seu caminho. Do lado
nao indio a percepc¢do das contendas se inscreve num ato instintivo, apenas
como vinganca ou suposto odio pela invasdo de suas terras a qual se
intensificou na corrida pelo ouro. Desse modo, as consideragdes feitas sobre
sua barbarie, crueldade e praticas hostis eram reincidentes nas cartas e relatos
enviados a administragéo colonial. O conteudo fazia mengéo aos infortunios
causados por esses indios nos caminhos e trajetos dos viajantes. Acometiam
quaisquer que estivessem passando/perambulando nos percursos que partia
do sul de Goias, ao norte de S&o Paulo. O documento redigido por Machado de
Oliveira nos leva a uma conjuntura, de épocas pretéritas, designadamente, o
século XVIII, e ilustra em linhas gerais a compreensédo do outro dos indios

Kayap?, isto é, aquele que o vé de fora:
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[...] “ ao primeiro signal, fosse este da aproximacdo das caravanas e
viadante, ou fosse de perigo para elles, assaltavam os caminhos que
de outras capitanias iam ter a Goyaz, assassinavam horrivelmente as
comitivas e viageiros [...]" 4

Os desmedidos ataques e confrontos com o0s moradores das vilas,
vigjantes e transeuntes da regido, foram catalisadores para intensificacdo da
luta e dizimagdo desses indios. As cartas, diligéncias eclesiasticas e
mensagens enviadas a Coroa traduziam os suplicios dos moradores revestidos
pela ansia em por fim a esses segmentos. De tal modo que ja estavam naquela
época direcionados aos Kayapd quaisquer atos de violéncia e atrocidades
ocorridos nas picadas que levavam do sul de Goids ao norte de Sdo Paulo. E
nesse contexto que a presenca do sertanista Pires de Campos foi requerida
para resolver a questdo. Em 1742, este bandeirante foi contratado pelo
governo de Sao Paulo com o objetivo de atacar uma aldeia (GIRALDIN, 1997,
MARTINS, 2008). Levava consigo, por intermédio de “aliangas”, 120 indios
bororos “inimigos encarnicados dos Cayapds”#°. Obviamente o resultado foi a
contento das autoridades. Isso porque a investida resultou na destruicdo da
aldeia, no aprisionamento de 32 indios, além da morte de outros 16
caracterizando uma “guerra justa ofensiva” (GIRALDIN, 1997).

A “guerra justa’, conforme Giraldin (1997), remonta a um conceito
oriundo de épocas pretéritas. Ou melhor, uma premissa legiferada pelo
embasamento teoldgico e juridico presentes nas guerras medievais,
especialmente, contra os mouros. No intercurso dos séculos esse conceito
passou a ser utilizado face aos indigenas do “Novo Mundo”. Resisténcia a
pregacéo do evangelho, ataque aos colonos, aliangas com inimigos da Coroa,
além da reniténcia ao fluxo do comércio constituiam-se justificativas para
incorrer as “guerras justas” contra os indigenas que n&o aceitavam a
pacificagcdo (AMANTINO, 2011). Assim, na regidao e no periodo em foco as
hostilidades e truculéncia presentes nos ataques Kayapo, serviram para que o
poder colonial declarasse contra eles uma “guerra justa”. Lancava-se mao,

portanto, das supostas hostilidades e selvajaria presente durante os ataques

48 MACHADO DE OLIVEIRA, José Joaquim (1862). Os Cayap6: Sua origem; descobrimento;
acommetimentos pelos mamelucos... RIHGB. XXIV: 491-510.

49 MACHADO DE OLIVEIRA, José Joaquim (1862). Os Cayap6: Sua origem; descobrimento;
acommetimentos pelos mamelucos... RIHGB. XXIV: p. 500.
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Kayapd para com isso incorrer em suas aldeias e matarem esses indios
bravios (GIRALDIN, 1997).

E notério acentuar que a “guerra justa ofensiva’ e “guerra justa
defensiva” sdo duas categorias distintas presentes neste mesmo conceito para
ratificar o ataque. A primeira sb poderia ser realizada frente a autorizacdo do
Rei prescrevendo a legitimacdo do acometimento nas aldeias ser conveniente
‘p.a a conservacdo destas Minas castigar-se semelhantes barbaros, em
observancia das reaes ordens de S. Magetade dando |lhe guerra na forma da
Ley”.® A guerra “justa defensiva’, por outro lado, proibia que estas fossem
atacadas, permitindo a investida, somente, nas possiveis ameacgas iminentes,
OuU seja, caso 0s colonos deparassem com grupos guerreiros viajantes pelo
sertdo.

No entanto, a revelia destas consideradas condigbes de ataque outro
quadro era delineado na cena colonial, isso porque a relatividade de incurséo a
terra desses gentios eram medradas pela inseguranca dos colonos. Logo, se
0s moradores considerassem continuas as ameacas dos Kayapd, proximas ou
distantes, exigiam a legitimacao das “guerras justas” qual fosse sua natureza
ou ocasido (GIRALDIN, 1997). O que denota um descompasso entre o inscrito
nas laudas da Coroa para o realizado nas tramas reais desses contatos. No
mundo colonial, as regras eram medradas conforme o0 contexto dos
acontecimentos e 0s interesses ai envolvidos.

Nesse sentido, ao fazer qualquer inferéncia ao etnénimo Kayapo, o
temor pairava sob as vilas, cidadelas e fazendas a tal ponto que “estava o
nome Cayapd t&o vulgarisado n’outro tempo nas provincias de S.Paulo. Goyaz
e Minas, que se dava indistinctamente ao indio que ali apparecesse qualquer
qgue fosse a sua racga’.®’ N&o sé a associacdo feita com as interminaveis
guerras, atrocidades e barbarie compunham o know-how dos aspectos
pungentes direcionados a esses indios. Outra forma de emudecer essas

grupos, de ndo compreendé-los por sua prépria loégica € justamente

50 Reg.o de hua ordem g’ se mandou ao Onv.or g.al p.a devacar do gentio do Certdo g’ tem
feito mortes (10/02/1728). Documentos Interessantes para a histéria e costumes de Séo Paulo.
Bandos e Portarias de Rodrigo Cesar de Menezes. Sao Paulo: Typographia Aurora, Volume
XIIl, 1895, p. 135-7.

51 MACHADO DE OLIVEIRA, José Joaquim (1862). Os Cayap6: Sua origem; descobrimento;
acommetimentos pelos mamelucos... RIHGB. XXIV: 492.
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homogeneizar de maneira indistinta agremiacdes diferentes, planeando sua
origem dentro de supostas igualdades. Isto €, designar imprecisamente os
grupos indigenas sem considerar suas diferencas e nuances presentes dentro
de um mesmo tronco linguistico, como fica claro no documento supracitado.
Mano (2012) identifica que o termo Kayapd é apreendido na sua generalidade
e em associagcdo aos povos Jés do Brasil Central, desconsiderando, por
exemplo, uma misceldnea de dialetos ou subgrupos filiados a esse tronco
linguistico, tais como, Mekranoti, Kubrenkakren, Gorotiré, Kubenkranoti, Xikrin
Kokraimoro, Txukahamae, Kren-Akaroré e Panara. Mesmo pertencendo aos
povos J& cada um desses subgrupos guardam consigo aspectos e
caracteristicas peculiares a cada cultura, ndo apreendidas ou negligenciadas
pelos documentos oficiais.

Ha entdo, de fato, uma auséncia de documentacéo histédrica do século
XVIII que englobe nos seus relatos as subdivisbes internas das tribos
presentes nos mais variados troncos linguisticos existentes no periodo e
regido. O termo Kayapd, por essa légica, trata-se de uma exonomia, uma
designacgao genérica que n&o aborda nem explica os habitos, a lingua, a guerra
ou a organizacdo das hordas pela sua propria compreensdo (MANO, 2012).
Dessa forma, a sua imagem era dissuadida no espelho do outro, entoadas
ainda pelas categorias do panorama colonial como uma unica massa
homogénea, porém, conforme a etnografia moderna, a designacido Kayapo
literalmente em Tupi significa como macaco. Contudo, seu etndnimo
“Mebengokre” significa “gente do espago dentro da(s) ou entre a(s) agua(s)”
(TURNER, 1992, p. 311). Fica claro, dessa maneira, que emudecer esses
grupos ou né&o compreendé-los em seus proprios termos ndo se efetiva,
apenas, na depreciacdo do seu modo de relagdo com o mundo exterior —
sobretudo, a guerra —, mas também em desconsiderar um elemento de
construcdo de sua identidade — a percep¢éo de si e de sua cultura.

Como dito, a compreensdo que se tinha dos Kayapd era destinada
apenas a uma vertente, gentio hostil que com seus ataques e barbarie
causavam infortunios e mortes. De fato, os ataques realizados pelos Kayapé e
suas taticas de guerra eram exatas e infaliveis (MANO, 2011; PAES, 2005), o
que ratifica o recrudescimento € a continuidade da “guerra justa” no periodo e

regido em foco. Entretanto, vale ressaltar um aspecto peculiar presente nesses
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ataques. Ao matarem seus reféns, levavam consigo os fragmentos da guerra —
flechas quebradas e bordunas amassadas — pela apropriacdo e incorporacao

dos bens materiais de seus inimigos para a produgao interior:

Essa estrutura de relagdo com o mundo exterior, que os Kayapé
adotavam historicamente no século XVIII, reproduzia exatamente a
mesma estrutura de relagdes que seus heréis fundadores mantinham
no tempo mitico com 0 mundo exterior da natureza (MANO, 2011, p.
199).

O tempo mitico Kayap6 pode ser compreendido em trés momentos distintos,
porém devem ser interpretados em preceitos relacionais e holisticos (MANO,
2011). A versédo aqui utilizada € uma adaptacéo do relato original colhido por
Vidal (1977, p. 224-225) na década de 1970, entre os Xikrin-Mebéngdbkre do
Cateté (VIDAL, 1977, p.224 , apud MANO, 2011, 139). Como se |é:

Kukryt-Kaké e Kukryt-Uire eram dois meninos de aproximadamente
dez anos. O avb estava fazendo flechas; e a avé (kwaty)) chamou os
meninos para irem tirar palmito. Eles foram. A velha estava cortando
palmito debaixo do Grande Gavido. O Gavifo ja vinha trazendo um
homem que tinha pegado enquanto estava cacando. Quando pds o
homem no ninho, ele avistou a velha cortando palmito. Ai, o Gaviéo
desceu, pegou a velha, subiu e botou no ninho. Os meninos ficaram
chorando: “E agora?”. Os meninos quebram palha, botaram nas
costas e foram embora. Chegaram chorando onde o av0 estava
fazendo as flechas. Ele perguntou: “Cadé a av6?”. “O Gavido pegou”.
O avo disse: “Eu vou matar o Gavido”. Mas ndo matou, foi s6 olhar. O
Gavido estava pousado num jatoba; o avé olhou e voltou chorando. O
Gavido estava comendo a velha. Ai ele ficou pensando, a noite, o que
iria fazer com o Gavido. No outro dia ele foi procurar um grotdo
grande. Quando encontrou, levou 0s meninos e os pds dentro d’agua.
Alimentou-os com muita batata, beiju, banana, inhame. [...]. Com
cinqiienta dias os pés dos meninos ja estavam do outro lado seco (na
outra margem), bem para cima. Peixes andavam por cima deles,
cobra, poraqué, jacaré. Todo bicho andava por cima deles, e eles
ficavam quietos, ndo se mexiam. O peixe pensava que era pau.
Quando o avl viu que os pés estavam do outro lado, do seco, ele foi
buscar todo mundo, foi avisar. Ele fez borduna (k6), a lanca comprida
(nojx), buzina pequena de taboca (6-i). Ai todo mundo foi, de manhé
cedo, levar urucum, coco, talha de coco para tirar a gosma de peixe
dos meninos. [...]. Depois pintaram-nos de urucum. De noite, 0 avd
fez um abrigo de palha (ka’é)

para matar o Gavido. As cinco horas da manhi os dois irmdos
entraram e esperaram o dia abrir. Ninguém foi com eles. Quando era
as dez Kukryt- Uire saiu e chamou de cima, isto varias vezes. Quando
o Gavido cansou, botou a lingua de fora e ficou com as asas abertas.
Os dois irmios ficaram com medo de matar. O gavido subiu de novo,
depois desceu e, desta vez, eles mataram com a langa, mataram com
a borduna, tiraram a penugem e puseram na cabeca como enfeite e
ficaram cantando. Chegaram la para contar ao velho. Todo mundo foi
entdo cortar o Gavido miido, miudinho. No mato, tiraram uma pena e
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saiu um gavido, uma pena menor, saiu um urubu, outra pena, uma
arara. Fizeram todas as aves.

O mito deixa claro como antes do contato com o Grande Gavido existia,
no grupo Kayapd, uma humanidade fraca. Esse quadro so se reverte apos a
morte de uma senhora por esse Gavido e a necessidade de luta contra o
predador. Nessa confluéncia, dois meninos permaneceram num grotao para se
fortalecerem e preparem aparatos fisicos e psicoldgicos para renascerem da
agua e concretizarem a grande luta. Assim, ao enfrentarem e matarem o
Gavido, estariam aptos a deixarem de ser presas para virarem predadores. Os
elementos adquiridos na luta seriam ressignificados e incorporados, 0s
tornavam “Mebengokre” (MANO, 2012).

O mito de origem Kayapd representa o modo de vida simbdlico,
estrutural e relacional desses indios no século XVIII, a predacdo, a guerra,
traduzia uma relagéo estabelecida com o universo ndo-Kayapo, reproduzindo e
transformando a estrutura. Assim, se num primeiro momento ha a reproducéo
da estrutura, isto é, todos os elementos que compdem o cotidiano simbdlico e
fisico sdo dispostos e imbricados numa teia de significados, a histéria €, pois,
estabelecida por estrutura de significagéo. Por outro lado, no contato, o choque
entre logicas culturais distintas instaura um novo panorama, sendo
incorporados novos elementos, o que permite a transformacao das estruturas
simbdlicas. Sendo assim, a cultura € historicamente determinada tanto quanto
a historia € culturalmente ordenada (SAHLINS, 2008), tornando possivel
aprofundar, temporalmente, na compreensao dessas estruturas culturais
dindmicas, na interpretacdo e acao histéricas com diferentes alteridades.

Tal como Sahlins (2008) corrobora para pensarmos na relagéo
exterior/interior dos Kayapo, € relevante acentuar outras interpretacdes. A
distincdo categdrica apresentada por Carlos Fausto (2001) entre sistemas
centripetos e centrifugos, tomados com cautela, propicia situar os Kayapd na
sua relagdo com o mundo exterior, suscitando tantas outras perspectivas
referentes a suposta introspeccéo dos Jés — povos fechados em suas ldgicas
internas, com pouco ou quase nenhum contato com o exterior. Os sistemas
centrifugos, desse modo, seriam 0os calcados no modelo do canibalismo, ao

passo que os sistemas centripetos podem ser observados na cosmologia dos
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sistemas jé-bororo, rio negrino e alto xinguano (FAUSTO, 2001). Todavia,
pode-se observar algumas nuances e peculiaridades especificas a cada um.

Consoante aos jés, Fausto salienta que sédo caracterizados por uma
integracao local, aspectos oriundos de uma independéncia e autonomia frente
aos outros grupos, assim, tém suas aldeias “idealmente um microcosmo
autdnomo recortado por multiplas diferengas internas” (FAUSTO, 2001, p. 536).
De fato, tal assertiva pde em relevo sua prépria relacdo com o mundo exterior,
ou seja, pautada em raros momentos de contato, cuja troca € explorada ao
maximo no seu ambiente interno.

A contumacia dessas caracteristicas, entre os alto-xinguanos e 0s rio-
negrinos a integracdo € em nivel local, numa ordenagdo menos restrita e,
portanto, mais estiados, abertos. Dessa maneira, as trocas comercias inter/intra
tribais s&o realizadas na comutacdo de artefatos, objetos artesanais que s&o
monopolios de algumas comunidades especificas. Com isso, ao menor
interesse frente a um objeto, estabelecem trocas mercantis para a obtencdo de
algo almejado, seja em nivel material ou espiritual (FAUSTO, 2001).

Além desta disparidade, coexiste outro aspecto, a diferenca qualitativa
entre o sistema centripeto dos Jés (Kayapd) e os do tipo xinguano. O elo com o
mundo exterior por parte dos Kayapd considera o contato a partir da captura e
incorporacéo de individuos ermos de grupos foraneo e, assim, acabam por
diluir sua identidade em categorias internas preexistentes. Entre os alto-
xinguanos, por outro lado, as competéncias e habilidades situam-se nos elos
de atracdo, incorporacdo e na confluéncia dessas ilagdes aculturam seus
grupos inimigos (FAUSTO, 2001). Logo, apesar de inscritos na mesma
categoria — centripetos —, mediam seu contato com o mundo exterior de
distintas formas. De maneira tal que os sistemas centripetos alto-xinguanos
s&0 mais abertos, ao passo que 0s Jés obedecem a uma ldgica interna
demasiado restrita.

Antes de estabelecer ilagdes conclusivas, € relevante ressaltar os
postulados de Gordon (2006) ao contrario desses preceitos. Ha, portanto, outra
logica de compreensdo do contato enddgeno/exdgeno considerando como
prisma de analise as trocas comerciais entre os Xikrin contemporaneos. Apds o
intensivo contato com a sociedade brasileira, o autor salienta que a relagéo de

consumo entre os Xikrin ocorrem por dois processos (GORDON, 2006). O

84



primeiro estaria vinculado aos mecanismos da tradicdo em que a incorporagao
dos bens obedece a uma ldégica interna. Posterior a isso, estabelecem as
relagdes de troca conforme as categorias comerciais cujos objetos ou artefatos
adquiridos s&o oriundos dos outros, advindos do “branco”, servindo,
unicamente, para a garantia de sua légica comercial, ou segundo Gordon, para
uma economia selvagem. Logo, esses artefatos, riquezas materiais e
imateriais, devem ser incorporados a transformacéo ritual interior, como
condigéo sine qua non na obtenc&o de valor ritual na produgéo e reproducéo
de sua cultura (GORDON, 2006).

Partindo de uma projecdo etnografica, da analise contemporanea, a
construcdo e desconstrugéo de alguns postulados presentes na etnologia dos
Xikrin nos ajudam a situar os Kayapd meridionais na conjectura historica do
século XVIII. Tomados com cautela, nos ajudam a compreender como veio a
produzir e reproduzir sua identidade por intermédio da guerra, compondo,
como dito, uma correlagdo entre histéria e cultura. Assim, diferente do que
propbe Fausto sobre as sociedades Jés, os Kayapd n&o se concentraram,
apenas, numa légica interna, nem construiram sua identidade, somente, em
categorias preexistentes, mas sdo frutos do contato com os mais diversos
grupos da cena colonial numa relagéo centripeta — centrifuga.®?

A associacdo destinada a esses indigenas como 0s maiores corsarios
do século XVIII inscreve justamente nesse tipo de contato com o mundo
exterior para a producédo do interior. Em seus ataques, em raras ocasifes
deixavam sobreviventes, levando de seus inimigos, apenas, bens materiais e
os fragmentos da guerra, como dito, num duplo movimento de apropriacao e
incorporagcao. Logo, os ataques guerreiros eram essenciais na obtencdo de

riquezas também como na construcio identitaria:

sem poupanca de sexo ou idade, e apoderavam-se dos objectos que
s6 podian servir para 0 seu uso, queimando ou inutilisando tudo
guanto lhes ndo convinha.®

52 Segundo Carlos Fausto (2001, p. 433) o sistema centrifugo é “fundado na acumulacéo e
transmissao interna das capacidades e riquezas simbdlicas” e os centripeto “é erguido sobre a
apropriacdo externa de capacidades agentivas”. Para o presente trabalho interpretamos que os
povos Jé&, em especial os Kayapd, ndo entrariam apenas na légica centrifuga, mas também na
centripeta.

53 MACHADO DE OLIVEIRA, José Joaquim (1862). Os Cayap6: Sua origem; descobrimento;
acommetimentos pelos mamelucos... RIHGB. XXIV: p. 503.
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Na maioria das vezes, nao tinha como objetivos resgatar criangcas e
mulheres para as aldeias, diferente do que ocorria entre outros grupos
indigenas do periodo e regido, cujo interesse era logrado na captura de
sobreviventes (GIRALDIN, 1997). Talvez por isso que, nesse movimento
histérico, foram considerados o grupo de maior ferocidade existente no século
XVIII, justamente por guardarem consigo uma peculiaridade no contato com os
outros e tais aspectos serem ignorados, emudecidos seja por interesses
econdmicos, politicos e sociais que resvalavam na incompreensdo de
alteridade e culturas.

Ao que tudo indica, ndo somente os Kayapd causavam temor a
populacéo local e se caracterizavam como empecilhos ao processo minerador.
A bravura, a resisténcia, reniténcia de ser subjugado aos interesses de agente
exdgenos transparecia em outros sujeitos sociais inscritos nesse universo. Ali
mesmo, na regido de preambulagdo/ocupacdo dos Kayapod coexistiam atores
sociais dispostos nesta mesma situagdo — negros fugidos do Quilombo do
Ambrosio.

Os negros fugidos da escravidao rejeitavam o sistema social e cultural,
mas ha de se ressaltar que grande parte desse contingente fazia parte do
sistema em termos econdmicos, pois muitos quilombolas exerciam trocas
comerciais dos produtos e mercadorias produzidos nas suas rogas, localizadas
no interior das matas. Por isso, podemos entender os quilombos em sua
maioria como uma rejeicdo ao sistema escravocrata e ndo enquanto uma
rebelido. A rebeli&o pode ser entendida enquanto uma tentativa de destruicéo
do sistema, enquanto os quilombos, na sua maioria, rejeitavam a ordem
escravocrata. I1sso pode ser explicado dentre de seus lineamentos pessoais e
interesses da ordem do dia. No auge do periodo minerador, a troca, o

contrabando e o comércio paralelo privilegiaram muitos quilombolas

3.2 O Quilombo do Ambrésio

Para Amantino (2001), os quilombos eram percebidos como refugio de
negros atrevidos e indolentes, associados, em larga medida, a truculéncia e

desumanizacao que estabeleciam no trato corriqueiro com outras pessoas. Da
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percepcdo dos agentes coloniais, 0s acontecimentos inscritos nas laudas das
Cartas, datadas de 1718, do Governador Conde de Assumar ao Rei de
Portugal (1898), acentuam para o terror causado, por negros “calhambolas” e
indios, ilustrado na ocorréncia de muitos roubos, sequestros, apropriagdo das

rogas e ataques as aldeias da vizinhanga.

[...] os damnos ' cauzao os quilombos, sobre que me parece dizer a
v. magestade que sem bem.® de que eu tenho procurado dar toda a
possivel providencia a este mal, como 0s negros fogidos sdo mtos,
cada dia estdo rebentando por diversas partes e confiadamente se
atrevem ndo sé a infestar as estradas e os que andao por ellas, mas
aos ' habitao nos sitios e rossas ainda visinhos as villas, levando-
lhes de casa ndo so ouro € mantimentos mas couzas de menos
importdncia e mais volume, por q para tudo toma lugar o seu
atrevimento. [...] 54

Entre outras, essas informacgbes apontam para a urgéncia de dar cabo a
situacado, pois 0 documento expde a imagem de brancos indefesos sucumbidos
aos ataques atrozes e selvagens de negros quilombolas; portanto, os episodios
sao obviamente narrados de forma a legitimar os ataques aos quilombos.
Somam-se a essas premissas legitimadoras muitas palavras que colocam em
relevo a proposta para acabar com os conflitos, pois era “para dar remédio aos
insultos dos negros fogidos g’ andavam juntos em mocambos ou Quilombos”®.

O documento propde a solugéo do problema como algo simples, seria
tal como se procede com as bactérias e pragas, propondo-lhes o devido
exterminio, e a dizimacdo dos quilombos tornar-se-ia, entdo, o remédio
imediato. E relevante ressaltar que tais medidas seguiam uma ordem estrutural
mais ampla, manter edificado o sistema escravocrata, sem medir esfor¢os para
dirimir e eliminar quaisquer empecilhos. Sob esse prisma, 0s negros s&o
percebidos sem qualquer possibilidade de ag¢do histérica autbnoma, pois suas
acdes e reagbes sé seriam refletidas em relagdo ao sistema escravocrata
dominante na sociedade colonial. No entanto, ao nos atermos nos pequenos

indicios, capturando as pecga-fragmentos, podemos [re]interpretar a narrativa.

54 ALMEYDA, Conde D. Pedro. Cartas do Conde de Assumar ao Rei de Portugal. Arquivo
Pablico Mineiro, Ouro Preto, 1898, p. 251.
55 ALMEYDA, Conde D. Pedro. Cartas do Conde de Assumar ao Rei de Portugal. Arquivo
Pablico Mineiro, Ouro Preto, 1898, p. 251.
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Nessa leitura, surgem entdo novas matizes que direcionam para uma logica
oposta a legitimada nos discursos oficiais acerca do periodo colonial.

Ao contrario do que se supunha, grande parte dos quilombos eram
comunidades extremamente organizadas e em constante relagdo com o mundo
exterior circundante, firmando aliancas e trocas com diferentes sujeitos sociais.
No Campo Grande, durante o século XVIII, Amantino (2001) sublinhou que no
interior dos quilombos havia uma organizacdo que respondia a determinados
postulados hierarquizantes. As atividades germinadas no interior dessas
estruturas ndo estavam soltas no ar, tinham um lastro com as categorias
culturais, segmentos politicos e sociais dentro dessas agremiacdes, pois desde
o inicio do XVIII se sabia “terem ja os negros da Comarca do Rio das mortes
nomeado entre sy, Rey, Principe officiais militares [...]".%°

Por serem grandes agremiagdes, os quilombos n&o poderiam se
movimentar com o0 grupo todo, haja vista a necessidade de locomocgéao rapida
para nao serem capturados. As empreitadas que adentravam ao universo
exterior seguiam também uma légica estrutural interna, os negros “[...] juntando
se em quadrilhas de vinte e trinta e quarenta armados e defendido das
armas”>” Ao que tudo indica, essas expedigbes eram planejadas a priori
obedecendo a critérios objetivados e a posi¢cdes e papéis sociais assumidos,
realizados e propagados ao longo de sua experiéncia histérica nos campos
mineiros.

Espaco de lutas cotidianas fincadas por negros e indios, a regido do
Campo Grande abrigou um dos quilombos mais conhecidos na literatura
historiografica; o Quilombo do Ambrésio ou do Campo Grande (AMANTINO,
2001, LIMA, 2008, GUIMARAES, 2003). A noticia que se tem da insurgéncia
desse quilombo € dada em uma carta enviada ao Rei de Portugal de 1746,
predizendo que ha vinte anos teria tido inicio a formagao de um quilombo “entre
as comarcas do Rio das Mortes, na capitania de Minas, e Goias e capitania de
Sao Paulo” (LIMA, 2008, p. 180). Segundo a literatura setecentista, as Minas e
Goiases desse periodo foram palco dos principais conflitos entre as forgas

coloniais e 0os quilombos.

56 ALMEYDA, Conde D. Pedro. Cartas do Conde de Assumar ao Rei de Portugal. Arquivo
Pablico Mineiro, Ouro Preto, 1898, p. 263.
57 ALMEYDA, Conde D. Pedro. Cartas do Conde de Assumar ao Rei de Portugal. Arquivo
Pablico Mineiro, Ouro Preto, 1898, p. 253.
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O imenso numero de negros presentes nessa regiao e a recorrente fuga
dos escravos para os quilombos causavam o temor na populacao local. “[...] No
rio das mortes por ser Comarca menos povoada de gente branca andavao os
negros mais confiados, porq descaradamente falavao aos brancos
ameacando-os com o tempo da sobelevac3o. [...]"°8

Nesse sentido, nas cartas aos dirigentes da Coroa Portuguesa figuravam
os suplicios dos moradores das vilas que narravam os episodios de conflito e
solicitavam medidas para acabar com esse suposto mal. A carta enderecada
ao rei de Portugal, assinada pelo Conde de Assumar (1718), referia-se, por
analogia, aos ocorridos da Comarca do Rio das Mortes a um quilombo
historicamente conhecido “[...] temos aqui algua semelhante aos Palmares de
Pernanbuco, (o gDeos n&do queira) [...]'.° A carta enviada a Maria | (1793)
narra os infortunios ocorridos no Campo Grande e menciona também a
existéncia do Quilombo do Ambrosio “[...] Sam Joam de El Rey e Sam Jozé,
Marchando com fieis guias o Esquadram e o Capitam Manoel de Souza
Portugal accometerdo ao grande quilombo Ambrozio [...]".°

O prenome Ambrésio faz mengdo a um grande lider quilombola.
Advindo das remotas regides africanas, vendido como escravo no Rio de
Janeiro e depois alforriado, Ambrésio foi uma figura de extrema relevancia e
proeminéncia nos quilombos do sertdo oeste de Minas Gerais (AMANTINO,
2001). A hierarquia presente nessas agremiacdes correspondia a ligacbes
politicas africanas, assim sua escolha enquanto lider nada teve de aleatéria ou
mera atribuicdo de outrem, mas fruto de suas origens. Na sua terra, era
descendente de uma familia real, um principe entre todos. Sua companheira,
Candida, assim como ele, era uma figura importante e imponente portando-se
com uma educacdo que as distinguia das demais negras forras e, diante desse
panorama historico, que a lideran¢ca do quilombo foi direcionada ao cénjuge
(AMANTINO, 2001).

58 ALMEYDA, Conde D. Pedro. Cartas do Conde de Assumar ao Rei de Portugal. Arquivo
Pablico Mineiro, Ouro Preto, 1898, p. 263.

5 ALMEYDA, Conde D. Pedro. Cartas do Conde de Assumar ao Rei de Portugal. Arquivo
Pablico Mineiro, Ouro Preto, 1898, p. 251.

60 SYLVA, Jozé Custédio da. Carta da Camara de Tamandua a Rainha Maria 12 a Cerca de
Limites de Minas-Gerais com Goyaz. Arquivo Publico Mineiro, Ouro Preto, 1897, p. 372-388

89



Por anos, mantiveram a ordem interna, por intermédio das teias de
contato com distintas categorias do mundo colonial — negras forras, brancos
livres e pobres, donos de vendas e indios — como apéndices, estes grupos,
corroboravam na propagacéo da estrutura desses redutos (AMANTINO, 2001,
LIMA, 2008). Seja no simples ato de ir a contumacia das regras dos senhores
de engenhos, na fuga para as matas ou até mesmo ao fornecer mantimentos
aos quilombos. Com esse aporte, a manutengéo/longevidade dos quilombos
poder-se-ia algar patamares inimaginaveis aos administradores locais e a
Coroa portuguesa. Desse modo, a criagdo desses redutos, donde se cruzavam
e entrecruzavam peculiaridades tdo distintas, construiram e impuseram a sua
importancia nas vicissitudes histéricas.

Todavia, sua aparicdo nos documentos coloniais contava com
demasiada dose de exagero dos ocorridos, quer seja em acentuar a
quantidade de pessoas presentes nos quilombos, ou até mesmo em avultar a
reincidéncia dos ataques as vilas. Legitimar esses fatos e conseguir a
autenticacdo da Coroa para incorrer nesses redutos era o objeto das frentes
colonizadoras locais, residindo nas entrelinhas interesses ocultos e avessos
aos planos quilombolas. Dentre eles, estabilizar o comércio e a economia
contendo os ataques e roubos que interferiam diretamente no abastecimento
da populacdo. Nao obstante, a consequéncia direta dessas investidas
quilombolas surtia na economia colonial um aumento nos precos dos produtos
vendidos a populacdo. Além disso, manter e expandir o dominio sobre os
campos e terras em que os quilombos estavam situados era de extrema
relevancia para assentar o dominio da Coroa (LIMA, 2008). Assim, por alguma
magia social inscrita na producdo dos documentos oficiais, as inverdades
ganham verossimilhan¢ca nas praticas historicas. Por outras palavras, € o
milagre da enunciacio legitima.

Assim, manipular dados populacionais, construir imagens atrozes e
acentuar as acoes e investidas dos quilombolas como extremamente hostis era
recorrente no mundo colonial, velando o objetivo de fundo dos intendentes das
Comarcas. Sob esse prisma, segundo Lima (2008), o medo tornou-se um
adjutério para legitimar as ac¢des antiquilombolas. Para por fim a imensos
prejuizos, os Quvidores coloniais buscavam conter as redes de rela¢des

construidas pelos quilombos, especialmente, aquelas estabelecidas com as
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vendas informais — lojas clandestinas da regidao que forneciam mantimentos e
artefatos para a resisténcia cotidiana.

A rede comercial das Minas setecentista, segundo Carlos Guimaraes
(2003), constituia-se como umas das principais dindmicas do mundo colonial,
justamente por ser transito de mercadorias € pessoas. Antiga como o proprio
processo de colonizagado, ali residiam as atividades essenciais a propagacao
da vida social das Comarcas. As trocas comerciais iam desde a venda de
produtos alimenticios, de vestuarios até a de gados e escravos. Circulavam
agentes e individuos das mais distintas categorias sociais, mantendo,
sobretudo, a clientela dos segmentos menos abastados da estrutura
hierarquica — negros livres, escravos, brancos desditosos, alguns senhores,
capitdes-do-mato, alfaiates, pedreiros, carpinteiros entre outros (AMANTINO,
2001; GUIMARAES, 2003). Nota-se a existéncia de uma grande miscelanea de
produtos, segmentos e interesses, 10go, um ambiente permeado pelo contraste
de interesses e na iminéncia de conflitos.

As negras forras, egressas da condicdo escrava, muitas vezes
adquiriam as vendas como propriedade lucrativa justamente por serem
estabelecimentos fincados na informalidade e com isso demandavam poucos
recursos para a sua manutencdo (GUIMARAES, 2003). Quando proprietarias
ajudavam na difusdo e custeamento dos quilombos conforme descrito no
Registro de alvaras, ordens, cartas régias e oficios dos Governadores ao Rei
de 1722, publicada por Anténio Rodrigués Romao (1925) na medida em que:

[...] assistem muitas vezes com ouro, mantimentos, p6lvora e chumbo
aos quilombos de negros fugidos que nas casas destas depravadas
fazem os seus ajuntamentos e tomam as suas resolugdes para

insultar e desinquietar com sumo perigo aos brancos nas suas
fazendas [...] &

Quica essa relacdo amistosa de resisténcia mutua imbrica-se com o
passado analogo de escraviddo além da mesma origem africana, denotando
que, apesar de inscritos em condi¢des hierarquicas distintas — forros e fugidos

e

—, guardavam consigo lagcos solidarios de um lugar comum. E claro que nao se

¢ ROMAO. F. Registro de alvaras, ordens, cartas régias e oficios dos Governadores ao Rei.
Arquivo Publico Mineiro — Sec¢ao Colonial/ Secretaria do Governo, Ouro Preto, 1925, p. 740-
748.

91



pode restringir 0 amparo, somente, a negras forras, outros atores compunham
esse know-how de cooperacéo (GUIMARAES, 2003).

Muitos vadios corroboravam para a manutencdo dessa resisténcia por
intermédio também das vendas, um mocambo que localizava préximos as
circunvizinhangas € em grande parte do tempo ficavam alheios ao poder
tentacular do Estado e é nesse interim que corroboravam para a reproducgao e
transformacdo das estruturas quilombolas. Nesse sentido, varios interesses
convergiam no reduto das vendas sob a figura dos agentes sociais. Brancos
livres, garimpeiros clandestinos, senhores de engenho e alguns escravos
obtinham no comércio ilegal com os quilombos vantagens materiais e
monetarias. 1sso porque os quilombolas quando saqueavam vilas, fazendas e
rocas vendiam ou trocavam 0s excedentes com essas categorias,
recrudescendo a Iinformalidade na regido e causando temores aos
administradores locais (AMANTINO, 2001; GUIMARAES, 2003).

No entanto, as vendas ndo se limitavam a esta unica face econémica,
de um mero transito comercial. Eram lugares de encontros amorosos, jogatinas
noturnas, além da obtencdo de noticias e informacdes, sobretudo, aquelas
consoantes as expedicbes enviadas para combater os mocambos. Nessa
conjuntura, estava tdo vulgarizado o papel das vendas que as autoridades
coloniais nao distinguiam aquelas de negros ou de brancos livres e pobres,
ambas eram ameacas a consolidacdo e permanéncia do sistema escravocrata,
de tal modo que eram identificadas igualmente como quilombos (AMANTINO,
2001). Segundo Lima (2008), esses espagos atuaram também como
catalisadores e apéndices para a fuga de escravos insatisfeitos com os grilhdes
das senzalas.

O que podemos supor € que 0 medo ndo se avultava apenas diante dos
quilombos e indigenas hostis habitantes do sertdo, mas transcendia também
para os desclassificados sociais, na figura das vendas. Obviamente, por n&o
fazer parte da malha urbana e classificada, ndo se tinha uma seguran¢a quanto
as acbes desses sujeitos. Por isso que até mesmo dentro de sua utilidade ao
sistema, ainda se tinha dispéndios onerosos para manter sob controle essa
categoria. Fica evidente, como apontamos no capitulo Il, pelo menos trés polos
dicotbmicos, a saber, indios (tupis/tapuias) idem dbceis e bravios, negros

(escravos/fugidos), desclassificados (utilidade/onerosidade). Cautelosos com
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as disparidades, mas atentos as semelhancas, podemos inserir as trés
categorias como entrincheiradas cada qual a sua maneira podendo constituir
comunidades livres dentro do sertdo. Aqui, vale ressaltar, que essas
aproximagdes entre quilombolas, indigenas e desclassificados sociais seréo
melhor trabalhadas no capitulo IV.

Afinal, o que se nota nessa conjuntura € a necessidade em dar cabo a
situacdo por parte dos governantes, pois circunscrevia nesse tempo, de forma
gradual, a construcdo de uma rica e complexa rede de alteridades e
identidades nas sucessdes espaco-temporais entre quilombolas e outras
categorias sociais.

E nesse contexto de conflitos, de urgéncia em dar fim as iminentes
ameagcas ao sistema escravocrata brasileiro, que a figura de Ignacio Correa de
Pamplona surge para a dizimag¢ao dos quilombos e, em especial, ao do Campo
Grande (AMANTINO, 2001). Com a patente de Mestre de Campo e Regente,
especialmente, dos distritos de Campo Grande e picada de Goias, Pamplona
gozava de imensos poderes, matando, dizimando nacfes e negros
calhambolas, tornando-se para o periodo e mais tarde para historiografia o
corsario dos quilombos. Na Carta da Camara Tamandua acerca dos limites de

Minas Gerais com Goyaz enviada a Rainha Maria | de 1793 se 1é

‘[...] Excellentissimos Generaes Governadores da Capitania de
minas geraes concorrendo com graves dispesas para as repetidas
bandeiras que combaterdo a muitos gentios e perigosos quilombos
ndo sé o povo e Camaras de toda a Capitania como fica dito mais
ainda muitos particulares e com especialidade o0 Mestre de Campo
Regente Ignacio Corréa Pamplona” 2

O documento € explicito no que tange aos dispendiosos gastos para por
fim nos gentios e quilombos que causavam infortunio a populagédo. Ignacio
Corréa Pamplona, conforme o predmbulo, foi convidado a liderar a comitiva
que ia adentrar nos sertdes e reestabelecer os limites entre Goias e Minas
Gerais. Para tanto, seus objetivos eram medrados na busca e dizimagédo dos
possiveis empecilhos ao progresso e colheita dos louros coloniais. Soma-se a

iISsO a pretensdo em tornar a regido um espaco produtivo e com condi¢des

62 SYLVA, Jozé Custodio da. Carta da Camara de Tamandua a Rainha Maria 12 a Cerca de
Limites de Minas-Gerais com Goyaz. Arquivo Puablico Mineiro, Ouro Preto, 1897, p. 384.
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basilares para a construcdo de moradas dos colonos, ou seja, um lécus imune
do contato com agentes indesejaveis que na época eram indios e negros
fugidos.

Torna-se claro, apos revisitar, delinear e estabelecer alguns conceitos e
categorias presentes no universo dos contatos no século XVIII e na regido do
sul de Goias, norte de Sdo Paulo e Triangulo Mineiro que tanto calhambolas
como gentios eram percebidos como sujeitos (a)historicos, instintivos e, antes
de tudo, empecilhos ao processo colonial. Contradizendo essas proposi¢des,
observa-se nas entrelinhas dos episédios narrados, na (re)construcdo das
pecas-fragmentos, estruturas, Iidentidades, teias relacionais, visdes
cosmoldgicas, alteridades que foram perdidas no devir histérico. Agora, incorrer
e medrar outras interpretacées além das presentes na historiografia faz-se
necessario para estabelecer novas interrogagdes, dentre as quais, aquela que
versa sobre as proximidades que negros do Ambrésio e Kayapd meridionais

poderiam ter mantido entre si.

3.3 Entre os rios Grande e Paranaiba: Os primeiros indicios

O itinerario partia da cidade de Vila Boa, sul de Goias até o norte de Séo
Paulo, passando pelo Triangulo Mineiro. E nesse contexto, como dito, que duas
figuras aparecem: Antdnio Pires de Campos e Ignacio Correa Pamplona, o
primeiro emerge para dizimar os indios; e 0 segundo, os negros fugidos que,
de acordo com os relatos, causavam infortunio aos moradores € viajantes
transeuntes pela picada de Goias. Além de resguardar os louros do progresso
minerador, pretendiam o exterminio e a captura de indios e negros
recrudescendo a guerra no decorrer do século XVIll, numa atmosfera
permeada de resisténcias e mortes (GIRALDIM, 1997).

Assim, durante o século XVIII, a regido em foco tornou-se estratégica
para os interesses da administragcdo colonial, dado a necessidade de sua
transposicdo para 0 acesso as regides auriferas do centro-oeste brasileiro.
Contudo, desde pelo menos a década de 1730, os viajantes e roceiros dos
caminhos das minas de Goias e Cuiaba sofreram com 0s sucessivos ataques
Kayapd. Em um Registro de Bando, datado de 1745 e assinado por d. Luiz de

Mascarenhas, se |é:
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Os repetidos insultos, continuas mortes, estragos e roubo q'. Gentio
barbaro da nacdo Cayapd, e 0s mais q.’infestdo o caminho de
povoado emthé as minas de Goiaz [..] matando e roubando aos
Viajantes que vao, e vem, e aos roceyros insultandoos em suas
préprias cazas, queymando-lhes citios, e 0s payoys em que tem
recollido os seus fructos matandolhes também os seos escravos,
cavallos, porcos, e mais criacdes havendose com tdo barbara
crueldade, que nem as criancas perdoam, nem dao quartel a pessoa
algumal...] %

Nesse mesmo periodo, as autoridades coloniais também testemunham
suas preocupacdes com os varios quilombos que se formavam na regido. Por
volta de 1770, inumeras cartas escritas pelo mestre de campo regente Ignacio
Correia Pamplona ao Conde de Valadares sobre a regido de demarcacéo de
“Sam Paulo e Goyaz’, mencionam o “terror dos negros q'infestdo o Paiz [...]
com terras 0 nome de campo Grde [...] tem ¢ido até aqui abitagéo de feras e de
Calhambolas, que vem a ser o msmo”.%* Perto do Piuhy no Rio Grande, esse
mesmo mestre campo informa “motivos q° me fez intentar a dificil empreza de
povoar estas terras desertas e incultas [...] desvanecida pela opozicdo de
gentio brabo e quilombos de Negros que por todos os lados sercavao este
Continente” .

Com base nesses documentos, esta claro que a regido aqui em foco era
area de perambulacdo e ocupacado histérica dos Kayapd meridionais e,
paulatinamente, também se transformou em reduto de negros fugidos da
escraviddo. As sucessivas noticias dos ataques kayapo e das investidas dos
negros, tornaram-nos inimigos declarados do poder colonial. De acordo com
documentos do periodo, ndo s6 os Kayapdé agiam como “costuma de sua

barbaridade”®® mas também “em razdo dos negros [0os moradores] mal podem

63 Documentos Interessantes para a histéria e costumes de S&o Paulo, vol 22. Publicacéo
oficial do Arquivo Publico do Estado de S&o Paulo. Tipografia Cardozo Filho, 32 ed., p. 185,
1913.

64 Arquivo Conde de Valadares, - Carta de Ignacio Correia Pamplona ao Conde de Valadares.
Tejuco, 03/04/1770 - Biblioteca Nacional — seccao de manuscritos 18.02.003 — doc 1.

65 Arquivo Conde de Valadares, MS 575 (1). Carta de Ignacio Correia Pamplona ao Conde de
Valadares. s/l, s/d- Biblioteca Nacional — sec¢do de manuscritos — microfilme I- 18.2.6 - doc. 7.
66 Carta do [governador e capitdo-general de Sdo Paulo] d. Luis de Mascarenhas ao rei [d.
Jodo V] sobre as atrocidades praticadas pelo gentio Cayapé contra os habitantes das zonas
circunvizinhas de Vila Boa e acerca das medidas que tomou para evitar novas investidas. Vila
Boa, 30/03/1742. Centro de Memoria Digital da UNB. AHU-ACL-CU-008, cx. 2, d. 179.
Disponivel em www.cmd.unb.br/ biblioteca
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deyxar suas cazas” . Uma sintese dessa visdo pode ser observada na
“‘Instrucdo que deve seguir Jodo Leme do Prado na expedi¢do de que se acha

encarregado” para a abertura, em 1769, do caminho até Cuyaba:

O primeiro objetivo da presente expedicdo é abrir caminho até
Cuyabj; o segundo examinar as formacdes de oiro pelos transitos por
donde se passam, que tenham aguas para se poder mineirar, para o
que se mandara levar que haja demora, examinar tudo atentamente;
o terceiro é ver se ha alguns indios, ou ao menos se dispbe com
suavidade, e se catequizam para se empreender o documento; o
quarto finalmente, é ver se de caminho se encontrdo algumas lagoas
de sal, ou sedd em algum Quilombo de negros, se destrde na
conformidade das ordens de sua magestade queimando lhe
inteiramente as povoacbes e matando-se em termos de resistencia
[...]Se os indios sdo bravios ou domésticos, os nomes das nagoens,
no caso que se lhes perceba a lingua e o nimero de povoacoens, de
que armas uzao, mais do que 0s aros se trasem sintas e armaduras;
e 0s costumes mais gerais que tiverem e praticarem. Se fala ou nfo a
lingua geral; os rios de que d&o noticia; as nagdes com quem se tem
comunicacdo com alguns indios das outras capitanias vizinhas.%®

Os objetivos da expedigcdo s&o explicitos no que tange ao avango
colonial, ou seja, a expansédo geografica focava-se, sobretudo, na extragdo e
acumulo de ouro e metais preciosos. Para além disso, o que esta inscrito nas
instrugbes a Jodo Lemes do Prado coloca em foco as relagcbes das frentes
coloniais com indios e negros. Em principio, parecem ser tratados de formas
distintas, pois os aldeamentos indigenas nao deviam ser sumariamente
devastados, mas sim vistas antes as possibilidades de catequiza-los; enquanto
as ordens sado claras e categbricas no que se refere ao tratamento dos
quilombos encontrados no percurso até Cuiaba, a destruicdo e a morte se
houvesse resisténcia.

Todavia, ambos aparecem igualmente como empecilhos ao objetivo de
encontrar ouro, agua para mineracido, lagoas de sal e 0 mapeamento
geografico do caminho. E, por isso, se os negros fugidos deviam ser
capturados ou mortos, 0 mesmo ocorreu com 0s indios, pois na perspectiva do

expedicionario, caso os indios fossem mansos “se dispde com suavidade, e se

67 Arquivo Conde de Valadares. MS 575 (1). Carta de Jodo Pinto Caldeira ao Conde de
Valadares, Serra Negra, 03/10/1770. Biblioteca Nacional — sec¢do de manuscritos — microfilme
I- 18.2.6 - doc. 78.

6 CATALOGO DE MANUSCRITOS HISTORICOS ULTRAMARINOS. Instrucdo que deve
seguir o Jodo Leme do Prado na expedicdo de que se acha encarregado. Biblioteca Publica
Municipal do Porto, Villa Bella, 1769, p. 8-11.
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catequizam”; caso contrario justificava-se plenamente as guerras de
exterminio, pois
[...]In&o se rendendo os ditos Gentios, e sendo tomado as maos na
pelleja os passardo a espada sem distincdo ou differenca de sexo, sé
ndo executardo a d.? pena de morte nos meninos € meninas de des

annos p.2 baixo, porque estes 0s conduzirdo a esta V.2 para delles se
tirar o quinto de S.2 Mag. e os mais se repartirem por quem tocar®®

Assim sendo, parece correto afirmar a existéncia de um tratamento
igualitario que foi dado a indios e negros. Isto posto, qual seria o padréo de
risco para que os ataques da expedicdo acontecessem? Segundo a carta de
instrugbes a Jodo Lemes do Prado, as leis da humanidade estariam
legitimadas para as necessidades coloniais frente a expansdo. Em outras
palavras, se por um lado os expedicionarios nao tinham permissdo de atacar
caso os indios fossem pacificos, por outro ja estavam autorizados a insurgir
com quaisquer ac¢des violentas quando os indios se recusassem a dar apoio a
INncursao.

Neste ponto, € fecundo discorrer sobre a observancia de que ser
barbaro ou hostil era, na verdade, ser obstaculo aos planos coloniais. Isso
decorre, evidentemente, da matriz do imaginario colonial na percep¢do da
hostilidade. Como nas relagbes de contato ndo s6 os indigenas s&o postos a
prova das concepgdes ndo indias, nas lentes dos gentios n&o seria um ataque
iminente a pura e simples presenca do n&o-indio? De ambas as partes, tais
apreciacdes justificaram as acfes nas relagdes de contato. Ao contextualizar
os documentos (CELLARD, 2008), espera-se contribuir para questionar e
provocar, a luz dos fatos historicos, o que esta inscrito.

A partir desses primeiros indicios, € possivel afirmar que, na regido do
Triangulo Mineiro no século XVIII, os Kayapé meridionais € os negros fugidos
compartilharam experiéncias. Nao s6 coexistiram espacialmente, mas também
ocuparam 0 lugar de inimigos e barbaros e, por isso, sofreram sucessivos
ataques e atacaram os agentes do poder colonial. De certo, estavam, pois, do

mesmo lado em relagcdo a um inimigo comum.

89 Documentos Interessantes para a histéria e costumes de S&o Paulo, vol 22. Publicacédo
oficial do Arquivo Publico do Estado de S&o Paulo. Tipografia Cardozo Filho, 32 ed., 1913.
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3.4 Entre o céu e a terra: uma identidade relacional?

Na leitura dos documentos da regido do Campo Grande, notamos uma
pluralidade de formas para descrever — desde as minucias até os aspectos
mais gerais — 0s quilombos e as aldeias. Alguns documentos trazem tais
tematicas como pano de fundo de alguma diligéncia eclesiastica, outros
intermediados pela demarcacdo de limites e fronteiras e muitos tratando,
apenas, de pér fim a esses segmentos. Mas, no geral, transparecem uma
semelhanga fulcral: apresentam os indios Kayapdé e os negros quilombolas
como hostis, perigosos e barbaros.

Nesse contexto, os indios dos sertdes (Tapuia), vistos como inimigos e
a eles declarada guerra de exterminio e escravizagao, tiveram seus caminhos
cruzados com negros fugidos que, a exemplo deles mesmos, também sofriam
uma guerra de conquista. Ambos tinham suas liberdades ameacgadas e, dessa
maneira, “[...] € provavel que negros e indios tenham se percebido, apesar das
diversidades, iguais em suas relagdes com o outro e isso deve ter feito
estreitarem relagdes” (MANOQO, 2010, p. 5).

E notério acentuar que a imagem perpetuada por anos, como dito,
relacionava o quilombo a moradia e espaco de convivéncia apenas de negros.
Contudo, parece-nos que a questdo vai para além disso. Ha fortes indicios que
dentro dos quilombos suas nuances eram expressas, sobretudo, pela presenca
de indios que habitavam a regido. Ha casos claros em que se pode dizer que
0s quilombos tinham forte influéncia indigena (AMANTINO, 2001, MARTINS,
2008).

Em geral, a localizacdo dos quilombos era proxima a rios, as casas
dispostas ao redor de uma praga central, e no espaco externo cultivavam a
agricultura e praticavam a caca e coleta, denotando semelhancgas ébvias com o
modo de vida indigena. Mais adiante, nas batalhas com as frentes de
expansdo, os negros utilizaram tanto armas saqueadas nas vilas, como
armadilhas nas matas, “ora com caracteristicas africanas, ora com marcante
presenca indigena” (AMANTINO, 2001, p. 147).

Denota-se, entdo, um panorama de cruzamentos em termos de técnicas
de subsisténcia, de guerra e luta, dos quais negros quilombolas incorporam
artefatos e conhecimentos indigenas. Assim, podemos evocar intersec¢do
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entre as técnicas, os conhecimentos e a identidade de negros e indios,
imbricadas de tal maneira a construir uma complexa rede de alteridade e
identidade.

Ao que tudo indica, tratando-se da regido do Campo Grande e do
periodo histérico, um relato parece-nos fulcral para afirmar a coexisténcia de
negros fugidos da escraviddo com os indios Kayapd. Em carta de Jozé Antonio
F. e Andrada, enderecada ao conde de Bobadela, o mesmo relata trés partidas
do capitdo do mato em busca de quilombos. Nas duas primeiras, os quilombos
s80 atacados € neles sao feitos prisioneiros, porém na terceira, nido consegue

atingir seu alvo, pois € repelida por um contra ataque fulminante.
“[...JUmas das outras partidas trouxe quatro negros e uma cabesa; a
outra diz o Cap. domato q’ atacando um Quilombo de negros se
sairam ao encontro uma grande povoasam degentio g’
instantaneamente os rebateo com uma grande numero deflexas
deqg’ficaram trés cap.domato firidos e dois com duas flexas perto do
pescoso emgrande perigo devida. Se atacar este quilombo seperpara

mayor numero de gentes pois sepersuadem todos ¢'os ditos
calhambolas secobrem com esta povoasam de gentio[...]"7°

Essa citagdo ilustra ndo s6 um contato direto entre negros fugidos da
escravidao e indios; mas também um processo de aliangca entre ambos. A
expedicdo, ao atacar um quilombo, € surpreendida quando uma grande
povoacao de gentios saiu na defesa dos negros atingindo mortalmente ao
menos cinco capitdes do mato. Por isso, o relato termina salientando que os
ditos quilombolas se ocultam com esta povoagado de gentio. Assim, esta claro
que indios € negros mantiveram contato e firmaram aliangas.

Nesse ataque preciso, imediato e eficaz, os indios usaram de taticas e
estratégias de guerra conhecidas, ferindo e matando os agentes do poder
colonial e, consequentemente, protegendo os negros quilombolas. De acordo
com uma copiosa documentacado ja dita, os ataques Kayapd as frentes de
expansdo colonial eram, como estes, exatos e infaliveis. Até ai nenhuma
novidade, pois, de fato, os Kayapd meridionais, quando podiam, atacavam,

matavam e roubavam porque essa parece ter sido a forma relacional e

0 Registros de cartas do Governador ao 1° Conde de Bobadella e de outras autoridades,
peticdes e despachos, representacbes, bandos, termos, instru¢des. Arquivo Pablico Mineiro —

Secdo Colonial, manuscritos, Documentos encadernados — codice 130.
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simbdlica desses indios manterem contato com o mundo exterior. A novidade
repousa, pois, nas aliangas com negros quilombolas.

Isto posto, uma questéo se coloca na confluéncia do contato dos Kayapéd
com seus diferentes outros: se a principal estratégia de contato desses indios
com 0 mundo exterior foi mediado pela guerra enquanto elemento de
reproducédo e transformacao de sua cultura, por que matavam escravos,
brancos, outros grupos indigenas e nao dizimavam os negros quilombolas?
Qual o critério manifesto na predacéo? Refere-se a uma operagéo distintiva
aleatéria? Aliado aos dados histéricos e as relacbes de alteridades
estabelecidas pelos Kayapdé com seus diferentes outros, notamos vestigios
empiricos no trato com negros quilombolas que desvelam operagdes
simbdlicas mais amplas.

De fato, quando se tratavam de inimigos, categoria a qual ndo deviam
pertencer 0s negros quilombolas, as estratégias de contato seguiam da morte
aos espolios da guerra, como apropriagao € incorporagdo de bens materiais do
mundo exterior para 0 mundo interior. Ao que tudo indica, no século XVIII, as
estruturas de relacdo com o mundo exterior adotadas pelos Kayapo
meridionais tinham um fundo simbdlico. Por meio dela os Kayapdé matavam e
saqueavam seus inimigos, tal como no tempo mitico seus herdis fizeram com o
mundo exterior da natureza.

Mano (2011; 2012) acentua que no contemporéneo, a partir das
narrativas dos Kayap9, fica claro o reconhecimento por parte desses indios que
alguns elementos internos de sua cultura foram conquistados ou cedidos por
outrem, ou melhor, exterior a sua sociedade, como dito, num duplo movimento
de apropriacao e incorporagdo. Assim, as identidades sdo construidas a partir
de contato com diferentes alteridades, de tal modo que a construcdo do interior
se da amplamente pela relacdo com o exterior. Diante desse preambulo,
segundo o autor, 0s inimigos histéricos tal como os miticos foram essenciais
para a tomada de bens tanto materiais quanto simbdlicos. O movimento
exdgeno/endogeno contribuiu de maneira frutifera para a producdo do mundo
interior (MANO, 2011; 2012). Nesse sentido, a histéria é metafora em relagcéo
ao mito (SAHLINS, 2008) o que tem por consequéncia uma série de

ressignificagdes estruturais no modo de vida cultural e simbdlico desses indios.
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Entretanto, as possiveis associa¢des da guerra historica com a predacéo
mitica n&o explicam as aliangas com 0s quilombolas. Parece que esse modo
de vida relacional associado aos Kayapd e os grupos Jé em geral que os
fecham em si (nds — outros; amigos— inimigos), como dito, ndo funciona para
alguns dados histéricos. Assim, pode haver num primeiro momento a
reproducado da estrutura, isto €, o fato historico do contato foi avaliado a partir
de uma estrutura de significacao.

Contudo, até onde € possivel indicar, parece nao haver uma
uniformidade nas relagdes de contato dos Kayapd meridionais no século XVIII
com os diferentes outros que habitavam o seu universo exterior. Por isso, ao
invés de uma rigidez para o modo de vida simbdlica e relacional, esta a se
propor a coexisténcia, no contato, de ldgicas culturais distintas a depender do
contexto e das categorias sociais envolvidas. E isso representa que a
manutencdo da estrutura coexiste com a transformacdo. Logo, a historia €
culturalmente ordenada, tal qual cultura € historicamente determinada
(SAHLINS, 2008).

No periodo colonial, tal como na dicotomia tupi-tapuia para a
classificagdo dos grupos indigenas, era recorrente a classificagdo dos negros
no imaginario social. Havia, por um lado, os negros que nio eram submissos a
l6gica do colonizador e, muitas vezes, fugiam para os quilombos e atacavam
vilas e povoagdes; e, por outro, negros considerados condizentes aos objetivos
de seus senhores e, portanto, vistos enquanto doceis e de facil domesticacdo.
Era, como se disse, algo semelhante ao que ocorria no universo indigena.
indios Kayapé eram designados enquanto barbaros hostis e violentos, ao
passo que outros grupos indigenas eram considerados mansos e brandos
frente aos interesses coloniais. Negros quilombolas eram considerados da
mesma forma que os Kayapd, enquanto outros negros eram mansos. Estes
ultimos sao recorrentes na figura de capitdes do mato nas expedicbes
coloniais.

O paradoxo é que a ponta de langa do poder colonial contra indios
bravos e negros quilombolas eram categorias sociais que travestiam os
interesses dos brancos num corpo nao-branco. Isto é: o oficio de capitdo de
mato ndo era uma incumbéncia, somente dos brancos, mas antes atividade

exercida empiricamente por indios, negros ou mulatos que agiam consoantes

101



aos interesses da Coroa. Grandes conhecedores das matas, florestas e
campos, forneciam seus servigos para a captura de negros fugidos por meio do
ataque aos quilombos e aldeias de indios barbaros. Talvez por isso e devido a
essa conjuntura histérica, negros e indios realizavam aliangas, dividiam
moradas e se protegiam mutuamente e, certamente, teriam adstrito as relagdes
frente a um inimigo comum.

Nesse sentido, aceitamos a proposi¢céo de Franz Boas citado na obra de
Roque de Barros Laraia, “os universos mitoldgicos s&o destinados a ser
pulverizados mal acabam de se formar, para que novos universos nasgam de
seus fragmentos” (LARAIA, 2006, p. 167). Com efeito, a dimens&o ai
sublinhada resgata uma tradicdo dinamica, na qual o ato de constituicido se
imbrica com o de pulverizagdo. Assim, parece que o ideal de bravura e guerra
dos Kayapd em suas relagdes com o mundo exterior € pulverizado
implicitamente na categorizagc&o dos negros quilombolas. Se muitos outros que
povoam o universo nao-kayapd sao inimigos; negros fugidos parecem ser
amigos e aliados.

Assim, € razoavel supor que a bravura ndo advém de um mecanismo
interno do universo Kayapo, manifesta-se justamente nas relagdes miticas e
histéricas entre 0 mundo interior e 0 mundo exterior. Projetados para o século
XVIII, esse mundo exterior pode ser transfigurado nos agentes do poder
colonial, nos negros escravos e indios domesticados, com ténues graus de
categorizagao por parte dos Kayapo.

As aliangas étnicas com negros calhambolas, e ndo com negros
escravos € indios domesticados, tem a ver com a produgdo ontolégica do
sistema relacional Kayap6 que enleia o parametro de bravura. Assim, Kayapo e
negros fugidos estdo lutando contra um mesmo inimigo. No contexto do século
XVIII, esses inimigos sao as expedi¢cdes coloniais e os capitdes de mato com
as investidas para a dizimacdo tanto de Kayapd quanto de negros fugidos e
seus quilombos.

Portanto, o fato € que os encontros histéricos dos Kayapé com os
diferentes outros durante o século XVIII, na regi&do do Tridngulo Mineiro, norte
de S&o Paulo e sul de Goias, apontam para diferentes estratégias de agéo e
para a coexisténcia de diferentes regimes relacionais e simbdlicos, o que,

efetivamente, nos leva a suposi¢cdo de construgcado de uma identidade nao fixa
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ou substancial, mas relacional, contextual, histérica e social, pois depende das
circunstancias e dos sujeitos sociais envolvidos. “A identidade €, na verdade,
relacional, e a diferenca €& estabelecida por uma marcagdo simbdlica,
relativamente a outras identidades” (WOODWARD, 2008, p. 14).

Chegado a este ponto, € possivel concluir, com base nos indicios
histéricos apresentados, que os Kayapo meridionais mantiveram no XVIII uma
complexa rede de alteridades e identidades que coexistiram. A relacdo desses
indios com seu universo exterior se insere numa complexa rede de relagbes e
numa identidade relacional, a depender das conjunturas histéricas e dos ténues
graus de diferenciacdo social. Nesse sentido, negros e indios, enquanto
sujeitos histoéricos, poderiam sim terem se percebidos frente a inimigos comuns

e por ai terem realizado aliangas, tais como a que acabamos de evidenciar.

3.5 Por uma etnogénese: ressignificando pertencas

O século XVIII foi, desse modo, marcado pelos intensos contatos entre
esses coletivos, o que suscita, sobretudo, na etnologia Kayapd, a possibilidade
de sua extingdo por autores como Robert Lowie, em 1946, e Curt Nimuendaju,
em 1952. Para outros, como Francis Castelnau, em meados do século XIX,
viajando pelo interior do Brasil, constatou que os Gradau, um povo habitante ao
norte da ilha Bananal, seriam um subgrupo Kayapd (GIRALDIN, 1997).
Machado de Oliveira no mesmo periodo admitia a mesma hipbtese de
Castelnau, comprovando assim, ndo sua morte, mas suas resisténcias
(GIRALDIN, 1997). Tais estudos baseados na hipdtese de continuidade da
cultura Kayapd foram fundamentais para outros autores avancarem nas
pesquisas sobre essa grupo e, quica, na possivel existéncia de remanescentes
adentrando o século XX.

Nesse sentido, através dos recentes estudos etnograficos,
especificamente, pelo prisma da obra de Odair Giraldin (1997), “Cayapd &
Panara”, que se observam essas nuances interpretativas. Segundo Giraldin
(1997), foi o antropdlogo Richard H. Heelas, em 1979, que apresentou a
primeira hipétese de que os Panara — da regi&do norte do Mato Grosso, nas
margens do rio Peixoto de Azevedo — e os Kayapd poderiam ser de um unico

grupo. Sua proposicéo foi ratificada pela lista de termos cognatos entre Panara
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e Kayap¢ feita por Saint-Hilaire e Pohl no aldeamento goiano S&o José de
Mossamedes, no principio do século XIX. Heelas, desse modo, verificou que da
lista feita por Pohl de sessenta e cinco (65) termos, vinte e seis (26) seriam
cognatos, ao passo que da lista de Saint-Hilaire de trinta e trés (33) termos,
dezenove (19) eram cognatos, denotando, claramente, uma proximidade
(GIRALDIN, 1997).

O segundo trabalho antropoldgico sobre os Panara foi feito por
Schwartzman, em 1980 (GIRALDIN, 1997). Além dos dados coletados a priori
por Pohl e Saint-Hilaire, Schwartzman apresentou novas evidéncias da
possivel relacdo dos Panara com os Kayapd, tendo como base a proximidade
de algumas técnicas e modos de contato com o mundo exterior. Ou seja, no
manejo da producdo de flechas, na construcio de cestos, além da pratica de
escarificacdo’’ da testa com um pequeno arco e flecha estavam contiguos
entre os dois grupos. Schwartzman acentua que seria provavel que os Panara,
situados no rio Peixoto de Azevedo, poderiam ser um grupo de Kayapd néo
assimilados que fugiram de Goias ou do Sul do Mato Grosso em fins do século
XVIII ou inicio do XIX (GIRALDIN, 1997).

O documento redigido por Alexandre de Souza Barbosa, no inicio do
século XX, designadamente em 1911, permite avancgar na hipotese desses
autores supracitados. Sua profissdo enquanto técnico em agrimensura teve
relativa importancia nessas pesquisas, pois €, justamente no mapeamento das
terras proximas as margens do Rio Grande, especificamente na regido do
extremo oeste do Triangulo Mineiro, na confluéncia dos rios Grande e
Paranaiba, que se depara com um grupo indigena autodenominado Panara. O
interesse em compreender a cultura a partir de didlogos e coleta do material
ndo foi dado de maneira simples nem tampouco desmedida, mas com
reticéncias e duvidas sobre a sua presenga na regido. ApoOs sucessivas
tentativas de contato com esses indigenas, Alexandre de Souza Barbosa
consegue estabelecer uma contiguidade com Candida, uma integrante do
acampamento que resolve |he fornecer alguns dados etimoldgicos e

linguisticos. Dai em diante, em dialogos e inquietagbes, o autor compila um dos

71 A escarificacédo seria uma técnica de produzir feridas no corpo, mas ndo como um mero ato
de mutilacdo, guarda consigo profundas relagcdes com ritos funerarios e outras formas de
simbolismo (GIRALDIN, 1997).
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maiores vocabularios sobre a lingua Kayapd, composto por um conjunto de
mais de setenta (70) palavras, além de obter algumas descrigdes sobre 0 modo
de realizagcao da cacga e da pesca.

O material levantado por Alexandre de Souza Barbosa, num movimento
de projegdo comparativa, apresenta notoriamente, segundo Giraldin (1997),
proximidades com as informagbes compiladas por Saint-Hilaire e Pohl no
acampamento S&o José de Mossamades, no século XIX. Para Giraldin (1997),
o documento redigido por Alexandre de Souza Barbosa permite avancar na
hipbtese de Heelas e Schwartzman, sobre a proximidade entre Panara e
Kayapd, o que nos possibilita, entdo, langar fecundas tintas sobre a
permanéncia desse grupo no século XX e nio sua dizimagcdo como afirmavam
alguns autores (LOWIE, 1946; NIMUENDAJU, 1952, apud GIRALDIN, 1997).

Como se sabe, ndo sb6 os Kayapd meridionais sofreram com as
ofensivas coloniais, mas também os quilombos de negros fugidos da
escravidao, sobretudo, aqueles provenientes do Campo Grande. Ao serem
atacados, perderam grande parte de sua populagdo com mortes e genocidios.
Contudo, a permanéncia do Quilombo do Ambrésio na atmosfera colonial
perdurou-se por anos, sobretudo, na forma mocambos ou pequenos grupos.
Embora as narrativas suscitem a possibilidade de sua existéncia adentrando no
século XIX, alguns autores salientam o fim do quilombo ja no século XVIII.

Guimaraes (1996) afirma que o quilombo foi destruido em meados do
século XVIIl. Mary Karash (1996), por sua vez, questionou tal fato ao analisar
novas documentagdes, interrogando se o Quilombo do Ambrosio, realmente, foi
destruido nesse periodo (GUIMARAES, 1996; KARASH, 1996; LIMA, 2008).
Acrescido a isso, Barbosa (1976) esmiuga dois marcos temporais: 0 primeiro
refere-se ao suposto fim do quilombo, em 1746; enquanto 0 segundo aponta a
sua continuidade alguns anos apés 1746 se protelando até 1759. Ao que tudo
indica, portanto, o Quilombo do Campo Grande, na sua génese inicial, liderado
por Ambrosio, foi destruido pelas frentes coloniais no século XVIII. Ao assumir
a hipétese de Barbosa sobre o processo de desconstrucio/construgdo no
intercurso de 1746 a 1759, podemos supor um segundo processo latente e,
quem sabe, inflexionado nas prerrogativas temporais do autor, isto é, a
possibilidade de ressignificacdo dos costumes iniciais dos calhambolas, das

suas légicas interpretativas e praticas.
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Assim, é possivel levantar a hipétese que varios grupos, com costumes,
vivéncias e tradigbes muito proximas a seus grupos originarios, mesmo diante
da ruptura espaco-temporal das relacbes, podem construir, significar,
desconstruir e ressignificar suas identidades. Isto €, a etnogénese € a
‘expressdo de um povo que, em condicbes adversas de dominagdo e
experienciando longos anos de conflitos, procura ‘recriar’ seus lagos culturais”
(RESENDE, 2008, p. 20). Obviamente, n&o se trata de recuperar as
agremiagdes, na sua génese inicial, mas construir novos sujeitos politicos,
mobilizando uma sucessdo de aspectos identitarios em comum e de carater
circunscrito, localizados num analogo passado de escraviddo e submisséo
(ARRUTI, 1996). De tal modo, na produgéo e reproducdo de suas praticas,
representacdes simbdlicas e modo de vida podem estar contiguos aos de seus
antepassados, inclusive nas teias relacionais que estabelecem com diferentes
outros.

Assim, é relevante ressaltar que o contato entre negros e indios ndo se
reduz, apenas, as relagdes diretas, mas também aquelas provenientes de
elementos religiosos, econdmicos e sociais de uma sobre a outra. Algo
correlato pode ser notado no trabalho de Emmnuelle Kadya Tall (2011),
enfatizando a permanéncia dessa complexa rede de alteridades e identidades,
inclusive nos dias de hoje, na comunidade de remanescentes quilombolas’? do
povoado do Rio das Ras na Bahia. A autora evidencia as relagdes entre negros

e indios na religiosidade popular expressa no culto da jurema’@ no Rio das Rés,

2 Em 1995, através de um laudo antropolégico solicitado pela Procuradoria Geral da
Republica, concluiu que a miscelanea de povoados presentes no Rio das Rés era, de fato, uma
comunidade de remanescentes quilombolas. Atualmente a area é composta por trezentas (300)
familias. Para maiores informag¢des Cf.. TALL, Emmanuelle Kadya. “Quilombo, caboclo e
candomblé na Bahia”. In: CARVALHO, Maria Rosario de; REESINK, Edwin; et. al. Negros no
mundo dos indios: imagens, reflexos, alteridades. Natal: EDUFRN, 2011, p. 131-148.

73 A religiosidade do culto da jurema, presente no Rio das Rés, segundo a autora, combina
varias tradi¢cdes - catélica, espirita € amerindia, denotando uma inter-relacio entre as culturas.
Em sintese, a celebracdo do culto da jurema se atém a reunides religiosas para a cura de
pessoas com problemas oriundos das mais variadas dimens@es. Esta celebracdo é direcionada
por um presidente que recebe dois guias principais: Manuel Guerreiro da Jurema e Dr.
Henrique, mas coexiste uma terceira figura, a presenca invocada do Rei Nagé. E na
confluéncia desses trés atores que € possivel realizar as “operacbes cirdrgicas”. Isso porque,
cada um reveste em si origens distintas, mas que em conjuntas atribuem forcas a
personalidade carismatica do presidente do centro. Invoca-se, portanto, o caboclo Manuel
Guerreiro da Jurema, o Rei Nagd e o espirito encarnado do médico Dr. Henrique que ajuda o
presidente nas cirurgias. Obviamente, ndo se trata apenas de elementos justapostos, mas de
uma interrelacdo cultural que desemboca numa celebracdo Unica. Para maiores informacgdes,
Cf.: TALL, Emmanuelle Kadya. “Quilombo, caboclo e candomblé na Bahia”. In. CARVALHO,
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salientando como as culturas se imbricam, se misturam num “vai e vem das
culturas indigenas e africanas” (2011, p. 131).

Cautelosos com as conclusbes, a contribuicdo desta analise para o
presente estudo é ressaltar como as praticas e estruturas fisico-simbdélicas
podem sofrer transformacgdes conforme as linhas de contato e acdo com os
diferentes outros, mas coexiste a possibilidade de ressignificagéo cultural nas
suas mais variadas dimensdes (SAHLINS, 2008; RESENDE, 2008).

Maria Roséario de; REESINK, Edwin; et al. Negros no mundo dos indios: imagens, reflexos,
alteridades. Natal: EDUFRN, 2011, p. 131-148

107



4) UMA AQUARELA CONTEXTUAL: O ENCONTRO DE iNDIOS, NEGROS E
VADIOS NO SERTAO DO CAMPO GRANDE.

Este capitulo tem por finalidade resgatar todos os apontamentos e
reflexdes feitos nas secbes anteriores para adensar a discusséo um novo olhar
sobre o conceito de quilombo’. Por um lado, ja desconstruimos, com base nas
fontes histéricas, a nogdo de que quilombo era um reduto apenas de negros
fugidos, apresentando um revés, ou seja, a morada também de indigenas
habitantes do Campo Grande. Diante dessa premissa, queremos mostrar a
diversidade das relagbes entre negros fugidos, indios e sociedade
escravocrata, bem como as diferentes formas pelas quais esses segmentos se
apropriaram da terra e construiram suas identidades (SCHMITT; TURATTI;
CARVALHO, 2002).

Com essa envergadura analitica, de olhar para uma complexidade de
relacbes, pretendemos ndo sé romper com o conceito de quilombo, mas
também com a ideia de que tais redutos agiam somente no bindmio fuga-
resisténcia. Isso porque, quando entendemos os quilombos enquanto parte do
sistema econdmico escravocrata, percebemos que eles n&o se
consubstanciariam somente como fuga, mas também como parte da
engrenagem comercial (RAMOS, 1996).

Diante disso, levantamos a hipotese da existéncia de redutos de
fugalresisténcia, mas dentro de comunidades livres e autbnomas. Essa
proposicédo pode ser avultada pelo conceito criado por Flavio dos Santos
Gomes (1996), referente ao campo negro:. “(uma complexa rede social)
permeada por aspectos multifacetados que envolveu, em determinadas regides
do Brasil, inumeros movimentos sociais e praticas econdmicas com interesses
diversos” (GOMES, 1996, p.36).

No Campo Grande, parece que nao foi diferente. Para além da morada

de indios € negros, esse ambiente pode ter sido habitado pelos brancos livres e

74 Segundo o Conselho Ultramarino em 1740, quilombo foi formalmente definido como “toda
habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que tenham
ranchos levantados € nem se achem pildes nele”, conforme ja apresentado nos capitulos
anteriores.

108



pobres sob a alcunha de vadios ou desclassificados sociais, denotando, a
priori, “uma complexa rede social [...] multifacetada” (GOMES, 1996, p. 36).
Tais espacos eram caracterizados como habitagbes permeadas por pildes e
rogas feitas de maneira auténoma e livre, longe de qualquer dominio do grande
proprietario ou do senhor de escravos (GOMES, 1996).

Obviamente que tal suposicé&o ndo destoa aos olhos num primeiro olhar,
muito pelo contrario: ela esta encoberta nas narrativas do imaginario colonial
que pretendiam ter n&o s6 o dominio dessas agremiac¢des, mas, sobretudo, da
regido. Isso se evidencia quando Pamplona, ao mencionar a area do Campo
Grande e seus moradores, indica que “tudo era abundancia de hua profusa
fertilidade que junto com os animais ahua ambiciosa e diligente agricultura”. 7°
Ainda salienta que, pela quantidade de moradores e riqueza para subsisténcia
e economia, nem se pode “dar o nome de Campo Grande, mas sim de um
emperio (grifo meu)”’8.

Percebe-se, porquanto, que era um local proficuo de fazer morada; logo,
conjugaria uma miscelanea social construida a partir das linhas tecidas no
contato entre as diferentes alteridades. A cognoscibilidade desse enredo nos
permite compreender, como mencionado, que a variancia social inscrita no
Campo Grande n&o deve ser interpretada apenas no bindmio da fuga-
resisténcia, mas sim enquanto um espaco de convivio em comunidades que
abarcariam também os desclassificados sociais. Isto €, teriamos espacos de
resisténcias, mas muito mais “uma busca de liberdade e espagos de
autonomia” (GOMES, 1994, p.26) para diferentes sujeitos em relacéo.

Para realizar tal empreito, pretendemos coligar 0os conhecimentos
histéricos e antropologicos com as fecundas analises da Arqueologia. Segundo
Gomes (1994), como a documentacdo nao nos mune amplamente das
caracteristicas necessarias para compreender de fato tais espacgos, torna-se
primordial aliar a area arqueoldgica, com vistas a construgdo de um quadro
mosaico completo. Para isso, revisitar o sitio arqueolégico do quilombo do

Ambrosio é de extrema valia.

75 Arquivo Conde de Valadares, MS 575 (1). Carta de Ignacio Correia Pamplona ao Conde de
Valadares. s/l, s/d- Biblioteca Nacional — seccdo de manuscritos — microfilme I- 18.2.6 - doc. 7,
p. 104-111.
76 Arquivo Conde de Valadares, MS 575 (1). Carta de Ignacio Correia Pamplona ao Conde de
Valadares. s/l, s/d- Biblioteca Nacional — seccdo de manuscritos — microfilme I- 18.2.6 - doc. 7,
p. 104-111.
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A pesquisa ora mencionada foi realizada por Carlos Guimarées (s/d)
que, a partir da interpretacdo de vestigios arqueoldgicos e de dados
documentais, analisou os quilombos mineiros, em especial 0 de Ambrésio.
Desenvolveu-se tal estudo a partir da prospeccao arqueoldgica realizada na
fazenda de Alexandre Alves Ferreira, localizada no municipio de Ibia/MG. A
regido € marcada por um relevo diversificado, intercalando serras e chapadas
que englobam um grande numero de lavouras e plantacbes responsaveis pela
produgéo de batata e grdos. Cumpre ressaltar que o terreno onde abrigou o
nucleo populacional do Ambrdsio compreende a 1,5 hectares, no qual havia um
fosso em formato de ferradura, com extremidades voltadas para o norte.

Essas extremidades, em funcdo da eros&o e do assoreamento, tém
propor¢cdes e medidas variadas, além de serem cercadas por um pequeno
cérrego de aguas perenes mata adentro. Ademais, segundo a tradicdo oral,
trés elementos foram imprescindiveis para a perpetuacdo e permanéncia do
quilombo na atmosfera do século XVIII: o Morro do Espia, o Coérrego do
Ambrosio e o Coérrego do Quilombo. Em conjunto, tais quesitos basicos
atuaram ndo s na defesa e protecdo sob a figura do Morro do Espia, mas
também no acesso e fornecimento de agua potavel e corrente dada pelos
corregos.

Ainda segundo a analise arqueoldgica, no nucleo em prospecgao se
encontra um fosso, cujo conteudo abarca um dos conjuntos mais expressivos
de vestigios materiais ja encontrados pela equipe da Universidade Federal de
Minas Gerais (UFMG). Isso se concretiza na descoberta de blocos de barro no
sitio do quilombo do Ambrésio, remetendo, em sentido lato, as habitacdes
quilombolas construidas de pau-a-pique e de barro (GOMES, 1994). Elas
tinham tamanho e formas diversas que apontam para uma arquitetura com
cobertura vegetal comum entre "escravos, forros e populacdo miseravel na
sociedade escravista mineira nos séculos XVIIl e XIX” (GUIMARAES, s/d apud
GOMES, 1994, p. 38).

Isto posto, concordamos com a hipdtese de Guimarées, acentuada pelos
achados materiais, de que os quilombos, para além de comunidades livres e
autbnomas compostas por negros, contavam com a preseng¢a de homens livres
e pobres. Aqui inserimos a proposicdo apresentada neste trabalho, sob a

presencga de indigenas habitantes no Campo Grande.
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4.1 Um olhar sobre o Campo Grande: notas iniciais

Como apresentado nos capitulos anteriores, o quilombo do Ambrésio foi
um dos mais famosos do Brasil, ao considerar sua amplitude, organizacéo
interna e durabilidade. Tal reduto se localizava, no sertdo oeste de Minas
Gerais, numa regido designada como Campo Grande; por isso, jaz sob a
alcunha Campo Grande ou Ambrosio.

Sua existéncia € marcada por dois periodos historicos. Segundo alguns
autores (GUIMARAES, s/d; BARBOSA, 1972, AMANTINO, 2001, MARTINS,
2008), o quilombo designado Ambrdsio, com a lideranca desse individuo, foi
destruido em 1746 no governo de Gomes Freire de Andrada, sob a ordem do
capitdo Antonio Jodo de Oliveira, tendo se reconstituido para a completa
destruicdo em 1759, por Bartolomeu Bueno do Prado e Diogo Bueno da
Fonseca.

E provavel que tenha se iniciado no comeco do século XVIII e
prolongado até a primeira incursdo para seu fim, em que provavelmente se
reconstituiu e foi dizimado em 1759. Segundo Gomes Freire de Andrade, em

1746, numa carta a coroa:

“mais devinte annos q. emdistancia da Com?. de S&o Jodo del Rey p?
aparte chamada de Campo grande entre a d® Comarca ead Goyaz
principiou a formar-se hum troco de negros aq vulgarmente chaméo
quilombo e ha annos se tem aumentado”’”

Pamplona, ao se referir a regido do Campo Grande, salienta a “grande
grandeza para sucego dos povos, com um pouco demil centos”’®. Nesse local:
“O quilombo ces grande, grandes bandos e com outra precenca [...] de gente
com mantimentos”’®. No arquivo Morgado de Matheus, algumas cartas ainda

apontam para um conluio estabelecido entre Kayapd e negros fugidos, pois o

7 Livro que ha de servir na Provedoria da fazenda Real das Minasgerais o qual foy numerado e
rubricado, e teveno fim seu numeramento, feito por mim. Sec. Metello [?] de Souza Menezes.
Rio de Janeiro 8 de Agosto de 1746. P. 64.

78 Arquivo Conde de Valadares, MS 575 (1). Carta de Ignacio Correia Pamplona ao Conde de
Valadares. s/l, s/d- Biblioteca Nacional — seccdo de manuscritos — microfilme I- 18.2.6 - doc. 7,
p. 104-111.

79 Arquivo Morgado de Matheus, MS-553 (17). Carta de Manoel Rodrigues Araujo Belem ao
governador Antonio de Souza Botelho Mourao, recomendando Simao Bueno da Silva para
promover a extincdo de um quilombo rio abaixo, e apresentando Inacio Cabral da Cunha como
encarregado para o transporte dos mantimentos necessarios. s/l, s/d — Biblioteca Nacional —
secdo de manuscritos — doc. 17, p. 1-5.
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“‘gentio Cayapo andam bandos a dera com hua aldeya grde. De gente preta
ecomo estaesse formado [...]"®°

Barbosa (1964) assevera que a presen¢a dos indios Kayapd e dos
negros aquilombados causava inseguranca tanto na populacéo local quanto
nos governantes que viam, na dizimacdo desses grupos, a unica alternativa
para se alcangar a paz. Além disso, ao ratificar a ideia de um local com
envergadura de morada e autonomia, no “Campo Grande, em 1759, uma
expedicdo enviada destruiu dois mocambos, sendo encontrados ‘muitos
mantimentos e grandes rocarias para o ano futuro” (GUIMARAES, 1988, p.42).
Apesar de o quilombo do Ambrésio ser um dos maiores de todo o Campo
Grande, abrigando mais de “600 negros que consta estarem com Rei e Rainha
em quilombo”®!, n&o era o Unico das redondezas. Segundo Guimaraes (1988),
em Minas Gerais existiam aproximadamente 127 quilombos em todo o territorio
no século XVIII, e cerca de 46 compunham o sertdo oeste do estado
(AMANTINO, 2001).

Da regido do Campo Grande com maior proeminéncia e preocupagao
das autoridades locais se inscrevem 0s quilombos do Paracatu, Rio da
Perdicdo, Um dos Bragos da Perdicdo, Ambrésio, Campo Grande, Sapucai,
Santos Fortes, Sdo0 Goncgalo, Samambaia e Bambui. De uma forma ou de
outra, eles foram importantes para a perpetuagdo ndo s6 da resisténcia negra
nas Minas, mas de um outro formato de sociedade que estava presente na
regido (RAMOS, 1996). Na sequéncia ha a imagem dos principais quilombos
mineiros do século XVIII, com destaque para os do Ambrésio e do Bambui

inscritos na zona do Campo Grande.

80 Arquivo Morgado de Matheus, MS-553 (17). Carta de Manoel Rodrigues Araujo Belem ao
governador Antonio de Souza Botelho Mourao, recomendando Simao Bueno da Silva para
promover a extincdo de um quilombo rio abaixo, e apresentando Inacio Cabral da Cunha como
encarregado para o transporte dos mantimentos necessarios. s/l, s/d — Biblioteca Nacional —
secdo de manuscritos — doc. 17, p. 1-5.

81 |dem Cddice 84, p. 108 e 109.
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PRINCIPAIS QUILOMBOS MINEIROS
NO SECULO XVIII
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Mapa 4: Mapa dos principais quilombos mineiros do século XVIIl. Fonte: Guimaraes, 1996, p.
141

Segundo Martins (2008), os mocambos que se inscreviam no imaginario
colonial como Campo Grande ou Ambrdsio, na verdade, formaram uma
confederacdo de quilombos de portes distintos e tamanhos diversos, sendo
constituidos n&o sbé por negros, mas também por indigenas e brancos livres e
pobres: “a parte chamada de Campo Grande [...] principiou a formar-se
quilombos e ha annos tem se aumentado”®?. Ainda nesse documento, Gomes
Freire de Andrada salienta que se “hia aumentando todos os dias o danno e
era tanto o n° de negros g. diariamente se agregavao ao quilombo”83

Convém ressaltar que a documentagéo sobre a estrutura interna desses

redutos é escassa, dado que as linhas de contato travadas pela frente colonial

82 Cadice 45 - Livro que ha de servir na Provedoria da fazenda real das Minasgerais, o qual foy
numerado e rubricado e teveno fim seu numeramento, feito por mim. Sec. Metello (?) de Sousa
Menezes, p. 64, 1714.

83 |dem. Codice 45.
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na dizimag¢do e no exterminio dos quilombos se deparavam, quase sempre,
com a audacia e brevidade de fuga que os calhambolas tinham. Uma das
poucas fontes que trata dessas caracteristicas internas se encontra nos anais
da Biblioteca Nacional de 1988, em que ha mapas historicos desses quilombos
com indicios de seu conteudo interno, externo e circundante. Quem
empreendeu tal acdo foi Ignacio Correa Pamplona, ao partir para o Campo
Grande em 1769:

“Ordem do ilustrissimo mestre de Campo Regente e Goardamor de
todas as picadas de Goyazes, Bambocy, Piuhi, Ignacio Correa
Pamplona me foi mandado fazer um mapa de todo opais que foce
avancado na viagem em que eu o0 acompanhei ao Campo Grande”®

As imagens a seguir se referem as plantas da regido:

84 18,2,6 (Manuscritos Documentais — Valadares) Microfilme (MS- 575) (1)7 de julho de 1769
(Ignacio Correa Pamplona ao Conde de Valadares). p. 231
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Quilombo chamado do Rio da peq_‘dicio

1-Casado conéelho; 2 - casas do 'Tear; 3. Mérrd do tigre.; 4 - Morro do Uribu; 5 - Roga; 6 -
Matos

Imagem 1: Mapa do Quilombo do Rio da Perdigdo. Fonte: Anais da Biblioteca Nacional (1988)
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T N PR i
com uma bica;
Matos

4 - Algodoais; 5 — Mandiocal; 6 —

Imagem 2: Mapa do Quilombo de Um dos Bracos da Perdi¢cdo. Fonte: Anais da Biblioteca
Nacional (1988)
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Ruilombo do Abrésio

1 - Fosso de 15 palmos de largo; 2 - Morro redondo que servia de gorita; 3 - goritas do Quilombo;

4 - Brejo, com buracos e estrepes; 5 - Restingas de matos com vertente de 4gua; 6 - Distancia

entre fosse, e rincheira com estrepes; 7 - Casas do Centro do Quilombo; 8 - Trincheira do Qui-
lombo; 9 - Campo limpo.

Imagem 3: Mapa do Quilombo do Ambrésio. Fonte: Anais da Biblioteca Nacional (1988)
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Quilombo da Sambabaia
bl a3 4

1 - Casa de audiéncias com assentos; 2 - Milho plsintado; 3 - Mandiocal; 4 - Ro e se plantou;
5 - Cortume de couros; 6 - Casa e forja de ferreiros; 7 - Casas; 8 - Morro que servia de gorita

Imagem 4: Mapa do Quilombo do Samanbaia. Fonte: Anais da Biblioteca Nacional (1988)
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T

g4 S e ) il SR e et e et
11 Casas de fermeiro; 2 - Buraos por ende fugirarm; 3 - Horla que tinhatn; 4 - Entrada com dois fojos, 5 - Trincheira de altura de
10 palmos; 6 - Paredes de Casaa Case; 7 Casa de pildes; § - Saida com estrepes; 9 - Mato; 10 - Casa de Tear,

Imagem 5: Mapa do Quilombo de S0 Gongalo. Fonte: Anais da Biblioteca Nacional (1988)
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|- Casas do Qulombo ¢ - Rogas que s¢ plantou

Imagem 6: Mapa do Quilombo dos Santo dos Fortes. Fonte: Anais da Biblioteca Nacional
(1988)
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Nessas plantas aparecem algumas caracteristicas e descricdes no
amago da estrutura e organizacdo de tais redutos que se situavam proximos de
rios e matas, com a presenca de rogas, algodoais, mandiocal e milho. Na parte
defensiva contavam com morros, guaritas, estrepes, buracos e trincheiras
como alternativas perspicazes diante de algum elemento invasor. Os indicios
ainda apontam para possiveis associagdes e aliangas inter-étnicas, visto que,
nas plantas do quilombo do S&o Gongalo, Ambrosio e Samambaia, se
evidencia uma estrutura semelhante a encontrada nas aldeias indigenas do
grupo Jé.

Como apontam Tunner (1992) e Mano (2015), as aldeias do grupo Jé
localizavam-se numa praca central em formato circular. Era presente e
constante o cultivo da mandioca e do milho complementando as atividades de
caca e pesca, e, nesse ponto, notamos uma proximidade das plantas
apresentadas com o0 modo de vida de tais grupos indigenas, o que ratifica
novamente a hipotese do capitulo anterior sobre a relacdo entre negros e
indios.

Além disso, ha em alguns mocambos a presenca de casas de ferreiro e
de tear, pildes e curtumes. Estas, no entanto, ndo aparecem de maneira
uniforme nas agremiag¢des. Na planta do Ambrésio, por exemplo, mesmo que
se evidencie a extens&o da area com rogas, plantagdes, sistema de defesa e
de morada — com aproximadamente 33 casas —, nao fica nitida a presenca
desses oficios. Por outro lado, nos quilombos do Samambaia e de Sé&o
Gongalo — com uma menor envergadura em relagéo ao do Ambrésio —, tém-se
as casas de ferreiro, tear, pildes e curtumes.

A partir desse fato, poderiamos pensar que as diferencas estruturais e
produtivas presentes em casa agremiag¢do ndo se portavam como uma lacuna
ou um déficit para o grupo. Tais disparidades poderiam ser equacionadas a
partir da rede de trocas intercomunitarias que iam desde a venda dos produtos
até a doagdo ou permuta entre os quilombolas e a sociedade circundante —
negras forras, brancos livres e pobres, donos de vendas e indios (AMANTINO,
2001, LIMA, 2008).

Vale ressaltar que um mapa, uma imagem, um texto ou um desenho nao
€ um correspondente efetivo da realidade empirica; se trata, antes de tudo, de

informacgdes oriundas de um contexto e inseridas em um campo de significacao
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com objetivos e interesses préprios. Assim, o0s mapas dos quilombos
representam a captura de um dado momento através da lente da administracéo
colonial, tornando-se incapaz de abarcar toda a complexidade histérica em que
estavam inseridos. Todavia, se utilizados a partir da lente antropoldgica,
histérica e arqueologica, tém a vantagem de serem uma das poucas
ferramentas que permitem, se ndo remontar, ao menos interpretar a histoéria
dessas agremiac¢des no Campo Grande.

Situado nesse ponto, outra hipotese sobre a variancia estrutural
presente nas imagens pode ser analisada partir das tipologias dos quilombos
no Rio de Janeiro, no século XIX, feita por Amantino (2001). Evidente que cada
regido e conjuntura apresenta diferentes contornos na organizacao das
comunidades; entretanto, num exercicio de cotejamento entre as semelhancas
e disparidades, € possivel estabelecer pontos de contato e pensar nos
quilombos de Minas, especialmente 0 do Ambrésio.

A tipologia obedece a trés pilares basicos: um designado como
quilombos autossustentaveis, o segundo, como dependentes e o terceiro, como
mistos. O primeiro remete aqueles tipos de moradas em que prevalecia
agricultura e economia de troca com a sociedade circundante, capazes de
manter seus membros. O comércio beneficiaria ndo s6 os integrantes dos
quilombos, como também as pessoas de vilas e vendas que negociavam
polvora e chumbo por rogadas e alimentos cultivados nas comunidades, o que
n&o significa dizer que, nesse plano conjuntural, ndo existiam doacdes para 0s
quilombos ou ataques e roubos por parte deles. A nomenclatura
“‘autossustentaveis” vem exatamente da capacidade de sobrevivéncia sob a
figura de um lider que coordenasse a alimentacdo com estabilidade, sem
depender do contato externo para a manutencéao interna (AMANTINO, 2001).

Nesses termos, 0s quilombos dependentes sao conceituados enquanto
grupos que ndo se fixavam em um unico perimetro e regido, talvez por
considerarem a vida ndbmade como mais segura ou, até mesmo, por nao
possuirem uma base econémica e alimentar sélida. A nao presenca de um lider
ou procer — enquanto efigie que resguarda e ordena essas agremiacbes —
despertava nos integrantes uma certa dose de liberdade e independéncia,

propiciando a realizacdo de ataques, incursdes e roubos nas fazendas e vilas.
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Sob esse viés, a auséncia de um nucleo ou chefia centralizada fornecia
a esses redutos um norte, ou melhor, um apontamento sobre suas agbes
baseado apenas nas necessidades que a vida préfuga delimitava. Os
quilombos mistos, por seu turno, como o proprio vocabulo emite, se referem ao
plexo entre autossustentaveis e dependentes. Sua caracterizagdo podia ir
desde o ataque a fazendas e povoados a edificagdo de agricultura e rogas
onde se localizavam (AMANTINO, 2001).

As classificacbes dos quilombos cariocas, com a devida cautela, se
tornam uma referéncia que pode ser usada para pensar outros quilombos no
cenario setecentista. E aqui ndo se fez diferente, pois, apesar das disparidades
entre as regides, temos um tipo genérico ou uma afinidade estrutural. Se, de
um lado, os mocambos no Rio, na tipologia autossustentavel, eram definidos a
partir da existéncia de uma economia alimentar endégena com pouca ou quase
nenhuma saida para o exterior, de outro, as leituras histéricas do Campo
Grande e dos seus quilombos apontam para outra interpretagdo que varia no
formato, mas mantém o conteudo.

Os quilombos do sertdo oeste, independentemente de uma economia
alimentar ou do seu tamanho, atacavam vilas e fazendas constantemente: “os
negros aquilombados no Campo Grande [...] tem seacredita vindo as partidas
lancadas a roubar levéo lotes inteiros de negros [...] insultando familias, Ihes
roubando sem deixarlhe uma camisa [..]'®. O lugar comum dessas
disparidades circunscreve a nocao de que a conceituacdo de um quilombo
como autossustentavel ndo depende da quantidade de ataques ou roubos
efetivados, mas sim da presenca ou ndo de rocas no seu perimetro. E parece
que em ambos 0s casos isso era frequente, pois no “Campo Grande tinha-se
uma ambiciosa e diligente agricultura”.

Além dessa peculiaridade morfoldgica inscrita nos quilombos do Campo
Grande, em especial, do Ambrésio, outro dado deve ser posto no tomo
analitico. Em alguns quilombos, como o do Sdo Gongalo e Samambaia, &

possivel observar a presenca das casas de ferreiro, demonstrando, em sentido

85 “Carta g’ se expedio para a Camara desta Vila e Cidade de Mariana, S. Jo&o de El Rey, Séo
José, Sabara, e V2 Nova da Rainha, 1746, p. 108.

86 Arquivo Conde de Valadares, MS 575 (1). Carta de Ignacio Correia Pamplona ao Conde de
Valadares. s/l, s/d- Biblioteca Nacional — sec¢cdo de manuscritos — microfilme I- 18.2.6 - doc. 7,
p. 104-111.
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lato, uma correlacdo com o quilombo dos Palmares, em Pernambuco. Tal
relacido pode ser inicialmente pensada por um movimento analogo entre as
casas de ferreiro inscritas na regido histérica da Serra da Barriga com as do
Campo Grande.

Segundo Pedro Paulo Funari (1995), a origem dessas casas estava
intimamente ligada aos povos falantes da lingua bantu®’, que tinha na técnica
de fundir metais o polo central da sua cultura material e imaterial. A justa
medida, tal fato poderia ser um ponto essencial na transposi¢céo da realidade
de Palmares a do Campo Grande. Isso porque, segundo Waldemar de Almeida
Barbosa (1972) e Gomes (s/d), na primeira metade do século XVIII, era comum
também o tréfico de negros bantu para a lida na terra e na extragéo do ouro em
Minas Gerais, justificando as casas de ferreiro em alguns redutos no Campo
Grande.

Em adicdo a esse argumento, nota-se também no quilombo de Sé&o
Gongalo o aparecimento de duas casas sem qualquer denominagao e bem
afastadas das demais. Elas poderiam ser, segundo Gomes (1997), casas de
reis e rainhas, liderangcas politicas e até mesmo espacgos reservados para
alguma ceriménia.

Nas palavras de Balandier apud Gomes (1997), ao inferir sobre o reino
Congo, entre os séculos XVI e XVIII, cita que as casas dos chefes eram
separadas das demais, tendo significados sagrados e, consequentemente,
punicbes para os invasores. Ora, nd&o seria esse elemento um possivel
catalizador para a hipoétese que levantamos sobre a presenca bantu nesses
quilombos?

Obviamente que n&o se pode associar a presenca de tais grupos apenas
aos redutos onde houvesse casas de ferreiros ou moradias separadas das
demais, uma vez que se tratava de uma regido com uma grande variabilidade

social e intenso fluxo de pessoas e grupos sociais. Assim, os povos adjuntos a

87 “Bantu foi a categoria utilizada a partir de 1860 com os estudos de W. Bleek para definir os
grupos étnico-linguisticos-culturais que habitavam a regido do centro-sul do continente
Africano. Apesar das inimeras diferencas de habitos culturais e crencgas, percebeu-se que 0s
povos bantu possuiam aproximacdes e semelhancas da lingua, da organizacdo social,
concepgdes religiosas e cosmologia do mundo a partir de uma particula comum ‘NTU’. Esse
termo BANTU resulta da combinacdo de ntu que significa pessoa no singular, acrescido do
prefixo ba, que designa o plural de pessoa. Sendo assim bantu é o plural de pessoas”
(PEREIRA de SOUZA, 2016, p.666 apud SOUZA, 2006, p. 86)
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familia bantu poderiam estar, até mesmo, em quilombos que ndo continham
esses elementos.

Neste trabalho, os bantu assumem um protagonismo historico
fundamental, pois, além de conhecedores das técnicas de fundi¢do que foram
essenciais nas Minas, atuaram também a revelia do sucesso metropolitano;
afinal, eles trouxeram a celeuma do fenémeno quilombola. Dito isso, cabe
agora ndo so revistar e repensar a presenca desses grupos nos mocambos do
Campo Grande, mas também compreender a relacdo desse conceito com 0s

referidos sujeitos historico-sociais.

4.2 Um pouco de Africa no Brasil: notas sobre a terminologia Mocambo e
Quilombo

A atmosfera historica dos séculos XVI ao XIX foi revestida pelos ares
putridos e hediondos nos quais o contingente populacional de Africa se inseriu.
A corrida da expans&o maritima, liderada pelas principais potencias europeias,
encontrava nas nagfes africanas uma suposta inferioridade que servia de
justificativa para a manutencdo de uma economia baseada no trafico de
pessoas (INIKORI, 2010). Assim, as colbnias das Américas que ficavam sob o
dominio europeu, desde o norte até as regibes meridionais — Argentina e
Uruguai — tiveram sociedades formadas e forjadas pelo punho de africanos
transladados e dos indigenas que faziam morada aqui. A economia desses
lugares, incluindo o Brasil, contava, paulatinamente, com o trabalho
compulsério de outrem (GOMES, 2015).

Do lado da escravidédo negra, a origem desses povos remonta a diversos
espacos e regides cuja variabilidade econdmica, histdrica e politica foi inserida
e cristalizada no bojo genérico do termo “Africa”. Esses sujeitos sociais eram
oriundos de microssociedades com chefias descentralizadas da Alta Guiné; de
impérios e reinos do Daomé, Oyo, Ndongo; ou de cidades como Luanda. Ao
fundo e ao cabo, a proveniéncia ndo se encontrava num unico lugar, mas
espalhada entre as partes ocidental e central de Africa, ou melhor, entre
savanas e florestas (GOMES, 2015).

A formacdo desses sujeitos expropriados e trazidos as Américas,

diferentemente da selvageria e barbarie imputada a eles, contava com uma
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miscelanea de instru¢cdes sociais que existiam nos paises de origem, com reis,
rainhas, princesas, sacerdotes, artistas, agricultores, mercadores urbanos,
lavradores, ferreiros, guerreiros e conhecedores do pastoreio. Todas essas
habilidades foram suplantadas pelo afa cotidiano e compulsério do trabalho na
terra. Isso porque, longe de validar as qualificagcbes diversas desses grupos, o
propdsito metropolitano apresentava um interesse revés; afinal, se diligenciava
apenas sobre a acumulagao de riquezas e bens em consonancia a exploracéo
dos negros. O escopo norteador dos regimes escravistas, desse modo, voltava-
se a sanar o regozijo dos interesses particulares inscritos nos paises europeus
(GOMES, 2015).

Mesmo diante de imddicas arbitrariedades, aqui ergueram casas,
fazendas, engenhos, além de serem cultivados café, milho, arroz, mandioca,
cana-de-agucar e algodao. Tais fatores foram fundamentais na extracdo de
minérios e na construcdo de vilas e cidades, muito embora, paradoxalmente, a
sua capital presenca para a edificacado dos paises foram tratados com castigos
e maus-tratos que iam da violéncia fisica a simbdlica. Com um quadro
exploratério e impetuoso, as sociedades escravistas conheceram varios tipos
de objecdo a ordem vigente, como rebelides, insurreicdes, assassinatos, fugas
e até mesmo suicidios. O lugar comum dessas formas de protesto se inscreve
numa unica palavra — fugacidade —, pois parece que a principal maneira de
debelacdo contra o ditame colonial teria sido a fuga. Esta, todavia, incorporou
diferentes matizes no continente americano (GOMES, 2015).

A fuga enquanto um ato ou efeito de fugir representava, para os negros
escravizados, um passo adiante na concretizacdo de um regime de vida
diferente do qual estavam inscritos. Por isso, era comum o ataque a fazendas,
rocas e plantagbes com a finalidade de manter uma vida némade ou até
mesmo criar um corpo social com base econdmica e estrutura proprias. Os
lares edificados n&o circunscreviam em apenas um pais ou regido, muito pelo
contrario, perpassavam desde o norte até o sul do continente americano. Além
disso, ndo obedeciam a um tamanho ou estrutura social especifica, variavam
de pequenas, médias e improvisadas comunidades, o que ocasionou, em
varias regides, 0 uso de multiplas terminologias para definir esse fenébmeno

histérico. Na Venezuela, por exemplo, a nomenclatura era cumbes; na
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Colémbia, Jamaica; ao sul dos Estados Unidos, palanques; e no Caribe inglés,
maroons (GOMES, 2015).

No Caribe francés era conhecido como marronage, por isso, muitos
estudiosos, ao se referrem a quantidade e estrutura desses redutos,
estabeleceram dois tipos ideais de classificacdo: um expde a estabilidade
social e econdmica, sendo designado como (grand marronage), e o outro diz
respeito a pequenos grupos ermos constituidos por escapadas temporarias
(petit marronage). De um modo geral, ha varias narrativas e descri¢ées que
abrangem a forma, o conteudo e a nomenclatura desses coletivos (GOMES,
2015).

Em terra brasileira, os redutos formados incialmente por negros fugidos
da escravidao ficaram conhecidos como mocambos e, depois, quilombos.
Apesar de ambas as nomenclaturas estarem presentes no cotidiano colonial,
nao foram construidas em solo brasileiro. Os termos tém origem na parte
central da Africa e se referiam a acampamentos improvisados em tempos de
guerra ou enquanto morada de pessoas escravizadas. No século XVI, a
palavra “quilombo” estava associada aos guerreiros imbangalas e seus rituais
de iniciacdo, ao passo que ‘mocambo” fazia referéncia a paus de fieira, cuja
construcdo era essencial para edificar as choupanas nos acampamentos
(FUNARI, 1995, GOMES, 2015). Constata-se que a origem dessas palavras
remete & Africa, mas o que explicaria sua difusdo no Brasil? A justificativa
sobre essa diferengca vocabular se assenta na hipétese da relagdo cunhada,
desde épocas pretéritas, entre a administracdo portuguesa € o contingente
populacional africano.

Segundo Munanga (1995), a origem da palavra kilombo (em portugués,
quilombo), remete as povoacdes da Africa que tém como expresséo linguistica
0 bantu. Dentre elas se encontram os grupos de Lunda, Luba, Ovimbundu,
Mbundu, Kongo, Imbangala, entre outros que se dividem entre Angola e Zaire.
Grande parte desses corpos sociais foram transladados para o Brasil,
sobretudo nos séculos XVI ao XVIII. Por isso, compreender tal fenbmeno de
maneira correlacionada a sua matriz de origem € de suma valia para inferir n&o
apenas sobre a sua difusdo, mas também para adensar ao estudo cientifico
uma analise exegética desse panorama no contexto especifico do Campo

Grande. Ademais, a origem dos quilombos remete a uma série de
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acontecimentos marcados por cisées politicas, conflitos de poderes, migracbes
e expanséo territorial entre os povos que falam a lingua bantu (MUNANGA,
1995).

Consoante a Munanga (1995), ha mais ou menos dois mil anos houve
uma expanséo territorial desses grupos, indo do centro da Nigéria ao sudeste
da Africa. Conhecedores das técnicas de fundicdo — processo que engloba o
modelamento de metais liquidos —, criaram apetrechos e utensilios que
possibilitaram a abertura de savanas e florestas equatoriais, conhecendo novos
horizontes e varios itinerarios econdémicos. De fato, & intrinseca a esse
imaginario social a ampliacdo da area, apesar de a vinda dos bantu para o
Brasil ndo ter obedecido aos principios recénditos de sua cultura — estavam
associados, apenas, a impetuosidade e a expropriagdo do trafico negreiro.
Ainda assim, tal descolamento geografico foi um dos responsaveis pela
disseminacgao, apropriagdo e incorporacédo da habilidade de fundir metais nas
regides mineiras e goianas. Acrescida ao referido dado, ha a inconsisténcia
técnica dos portugueses diante dessa func¢do, corroborando n&o sé para o
assentamento do oficio no século XVIIl, mas demonstrando como o sistema
econdmico de extracdo de minério, em algumas areas brasileiras, ficou
dependente da cognoscibilidade tedrica e pratica desses grupos (FUNARI,
1995; MUNANGA, 1995).

A influéncia dessa cultura ndo se restringiu apenas ao plano econdmico
e comercial empreendido por tal encargo, posto que, nos quilombos do sertdo
oeste das Minas Gerais, 0s tragos bantu estdo presentes por meio das casas
de ferreiro — por isso que pensar a extensdo do Campo Grande n&o se faz sem
considerar a origem do quilombo no imaginario social desses povos.
Entretanto, para que o colorido desses pincéis atinja a tela socio-histérica do
século XVIII, precisamos entender alguns pontos essenciais na mitologia, pois
s6 a partir do exercicio de comparacdo e cotejamento sera possivel irizar e
langar novas tintas para a (re)constru¢do e desse fenébmeno na conjuntura do
nosso estudo.

De fato, a celeuma que paira no pensamento investigativo reside
justamente na seguinte questdo: Quais foram as contribuicbes da mitologia
bantu e como elas atuaram na formacgdo das comunidades quilombolas do

Campo Grande? Para isso, retomar seu mito de origem é uma tarefa sine qua

128



non, quando se objetiva estabelecer os pontos relacionais que poderiam
justificar o formato dos quilombos mineiros e de alguns outros espalhados pelo
territorio nacional, a exemplo do quilombo de Palmares.

Contudo, a investigacao cientifica depara-se com um imbréglio no que
tange ao acesso a esse registro cultural. Isso porque grande parte das
populagcbes e tribos africanas eram agrafas; logo, 0 mecanismo de
(re)producéo de seus costumes n&o se insere no registro minutado, mas sim na
tradicdo oral. Obviamente que tal peculiaridade, por vezes, pode ficar refém a
dialética do obliteramento; entretanto, esta ndo € equivalente a supresséo total
dos eventos historicos, pois eles ainda persistem na memoéria® social de um
povo. Assim, neste trabalho, assumimos a assertiva de que “a tradigao oral —
com o que tem de lacunas e de imprecisdes — continua sendo até hoje uma das
grandes fontes de informacé&o da histéria da Africa negra” (MUNANGA, 1995, p.
58). Para recorrer a tais registros, langcamos mao de linguistas e pesquisadores

de Africa, com o escopo de remontar algumas mindcias dos povos bantu.

4.3 O mito bantu como parametro relacional da construcao de alteridades
e identidades.

O mito bantu deve ser entendido em preceitos relacionais e holisticos. O
inicio dessa jornada que remete aos tempos imemoriais de tais grupos tem
ponto inicial no império Luba (centro e sudeste do Zaire), por volta do século
XVI. Como se sabe, um mito de origem pode ter mais de uma verséo, e aqui
nao foi diferente.

Consoante a uma das interpretagdes, o império Luba era governado por
Kalala llunga Mbidi. Apos sua morte, o reino foi dividido entre os filhos que

eram herdeiros do trono. A sucess&o da coroa se dava a partir de um duelo,

88 Tal como Pierre Nora (1981), entendemos a meméria enquanto um prolongamento da vida
presente no conjunto social de qualquer populacido. Por se tratar de um atributo humano
suscetivel aos imponderaveis do esquecimento, a meméria conjuga sempre uma abertura a
dialética da lembranca e do obliteramento (NORA, 1981). Nesse sentido, se 0 esquecimento é
algo inerente ao conjunto das reminiscéncias humanas, seu arquivamento torna-se
fundamental para retomar o ontem, o hoje € 0 amanh, mas ndo ha uma unanimidade na forma
de registrar essas memorias. Temos, por certo, uma variancia de local para local, de cultura
para cultura, de particularidades e diferencas, ou melhor, uma alteridade entre o singular e o
diverso. Para mais informacgdes, ver: NORA, Pierre. Projeto Histéria: Revista do Programa de
Estudos Pés-Graduados em Histéria e do Departamento de Histéria da PUC-SP. Séo Paulo:
Educ., 1981.
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em que o perdedor deveria partir com seus seguidores, a procura de novas
terras. O filho que procrastinou na derrota se chamava Kimbinda llunga e, por
ser conhecedor das técnicas de cacga e fundicdo, partiu com tranquilidade em
busca de novos territorios (MUNANGA, 1995).

Durante os dias de jornada, a fome e a sede passaram a ser a moléstia
desses peregrinos que, diante de uma aldeia, vislumbraram o lécus ideal para
saciar as necessidades e continuar a jornada. O principe Kimbinda llunga
chegava assim numa zona designada como Lunda, cujo clima tropical umido,
caracterizado por zonas intermitentes de pluviosidade, experimentava o
baluarte diluvio causado pela morte do rei dessa nacdo. A brandura e calmaria
tipica de longos periodos torrenciais era esperada com a ascendéncia de
Rweej, filha do falecido. No entanto, a sucessora do trono logo foi comedida
por seu cataménio periddico e, conforme a tradicdo Lunda, uma mulher com
essas condigbes n&o poderia governar um povo, pois o ciclo menstrual
representaria a morte e contaminaria o grupo de forma negativa (MUNANGA,
1995).

Diante da circunstancia da morte de seu pai e da chegada do principe
Luba, a rainha Rweej pede Kimbinda llunga em casamento para governar 0s
Lunda. O descontentamento foi por parte de todos, e a consequéncia desse ato
fez com que o irmé&o de Rweej, designado como Kinguli, fosse embora com
seus seguidores para oeste, em direcdo a Angola que, nesse momento, ja
havia sido submetida as invasbes do povo chamado Jaga ou Imbangala
(MUNANGA, 1995; GOMES, 1997). O principe Lunda Kinguli se aliou a esses
poderosos bandos Jaga, que preambulavam e dominavam extensas areas a
partir da formacgao de quilombos.

A principal caracteristica dos quilombos Jagas relacionava-se com a
formacado de grandes bandos em formato de um exército conhecido por seus
guerreiros ndmades, chamados de Imbangalas. Nesse periodo conquistaram
varios territérios e se espalharam por toda a regido Mbundu. Kinguli, nesse
processo, incorporou dos bandos guerreiros algumas caracteristicas que lhe
faltava, como a capacidade de reunir, em uma grande estrutura, povos
provenientes de varias regides que em conjunto constituiam grandes
guerreiros. Aqui se encontra o sucesso dessas comunidades, a formac&o ndo a

partir de uma linhagem em comum, mas a partir de um mesmo objetivo. Entre

130



os Jagas, esse proposito estava relacionado com a expansdo e o dominio
territorial. Na sequéncia ha imagens da regido dos povos falantes da lingua

bantu, extraidas do trabalho de Munanga (1995).
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Mapa 5: Mapa de Angola no século XVIII. Fonte: Munanga, 1995, p.59
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REGIOES CULTURAIS NA AFRICA CENTRAL

Mapa 7: Regides da Africa Central. Fonte: Munanga,1995, p. 61
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ESTADOS ONDE OS JAGA TIVERAM INFLUENCIA
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Mapa 8: Area onde os Jagas tiveram influéncia. Fonte: Munanga, 1995, p. 61
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O recurso cartogréfico expresso nas imagens anteriores, quando
relativizado no objeto de estudo, tem a vantagem de tornar mais inteligiveis e
tangiveis ao leitor as regides a que estamos nos referindo. Nota-se como a
drea central da Africa é formada por uma série de grupos étnicos cujos
costumes sdo estruturados ndo apenas pelos fatores especificos a cada
cultura, mas, sobretudo, pela inevitavel rede de contato que se estabelece na
dindmica cultural dos eventos historicos, como fica evidente na mitologia
descrita anteriormente. Por isso que a palavra “quilombo” e o significado a ela
atribuido n&o pode ser compreendido sé pelo viés imbangala, pois a
constituicdo dele n&o foi forjada por uma unica linha cultural, e sim a partir de
conexdes e contatos estabelecidos no perimetro bantu.

Dessa maneira, o quilombo passa a ser uma instituicdo que nasce na
Africa e abarca uma série de caracteristicas vindas de vérios povos, como
Lunda, Imbangala, Mbundu, Ovimbundu e Kongo. Obviamente que ha
disparidades de formato, conteudo e amplitude de regido para regido, mas
ainda assim permanece um lugar comum que permite construir e definir um
conceito para esse fendmeno historico.

A maxima a qual recorremos converge com a definicdo cunhada por
Munanga (1995). Para o autor, os quilombos se integram enquanto redutos que
aglutinam e conjugam as diferencas entre os povos com o objetivo de ampliar,
dominar e construir plagas. Embora a construcio desse compéndio obedeca a
mecanismos aglutinadores, ele ndo deve ser entendido como uma
massificacdo de pessoas. A entrada e o aceite, ou melhor, a unido nesses
coletivos se da a partir de um principio guerreiro que agrega e concentra todos
para um mesmo propoésito (MUNANGA,1995)

Essa mediacao simbdlica (principio guerreiro) presente nos ritos e cultos
imbangalas foi, durante todo o periodo mitico, acicatado pelo influxo cultural,
permitindo arquitetar vastas coletividades em prol da expansao e soberania de
areas e zonas africanas — por isso que a agao desses sujeitos historicos ndo €
per se significativa, mas constituida a partir de um lastro seméantico. A propria
definicdo dos guerreiros forjada pelo termo “imbangala” ecoa e brada, para a
interpretacdo linguistica, a conexdo atuante na acéo quilombola, pois deriva da
‘raiz umbundu -vangala, que significa ‘ser bravo’ e/ou ‘vagar extensamente
pelo territério” (MUNANGA, 1995, p. 60).
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Até onde se sabe, no Brasil, os povos da regido central da Africa (Angola
e Zaire) foram transladados e escravizados em varias terras brasileiras. Talvez
esse fendbmeno hemisférico trouxe do seio cultural bantu a centelha que irizou
as luzes formativas dos quilombos brasileiros. Pedro Paulo Funari (1995), ao
remontar a tradicdo do quilombo dos Palmares, possibilita aferir tal assertiva,
uma vez que a partir da prospecgao arqueoldgica no perimetro da Serra da
Barriga constata uma proeminéncia dos povos de origem bantu na formagéo
desse importante quilombo pernambucano. Segundo o arquedlogo:

“As tradicdes de Angola claramente predominaram. Os residentes
referiam-se a Palmares como angola janga (pequena Angola). O ki-
lombo, uma sociedade a qual qualquer homem podia pertencer por
meio do treinamento e iniciacio, servia aquele propédsito. Encontra-
se, pois, uma instituicio designada para a guerra (grifo meu), a qual
podia incorporar grande numero de estranhos desprovidos de
ancestrais comuns a um poderoso culto guerreiro” (FUNARI, 1995 p.
11,).

O trecho extraido do trabalho arqueoldgico de Funari (1995), juntamente
com outros fatores, poderia explicar a miscelanea cultural presente no
quilombo dos Palmares, sobretudo a partir da sua edificacdo dentro do
imaginario bantu. Por ser tratar de povos abertos a exogenia cultural, o
quilombo poderia ser um local habitado por pessoas distintas, mas que
preservam um mesmo ponto em comum — a altivez guerreira. Aliada a essa
primeira inflexdo ha a posicédo estratégica de Palmares, uma vez que ele se
estabeleceu num perimetro cerceado por nativos a oeste; moradores e
fazendeiros na costa; e, entre 1630 e 1654, pelos holandeses a nordeste. Logo,
estava diante de uma variabilidade sociocultural (FUNARI, 1995).

Portanto, a longevidade de tal agremiacédo sé foi possivel considerando
a juncao de principios que, em conjunto, integralizaram um sistema social cujas
matizes foram formadas tanto pela rede de contatos e aliangas como por
contendas estabelecidas com os “colonizadores’.

A hipotese formulada sobre essa hibridacdo dentro de Palmares pode
ser ratificada ainda por indicios materiais. E aqui remontamos um antigo
provérbio portugués — “contra fatos ndo ha argumentos” — por outras palavras,
mas que dizem o0 mesmo: “contra artefatos ndo ha argumento”. Foram
encontrados na prospec¢cao desse sitio fragmentos de ceramicas e manchas

de habitagdo, demostrando uma possivel (co)existéncia de um vasto e multiplo
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contingente populacional (FUNARI, 1995). Entretanto, tais pec¢as materiais
oriundas de um trabalho arqueoldgico s6 podem ser interpretadas quando
inseridas em uma conexao historica e antropologica.

Nesse prisma, Antropologia, Histéria e Arqueologia, postas sob a lente
de um mesmo evento, tém a mestria de deambular e entrecruzar através dos
registros historicos, etnograficos e materiais apresentando um modelo
artesanal que atua como um novo paradigma. Tal incurséo exegética permite, a
justa medida, se contrapor ou aprimorar as inferéncias e analises construidas
em cada campo do conhecimento, evocando uma nova forma de olhar e
pensar a pesquisa histérica, pois arquiteta e conjuga os indicios materiais com
uma analise documental, aferida e meticulada pela projecédo etnografica. E
parece que Funari (1995) adentrou nessa envergadura porque alia 0os eventos
antropolégicos oriundos do mito bantu aos nexos histéricos da descricdo de
Palmares, associando-os com os achados arqueolégicos das prospecgdes. Por
iIssO, (re)modela e (re)pensa a estrutura social interna desse quilombo nao
como um conjunto de escravos fugidos, mas como um lécus de convivéncia de
pessoas de diversas origens étnicas e culturais.

Com cautela para as disparidades e atengcdo as semelhancgas, situagéo
similar pode ser percebida nos mocambos do sertdo oeste das Minas. Nao so
pela tentativa de coadunar essas areas do conhecimento com um mesmo
propdsito, mas também por ter um paralelo contextual com o quilombo de
Palmares — afinal, se tratavam de grandes agremiagdes compostas por
centenas de pessoas se constituindo enquanto ameaga a ordem vigente.
Apesar da distancia espacial que divide os estados do Nordeste ao Sudeste,
sua fama e notoriedade se convergiam enquanto um temor estrutural para os
governantes e administradores da Colonia. O tom laudatério e temeroso
advindo da presenga do quilombo Grande estava inscrito nas cartas do Conde
de Assumar ao rei de Portugal, apontando para a regiao “algua semelhante aos
Palmares de Pernanbuco, (o g’Deos n&o queira) [...]". 8 Mas as semelhancas
nao terminam ai; apenas se iniciam.

Tal como em Palmares, havia a presenca dos povos falantes da lingua

bantu em Minas Gerais, especialmente na primeira metade do século XVIII.

89 ALMEYDA, Conde D. Pedro. Cartas do Conde de Assumar ao Rei de Portugal. Arquivo
Pablico Mineiro, Ouro Preto, 1898, p. 251.
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Segundo Waldemar de Almeida Barbosa (1972), a predilegdo nas Minas seguia
a partir de trés grupos africanos. No apogeu da era extrativista, a preferéncia
se volta, sobretudo, para os africanos da Costa da Mina, seguidos de perto
pelos Angolas e Benguelas (bantu). Acreditava-se que, se um minerador
tivesse em maos um negro e uma negra mina, poderia com toda certeza
encontrar ouro. Elegia-se no imaginario mineiro uma espécie mitica voltada a
esse grupo africano, acreditando que eles deteriam um poder magico para tal
oficio. De fato, essa celeuma paira na nuvem alegérica na qual estiveram
inscritos os povos e as nacgdes de Africa, pois ndo se tratava de um contubérnio
mitico, mas sim do contato de longa monta com a extragdo e exploracdo do
ouro em po6 na Costa da Mina. Isso justifica e explica a importancia da
introduc&o de técnicas e métodos rudimentares na extracdo do ouro nas Minas
e em Goias (BARBOSA, 1972).

As primeiras décadas do século XVIII, sobretudo por volta dos anos de
1714 a 1730, tiveram uma crescente predilecao pelos escravos de Minas.
Todavia, duas circunstancias romperam com esse translado: a primeira se
inscreve na diminuicdo do poder aquisitivo dos mineiros diante da crise do
ouro; € a segunda concerne aos prejuizos causados pela hostilidade dos
holandeses no trajeto ultramarino e nas negociatas no territério africano, em
que situava a Costa da Mina (BARBOSA, 1972). Nesse momento, a primazia
se volta para a compra em massa dos negros provenientes da larga familia
bantu, com atenc&do especial para os angolanos, seguidos por benguelas,
congos e mogambicanos. Estes eram, dentro do imaginario colonial,
considerados inteligentes, laborais e astutos.

Na sequéncia ha uma imagem retirada do livro de Waldemar de Almeida
Barbosa (1972, p. 14), em que consta a relagdo dos escravos que
desembarcaram no porto do Rio de Janeiro ja com as referidas datas.
Excluem-se os dados internos que ficam expressos na figura de Bahia e
Pernambuco, evidenciando-se a predominancia dos negros vindos de Angola,
sobretudo em 1734.
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PROCEDENCIA Em 1731 Em 1732 Em 1733 Em 1734 Em 1735
Angola 3.250 2.493 3.720 6.023 4.909
Bahia 1.702 1.730 957 1347 939
Pernambuco 5.839 1.046 1.041 2.283 1.189
Cabo Verde . 16 227 69 70
Sao Tomé . 148 314 665 D
Benguela . 446 665
Cacheu . " 76 1557 128
ITha do Principe 115
Cosla da Mina 229
Bissau 92 86
Mocambique 120
POTAL: .. +« « = 10.791 5.879 7.344 10.536 7.516(13)

Imagem 7: Quadro descritivo dos africanos transladados no porto do Rio de Janeiro. Fonte:
Barbosa, 1972, p.14.

Diante da conjuntura apresentada, seria razoavel supor que a formacgao
inicial dos quilombos em Minas Gerais, a partir do apogeu entre as décadas de
1730 até 1769, poderia estar intrinsicamente ligada a chegada em grande
quantidade dos povos falantes da lingua bantu. Aliada a essa hipotese inicial e
a partir dos mapas realizados por Pamplona na expedicdo ao Campo Grande
em 1769, temos uma série de descricbes das formagdes internas desses
quilombos que contavam com a presengca de casas de fundicdo, como
mostrado acima.

Segundo Gomes (1997), os ferreiros tinham grande proeminéncia em
varios grupos étnicos falantes da lingua banfu. No imaginario social e
mitologico desses povos, essa figura tem uma ligacdo espiritual e de chefia, e,
em algumas lendas, os reinos eram concebidos por um habilidoso, generoso e
sensato ferreiro. Na tradicdo Ndongo, por exemplo, o reinado teria sido criado
por um ferreiro chamado Angola Bumbambuila, vindo do Congo e que se
estabeleceu na regido (GOMES, 1997).

Era comum encontrar casas de ferreiro na organizacdo interna dos

quilombos do Campo Grande, além de moradias distantes do grupo e proximas
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aos reinos de Congo, denotando uma aproximagao com 0s laivos provenientes
da nagéo bantu.

Além disso, rarissimos registros foram feitos no periodo colonial sobre a
composi¢cdo dos integrantes encontrados nos quilombos. Em 1768, um
quilombo destruido em Pedra Menina/MG® registra a prisdo de 10 quilombolas,

dentre eles:

Francisco Angola, escravo do tenente Bernardo Muniz
Jodo Angola, escravo de Ant6nio Rodrigues

Miguel Benguela, idem

Pedro Angola, idem

Manoel Benguela, escravo de Dona Ursula das Virgens
Tereza Angola, idem

Ana Mina, escrava de Antonio Gongalves de Souza
Catharina Crioula, escrava de Antonio Ferreira

Maria Crioula, idem

Josepha Crioula, idem

Todos os homens sdo de origem africana (trés de Angola e dois
Benguelas — bantu). Ja as mulheres se referem a duas africanas (uma mina e
outra angolana) e trés crioulas. O excerto deixa claro e ratifica a hipétese sobre
a presencga dos negros originarios da familia bantu nos quilombos.

Além disso, nos quilombos existiam as casas de tear, de concelho e de
pildes, denotando, a priori, um modo de vida transcendente a imagem
romantica e heroica direcionada a esses redutos supostamente formados
somente por escravos fugidos (GOMES, 1997). Essa misceléanea de
caracteristicas sociais e elementos diversos presentes nos quilombos poderia
estar vinculada a uma sociedade multifacetada e plural, em que técnicas e
praticas eram aprendidas, incorporadas e apropriadas no seio das relagdes
cotidianas entre 0s grupos sociais, sejam eles negros, mesticos ou indigenas.

A hipotese desse conluioc que supostamente existiu pode ser
compreendida a partir do desdobramento e da posterior analise do ja definido
conceito de quilombo. Como apresentado, o termo “imbangala” remete a uma
inscricdo linguistica baseada na bravura e ampliacdo de territérios, tendo o
elemento externo como um dos responsaveis pela formacdo de grandes
redutos (MUNANGA, 1995). Isso porque a constante itinerancia e expanséo

plaga onde nao se conhece e nem se mensura 0 contato com 0 novo nao

%0 Codice 152 — SCAMP, p. 162v — 163v, apud, Guimarées, 1988, p. 32
141



poderia se concretizar e nem ficar restrita apenas a filiacdo étnica do grupo de
origem.

Enfim, o elemento externo traz consigo uma miriade costumeira e
cultural do lugar de onde provém, podendo ser uma importante arma para o
contato com novos espagos e grupos sociais. Obviamente que néao se trata de
uma intermiténcia ou sazonalidade solta ao bem prazer do individuo que
perpassa dentre o perimetro dos quilombos. Dai que a intrepidez e a valentia
norteiam 0s passos avaliativos para a aceitacdo e o aglutinamento recente dos
integrantes, como se evidencia na entrada do principe Lunda junto aos
guerreiros Jagas e de outros grupos africanos.

Nesse sentido, vale ressaltar uma peculiaridade presente no Campo
Grande. De um lado temos os Kayap0, que seriam uma sociedade guerreira
que via na predacio de outrem uma espécie de ontologia social e identitaria.
Isso poderia muito bem justificar suas aliancas com outros grupos, a exemplo
dos calhambolas, tendo a bravura como elemento de mediagdo. A novidade
repousa, porquanto, na inversdo da analise, pois passamos a pensar nessa
relacdo no Campo Grande n&o s6 por meio de uma identidade relacional que
parecia estar no imaginario Kayapo, mas também a partir da formacéo dos
quilombos no imaginario dos povos bantu.

Apds o ingresso nas reminiscéncias mitolégicas de Africa, notamos que
movimento similar poderia ocorrer nos dois universos do contato. Isso porque,
tal como nos Kayapo, temos o0 paré@metro de bravura presente na relacido com
O universo exterior — entre as instituicbes quilombolas, parece que tal fato
também ocorria. A particularidade do Campo Grande se inscreve justamente ai,
nao se trata de elos soltos e reféns somente a conjuntura daquele momento, se
trata pois, da conex@o de universos mitolégicos distantes geograficamente,
mas unidos de modo simbdlico. Desse modo, a mitologia inicial das
agremiacdes, aliada ao contexto historico, permitiu o estabelecimento de
aliancas e a formacéo de comunidades.

O resultado desse processo de contato se da a partir de uma
reavaliacdo das categorias internas de cada grupo, transformando suas
estruturas simbdlicas e materiais (SAHLINS, 2008) — isso permite a formagéo
de elos e consoércios mais duradouros ou efémeros, a depender do contexto.

Esses universos histéricos mitologicos, quando em conjunto, remetem a
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assertiva de Sahlins (2008) diante das “metaforas histéricas e realidades
miticas” ndo s6 do lado Kayapd, como também dos calhambolas. Se no
universo mitoldgico bantu a formacgédo dos quilombos obedecia a ldgica da
abertura ao exdégeno, no Campo Grande, essa realidade mitica se
transformava em metafora histérica ao se observar a presenc¢a dos indigenas,
como mostrado no capitulo anterior, € dos brancos livres e pobres nos
quilombos — algo que sera melhor desenvolvido nas linhas subsequentes.

Ao fundo e ao cabo, trata-se de uma aproximagao de mecanismos
avaliativos povoados sob as idiossincrasias histéricas, mitologicas e sociais de
cada grupo. Essa justaposicdo Interétnica possibilitou que as estruturas
simbdlicas de cada grupo reverberassem na estrutura econdmica, politica e
social do sistema escravocrata, e tal fato justifica o temor e a necessidade de
rebater esses conglomerados. Entretanto, n&o estava claro para as autoridades
que se referia ndo apenas a fugas e resisténcias, mas sim a uma organizacéo
estruturada no deambular cultural, social e econbmico de grupos

historicamente marginalizados.

4.4 Comunidades Livres e Autonomas?

A regiao historica do Campo Grande, durante o primeiro, segundo e
terceiro quarto do século XVIII, como visto, coadunou uma miscelanea e
diversidade social composta de desclassificados sociais (Cap. Il), indios (Cap.
) e negros (Cap. IV). O contexto histérico sustentado por um regime
escravista, exploratério e impetuoso convergiu e aproximou itinerarios e
caminhos diversos, mas que, em conjunto, edificou tanto um sistema de trocas
e aliangas quanto de guerras, vendas e destruicdo. Esse encontro nos
(des)encontros, longe de construir um regime direcionado a fuga e a
resisténcia, na verdade, formou as chamadas comunidades livres e autbnomas.

Tal hipbtese pode ser incialmente pensada a partir das plantas do
Campo Grande. Apesar das particularidades presentes em cada morfologia —
como a presenca ou nao de mandiocais, algodoal, casas de ferreiro, curtumes
e de tear, além dos pildes —, percebemos algumas constancias, especialmente
na figura das rocas de plantio. Isso nos leva a pensar que poderia existir um

vislumbre econémico e comercial transcendente a subsisténcia diaria. E ai,
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acicatados por essa premissa, 0os documentos historicos borrifam no jardim
analitico um excerto que ratifica objetivamente a importancia do cultivo de

milho no famoso Ambrésio.

“no Ambrosio que tam extraordinaria revolu¢do causou atodos os
povos destas minas nacontribuicao destas e mantimentos ... numa
das partidas ao entrarem no quilombo descobriam duas rotas que
levarao seis alqueires de milho (grifo meu)” ®'

Esse produto € considerado uma das principais € mais consumidas
fontes de carboidrato de todo o mundo; logo, seu cultivo ndo depende de um
melhoramento genético, tampouco de técnicas e fertilizantes quimicos,
podendo ser lavrado tanto em grandes como em pequenas lavouras.
Obviamente que sua presenca no Campo Grande era baseada em regimes de
uma agricultura mais incipiente, o que nao invalida e nem anula a possibilidade
de construgao de técnicas e mecanismos naturais que reduzem as pragas € 0s
agentes parasitoides.

Além de sua producdo, o documento evidencia a existéncia de rotas que
levam a seis alqueires de milho. Tal assertiva pode ratificar a hipdtese lancada
sobre a ideia de redutos autossustentaveis, ou seja, que tinham condi¢des
basilares de subsisténcia, apesar de uma lavoura dessa amplitude ter a
possibilidade de se relacionar a uma produc¢ao suplementar de itens variados,
tal como dito: mandioca, algodao casa de curtumes (couro) e de pildes.

Cumpre salientar que o pildo é essencial na producg&o do milho, uma vez
que se trata de um instrumento de madeira que servia de manejo para moer
milho, arroz e trigo. A presenca desse cereal na interioridade do quilombo nos
leva a questionar acerca da importéancia de tal reduto na regiao.

Facamos uma breve digressdo que permite estabelecer pontos de
aproximacao com a realidade da época®’. Claro que esse movimento busca
relacionar o material coletado e, a partir dele, estabelecer pontos comparativos

do contemporaneo com o pretérito. Essas afirmacdes n&o sdo peremptérias,

91 18,2,6 (Manuscritos Documentais — Valadares) Microfilme (MS- 575) (1) 7 de julho de 1769
(Ignacio Correa Pamplona ao Conde de Valadares) p. 104

92 Aqui é importante ressaltar alguns pontos criticos sobre o excerto. Primeiro, o autor do
documento poderia supervalorizar a plantacdo, com o objetivo de angariar fundos e recursos
para a dizimacao de um quilombo de grande envergadura; segundo, o informante poderia ndo
ter medido com exatiddo, citando um nimero aproximado a partir do que viu. As duas reflexbes
denotam certa acuidade no trato e traquejo das informag¢des, embora n&o podemos
desconsiderar a importancia desse documento; afinal, ndo se tratava de uma pequena
producao.

144



iIsso porque o trabalho indicial a que nos propomos se trata, antes de tudo, de
um percurso investigativo no qual os sinais nos permitem eleger e apontar
percursos histéricos possiveis, na tentativa de compreender e reconstruir a
trama setecentista. Nesse ponto da analise, essa premissa parece se
solidificar.

Em Minas Gerais, um alqueire de terra equivale atualmente a mais ou
menos 48,400 m2.% Ao calcular e ampliar o percentual para seis alqueires,
temos a regido de plantacdo do cereal com o equivalente a 290,400 m2. Num
exercicio comparativo, poderiamos pensar essa area cultivada na unidade de
medida de um campo de futebol. Logo, se um campo padréo tem 7,143 m?, ao
dividirmos o valor correspondente a seis alqueires pela area do gramado,
obteriamos um produto de aproximadamente 41 campos de futebol plantados
de abati. Nos dias de hoje, um agricultor que lida com um periodo de
decréscimo na safra produz 484 sacas por alqueire de milho, sendo que o valor
de seis alqueires abarcaria um produto de 2.904 sacas®* nesse perimetro.

Todavia, seria estapafurdio pensar 0 mesmo valor para a atmosfera do
século XVIII, uma vez que se tratava de um periodo histérico em que ndo havia
melhoramento genético, fertilizantes industriais e mecanizacdo da colheita.
Com o objetivo de aproximar da realidade setecentista, minimizamos o valor
meédio a partir de uma colheita ruim. Ademais, equacionamos essa disparidade
temporal e reduzimos 0 computo n&do numa colheita de 484 sacas, mas sim de
aproximadamente 339 sacas por alqueire, o que resulta num valor de 121,98
toneladas colhidas nos seis alqueires ou nos 41 campos de futebol — cada
campo/alqueire teria aproximadamente uma produ¢do média de trés toneladas.

O valor apresentado tem por base o ciclo completo da producé&o do
milho, mostrando que a regido nao se tratava de uma zona sazonal e,
tampouco, habitada por um grupo némade, mas sim de um espaco que
abrigava uma populacéo sedentaria. Isso porque o cultivo preconiza a atividade
do plantar, cultivar e colher para que a plantagcdo cumpra seu periodo. No caso

do milho, alguns imponderaveis devem ser pontuados, como a variacéo

93 Os dados presentes nesta secdo do trabalho se baseiam em estudos da Empresa Brasileira
de Pesquisa Agropecuaria (EMBRAPA), que fornece em seu peridédico informacdes
substanciais sobre os produtos e géneros presentes na agricultura brasileira. A partir de um
exercicio de sucessivas aproximacdes, recorremos a esses dados hodiernos para dar luz as
informacgdes do século XVIII.

% Vale lembrar que cada saca de milho pesa 60 kg.
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climatica da regido, pois, a partir das temperaturas enfrentadas durante seu
desenvolvimento, € possivel ter uma queda ou um aumento no ciclo desse
cereal. O ciclo médio do abati no inverno gira em torno de quatro a cinco
meses, ao passo que, no verao, a colheita € mais precoce (aproximadamente
de trés em trés meses). Campo Grande se inscreve num local cuja temperatura
média do ano gira em torno dos 21° C, evidenciando ares menos térridos e
mais temperados.

Isso nos leva a considerar que o tempo médio do milho no Ambrésio
cumprisse um periodo de quatro meses, resultando numa producéo de trés
ciclos anuais, com 487,920 toneladas/ano. Se o quilombo abrigasse mais ou
menos 600 pessoas e houvesse somente a producdo do milho,
desconsiderando o restante dos produtos internos dessas agremiacoes, ter-se-
ia um valor de aproximadamente 813,2 kg por pessoa, com média de 2,23 kg
por dia de milho.

Ao considerar que um homem adulto, com peso em torno de 80 kg,
consome por dia uma media de 400 gramas de carboidrato, poderiamos ter um
excedente por pessoa de 1,83 kg por dia, sendo facil supor um acréscimo de
400,77 toneladas por ano. Obviamente que a suposicéo esta aliada a outros
fatores presentes nessa regido, como a diversidade social composta de
homens, mulheres, criangas, jovens e adultos, o que pode variar a média tipica
ideal apresentada.

Nesse entremeio, o resultado de tal intercorréncia poderia aumentar ou
diminuir a producdo do excedente; todavia, como se trata de um padréo
hiperbdlico, seria facil supor o aumento, € ndo a queda. Juntamente a esse
aspecto, temos ainda a presenc¢a de outros produtos alimenticios no quilombo,
como mandioca; e da casa de curtumes, que leva a ideia de que se poderia ter
uma ingestao razoavel de proteina.

Poderiamos pensar que parte do milho iria para o sustento de eventuais
bichos, mas, mesmo assim, teriamos um excedente, pois a carne consumida
equacionaria a meédia da ingestdo de carboidratos. Aliada a esses indicios, a
tabela extraida do trabalho arqueoldgico de Guimarées (s/d) consta, a partir do
estudo no sitio do Quilombo do Ambrdsio, uma relagéo de sementes e produtos
que foram captados por meio das prospeccdes, 0 que evidencia a presencga do

milho em associacdo com o feijdo:
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Tabela1: Relacdo dos vestigios vegetais encontrados no Quilombos do
Ambrdésio (Ibia - MG)

Nome Popular Familia N° % Sementes| % nas N°
Sementes Amostras [Quadras
Café (?) Rubiaceae 2 0,5 45 1
WCombretaceae 6 1,4 287 5
'('rﬁ__—_~0ucurbitaceae 1 02| 4,5 1
Feijao ______|Leguminosae 173] - 40 18,1 4
Mamona Euphorbiaceae 94 21,7 63,6 9
Mzndioca (?) Euphorbiaceae 4 0,2 18,1 4
Miho ______ |Graminae 150 34,6 36,3 8
Pimenta (?) Piperaceae 1 0,23 4,5 1
(?) Rutaceae 2 0,46 9 2
T/Monocotiledénea 81,8 12
Espigas de Milho_|Graminae 18.1 13
Frfe | 27,2 6
e | 31,8 7
G 54,5 12
Total | 433 | | >
Obs. : FEC = Fragmentos de frutos carbonizados e ndo identificados
" FSC = Fragmentos de sementes carbonizadas e ndo identificadas
FTC = Fragmentos de troncos carbonizados e nao identificados

Imagem 8: Vestigios vegetais encontrados no Quilombo do Ambrésio (Ibia/MG)
Fonte: GUIMARAES, s/d, p. 16

Diante essa premissa, adensamos ao movimento abstrativo os registros
e apontamentos arqueoldgicos e historicos sobre a referida regido. Segundo
Guimaraes (s/d), o principal tipo de vestigio encontrado na prospecgéo
arqueolégica do quilombo do Ambrdsio concerne aos blocos de barro (terra
vermelha) provenientes da fragmentacao das paredes de pau-a-pique. A
notabilidade do encontro desse artefato corrobora a hipdtese anterior de
habitacdo e morada n&o s6 de indios e negros, mas também da populagdo
branca e pobre, pois essa arquitetura parece ter sido recorrente entre a
populacdo dos miseraveis, escravos e forros.

A grande produgdo de milho, associada a presenca de um indicio
arqueolégico — construgdo de pau-a-pique —, nos leva a pensar que esse

reduto ndo pode ser interpretado a partir de uma vida némade e fugaz
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direcionada ha muito tempo aos quilombos, mas sim por intermédio de um
regime de vida construido com elos e consoércios mais duradouros.

Vale lembrar ainda que os quilombos do Campo Grande se localizavam
estrategicamente entre estradas, morros, matas e estrepes que os protegiam
do agente externo. O Ambrésio, em especial, situava-se entre a estrada que
ligava as areas de mineracdo de Minas Gerais, Goias, Rio de Janeiro e S&o
Paulo. Essa era, antes de tudo, uma localizacdo estratégica porque permitia,
além de um comércio clandestino com os produtos internos, a possibilidade de
pensar, estruturar e planejar roubos e ataques aos viajantes que passavam por
ali (GUIMARAES, s/d).

O estudo de Campo da Equipe de Geografia do CIGA® realizadas no
municipio de Ibia, na fazenda de Alexandre Alves Ferreira, nos apresentam
essa posicao estratégica do Ambrosio. Fortuitamente, os acidentes geograficos
inscritos na regido desse reduto, tal como um pincelar sobre-humano, se
posicionaram no tragado montanhoso da guarita do Espia. Tal morro cedia a
comunidade a protegcdo contra o0 elemento exdgeno. Na sequéncia se

encontram as imagens atuais da regio:

9 Relatorio de trabalho de campo no quilombo de Campo Grande /Ambroésio — mg realizado
pela Universidade de Brasilia — Centro de Cartografia Aplicada e Informacdo Geografica
(CIGA)
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Imagem 9: Alto do Morro do Espia - Sitio Arqueolégico Quilombo do Ambrésio. Fonte:
Rafael Farias 2010, p. 23.
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Imagem 10: Morro da Espia. Fonte: Rodrigo Vilela, 2010, p. 24.

A distancia ocular privilegiada pelo morro, associada aos Cdrregos do
Ambrosio e do Quilombo, ofertava as condi¢cbes basilares para a subsisténcia
do grupo, ndo s6 no que tange a ingestdo do liquido para a manutencao
fisiolégica, como também a perpetuacdo e continuidade da subsisténcia
alimentar oferecida pelas rocas e lavouras (GUIMARAES, s/d). De fato, se
tratava de um /dcus perfeito para a habitacdo das pessoas. Assim, as linhas
antropolégicas, histéricas e arqueologicas, até aqui, nos apresentaram que
essa localidade do Campo Grande e o0s sujeitos sociais ali envolvidos
demonstram a forga e amplitude de tais redutos, fugindo do rétulo de
entrincheirados na fuga-resisténcia — tratavam-se, pois, de comunidades.
Esses fatores, em conjunto, mostram que tal regiao se referia a uma complexa

rede de relagbes estabelecidas entre os quilombolas e a sociedade
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circundante, a depender da quantidade de produtos alimenticios processados.
Isso evidencia ndo s6 um comércio informal com as vendas e tavernas, como
dito no capitulo anterior, mas também as possiveis trocas alimenticias por
produtos como pélvora, cartucho e chumbo, importantes para a manutengao do
reduto.

Um documento de 1804, da Secretaria de Governo na regido de
Curralinho, solicitava o fechamento de vendas e tavernas por elas se
constituirem enquanto comércios afastados com praticas de vendas e trocas
com os quilombos da regido, em algo conhecido como mocambo: “Enfim,
Exmo. N&o tem outra diferenca senao serem dois ferozes quilombos donde nao
ha outro comercio mais do que os daquelas pessoas asima [...]" Esses espagos
também estavam “servindo se estes de rufugio a todos os vadios de toda a
sircunvizinhaca tao bem para os negros fugidos [...]%®. Nota-se, porquanto, o
estabelecimento de uma possivel comunidade que, até 1746, esteve inscrita
num mesmo perimetro para mais de 20 anos, aparecendo nas cartas da
administracéo local como povoado por “grande nimero de negras e crias”¥’.

E é justamente nesse interim que aceitamos a assertiva de Mercer
(1987, p.229), para quem:

"[...] Uma comunidade humana é um agregado de pessoas
funcionalmente relacionadas que vivem numa determinada
localizacdo geografica, em determinada época, partiham de uma
cultura comum, estio inseridas numa estrutura social e revelam uma
conscientizacdo de sua singularidade e identidade distinta como

grupo." %

Parece que Campo Grande nado se tratava de grupos fugidos que se
estabeleciam de tempos em tempos em cada regido, pois ha algo similar ao
que se entende por comunidade. Afinal, viviam numa localizacdo especifica,
perdurando sua primeira povoacdo para mais de 20 anos; e partilhavam
elementos de culturas distintas que, ressignificados, elaboraram outras formas
de interconexdo. Isso fica evidente nas raizes africanas (bantu) associadas a
matriz indigena (j€) € na miscigenagdo oriunda da figura intermitente dos

vadios.

9 Secretaria do Governo da Capitania SG-CX.59-DOC.26 DATA: 19/01/1804

97 Carta de Gomes Freire de Andrade para o Rei. Rio de Janeiro, 8 de agosto de 1746. Mss.
PM, Codice SC 4, livro que ha de servir na Provedoria da Fazenda das Minas Gerais, p. 64.

%8 MERCER, B. E. The American Community. New York: Random House, 1956. p. 27 Apud.
Dicionario de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro, Fundacéo Getulio Vargas, 1987. P. 229
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Tais atributos constituiam o que se convencionou a cognominar de
quilombo do Ambrosio ou Campo Grande, uma estrutura sui generis dentro de
uma sociedade escravocrata, que unia a heterogeneidade social transformada
numa integralizacdo singular. E claro que ndo se tratava de comunidades
fechadas sem qualquer abertura ao universo exterior, e iSSO nem sequer se
fundaria, pois, até onde a empiria nos permite aferir, se sabe que no Campo
Grande a rede comercial com as vendas era basilar para sua manutengéo.

A ideia de comunidade aqui apresentada rompe com o tradicional
pensamento vinculado ao quilombo, tratando-o como grupos de negros fugidos
que vivem embiocados nas matas. Nesses termos, a classica definicdo
elaborada pelo Conselho Ultramarino (1740), em linhas gerais, ratifica esse
pensamento: tais grupos eram conceituados enquanto toda habitacdo de
‘negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que néo
tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele” (BERNO ALMEIDA,
2002, p. 283).

Tal definicdo foi cristalizada por grande parte da literatura tedrica que
debruca as pesquisas sobre a questdo dos quilombos. A imagem frigorificada
no tempo direciona a esses espagos, apenas, a resisténcia como expressao de
sua vida. Além disso, a recorrente ideia dos quilombos como inscritos numa
regido despovoada se assemelha a uma figuracao de locais indspitos e impios,
mais finitimos ao mundo natural do que ao dito “civilizado”. Tais aspectos
presentes no senso comum desassociam o0s redutos dentro do mundo
produtivo e da esfera do mercado colonial (RAMOS, 1996). Porém, é possivel
extrair desse conceito um ponto fundamental que corrobora na interpretacéo
dos quilombos, conforme a ideia de comunidades livres e autbnomas. Tal
elemento pode ser expresso na figura dos pildes; afinal, enquanto uma
ferramenta eficaz no processo transformativo de cereais e gréos, ele se
referiria a um autoconsumo (BERNO ALMEIDA, 2002).

A base desse argumento sustenta-se em alguns dados documentais
avultados por Martins (2008). De um levantamento de 24 quilombos realizados
pelo pesquisador, ele constatou que 15 indicavam um numero de casas. Ao
fazer uma média de seis pessoas por casa, ele chegou a populagdo de 9.822
individuos. Todavia, esse valor poderia ser demasiado alto para o século XVIII.

Entdo, Cunha Matos (s/d) apud Amantino (2001), ao refazer as contas, cita
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quatro pessoas por casa, mas, ainda assim, 0s resultados s&o elevados,
totalizando 6.548 individuos em todos os quilombos do Campo Grande. Se
considerarmos que as casas de tais lugares fossem compartilhadas por
pessoas que tivessem afinidade ou consanguinidade, poderiamos lancar a
ideia da existéncia de familias. Segundo Guimarées (1988), os documentos
permitem aferir sobre a existéncia de familias nucleares nos quilombos, como

foi visto na destruicao de um quilombo em 1737:

“ndo foi s6 capturado negras e criancas, como ficou faltando o mulato
intitulado Rei com uma concubina, dois filhos e quatro escravos, em
cuja diligencia se anda todo ficar socegado este distrito” %

No dia 16 de outubro de 1760, José Antdnio Freire de Andrade redigiu,
ao Conde de Bobadela, uma carta sobre um quilombo em Goias formado
apenas por fugitivos das Minas, em que havia “quatro negros, onze negras e
quatro crias”'®. Em 1773, Pombal escreveu & junta de Administracdo da Real
Fazenda de Minas Gerais alegando ter destruido um quilombo nas
proximidades de Paracatu, onde se prenderam ‘mais de cinquenta, e além
destas quatorze crias, nascidas no mesmo quilombo”'?!. E tais familias ndo se
organizariam mutuamente para a producdo de um sistema livre e autbnomo?

Nessa conjuntura poderiam estabelecer trocas com a populagdo em
geral ou até mesmo receber ajuda daquelas pessoas simpatizantes e
interessadas em tais agremiagdes. E nesse ponto que a figura da populagéo
livre e pobre — ou melhor, dos desclassificados sociais — parece compor a rede
de aliangas (BERNO ALMEIDA, 2002). Os vadios, como dito, se referiam a
populacéo que estava a margem da sociedade escravista (SOUZA, 2004). Por
vezes se apresentavam enquanto categorias uteis ao sistema, mas, em grande
parte, eram lembrados por sua ociosidade.

Diante disso, percebe-se que na onerosidade dos vadios podemos
lancar tintas sobre a sua utilidade dentro e fora das comunidades livres e
autdbnomas do Campo Grande, dado que transitariam de forma intermitente

entre 0 mundo quilombola e o da sociedade colonial. Se tratavam de sujeitos

9 Codice 56 — SCAMP pp. 102v-103v. apud, Guimaraes, 1988, p. 32
100 Cadice 130 — SCAMP p.50v e verso. apud, Guimarées, 1988, p. 33
101 Cédice 192 — SCAMP p. 255. apud, Guimaraes, 1988, p. 34
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livres das amarras do regime escravocrata, mas presos na itinerancia e
vulnerabilidade que a margem social dispunha para eles. Talvez ai vissem nas
comunidades uma alternativa de vida em que poderiam continuar na
ociosidade do trabalho-padrdo da sociedade escravocrata, mas ganhando um
“troco” nos assaltos e em atividades n&o legitimadas.

A instruc&o para o governo da capitania de Minas Gerais (1733) ilustra

bem a presenca dos vadios no universo colonial:

[...] os vadios sdo o 6dio de todas as nacdes civilizadas, e encontra e
contra eles se tem muitas vezes legislado; porem as regras comuns
relativas a este ponto ndo podem ser aplicaveis ao territério de Minas;
porque estes vadios, que em outra parte serido prejudiciais, sdo ali
uteis: eles, a excessdo de hum pequeno numero de brancos, sdo
todos mulatos, cabocos, mesticos, e negros forros: por estes
homens atrevidos [...] delles he que se compdem as Esquadras, que
defendem o Prezidio da irrupcdo Gentio brabo, e que pentrdo, como
feras, os matos virgens, no seguimento do mesmo Gentio: e delles he
finalmente, que se compdem também as Esquadras, que muitas
vezes se espalhdo pelos matos, para destruir os Quilombos dos

Negros fugidos [..] Estas circunstancias persuadirdo Conde de
Valadares a que era necessario proceder de outro modo contra os
vadios %2

Cautelosos com as conclusdes, mas atentos as verossimilhancas que o
excerto apresenta com o objeto em estudo, podemos notar minimamente as
relagdes sociais que este trabalho toma como ponto de partida. De um lado,
temos a ratificacédo da desordem sob a figura do gentio bravo, aliado ao temor
causado pela fuga e formagdo de quilombos dos negros — ambos estao
inscritos num mesmo raciocinio (inimigos da Cora e da paz). Tais agremiagdes
estavam entre si em patamar de igualdade, ao serem tratadas como inimigos
da Coroa, além de se correlacionarem na formagdo de aliangas, como as
apresentadas no Capitulo anterior.

Ainda no trecho, temos a efigie dos vadios, inscrita na dicotomia
onerosidade/utilidade. Essa categoria social, a0 mesmo tempo em que causava
o temor na populagdo, evocando sentimento de inseguranca, incerteza e
precariedade, se tornava eficaz e ativa na constituicdo de esquadras € milicias

contra o gentio e 0 amontoado de negros. Tal dubiedade inscrita nesse grupo

102 Instrucgdo para o governo da capitania de Minas Geraes. Volume: 8 Numero 1. Autor(es):
COELHO, José Joédo Teixeira Edicdo: Imprensa Oficial de Minas Gerais p. 478-479
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condicionava o comportamento da administracao colonial diante da contencao
ilegal de seus atos. A iminente utilidade inscrita nos seus servigos impedia que
a Cora tomasse medidas mais enérgicas e eficientes contra esse grupo, e,
como consequéncia de tal ato, temos sua presenca no mundo colonial marcada
por uma vida intermitente. Nessa conjuntura havia a possibilidade de incorrer a
crimes; fazer morada nas comunidades livres e autdbnomas do Campo Grande;
e trabalhar junto aos interesses coloniais sob a figura dos capitdes do mato,
milicias, feitores, traficantes de escravos, mineradores, entre outros.

Conforme os sujeitos componentes dessa categoria social, 0 negro forro
tinha uma notavel atencdo. Talvez porque era comum, apds a saida do regime
do cativeiro, adquirir vendas, tavernas € comércios como uma alternativa para
o custeio e subsidio diario.

Em 1719, o conde de Assumar, em carta a El Rei, acusa as negras
forras proprietarias de vendas de assistrem “muitas vezes com ouro,
mantimentos, poélvora e chumbo aos quilombos de negros fugidos”'%. Tal
auxilio pode se dar pelo fato de conhecerem tanto o aprisionamento fisico dos
griihbes e celas dos seus feitores, quanto pelo carcere simbdlico de uma
sociedade eugenista. Por isso que muitas vendas, especialmente a de negros
forros, eram consideradas pela administracdo colonial a extensdo dos
quilombolas e, por isso, postas num regime de constante vigilia (GUIMARAES,
2000).

No registro de um bando de 1729, tais aspectos ficam evidentes:

Ordeno, e mando q'nenhum negro forro, escravo ou administrado
possa trazer daqui em diante faca de ponta, catana, ou espada nem
pao de nenhla sorte, arma de fogo, nem capote, e o q for apanhado
com qualquer das sobreditas couzas, de dia, ou de noute, sera prezo
na Cadea desta Villa, levara cem assoutes pelas ruas publicas della,
e seu S.r sera reprehendido asperamente, € na mesma pena de
assoutes emcorrerdo todos os negros forros, q ° em sua caza lhe
forem achadas quaesq. r armas q'todas serdo tomadas por perdidas,
e 0s capotes q° se acharem, e pagardo de mais sessenta e quatro
outavas p.a a fazenda real, e obras da cadea, e havendo denunciente
se lhe dara a tersa parte.'®

103 Cadice 04 — SCAMP p. 740 -748.
104 Dado nesta V. a Real do Bom Jesus aos 14 de Dezembro e anno de 1727 — O Secretr.
Gervasio Leyte Rebello o fes. — R. Cezar de Menezes.
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O documento € explicito no que tange a proibicdo de armas para toda a
populacdo. Entretanto, vale ressaltar o que esta nas suas entrelinhas: quando
se fala que nenhum negro forro poderia ter armas na sua casa, podemos supor
a existéncia de valhacoutos desse individuo para a comercializacdo com outras
vendas e tabernas, as trocas com os quilombos ou até mesmo a doacdo
aqueles com menor numero de pessoas. Pois se sabe que “tem infestado no
caminho de Sao Jo&o a Goyaz com hu quilombo/segundo dizem/ demais de
seis centos negros armados”'%; por conseguinte, o temor das vendas, tavernas
e fazendas se sustentava pelo fato de existir, nas minas, valhacoutos nao
apenas nas comunidades quilombolas, como também no contingente
populacional de “alguns moradores [...]” que escondiam 0s negros fugidos e
“[...] 9’ os recolnem em sua cazas, rogas”'%.

Percebe-se que o descontrole por parte da administragdo colonial
evidencia como era desmedida e desregrada a itinerancia dos ditos vadios.
Entretanto, por mais que essa caracteristica marcasse a passagem de tais
sujeitos pela atmosfera setecentista, ndo podemos cristalizar a analise e
interpreta-los apenas pela 6ética da itinerancia, desconsiderando, assim,
qualquer possibilidade de formar lagos sociais mais duradouros ou até mesmo
de se estabelecerem em alguma regido. Por isso, vale considerar que nao se
tratava apenas de uma intermiténcia desordeira e avessa aos planos e projetos
coloniais. E bem possivel que esses atores, a revelia da inconstancia destinada
a suas acgdes, faziam morada e residéncia no sertdo oeste das Minas, em
especial nos nucleos familiares da grande populagédo do Campo Grande.

[...] pelas queixas repeditas dos moradores de Minas, que vivido
como bons Vassalos, empregando-se louvavelmente nos ministérios
de mineirar, e de cultivar as terras, que 0 socego publico, estava
perturbado com as frequentes mortes violentas, ferimentos, e roubos,
que praticavam escandalosamente alguns daqueles moradores, que
viviao fora dos arraies, nos sertoens, e nos lugares inacessiveis
(grifo meu) [..] e conhecendo, que a origem de todas estas

desordens procedia da tolerancia dos vadios, 0s quaes, vivendo na
ociosidade, se preciptdo em alguns absurdos [...]'%”

105 Codice 84. Registro da provedoria da Fazenda de Minas Gerais. Documento 3, 1745, p. 75.
108 Villa real do Bom Jesus do Cuyaba ao primeiro de janeiro de 1727 — O Secretario Gervasio
Leyte Rebello a fes — R. Cezar de Menezes.

07|nstrucgdo para o governo da capitania de Minas Geraes. Volume: 8 Numero 1. Autor(es):

COELHO, José Joédo Teixeira Edicdo: Imprensa Oficial de Minas Gerais p. 478-479
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Apesar de ter a itinerancia como um dos pontos mais pronunciados
dessa categoria social, 0 documento aponta para as possiveis localidades onde
os vadios estabeleciam morada. As regides mais afastadas das cidades e vilas,
sobretudo os sertdes e lugares inacessiveis, parecem ter sido a disposi¢ao
espacial ocupada pelos desclassificados — isso nos permite avultar a hipbtese,
ao se tratar da regido oeste de Minas Gerais, de que poderiam compor as
comunidades livres a autbnomas do Campo Grande. Aliado a esse argumento,
o documento minutado por Luis da Cunha Menezes em 14 de julho de 1785, ao
registrar uma regido préxima a Ambrdsio, destaca como em alguns quilombos
era comum a presenca da populacéo branca.

[...] Como a minha noticia tem chegado que me hua matta geral ha
nas cabiceiras do ltamarandiba e por outro modo chamada a matta

de Carlos Vieira ha hum grande quilombo e antigo n&o sé de negros e
mulatos, mas também de alguns brancos [...] 198

De fato, a presenca de “alguns brancos” alude a pelo menos duas
premissas. A primeira poderia reafirmar a hipdtese da intermiténcia dos vadios,
em que viam nesses espacos habitados inicialmente por negros, mas
coabitados também por indigenas, um valhacouto na fuga e distragcdo das
autoridades coloniais. Ou talvez poderiam estar de passagem, estabelecendo
alguma conex&do comercial com os artefatos produzidos no interior dessas
comunidades, o que justificaria o termo “alguns brancos” para tratar apenas de
pequenos grupos.

Enquanto isso, a segunda premissa interpreta que, na regido do Campo
Grande e em areas adjacentes a Capitania de Minas Gerais, poderia haver
uma busca por alternativas de vida diferentes das ofertadas pelo regime
colonial. E a expressao “alguns brancos” denota a presenca inicial e timida de
algumas pessoas ou familias que compunha essa regido. Poderiam ver ali
outras formas de trabalho e subsisténcia mais seguras e, portanto, mais
vantajosas que a presenciada na desigualdade social das vilas e cidades.

Como se sabe, o periodo setecentista foi marcado pelas revoltas e
insurreicdes, e a consequéncia dos confrontos atingia a populacéo,

independentemente de cor, raga ou género. A inseguranca despertada por

08 Registro de cartas do governador a oficiais militares sc-241 1783 — 1788 secretaria de
governo da capitania (sec¢éo colonial) p. 70
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longos periodos de guerras e contendas poderia avivar, na populacéo livre e
pobre, a busca por uma alternativa mais segura e duradoura, construindo
assim suas vidas junto aos negros e indigenas do Campo Grande.

De todo modo, essas inferéncias correspondem aos dados e fontes
coletados na regiao do estudo em foco, logo, ndo pretendemos estipular ou
estabelecer morfologias genéricas a todo perimetro brasileiro em que os
quilombos estiveram presentes. Por isso, consentimos com a assertiva de Elias

(2004), ao suspender as laboriosas e complexas inflexbes weberianas:

“Segundo Weber, abrir um guarda-chuva quando chove ndo é uma
acdo social. Aos seus olhos, a acdo de abrir um guardachuva é
realizada sem que se atente aos outros. E claro que nunca lhe
ocorreu que o0s guarda-chuvas sO se encontram em certas
sociedades, ndo se fabricando, nem se utilizando em outras” (Elias,
2004, p.13)

Se entendermos que os quilombos no Brasil se referem a um fenémeno
histérico com caracteristicas unicas e, portanto, iguais em todo o perimetro,
procederiamos com o raciocinio weberiano. Isso porque a analise social do
universo do outro partiria do nosso préprio campo de significagdo, € ndo da
conjuntura historica na qual ele esta inserido. Ao transpormos para nosso
objeto de estudo, essa inflexao indica que n&o é pelo fato de compreendermos
o Campo Grande como comunidades livres e autdbnomas que devemos levar tal
hipbtese para outros fendmenos quilombolas do Brasil.

Temos no presente trabalho, para recorrer a terminologia de Elias
(2004), uma configuragdo a partir de figuracdes especificas. No Campo
Grande, as tramas forjadas durante o primeiro, segundo e terceiro quarto do
século XVIII suscitaram o encontro de varias figuracdes, sob a efigie particular
dos vadios (intermiténcia “a la mineira®’), das nuances mitolégicas presentes
nos negros (bantu) e da altivez guerreira inscrita nos indios (j&€) que, em
conjunto, construiram o que Elias (2004) designa como um tipo histérico de
configuracdo, isto é, a construcdo de um contexto especifico.

Destarte, o0 estabelecimento das trés tramasffiguracbes gerou uma
configuracdo particular inscrita no cenario do Campo Grande, forjando a
hip6tese citada anteriormente de comunidades livres e autbnomas, paralelas e

adjacentes ao sistema colonial.
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5) ENTRE ENREDOS E (DES)ENREDOS: O FIM DE UM COMECO

Com frequéncia, nas consideracbes finais, o leitor estd habituado a
acompanhar e a revisitar as conclusbes acumuladas durante o percurso da
escrita. O trabalho iniciado muitas vezes em estilo pianissimo, como quem se
insinua timidamente por um terreno arenoso e pouco habitado, avanga em
Staccato para, no momento da apoteose, viver o seu grande fim. Como acredito
que as principais premissas e pressupostos deste estudo ja foram
suficientemente repisados, limito-me a recorrer a dois grandes quadros
inscritos numa mesma nomenclatura: o fim de um comeco. Esse termo alude a,
pelo menos, duas interpretacbes. A primeira reside na ideia do fechamento
daquilo que iniciou-se na introducdo e pretende, se nao concluir, ao menos
apontar os indicios no qual rege o trabalho. E a segunda faz referéncia ao
fechamento deste pequeno estudo, mas dentro de um novo comego, afinal, se
tem algo que se pode dizer da pesquisa cientifica € que ela é ciclica e jamais
estanque ou cristalizada.

Partindo da primeira interpretacédo, imergimos pelos indicios histéricos, e
debrucamo-nos, principalmente, no contato interétnico entre negros
aquilombados do Ambrésio e indios j€ meridionais, em especial, os Kayapd. De
um lado constatamos a existéncia de uma sociedade guerreira que via na
predacédo de outrem uma espécie de ontologia social e identitaria. O que
poderia, a partir da bravura como elemento de mediacdo, justificar suas
aliangas com outros grupos, como por exemplo, os calhambolas. Entretanto, os
indicios apontaram que esse contato interétnico pode também ser pensado néo
s6 por uma identidade relacional que existiu nos lagos jé, mas também a partir
da formag&o dos quilombos dentro da cultura dos povos bantu.

A definicdo de quilombo dentro desse imaginario - ser bravo’ e/ou ‘vagar
extensamente pelo territdrio - nos mostra como a intrepidez e valentia destes
grupos, tal como nos Kayapo, constituia-se enquanto um elo de media¢éo para
o aglutinamento de novos membros. A particularidade do Campo Grande se
inscreve justamente ai, ndo se trata de elos soltos e reféns somente a
conjuntura daquele momento, se trata também da conexdo de diversos e

remotos universos miticos, juntos na mesma baila simbdlica. Desse modo, foi a
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mitologia inicial das agremiac¢des aliada ao contexto histdrico que permitiu o
estabelecimento de aliancas e a formacgdo de comunidades.

Mas ndo sé. Apresentamos ainda que o medo ndo se avultava apenas
diante dos quilombos e indigenas hostis habitantes do sertdo, mas transcendia
também para os desclassificados sociais, sob a alcunha de vadios. O vocabulo
cumpria a fungdo de um equivalente ocioso, do individuo alheio a estrutura de
producgao colonial e que pode de um momento para 0 outro, ser aproveitado
por ela. A imagem fenotipica dos vadios abarcava mesticos, bastardos, carijos,
mulatos, estes davam no cenario historico a tinta segregacionista da vadiagem.
Estavam a margem, mas ainda sim separados em duas categorias que se
forjava naquela conjuntura — de um lado a sua utilidade ao sistema e por outro
a sua onerosidade. Na sua utilidade travestiam os interesses da Coroa
portuguesa sob a figura dos capitdes do mato, das entradas e soldados de
milicias aptos a combater indigenas e negros calhambolas. Do lado da sua
onerosidade, eram facinoros, negros forros, ladrées e bandidos que atacavam
vilas e cidades, refugiando-se, muitas vezes, no sertdo.

O sertdo era uma area localizada nas regides do centro-oeste brasileiro,
longe do litoral e habitados por feras calhambolas, indios barbaros e os
desclassificados sociais, se tornando o temor das autoridades. O
monitoramento dessas agremiacdes constituia-se através da oposicéo
categédrica inscrita num mesmo grupo, ou seja, negros (escravos/fugidos),
indios (tupi/tapuia) vadios (onerosidade/utilidade). Negros fugidos, indios tapuia
e vadios onerosos ao sistema, diferente dos escravos mansos, indios tupi, €
vadios uteis, compunha o alvo de dizimagéo dado pela Coroa.

Todavia vale ressaltar que, diferente dos consorcios entre calhambolas e
indigenas que se efetivavam pela mitologia inicial de seus grupos e pela
condicdo de inimigos da Cora, outra configuragdo era dada aos vadios. A
alianca com os desclassificados sociais ficava refém do que chamo de
intermiténcia a la mineira. Isso porque, estes entravam na mira da
administragdo colonial enquanto uma categoria descontinua, logo, poderiam
tanto afinar-se aos ritmos metropolitanos quanto ir a revelia dos mesmos €
compor as redes de alteridades no Campo Grande.

Essa caracteristica da intermiténcia dos desclassificados sociais assume

nesse trabalho, uma das principais ferramentas e mecanismos utilizados pelos
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habitantes do Campo Grande para a propagagao de suas estruturas sociais.
Isso porque, os vadios enquanto figuras intermitentes tinha livre translado entre
o mundo quilombola (ilegal) quanto no mundo das vilas e cidades (legitimados).
Esse deambular favorecia tanto seus interesses de comércios e trocas
clandestinas com os integrantes dos quilombos, tal como o inverso era
igualmente valido. Além disso, a coligacdo com essa categoria, possibilitava o
acesso a informagdes, mantimentos e pdlvoras — aspectos importantissimos
para a manutencéo desses redutos.

Ao que tudo indica, a relacdo trancada por estas coletividades, nos
permite distanciar e avancar da tradicional ideia de quilombo enquanto um
reduto habitado somente por negros fugidos da escraviddo e vivendo sob a
égide da fugalresisténcia. Os indicios até aqui apontados, salienta para um
universo proficuo de fazer morada, tendo ao seu entorno, morros, corregos,
trincheiras, rogarias, matas e estrepes dentro da coexisténcia de negros, indios
e brancos livres e pobres. Tal conjuntura aproxima-se muito mais de um
conceito de comunidade livre a autbnoma que, continham tanto espacos de
resisténcias, quanto uma busca de liberdade e autonomia para diferentes
nexos relacionais inscritas nas palhas do Campo Grande.

Por fim, a segunda interpretacéo reitera como a pesquisa cientifica atua
no movimento préprio das curvas, meandros e sinuosidades presentes no
itinerario de um corrego. Este, até chegar na imensidado que compdbe as aguas
salgadas de um oceano, perpassa por diversos caminhos e percalcos donde a
superacao de cada etapa o coloca mais préximo do mar. Assim, assumimos o
presente trabalho como sendo uma das passagens inscritas no caminho de um
rio que, tem em sua natureza, o vislumbre — incessante e constante — de
superar adversidades e obstaculos proprios das timidas reflexdes tedricos,
metodoldgicas e epistémicas de uma pesquisadora que se inicia na aventura

de um novo paradigma dado pela Antropologia, Arqueologia e Historia.
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