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Resumo

Este trabalho examina as contribuigdes do fildsofo Henri Bergson para o campo
educacional, enfatizando a importancia de um ensino que integre inteligéncia, intuicao
e bom senso. A partir da analise das obras A evolugéo criadora, O pensamento e o
movente e do discurso O bom senso e os estudos classico, examina as limitagdes da
inteligéncia humana, associada a uma abordagem pratica e analitica, e argumenta
que a intuigdo, como uma compreensado imediata da realidade, é essencial para
superar tais limitagdes. Na perspectiva bergsoniana, a inteligéncia é adequada para
lidar com a matéria inerte, caracterizando-se pela manipulagdo e categorizacéo do
inorganico. Contudo, ela falha em apreender a esséncia da vida, que se caracteriza
como continua transformacgao. Este trabalho discute ainda o papel do bom senso
como mediador entre a inteligéncia e a intuicdo, destacando-o como uma forma
pratica de discernimento orientada para a vida cotidiana. No discurso de Bergson, o
bom senso é descrito como uma atencgao vital que permite aos individuos equilibrar
suas agoes de forma criativa e consciente, ajustando-se tanto as exigéncias praticas
quanto aos valores morais, como o principio da justica. Em sua concluséo, € proposto
que uma educacdo que pretende ser “coextensiva a vida’ deve transcender a
instrucdo técnica e cientifica, integrando métodos que cultivem a intuicdo e o bom
senso, contribuindo, assim, para uma formagdo humana mais ampla e conectada a

experiéncia vital.

Palavras-chave: Bergson, educacgao, inteligéncia, intuicdo, bom senso.



Abstract

This paper examines the contributions of philosopher Henri Bergson to the education
field, emphasizing the importance of teaching that integrates intelligence, intuition, and
good sense. Based on the analysis of the works Creative Evolution, The Creative Mind,
and the discourse Good sense and classical studies, it examines the limitations of
human intelligence, associated with a practical and analytical approach, and argues
that intuition, as an immediate understanding of reality, is essential to overcome such
limitations. From the Bergsonian perspective, intelligence is suitable for dealing with
inert matter, characterized by the manipulation and categorization of the inorganic.
However, it fails to grasp the essence of life, which is characterized as continuous
transformation. This paper also discusses the role of good sense as a mediator
between intelligence and intuition, highlighting it as a practical form of discernment
oriented towards everyday life. In Bergson's discourse, good sense is described as a
vital attention that allows individuals to balance their actions in a creative and
conscious way, adjusting to both practical demands and moral values, such as the
principle of justice. In its conclusion, it is proposed that an education that aims to be
“coextensive with life” must transcend technical and scientific instruction, integrating
methods that cultivate intuition and good sense, thus contributing to a broader human

education that is connected to life experience.

Keywords: Bergson, education, intelligence, intuition, good sense.
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Introducgao

O presente trabalho analisa a questao da produg¢ao do conhecimento e de
suas implicagdes educacionais nas obras de Henri Bergson, propondo a seguinte
reflexdo “como seria uma educacdo voltada para o desenvolvimento da
‘consciéncia coextensiva a vida’ (BERGSON, 2010, p. 11)?”. Sob o ponto de vista
do desenvolvimento humano e de suas faculdades, em especial a inteligéncia e
aintuicdo, o autor indica dire¢des para um ensino integral que aproxima o homem
da realidade e da agao refletida, percorrendo temas como superagao da condigao
humana, liberdade, compreensao da duragao, atencao a vida e bom senso.

A partir de A evolugdo criadora, discorre-se sobre a faculdade da
inteligéncia e suas limitagbes em conhecer a realidade, uma vez que ela se
associa a matéria e aos modos de agir sobre 0 mundo, reduzindo-se apenas ao
descontinuo, ao imovel, e tratando mecanica e representativamente todas as
coisas. Na mesma obra, é posta a necessidade da dilatacdo da consciéncia e da
condicdo humana, o que implica um contato imediato com a realidade e a
superagao dos quadros fixos da inteligéncia.

Complementar a inteligéncia, a intuicdo sera explorada no capitulo
seguinte, fundamentado a partir das discussdes de O pensamento e o movente.
Ela surge como uma capacidade de percepc¢ao direta, uma maneira de conhecer
que se distancia dos esquemas e das estruturas conceituais e se envolve
simpatica e imediatamente com o objeto de estudo. Essa faculdade de
conhecimento, que eleva a compreensao da vida ao nivel de uma “metafisica do
real”’, abre caminho para uma compreensao ampliada, atenta a duracédo e ao
movimento criativo. Enquanto a inteligéncia nos dota da poténcia de agir e das
ferramentas para dominar a matéria (fabricagado), a intuicdo nos leva a uma
espécie de contato com o fluxo vital.

Por fim, tomando como referéncia a analise do discurso O bom senso e 0s
estudos classicos, considera-se a tematica do bom senso e suas implicagdes no
campo da educacgao. Posto como uma espécie de mediador entre inteligéncia e
intuicdo, ele ndo é simplesmente uma disposicao pratica para o cotidiano, mas
um ajuste da atengdo que se orienta no sentido da vida. Diferentemente da
analise rigida da inteligéncia e do idealismo abstrato da intuicdo, o bom senso é

caracterizado pela capacidade da deliberagdo e do discernimento, um tipo de



inteligéncia pratica que se fundamenta na experiéncia e na compreensao direta
da realidade.

E entendendo, portanto, que essas noc¢des fundamentais — inteligéncia,
intuicdo e bom senso — precisam ser cuidadosamente cultivadas e equilibradas,
que Bergson defende uma formacao que va além da simples instrugao técnica e
cientifica, que, embora muito necessaria, pode conduzir o estudante a uma viséo
mecanicista e fragmentada da realidade. Ele argumenta que a educagao deve,
sim, desenvolver a inteligéncia, mas também deve oferecer espago para a
intuicdo e o bom senso, de modo que o aprendizado ndo se reduza a acumulagao
de conhecimentos livrescos, mas se converta em um processo criativo e pessoal
de experimentagédo. Em suma, a partir da exploragéo do vinculo entre inteligéncia,
intuicdo e bom senso, e refletindo sobre as maneiras pelas quais esses elementos
podem ser integrados para uma formagao mais completa e profunda do homem,
assume-se que Bergson concebe uma “educacédo do bom senso”, educagéao esta

que seja coextensiva a vida.
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Primeiro capitulo: Inteligéncia e condicao humana em A evolugao criadora

Na primeira parte deste trabalho, debrugar-me-ei na investigacao
bergsoniana acerca da condigao humana, especialmente sobre a caracterizagao
da inteligéncia. Para isso, tomar-se-a como referencial teérico o segundo capitulo
de A evolugéo criadora, obra essa que uniu “[...] teoria do conhecimento e teoria
da vida, explicitando como a evolucédo da vida acontece de modo intimamente
relacionado a evolugdo das formas de conhecimento na natureza — torpor,
instinto, inteligéncia e intuicdo” (Pinto, 2015, p. 236). Especialmente nesse
capitulo, Bergson (2010, p. 13-14) se dedicara a “reconstruir as grandes linhas
da evolugdo que a vida percorreu” para que se possa pensar a inteligéncia em
sua origem e destinagao vital.

No inicio deste segundo capitulo, Bergson explicita o que entende por
“grandes linhas da evolugcédo que a vida percorreu”. Segundo ele, a evolugao da
vida se assemelha ao estilhagar de uma granada que se arrebenta — sem uma
diregdo e sem uma trajetdéria unica capaz de ser prevista — em fragmentos
destinados a se arrebentarem e a produzirem outros fragmentos igualmente
destinados a se arrebentarem e assim sucessivamente. Esse estilhagar, no caso
da granada, se explica pela existéncia de duas forgas concomitantes em sentidos
opostos: a resisténcia que o metal impde e a forca explosiva da pélvora que se
encerra. Esclarecendo essa imagem, o mesmo se poderia dizer em relagao a
fragmentacao da vida em espécies: nela ha uma resisténcia imposta pelo limite
de expansao da matéria organizada e a forga explosiva que a vida contém em si
propria. Na intengdo de sustentar essa analogia, Bergson diz que, para verifica-
la, basta olhar para nossa propria vida, nossa propria pessoa. Quando crianga,
ela reune personalidades diversas, indecisas e incompativeis entre si, ora esta
disposta a fazer uma atividade, ora se recusa a fazé-la; gosta de uma
determinada comida e, vez ou outra, ndo gosta mais; quer ser astronauta e, ao
mesmo tempo, artista. Essas personalidades sdo capazes de se manterem
fundidas apenas porque se encontravam em um estado nascente, mas, com o
crescimento e como cada um de nds s6 pode viver uma Unica vida, foi necessario
que fizéssemos uma escolha. Nossa vida individual esta repleta de destrogos de
tudo aquilo que comegavamos a ser e tudo aquilo que poderiamos ter sido. No
caso da vida geral das espécies, a natureza dispde de inUmeras vidas e néo €
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necessario que sejam por ela feitas escolhas. Ela conserva as tendéncias, ainda
que diversas e incompativeis, e, com o crescimento, faz delas diversas dire¢des
em que espécies distintas evoluem separadamente. “Vida” refere-se, portanto, a
um principio que age sobre a matéria bruta (Bergson, 2005, p. 105), isto &, a
tendéncias que se manifestam por meio da evolugao das espécies, a um impeto
interior’ que impulsiona os organismos a formas cada vez mais diversas e
complexas. (Bergson, 2005, p. 197; Worms, 2000, p. 34).

Um estudo do movimento evolutivo discerne, assim, as diregoes
divergentes da granada-vida, compreende “a natureza das tendéncias
dissociadas” (Bergson, 2010, p. 118) da vida no planeta. Ndo vé apenas uma
série de adaptagbes as circunstancias acidentais, tal como sugere teorias
mecanicistas. Compreender as adaptagdes permitiria entender a sinuosidade do
movimento evolutivo, mas nao as diregdes gerais do movimento ou a causa
profunda desse movimento. Mesmo diante das circunstancias impostas que
fazem com que as adaptagdes ocorram, a evolugdo continua inventiva e
imprevisivel. O estudo do movimento evolutivo também nao se trata da definicao
de um plano dado antecipadamente, de uma razao de ser de cada espécie, de
suas fungdes ou de seu destino, como propde o finalismo. A evolugdo € uma
criacao que se renova incessantemente, procurando ir além de si propria, como
se estivesse sempre inadequada a obra que tende a produzir, a mercé da
materialidade que teve de assumir (Bergson, 2010, p. 145); € uma criacéo que se
cria simultaneamente e que cria ndo somente as formas de vida como também
as ideias que permitem compreendé-la, portanto, ndo ha na evolugédo nada o que
se realizar para satisfazer um determinado fim ou para seguir alguma orientacéao
coordenada.

Desse movimento evolutivo, a Bergson e a este trabalho interessa a
diregdo que nos conduz ao homem e a sua inteligéncia e como esta diregéao se
relaciona com a dos reinos animal e vegetal. Segue-se a recomendacao do autor
ao destacar que a definicao desses reinos e dessa espécie nao se encontra, na
evolugédo da vida, tdo bem delimitada e nitida, isto é, as caracteristicas que
definem os vegetais, os animais e os homens n&o s&o bem delimitados como se

fossem marcadas pela exatiddo. Em outras palavras, as propriedades de um

' “Elan originel” na versao original.
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grupo nao “se prestam a defini¢gdes rigidas; sdo tendéncias, e nao coisas feitas”
(Bergson, 2010, p. 154). Definigdes, como sao postas aqui uma em comparagao
a outra, fracassam em alguns de seus critérios. Nao existe, a exemplo, uma
propriedade sequer que seja exclusiva de um reino e nao tenha sido encontrado
em outro, em maior ou em menor grau?. Ainda assim, reconhecendo a
importancia que pode ter essa demarcagao para entender o que os vegetais, os
animais e os homens tém de caracteristicas marcantes no processo vital,
Bergson aponta alguns aspectos dessas dire¢gdes evolutivas. Os vegetais
absorvem energia do sol e sdo capazes de assimilar do ar, da agua e da terra os
nutrientes necessarios a sua manutencdo, fabricando substéncias organicas
(como glicose e amoénia) a partir de substancias minerais (como didxido de
carbono, ions de carbonato ou bicarbonato, ureia, nitrato...). Essa aptidao
assimiladora dispensa-os de se moverem para irem atras de nutrientes, o que
gera fixidez ou, ao menos, menor variedade de movimentos. A auséncia de
movimentos consideraveis faz com que haja menor desenvolvimento do sistema
sensério motor, menos excitagbes e, consequentemente, minima atividade
consciente. Por isso, ao reino vegetal é atribuido o torpor vegetativo. Em relagéo
aos animais, sua tendéncia evolutiva ndo os levaram a assimilar diretamente do
meio os nutrientes que necessitam, mas a busca-los em organismos que ja
fixaram esses nutrientes. Consequentemente, necessitam andar em busca de
alimento e, assim, evoluiram no sentido da atividade motora. Conforme a
progressao dessa diregao evolutiva, os animais desenvolveram, cada vez mais,
o sistema nervoso a um alto grau de precisdo — dado a variedade de seus
movimentos —, a um alto grau de intensidade dos sentidos e, por fim, a uma
atividade consciente de maior clareza quando comparada a vegetal. A essa
faculdade, deu-se o nome de instinto. Nos seres humanos, pode-se encontrar o
mais completo desenvolvimento sensorio-motor, sobretudo quando observa-se a
mao, capaz de desenvolver qualquer atividade, e que permitiu maior aptidao para

que essa espécie se desenvolvesse nos mais diversos meios, enfrentando maior

2 “N&o existe manifestacédo da vida que ndo contenha, em estado rudimentar, latente, ou virtual,
os caracteres essenciais da maior parte das outras manifestagcbes. A diferenca esta nas
proporcdes. Mas essa diferenca de proporgcéo bastara para definir o grupo em que se encontra,
quando se possa estabelecer que nao € acidental, e que ele, a medida que evoluia, tendia cada
vez mais para acentuar esses caracteres particulares. Em outras palavras, o grupo ndo se definira
pela posse de certos caracteres, mas pela sua tendéncia para os acentuar” (Bergson, 2010, p.
123-124, grifos do autor)
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variedade possivel de obstaculos. O que distingue, portanto, biologicamente os
seres humanos dos demais animais esta relacionado a motricidade e ao
desenvolvimento de uma atividade consciente divergente e mais aperfeigoada: a
inteligéncia.

Torpor, instinto e inteligéncia sao trés diferentes modos de ac¢ao da vida
sobre a matéria e trés diferentes modos de conhecimento, isto é, de apreensao
do mundo. Esses trés elementos coincidem no impulso vital e se dissociam
conforme a evolugao dos reinos e as tendéncias aos quais se dirigem, seguindo
aquilo que, segundo as determinag¢des de sua natureza, Ihes parega mais
comodo. Assim, sem desconsiderar sua origem comum, as especies que
classificamos como plantas tendem a agir e apreender por meio do torpor; como
animais, do instinto; e como homens, da inteligéncia.

Tratando-se especificamente dos animais e dos seres humanos, instinto e
inteligéncia correspondem a duas solugdes divergentes de unico problema: o da
sobrevivéncia (Bergson, 2010, p.161)3. “Sucedaneo do instinto animal’, a
inteligéncia humana serve “para que pautemos a nossa conduta do melhor modo
possivel para a nossa conservagao” (Silva, 1973, p. 134), tendo naturalmente em

vista o sucesso evolutivo.

Na ordem da existéncia humana, considera de maneira analoga a das
outras espécies, o que conta em primeiro lugar é viver, sobreviver. O
animal tem para isto os meios definitivos de que a natureza o dotou,
seus instintos; o homem tem a inteligéncia, que difere do instinto por
ndo ser fixa, por poder variar tanto os objetivos como a forma de
alcangé-los. (Silva, 1973, p. 134, grifo do autor).

A partir da caracterizagdo do instinto e da inteligéncia faz-se capaz de
estabelecer outra distingdo entre os homens e os demais animais, cuja énfase,

tratada por Silva como “nao ser fixa” e “por poder variar tanto os objetivos como

3 E importante destacar que Bergson ndo defende uma hierarquia inflexivel entre as espécies,
cujo patamar mais elevado seria ocupado pelo ser humano. Na verdade, a obra A evolugéo
criadora é uma critica contundente a esse tipo de interpretacédo da vida, como se pode observar
nos seguintes trechos: “N&o existe um sinal Unico e simples pelo qual se possa reconhecer que
uma espécie se acha mais adiantada do que outra na mesma linha evolutiva” (Bergson, 2010, p.
151). “O erro capital que, transmitido desde Aristoteles, viciou a maior parte das filosofias da
natureza foi ver na vida vegetativa, na vida instintiva e na vida racional trés graus sucessivos do
desenvolvimento de uma unica tendéncia, quando sdo trés direcbes divergentes de uma
atividade que se cindiu ao crescer. A diferenga entre elas ndo é uma diferenca de intensidade,
nem, mais genericamente, de grau — é uma diferenga de natureza” (Bergson, 2010, p. 153).
Bergson explora a ideia de que cada ser vivo representa uma tentativa diferente de resolver os
desafios da sobrevivéncia. Nao se apresentando como superiores ou inferiores umas as outras,
sao expressdes diversas de um mesmo impulso vital.
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a forma de alcancga-los”, é a fabricagdo. Bergson sugere o aparecimento do
homem na Terra a partir do primeiro utensilio fabricado, isto €, da invencao
mecanica de alguma ferramenta. Seja esse utensilio qual for, estando diante dele,
nao negamos que estamos diante da inteligéncia humana.
Se, para definir a nossa espécie, nos ativéssemos estritamente ao que
a histéria e a pré-histéria nos apresentam como caracteristica
permanente do homem e da inteligéncia, talvez ndo disséssemos Homo
sapiens, mas Homo faber. [...] A inteligéncia considerada naquilo que
parece ser a sua atividade originaria, é a faculdade de fabricar objetos
artificiais, especialmente utensilios fabricadores de utensilios, e de lhes

variar indefinidamente a fabricagdo (Bergson, 2010, p.157, grifos do
autor).

No entanto, ndo seriam os animais desprovidos de inteligéncia tambéem
capazes de fabricar, tal como os passaros fabricam seu ninho? Como isso € um
critério para diferenciar evolutivamente os homens de outros animais? Na
verdade, Bergson insiste sobre distingdo entre instinto e inteligéncia, lembrando
que, devido a origem comum, ocorre, por vezes, a manifestacdo de certo
intercambio entre essas formas de consciéncia dos seres vivos. No caso dos
animais, aquilo que é apropriado a suas criagdes se encontra ao seu alcance, ou
seja, faz parte de seu corpo e, se utilizando do instinto, e ndo da inteligéncia, sem
mediacbes ou hesitagdes se serve dele. Além disso, o instinto, quando
considerado em sua forma mais isolada, utiliza e constréi instrumentos
organizados e naturalmente determinados. Por essa razdo € especializado e
quase invariavel, visto que a sua modificagdo implicaria em uma modificagao da
espécie e da natureza. Pode-se dar a um passaro varios galhos que eles Ihe
servirao unicamente durante a primavera para construir um ninho ou um abrigo
com o auxilio de seu bico. O mesmo passaro nunca se utilizara dos galhos para
fabricar uma fogueira — ainda que os instrumentos necessarios para fabricagao
de uma fogueira sejam iguais aos do ninho — ou nunca ousara a construir uma
cesta, pensando que na proxima temporada facilitaria o recolhimento de seus
proprios galhos. Nessa ocasiao, o instinto do passaro o limita a construir ninhos.
Segundo Bergson (2010, p. 158), é dificil na vida concreta demarcar o que € do
instinto e o que ¢é atividade da propria natureza enquanto organizadora da matéria
viva, porque o instinto se apresenta como o prolongamento ou o acabamento do

préprio trabalho de organizagao na natureza daquele ser.
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De outro modo, diante de uma determinada necessidade humana, a
inteligéncia ndo se limita a construir a partir daquilo que o homem dispde
naturalmente. Ela fabrica a partir da matéria ndo organizada um objeto que, por
consequéncia, sera imperfeito, mas capaz de atender um carecimento de
maneira diversa. Pensando sob o ponto de vista fisiolégico, 0 homem possui
poucos elementos para se defender de outros animais, por exemplo. Nao possui
musculos suficientemente fortes ou garras para atacar, nem cascos ou carapagas
para se defender. Diante da dificuldade de enfrentar outros animais, o ser humano
foi capaz de construir, por exemplo, armas diversas, podendo essas serem
atiradeiras, zarabatanas, arcos e flechas, balestras, espingardas, carabinas,
rifles, etc. — isso sem falar de suas especificacdes, estendendo as possibilidades
infinitamente. Diante dessa necessidade, ndo somente fabricou armas de defesa,
mas maquinas capazes de fabricar armas de defesa, mostrando sua maxima
potencialidade ao fabricar maquinas de fabricar. A inteligéncia desafia as
determinagdes impostas a natureza da espécie. Reage a propria natureza do ser
que o fabricou, como se prolongasse, com um produto artificial, o organismo do
animal. Impele a agao desse a um campo de infinitas possibilidades.

O movimento evolutivo da vida pbéde, entdo, desenvolver-se em duas
diregdes segundo dois modos de agir sobre a matéria: imediatamente,
construindo um objeto organizado (orgénico) a partir de outro organizado e que,
no entanto, é especializado, invariavel e tem um efeito limitado; e mediatamente,
fabricando um objeto imperfeito a partir da matéria ndo organizada e capaz atingir
variagdes incontaveis e alcances imensuraveis. Vale insistir que o instinto e a
inteligéncia se divergiram cada vez mais na medida em que se desenvolveram,
mas nao se separaram inteiramente um do outro. O mais perfeito instinto do
inseto € acompanhado por alguns vislumbres de inteligéncia. Quando as abelhas,
excepcionalmente, fazem ninho ao ar livre, inventam novos dispositivos
inteligentes para se adaptarem a essas novas condi¢gdes. De modo semelhante,
para que fosse possivel a inteligéncia amoldar a matéria bruta, foi necessario um
maior grau de organizagao adquirida a partir do instinto, ou seja, foi necessario
antes o instinto para que a inteligéncia pudesse suplanta-lo (Bergson, 2010, p.
160-161).

As diferencas, no entanto, ndo residem apenas na fabricacdo e na
consequente variacao que essa permite ao modo de agao dos seres vivos sobre
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a matéria. Mais precisamente, diferenciam-se também ao implicarem dois tipos
de conhecimento diversos. A inteligéncia incide no conhecimento das relagdes; e
o instinto, do conteudo. Segundo a tradi¢ao filosofica, isto equivaleria a dizer que
O instinto € capaz de conhecer a matéria, aquilo que € apreendido pelas
faculdades de percepcgéao; enquanto a inteligéncia interessa a forma, o conjunto
de relacdes que se estabelecem entre essas matérias na intencdo de construir

um conhecimento sistematico.

A crianga que acaba de nascer nao conhece objetos determinados, nem
uma propriedade determinada de nenhum objeto: mas, no dia em que
diante dela uma propriedade for aplicada a um objeto, um epiteto a um
substantivo, compreendera imediatamente o que isso quer dizer.
Portanto, a relagdo do atributo ao sujeito &€ por ela apreendida
naturalmente. [...] A inteligéncia faz, pois, naturalmente uso das
relagdes de equivaléncia a equivaléncia, de conteudo a continente, de
causa a efeito etc., implicitas em qualquer frase onde ha um sujeito, um
atributo, um verbo expresso ou subentendido. (Bergson, 2010, p. 166).

Desse segundo ponto de vista, que é do conhecimento e ndo mais da agao
— ainda que conhecimento e agdo sejam aqui dois aspectos de uma unica
faculdade — a evolugao da vida novamente se divide em instinto e inteligéncia. O
instinto, posto na acdo como a faculdade que se utiliza de instrumentos naturais
organizados, envolve o conhecimento inato e, desse modo, imediato desse objeto
que faz parte da prépria natureza do animal. E um conhecimento apenas implicito,
isto €, exterioriza-se em atos precisos sem interiorizar-se em consciéncia, sem
que seja necessario que, em algum momento, tenha sido aprendido, planejado
ou premeditado para a execugdo. A inteligéncia, sendo ela no ambito da agéo
orientada para a fabricagcdo a partir de instrumentos desorganizados, isto é,
artificiais, necessita destrinchar o meio até encontrar alguma solugdo as
dificuldades que lhe sado impostas. Ela procura o que melhor se insere para
atender a uma demanda. Incide sobre as relagdes entre a situagdo dada e os
meios a se utilizar. O que ela tem de inato é, assim, a tendéncia para estabelecer
relacdes. A natureza ndo ofereceu ao homem o conhecimento inato de algum
objeto, mas apenas o dotou da capacidade de que “se as condi¢des forem tais,
tal sera a implicagao” (Bergson, 2010, p. 168). Por consequéncia, assim como a
acao do instinto tem efeito limitado, seu conhecimento da matéria também é
limitado a natureza de sua espécie. Vive como que em um automatismo natural

que apenas o faz efetuar a acao solicitada pelo momento. Um conhecimento
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formal tal como ¢é a inteligéncia, de maneira contraria, ndo se limita ao que é util
aquele momento e, embora tenha surgido no mundo tendo em vista a utilidade
pratica, tem o potencial de ultrapassar a si proprio (Bergson, 2010, p. 170). “Uma
forma, precisamente por ser vazia, pode ser sucessivamente cheia, conforme se
queira, por um numero indefinido de coisas, mesmo por aquelas que nao servem
para nada” (Bergson, 2010, p. 170). Desse modo, tal como a ag¢ao da inteligéncia
€ capaz de se dar em possibilidades infinitas, seu conhecimento também se
estende a objetos infinitamente variados.

Posto este panorama vinculado ao processo evolutivo, ja € possivel
reconhecer as diferengas que a inteligéncia apresentou diante de outras
faculdades. Esclareceremos, entdo, com mais precisao a natureza das relagcoes
que a inteligéncia estabelece, evidenciando importantes caracteristicas que
Bergson, ainda neste segundo capitulo de A evolugdo criadora, destaca a
respeito dessa faculdade humana: (i) a inteligéncia tem como principal objeto o
sélido inorganizado (Bergson, 2010, p. 172); (ii) a inteligéncia tem representagéo
clara apenas do descontinuo (Bergson, 2010, p. 173); (iii) a inteligéncia tem
representacao clara apenas da imobilidade (Bergson, 2010, p. 175); (iv) a
inteligéncia é caracterizada pela capacidade indefinida de decompor e recompor
(Bergson, 2010, p. 176) e; (v) a inteligéncia é caracterizada pela incompreenséo
da vida (Bergson, 2010, p. 185).

A primeira caracteristica da inteligéncia decorre da natureza de sua agao.
Tendo como primeiro objetivo a fabricagdo, a inteligéncia opera exclusivamente
sobre a matéria bruta. Mesmo diante de materiais organicos, trata-os como
objetos inertes, pois a ela s6 interessa os aspectos dos objetos que Ihe servem a
pratica. Da matéria, de modo geral, retém apenas o solido, deixando escapar o
que ha de propriamente vital no vivo. Portanto, diz-se que a inteligéncia tem como
principal objeto o sélido inorganizado (ou inorganico).

O sdlido inorganizado tem como uma de suas principais propriedades ser
extenso, isto é, consistente de muitas particulas, de muitas partes de matéria,
configurando-se, entdo, em um conjunto complexo, em oposicao aqueles
elementos que consideramos simples. Essa propriedade faz com que todo soélido
possa ser divisivel em partes e é exatamente essa operacao que se da entre a
inteligéncia e a matéria. Um objeto s6 existe sobre uma continuidade de sua

extensdo material, mas essa continuidade se reduz a inteligéncia; a matéria
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parecer permiti-la escolher o modo de descontinuidade que se busca nela. A
inteligéncia divide, entdo, a matéria em partes arbitrariamente recortadas, sendo
cada uma dessas partes passivel, ainda, de ser dividida em outras partes mais,
indefinidamente. Quando interessa a essa faculdade representar a continuidade
da extensao material, ainda assim, representa-a como a unido de partes
separadas justapostas. E o modo de descontinuidade recortado pela inteligéncia
que nos parece ser efetivamente real e que fixa nossa atencgéo. A inteligéncia,
entao, so tende a ter uma representacgao clara do descontinuo.

O movimento é a propria realidade, tudo que ha esta sujeito a ele, é
passivel a mudancga, e a imobilidade é sempre aparente ou relativa. Mas a
inteligéncia tem uma conduta diferente com os objetos inorganizados: ela parte
da imobilidade, retirando das coisas a mobilidade, a mudancga, apresentando uma
reconstituicao artificial, parcial. A inteligéncia, tomada como exemplo a partir do
que se pode observar nas ciéncias — principalmente na mecanica —, apreende
Nao O progresso que € o proprio movimento, mas as suas posigdes isoladas;
apreende varios estados em que o objeto se posicionou ao longo de sua trajetoria,
mas nunca a trajetéria como um todo. Quando pretende ter a representacao do
movimento, reconstroi-o pela justaposi¢do de imobilidades, uma recomposi¢cao
artificial da mudanga, sem mesmo ter a pretensédo de reconstrui-lo tal como é,
porque a ela lhe interessa apenas seu equivalente pratico. O estavel e o limitavel
sao aquilo que a inteligéncia adere, uma vez que ela tem representacéo clara
apenas da imobilidade.

Além disso, fabricar consiste em moldar uma matéria na forma de um
objeto. Por isso, a inteligéncia importa que a forma atual das coisas — até mesmo
das que sao naturais — seja considerada como artificial e provisoria, ou seja, s6
um estagio inicial a ser moldavel conforme seus critérios pragmaticos, e que
nosso pensamento faga desaparecer do objeto os atributos que revelam sua
estrutura interna na intengcdo de que se tenha uma matéria indiferente a sua
forma. A inteligéncia é caracterizada pelas capacidades de decompor e de
recompor a matéria, projetando em blocos o esquema de suas agdes possiveis
sobre as coisas.

Em suma, todas as tendéncias da inteligéncia propendem-se a vislumbrar

a matéria como um instrumento que permite a agao.
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A inteligéncia, também ela, como todas as coisas, forma-se
gradativamente ao longo de toda a evolugéo da natureza: tem, ela
também, uma histéria. E tal histéria, conforme o que ja destacamos,
para Bergson, tece-se na associacdo intima com a matéria e
relativamente “as necessidades da agao” (E.C., p. 624). Com efeito, a
inteligéncia desenvolve a tendéncia de estabelecer relagbes entre a
matéria e o que é necessario para a transformar e utilizar. (Pinto, 2010,
p.120)

Se agir sobre a matéria € um ponto fundamental da histéria vital, entdo o
aspecto da vida acessivel a inteligéncia € a percepcado de um objeto divisivel e
descontinuo. Quanto mais as ciéncias positivas progridem, mais evidente se
torna a inclinacao de classificar elementos dissociadamente, distintos e exteriores
uns aos outros, considerados de modo independente, e que, quando muito, se
justapdem para formar artificialmente um todo vivo. Da mesma forma que se
separa o0 espago, ocorre também a divisao do tempo. A inteligéncia ndo pensa na
evolugao, isto é, na continuidade da mudanca. Ela tem a representagao do tempo
como uma série de estados (Bergson, 2010, p. 181-182). Esta familiarizada com
o descontinuo, o imovel, o morto, “trata mecanicamente todas as coisas”
(Bergson, 2010, p. 185), por conseguinte, é caracterizada pela incompreensao da
vida, porque deixa escapar seu aspecto essencial: 0 movimento continuo e
incessante de criacdo expresso em elementos coexistentes intimamente
interligados.

Nao seria possivel a inteligéncia, sem abandonar seu movimento natural,
pensar a verdadeira continuidade, a mobilidade real, a compenetracéo reciproca;
enfim, a vida. Esta s6 poderia ser pensada por uma inteligéncia que abrisse mao
de atribuir, a todas as coisas, causas ja conhecidas; de exprimir em termos puros
do entendimento, tudo aquilo que se apresenta; de almejar previsdes exatas; de
reduzir ao puro mecanismo; de recompor indefinidamente todos os elementos.
No campo da agao, da matéria sélida e inorganizada, e das ciéncias cabem esses
procedimentos citados, mas os mesmos nao sao capazes de acessar ao dominio
préprio da vida. Para isso, a inteligéncia necessitaria ser desenvolvida, corrigida
e, unindo a sua tendéncia oposta, ampliada em dire¢cdo a um potencial simpatico
que a intuicdo tem pelo movimento criativo da vida que impulsiona todas as

coisas.

A inteligéncia, por intermédio da ciéncia, que é sua obra, cada vez nos
dara mais completamente o segredo das operagdes fisicas: mas, da
vida, s6 nos da, e ndo pretende alias outra coisa, uma tradugdo da
inercia. Rodeia-a, tomando, de fora, o maior numero possivel de
imagens desse objeto que chama a si, em vez de nele penetrar. Mas é
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ao proéprio interior da vida que nos conduziria a intuigéo, isto €, o instinto
tornado desinteressado, consciente de si proprio, capaz de refletir sobre
0 seu objeto e de o alargar indefinidamente. (Bergson, 2010, p. 196-
197, grifo do autor)

E o que Bergson apresenta como superagao da condigdo humana?, isto é,
a “dilatacao da nossa consciéncia” (Bergson, 2010, p. 198) por meio da inverséo
do trabalho natural da inteligéncia. A condicdo humana pode ser superada a
medida que a intuicdo € “instinto tornado desinteressado”, “consciente de si
préprio”, comunicagao simpatica com a propria vida, permitindo ao individuo uma
conexao direta e profunda com o préprio impeto interior, com impulso criativo e
constante que permeia a existéncia. Isso implica uma transformacgao do préprio
modo de ser e de perceber, no qual 0 homem nao esta mais limitado a uma forma
de conhecimento pratica, as representagdes parciais e utilitarias da inteligéncia,
mas pode experienciar a vida em sua totalidade, como um processo criativo e

evolutivo.

4 A vida “[...] em sua evolugdo, a uma s6 vez engendra e supera nossa forma habitual de
conhecimento, a saber, a inteligéncia que define a humanidade” (Worms, 2010, p. 184).
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Segundo capitulo: A intuicdo como potencialidade complementar da

formagao humana

Atribuindo a inteligéncia a especializagdo na matéria e nas formas de agir
sobre ela, Henri Bergson reconhece a incapacidade dessa faculdade em
conhecer a vida e a realidade em si mesma. Para além da incompreensao da vida
em sua totalidade, a inteligéncia € marcada ainda pela dificuldade quanto a
compreensao do proprio individuo®. E mais dificil avancar no conhecimento de si
— sobretudo do eu interior — do que no conhecimento do mundo fisico e exterior,
quando a inteligéncia segue sua tendéncia habitual. O esforco de apreender
aquilo que esta exterior a ndés é natural e, sendo assim, ha certa facilidade,
enquanto conhecer nossa consciéncia parece requerer mais atengao. “Somos
interiores a nGs mesmos, e nossa personalidade € aquilo que deveriamos
conhecer melhor. Nada disso: nosso espirito, aqui, esta como que no estrangeiro,
ao passo que a matéria lhe & familiar e que, nela, ele se sente em casa” (Bergson,
2006, p. 44). Por estarmos aprisionados a um exercicio superficial do eu, ndo
conseguimos exercer plenamente a liberdade, isto €, a pura espontaneidade por
meio de agdes que manifestem a personalidade, sentimentos e ideias
particulares. Isso acontece porque a efetivacdo ampla da liberdade néo traz
vantagem pratica, nem a nés nem & vida social (Pinto, 2020, p. 106). E necessario
que caminhemos no esforgo oposto a nossa tendéncia natural para conseguirmos
atingir tal liberdade, conforme a perspectiva bergsoniana. Quando aprofundamos
na compreensao da nossa propria consciéncia, especialmente por meio da
intuicdo, conseguimos compreender o fluxo continuo e indivisivel do tempo vivido,
que é a duracao. Ao compreender nossa propria duragcao e manifestar a liberdade
interna, compreendemos também que a vida ndo € uma série de eventos
desconexos, mas um fluxo continuo de criacdo que permeia tudo. Esse
entendimento permite transcender a visdo mecanica e fragmentada da realidade
e aproximar da vida em sua totalidade como uma tendéncia dindmica. Somente

ao ser atingida pela intuigao, a vida se confunde com a liberdade. A vida que, de

5 “A experiéncia integral da realidade tem na interioridade seu modelo mais evidente porque o
fluxo da vida mental € uma realidade absoluta que podemos atingir em primeiro lugar” (Silva,
1973, p. 138).



22

inicio, nada pode criar, impedida pelos obstaculos impostos pela matéria, busca
e consegue nela introduzir a porgéo possivel de liberdade (Xavier, 2012, p. 73).
No capitulo que se segue, sera apresentada a proposta de Bergson em
relacdo a unido entre um esforgo intelectual e intuitivo para a apreensao da
verdadeira realidade. Para isso, usar-se-a da obra O pensamento e o movente,
especialmente do texto Infroducéo (segunda parte) que a integra. Tratar-se-a da
natureza do conhecimento intuitivo, ou melhor, da intuicdo como método de se
conhecer a duragdo e a vida, e como esse método junto a inteligéncia se
complementam na busca por um conhecimento que se aproxime do real.
“Intuicdo” € um conceito ja muito empregado na historia da filosofia e, por
iSso, seu uso na perspectiva bergsoniana ndo € feito sem certa hesitacdo. O
Dicionario de Filosofia de Nicola Abbagnano (2007, p. 582) classificou uma
caracteristica comum e trés caracteristicas diferenciais das acepg¢des do termo.
No que se refere a sua caracteristica comum, a intuicdo € uma relagao com o
objeto, caracterizada pela imediagao e pela presenca efetiva do objeto. Com base
nessa caracteristica, a intuicao é geralmente considerada uma forma de
conhecimento privilegiado.
Por outro lado, suas caracteristicas diferenciais podem ser assim
distintas: 12 a intuicdo pode ser exclusiva de Deus e considerada o
conhecimento que o criador tem das coisas criadas; 22 pode ser
atribuida ao homem e considerada a experiéncia como conhecimento
de um objeto presente, sendo, nesse sentido, percepgéo; 32 pode ser

atribuida ao homem e considerada conhecimento originério e criativo no
sentido romantico. (Abbagnano, 2007, p. 582)

No emprego bergsoniano do termo, a intuicdo refere-se a uma
“consciéncia imediata” que “mal se distingue do objeto visto”, um “conhecimento
que é contato e mesmo coincidéncia” (Bergson, 2006, p. 29). Mas a intuicdo nao
pode ser reduzida a uma faculdade de percepc¢ao individualizada, a um campo
fenomenoldgico particular. Ela é ainda uma “consciéncia alargada”, uma simpatia
irrefletida que — uma vez que todo ser vivo nasce, se desenvolve e morre, estando
toda a vida sujeita a evolucédo e imersa na duragcdo — tem a capacidade de nos
introduzir na consciéncia em geral (“consciéncia coextensiva a vida”). E preciso,
nesses termos, pensar em “uma intuicdo do vital” que da origem a uma
“metafisica da vida” (Bergson, 2006, p. 30), um conhecimento da causa profunda
da organizagdo; uma atividade consciente sob a qual o entendimento n&o se

aplica; livre e indefinida, manifesta no fluxo, no escoamento. Bergson sustenta
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que nao oferecera “uma definicdo simples e geométrica da intuicdo” (Bergson,
2006, p. 31) como se encontram em outros fildsofos e como as apresentadas aqui
pelo verbete de Abbagnano (2007, p. 582). Mas pode-se, segundo ele,
estabelecer em linhas gerais que “pensar intuitivamente é pensar em duragao”
(Bergson, 2006, p. 32).

Bergson descreve a duragdo como a verdadeira natureza do tempo;
diferente do tempo medido pelo relégio, dividido em horas, minutos ou segundos,
isto &, quantificado. O tempo quantificado permite analisar o movimento em eixos
ou em pontos espacializados, bem como exprimir a mudanga em simbolos
matematicos e compreender a causa da mudanga que dela se distingua, mas
este ignora o tempo qualitativo, que compreende a realidade do movimento
fundado nele mesmo enquanto mudancga. A compreensao da duragao implica um
conhecimento qualitativo em vez de quantitativo. Enquanto a ciéncia tradicional
tende a medir o tempo em unidades discretas e homogéneas, a duragéo € vivida
como um fluxo continuo e heterogéneo, em que cada momento € unico e nao
pode ser totalmente separado dos outros. A duragdo é o fluxo continuo de
vivéncias internas do tempo, cujo passado, presente e futuro se interpenetram e
nao podem ser separados rigidamente.

A duragdo totalmente pura é a forma assumida pela sucesséo de
nossos estados de consciéncia quando nosso eu se deixa viver, quando

ele se abstém de estabelecer uma separagao entre o estado presente
e os estados anteriores (Bergson, 2020, p. 69).

Quando produzo a mudancga, ela, em um sentido muscular, me traz
consciéncia. Assim, é possivel tocar a realidade do movimento, de modo que ele
aparega para mim interiormente, enquanto mudanca de estado ou qualidade
(Marques, 2013, p. 73). Esse movimento é apreendido pela consciéncia imediata
como absoluto, isto é, como liberdade. De acordo com a filosofia bergsoniana, a
verdadeira liberdade ndo é a auséncia de restricdes externas, mas a expressao
auténtica da nossa personalidade no fluxo continuo do tempo vivido. Um ato é
verdadeiramente livre quando emerge do fundo da nossa personalidade e € uma
expressao do nosso eu auténtico e profundo. Se uma escolha é verdadeiramente
livre, ela ndo pode ser explicada inteiramente por motivos racionais ou
antecedentes causais. Em vez disso, ela surge do fundo da nossa personalidade,

refletindo nossa histéria de vida e uma evolugao pessoal.
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A vida é vista por Bergson como um processo de evolugao continua e
criativa, e a consciéncia como um fluxo de estados que se interpenetram®.
Portanto, entender a vida e a consciéncia requer uma abordagem que reconheca
sua natureza dinamica e evolutiva, que reconhega que em um objeto sempre
havera uma impressao unica e nova, acrescentada dos detalhes da circunstancia.
A vida ndo € um processo determinado mecanicamente e com um plano definido,
mas um movimento criador que continuamente produz novas vivéncias e

expectativas.

[...] somente a intuigdo pode propiciar a consciéncia do homem a
possibilidade de realmente penetrar no movimento de duragao proprio
da vida para, conhecendo efetivamente esse movimento, fazer avancar
seu potencial de liberdade e criagéo. (Pinto, 2020, p. 112)

A intuicdo é o modo de pensamento capaz de atingir a mudanga pura. Ela
parte do proprio movimento e percebe-o como a realidade. Ela vislumbra a
“continuidade ininterrupta de imprevisivel novidade” (Bergson, 2006, p. 32) e
compreende que a realidade é a criagdo, por essas razdes, € o método de
conhecimento que nos permite alcancar diretamente os aspectos profundos das
realidades vivas e da duracdo, indo além das limitagdes do conhecimento
analitico e intelectual. O conhecimento atingido pela intuicdo ndo é conhecimento
abstrato ou convencional, reconstituivel com componentes comuns e
predefinidos, recortado no todo da realidade. Isso porque a intuicdo nao se afixa
aos solidos inorganizados, entendendo que esses sao apenas cortes elegidos
pela inteligéncia como substituto do devir; ndo reconstréi o movimento com
imobilidades, mas, vinculada a duragdo que € crescimento, percebe, na
realidade, uma continuidade ininterrupta, um movimento continuo e incessante
de criagao expresso em elementos coexistentes intimamente interligados.

Enquanto a faculdade intelectiva produz os conhecimentos que compdem
as ciéncias, a intuigdo gera os conhecimentos que Bergson chama de “metafisica

do vital” ou “metafisica da intuicao”. Distinta de uma metafisica representativa

6 Em nota de rodapé da introdugédo de A evolugédo criadora, Bergson mostra a cumplicidade em
pensar a vida e a consciéncia em termos temporais. De acordo com o autor: “Um dos principais
objetivos desse ensaio, de fato, era mostrar que a vida psicolégica ndo é unidade nem
multiplicidade, as quais ela transcende, e o mecanico e o inteligente, mecanicismo e finalismo,
sO tem sentido na medida em que ha ‘multiplicidade distinta’, ‘espacialidade’ e,
consequentemente, reunido de partes preexistentes: ‘ duragao real’ significa, ao mesmo tempo,
continuidade indivisa e criagdo. Neste livro procedemos a aplicacdo dessas mesmas ideias a
vida em geral, observada ela prépria sob o ponto de vista psicolégico”. (Bergson, 2010, p. 13).



25

como a tradicional, que se encontra submissa ao intelectualismo, a jogos
puramente verbais e a generalidades vagas, a filosofia bergsoniana pretende
uma metafisica reestruturada, baseada na experiéncia. A existéncia ou a
dimensao profunda da realidade, na perspectiva de Bergson, sé pode ser dada
na experiéncia, no contato. Por essa razdo, sua metafisica da intuicdo €
compreendida como verdadeiro empirismo’. A experiéncia, da qual todos os
seres sao dotados ainda que essa se dé de modo diverso, possibilita que os
homens que quiserem fazer uso dela ndo tenham dificuldade em representar a
substancialidade do eu como sua duragédo mesma (Bergson, 2006, p. 79), mas,
para isso, precisam se disporem ao trabalho arduo de aprofundar intuitivamente
o espirito.

N&o espere dessa metafisica conclusdes simples ou solugbes radicais.
Isso seria novamente pedir-lhe que se atenha a uma manipulagao de
conceitos. Seria também deixa-la na regido do puro possivel. No terreno
da experiéncia, pelo contrario, com solugdes incompletas e conclusées
provisorias, atingira uma probabilidade crescente que podera
finalmente equivaler a certeza. Tomemos um problema, que iremos
colocar nos tempos da metafisica tradicional: a alma sobrevive ao
corpo? E facil soluciona-lo raciocinando sobre puros conceitos.
Definiremos entdo a alma. Diremos, como Platdo que ela é una e
simples. Dai concluiremos que nao pode se dissolver. Portanto é
imortal. Eis o que é claro. S6 que a conclusao so vale se aceitarmos a
definigdo, isto &, a construcdo. Esta subordinada a essa hipétese. E
hipotética. Mas renunciemos a construir a ideia de alma como se
constréi a ideia de tridangulo. Estudemos os fatos (Bergson, 2006, p. 49)

Uma metafisica do real ndo esta, portanto, preocupada com jogos
simbdlicos e conceituais, que conduz os problemas a analise, de modo a
reconstruir os objetos a partir de elementos ja conhecidos, elementos que sao
comuns a esses objetos e a outros. Afinal, na verdade, apesar da semelhanca
entre os objetos, cada um traz consigo uma “imprevisivel novidade” e qualquer
reconstrucdo ou generalizagdo € pobre em comparagao ao que foi inicialmente
tomado. A verdadeira metafisica ndo compactua em receber solugdes
antecipadamente prontas ou a simplesmente escolher entre outras poucas
solugdes ja oferecidas, apresentadas como as unicas possiveis. Mas imagina

criativa e ativamente um ajustamento sempre renovado a situagbes sempre

7 “Mas um empirismo verdadeiro sera aquele que se propde seguir de tdo perto quanto possivel
o proprio original, aprofundar-lhe a vida e, por uma espécie de auscultagdo espiritual, sentir-lhe
palpitar a alma; e esse empirismo verdadeiro é a verdadeira metafisica” (Bergson, 2006, p. 203,
grifo do autor).
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novas. Ela compreende especificidades ao invés de tratar tudo de forma analoga
e redutivel.

Em outro texto importante, o ensaio /Introdugédo a Metafisica, que também
compde a obra O pensamento e o movente, Bergson (2006) explicita o que
entende por uma metafisica reestruturada, enumerando alguns dos principios
sobre os quais a metafisica do real repousaria. Nesse ensaio, segundo o autor,
ha uma realidade disponivel imediatamente a nosso espirito. Essa realidade € a
mobilidade indivisa para a qual ndo existem “coisas feitas”, mas somente “coisas
que se fazem”; ndo existem “estados que se mantém”, mas “estados que
mudam”. Nosso espirito tem como tendéncia evolutiva natural apoiar-se em
“‘estados” e “coisas”; substituindo o continuo pelo descontinuo, a mobilidade pela
estabilidade, a tendéncia em via de mudancga pelos pontos fixos que marcam a
direcao da mudanca; operando sobre percepgdes solidas e concepgoes estaveis.
A metafisica tradicional, guiada por essa tendéncia natural da condi¢do humana,
extrai conceitos fixos da realidade movel na intengao de reconstruir, com a fixidez
dos conceitos, a mobilidade do real; supde que todo conhecimento deve partir de
contornos bem delimitados para agarrar a realidade que flui. Esse € o caminho
que o espirito esta tentado a seguir, sendo assim, um novo projeto de metafisica
exigiria que se invertesse o sentido da operagao pela qual ele habitualmente
pensa. Para uma metafisica que procede por intuicao € necessario um esforgo
de substituir o “ja feito” por “aquilo que se faz”, de apreender o movimento por
dentro “em sua tendéncia a mudar”, de adotar a continuidade mével do desenho
das coisas. Desenvolver-se-ia, entdo, conceitos fluidos, capazes de seguir a
realidade em suas sinuosidades e de adotar o proprio movimento da vida interior
das coisas (Bergson, 2006, p. 218-223).

A respeito de como isso seria possivel, Bergson menciona a analise
infinitesimal de Newton e o estudo do movimento feito por Galileu. Em ambos os
casos, tocaram a realidade viva, a duragdo pura; nao se preocuparam em
estabelecer uma verdade una, de uma simplicidade unilinear, ou uma oposi¢cao
irredutivel. “As ideias profundas e fecundas sao, todas elas, tomadas de contato
com correntes de realidade que n&o convergem necessariamente para um
mesmo ponto” (Bergson, 2006, p. 231). A metafisica intuitiva consistiria em
colocar-se no interior da realidade concreta, da qual a ciéncia intelectualista,
partindo de fora, atinge dois pontos de vista oposto, como tese e antitese. A
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intuicdo comporta-se como uma sonda que toca “[...] mais ou menos fundo o solo
de um mesmo oceano, ainda que cada vez traga para superficie matérias bem
diferentes” (Bergson, 2006, p. 232).

A possibilidade de aplicagao desse método se torna mais clara no estudo
da composicéo literaria. Quando o assunto foi longamente estudado, os
documentos recolhidos, as anota¢des tomadas, € preciso, para o proprio trabalho
de composicao, algo a mais, um esforgo arduo para se instalar no cerne do
assunto e para buscar uma impulsao que lance o espirito por um caminho no qual
ele ndo encontre apenas as informagdes que havia recolhido como também
outros detalhes a mais, uma impulsdo que nos transporta ao nucleo do tema
estudado, permitindo que novas nuances sejam reveladas no proprio ato de
criacdo. Essa impulsdo desenvolve-se quanto mais longe vamos, uma vez que
tanto mais descobrimos e jamais cheguemos a dizer tudo, porque, ao contrario
de uma coisa estatica que se possa capturar e fixar, € uma dinadmica viva, que sé
se mantém enquanto o sujeito permanece no movimento criativo. Se nos
voltamos bruscamente contra a impulsdo para apreendé-la, ela se esquiva,
porque nao era uma coisa, mas uma incitagao simples ao movimento literario, ao
movimento de criagdo. Sem se tratar do resumo ou da sintese desses
conhecimentos, puros conceitos, a atividade intuitiva € uma experiéncia que visa
sempre ir além (Bergson, 2006, p. 233).

Dito isso, a “metafisica da intuicdo” se distancia da metafisica tradicional e
nao podem ser confundidas. De acordo com o autor, a metafisica tradicional foi
aplicada sobre conceitos “[...] depositados antecipadamente na linguagem, como
se, descidos do céu, revelassem para o espirito uma realidade supra-sensivel’
(Bergson, 2006, p. 50), uma unidade e uma simplicidade observadas na maior
parte das teorias filosoficas elaboradas, as quais sistemas completos de
problemas postos se mostram completamente resolvidos por simples jogos de
linguagem®. Distantes da experiéncia, dedicavam-se a um termo o qual se
pudesse tudo deduzir e que contivesse tudo (Bergson, 2006, p. 50), tal como a
ideia de Deus. A partir da ideia de Deus, pode-se fundir todos os conceitos em

8 Apesar de mencionar a questdo da linguagem em Henri Bergson, o presente trabalho nao
intenta abarcar essa questao. Para isso, recomenda-se a leitura de: SILVA, Fabio Coelho da.
Henri Bergson e a questédo da linguagem. Tese (Doutorado em Filosofia) — Universidade Federal
de Séao Carlos, Séao Carlos, 2021. Disponivel em:
https://repositorio.ufscar.br/handle/ufscar/14146.
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um unico conceito, visto também como um principio de explicagao universal. O
deus da mitologia antiga e o Deus do cristianismo sequer se assemelham, mas
ambos representam a capacidade de “abarcar teoricamente todas as coisas” € a
uniao entre “uma ideia explicativa e um principio agente” (Bergson, 2006, p. 51).
Este € o procedimento da metafisica tradicional, puramente especulativa. “As
coisas sendo reconduzidas a seus conceitos, 0s conceitos encaixando-se uns
nos outros, chegamos finalmente em uma ideia das ideias, pela qual imaginamos
que tudo se explique” (Bergson, 2006, p. 51). Mas esse procedimento ndo explica
a esséncia da realidade, uma vez que “aceita a subdivisao e a reparticdo do real
em conceitos que foram consignados pela sociedade na linguagem”; e a sintese
desses conceitos que a ideia opera € “vazia” de experiéncia e “puramente verbal”.
Nisso encontra-se o erro das metafisicas tradicionais, “acreditam nos informar
sobre o0 absoluto conferindo-lhe um nome” (Bergson, 2006, p. 52). E mais adiante,
continua Bergson (2006, p. 52-53):

[...] a palavra pode ter um sentido definindo quando designa uma coisa;

perde-o assim que é aplicada a todas as coisas. [...] Quanto mais se

aumentar a extensdo do termo, tanto mais se diminuird sua

compreenséo. [...] Quando, por fim, a palavra chega a designar tudo o
gue existe, ja nao significa mais que existéncia.

A inteligéncia, enquanto maneira humana de pensar, foi-nos dada para
dirigir nossa agao sobre o mundo. A natureza, tendo nos destinado a utilizar e a
dominar a matéria, nos dotou da facilidade de pensar no espago e sobre o
inorganizado. Originalmente, essa tendéncia vital tende a fabricacdo e manifesta-
se na arte mecanica e na linguagem que prenuncia a ciéncia. O desenvolvimento
natural da inteligéncia efetua-se portanto em direcao a técnica e a ciéncia. Trata-
se de um conhecimento vago, uma vez que ndo € mais que um pressentimento
da matéria. Para além disso, a inteligéncia € ainda capaz de voltar ela a simesma
por meio da intuicdo, a atencdo que o espirito da a si mesmo. Bergson vé na
intuicdo uma faculdade complementar a inteligéncia. Enquanto a inteligéncia é
necessaria para a manipulacao pratica do mundo, a intuicdo € essencial para
uma compreensao profunda e verdadeira da realidade e de si mesmo. Essa
compreensao implica reconhecer a criatividade e a novidade como aspectos
fundamentais da realidade, um movimento criador que continuamente produz

novas formas e possibilidades.
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Por tudo que foi dito, pode-se pensar, sob a luz das consideragcdes dos
ensaios introdutérios de O pensamento e o movente, uma educagao que vise
desenvolver também a intuicdo como método de conhecimento. A educacao,
segundo Bergson, deveria buscar um equilibrio entre o desenvolvimento mutuo
da inteligéncia e da intuicdo. Os métodos educacionais ndao devem focar
exclusivamente na decomposi¢cao e na analise, mas também devem incentivar
formas de conhecimento que envolvam a criatividade, os sentimentos, as
vivéncias e a experiéncia direta das coisas. Uma educacgao que “contrabalanceie
a atencgao vital que a espécie humana presta a propria sobrevivéncia” (Bergson,
2006, p. 134), que inverta o sentido habitual do pensamento e que esteja
igualmente orientada no sentido da vida.

Bergson propde uma diferenga de método, mas ndao uma diferenca de
valor entre a ciéncia e a metafisica. Um conhecimento que pretende ser completo
necessita dessas duas igualmente, de um conhecimento fundado na experiéncia
capaz de aproximar-se do objeto indefinidamente e de um outro conhecimento
partido da experiéncia, mas capaz de atingir o absoluto. Cada um deles toca
aspectos distintos da realidade por expressarem duas diregcdes divergentes da
atividade do pensamento. Como diz o proprio filosofo:

Ambas versam sobre a proépria realidade. Mas cada uma delas guarda
apenas metade dessa realidade, de modo que se poderia ver nelas,
indiferentemente, duas subdivisbes da ciéncia ou dois departamentos

da metafisica, ndo fosse pelo fato de marcarem dire¢des divergentes da
atividade do pensamento. (Bergson, 2006, p. 46)

O autor oferece ainda exemplo de como a intuicdo poderia ser melhor
desenvolvida em um contexto escolar. Movido pela inteligéncia, que ¢
naturalmente a faculdade de manipular a matéria, a mao da crianga experimenta
construir. Para além disso, exercitando-a em um trabalho manual e ndo somente
conduzindo-a a um ensino técnico, aumentariamos o que ha de inventividade no
mundo. Tratar-se-ia de inserir a crianga em um processo de descoberta e
exploracgao individual, no qual, dotada de liberdade, atribuiria um sentido préprio
aquilo que teve contato. A escola, neste sentido, exploraria mais o potencial
pedagdgico das vivéncias e percepgdes dos alunos, propondo experiéncias
novas e estimulantes para o aprendizado (Gusmao, 2016, p. 150).

Trata-se de ciéncia? Expdem-se sobretudo resultados. Nao seria
melhor promover a iniciagao nos métodos? Fariamos com que fossem
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imediatamente praticados; convidariamos a observar, a experimentar,
e reinventar. Como nos escutariam! Como nos ouviriam! Pois a crianga
€ um pesquisador € um inventor, sempre a espreita da novidade,
impaciente pela regra, enfim, mais préoxima da natureza que o homem
feito. [...] Nenhuma duvida de que cada um dos resultados adquiridos
pela humanidade seja precioso; mas este € um saber adulto e o adulto
0 encontrara quando dele precisar, se simplesmente tiver aprendido a
buscéa-lo. Cultivemos antes na crianga um saber infantil e guardemo-
nos de sufocar sob um acumulo de ramos e de folhas secas, produtos
de vegetagdes antigas, a planta nova que s6 pede para crescer.
(Bergson, 2006, p. 96-97)

Reduzir o conhecimento transmitido pela escola a um saber “livresco”, que
reproduz o acervo de produtos da civilizagdo, suprime o conhecimento
experienciado a partir de atividades, conhecimento este que s6 pede para tomar
o impulso proprio da crianca.

De acordo com Bergson, em uma exemplificagdo, pouco funciona o ensino
literario se ele nao for capaz de fazer com que a crianga reinvente, aproprie-se
da inspiragcao do autor. Pode ser util dissertar sobre grandes obras, fazendo com
gque essas sejam mais compreendidas e mais apreciadas, mas, para que o aluno
a tenha apreciado e compreendido, é necessario que tenha apropriado de seu
sentido, ajustado seu passo ao passo do autor; adotado seus gestos, sua atitude
e seu andamento (Bergson, 2006, p. 97). Nesse sentido, Bergson ressalta a
importancia de ler em voz alta, um modo de assumir a atitude do autor, atingindo
a estrutura e 0 movimento; a pontuacgao e o ritmo. O ritmo representa o sentido
da frase escrita. Ele oferece a comunicacgao direta com o pensamento do escritor
e de seu leitor. Marcando o texto como se deve, desenvolve-se também a arte da
diccdo e, sobre ela dispor-se-ia de todo o resto, acrescentando-lhe com o
exercicio de discorrer sobre as coisas a fim de compreender o que delas se fala,
sem que isso se torne excessivamente verbal. A intuigdo quer reencontrar o
movimento e o ritmo da composigao, reviver a evolugao criadora, e, no objeto, se

inserir simpaticamente (Bergson, 2006, p. 98).
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Terceiro capitulo: As dimensdes praticas e morais colocadas pelo bom

senso

Apos analisar a obra A evolugéo criadora, especialmente o seu capitulo
2, e 0s ensaios que compde a parte introdutéria de O pensamento e o movente,
e elucidar, a partir delas, os conceitos de “inteligéncia” e “intuicdo”, bem como a
relacdo entre essas duas faculdades, convém pensar o tema da educacao a
partir do discurso proferido no Concurso Geral em 1895 na Universidade de
Sorbonne, intitulado de O bom senso e os estudos classicos. Ainda que se trate
de um discurso — e, portanto, de um texto circunstancial — & considerado “[...] o
mais representativo de sua contribuicdo para o campo educacional” (Pinto;
Quintiliano, 2022, p. 2).

Antes de tudo, convém salientar um aspecto do itinerario filoséfico de
Bergson. Considerando a sua critica a ideia de sistema filoséfico, bem como a
independéncia de cada uma de suas obras em relagdo as demais, cujo ponto de
partida € sempre a experiéncia e ndo uma deducao légico-matematica de dados
fixos®, analisar seus escritos fora de uma ordem cronoldgica de publicagbes nao
impde qualquer obstaculo, especialmente quando o assunto é a educacido. Em
relacdo ao discurso O bom senso, de acordo com Franklin Leopoldo e Silva
(1973, p. 133), é por se tratar de um texto “de circunstancia” que se pode
justamente “[...] relacionar todas essas nog¢des de uma forma que os textos
tedricos ndo permitiriam, ou seja, junta-las todas dentro do circulo concreto da
vida cotidiana, da realidade em que estamos inseridos antes e
independentemente de qualquer reflexao [...]”. Como sera aqui observado, o
bom senso, além de corresponder a um equilibrio entre inteligéncia e intuigao,

instaura a dimensao moral do conhecimento e da educacao do ponto de vista de

9 Ao criticar a imprecisdo dos sistemas filosoficos, pautada em “generalidades vagas” e
abstragoes, cujo ponto culminante é a producgao de um “conceito dos conceitos”, Bergson (2006,
p. 29) dird: “E verdade que a filosofia exigira entdo um esforco novo para cada novo problema.
Nenhuma solugéo sera deduzida geometricamente de outra. Nenhuma verdade importante sera
obtida pelo prolongamento de uma verdade ja adquirida”. Para complementar essa perspectiva,
Worms (2010) destaca que cada obra de Bergson define uma etapa especifica de sua filosofia
em que a intuicdo inicial (problema “interno”) é tensionada com os dados de uma ciéncia
(problema “externo”). Ou melhor, conforme o comentario: “Tudo se passa, em outros termos,
como se cada livro tirasse sua unidade e sua autonomia de uma tensao entre seu avanco original
e seu desdobramento extremo em um dominio bem preciso do saber, entre sua génese e sua
estrutura, que lhe impde duplamente a leitura interna”. (Worms, 2010, p. 24).
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Henri Bergson, ao se relacionar com o principio de justica e com a necessidade
da acéo refletida.

Nesse discurso, Bergson se propbde a refletir (i) “se os estudos
desinteressados tém eficacia pratica” e (ii) “se o bom senso, que é uma virtude
civica nos paises livres, varia em razao da cultura intelectual” (Bergson, 2022, p.
4). Uma vez que pode ser igualmente insatisfatério negar ou afirmar essa ultima
questao — porque, caso o bom senso ndao dependa da instru¢do, a sociedade
nada podera fazer a respeito dele, mas, em caso contrario, a sabedoria cresce
com a cultura superior do espirito, o que implica um bom senso como um
privilégio e se tratara sobretudo de poder — Bergson se propde entdo a mostrar
uma outra alternativa em relagcao ao problema do bom senso: que ele consiste
em parte de “uma disposicao ativa da inteligéncia” e, em outra parte, de “‘uma
certa desconfianga toda particular da inteligéncia diante dela mesma”. E
acrescenta: “que a instrugao fornece uma sustentagdo, mas que ele cresce suas
raizes em profundezas onde a instrugao dificilmente penetra”, “que os estudos
classicos lhe servem muito”, mas nao sao por si s6 suficientes. O bom senso s6
pode ser completo ao pér-se diante de um conhecimento “imediatamente
colocado por natureza” (Bergson, 2022, p. 5).

Muito interessa a este trabalho a questdo colocada por Bergson porque
ela visa analisar se 0 bom senso esta ligado ou ndao a educacgao formal e a cultura
intelectual. Uma formacgao puramente académica é capaz de desenvolver o bom
senso em alguém, ou essa qualidade depende de algo mais profundo que supera
o alcance da instru¢do? O bom senso esta vinculado a faculdade da inteligéncia
ou da intuicdo? Se disséssemos que o0 bom senso nao depende da instrucao,
entdo ele se tornaria algo além do controle da sociedade, algo com o qual o
ambiente educacional ndo pode colaborar. Contudo, se afirmassemos o oposto
— que o bom senso depende da instrugcdo — correriamos o risco de transforma-
lo em privilégio daqueles que tém acesso aos altos niveis de formagao, criando
uma hierarquia na qual o bom senso seria exclusivo da elite intelectual e, por
conseguinte, associado ao poder. Bergson propde, entdo, uma alternativa: o
bom senso é composto de uma “disposigdo ativa da inteligéncia”, uma
capacidade de engajamento reflexivo que mobiliza o intelecto. Ele também
depende de uma “desconfianca” da inteligéncia em relagao a si mesma, ou seja,

uma capacidade critica que n&o se deixa iludir por suas proprias construgoes,
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reconhecendo suas limitagcdes e evitando a rigidez de conclusdes prematuras.
Isso significa que a instrugdo pode oferecer suporte ao bom senso, mas esse
nao depende exclusivamente dela. O bom senso cresce em profundezas que a
instrucao dificilmente atinge, pois ele surge de uma experiéncia imediata da
realidade, do contato direto com a natureza das coisas, mais do que da
abstracao tedrica. Esse contato direto € o que os estudos classicos tentam
aproximar, embora eles ndo sejam, por si sos, suficientes para desenvolver o
bom senso em toda a sua plenitude. O bom senso, portanto, exige um equilibrio
entre a cultura intelectual e uma intuicdo imediata, um conhecimento enraizado
tanto no empirico quanto nos desafios reais da vida, com os quais os homens se
deparam em sua existéncia pratica.

Existe nas ciéncias um sutil pressentimento do verdadeiro e do falso que
antecede provas rigorosas ou experiéncias decisivas. A esse “sutil
pressentimento” da-se o nome de génio, uma “intuicdo de ordem superior’
“necessariamente rara, porque a humanidade poderia a rigor viver sem ela”
(Bergson, 2022, p. 5). O génio é capaz de antever aquilo que esta errado e propor
uma resolucao diferente porque percebe os fatos de maneira mais clara e direta.
Na vida pratica, essa visdo mais clara e direta também é necessaria, porque a
vida constantemente exige solugdes e decisdes rapidas, tdo rapidas que muitas
vezes € necessario compreender o todo sem que se tenha examinado cada uma
das partes. Nessas situagdes invocamos, entdo, o bom senso, “[...] que leva
nossas hesitagbes e corta a dificuldade [...]", levando-nos a agir. “Parece, pois,
que o bom senso seja na vida pratica, 0 que o génio é nas ciéncias e nas artes”
(Bergson, 2022, p. 6); isto €, ambos sao capazes de resolverem problemas e de
criar algo novo ao captar diretamente o fundamental.’® O bom senso é ainda uma

faculdade que encerra uma série de decisdes e de condigdes de modo claro e

10 Essa alusdo ao génio aparece também em As duas fontes da moral e da religido, de 1932,
quando Bergson fala a respeito de homens que superam a conformagao moral, a qual, de certo
modo, se relaciona ao principio da justica e do bom senso. “Mas do mesmo modo que aparecem
homens de génio que fizeram recuar os limites da inteligéncia, e que foi assim concedido a
individuos, de longe em longe, muito mais do que fora possivel dar de uma vez sé ao conjunto
da espécie, surgiram também almas privilegiadas que se sentiam aparentadas a todas as almas
e que, em vez de permanecerem nos limites do grupo e de se aterem a solidariedade
estabelecida pela natureza, visavam a humanidade em geral num impulso de amor. [...] Hoje,
quando ressuscitamos pelo pensamento esses grandes homens de bem, quando os ouvimos
falar e quando os vemos agir, sentimos que nos comunicam parte do seu ardor e que nos
arrastam no seu movimento: ja ndo se trata de uma coer¢cdo mais ou menos atenuada, € uma
atraccdo mais ou menos irresistivel” (Bergson, 2005, p. 89-90).
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rapidamente, se ocupando com julgamentos equilibrados nas situagdes praticas
da vida.

Segundo Bergson, o bom senso se distancia, portanto, igualmente da
inteligéncia e da intuicdo. “Enfim, € mais que o espirito € menos que a ciéncia;
seria preciso antes ver uma certa dobra do espirito, uma certa inclinacdo da
atencdo. Poderiamos dizer que o bom senso € a propria atengéo, orientada no
sentido da vida” (Bergson, 2022, p. 6-7). Isto &, o bom senso representa uma
forma de atencgao voltada para o movimento continuo da vida, em vez de buscar
uma compreensao estritamente intelectual ou intuitiva. Pode-se entender a
“dobra do espirito” como uma maneira de disposicdo da mente que se alinha ao
real e, a0 mesmo passo, evita 0 automatismo rigido da légica que pode distorcer
as sutilezas da realidade.

Bergson define 0 bom senso, portanto, como um equilibrio entre as falhas
que podem tender a inteligéncia e as suas implicagées sociais. Ele evita a
possivel “rotina” da inteligéncia que resiste a mudanca, e a possivel “quimera”
do pensamento que tende a excessiva reflexao e a idealizagcdo de mudancas
impraticaveis. O bom senso € uma postura ativa, associada ao principio vital; ele
trabalha “incansavelmente” impulsionado pela matéria e pela vida, mas com
consciéncia dos limites e das possibilidades reais de acéo.

Semelhante ao principio da vida, ele [o bom senso] vigia e trabalha
sem cessar, carregado sem duavida pela matéria que ele anima, mas
advertido da realidade de sua acao pela materialidade mesma de seu
esforgo. [...] ama [ele] a ag&do, n&o avanga por graus senao para obter
a transformacgao de um progresso mais natural, e se aproxima por ai
ainda da vida [...]. Quanto mais se aproxima dele, enfim, mais ele tende
a se confundir com o espirito de progresso, contanto que se
compreenda nesta expressdo, a0 mesmo tempo, uma aspiragao

enérgica ao melhor e uma exata apreciacdo do grau de elasticidade
das coisas humanas. (Bergson, 2022, p. 7)

Nesse sentido, Bergson associa 0 bom senso ao “espirito de progresso”,
que aspira sempre o “melhor”, mas com uma apreciagao realista da elasticidade
das coisas humanas. Esse espirito de progresso € o impulso energético que, ao
contrario da for¢ca cega ou do idealismo impraticavel, reconhece a flexibilidade
da condi¢do humana, agindo de forma pratica e atenta ao que é possivel.

Em As Duas Fontes da Moral e da Religido, o autor expde a nogao de
“progresso” como uma forga vital em que emerge a “moral aberta”, uma

aspiragao espontanea e criativa, alimentada pela intuicao e pelo impulso vital, a
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qual busca transcender os limites de normas fixas e dos dogmas rigidos para se
aproximar de ideais de humanidade. Segundo esse ponto de vista, o progresso
verdadeiro esta associado a uma abertura a mudancga e ao desenvolvimento de
formas de vida mais complexas e gerais. Esse conceito de progresso pode ser
associado ao bom senso na medida em que ambos refletem uma adaptacéo
ativa e que leva em consideragao a vida. O bom senso, que “vigia e trabalha sem
cessar”’, uma atividade continua e pratica, orientada para o presente e consciente
de suas limitagdes no campo das agdes, assim como o progresso verdadeiro se
relaciona com a agao e sua busca por uma transformacgao natural, que respeita
o “grau de elasticidade das coisas humanas”. Ambos, progresso e bom senso,
rejeitam uma imposicdo excessiva da légica racional que desconsidera as
sutilezas do real e buscam mudancgas que sejam sustentaveis e fiéis a dindmica
vital.

E qual seria o principio do bom senso? A resposta de Bergson a esta
pergunta € que o bom senso, instrumento do progresso social, possui 0 mesmo
principio que a vida social, isto é, o “espirito de justica”. No pensamento
bergsoniano, a justica que fundamenta o bom senso ndo é apenas tedrica,
isolada da realidade ou das condigbes concretas da vida, mas uma justica viva,
gue se manifesta na pessoa do “homem justo”, “pesando na sua balanga o ato e
a consequéncia” (Bergson, 2022, p. 8). Ela ndo existe apenas em um plano ideal,
mas sim na pratica cotidiana, sendo capaz de avaliar e julgar cada situacao
considerando tanto os atos quanto suas consequéncias; em suma, ela esta
pronta para se adaptar as circunstancias. O autor enfatiza a necessidade de uma
justica “incarnada no homem justo”, um tipo de “tato da verdade”, ou seja, uma
nogao para o que é verdadeiro e justo a cada contexto. Esse tato ajuda a pesar
0 que é desejavel e, concomitantemente, o que é realizavel, ndo nos conduzindo
a idealizagbes impossiveis, mas guiando-nos a agir de forma justa e equilibrada
nas situacgdes praticas do cotidiano (Bergson, 2022, p. 8).

Bergson vé, portanto, no bom senso “...] a energia interior de uma
inteligéncia que se reconquista a todo 0 momento sobre si mesma, eliminando
as ideias feitas para deixar o lugar livre para as ideias que se fazem, e se
modelando sobre o real pelo esforgo continuo de uma atencéo perseverante” ao
mesmo passo que “[...] a irradiagao intelectual de uma fornalha moral intensa, a

justeza das ideias se modelando sobre o sentimento da justiga, enfim o espirito
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endireitado pelo carater” (Bergson, 2022, p. 8). O bom senso é, sobretudo, um
dinamismo interior que exige tanto autossuperacdo quanto alinhamento
constante com a realidade; € a inteligéncia se reconquistando a todo momento
sobre si mesma, num movimento de superagao e atualizagao, deixando para tras
conceitos rigidos e abrindo espacgo para ideias que se fazem. Além disso,
Bergson aponta para uma dimensao ética do bom senso, descrevendo-o0 como
“fornalha moral intensa”, enfatizando com essa metafora que o bom senso nao
€ neutro ou puramente técnico, e sim moldado por um dinamismo moral. A
justeza das ideias surge como reflexo do sentimento de justiga, isto é, nossas
ideias e juizos s6 sdo realmente acertados quando modelados pelo
compromisso moral, pela preocupagao constante com o que é justo.

Conforme apresentado nos capitulos anteriores deste trabalho, o filésofo
francés destaca duas diregdes ou dois modos de agir e de conhecer as coisas,
e posto que as agdes humanas devem se guiar em sentido a uma fonte comum
que n&o € nem pura intuicdo e nem pura inteligéncia — uma vez que “nenhum
dos dois pode ser dispensado, sob o risco de ficarmos presos na imobilidade
gelada dos conceitos ou imersos em algo que ndo podemos explicar nem para
os outros, nem para nés” (Silva, 1973, p. 140) —, essa fonte deveria ser o bom
senso que da a agao seu carater razoavel e ao pensamento seu carater pratico.
O bom senso é a resposta as necessidades fundamentais da vida em sociedade
(Bergson, 2022, p. 9). Pode-se pensar, portanto, na educacgao, a partir da filosofia
bergsoniana, como uma “educacéo do bom senso” (Bergson, 2022, p. 12), isto
€, da capacidade intuitiva de responder aos contextos com flexibilidade e da
capacidade racional de analisar as circunstancias e de tender a agao iminente.

No entanto, Bergson comenta:

Talvez vocés tenham reparado, diante de nossos monumentos e nos
Nossos museus, estrangeiros que tém a mao um livro aberto, um livro
onde encontram descritas, sem dlvida, as maravilhas que os rodeiam.
Absorvidos nessa leitura, ndo parecem esquecer por ela, as vezes, as
belas coisas que tinham vindo ver? E assim que muitos dentre nos
viajam através da existéncia, os olhos fixos sobre férmulas que leem,
numa espécie de guia interior, negligenciando de olhar a vida para se
regrar simplesmente sobre o que se diz dela, e pensando
ordinariamente em palavras muito mais que em coisas. Mas talvez
exista ai mais e melhor que uma distragéo acidental do espirito. Talvez
uma lei natural e necessaria queira que nosso espirito comece por
aceitar as ideias ja prontas e viva numa espécie de tutela, esperando

o ato de vontade, sempre adiado em alguns, pelo qual recuperara a si
préprio. (Bergson, 2022, p. 10)
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Bergson observa que, muitas vezes, os estudantes sdo conduzidos como
“viajantes” que observam a realidade por meio de descrigdes ja existentes, por
férmulas ou conceitos prontos que os impedem de ver o que esta realmente
diante de si, ensinados a "ler o livro do mundo". Esse processo coloca-os em
uma espécie de "tutela intelectual” que os distancia da realidade. Uma educacéao
que visa o bom senso deve se voltar para a superacgao dessa tutela, formar entao
seres humanos que nao apenas compreendam teorias abstratas ou que realizem
tarefas mecanicas a partir da memorizagao e da repeticdo, mas que tenham o
contato direto com a experiéncia e que desenvolvam também a capacidade de
discernimento e adaptacao; equilibrar o desenvolvimento da inteligéncia e da
intuicdo, da acdo e da especulagado, alargando assim a condigdo do homem.
Essa educacédo prepara o individuo para a vida como um processo em
movimento, dotado de desafios e mudangas constantes, em que o discernimento
e a atencao pratica sdo fundamentais.

Por fim, como poderia se dar a educagdao do bom senso? Ainda no
discurso O bom senso e o0s estudos classicos, Bergson reconhece que “talvez
nao haja método, propriamente falando, mas certa maneira de fazer” (Bergson,
2022, p. 12), isto é, talvez ndo haja um modo de fazer organizado
sistematicamente, mas é possivel apontar para uma direcao.

Segundo ele, "[...] a educagado classica, mesmo quando parece dar a
maior importancia as palavras, nos ensina sobretudo a n&do sermos enganados
por elas" (Bergson, 2022, p. 11). Bergson reconhece como um dos principais
valores da educacéo classica a capacidade de discernir. Para ele, as palavras,
embora fundamentais na educacdo, podem limitar o pensamento e a
compreensao quando sao aceitas passivamente, funcionando como rétulos que
confinam a realidade aos conceitos artificiais. A educacdo ndo deve ensinar
apenas a manipulacao de ideias prontas ou férmulas, mas transcender o uso de
palavras como simbolos estaticos, incentivando a interpretacédo e a experiéncia

diretas da vida.

Eu vejo justamente na educacéo classica, antes de tudo, um esforgo
para romper o gelo das palavras e reencontrar por baixo dele a livre
corrente do pensamento. Exercitando-vos, jovens alunos, a traduzir as
ideias, de uma lingua a outra, ela vos habitua a fazé-las cristalizar, por
assim dizer, em varios sistemas diferentes; por ai, ela as liberta de toda
forma verbal definitivamente parada, e vos convida a pensar as ideias
mesmas, independentemente das palavras (Bergson, 2022, p. 11).
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O verdadeiro aprendizado exige esforgo e uma reflexdo que permita ao
aluno apropriar-se da verdade, de modo que ela se torne parte de sua propria
vida e conduza sua vontade. A reconquista da verdade, assim, transforma o
aprendizado em algo vivo e criativo, em que o individuo atribui valor préprio ao
conhecimento e o integra ao seu modo de ser. A educagido, sob essa
perspectiva, deve proporcionar experiéncias e desafios que fagcam o aluno
trabalhar ativamente para compreender e interpretar, de modo que o
conhecimento se torne um impulso para sua agao e desenvolvimento moral.

O trecho a seguir merece nossa atencgao:

Mas é preciso remontar a obra do mestre para entrar em comunicagao
com sua logica pessoal e profunda, modelada sobre o real, flexivel
como a vida, e capaz, como a natureza, de apresentar elementos

sempre novos a nosso pensamento que gostaria em vao de esgotar a
sua analise" (Bergson, 2022, p. 11).

Nele vemos Bergson enfatizar a importadncia de uma educacgéo que
permita aos alunos aprofundar no pensamento vivo dos grandes autores e
mestres, ndo como uma colegédo de verdades, mas como formas dindmicas de
entendimento. A "légica pessoal" de um pensador ou de um artista é moldada
pelo seu contato direto com o real, e essa abordagem flexivel a realidade é o
que ele deseja que o aluno absorva. A educagao nédo deve ser uma tentativa de
capturar ou repetir as ideias dos mestres de maneira rigida, mas sim uma
oportunidade de entrar em didlogo com as ideias e de aprender com a
flexibilidade e a profundidade de seu pensamento. Ao fazer isso, o aluno nao se
limita a “esgotar” ou imitar o pensamento do mestre, mas desenvolve uma
capacidade propria de interpretacdo e de pensamento.

A educacgao do bom senso “[...] langara, por intermédio dessa inteligéncia
a qual ela se dirige necessariamente, um apelo de for¢ca a poténcia de sentir e
de querer" (Bergson, 2022, p. 13), isto €, a educagado do bom senso nao apenas
cultiva o intelecto, mas apela a outras tendéncias do individuo, despertando nele
o desejo de refletir e a vontade de agir. A educagao nao €, nesse sentido, apenas
o desenvolvimento mental e sim integral, voltada para despertar uma atencao
ativa e uma disposigao para transformar a reflexao em ag¢ao. A educagéo é um
convite para a “poténcia de sentir e de querer” — em outras palavras, para

vivenciar e responder ao mundo auténtica e criativamente. Para Bergson, educar
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o bom senso é, portanto, capacitar o aluno a responder ao mundo nao apenas
com o intelecto, mas com todo o seu ser, de modo que o aprendizado se converta
em uma for¢a ativa que impulsione a transformagdo e o crescimento do eu

interior em sua visitagcado incansavel ao mundo da vida.
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Consideragoes finais

A filosofia de Henri Bergson, ao articular as faculdades da inteligéncia,
intuicdo e bom senso, oferece um caminho inovador para a educacéao, orientado
nao apenas para o conhecimento técnico e utilitario, mas para uma compreensao
mais profunda e integral do ser humano e sua relagdo com o mundo. Ao
investigar a complexidade dessas faculdades, Bergson expde a limitagdo de uma
educacédo exclusivamente focada na inteligéncia pratica, vinculada a agéo
mecanica e ao dominio da matéria, destacando a necessidade de uma formacgao
que contemple também a intuicdo e o bom senso. Em uma viséo integrada, o
fildsofo sugere que a educagdo deve se voltar para o desenvolvimento do
individuo em sua totalidade, contemplando o conhecimento como uma vivéncia,
um processo dinamico e criativo que reflete a propria natureza da vida em
constante movimento.

Inicialmente, ao refletir sobre a inteligéncia humana, identifica-se seu
papel indispensavel na manipulagdo da matéria e na adaptacido ao meio. A
inteligéncia é uma faculdade pratica, voltada para a analise e decomposigéo da
realidade, caracteristica que a torna fundamental para a ciéncia e tecnologia. No
entanto, ao reduzir a realidade as representacdes estaticas e fragmentadas, a
inteligéncia se distancia do fluxo continuo da vida e perde de vista os fenbmenos
vitais. Bergson argumenta que, para uma verdadeira compreenséao da realidade,
€ preciso ir aléem da racionalidade estrita e considerar modos de conhecimento
que permitam uma conexao mais direta com o real. Essa limitagao da inteligéncia
sugere, portanto, que uma educagao restrita ao ensino técnico e cientifico ndo é
suficiente para formar individuos plenamente conscientes e capazes de interagir
de maneira criativa e inovadora com o mundo.

A intuicdo surge, na filosofia bergsoniana, como uma faculdade que
complementa a inteligéncia, proporcionando uma forma de conhecimento que &
imediata e simpatica, conectando o sujeito ao objeto de maneira direta.
Diferentemente da analise fria e distante da inteligéncia, a intuicdo permite ao
individuo "penetrar® no movimento das coisas, percebendo-as em sua
continuidade e transformacao. No contexto educacional, esse conceito implica a
necessidade de metodologias que incentivem a experiéncia direta e o

envolvimento profundo dos estudantes com o conhecimento, transformando-o
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em algo vivido e sentido. Em vez de apenas absorver informagdes estaticas, o
estudante é estimulado a desenvolver uma sensibilidade para captar os
fendbmenos, promovendo uma educacado que €, ao mesmo tempo, criativa e
transformadora. Nesse sentido, a intuigdo capacita o individuo a superar o
reducionismo da inteligéncia, ampliando sua compreensao da realidade e sua
conexao com a proépria existéncia.

Além disso, o bom senso, como mediador entre inteligéncia e intuigéo,
desempenha um papel central na proposta de Bergson para a educagao. O bom
senso é descrito como uma faculdade que transcende as limitagbes da pura
racionalidade e a dificuldade de expressao da intuicao, orientando o individuo
para a acao refletida e a justica. Ele representa uma forma de discernimento
pratico que esta intimamente ligada a realidade vivida, se caracterizando pela
capacidade de julgar com equilibrio e agir de acordo com as demandas do
momento. Para Bergson, o bom senso € essencial ndo apenas para a vida
cotidiana, mas também para a formacéao ética do individuo, sendo associado ao
espirito de justica. Ao desenvolver o bom senso, a educagédo promove uma
disposicao ativa para lidar com as complexidades da vida, capacitando o
estudante a tomar decisdes sensatas e justas em contextos variados.

O ideal de uma "educacdo do bom senso" visa o equilibrio entre
inteligéncia, intuicdo e bom senso, formando um individuo que é capaz de agir
com discernimento e sensibilidade. Essa educagao nao se limita ao acumulo de
conhecimentos livrescos, mas propde uma formagao integral que considera o ser
humano em sua totalidade, respeitando suas faculdades e incentivando o
desenvolvimento de uma consciéncia ética e criativa. Nesse modelo, a
aprendizagem nao € um processo passivo de absorcao de informagdes, mas
uma experiéncia ativa de construcdo e transformacgdo pessoal, em que o
estudante é estimulado a pensar, sentir e agir de maneira integrada.

Do ponto de vista pedagogico, a filosofia de Bergson implica a
necessidade de repensar as praticas educativas tradicionais, introduzindo
métodos que incentivem a experimentacido, a criatividade e a autonomia do
estudante. O desenvolvimento do bom senso requer que a escola ofereca
oportunidades para o estudante explorar o conhecimento de maneira pratica, por
meio de atividades que envolvam a expressido criativa e a resolugdo de

problemas reais. A proposta bergsoniana de educacdo se distancia de um
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modelo tecnicista e disciplinar, propondo uma formacdo que valorize a
experiéncia vivida e o contato direto com o mundo. Isso implica a valorizagao de
atividades que estimulem a reflexdo, o julgamento e a tomada de decisdes,
capacitando o estudante a lidar com as incertezas e as complexidades do mundo
contemporaneo.

No contexto atual, a filosofia educacional de Bergson oferece uma viséo
que é ao mesmo tempo profunda e pratica, com grande relevancia para os
desafios do século XXIl. Em um mundo marcado pela rapida transformacéao
tecnologica e pela complexidade das relagdes sociais, a capacidade de discernir,
de julgar com bom senso e de se conectar com a realidade de maneira simpatica
€ mais fundamental do que nunca. A educacido do bom senso, como analisada
neste trabalho, capacita o individuo a lidar com as situagdes vertiginosas e a
ambiguidade da vida moderna, promovendo uma formagao que é ética e flexivel
diante das circunstancias. Essa visdo pedagdgica promove o desenvolvimento
de uma consciéncia critica e reflexiva, capaz de enfrentar os desafios globais
com inovagao e responsabilidade.

Em suma, as contribuicdes de Bergson para a educacédo apontam para
um modelo formativo que vai além do ensino técnico e cientifico, integrando a
inteligéncia, a intuicdo e o bom senso como faculdades complementares e
essenciais para a compreensao da vida e para o desenvolvimento do individuo.
A filosofia bergsoniana propde uma educagdo que €&, ao mesmo tempo,
intelectual e afetiva, pratica e ética, transformando o conhecimento em uma
experiéncia viva e significativa. Ao valorizar a intuicdo e o bom senso como
elementos importantes do processo educativo, o fildsofo oferece uma alternativa
ao modelo educacional contemporaneo, propondo um percurso que €
verdadeiramente integral e orientada para a vida. Essa "educagdo do bom
senso" ndo so6 capacita o individuo a lidar com a realidade de maneira pratica e
equilibrada, mas também promove uma abertura para o novo e o imprevisivel,

em sintonia com o movimento criativo da prépria vida.
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