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RESUMO

A obra de Enrique Dussel, embora bastante difundida nos paises latinoamericanos de lingua
espanhola, ¢ praticamente desconhecida no Brasil. Sua proposta de descolonizacdo do
conhecimento, em especifico da filosofia, ¢ extensa e complexa, e relaciona as muitas areas da
existéncia humana com a necessidade de se pensar a filosofia para além do roteiro tradicional
europeu de obras e autores considerados relevantes. Este trabalho se dispde a ser um breve conjunto
conceitual introdutorio de algumas das obras de Dussel, explicando sua base ontoldgica de origem
¢ética, a metafisica da alteridade; o método proposto para o trabalho filoséfico a partir da perspectiva
decolonial, a analética; e suas concepg¢des da liberdade e da libertacdo, relacionadas diretamente a
base e ao método. Ainda, sua perspectiva especifica da hermenéutica da historia apresenta a
possibilidade de entender a historia para além da delimitagdo de acontecimentos europeus como
centro e referéncia da historia humana. Defendemos que estes conceitos, assim como suas
implicacdes, tém grande valor para a grande area da filosofia brasileira, visto que as situagdes
recorrentes em nossa sociedade refletem, todo o tempo, as consequéncias da violéncia e da
exploracdo colonial. Para contribuir e expandir esta discussdo de hermenéutica historica, trouxemos
também as perspectivas de Eduardo Galeano e Walter Benjamin, devido as suas importantes
reflexdes sobre esse tema. Entendemos, portanto, que um maior conhecimento e entendimento da
obra de Enrique Dussel pode fornecer aspectos substanciais para um caminho filoséfico cada vez
mais autoconsciente dentro de sua propria realidade historica.



RESUMEN

La obra de Enrique Dussel, aunque muy difundida en los paises hispanohablantes latinoamericanos,
es practicamente desconocida en Brasil. Su propuesta de descolonizar el conocimiento,
especificamente de la filosofia, es extensa y compleja, y relaciona los multiples ambitos de la
existencia humana con la necesidad de pensar la filosofia mas alld del guion tradicional europeo de
obras y autores considerados relevantes. Este trabajo se propone ser un breve conjunto conceptual
introductorio de algunas de las obras de Dussel, explicando su base ontologica de origen ético, la
metafisica de la alteridad; el método propuesto para el trabajo filosofico desde la perspectiva
descolonial, la analéctica; y sus concepciones de libertad y liberacion, directamente relacionadas
con la base y el método. Aun asi, su perspectiva especifica sobre la hermenéutica de la historia
presenta la posibilidad de entender la historia mas alld de la delimitacion de los acontecimientos
europeos como centro y referencia de la historia humana. Argumentamos que estos conceptos, asi
como sus implicaciones, son de gran valor para la gran area de la filosofia brasilefia, ya que las
situaciones recurrentes en nuestra sociedad reflejan, en todo momento, las consecuencias de la
violencia y la explotacion colonial. Para contribuir y ampliar esta discusion de la hermenéutica
histérica, también trajimos las perspectivas de Eduardo Galeano y Walter Benjamin, por sus
importantes reflexiones sobre este tema. Entendemos, por tanto, que un mayor conocimiento y
comprension de la obra de Enrique Dussel puede aportar aspectos sustanciales para un camino
filosofico cada vez més consciente de si mismo dentro de su propia realidad historica.
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INTRODUCAO

Este trabalho tem o objetivo de explicar alguns conceitos do filosofo argentino Enrique
Dussel e tornd-los mais conhecidos entre a comunidade académica filosofica e das humanidades.
Consideramos que a obra de Dussel ¢ de imenso valor filoséfico, visto que sua extensdo e
profundidade parecem atender a uma necessidade que muitos sequer formularam: uma base
ontologica, ética e politica descolonizada, que realiza simultaneamente a critica da ontologia
ocidental eurocentrada e a producdo conceitual decolonial.

A enorme importancia se delineia a luz do fato das feridas da colonizacdo na América,
principalmente latina, estarem abertas até os dias atuais, reverberando sua violéncia e exploragdo de
seres humanos ainda hoje no século XXI. Isso demonstra que a descolonizagao ¢ um processo muito
mais complexo do que previamente haviamos pensado, demandando a constante reavaliacdo dos
caminhos que tomamos nas pesquisas brasileiras.

O encontro com a obra dusseliana se deu em terras argentinas, pois ainda que saibamos da
importancia da descolonizagdo do pensamento, sdo feitas pouquissimas leituras da obra desse
filosofo no Brasil. Seja porque existe um desinteresse genuino dos pesquisadores na filosofia em
tocar e examinar de perto as feridas mais proximas de nos, ou porque acreditam que nada sera
mudado ainda que eles tenham a coragem de olhar para a dor que ainda reverbera, a realidade
brasileira mostra a todo momento a urgéncia de se fazer as perguntas doloridas e de aceitarmos que
a dor ndo vai sumir enquanto a ignoramos.

Nao ¢ agradavel perceber que a América hispanica discute ha séculos essas questdes e nos,
brasileiros, sequer ensinamos aos estudantes universitarios das humanidades que essas discussoes
existem. Milhares de estudantes graduandos, mestrandos e até doutorandos atravessam a carreira
académica refazendo pesquisas que ja foram feitas, reproduzindo interpretagdes de comentadores e
muitas vezes, adicionando as bibliotecas universitarias materiais de historia da filosofia europeia
que ja foram escritos anteriormente, provocando uma repeti¢ao intensa de assuntos e conceitos que
jé& foram discutidos. Muitas vezes, os estudantes sequer t€m conhecimento de que existem historias
da filosofia de todos os outros continentes do planeta, e professores que sabem da existéncia dessas
outras tradigdes filosoficas se abstém de informar aos estudantes desse fato. Portanto, milhares de
pesquisadores na area da filosofia, que poderiam fazer grandes contribuigdes a nossa area do
conhecimento, passam pela academia reféns da ideia de uma unica epistemologia valida e do
voluntario colonialismo dos curriculos universitarios.

Diante desse contexto, explicaremos alguns dos conceitos de Dussel esperando que esse
material sirva a todos aqueles interessados como uma introdugdo ao seu arcabouco conceitual e,

também, como um chamado a autoconsciéncia politica. Pois se todas as filosofias tratam e espelham



suas realidades historias, ¢ valido que denunciemos as praticas colonizadoras que ainda permeiam
nossa sociedade e nosso pensamento, assim como ¢ valido que explicitemos a possibilidade
autonoma de existéncia a revelia dos interesses de variados impérios.

O primeiro capitulo trata da hermenéutica da histéria que Enrique Dussel realiza como
proposicao de fundamento para uma produ¢do de conhecimento descolonizada. Como a mudanga
de perspectiva sobre a historia fornece um amplo espago de discussdo, trago também parte da
filosofia de Walter Benjamin em sua singular concepgao sobre o trabalho do materialismo histérico
na subversao dos registros historicos dos vencedores, que limitam a historia da humanidade a certas
conquistas de barbarie e glorificam a violéncia da guerra. Os conceitos de Benjamin trazem uma
perspectiva tunica dentro da filosofia da historia e podem contribuir diretamente para a aplicacao dos
conceitos dusselianos que explicaremos nos capitulos dois e trés. Ainda no primeiro capitulo,
trazemos também as obras de Eduardo Galeano e Frei Bartolomé de Las Casas para comporem a
discussdo de descolonizagdo, devido aos relatos que fazem da exploragdo desse continente, desde
1492 até os dias atuais.

O segundo capitulo discorre sobre a metafisica da alteridade e o método préprio da
proposi¢ao dusseliana, chamado analética. A primeira ¢ uma concepgao ontologica dusseliana
baseada numa tradicdo filosofica semita que oferece um método de investigacdo relacional,
multiplo. Opde-se ao método totalizante que absorve o diferente no idéntico, uma tradicao
eurocentrada que € incapaz de coexistir com outras existéncias independentes. A abertura do método
alterativo aos contatos com infinitas existéncias independentes permite expandir o horizonte do
conhecimento humano de forma respeitosa e empatica, sem absorver ou diminuir outras existéncias,
sem impor uma unica forma de conhecer e existir no mundo. Sobre a analética, tratamos dos
procedimentos investigativos, do funcionamento do método e das possibilidades que ele oferece a
epistemologia, incluindo a defesa do ambito especifico de pesquisa decolonial, as epistemologias do
Sul.

O terceiro capitulo trata dos conceitos da liberdade e da libertacdo a partir da perspectiva
dusseliana e de dois de seus comentadores, da possibilidade de construir alternativas sistémicas de
acdo — na filosofia e fora dela — a partir da infinitude de perspectivas oferecidas pela pluralidade
epistemologica proveniente dos conceitos dos capitulos anteriores. Por fim, colocaremos nossas
consideracdes em relagdo ao que foi pesquisado e nossos essenciais e queridos autores que tornaram
esse trabalho possivel: filosofas, filosofos, literatos e poetas que dedicaram muito de seu tempo e
vida a expor e documentar a histéria daqueles que ndo venceram, mas que seus caminhares

passados permitem nossos passos hoje.



A HERMENEUTICA DA HISTORIA E A HISTORIA DOS VENCIDOS

A historia ¢ um profeta com o olhar voltado para tras:
pelo que foi, e contra o que foi, anuncia o que sera.

Eduardo Galeano

Nosso destino dispoe de nos, mesmo quando ainda ndo
o conhecemos, é o futuro que dita as regras do hoje.

Friedrich Nietzsche



A obra de Enrique Dussel ¢ extensa; nela ¢ trabalhada a politica, a pedagogica, a erdtica, a
¢ética, a metafisica, a econdmica, a dialética e a pratica. Todas essas areas estdo relacionadas a
histéria, pois todas elas estdo posicionadas num tempo e espaco definidos historicamente. Através
de uma herméneutica da histéria, Dussel realiza um feito homérico: reescreve a histéria mundial
humana a partir da lente decolonial, dispondo os acontecimentos historicos desde as primeiras
grandes civilizagdes humanas, e recusando a delimitagdo temporal da histéria ocidental cristd que
comeca com o nascimento da figura de Jesus Cristo. A hermenéutica historica dusseliana traz a
historia humana dividida em estagios de desenvolvimento ético-politico dos sistemas inter-
regionais, que sdo definidos de acordo com os centros produtivo e comercial do mundo humano; o
primeiro estagio ¢ o Egipcio-mesopotamico que comega no IV milénio a.C. (4000 a.C.), o segundo
¢ o Indo-europeu, comecando no XX século a.C. (2000 a.C.), o terceiro ¢ o Asidtico-afro-
mediterraneo com inicio no IV século d.C. (400 d.C.), e o quarto € o que estamos vivendo agora,
conhecido como Modernidade, que se iniciou em 1492 com a descoberta de um novo continente: a
Amerindia.

Como coloca Daniel Pansarelli em sua tese, Dussel realiza a releitura da historia e a
minuciosa caracterizacao e reconstru¢ao detalhada dos diversos sistemas ético-politicos existentes
antes de 1492 como meio de demonstrar a temporalidade do sistema vigente (Pansarelli, 2010, p.
55). Pansarelli cunhou uma boa quantidade de conceitos filoséficos a partir da filosofia de Dussel,
muitos dos quais concordo e trarei ao longo deste trabalho. Um desses conceitos ¢ a sindrome do
presente eterno, a suposi¢do de que o passado ¢ determinado por uma selecdo de certos aspectos
provenientes do presente. E uma perspectiva distorcida pela insignificancia do individuo frente a
imensa dimensao espago-temporal da histéria humana, o que configura um tremendo apagamento
histérico das existéncias com as quais o especifico humano nao entrou em contato. Nas palavras de

Pansarelli:

Talvez seja a brutal diferenca entre o breve tempo historico de vida de um sujeito —
homem ou mulher, humano — e as longas distancias temporais entre um e outro
marcante fato que venha determinar a mudanca de momentos da histéria, o
principal fator que impde a sociedade ocidental certa caracteristica que chamarei,
aqui, de sindrome do presente eterno. Trata-se de uma dupla percep¢do. Por um
lado, envolve a identificacdio do momento histérico atual — seja quando for a
ocorréncia desta atualidade — com o derradeiro estagio de desenvolvimento da
sociedade e da humanidade, como se o momento presente significasse sempre o
mais avancado a que a histdria chegard. Nao se leva em consideracdo o fato de
tratar-se do estagio mais avangado em que chegara o sujeito em sua historia, € ndo
a histdria da sociedade com um todo. Neste sentido, a sindrome do presente impede
a busca por novos futuros, visto que se vive sempre um certo fim da historia.

O passado, por seu turno, também sucumbe a sindrome do presente eterno,
visto que nas mais rotineiras leituras que se faz deste passado, desconsidera-se
frequentemente as configuragdes historico-sociais do proprio periodo em questdo,

2

que passa a ser lido como uma extensdo desatualizada do presente. E como se



elegéssemos do passado apenas alguns determinados fatos, desconsiderando,
omitindo, esquecendo-nos dos demais, fazendo assim com que o passado seja
apenas uma prévia do presente como futuro determinado, € ndo como uma
infinidade de possibilidades que, descartadas, tornaram possivel o momento atual.
(PANSARELLLI, 2010, p.39-40)

Nesse sentido, a sindrome do presente eterno ¢ uma dupla percepc¢do que considera a historia
linear, progressiva e inevitavel, uma heranca hegeliana que apaga tudo aquilo que nao for
considerado desenvolvimento pela perspectiva europeia da historia, de acordo com seus proprios
critérios politicos de desenvolvimento. E, dado que o presente ndo € um tempo favoravel para a boa
vida dos povos latinoamericanos, no qual seu pleno desenvolvimento ¢ negado, “qualquer
eternizagdo do presente deve ser combatida.” (PANSARELLI, 2010, p.40)

A primeira revisdo feita por Dussel consiste em mostrar que o mundo nem sempre fora
globalizado ou governado por uma tinica nagdo ou grupo. Essa ressalva interpretativa se coloca para
entender que Dussel ndo busca saber quem dominava o mundo em cada época, mas explicitar que
em nenhuma época as diversas nagdes centrais dos sistemas regionais tiveram conhecimento total
do globo e poderio econdmico para um nivel de dominagdo que pudesse ser percebido em escala
global, como ¢ o caso do nosso mundo hoje (PANSARELLI, 2010, p.42). Para Dussel, o
fortalecimento do continente europeu, experienciado devido a imensidao de recursos encontrados na
Amerindia que foram explorados intensamente durante cinco séculos, proveu uma capacidade de
dominag¢do nunca antes vista na histéria, criando o que ele chamara de sistema-mundo.

A Amerindia ndo configura entre os sistemas regionais descritos por Dussel, porque ha
poucos registros das organizagdes ético-politico-sociais das civilizagdes que ali viveram e porque,
mesmo que os chineses tenham entrado em contato com os povos dali pelo oceano Pacifico, na
época os centros produtivo e comercial do sistema regional vigente estavam muito longe da
Amerindia, de forma que essa rota comercial ndo foi considerada importante € o continente foi
deixado independente durante todo o tempo dos estagios até 1492.

A extensa exploracdo de um continente imenso, muito maior que a Europa, que continha
muito ouro, prata, recursos vegetais variados, espagos imensurdveis possiveis para cultivo e
inimeros povos desconhecidos, € que ndo tinha proprietarios do modo que entendem os europeus,
proveu a estes uma riqueza tdo monstruosa que mudou os centros produtivo e comercial do mundo
humano. Antes de 1492, a Europa era uma periferia em relag@o a seu sistema regional; ndo dispunha
de caminhos faceis ou rapidos até os centros produtivo e comercial, de forma que todo
empreendimento até estes centros era custoso demais e empobrecia cada vez mais esse continente
periférico. (PANSARELLLI, 2010, p. 61-63)

Com o descobrimento do continente amerindio, ¢ dado o fato de que nenhuma nagao havia

antes reclamado aquele espago, aqueles povos e aqueles recursos, os europeus resolveram explorar



tudo de todas as formas possiveis, sem se importarem com as monstruosas agdes € consequéncias
que isso causaria. Para isso serviu a justificacdo filoséfica, juridica e religiosa da violenta
exploragdo que se deu aqui. O ouro e a prata americanos, tanto brasileiros quanto dos outros paises
vizinhos, abasteceu os cofres reais dos reinos europeus a ponto de possibilitar as Cruzadas cristas e
o surgimento desse continente como dominante. Esses minerais pagaram as dividas dos cofres reais
e financiaram o crescente poder europeu sobre seus povos vizinhos, com isso enterrando as origens
arabes de muitos conhecimentos que temos hoje, especialmente, mas ndo s, na filosofia.

Nesse contexto, ¢ significativo trazer duas obras que acrescentam muito a esta discussdo: As
Veias Abertas da Ameérica Latina de Eduardo Galeano e O paraiso destruido: a sangrenta historia
da conquista da América Espanhola de Frei Bartolomé de Las Casas.

A obra de Las Casas ¢ uma documentacdo do que viu enquanto emissario religioso quando
esteve nas Américas durante a coloniza¢ao espanhola. Ele narra com detalhes o macabro processo
da conquista dos territorios do Caribe, América Central, México, Colombia, Venezuela e Peru.
Influenciado pelo discurso de Antonio de Montesinos, Las Casas decide se posicionar a favor dos
indigenas quando se depara com o massacre perpetrado contra eles pelos espanhdis. Em pleno
processo de estabelecimento da maquina de guerra espanhola em terras americanas, Frei Bartolomé
chama os conquistadores por nomes que lhes competem: “sujos ladrdes”, “tiranos cruéis”,
“sangrentos destruidores”, e descreve os horrores que eles realizavam livremente com os povos que
ali estavam e viviam, incluindo o apoio da Corte Real espanhola que salivava vorazmente ao
perceber a grandiosidade de recursos que puderam saquear.

Devido ao fato do livro descrever diversos tipos de torturas e assassinatos em massa, ¢ de
pingar sangue ao ser manuseado, ndo colocarei citacdes nem farei uma explicacdo mais
aprofundada de seu conteudo. A monstruosidade relatada no livro ¢ importante de ser marcada nessa
bibliografia e nessa discussdo, devido as suas provas inapagaveis da violéncia que permeia a
historia da América Latina, de seus humanos e de seus territdrios, com toda a natureza que neles ha.
Consequentemente, sempre que se discutir o ser latinoamericano, esta obra e este autor precisam ser
lidos e presentes na discussdo, sob risco de, sem eles, fantasiar-se a histéria desse continente e desse
povo. Aqueles que lucram com essa fantasia sdo 0s mesmos que praticam o massacre.

A obra de Eduardo Galeano narra o processo politico e socioecondmico de exploracdo dos
recursos do continente americano em maior escala, com um maior espago de tempo. A obra tem o
objetivo de “oferecer uma histéria da rapinagem e, a0 mesmo tempo, mostrar como funcionam os
mecanismos atuais da espoliacdo” (GALEANO, 2019, p. 25) para situar, e também registrar na
historia, o devido leitor nos recorrentes acontecimentos de destruicdo executados nesta terra. Em

suas palavras:



Para os que concebem a histéria como uma contenda, o atraso e a miséria da
América Latina ndo sdo outra coisa sendo o resultado de seu fracasso. Perdemos;
outros ganharam. Mas aqueles que ganharam s6 puderam ganhar porque perdemos:
a histéria do subdesenvolvimento da América Latina integra, como ja foi dito, a
historia do desenvolvimento do capitalismo mundial. Nossa derrota esteve sempre
implicita na vitoria dos outros. Nossa riqueza sempre gerou nossa pobreza por
nutrir a prosperidade alheia: os impérios e seus beleguins nativos. Na alquimia
colonial e neocolonial o ouro se transfigura em sucata, os alimentos em veneno.
Potosi, Zacatecas e Ouro Preto cairam de ponta-cabega da grimpa de esplendores
dos metais preciosos no fundo buraco dos socavdes vazios, ¢ a ruina foi o destino
do pampa chileno do salitre ¢ da floresta amazoénica da borracha; o nordeste
acucareiro do Brasil, as matas argentinas de quebrachos ou certos povoados
petroliferos do lago de Maracaibo tém dolorosas razdes para acreditar na
mortalidade das fortunas que a natureza da e o imperialismo toma. 4 chuva que
irriga os centros do poder imperialista afoga os vastos suburbios do sistema. Do
mesmo modo, e simetricamente, o bem-estar de nossas classes dominantes —
dominantes para dentro, dominadas de fora — ¢ a maldi¢do de nossas multidoes,
condenadas a uma vida de bestas de carga. (GALEANO, 2019, p.18-19, grifos do
autor)

Para integrar também esta discussdo, acho pertinente invocar o filésofo Walter Benjamin,
um dos Unicos europeus que conseguiu elaborar precisamente uma teoria filoséfica da historia que
aposta na possibilidade de uma luta emancipadora, revolucionaria. Benjamin recusa a histéria
burguesa dos vencedores, aqueles que detém os meios de escrever a historia para a posteridade, e
propde o resgate da historia dos vencidos como uma fonte revoluciondria de folego para
reescrevermos a histdria, ou para escrevermos a nossa propria. Como diz Michael Lowy em Walter
Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura das teses “Sobre o conceito de historia”, se ainda hoje
Benjamin suscita tanto interesse, € porque ele coloca questoes relativas a toda a historia moderna e
ao lugar do século XX no percurso social da humanidade. (LOWY, 2005, p.35) Ainda que escreva a
partir da perspectiva europeia, ao reclamar a histéria dos vencidos Benjamin clama a todos os
vencidos, todos os apagados da historia que ndo puderam deixar seus registros para ensino das
geragdes seguintes ou para os povos futuros, todos aqueles que poderiam nos dizer outras
perspectivas dos acontecimentos. Ainda que europeu, escrevendo sobre acontecimentos europeus,
ele traz a possibilidade do resgate dessas historias apagadas, do estudo e da busca por essas
histérias, que podem oferecer uma infinidade de solugdes para os problemas globais que hoje
enfrentamos.

Benjamin traz uma proposta de justiga da existéncia, tratando de experiéncias histdricas
concretas; mesmo Lowy expde a relacdo da filosofia benjaminiana com exemplos latinoamericanos
contemporaneos, ressaltando a universalidade e atualidade do conceito de historia de Benjamin

(LOWY, 2005, p.38). Sobre essa relagdo, diz Lowy:

Pouco a pouco me dei conta também da dimensao universal das proposicdes de
Benjamin, de sua importidncia para compreender — “do ponto de vista dos



vencidos” — ndo so a historia das classes oprimidas, mas também a das mulheres —
a metade da humanidade —, dos judeus, dos ciganos, dos indios das Américas, dos
curdos, dos negros, das minorias sexuais, isto €, dos parias — no sentido que
Hannah Arendt dava a este termo — de todas as épocas e de todos os continentes.
(LOWY, 2005, p.39)

Um dos conceitos de Benjamin que ilustra bem esse proposito para o qual o invocamos € o
conceito de redengdo. A redencdo ¢ concebida enquanto rememoragdo historica das vitimas do
passado (LOWY, 2005, p. 49); ndo se pode desfazer o que foi feito, os assassinados foram
realmente assassinados, mas a escolha consciente dos que ficaram de relembrar as injusticas e
torna-las memorias para as presentes lutas revolucionarias, ¢ possivel somente devido a consciéncia
historica. E € precisamente sobre essa consciéncia historica que a hermenéutica dusseliana trabalha.

A rememoracao sozinha, porém, nao ¢ suficiente. Para que a reden¢do acontecga, a reparagao
do sofrimento, da desolacdo das geragdes vencidas, e a realizacdo dos objetivos pelos quais lutaram
e ndo conseguiram alcancar, so dois caminhos que Benjamin considera fundamentais (LOWY,
2005, p.51). Passa-se gradualmente da reden¢do individual para a reparagdo coletiva no campo da
histéria (LOWY, 2005, p.49) A redencdo também pode ser elaborada como a emancipacdo dos
oprimidos. (LOWY, 2005, p.51) Ainda que uma utopia social, a constante luta pela reparacdo das
violéncias histéricas, pelo respeito a todos os povos e pela realizacdo plena dos seus direitos
fundamentais € a luta que escolhemos ao tragar esse caminho. A redeng¢do ¢ ainda, a0 mesmo tempo,
uma autorreden¢do; da humanidade coletiva presente, passada e do proprio individuo no agir
coletivo. E um processo ativo, pois a redengdo é uma tarefa revolucionaria que se realiza no
presente. (LOWY, 2005, p.52-53) E ndo ha salvacio sem transformacdes revoluciondrias da vida
material (LOWY, 2005, p.58).

Contra a visao evolucionista da histéria, a que acumula ‘“conquistas”, a que ruma o
“progresso” para cada vez mais liberdade, racionalidade ou civilizagdo, Benjamin a percebe “de
baixo”, do lado dos vencidos para profetizar que a cada novo combate dos oprimidos coloca em
questdo nao s6 a dominagdo presente, mas também as vitorias do passado. “O passado ¢ iluminado
pela luz dos combates de hoje, pelo sol que se levanta no céu da historia. (...) Aqui, gracas ao sol do
presente, o significado do passado se transforma para nés”.(LOWY, 2005, p.60) Sio esses pontos
nos quais Dussel se debruga, e que Galeano e Las Casas denunciam impetuosamente.

A concepgao critica da temporalidade de Benjamin fornece, em sua singularidade, a
possibilidade de uma nova compreensao da histéria humana. Contra a nog¢ao da histéria como
progresso, pela destruicdo que ela causa, Benjamin defende apaixonadamente a descontinuidade
historica. Esta que pode salvar a humanidade da destruicdo material e metafisica que o sistema

capitalista provoca. Sobre esta questdo, diz Lowy:



Aqui se encontra a questao “metafisica” da temporalidade historica: Benjamin opde
a concep¢do qualitativa do tempo infinito, “que decorre do messianismo
romantico” e de acordo com a qual a vida da humanidade ¢ um processo de
realizagdo ¢ ndo simplesmente de devir, ao tempo infinitamente vazio,
caracteristico da ideologia moderna do progresso. (LOWY, 2005, p.21)

Com suas inspiragdes no messianismo, no Romantismo e no marxismo, Benjamin realiza
uma conexdo “entre as lutas libertadoras, historicas, ‘profanas’ dos homens e a realizagdo da
promessa messianica” (LOWY, 2005, p.22). Nesta relacio h4 a vontade de salvar o passado no
presente, porque “o passado diz coisas que interessam ao futuro” (LOWY, 2005, p 82). O passado é
transformado porque adquire uma nova forma a partir da rememoracdo das lutas e das vidas que
nele ndo estavam registradas, que poderiam ter desaparecido para sempre caso fossem esquecidas
por completo, apagadas. Por seu lado, o presente também ¢ transformado pois a promessa de
mudanga ¢ de reparagdo histérica se torna latente, urgente, e sua realizagao ¢ possibilitada pela
invocagao daqueles que ja se foram como fundamento para a agao atual.

A percepgao da historia como fonte da vontade revolucionaria ndo condiz somente as classes
oprimidas, mas também, e essencialmente, aos historiadores que trabalham nessa fun¢ao tao crucial.
Se eles ainda ndo tomaram consciéncia politica de sua situa¢do caso provenham dessas mesmas
classes oprimidas, ¢ imperativo que essa discussao seja primaria dentro deste campo. Pois, se alguns
deles provém das classes dominantes, ndo ha motivo para esperarmos que tomardo o caminho de
libertagcdo das classes oprimidas, visto que se beneficiam da exploragdo. Neste sentido, Benjamin
propoe, como funcao daqueles historiadores e, por consequéncia, de todos os oprimidos, escovar a
historia a contrapelo, questiona-la enquanto versdo oficial, subverté-la de sua atribui¢ao de alienar a
maioria do povo da exploragdo que lhe ¢ imposta, recusar a normaliza¢do da submissao da vida ao
mero valor do capital. Enquanto adepto de uma forma tnica do materialismo historico, Benjamin
coloca que aqueles que escolhem trilhar esse caminho de libertacao, que se dispdem a olhar para os
que foram apagados da historia, podem ‘atear ao passado a centelha da esperanca’, esta que pode

incendiar a polvora no presente (LOWY, 2005, p.66, grifo do autor). Em fungdo disso, diz Lowy:

O momento de perigo para o sujeito historico — ou seja, para as classes oprimidas
(e para o historiador que optou por este campo) — € aquele em que surge a imagem
auténtica do passado. Por qué? Provavelmente porque nesse momento se dissolve a
imagem confortavel e preguicosa da historia como “progresso” ininterrupto. O
perigo de uma derrota atual aguca a sensibilidade pelas anteriores, suscita o
interesse dos vencidos pelo combate, estimula um olhar critico voltado para a
historia.

O perigo ¢ duplo: transformar tanto a historia do passado — a tradicdo dos
oprimidos — quanto o sujeito historico atual — as classes dominadas, “novos
destinatarios” dessa tradicdo — em instrumento nas méos das classes dominantes.
Extirpar a tradicdo ao conformismo que se quer dominar ¢ restituir a historia (...)
sua dimensdo de subversdo da ordem estabelecida, edulcorada, obliterada ou
negada pelos historiadores “oficiais”. (LOWY, 2005, p.65)



Esta proposta decisiva de Benjamin vem permeada pela inspiragdo no trabalho de Friedrich
Nietzsche na Segunda consideracdo intempestiva: da utilidade e desvantagem da historia para a
vida (1873), na qual o segundo ja havia questionado o historicismo servil, que somente repete e
registra o que os vencedores determinam que pode ser escrito para o futuro. A historia deve servir a
vida e ndo paralisd-la, deve combater o conformismo que impede a imaginacgdo e criacdo de novos
futuros. Tanto em Benjamin quanto em Nietzsche, se ressalta a necessidade de entender que a
histéria ndo € continua, mas cheia de rupturas e descontinuidades, e que acomodar-se na nogao de
progresso impede qualquer mudanca e qualquer conquista rumo a uma realidade mais justa.
Portanto, escovar a historia a contrapelo tem como principio recusar-se a participar, ativa ou
passivamente, do cortejo triunfal que continua, ainda hoje, a marchar sobre aqueles que jazem por
terra (LOWY, 2005, p.73), e ainda denunciar os monumentos da barbarie da histéria. Sobre este

conceito fundamental, diz Lowy:

Escrever a histdria no “sentido contrario” — expressao de Benjamin em sua propria
tradugdo — ¢ recusar qualquer “identificacdo afetiva” com os herdis do V
centenario, os colonizadores ibéricos, os poderosos europeus que levaram a
religido, a cultura e a civilizagdo para os indios “selvagens”. Isso significa
considerar cada monumento da cultura colonial — as catedrais do México ou de
Lima, o palacio de Cortés em Cuernavaca — como também um produto da guerra,
da exterminagdo, de uma opressao impiedosa. (p.80)

Finalmente, iremos, neste trabalho, explicar alguns conceitos da filosofia dusseliana que se
ocupam, justamente, de providenciar uma nova perspectiva da historia que sirva mais
adequadamente a nossa situacdo latinoamericana. Através da hermenéutica dusseliana, discutiremos
0s conceitos sempre com a consciéncia das violéncias, exploragdes e genocidios praticados neste
territorio e denunciados por Galeano e Las Casas, assim como, por analogia, os praticados nos
outros territorios colonizados pela Europa no mundo. Os proximos capitulos estdo, portanto,
atravessados pelos conceitos que trouxemos neste capitulo, intimamente relacionados com a
filosofia da historia discutida aqui. Evidenciaremos entdo, nos proximos capitulos, o porqué dos
conceitos escolhidos para este trabalho e como eles se relacionam com a proposta de subversao da
historia, assim como da ontologia, da ética e da politica a favor dos seres latinoamericanos, na

filosofia e além. Deste modo vamos, juntos, escovar a historia a contrapelo.



A METAFISICA DA ALTERIDADE E A ANALETICA
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Toda filosofia se assenta sobre uma base ontoldgica. Os principios e caracteristicas da
concep¢do do ser definem o funcionamento dos conceitos e orientam as consequéncias ¢
progressdes da argumentacdo. A base ontoldgica deste trabalho ¢ a metafisica da alteridade e o
objetivo deste capitulo ¢ defini-la. Nela intenta-se alcangar um ambito além do ontologico, o pensar
do ser multiplo, variado, trans-ontologico. Essa ontologia deriva de uma tradigdo filos6fica semita
apreendida por Dussel que expande a realidade ao pensar o Outro além do mesmo, exterior ao
Mesmo. Isto ¢, ndo nega o existir do Mesmo, mas assume a existéncia de um Outro indeterminado,
multifacetado e potencialmente indefinivel, em continua relagdo com o Mesmo.

Essa indeterminacdo ¢ o centro da multiplicidade do possivel. Trataremos portanto a
indeterminacdo mais como infinita expansdo epistemoldgica do que como um problema de
defini¢dao identitaria. Dessa forma, ndo tentaremos definir o que ¢ o ser para a metafisica da
alteridade, mas explicar que ha tantas formas diferentes de ser como hé diferentes pessoas no
planeta. A metafisica da alteridade ¢ um plano conceitual sobre o qual funcionam todos os conceitos
dusselianos; € um principio ético que direciona o caminho da filosofia da libertagao.

Chamamos o método da metafisica da alteridade de analética. O movimento do método
analético pode ser dividido em trés partes: a essencial abertura do ser humano; o contato do face-a-
face; e a escuta, o ouvir da palavra outra.

O primeiro movimento da abertura ¢ um exercicio fundamental que o ser humano deve fazer
para adentrar no campo da metafisica da alteridade. Cada ser humano ¢ uma totalidade; encontra-se
limitado por sua propria existéncia, que ¢ diferenciavel do mundo exterior. Enquanto totalidade, o
individuo julga o mundo a partir de si mesmo, através das concepgdes pessoais formadas por sua
historia e experiéncias unicas. No exercicio da alteridade, o individuo se dispde a abrir-se para as
possibilidades que outras existéncias podem oferecer, como principios, praticas, comportamentos e
interpretagdes, explorando outras perspectivas possiveis sobre as mesmas situacdes. A abertura
consiste em considerar igualmente validas as suas todas as experiéncias de uma outra pessoa, ainda
que nao concorde, e, portanto, dispor-se a ouvi-las e tentar compreendé-las. Essa abertura ¢
necessaria pois somente ela permite o didlogo. Sem ela, o didlogo torna-se impossivel.

Para Dussel, a abertura é uma condi¢do comum a todos os seres humanos. Porém,
desenvolver a abertura ¢ uma escolha, e ha aqueles que escolhem nao fazé-la e fechar-se na propria
totalidade. Quando a totalidade se fecha, ndo ¢ possivel adentrar a metafisica da alteridade. Essa
forma da totalidade de entender e (ndo) interagir com o mundo ¢ uma heranga eurocéntrica que nos
foi imposta na América pela colonizacao europeia. Nela s6 ¢ permitida a existéncia da Totalidade e
qualquer Outro ¢ absorvido por essa Totalidade, tornando-se um mero outro, um subordinado, um

objeto agora identificado de acordo com os parametros conhecidos pela Totalidade.



A Totalidade ¢ uma constru¢do da dialética hegeliana, filosofia hegemodnica na Modernidade
e participe central da tradicao filosofica eurocéntrica que dirige o sistema-mundo. Ela atua como
produtora da superestrutura ideologica desse sistema-mundo (PANSARELLI, 2010, p.90). Segundo
Hegel, a dialética representa o movimento da propria realidade, seja no processo histdrico, seja no
epistemologico. Ela ¢ um método (meio) que se confunde com o proprio fim (PANSARELLI, 2010,
p.94), ou um caminho, um movimento, radical e introdutério ao que as coisas sdo; o método
dialético ¢ o proprio principio (DUSSEL, 1986, p.15). {A dialética} ¢ definida por essa hegemonia
como o método filosofico por exceléncia, da filosofia entendida como um unico e grande sistema,
que nao se diferencia, inclusive, do grande e tnico sistema que ¢ o mundo abarcado pela historia,
pelo Espirito. A aceitagdo da existéncia deste sistema, que ¢ um e Unico, significa “portanto, o
espagco em que se realizam segundo regras sistémicas a fotalidade das possibilidades de
experiéncias e vivéncias do mundo da vida.” (PANSARELLI, 2010, p.91)

No processo dialético do conhecer, a sintese consiste na superagao da ruptura entre o sujeito
que conhece e 0 objeto que ¢ conhecido, culminando na unidade. Esse processo ¢ apresentado como
a unica forma pela qual o conhecimento se da, ou seja, o sujeito conhece o mundo inanimado
progressivamente absorvendo-o em sua propria unidade. Nesse sentido, como ndo ¢ praticavel que
haja uma unidade concreta do mundo que ¢ conhecido com o sujeito que conhece, todo
conhecimento possivel pela dialética ¢, em tultima instancia, conhecimento de si, pois a unidade
factual se d4 no sujeito que conhece agora o objeto. (PANSARELLI, 2010, p.95)

A dialética torna-se entdo, a partir de Hegel, um sistema epistémico absoluto que abarca o
Todo na repetida afirmacdo do Mesmo, na medida em que supde que todo e qualquer conhecimento
de qualquer objeto ¢ passivel de ser absorvido e identificado como parte do mesmo sujeito. Ainda, a
propria existéncia dos objetos € reduzida aos conhecimentos que o sujeito absorveu sobre eles,
excluindo todos os aspectos que poderiam ndo ser apreendidos pelo sujeito por diversos motivos,
levando assim a distor¢des perspectivas da realidade material.

O Mesmo ¢ o conjunto de experiéncias epist€émicas que o sujeito absorveu do mundo
material, concebido como delimitacdo de todo o conhecimento possivel, todo o horizonte
epistemologico passivel de ser conhecido. Segundo Pansarelli, podemos compreender, através da
critica a dialética que Dussel elabora no Método para uma filosofia da libertagdo, “que assim como
a Modernidade é europeidade, a filosofia moderna ¢ hegeliana. Hegel ¢ a propria expressdao da
filosofia eurocéntrica hegemonica, nao s6 pelo conteudo expresso em sua obra, como também pelo
método dialético desenvolvido pelo autor, que conduz (...) a uma totalidade necessaria a
mundializac¢do do sistema.” (PANSARELLI, 2010, p.93)

Porém, isso se aplica somente a este sujeito hegeliano que mencionamos, e ndo a todos os

sujeitos que existem e conhecem o mundo. Ou seja, o sujeito hegeliano presume que conhece tudo



aquilo que ha para se conhecer baseado somente em sua propria experiéncia, o que considerado
diante das infinitas possibilidades e experiéncias distintas que os humanos podem ter, é entendido
por nés como um falseamento da realidade concreta. Pois, além de proceder autoritariamente
referente as diferentes experiéncias epistémicas possiveis, afirmando seu processo epistémico como
unico permitido e valido, nega e apaga a diversidade proveniente dos humanos concretos vivendo

em diferentes realidades. Cito Pansarelli:

Implicada nesta constru¢do, no entanto, esta a eliminagdo da diversidade como
condi¢do para a constituigdo de um sistema que possa operar dialeticamente. A
ideia de superacdo da divisdo sujeito-objeto em uma unidade implica,
necessariamente, na eliminacdo da diversidade pelo Mesmo, pela Coisa, pelo
proprio sistema. Como bem observa Dussel, “trata-se, exatamente, do movimento
dialético, que nega a divisdo para alcangar assim o todo como unidade” (MFL,
p-67), o que significara, sob outra perspectiva, a eliminagdo da exterioridade ou, no
minimo, a eliminagdo do direito a exterioridade do sistema, a alteridade: “Hegel
pensa que o homem pode abarcar o finito a partir do infinito, alcangar, entdo o todo
sem exterioridade” (MFL, p.71). A superacdo da ruptura, dialética, significou
também a ‘superagdo’ da alteridade, ndo restando nada além do Mesmo, o proprio
sistema. (PANSARELLI, 2010, p.96)

Duas observacdes podem ser feitas relativamente a dialética hegeliana no processo
epistémico. A primeira ¢ de que muito do que se pode conhecer no mundo nao ¢ inerte nem pode ser
considerado objeto passivel de ser conhecido nessa divisdo sujeito-objeto. Parece simples afirmar a
divisdo quando se estd diante de uma cadeira, algo que pode ser chamado objeto. Porém, pessoas,
animais, plantas e outros grupos sdo seres que constituem grande parte do coexistir humano no
mundo material e ndo sdo objetos que estdo parados passivamente esperando para serem
conhecidos.

Assim, a concepcao de que se poderia conhecer uma pessoa, animal ou planta e absorveé-la
num processo dialético ¢ absurda, visto que 1 — todos estes seres estdo em mudanca continua e
Ininterrupta, € portanto nunca se podera conhecer completamente qualquer um deles, nem afirmar
um conhecimento de tal nivel; e 2 — afirmar que ¢ possivel uma unidade apos tal processo de
conhecer ndo tem proposito, considerando que o ser vivo potencialmente conhecido continua
existindo independentemente do ser que conhece, portanto, ndo se configura, em nenhuma
circunstancia, uma unidade.

Do mesmo modo, a unica unidade possivel no formato hegeliano — a do ser que conhece
com o conhecimento adquirido — ndo configura uma superag¢do da suposta oposi¢ao entre sujeito e
‘objeto’, porque nessa unidade ndo esta presente o ‘objeto’. A sintese da dialética hegeliana ¢ falsa
quando aplicada na epistemologia.

A segunda observacao ¢ também uma proposicao. Ainda que possa se afirmar tal divisdo

com uma finalidade meramente metodologica frente ao processo do conhecimento, ndo a



consideramos justificada, visto que o procedimento diante/sobre do que ¢ conhecido muda
expressivamente dependendo da condicdo em que este se encontra. Ou seja, a colocagdo de um ser
vivo na posi¢do de objeto dentro da relagdo sujeito-objeto para fins epistemologicos muito
frequentemente resultou em violéncias propagadas contra esse ser vivo, devido também (mas nao
s0) as relagdes de poder que acompanham os contatos epistémicos. Portanto, afirmamos que ¢
urgente e necessaria a reformulacao da relagdo epistémica a partir de um principio €tico, aqui sendo
a adocdo da relagdo sujeito-sujeito. Nela, reconheceremos igualitariamente as posicdes dos seres
vivos enquanto seres que conhecem, sem estabelecer hierarquias que possam resultar em violagdes
dos direitos a vida e a dignidade dos seres envolvidos na relagdo. Sendo assim, a relacdo do
conhecer ¢ simultdnea e reciproca, os dois ou mais seres implicados nela se conhecem de modo
concomitante.

Nesse sentido podemos dizer que o conhecer, quando aplicado a relagdes sujeito-sujeito,
conhece apenas aquilo que o outro permite que se conhega, pois ha o que pode ser apreendido pelos
sentidos e hd o que ¢ proferido por meio da comunicacido entre os seres. Somente esses dois
aspectos podem ser afirmados como efetivamente conhecidos, o resto s6 pode ser suposto, nao
conhecido de fato. Adotar a relag@o sujeito-sujeito como principal no processo epistémico contribui,
a nosso ver, para aplicar a analética dusseliana na medida em que todo o método analético orbita em
torno das interagdes interpessoais estabelecidas entre os seres no mundo material.

Observando os graves problemas da aplicacdo da dialética hegeliana no processo
epistemologico e epistémico, Dussel se prop0s a superar essa dialética criando uma nova concepgao
de dialética, a analética. A analética ¢ um método que “vai mais além, mais acima, vem de um nivel

mais alto (ana-) que o do mero método dialético” (DUSSEL, 1986, p.196). Nas palavras dele:

Trata-se agora de um método (ou do dominio explicito das condi¢des de
possibilidade) que parte do outro enquanto livre, como um além do sistema da
totalidade; que parte, entdo, de sua palavra, da revelagdo do outro e que confiado
em sua palavra, atua, trabalha, serve, cria. O método dialético ¢ a expansdo
dominadora da totalidade desde si; a passagem da poténcia para o ato de ‘o
mesmo’. O método analético é a passagem ao justo crescimento da totalidade
desde o outro ¢ para ‘servi-lo’ criativamente. (...) Esta analética ndo leva em conta
somente o rosto sensivel do outro (...), do outro antropoldgico, mas exige
igualmente colocar faticamente a ‘servico’ do outro um trabalho-criador. (...) O
outro nunca € ‘um sd’, mas também e sempre ‘vos’. Cada rosto no face-a-face é
igualmente a epifania de uma familia, de uma classe, de um povo, de uma época da
humanidade e da propria humanidade como um todo, ¢ ainda mais, do outro
absoluto. O rosto do outro é um and-logos; ele € a ‘palavra’ primeira e suprema, ¢ o
dizer em pessoa, € o gesto significante essencial, é o conteudo de toda significa¢do
possivel em ato. A significagdo antropologica, econdmica, politica e
latinoamericana do rosto ¢ nossa tarefa e nossa originalidade. (DUSSEL, 1986, p.
196-197, grifos nossos)



A analética ¢ um método que considera a relacdo entre os sujeitos que conhecem,
incorporando inclusive a proposi¢do que coloquei anteriormente. As partes do método, ja
mencionadas, a saber: a essencial abertura do ser humano; o contato do face-a-face; e a escuta, o
ouvir da palavra outra; configuram o movimento do método no processo epistémico e valorizam a
diversidade epistemoldgica tao cara a Dussel.

A primeira parte do método, como ja foi dito, € o pressuposto para a aplicacao da filosofia
da libertagdo de Dussel; o principio ético que norteia tanto a criagao conceitual quanto a praxis, a
acdo pratica frente e com o mundo que interage. A segunda parte, o contato do face-a-face, trata do
encontro entre dois seres vivos, da interagdo que € possibilitada pelo respeito de um para o outro. O
contato, tendo como pressuposto a abertura, permite contemplar a exterioridade dada e a
exterioridade potencial, a expressao outra do sujeito que se apresenta diante de outro sujeito. A
exterioridade traz o novo, o inédito, o inesperado a totalidade antes restrita a si mesma.

A terceira parte do método analético ¢ a escuta da palavra outra. Ouvir atentamente o que o
sujeito outro diz € aplicar a ética como principio, ¢ permitir que ele se expresse e manifeste sua
exterioridade em um espaco seguro. E concebivel que a compreensio da palavra outra seja confusa
ou incompleta muitas vezes, porém, isso de nenhuma forma invalida o contato. A exterioridade
irrompe através da interpretacdo estabelecida da totalidade e providencia a expansdo do horizonte
do conhecimento ao apresentar diferentes perspectivas que impactam diretamente na percep¢ao do
mundo e, por consequéncia, na atuagdo no mundo. Acarreta o crescimento da totalidade através da
enorme significagdo que se apresenta por meio do outro na sua fala, tanto a que ¢ dada pelas
palavras ditas como pela potencialidade das palavras ainda por dizer. Acrescenta e remexe naquilo
que estava dado, movimentando-o. O principio do contato face-a-face ¢ o da distin¢ao, da diferenga,
ndo da identidade; valoriza-se o distinto pois com ele ¢ possivel pensar mais além do que se
pensava antes, apontar e resolver problemas pela criatividade resultante da interagdo de multiplas
ideias e concepgdes novas para a totalidade.

O passo seguinte ¢ o dialogo, proveniente da escuta da palavra outra e da essencial abertura
do ser humano. Ele ¢ a consequéncia pratica da aplicacdo da analética no processo epistemologico.
Nesse sentido, se compreendermos que a sobrevivéncia da humanidade enquanto espécie nas
proximas décadas depende de uma reformulacdo geral das relagdes politicas e econdmicas, definir
eticamente o didlogo como alternativa a oposi¢do pode configurar um caminho possivel aquele
objetivo de sobrevivéncia. E por isso que nos posicionamos nesse trabalho a favor da metafisica da
alteridade como uma nova ontologia que devemos compreender e praticar no estudo da filosofia,
mesmo naqueles estudos que continuardo sendo realizados sobre filosofos europeus, visto que a
decolonialidade do pensamento servira a todos os latinoamericanos e, analogicamente, aos asiaticos

e aos africanos, em suas formas de produzir conhecimento. Ou seja, uma visdo decolonial sobre o



trabalho dos filésofos europeus nos permite enxergar o racismo presente nos trabalhos de muitos
desses filosofos, assim como nos permite compreender que a pretensao de universalidade de muitas
filosofias europeias esta circunscrita a um tempo e espaco definidos historicamente, de forma que
alguns dos seus conceitos podem nos ajudar a pensar a nossa realidade, mas alguns conceitos se
aplicavam apenas a situacao politica, econdmica e religiosa dos paises nos quais aqueles fildsofos
residiam naquela época, e portanto podem ndo servir para nosso trabalho atual na filosofia.

Portanto, € nosso trabalho enquanto filosofxs atualizar nossa filosofia a medida que
encontramos conceitos que se adequam melhor a nossa realidade, pois de modo algum ¢ nosso
objetivo ficarmos presos no tempo € no espago enquanto a histdria se escreve dia a dia. Além disso,
também sdo nossas fungdes acompanhar os processos historicos que ocorrem ao nosso redor, nos
adaptarmos a eles, e sermos capazes de prover conceitos que possam auxiliar na construgao do
futuro por vir. Todas essas fungdes passam pela descolonizagdo do pensamento e da praxis, assim
como pela andlise decolonial dos acontecimentos historicos que transformam nossa realidade.

A metafisica da alteridade ¢ a ado¢do da ética como filosofia primeira, como metafisica, em
detrimento da ontologia. “Se sua metafisica, seu fundamento, ¢ ético e nao ontologico, os
horizontes, caminhos e obrigacdes filosoficas também serdo alterados” (PANSARELLI, 2010,
p.186). A finalidade da metafisica da alteridade pode ser definida como a harmonia ético-politica na
relacdo interpessoal dos seres humanos e, acrescentamos, de outros seres vivos. Tendo a ética como
principio da filosofia da libertagdo e, por consequéncia, de toda filosofia que se propuser a combater
o cerceamento da liberdade, ¢ possivel aplicar a analética simultaneamente no processo de conhecer
e na indefinicdo do ser, caracterizando a ontologia como impermanéncia, fluxo continuo da

existéncia.



A LIBERDADE E A LIBERTACAO

Teimosamente, as criancgas latino-americanas
continuam nascendo, reivindicando seu direito natural
de ter um lugar ao sol nessas terras espléndidas, que

poderiam dar a todos o que a quase todos negam.

Eduardo Galeano



A Filosofia da Libertacio de Enrique Dussel tem como principio central a nogdo de
liberdade no contexto do colonialismo que permeia nossa realidade latinoamericana e, por
consequéncia, da libertagdo necessaria para implementar uma realidade eticamente respeitosa,
politicamente responsavel e ambientalmente equilibrada. Esta filosofia dialoga com as lutas pelo
fim da opressdo e exploragdo de diversos grupos da sociedade, assim como do meio ambiente em
geral.

Na conceituacao de liberdade e de libertacdo, utilizaremos especialmente as defini¢cdes
estabelecidas por Daniel Pansarelli em sua tese, Filosofia e praxis na América Latina:
Contribui¢oes a filosofia contempordnea a partir de E. Dussel, e as definicdes de uma parte da
dissertacio de José Luiz Ames, Liberdade e Liberta¢io na Etica de Dussel, pelo fato de terem sido
melhor compreendidas se comparadas as explicagdes de Enrique Dussel desses conceitos em suas
obras selecionadas para este trabalho.

Para Ames, a liberdade ¢ o reconhecimento da exterioridade do Outro. “O Outro, enquanto
centro do proprio mundo, é negatividade radical em relacdo ao mundo no qual sempre sou centro.
Afirmar esta exterioridade, ¢ reconhecé-lo como livre” (AMES, 1992, p.13). A possibilidade desta
liberdade depende da escolha individual de cada pessoa sobre seu proprio ser como projeto historico
concreto; se seu projeto historico opta pelo fechamento, pela totalizacdo negadora do Outro, a
liberdade ¢ impossivel. Se o projeto histdrico escolhido é o de abertura, de afirmagdo do Outro, a
possibilidade da liberdade como projeto coletivo ¢ assumida enquanto objetivo historico.

Por sua vez, a libertacdo ¢ um processo no qual o fim ¢ a liberdade. Ela reconstitui a
exterioridade do oprimido negada na Totalidade; porém, ¢ um processo que nunca se realiza
plenamente na histéria “porque o outro ¢ sempre exterioridade mesmo nas novas Totalidades
realizadoras de mais justica construidas pelo processo de libertacao” (AMES, 1992, p.13). Sobre

este processo, diz Ames:

Podemos dizer que a América Latina foi uma terra de opressdo, mas
simultaneamente uma terra onde se gesta e ja frutifica a auténtica libertacdo do
homem e dos povos. O homem latinoamericano ¢, entdo, o0 homem oprimido que
busca libertar-se; que vive em situag¢do de dependéncia, mas em vias de libertagéo.
(...) Surge assim, uma “praxis da libertagdo” vivida pelo oprimido naquilo que
nele ndo se deixa totalizar pela “praxis da dominacdo” do sistema vigente. Uma
filosofia que ndo queira ser mera justificagdo da situacdo de dominagdo deve
articular-se com esta praxis de libertacdo dos oprimidos. Este novo modo de fazer
filosofia ajuda o povo a tomar consciéncia de seu proprio destino e de sua propria
historia. Deste modo, estara contribuindo para a efetiva libertagdo dos povos
dominados de toda periferia. (AMES, 1992, p.12, grifos nossos)

Assim, a praxis de libertacdo se relaciona tanto com o projeto historico de abertura e

afirmacdo do Outro como com as etapas do método analético dusseliano, que culminam no dialogo.



Nao obstante, Dussel discute e estabelece os pardmetros do ser humano enquanto ser, a fim de

qualifica-lo dentro da concepgao de liberdade. Nas palavras de Ames:

O homem ndo ¢ pura transcendéncia (existéncia) que, em sua vida, ganha uma
esséncia: um incondicionado que pode ser uma arvore, uma pedra, uma nuvem ou
um homem. Para Dussel, ao contrario de Sartre, homem irremediavelmente é.
Desde o ventre um homem (...). A ele se abre na ordem de transcendéncia onde
habita, mas, condicionado, primeiramente, por seu proprio ser: ¢ somente um
homem. Dai que sua liberdade, sendo uma nota fisica de sua esséncia, tera
igualmente em sua facticidade fisica sua propria regra. Em outras palavras, o
homem néo escolhe seu proprio ser. Este ser ja lhe ¢ dado: sera ser humano (e néo
ser vegetal ou mineral). (...) Contudo, o ser humano ndo ¢ dado assim. O “como”
se realizara o homem nao ¢ predeterminado. Dai decorre sua liberdade. O homem
pode ser mais do que recebeu ao nascer, mas nao pode deixar de ser o que é.
(AMES, 1992, p.44, grifo nosso)

Portanto, a liberdade decorre precisamente de seu posicionamento frente a tudo que se
apresenta diante de sua propria Totalidade. Nesse sentido, desde sua concepgdo epistémica até sua
acdo diante e no mundo, sua liberdade advém proporcionalmente da liberdade que dispde ao outro,
seja ele humano, animal ou planta.

A partir desse aspecto, o proceder diante de um Outro livre se da pela escuta, que ja foi
mencionada no capitulo anterior. Para Dussel, o deslocamento do foco do ‘ver’ (compreender pela
razdo) para o ‘ouvir’ (apreender pela confianca ou fé), que provém da tradi¢do semita, permite a
irrupgdo da palavra do Outro, sua revelacao desde seu proprio mundo. “O Outro, por ser mistério,
nao pode ser visto (compreendido, abarcado pela razdo), pois deixaria de ser pessoa-liberdade, para
tornar-se ente 2 mao.” (AMES, 1992, p.50). Essa irrup¢do da palavra, o apelo langcado desde a
exterioridade ¢ passivel de ser ouvido pela Totalidade quando aberta, e ¢ a revelagdo do Outro em
‘meu’ mundo.

A revelagdao da palavra do Outro para a Totalidade a transforma. Permite sua expansao,
aumenta seu horizonte epistémico. Para Ames, se a razdo compreensora (o ‘visto’) for considerada
como unica forma legitima de conhecimento, temos aqui um irracionalismo na filosofia de Dussel.
Na tradi¢do semita incorporada em sua filosofia, admite-se “também o amor (entendido como f¢,
confianga) como forma legitima de conhecimento”, como a afirma¢ao do esfomeado sobre sua fome
ou a declaracio de amor de um amante a outro. “E um apelo que nos revela algo (um
conhecimento) do Outro, mas que ndo tem outra garantia sendo a fé e a confianca. Aceito o que me
diz ndo por sua evidéncia, mas porque atrds de sua palavra estd Alguém.” (AMES, 1992, p.51)

Assim, a liberdade, enquanto afirmacao da exterioridade do Outro, permite que essa palavra
seja dita e ouvida. Também se relaciona com a analética na medida em que realiza essa expansao
epistémica quando o individuo que conhece estd aberto para isso. Ou seja, para a aplicagdo do

método analético ¢ necessaria a afirmagdo da liberdade. E, ainda, a liberdade ¢ um processo



simultaneo entre os seres: o didlogo depende da afirmacdo da exterioridade dos dois ou mais seres
envolvidos no contato. A liberdade que um primeiro garante a um segundo e vice-versa que
possibilita o didlogo amplo, sincero, que adiciona algo aos dois.

Pela 6tica de Pansarelli, as concepgdes de liberdade e libertagdo tomam um rumo levemente
distinto. A liberdade depende de dois pressupostos: o primeiro ¢ de que todos t€m direito de ser
autenticamente; o segundo, de que a liberdade ¢ a condi¢do de ser autenticamente aquilo que se ¢é
(PANSARELLI, 2010, p. 191). A liberdade, entdo, ¢ compreendida como autodeterminacao, que ¢
condicionada pelas possibilidades de escolha que se apresentam ao sujeito, e essas possibilidades
sdo delimitadas pelo tempo histdrico no qual o individuo se encontra. A liberdade de alguém, ou de
varios, foi primeiro negada, devido ao interesse de outros, de que esse alguém estivesse aprisionado,
oprimido e impedido de ser em sua plenitude, de se realizar enquanto sujeito autonomo. A negagao
desta liberdade deve ser negada, ou seja, a liberdade deve ser afirmada, para que os individuos
possam existir em sua plenitude, e se realizarem nos seus proprios objetivos historicos.

O processo de afirmagdo da liberdade ¢ a libertagdo. Libertar significa negar o cerceamento
a liberdade, combater os elementos que impdem limitagdo a idealmente ilimitada possibilidade de
autodeterminacao. (PANSARELLI, 2010, p.192) A primeira condi¢do limitadora da liberdade ¢ o
desrespeito a alteridade, pois este nega a autodeterminacdo por determinar ontologicamente,
eurocentricamente, o que ¢ como deve se dar o humano a partir do Mesmo, da Totalidade. A
negacao da alteridade € o principio logico que permite a opressao, sua origem. Mas ¢ da opressao
real que surge a motivacdo principal da libertagdo, a opressdo que ocorre sobre os corpos, sobre a
matéria senciente. E sobre ela que se estabelecem condig¢des de limitagdo da liberdade, pois é dela
que a exploracao capitalista recebe seus lucros.

Aqui passamos do ambito proprio da filosofia, o discurso, para a concretude, a materialidade
da vida (PANSARELLLI, 2010, p.192). Por esta via, acessamos a praxis ¢ conectamos a filosofia ao
processo libertador, colocamos a teoria a servigo da pratica. Para Pansarelli, Dussel assume uma
ética do corpo, da carnalidade, como ponto de partida para a pratica das outras areas da acgdo
humana, como a politica, a pedagogica, a erotica, etc.

Nesta linha, portanto, entendo que a concretude da vida, a matéria viva sobre a qual a
opressao acontece com fins de exploragdo de ‘recursos’, direciona a ética para a liberdade, com o
intuito de combate as condi¢des limitadoras do existir autonomamente. A ética pautada na
concretude do corpo € uma ética da existéncia, a existéncia material que pode ser aferida pela
sensibilidade (PANSARELLI, 2010, p.195), aquela sobre a qual a exploracdo ¢ inegavel,
independente das formulagdes discursivas que se pode elaborar. A libertagdo, por consequéncia, se
da na pratica, a teoria s6 terd sentido contribuindo para a transformagdo concreta e factual da

realidade de sujeitos ou comunidades de sujeitos que tém sua autodeterminagdo impedida



(PANSARELLI, 2010, p.193). Todos aqueles que estdo restritos em suas possibilidades de ser
autodeterminado sdo sujeitos passiveis de libertagcdo, “aqueles a quem se nega o direito de ser
outros, obrigando-os a prisao do mesmo” (PANSARELLI, 2010, p.194). Sobre a posicao dos corpos

como centro da ética da carnalidade, diz Pansarelli:

Sdo os corpos que sofrem as dores das privagdes. E por meio dos corpos que as
pessoas se tornam vitimas. Sempre sobre eles que as punigdes sdo aplicadas. Se
recusamos a dualidade corpo-alma, tdo privada de qualquer sentido que apenas se
justifica por sua presencga ao longo de séculos de tradi¢do filosofica eurocéntrica,
chegamos mesmo a conclus@o que nada existe sendo os corpos. Por isso, uma ética
da libertagdo deve ser uma ética para os corpos, uma ética que defenda como
principio incondicional a manutencao, a preservagao, a possibilidade de reproducao
¢ o bem estar dos corpos. A este principio se devem dobrar todos os discursos. E se
nido se podem dobrar, devem se calar. Nenhuma palavra deve ser proferida ao
faminto para justificar sua fome. Calado, ha de permiti-lo alimentar-se. O critério
de validade para algo que seja nessa circunstancia dito deve ser unica e
exclusivamente o bem estar que o discurso podera prover ao corpo sofrido. Pode
ser um discurso de conforto — nunca de justificativa, nunca fatalista —, ou um
discurso que fomente a revolugdo, a libertacdo. Libertar-se, portanto, ¢ libertar os
corpos. (PANSARELLI, 2010, p. 195)

A libertagao tratara, portanto, sempre de criar boas condi¢des de existéncia para os corpos €
de combater os meios de limitacdo dessa boa existéncia, sejam eles o impedimento da satisfacdo das
necessidades bésicas, faltando ou restringindo o acesso a alimentagdo, educacao, moradia, e outros;
ou também a sujeicdo dos corpos ao sofrimento psiquico e fisico, devido a avidez do capital por
lucros e produtividade.

Para a filosofia, que trabalha especificamente com o ambito do discurso, ha algumas formas
pelas quais ela pode contribuir com a concreta libertagao dos corpos. A primeira, que ja tratamos no
capitulo anterior, ¢ estabelecer a ética como filosofia primeira, como fundamento que dara
sustentagdo ao constructo filoséfico. Sendo os corpos os que pronunciam e interpretam os discursos,
a opcao pela carnalidade na ética coloca a filosofia na responsabilidade de desenvolver somente
discursos que fomentem a boa vida dos corpos. Nesta op¢do ha de se realizar a criagdo de uma
imaterialidade a servi¢o da materialidade dos corpos. (PANSARELLI, 2010, p.213)

A segunda forma de contribuicdo da filosofia para libertar os corpos na materialidade do
mundo sensivel ¢ dupla e tem intima relagdo com a pedagdgica. Primeiro, fornecer possibilidades
de formacdo aprofundada e qualificada para os individuos e comunidades. Ampliar o universo
vocabular, os contatos com leituras adensadas sobre fatos diversos e sobre a realidade como um
todo, possibilita ao sujeito perceber novos horizontes interpretativos, multiplicar as possibilidades
de verdades (PANSARELLI, 2010, p.198). Ainda, permite o vislumbre ¢ a escolha daquelas
verdades e horizontes que mais se assemelham ao objetivo historico proprio deste sujeito, a

realidade que ele quer construir e contribuir no mundo. Assim, na relag@o estreita da libertacdo com



a autodeterminacdo, “a criagdo de condi¢des que permitam uma analise mais complexa e profunda
da realidade fornecerd importante instrumental para a melhor qualificacdo desta autodeterminagao,
uma vez que o sujeito s6 € em relagdo ao mundo que vive” (PANSARELLI, 2010, p.198).

O sujeito deve dominar a palavra e o discurso justamente para poder se posicionar frente ao
mesmo como o outro que €. Dominando os conceitos e as estruturas abstratas que sdo usadas para a
manuten¢do da opressdo, ele pode subverté-los a seu favor, transformando os instrumentos de
opressao em instrumentos de libertacao. (PANSARELLI, 2010, p.200)

Em seguida, ¢ também funcdo da filosofia alinhada a libertagdo combater, no ambito do
discurso, precisamente aqueles discursos que sdo emitidos e utilizados para a criagdo, ampliacdo e
manuten¢do de sistemas totalitdrios de opressdo. Deve buscar procedimentos de interferéncia no
mundo praxico a favor dos corpos, realizar a transposi¢cdo dos discursos para a materialidade,
impedindo que os discursos opressivos de materializem sob forma de atos opressivos sobre os
corpos concretos. Desse modo, a capacidade de criticar radicalmente as formas todas de opressao e
de se autocriticar constantemente, proporciona a filosofia da libertagdo estar sempre atenta ao seu
objetivo concreto (PANSARELLI, 2010, p.216).

Por fim, este posicionamento da filosofia e sua constante vigilia sobre sua propria atuagdo
frente aos sujeitos se da porque sdo unicamente estes mesmos sujeitos que dao sentido de ser aos
discursos; sem eles que os pronunciam, ouvem, leem e interpretam, nao ha teorias. (PANSARELLI,
2010, p.200) Também, dado que o sujeito € fruto de um processo hermenéutico constante das obras
do mundo, “um processo formativo de si-mesmo com os outros, 0 que o sujeito ¢ resulta de suas
relacdes politicas” (PANSARELLI, 2010, p.209). Portanto, sempre que mencionamos a metafisica
da alteridade, a analética, a liberdade e a libertagdo, estamos trazendo a rela¢do da ética com a
politica. Ainda que ndo discutida mais profundamente em seus proprios termos, a politica atravessa
todas as discussdes que fizemos neste trabalho. Como faces distintas mas intimamente ligadas das
relacdes intersubjetivas, a politica se ocupa especialmente das relagdes macrossociais, (...)
desenvolvidas por sujeitos a partir de relagdes interpessoais (PANSARELLI, 2010, p.209).

A aplicacdo de todos os conceitos que trabalhamos neste texto se da, unicamente, através das
relagdes politicas, pois, em todas as mudancas de perspectivas, ha sempre o conflito de interesses
entre as classes sociais e entre os individuos de uma mesma classe. Neste contexto, tanto a batalha
historica que assinalamos no primeiro capitulo como a batalha conceitual e praxica que
evidenciamos nos dois capitulos seguintes, se ddo no campo material das relacdes humanas em
sociedade, espaco regido pela politica.

O combate da manutenc¢do da colonizagdo do pensamento, assim como da colonizagdo da
cultura e da pratica, ¢ essencial para uma filosofia que se considere da libertacdo. Esta realidade

intrinseca da América Latina, da Africa e da Asia, ¢ algo que precisa ser tratado com urgéncia na



filosofia independente de qual area sera pesquisada, visto que nos outros campos de producdo de
conhecimento, essa situacdo € posta como pressuposto de muitos trabalhos realizados. Nao
podemos, enquanto participes da producao de conhecimento, repetir, conformados, filosofias que
nao s6 ndo dao conta de nossas realidades multiplas, como também cumprem a funcao de conservar
e perpetuar a alienacdo e exploracdo em larga escala dos povos ainda colonizados, nés mesmos.
Segue portanto, que esta ¢ minha contribuigdo para a divulgacdo e possivel aplicagdo, por
outros filosofxs, dos conceitos de Enrique Dussel e dos outros escritores mencionados na filosofia
brasileira, e que esse processo de atualizacdo, que ¢ coletivo, seja cada vez mais crescente para nos

direcionar rumo a autoconsciéncia politica que possibilitara nossa libertagao.

O sistema se expressa numa linguagem surreal: propde evitar os
nascimentos nessas terras vazias, opina que faltam capitais em paises onde os
capitais estdo sobrando e sdo desperdicados, chama de ajuda a ortopedia
deformante dos empréstimos e a drenagem de riquezas que os investimentos
estrangeiros provocam, convoca os latifundiarios para fazer a reforma agraria e a
oligarquia para por em prdtica a justica social. A luta de classes ndo existe —
decreta-se —, sobretudo por culpa dos agentes foraneos que a incitam, mas em
troca existem as classes sociais, e a opressdo de umas pelas outras da-se o nome
de estilo ocidental de vida. As expedigoes criminosas dos marines tém por objetivo
restabelecer a ordem e a paz social, e as ditaduras submissas a Washington
fundam nos carceres o estado de direito e proibem as greves e aniquilam os
sindicatos para proteger a liberdade de trabalho.

Tudo nos ¢ proibido, exceto cruzar os bracos? A pobreza ndo estd escrita
nas estrelas, o subdesenvolvimento ndo é fruto de um obscuro designio de Deus.
Correm anos de revolugdo, tempos de redengdo. As classes dominantes poe as
barbas de molho e, ao mesmo tempo, anunciam o inferno para todos. Em certo
sentido, a direita tem razdo quando se identifica com a tranquilidade e com a
ordem. A ordem é a diuturna humilhagdo das maiorias, mas sempre ¢ uma ordem —
a tranquilidade de que a injustica siga sendo injusta e a fome faminta.

Eduardo Galeano



CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa alcangou os objetivos propostos de explicacdo dos quatro conceitos
escolhidos, porém demorou mais tempo do que o esperado devido ao fato de dois dos conceitos
serem primordiais, estarem no principio da filosofia dusseliana e os outros dois estarem mais
proximos da conclusdo dessa filosofia, de seu objetivo geral. Foi necessario um consideravel
periodo de leitura e compreensdao da linha geral do pensamento dusseliano, assim como uma
delimitacdo dos aspectos que seriam possiveis de serem tratados neste trabalho, dado suas
limitagdes e exigéncias. Por este motivo, as leituras complementares foram tdo importantes quanto a
leitura direta da obra de Dussel, pois ndo haveria tempo habil de leitura e analise da obra toda do
filosofo para entender todo seu raciocinio, considerando ainda as mudangas internas de sua filosofia
ao longo dos anos e as modificacdes conceituais decorrentes.

Porém, o tempo tomado para o trabalho foi importante para que os conceitos fossem
entendidos de forma adequada e suas relagdes internas na filosofia dusseliana ficassem mais
evidentes. As perspectivas dos filésofos que trabalharam sobre as obras de Dussel foram de grande
valor, sendo eles Suze Piza, Daniel Pansarelli e José Luiz Ames, e suas produgdes conceituais a
partir da obra dele permitiram que eu entendesse certas concepg¢des que pela leitura direta do autor
ndo foram bem compreendidas. Ainda, possibilitaram enxergar a aplicagdo da proposta dusseliana
em suas proprias produgdes filosoficas, o que pdde exemplificar como isso € possivel de ser feito.

O entendimento da amplitude da hermenéutica da historia também ocupou um tempo
consideravel do trabalho e, ainda que ndo estivesse no planejamento inicial, resultou na posi¢ao
dessa perspectiva no primeiro capitulo, a fim de estabelecer a lente pela qual analisamos a historia
mundial e latinoamericana e também os conceitos explicados. A presenca de outros escritores neste
capitulo me pareceu adequada pois cada um acrescenta uma perspectiva de tempos e lugares
diferentes, mas que contribuem diretamente para explicar a necessidade desta reflexdo sobre a
historia e seu direto impacto sobre nés. Com o passar do tempo da pesquisa, essas conexdes se
tornaram mais evidentes e necessarias e fiquei satisfeita que elas tenham ficado bem dispostas e
explicadas.

As conclusdes sdo inconclusas, pelo fato de que aplicar os conceitos explicados, tanto na
filosofia quanto na praxis, depende de movimentos coletivos. A metafisica da alteridade e a
analética s6 podem ser aplicadas nas relagdes interpessoais, ndo ha como ser aplicada por um
humano nele mesmo, isolado. Também, a liberdade e a libertagdo dependem diretamente das
relacdes politicas coletivas e da mudanga de suas estruturas de exploragdo. Ninguém ¢ livre
sozinho. Portanto, as inconclusdes deixam um espago saudavel para se pensar justamente as formas

pelas quais estes conceitos, e também outros de Dussel, serdo aplicados.






Epilogo — Breve historia da civilizacio das capivaras

Num dia comum de primavera pastava uma capivara nas margens de uma lagoa. O calor do
sol ja se esvaia pela penumbra que anunciava o fim do dia. O entardecer dangava em cores através
dos pelos dos pacificos herbivoros que a acompanhavam, enquanto pintava o céu de infinitos tons
amarelos, laranjas e rosas. A capivara nao identificava nada distinto nos horizontes, estando
satisfeita com o movimento usual de seu grupo de semelhantes.

Lentamente, a mente da capivara enredou por um caminho desconhecido de seus prévios
passeios internos, seguindo um curioso mondlogo...

As ciéncias capivaristicas tém a funcdo de pensar a capivara e sua organizagdo grupal,
incluso suas caracteristicas especificas e gerais do ser capivara e de seus diversos tipos de grupos. A
intengdo dessas ciéncias ¢ analisar as variadas realidades das capivaras e seus contextos a fim de
possivelmente fornecer resolugdes para os problemas capivaristicos que surgem e certamente
apontar esses problemas provenientes das muitas organizagdes de capivaras que existem. Dado que
essa ¢ a fungdo das ciéncias capivaristicas, ¢ evidente que o conteudo utilizado como fonte e base
das investigagcdes deve compreender o contexto no qual se pesquisa, assim como o contexto que se
analisa na pesquisa. Tendo isso considerado, sabe-se que podem investigar a capivara universal,
para tentar encontrar os detalhes que fazem de todas as capivaras, capivaras propriamente.
Entretanto, muitas eras herbivoras foram gastas intentando precisamente isso e ainda as capivaras
cientistas ndo chegaram nem perto de esbarrar na esséncia ontologica das capivaras. Passadas essas
eras, alguma capivara chegou a conclusdo de que aquele caminho ontolégico ndo fazia mais sentido
e resolveu buscar uma nova abordagem: estudar os grupos de capivaras que viviam em um mesmo
ambiente parecido, e passar para 0os que viviam em um outro ambiente, € assim sucessivamente.
Essa pesquisa ndo pode ser concluida com essa Ginica capivara, entretanto. A medida que outras
capivaras reconheciam que estudar aquele caminho ontoloégico ndo as trazia nenhuma satisfagdo
cientifica, mais capivaras se juntaram aquela capivara para investigar os padrdes especificos que
concerniam aos grupos dos diferentes ambientes. Essa pesquisa proveu as capivaras a no¢ao de que
ndo so os diferentes ambientes criavam diferentes tipos de capivaras e problemas, como que cada
grupo de capivaras instalados num mesmo ambiente também criavam problemas e capivaras
distintas. De fato, percebeu-se que a investigacdo do que ¢ ser capivara ndao somente nao se
restringia aos detalhes universais, como que, na verdade, o ser capivara era um espa¢o mental muito
mais amplo do que previamente se havia pensado, devido a enorme quantidade de evidéncias sobre
0os comegos ¢ meios e fins de se ser uma capivara. Perceberam que eram necessarias muitas

quantidades maiores de capivaras investigando a tal pesquisa dos ambientes para que a maior parte



das evidéncias possiveis do que era ser capivara pudesse ser apreendida, compreendida e
transmitida para as capivaras para que, entdo, se pudesse comegar a interpretar os relativos
absolutos a fim de definir um geral que pudesse resolver todos os problemas de todas as capivaras
em todas as eras. Essa enorme e inevitdvel busca se deu enquanto conflitos territoriais dos mais
variados tipos se desenrolaram por mais algumas eras, gerando eventuais mortes e frequentes
declaragdes ofensivas e anunciagdes de cortes de relagdes entre grupos que se achavam capivaras
diferentes das outras capivaras. Chegado o fim dessa investigacao, através do interminavel nimero
de evidéncias, do eventual incontavel conjunto de modos de ser capivara, da insaciavel quantidade
de interpretagdes possiveis do ser capivara e diante da possibilidade de que a pesquisa nunca mais
nas eras se encerrasse, a capivara encarregada do anincio do resultado se pronunciou diante das
consciéncias capivaristicas dispostas diante dela e disse ‘que ndo havia algo que se poderia dizer
que atendia a todos os modos possiveis de se ser capivara sendo o face-a-face. que cada capivara
pudesse se encontrar face-a-face com outra capivara e ouvir o que a capivara diante de si tem a
dizer; que cada capivara pudesse confiar na palavra da outra; que cada capivara pudesse crer € amar
e criar e viver ciente da possibilidade de nunca compreender completamente outra capivara e ainda
assim fazé-lo; que cada capivara pudesse existir por si e para si ¢ ainda aceitar plenamente a
existéncia de outra capivara; que cada capivara pudesse se comunicar e dizer sua palavra sem medo;
e que cada capivara pudesse habitar um chdo livremente e comer sua comida em paz e abundancia,
1sso € o ser capivara’. E assim foi considerada encerrada a longa pesquisa, sem que as capivaras
cientistas tivessem que deixar de pesquisar, mas com a satisfagao de todas as capivaras de todos os
ambientes de que a missdo para solucionar os problemas havia sido cumprida e todas as capivaras
poderiam entdo viver a eternidade dos momentos da vida capivaristica.

Suavemente, um inseto brilhante pousou no focinho da capivara. A lua enviava seus
primeiros raios noturnos, que refletiam as cores curiosas desse inseto em questdo. O ar estava
finalmente fresco e a capivara acabara de achar um montinho de capim suculento, o qual ela

rapidamente abocanhou com seus labios equinos.

Em memoria de Douglas Adams
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