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RESUMO

Esta pesquisa ¢ resultado de questionamentos feitos em torno da atual condicdo da
comunidade rural do Fundao, no municipio de Araguari-MG, que, apesar de ter sido um dos
seus nucleos iniciais de povoamento, encontra-se demograficamente vazia. Houve a
preocupacdo em desenvolver uma analise historica. Durante a investigacdo, procurou-se
desvendar o processo de ocupacdo do Fundao, as atividades produtivas, as relagdes sociais de
producdo e as praticas cultural-religiosas que foram sendo tecidas pelos seus moradores.
Partiu-se do principio de que, para compreender a realidade atual do lugar, ¢ necessario
entender as transformagdes que nele se efetivaram no decorrer do processo historico,
sobretudo, quando a modernizacdo do campo foi desmistificando a idéia de improdutividade
dos cerrados. No bojo deste processo, o €xodo rural ¢ uma conseqiiéncia quase que imediata.
De modo geral, nas fazendas, e em particular nas pequenas propriedades, as novas técnicas
produtivas foram contribuindo para a redefinicdo das relagdes sociais de produgdo. No caso
da comunidade rural do Fundao, antes mesmo da utilizacdo dessas novas técnicas produtivas,
promovidas pela atividade industrial, a perda de fertilidade do solo, devido a sua utilizacao
intensiva e inadequada, levou a mudangas nos processos produtivos. Como conseqiiéncia, boa
parte das pessoas moradoras no Fundao foi tomando o caminho da cidade de Araguari. Essas
transformagdes socio-espaciais foram criando marcas profundas na paisagem natural e
cultural do lugar, bem como no cotidiano das pessoas. Como tudo aconteceu com certa
rapidez, nem sempre foi possivel se adaptar as novas realidades impostas. Mas alguns
aspectos prevalecem, principalmente em relagdo aos pertencimentos, pois mesmo aqueles que
deixaram o Funddo, para morar na cidade, retornam motivados, em virtude das sucessivas
festas religiosas na comunidade. Ao identificar os motivos que levaram as pessoas a deixarem
o Fundio, constatou-se que, embora outros processos produtivos tenham sido instalados, o
lugar continua sendo retratado. Em decorréncia da festa, surge também uma rede social para
organizar os eventos religiosos e profanos. A responsabilidade pela realizacdo da festa ¢
compartilhada com todos os membros da comunidade do Funddo, a fim de garantir a sua
realizacdo. A analise estrutural da comunidade rural se deu gracas as motivacdes e aos
interesses envolvidos na reprodugdo do lugar. Apesar de o Fundio ter passado por varios
processos produtivos que garantiram a subsisténcia das familias, a manutencdo da
comunidade se constitui gracas as festas religiosas. Neste sentido, fez-se necessario levar em
consideracdo os aspectos culturais e comunitarios, para compreender o processo que continua
fortalecendo os vinculos entre as pessoas e o lugar.

Palavras chaves: Lugar, Paisagem, Comunidade, Cultura, Lazer e Festas Religiosas.



ABSTRACT

This research is the result of questionings made about the current condition of the rural
community of Fundao, in the city of Araguari- state of Minas Gerais, which despite being one
of its embryological nucleus of population, it is now found deserted. There has been a concern
to develop a historical analysis. During investigation, it has been searched to clarify the
inhabitation process of Funddo, the productive activities, social relations of production and
cultural-religious practices which have been developed by its inhabitants. The principle on
which it is based is the fact that to understand a current reality of a place, it is necessary to
understand the transformations which it has gone through, throughout the historical process,
mainly when country modernization has dismistified the idea of infertility in the cerrado
(typical local vegetation). In the blossom of this process, rural exodus is almost an immediate
consequence. Overall, on the farms and specifically in small properties, new production
techniques have contributed to redesign social relations of production. In the case of the rural
community of Fundao, before the use of these techniques provided by industrial activities, soil
fertility loss, due to its inadequate and intensive utilization has led to changes in the
productive processes. As a consequence, a substantial group of Fundao inhabitants moved to
the city of Araguari. These socio-spacial changes engraved profound marks in the natural and
cultural landscape of the place as well as in the everyday life of the people. As everything has
happened at a rather fast pace, it has not always been possible for the people to adapt to the
new imposed realities. But some aspects remain, principally in relation to belongings, for
even those who have left Funddo to live in the city return motivated due to successive
religious festivities in the community. Identifying the reasons which led people to leave
Fundio it has been noticed that, although other productive processes have been installed, the
place continues to be portrayed. Due to the festivity, a social net also arises to organize
profane and religious events. The responsibility for holding festivities is shared with all the
members of Funddo community, so as to guarantee its realization. Structural analysis of the
rural community has been possible due to motivations and interests involved in the place
reproduction. Although Funddo has gone through several productive processes which
guaranteed subsistence of families, community maintenance is made possible through
religious festivities. In this sense, it has been made necessary to take into consideration
cultural and community aspects to understand the process which continues strengthening
bounds between people and the place.

Key words: Place, Landscape, Community, Culture, Leisure and Religious Festivities.
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INTRODUCAO

A elaboracao e realizacao de um trabalho investigativo nasce a partir do momento em
que algum fenomeno da realidade nos traz duvidas, descontentamento ou simplesmente
instiga a nossa curiosidade. Os porqués se multiplicam em nossas reflexdes e nos levam a

adentrar no universo da pesquisa cientifica.

A pesquisa ¢ um universo intrigante para aqueles que se arriscam em nela se
aventurar. A aventura provém, principalmente, dos desafios, os quais o pesquisador se propoe

a vivenciar, durante o periodo de sua realizagao.

Sao muitos os desafios que se apresentam quando o pesquisador inicia a sua viagem,
quase que solitaria, para desvendar os enigmas que motivaram o estudo cientifico. Mas a
tendéncia € que este mundo enigmdtico da pesquisa se amplie, levando o pesquisador a se

aprofundar também nas suas reflexdes.

Os enigmas nem sempre surgem a partir do mundo vivido, ou melhor, do cotidiano do
pesquisador. De qualquer maneira, muitos acreditam que, quando o enigma surge a partir da
vida cotidiana do pesquisador, a realizacao do trabalho podera ser mais tranqtiila, sem muitos
empecilhos, partindo do principio de que ja existe uma relacdo, mesmo que superficial, do
pesquisador com os pesquisados, € que o contexto historico que deu origem ao lugar ¢ todo,

ou parcialmente, de conhecimento tanto do pesquisador como do pesquisado.

Outro fato, que também ¢é considerado por alguns pesquisadores como facilitador para
a realizagdo da pesquisa, ¢ o grau de integracdo do lugar estudado com a realidade local,
regional, nacional e, porque nao dizer, mundial. Em um lugar onde o grau de integracdo nos

aspectos politico, econdmico e social é ampliado, as informagdes tendem a chegar com mais
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facilidade e isto se refletira, ao nosso ver, na quantidade de producdes cientificas que
abordem, mesmo que em partes, um pouco do mundo vivido desses lugares. Nao se pode
negar a importancia de se ter um bom referencial teorico ja produzido, pois isto facilita a

realizacdo de varias etapas da pesquisa.

Mesmo nao tendo, a nosso favor, essas “amenidades” ja descritas, que poderiam talvez
facilitar a realizagdo da pesquisa, sentimo-nos motivados a estudar a comunidade rural do
Fundao. Localizada na area rural do municipio de Araguari, o Fundao era um local por nos
desconhecido e que s6 se fez conhecer a partir de acontecimentos que apontam para uma

ampliagdo do processo de integracdo desse lugar, sobretudo dentro de um contexto regional.

O Consoércio Capim Branco Energia — CCBE, que ¢ composto por varias empresas,
aproveitando-se das caracteristicas naturais da regido do Tridngulo Mineiro, no estado de
Minas Gerais, estd construindo, no baixo-médio curso do rio Araguari, duas usinas
hidrelétricas, a Capim Branco I e II. O empreendimento ocupard terras dos municipios de
Araguari, Indianopolis e Uberlandia, sendo que a usina hidrelétrica de Capim Branco II esta

sendo construida proxima a comunidade rural do Fundao, no municipio de Araguari.

A certeza de que proporgdes consideraveis de fazendas terdo partes de suas terras
tomadas pela agua do futuro lago, e, ainda, os ja ampliados fluxos de mercadorias e pessoas,
demonstram que muitas mudangas estdo ocorrendo na regido. As possibilidades de mudancas
motivaram-nos a realizar varios trabalhos de campo, visando conhecer a dinamica da
comunidade e a nos interessar pela histéria dos lugares que serdo diretamente afetados ou

influenciados pela constru¢do da usina de Capim Branco II.

Os frutos desses trabalhos de campo foram diversos. Tivemos a possibilidade de
conhecer os modos de vida dessas populagdes e, também, de participar dos eventos festivo-
religiosos que ainda sdo realizados na comunidade. Foi, justamente, durante a participagdo nas

festas, que a problematica da pesquisa comegou a ser construida. Comegamos a fazer uma
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relagdo entre o numero de pessoas que participam da festa e o numero de propriedades e de

pessoas que ainda vivem no Fundao.

Apesar da inexisténcia de um censo populacional que mostre a realidade da
comunidade rural do Funddo, e de ndo ter sido possivel apura-la, em conversas informais
fomos percebendo que as centenas de pessoas que participam das festas, na comunidade,
representam um percentual elevado, se considerarmos que a populacdo rural de Araguari ¢ de
apenas 9.226 habitantes (IBGE, 2000), representando apenas 9,04 % do total da populagdo da

cidade, que ¢ de 101.974 habitantes (IBGE, 2000).

Durante os trabalhos de campo que foram realizados no Fundao, observamos que
existe muita terra ociosa e que algumas propriedades rurais estdo praticamente abandonadas,
muitas vezes com a presenga apenas de um caseiro, pago pelo fazendeiro para cuidar da
propriedade. A problematica nasce quando nos perguntamos: como ¢ que uma comunidade
rural, praticamente vazia, consegue se reproduzir? Quem sdo essas pessoas que hoje

participam dos eventos festivo-religiosos do Fundao?

Esses questionamentos se fizeram ainda mais coerentes quando, pesquisando sobre a
historia de Araguari, tomamos conhecimento de que o Fundao foi uma das duas sesmarias que
deram origem ao atual municipio. Tal descoberta foi um fator motivador para avangar na
pesquisa da comunidade. Uma comunidade que ¢ anterior a cidade de Araguari e que, ficando
a apenas cerca de sete quilometros do centro urbano da cidade, apresenta-se despovoada e
com processos produtivos desempenhados por trabalhadores rurais. Mesmo nestas condigdes,

a comunidade continua, sobretudo durante a realiza¢ao dos eventos religiosos.

O conjunto formado pela capela, salio de festa, coreto e cruzeiro passou a ser a
referéncia para todos da comunidade, ou para quem se dirige ao lugar simplesmente para a
pratica do lazer, pois ¢ 14 que todos se encontram, uma vez por més, para rezar e para festejar.

E, sobretudo, nesses momentos, que a comunidade do Fundao continua se reproduzindo, mas
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quem reproduz n3o mora mais 14, eles vivem na cidade de Araguari. O objetivo da nossa
pesquisa sera o de desvendar como essas pessoas, sendo em sua maioria urbanas, administram
seu tempo para reproduzirem o rural, ou seja, como elas incorporam os elementos de um
cotidiano urbano nas praticas que hoje sdo estabelecidas na comunidade rural do Fundao e

que contribuem para esse processo de reproducao do lugar.

A pesquisa se justifica por entendermos que ela sera uma contribuigdo para o resgate
da historia, ndo s6 da comunidade rural do Funddo, como também da cidade de Araguari.
Pouco se escreveu sobre as origens de Araguari e das atividades produtivas que, inicialmente,
foram instaladas no municipio. Menos ainda se escreveu sobre a comunidade rural do Fundao,

apesar de ser um lugar conhecido pela maioria da populagdo araguarina.

Nao temos a pretensdo de que este trabalho possa suprir essa caréncia de informagdes
a respeito da histéria do Fundao ou sobre a cidade de Araguari. Procuraremos desvendar os
modos de vida que ali se fazem ou que ja se fizeram presentes, mostrando como era o
cotidiano dessas pessoas que, em algum momento, ocuparam as terras de relevo acidentado do

Fundao e ajudaram a construir a sua histdria, que ¢ também parte da histéria de Araguari.

Devido a ja mencionada falta de registros a respeito da historia de Araguari e do
Fundao, a nossa maior fonte de pesquisa foi a historia oral das pessoas mais antigas da
comunidade. Por meio dos depoimentos de onze pessoas, foi possivel fazer um resgate
historico das principais praticas produtivas que foram instaladas no Fundao, especialmente a
partir do inicio do século XX. Tomamos como referéncia, sobretudo, a experiéncia vivida por
essas familias mais antigas da comunidade, procurando mostrar como eram os sistemas

produtivos e o cotidiano dos membros da comunidade.

A necessidade de conhecer a histéria de Araguari e, particularmente, do Fundao, foi
uma das principais inquietagdes suscitadas durante a concepcdo da pesquisa. Procuramos

compreender como um lugar, que foi um dos focos iniciais de povoamento na regido, nao foi
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efetivamente ocupado nos primordios de sua colonizagao, e, ainda, buscar o entendimento de

quais foram os primeiros moradores e os processos produtivos inicialmente instalados.

Para atingir os objetivos da pesquisa, iniciamos o nosso trabalho realizando incursoes
na historia de Araguari e do Funddo. Partimos da demarcagdo da Sesmaria do Serrote, atual
comunidade do Fundao, que se deu na primeira metade do século XIX, mais precisamente no

ano de 1818, indo até a situagdo vivida nesses anos iniciais do século XXI.

O nosso trabalho ¢é, acima de tudo, geografico. Nele, é possivel perceber a
preocupagao dispensada na relagdo que procuramos fazer entre tempo e espago. Mostra como
o espaco foi produzido, ao longo do tempo, observando a capacidade de reproducdo do
homem diante das imposi¢des naturais, econdomicas e sociais que se fizeram presentes no
lugar estudado. Mas ele se apresenta também como sendo um trabalho interdisciplinar, onde
recorremos a outras areas do saber, para desvendar a nossa problematica. A histéria, a
sociologia, a psicologia e, sobretudo, a antropologia apresentam-se como importantes fontes

de pesquisa, que nortearam varias etapas do trabalho.

O trabalho empirico se fez presente em todas as etapas da pesquisa, aliado ao trabalho
de gabinete. Para analisar os modos de vida, o trabalho se apresenta, em um primeiro
momento, de uma maneira descritiva, onde procuramos fazer uma analise fidedigna da
realidade que estd sendo apresentada, ou seja, os modos de vida dos primeiros moradores do
Fundao foram trabalhados partindo, principalmente, das entrevistas que foram realizadas com
as pessoas que vivenciaram os primeiros tempos de constitui¢do da comunidade ou que deles
ouviram relatos dos pais. Diante disso, o nosso maior desafio foi lidar com os depoimentos

dos entrevistados.

Faz-se necessario dizer que as entrevistas foram feitas de acordo com os objetivos
tracados para cada capitulo. Nos dois capitulos iniciais, onde existe uma preocupagdo de

fazermos um resgate historico, foram entrevistadas onze pessoas com mais de cinqiienta anos
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de idade, que nasceram e viveram no Fundao, além de termos realizado pesquisas no Cartério
de Registro de Imdveis, no Livro de Tombo da Igreja Matriz de Bom Jesus da Cana Verde, no
Livro de Ata da Irmandade de Nossa Senhora de Fatima e, por fim, nos setores de Patrimonio

Historico e Arquivo Publico da Prefeitura Municipal de Araguari.

No terceiro e quarto capitulos, as entrevistas foram mais diversificadas, sendo que ndo
nos limitamos apenas a uma determinada faixa de idade. Isto porque, nesses momentos da
pesquisa, era necessario entender como essas pessoas, que se fizeram ou que ainda se fazem
presentes no Fundao, véem o lugar. Foram entrevistadas mais de 150 pessoas, de diferentes
idades, que de alguma forma possuiram ou que possuem vinculos com o Funddo. Neste
sentido, foram valorizadas tanto as falas das pessoas que 14 nasceram, que 14 moraram, por um
determinado periodo de tempo, como também daquelas que simplesmente visitam a
comunidade ciclicamente, seja para encontrar parentes ou para participar das festas religiosas.
Na produgdo desses capitulos, as instituicdes catolicas tiveram importancia preponderante,
sendo que a Curia Diocesana de Uberlandia, diocese a qual pertence o Funddo e todo o
municipio de Araguari, e, ainda, todos os centros paroquiais foram pesquisados, justamente

para entendermos a importancia da Igreja Catolica na organizacio deste espago.

Durante a realizacdo dos trabalhos de campo, os depoimentos das pessoas mais
tradicionais da comunidade, que aqui consideramos os antigos moradores, com mais de
cinqiienta anos de idade, foram os maiores subsidios da pesquisa. Sem eles este trabalho nao
teria possibilidade de ser executado, pois, diante da caréncia de registros materiais historicos
do lugar, essas pessoas se apresentaram como informantes chave para o desenvolvimento do
trabalho. Os onze entrevistados citados, sobretudo nos dois capitulos iniciais do trabalho,
nasceram e foram criados no Funddo. Vivenciaram as mudangas que foram sendo
estabelecidas, como também todas as dificuldades para produzir os meios de vida de suas

familias. Existe, em cada depoimento, uma perceptivel carga afetiva com o lugar, que retrata
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bem os lagos de pertencimento que ainda se mantém e que, por isso, ainda fazem com que se

sintam membros da comunidade, mesmo que 14 ndo estejam mais vivendo.

Em alguns momentos, essa carga afetiva dificultou e ao mesmo tempo possibilitou a
pesquisa, pois, por vezes, os entrevistados movidos pela emogdo, esqueciam, enquanto que,
em outros, conseguiam relatar algumas experiéncias por eles vivenciadas, no lugar.
Ocasionalmente, a idade avangada de alguns se apresentou como um dos grandes desafios da
pesquisa. O avancar da idade traz, de forma natural, lapsos de memoria, quando, muitas
vezes, eles ndo conseguem se lembrar de alguns detalhes importantes de sua historia pessoal,
ou, se 0 conseguem, o contexto ja ndo estd vinculado com o que esta sendo dito, no momento
oportuno. Podemos dizer que a historia oral foi um importante instrumento metodoldgico,
sobretudo para os dois primeiros capitulos, de forma que a pesquisa esteve sempre pautada no
compromisso de fidelidade a fala do entrevistado. Isto significa que, em nenhum momento, os

depoimentos foram alterados de forma a ndo retratar a realidade descrita pelo informante.

A interpretacdo e a transcricdo das entrevistas se apresentam como um dos grandes
desafios da pesquisa, levando em consideracdo os ja mencionados lapsos de memoria e
também a propria maneira caracteristica de falar das pessoas que sdo naturais das areas rurais,
que muitos autores identificam como o “modo caipira de ser”. Em alguns momentos, estes
lapsos de memoria traziam, ao mesmo tempo, angustia para o pesquisador e¢ para o
pesquisado. A interpretacao das falas demandou dedicacdo e paciéncia, e uma atengdo
especial foi dada durante a transcricdo de todas as entrevistas, que foram feitas com muito
cuidado. Em alguns momentos o entrevistado iniciava sua fala e, logo nos primeiros
momentos, o0 raciocinio era traido pela memoria que, quando era retomada, s se reiniciava
nos momentos finais da entrevista transcrita. A paciéncia se faz presente e se justifica, na

medida em que o pesquisador procura diminuir a angustia que significa para o entrevistado
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nao se lembrar de sua propria historia, mesmo que para isso tenha que retornar varias vezes,

para continuar a entrevista.

As entrevistas sdo citadas em todos os capitulos, mas, de maneira especial, nos dois
primeiros. As falas enriquecem o nosso trabalho, a partir do momento em que sdo elas que
testemunharam o contexto histdrico que procuramos apresentar, nesses momentos iniciais da
pesquisa, mostrando a constitui¢do do Funddo, os modos de vida, as relagdes sociais de
produgdo e os principais processos produtivos ali instalados, desde de sua colonizagdo. As
pessoas citadas, durante a pesquisa, sdo sujeitos da histéria viva, que a partir deste trabalho

serdo registradas e permanecerdo para as geragoes vindouras.

Nos dois primeiros capitulos do nosso trabalho, sera investigada a histéria do Fundao.
Num primeiro momento, o objetivo principal serd mostrar como a comunidade rural do
Fundao foi constituida. Sendo ela fruto de uma sesmaria, entendemos por bem conhecer um
pouco mais sobre o processo de instalacdo desse sistema de distribui¢do de terras, no Brasil,
até chegar no contexto histérico da demarcacdo da sesmaria do Serrote. Nessa incursiao
historica abordaremos, também, as principais atividades produtivas desse periodo inicial de
colonizacdo do lugar, o ciclo produtivo e as relagdes sociais de producdo que se fizeram

presentes na comunidade, até a década de 1950.

Continuando esse resgate historico, no segundo capitulo trabalharemos as
transformagdes ocorridas, no Funddo, a partir da década de 1950, com o avango da
urbanizagdo e do processo de industrializagdo. O objetivo principal deste momento da
pesquisa sera desvendar como a comunidade rural do Fundao se torna um anexo da producao
urbana, ou seja, entender como as transformagdes sdcio-econdmicas, provocadas, sobretudo,
pela ampliagdo do processo de urbanizagdo da cidade de Araguari, alteram o cotidiano e
conseqilientemente, os processos produtivos da comunidade. As transformagdes ocorridas,

particularmente, pela influéncia do processo de urbanizagdo, criam novos processos
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produtivos dentro do Funddo e redefinem as relagdes sociais de producdo, refletindo-se
também na vida cotidiana dos membros da comunidade. Nesse momento, as imposi¢oes
fogem do ambito puramente natural, caracterizado pelos aspectos da geografia fisica (solo,
relevo e hidrografia), e passam a sofrer, mais acentuadamente, com os de origem econdmico-
sociais advindos do crescente processo de urbanizacdo do municipio de Araguari, que vai

levar ao éxodo rural.

Essas transformagdes, que ocorrem com a ampliagdo do processo de urbanizagdo,
refletem-se, diretamente, nas relagdes das pessoas com o lugar. A conseqiiéncia imediata da
urbaniza¢do do cerrado ¢ o éxodo rural. A relagdao daqueles que deixaram o lugar é alterada,
mas nao interrompida; isto, porque os vinculos permanecem, mesmo que metamorfoseados,
sobremaneira por intermédio das manifestacdes culturais. No terceiro capitulo, faremos uma
discussao sobre o cotidiano e uma reflexdo com relacao aos conceitos de comunidade, cultura,
lugar e paisagem, por serem importantes para uma compreensao das relagdes que as pessoas
mantém com o Funddo. O objetivo principal do capitulo sera analisar como o Funddo esta
sendo reproduzido, ou seja, quem sao essas pessoas que estdo envolvidas no processo de
reproducdo do lugar, apés um periodo de intensa saida de populagdo. Elas s3o urbanas e,
ainda assim, conseguem reproduzir o lugar. A partir do final da década de 1980, o Fundao fica
basicamente s6 com os empregados; os donos das propriedades vao para a cidade, a
comunidade passa a ter uma populagdo flutuante, ou seja, a freqii€ncia na comunidade passa a
ser ciclica, direcionada, o mais das vezes, para as festas religiosas tradicionais, que sdo partes

integrantes do calendario catolico local.

O envolvimento das pessoas demonstra que existe a necessidade de que o lugar
continue sendo reproduzido. As motivagdes para que isto aconteca sdo diversas. Dentre elas, a
necessidade de preservar as tradigdes do lugar na realizagdo constante dos eventos religiosos e

a oportunidade de manter um espago para a pratica do lazer destacam-se como as mais
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importantes. Diante disto, no quarto capitulo, faremos uma discussao sobre as motivagdes que
levam as pessoas a continuar reproduzindo a comunidade, ou seja, como ¢ que o Fundao se
constitui, como comunidade, ap6s quase duzentos anos de sua demarcagdo como sesmaria do

Serrote.

Outras questdes serdo abordadas, também no quarto capitulo. Dentre elas serad
importante desvendar como ¢ que os membros da comunidade lidam com a modernidade e
toda a correria que € marcante desse processo, e, ainda, de que maneira elas conseguem se
organizar para nutrir as relagdes que sdo estabelecidas entre os membros da comunidade, para
reproduzir o lugar. As pessoas, mesmo morando na cidade de Araguari, estdo vindo até a
comunidade rural do Fundao. Sera importante analisar que tipo de relagdo esses membros
estdo estabelecendo com o lugar e conhecer quem sao os atuais responsaveis pela reprodugao
das manifestacdes cultural-religiosas, as quais atribuem o mérito de dar esta caracteristica

ciclica, que retrata a condi¢cao da comunidade do Fundao do século XXI.



CAPITULO I - A CONSTITUICAO DA COMUNIDADE RURAL DO

FUNDAO

A comunidade rural do Fundao ¢ considerada um dos focos iniciais de povoamento do
municipio de Araguari. Ela esta localizada a, aproximadamente, sete quildmetros ao sul dessa
cidade, na regido do Tridngulo Mineiro, entre as cidades de Araguari e Uberlandia, no estado
de Minas Gerais. Possui um clima tropical de altitude, caracterizado por duas estagdes bem
definidas - uma seca (inverno) e outra chuvosa (verdo) - e por uma vegetagdo

predominantemente de cerrado.
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O municipio ¢ drenado pela bacia do rio Araguari, ao Sul e ao Sudoeste, e pelo rio
Paranaiba, ao Norte. Possui uma extensao territorial de 2.731 Km? (IBGE, 2000), que abriga
uma populagdo de 101.974 habitantes (IBGE, 2000), sendo que, destes, apenas 9.226
habitantes (IBGE, 2000) vivem nas areas rurais. Como ja foi dito anteriormente, ndo existe
um censo que aponte apenas a populagdo da comunidade rural do Fundao; contudo, podemos
dizer que ela possui uma populagdo fixa reduzida, mas que, durante as festas religiosas, tem
esse numero ampliado. Esse carater ciclico da populagdo do Fundao é o que caracteriza a
comunidade, neste inicio do século XXI, e serd tratado, com maior profundidade, nos
capitulos trés e quatro deste trabalho. Mas ¢ bom que se diga que a realidade era outra, no
inicio do povoamento.

O processo de ocupagdo de terras, no territério brasileiro, foi marcado por questdes
importantes, envolvendo a distribuicdio e a posse de terras. Antes de a terra ser
comercializada, como mercadoria, sua posse sempre foi uma questdo fomentadora de
conflitos. O jogo politico, que sempre se fez presente na histéria do Brasil, utilizou-se dessa
posse para construir as relagdes de poder, baseadas em politicas paternalistas e excludentes de

distribuicao de terras.

Mesmo nao sendo o objetivo do trabalho, fez-se necessaria uma incursao histdrica,
buscando resgatar o processo de distribuicao de terras no Brasil. Isto se justifica pela propria
origem da comunidade estudada, cujo contexto histoérico serd abordado, neste primeiro

capitulo.

Uma das formas iniciais, utilizadas pelo Estado, para distribuir terras no Brasil, foi

baseada na lei de sesmarias'. Instituida por Dom Fernando, rei de Portugal, no dia 26 de julho

! Sesmaria vem do verbo sesmar e significa dividir terras. A palavra sesmo deriva do latim sex ou seximus que
significa “a sexta parte”. Essas grandes extensdes de terras, no ano de 1695, foram limitadas a 4 por 1 légua, que
equivalia a cerca de 19,3 Km? e, em 1697, foram limitadas a 14,5 Km?2. As terras eram doadas para homens
ligados a nobreza e também para militares e navegantes condecorados com titulos de vitdria em batalhas
importantes para Portugal. (http://www.rootsweb.com/~brawgw/propriedades.html).



26

de 1375, tinha como principal objetivo aumentar a producao de alimentos para a Metropole.
Para tanto, determinava que as terras seriam distribuidas com a obriga¢ao de serem cultivadas,
pelo menos parcialmente, no prazo maximo de dois anos, caso contrario, o sesmeiro deveria

devolvé-la ao reino.

Implantado no Brasil, a partir do ano de 1530, pelo entdo Capitdo-mor e Governador
das Terras do Brasil, Martim Afonso de Souza, o sistema de sesmarias tinha como objetivo
principal efetivar a colonizacdo do territorio. Sua implantagdo baseou-se, sobretudo, no
sucesso obtido na metrépole e demais colonias portuguesas. No entanto, a metropole ¢ demais
coldnias ndo tinham as dimensdes territoriais do Brasil e sua implantagdo nao pressupunha
existéncia de propriedade anterior, como acontecia em Portugal, onde as terras que eram

distribuidas haviam, antes, sido abandonadas.

Em Portugal, o sistema de sesmarias tinha, como principio fundamental, a distribuigdo
de pequenos lotes e o cultivo da terra. No Brasil, a lei ndo foi implementada nos mesmos
moldes, devido, principalmente, a sua grande dimensao territorial e a caréncia de mao-de-obra;
j& que os indios ndo se sujeitavam ao trabalho for¢ado, as terras nao foram cultivadas como se
esperava. Esse fracasso levou a instalacdo das Capitanias Hereditarias, no ano de 1549, pelo
governador geral do Brasil, Tomé de Souza, ja com a utilizagdo gradativa da mao-de-obra do
escravo africano. Nesse sistema, cada capitdo donatario deveria conceder pequenos lotes de

terra (sesmarias), dentro de cada capitania, fato este que também ndo aconteceu.

O sistema de sesmarias permaneceu, até 17 de julho de 1822, praticamente inalterado.
Nesse periodo, o café comega a despontar, juntamente com a cana-de-agucar, como o0S
principais produtos brasileiros, tendo no escravo africano a mao-de-obra essencial, em
praticamente todo o processo produtivo. Aliada a tudo isto, a distribuicdo de terras continuou
sendo feita de forma a privilegiar uma minoria diretamente ligada ao poder. De 1822 até o ano

de 1850 nao se teve, no Brasil, nenhuma outra lei que regulamentasse a propriedade da terra.
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Contudo, no ano de 1850, ¢ proibido o trafico negreiro, ou seja, o pais comegava a ter
que conviver com a valorizagcdo da mao-de-obra escrava, que ficava cada vez mais escassa e
comercializada com pregos cada vez mais elevados. As fugas de escravos que se rebelavam
contra seus senhores, aliadas a proibi¢do do trafego negreiro anunciavam que medidas
deveriam ser tomadas para que os sistemas produtivos do pais, que eram baseados,

principalmente, na cafeicultura para exportagdo, nao entrassem em colapso.

Diante dessa situagdo, ainda em 1850, o governo estabelece regras com relacdo a
ocupacgao de terras no pais. O estabelecimento dessas normas foi motivado pela ja anunciada
libertagdo dos escravos. Os grandes latifundiarios temiam que a liberdade dos africanos
gerasse uma onda de ocupagdes, deixando areas produtivas entdo existentes a sofrer com a

escassez de mao-de-obra. Segundo Martins (1981), foi

Por essa razao, no mesmo ano de 1850, a chamada Lei de Terras (Lei n® 601) definiu
todas as terras devolutas como propriedade do Estado, cuja ocupacdo se sujeitaria a
compra e venda. Excegdo feita aqueles que por ocupacido efetiva e cultura habitual,
titulo de sesmaria ou qualquer outro titulo tivessem a posse efetiva da terra, o inico
caminho para que alguém se tornasse proprietario territorial a partir de entdo seria a
compra ao Estado. Apos setembro de 1850, os que estivessem na posse de terras ndo
legitimada antes da lei, ou que ndo viessem a ser compradas ao governo corriam o
risco de expulsio mediante ag¢do dos “verdadeiros” proprietarios, isto €, os
possuidores do titulo de compra. A terra tornou-se acessivel apenas ao possuidor de
dinheiro. Generalizou-se, assim, o capital como mediador na aquisi¢do da
propriedade territorial... (MARTINS, 1981, p. 122).

Na realidade, a lei de terras foi criada pelos grandes latifundiarios e significou uma
restricdo quanto a propriedade da terra para aqueles que ainda ndo a possuiam. A idéia era
dificultar, a0 méximo, a aquisicdo de terras por escravos libertos e por imigrantes que
comecam a chegar ao pais, visando substituir a mao-de-obra escrava. Segundo Strazzacappa;

Montanari (2002),

A Lei de Terras era injusta porque favorecia a expansao dos latifundios, impedindo a
aquisicdo de pequenas propriedades pelos escravos e imigrantes, que poderiam
praticar a agricultura de subsisténcia através do plantio do arroz, feijdo, mandioca e
milho (alimentagdo basica dos brasileiros). Este fato gerou freqiientemente falta de
alimentos para muita gente, no decorrer da histéria do Brasil (STRAZZACAPPA;
MONTANARI, 2002, p. 26).
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No dizer dos autores, a Lei de Terras teve como conseqiiéncia maior a ampliacao da
concentragdo fundidria no pais. Para eles, o fato de restringir a posse, limitando o direito a
terra somente pela compra, além de contribuir para a concentragdo fundiaria, dificultou a
pratica da agricultura familiar. Mas € bom que se diga que isto ndo impediu que acordos entre
proprietarios e agregados fossem firmados, para garantir a produg@o de subsisténcia que, além
de garantir os meios de vida, servia como parte do pagamento prestado por esse agregado. Isto
ocorreu, sobretudo, apés a abolicdo da escravatura, que se ndo eliminou, pelo menos
restringiu a forma coercitiva que levava os subordinados a trabalhar sem nenhuma paga e

ainda o castigava, de maneira violenta, se ndo o fizesse.

Outro fator importante, que se faz necessario levar em consideracdo, ¢ que o escravo
vivia em condi¢do de extrema submissdao ao seu senhor; contudo, a partir do ano de 1850, os
trabalhadores estrangeiros ja comegaram a entrar no pais, motivados pela proibi¢ao do trafico
negreiro e a conseqiiente necessidade de se ampliar a mao-de-obra no campo, em substituicao
ao negro africano. Obviamente o imigrante ndo se submetia aos rigores impostos ao escravo,
pelos fazendeiros, necessitando haver estabelecimento de acordos, os quais, muitas vezes,
incluiam a producdo de alimentos para subsisténcia, dando a esses imigrantes, por vezes, 0

direito de vender o excedente.

Mas para que esse excedente fosse produzido, eram exigidas dos colonos restrigdes.
Essas restricdes estavam relacionadas diretamente a quantidade de alimentos que podiam
consumir. Sendo o seu objetivo principal a conquista de um “pedaco de chdo”, para plantar
sua propria roga e, por sorte, até mesmo enricar, ¢ assim, literalmente, “fazer a América”,
tinham que passar por diversas privagdes. A alimentacdo era restringida ao que fosse
essencialmente necessario para desenvolver as atividades da lida do campo que, além do

cultivo de sua roga, incluia a lavoura do patrdo. Tudo isto era feito para que a produ¢do do
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excedente propiciasse uma acumulacdo de recursos monetarios que, no futuro, pudesse

garantir o valor necessario para comprar um pedago de terra.

Podemos observar que nao ¢ possivel falar da propriedade da terra sem mencionar a
mao-de-obra utilizada para cultiva-la. Essa mao-de-obra nunca foi facil de ser adquirida.
Primeiro, tentou-se utilizar a mao-de-obra indigena, mas os indios logo se negaram a se
submeter ao cativeiro, preferindo muitas vezes a morte a perder a sua liberdade, antes
garantida. Depois, os colonizadores apelaram para a mao-de-obra africana, em que as pessoas
eram trazidas nos chamados navios negreiros e, logo, submetidas ao trabalho escravo. Por
ultimo, ameagados pelo fim do trabalho escravo, o Império e os proprios fazendeiros apelaram

para a mao-de-obra estrangeira.

Essas mudancas na utilizacdo da mao-de-obra traziam conseqiiéncias nas relagdes de
produgdo, onde o tipo de relagdo entre o fazendeiro, o indio, 0o negro e o imigrante era
diferenciada. Mas o sistema produtivo ndo sofria conseqiiéncias maiores, pois as técnicas
produtivas pouco, ou nada, se alteravam e, na hierarquia do poder, prevalecia a relagdo de

senhor proprietario da terra e o empregado sem posses.

Contudo, ndo se pode dizer que a relagdo que se estabelecia entre fazendeiros e
agregados ndo tenha mudado. Com o indio, ndo foi possivel estabelecer uma relagao
duradoura, ja que, ndo acostumado com o trabalho servil, ndo se submeteu ao trabalho
forcado. O negro africano foi trazido para substituir o trabalho do indio, e durante mais de
cem anos viveu sob o regime de escraviddo, sendo a relacdo, estabelecida entre ele e o
fazendeiro, a de servo e senhor. Com os imigrantes, as relagcdes eram construidas através de
acordos pré-estabelecidos, onde muitas concessdes eram feitas, comparadas a mao-de-obra

anterior.

A Constitui¢do promulgada em 24 de fevereiro de 1891 pouco mudou essa realidade,

pelo menos no que diz respeito a concentragdo de terras, tendo em vista que ela foi
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implementada em um pais republicano, onde as relagdes de trabalho, ja havia trés anos, ndo se
baseavam mais, ou pelo menos ndo deveriam estar baseadas, no regime escravocrata, com
uma economia atrelada na producdo do café, que ja era o principal produto de exportacdo. A

forca de trabalho se personifica na figura do homem livre. Segundo Martins (1981),

As novas relagdes de produgdo, baseadas no trabalho livre dependiam de novos
mecanismos de coer¢do, de modo que a exploracdo da forca de trabalho fosse
considerada legitima, ndo mais apenas pelo fazendeiro, mas também pelo
trabalhador que a ela se submetia. Nessas relagdes ndo havia lugar para o
trabalhador que considerasse a liberdade como negacdo do trabalho; mas, apenas
para o trabalhador que considerasse o trabalho como uma virtude da liberdade
(MARTINS, 1981, p. 18).

Dentro deste contexto o trabalho era visto como o unico meio de atingir a tdo sonhada
propriedade da terra. Para o autor, o0 homem livre, do ponto de vista do fazendeiro, era um
empregado, e sua for¢a de trabalho, diferentemente do escravo, tinha que ser capitalizada.
Enquanto que no trabalho servil o objetivo maior era conquistar a liberdade, para esse homem
livre, que aqui consideramos, sobretudo o imigrante europeu, o trabalho era a possibilidade de
exercer a liberdade. No entanto, outras formas, como por exemplo, endividamentos, eram
utilizados, como forma de coer¢do, para que o trabalhador continuasse atrelado ao

proprietario da terra.

A producdo cafeeira no Brasil representava cerca de 70% da produ¢do mundial, no
periodo da promulgagdo da Constituicdo de 1891. Tendo em vista o poder que os
latifundiarios tinham nas maos, chegando a interferir no futuro da nagdo, era natural que nada
fosse mudado com relagdo a propriedade da terra e as relagdes de trabalho no campo. Com
isso, essa constitui¢ao assegurou, mais do que nunca, o direito de propriedade, estabelecido na

Constituicao Imperial de 1824, por Dom Pedro I.

A solidificagdo do latifindio no Brasil veio a ocorrer no ano de 1916, com a criagao
do primeiro Cddigo Civil Brasileiro, que garantia a propriedade particular, estabelecendo as

regras para a efetivagcdo de sua posse.
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Dentre as oito constituigdes brasileiras, foi somente a de 1988, ainda em vigor, que,
concretamente, apresentou avangos, no que diz respeito a propriedade da terra. Promulgada no
dia cinco de outubro, ela assegura o direito a propriedade, desde que sua funcdo social seja
cumprida. Diante disso, acrescenta, em seu texto, a necessidade de respeitar o meio ambiente

e as leis do trabalho, visando ao bem-estar dos proprietarios, bem como dos trabalhares.’

Quando imaginamos o contexto historico de ocupagao das terras brasileiras, ¢ possivel
verificar que seria natural a ndo implementacdo efetiva das leis envolvendo a propriedade
fundidria no pais. As proprias dimensdes territoriais das novas terras, a necessidade de
acelerar a ocupacdo e a descoberta de metais preciosos levaram, ja no século XVII, ao avango

dos entdo Bandeirantes paulistas para o serto.

Os Bandeirantes paulistas foram considerados os grandes desbravadores dos sertdes do
Brasil. Uma populacio itinerante que ndo se fixava, por muito tempo, em um mesmo lugar,
buscando a descoberta das riquezas recém-descobertas no interior, principalmente o ouro e o
diamante. Mas, mesmo que esses desbravadores ndo se fixassem em um mesmo lugar, a
descoberta de riquezas, no interior do pais, motivava os deslocamentos de populagdes para as
novas terras desbravadas e, conseqiientemente, fomentava a formagdo dos nucleos de

povoamento.

No Mapa 2, ¢é possivel visualizar o caminho feito pelos Bandeirantes Paulistas que
passavam, inevitavelmente, pela atual regido do Tridngulo Mineiro, atravessando o entdo rio

das Velhas, atual rio Araguari.

% Artigo 186 da Constituicio Federal de 1988.
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MAPA 2 - Estrada do Anhanguera: trajeto feito pelos
Bandeirantes Paulistas (1736).

Fonte: D’ Alincourt (1975), Saint Hilaire (1975, Eschwege
(1996), IBGE (1972).

Autor: Lourenco. L.A.B. (2002).

A Comunidade Rural do Funddo, fruto ainda de um processo de ocupacdo
implementado pelo sistema de sesmarias e também ponto de passagem desses desbravadores
do sertdo, retrata essa realidade, apresentada nesse contexto historico brasileiro. O objetivo
deste primeiro capitulo ¢ entender como ¢ que se efetivou esse processo de ocupacgdo, nessa

comunidade rural, e as relacdes de producdo que foram estabelecidas, inicialmente, no lugar.
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1.1 As origens da comunidade: de Sesmaria do Serrote a Fundao

A historia da Comunidade Rural do Fundao confunde-se com a origem da cidade de
Araguari. A primeira solicitagdo de demarcacdo das terras onde hoje estd localizado o
municipio foi feita junto ao Julgado de Araxd, no ano de 1815, pela senhora Justa Inocéncia
da Concei¢do. A origem de Justa Inocéncia é desconhecida, s6 se sabe que grande
importancia teve na demarcacdo das terras na regido do Tridngulo Mineiro, pela sua

influéncia na Provincia das Minas Gerais.

Apesar da solicitagdo de Justa Inocéncia, a demarcagdo nao foi feita na velocidade que
se esperava. Somente no ano de 1818, o Major do Corrego Fundo, o Sr. Antonio de Resende
Costa, comissario de Sesmaria do entdo Sertdo da Farinha Podre (nome anterior da atual
regido do Triangulo Mineiro, no estado de Minas Gerais), foi enviado para demarcar as terras
localizadas na regido do Corrego do Indaid e acabar com a grande quantidade de propriedades

invadidas na regido.

Assim, quatro anos antes de ser revogada a Lei de Sesmarias, ¢ feita a demarcagdo de
varias areas na regido. Entre elas, destacamos as Sesmarias do Serrote e da Pedra Preta. Estas
duas sesmarias, demarcadas pelo Major do Corrego Fundo, sdo consideradas, pelos
historiadores de Araguari, como sendo o foco inicial de povoamento do municipio, que

grande importancia teve para a histéria do lugar.
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A Sesmaria do Serrote estava localizada ao sul e sudoeste da area que mais tarde, seria entao
a Freguesia do Brejo Alegre e foi o primeiro nome da Comunidade Rural do Fundao. A origem do
nome da comunidade provém, para alguns, das caracteristicas naturais, pois a regido esta localizada
na parte mais baixa do relevo, proximo ao vale do Rio Araguari e do Cérrego do Fundao; para
outros, 0 nome provém do titulo recebido pelo comissario de sesmaria, Antonio de Resende Costa, o

Major do Coérrego Fundo.

Podemos perceber que a motivagdo toponimica para nomear a Comunidade provém, ao
mesmo tempo, de caracteristicas naturais e histérico-culturais do lugar. E notoria a importancia
do toponimo, dado o grande nimero de propriedades com o nome de Fundido. O topdnimo
Fundao ¢ um dos referenciais importantes para desvendar a origem da comunidade, visto que
ele, por si sd, remonta, na memoria das pessoas mais antigas, fatos do passado que sdo um

importante subsidio para o estudo do lugar.

QUADRO1
Propriedades com o nome de Fundao na comunidade rural do Fundao — Araguari (MG), 2005.

FAZENDA | PROPRIETARIO

1 - Fazenda Fundao
2 - Fazenda Fundao
3 - Fazenda Funddo
4 - Fazenda Fundio
5 - Fazenda Fundio
6 - Fazenda Funddo
7 - Fazenda Funddo
8 - Fazenda Fundio
9 - Fazenda Fundao
10- Fazenda Fundao
11- Fazenda Fundao
12- Fazenda Fundao
13- Fazenda Fundao
14- Fazenda Fundio
15- Fazenda Fundio
16- Fazenda Fundio
17- Fazenda Fundao
18- Fazenda Fundao
19- Fazenda Fundao
20- Fazenda Fundao
21- Fazenda Fundao
22- Fazenda Fundao
23- Fazenda Fundao

Diniz Farina

Jodo Montes

José Ricardo Montes

Maria Fatima de Souza
Alberto Queiroz Fernandes
Alda Montes Faria

Cleide Lucia de Oliveira
Helio Montes de Souza
Jodo Batista do Nascimento
Joaquim Ferreira de Godoy Sobrinho
José Barbosa de Souza
Stanislau Vieira dos Santos
Camilo Nildes de Resende
Esperidido Marinho da Silva
Euclides Farias

Geraldo Rodrigues

Jodo Martins da Costa

José Rodrigues Neto

Luiz Mauro Quireza

Luiza Maria dos Santos
Masaaki Mitasutake

Neide Borges Guimaraes
Sebastido Wilson Alves

Fonte: IMA — Instituto Mineiro de Agropecuaria.
Autor: BORGES, Jhonny de Oliveira (2005).
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O QUADRO 1 reflete bem a importancia do toponimo para a comunidade. Foram
encontradas, no ano de 2004, 23 propriedades com o nome de Fundao. Algumas delas foram
recebidas como heranga, e acaba sendo normal o nome ser mantido pelos herdeiros, como
forma de manter viva a historia. Este ¢ um ponto importante que podemos também observar

no quadro, ou seja, a questao do parcelamento de terras.

A familia Montes ¢ um bom exemplo disto. O patriarca Eduardo Montes Filho chegou
ao Fundido com sua esposa, Genuina de Castro Montes, no inicio do século XX. Quando no
Fundio se instalou, o casal tinha seis filhos, mas outros seis ali nasceram. Com a morte do Sr.
Eduardo e, mais tarde, de Dona Genuina, a propriedade foi distribuida para os doze filhos.
Contudo, analisando o QUADRO 1, podemos perceber que apenas quatro membros da familia
Montes mantém propriedades no Fundao - dois filhos (Jodo Montes e Alda Montes) e dois
netos (José Ricardo Montes e Helio Montes de Souza). Isto se deve ao fato de a maioria dos
doze filhos ter vendido as propriedades para outros, fora do circulo familiar, e ter-se mudado,

nao so6 do Funddo, como também de Araguari.

O parcelamento de terra, por heranca, ¢ fato comum no Funddo, e o motivo de
predominarem as pequenas propriedades, na comunidade. Com tudo isso, o nome Fundao
permanece. Entretanto, as memorias das pessoas vivas ja ndo conseguem mais resgatar aquilo
que as antecede, seja por nao ter suas origens no lugar, ou por ndo ter lembranga daquilo que
foi contado pelos ancestrais. Alguns relatam que se arrependem por ndo terem perguntado
para os pais o que existia antes, quando os primeiros membros das familias chegaram ao

Fundao.

O termo Fundao, além dos residuos materiais ¢ da memoria das pessoas mais antigas,
foi o que de mais significativo restou de uma época, ja que ndo existe um referencial
bibliografico que revele as particularidades da origem da comunidade, principalmente quando

se trata do periodo anterior e pds-demarcacao da Sesmaria do Serrote.
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No caso especifico da comunidade estudada, apesar de a Sesmaria do Serrote ter sido
demarcada no ano de 1818, ndo se tem registro de que estas terras tenham sido imediatamente

ocupadas. Segundo Mameri (1988):

Nos primeiros anos do século 19, o Major do Cérrego Fundo, Antonio de Resende
Costa, comissario de sesmarias do Arraial da Farinha Podre, hoje Tridngulo Mineiro,
teria vindo a esta regido, chegando a Araguari para marcar e demarcar terras e
apaziguar os animos exaltados com invasdes de propriedades. Veio a pedido de Justa
Inocéncia da Conceigdo, em 1818, para demarcar as terras localizadas no Corrego do
Indaia (MAMERI, 1988, p. 86).

De acordo com Mameri (1988), a preocupagdo principal de Justa Inocéncia era
legitimar e assegurar a posse das terras, diante de uma onda de invasdes que vinham

ocorrendo na regido do Triangulo Mineiro.

Dezesseis anos depois da demarcag¢do das duas Sesmarias, feita a pedido de Justa
Inocéncia, mais exatamente no ano de 1834, o Sr. Antonio de Resende Costa fez um termo de
doagdo no qual passava, para a Igreja do Patrimoénio (nome dado a estas terras doadas), uma
grande 4rea localizada entre as duas sesmarias, onde, durante a década de 1840, foi construida
a primeira Igreja da entdo Freguesia do Brejo Alegre, em louvor ao Senhor Bom Jesus da

Cana Verde.
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O termo de doagdo feito pelo Major do Cérrego Fundo desapareceu e, com isso, a
propriedade das terras passou a ser questionada por parte do poder publico, que comegou a se
apossar de partes dos terrenos doados. Mas, apesar do sumico desse termo de doagdo, a Igreja
buscou assegurar o seu direito de propriedade sobre estas terras, por meio de processos
judiciais promovidos por ela mesma, no final do século XIX, balizados em depoimentos de

pessoas mais antigas no lugar.

FIGURA 1 — Igreja Matriz do Senhor Bom Jesus da Cana Verde em 1910.
Fonte: Arquivo Publico Municipal de Araguari, 1910.
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FIGURA 2 — Igreja Matriz do Senhor Bom Jesus da Cana Verde em 2006 — Araguari (MG).
Fonte: BORGES, Jhonny de Oliveira (20006).

Buscando compreender o processo de ocupacdo do Funddo, a pesquisa nos remeteu a
uma situacdo mais ampla neste contexto historico de doacao das terras para a Igreja, que vai
além da origem do toponimo. O povoamento das terras doadas para o Patrimonio da Igreja
mostrou-nos uma situag¢do inusitada, onde aquela institui¢do acusa o municipio de tentar
usurpar as terras que foram doadas pelo Sr. Antonio de Resende Costa, no ano de 1834. No
livro de tombo da Igreja Matriz do Senhor Bom Jesus da Cana Verde, aberto no dia 10 de
julho de 1906, pelo padre Joaquim Amorim, foi transcrita uma copia desse processo, que
constava no livro anterior, datado de 15 de abril de 1895, também desaparecido, com os

seguintes dizeres:

Foi doado pelo Major do Cérrego Fundo, assim chamado, ndo se sabendo onde estdo
esses papeis, a comarca municipal querendo usurpar este terreno promoveu o conego
Aurélio Dias de Souza uma justificagdo e vistoria, obtendo sentencga favoravel. Para
firmar mais o dominio da igreja sobre essas terras requereu o mesmo uma
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demarcacdo que se acha j& ultimada e o Excelentissimo e Reverendissimo Senhor
Bispo viu, ndo s6 a planta, mas como bem as outras onde estdo os documentos.
Essas terras foram doadas ao Senhor Bom Jesus da Cana Verde, nome da Pardquia
(Livro de Tombo da Igreja Matriz de Bom Jesus da Cana Verde, 1906, p. 6).

Esse processo, como ja vimos, além de ter tido como objetivo a legitimacao da posse
das terras por parte da pardquia do Senhor Bom Jesus da Cana Verde, buscou estabelecer os
limites destas. Para atingir esses objetivos, foi convocada, durante o processo, a presenca de
quatro testemunhas que pudessem confirmar ou ndo a posse da Igreja sobre as terras doadas e,
ainda, dar subsidios para que os limites fossem estabelecidos. E bom que se diga que o livro
de Tombo da Igreja foi, durante varios anos, o0 documento mais importante das areas recém-
povoadas. Por ele passava toda a vida dos habitantes dessas aglomera¢des humanas, desde o
momento do nascimento até a morte. Ainda ficavam, 14, registrados todos os acontecimentos
politicos importantes, porquanto a Igreja, sobretudo durante o periodo colonial, interferia
diretamente na vida das pessoas, inclusive nos assuntos politicos. Poderiamos até dizer que

ela era a instancia maxima do poder, transcendendo a uma influéncia puramente religiosa.

Para demonstrar essa importancia da Igreja na vida religiosa e politica de Araguari,
esta registrado, no livro de Tombo de 1906, a transcricdo de uma parte do processo onde ela,
na figura do seu encarregado, o senhor Olimpio Ferreira dos Santos, manifesta os seus reais

interesses:

Diz Olimpio Ferreira dos Santos encarregado das festas e solenidades da igreja, e
zelar da mesma, e nomeado procurador para judicialmente tratar do patrimonio da
matriz desta cidade, como se vé, dos documentos juntos que sendo a matriz dessa
cidade possuidora de uma area de terras de cultura e campos de criar, nessa cidade,
no lugar onde ¢ conhecido como Patriménio da igreja do Senhor Bom Jesus da Cana
Verde, terras que foram doadas ao Senhor Bom Jesus em 1834 por Antdnio de
Rezende Costa, vulgo Major do Coérrego Fundo, e ja falecido, e, nesta ocasido
morador no Corrego Fundo, pertencente a Comarca do Araxa, e tendo as ditas terras
de extensdo, uma légua em quadro mais ou menos a de valor de 360,00 naquele
tempo, ¢ havendo desaparecido o escrito da doacdo quer provar o direito da mesma
matriz salve as mencionadas terras pelo que vem suplicamente justificar o seguinte:
1° que a dadiva foi feita por Antonio de Rezende Costa, Major do Corrego Fundo;

2° que em 1834 mais ou menos foram doadas as terras conhecidas nesta cidade
como do Patrimdnio da Matriz do Senhor Bom Jesus, nesta mesma cidade;

3° que estas terras tem uma légua mais ou menos e limitam-se com as fazendas dos
Verdes, Cachoeirinha, Varginha, Desamparo, Fundao, Retiro e Francelino, e que
sendo estas fazendas de terras ja ha tempos divididas judicialmente, representardo ou
ndo os limites do Patrimdnio de que se trata da referida Matriz;
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4° que em tempo algum foram conhecida essas terras como pertencentes a outras,
ou, a ndo ser a igreja matriz dessa cidade;

5° que a doagdo foi escrita e que este documento comprobatdrio da dadiva referida
sumiu-se, ndo se sabendo onde paira. Assim, pois, o justificante Vossa Exceléncia,
ai esta, para que se proceda a justificacdo no dia lugar ¢ hora que for por Vossa
Exceléncia designado e requer mais a citagdo do Senhor promotor de justi¢a e do Sr.
Presidente, Agente Executivo Municipal, aquele por parte da fazenda publica e este
da municipalidade, e oferece as testemunhas abaixo anotadas independentemente de
citagdes as quais se compromete apresenta-las em juizo e que pregada a justificagdo
presente por sentenga seja...entregue ao justificante independentemente de translado
para o uso que convier (Livro de Tombo da Igreja Matriz Bom Jesus da Cana Verde,
1906, p. 08-09).

A citagdo, na integra, do trecho do livro de Tombo que trata sobre este confronto
juridico entre a Igreja e o municipio de Araguari se faz necessaria para que possamos pontuar
momentos importantes da histéria do municipio, que contribuem para desvendar o processo
de ocupacdo do Fundao. O primeiro ponto se deve ao fato de que a extensa faixa de terras, da
qual ndo se sabe exatamente o tamanho, doada pelo entdo comissario de Sesmarias, Sr.
Antonio de Resende Costa, também conhecido como Major do Coérrego Fundo, que ficava
localizada entre a Sesmaria do Serrote (atual Fundao) e Cunhas, no ano de 1834, foi apossada

pelo proprio poder publico municipal, no final do século XVIII, inicio do século XIX, tendo

como conseqiiéncia a reagdo imediata da Igreja Catolica, para reaver a posse.

O sumigo do documento de doagdo fez com que a Igreja procurasse contar com
depoimentos de pessoas que, apesar de ndo terem vivenciado diretamente o momento da
doagdo, ouviram de amigos e parentes, ja falecidos, o contexto historico sobre o assunto. O
mais interessante disto ¢ que as quatro pessoas que prestaram depoimento tinham ligagdo
direta com a Igreja, sendo uma delas sacristdo. Todos os depoimentos confirmaram a doagao
feita pelo entdo comissario de sesmarias, inclusive os limites propostos para que se
legitimasse a posse da Igreja sobre as ditas terras. Nao estamos afirmando que os depoimentos
prestados tenham sido favoraveis a Igreja dada a grande influéncia exercida por ela na época
do processo. Mas apenas apontando para a possibilidade de que, sendo catélicos, os depoentes

poderiam, de uma certa forma, tender a serem favoraveis a ela.
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Outro ponto importante, ¢ que a citagdo nos levou a pesquisar uma pratica comum na
época, que era fazer aforamentos’. Nestes, partes das terras que ndo estavam sendo utilizadas
eram cedidas para que outros pudessem cultiva-las, ou simplesmente construir suas
habitagdes. Nos processos de aforamentos eram atribuidas tanto a posse como a propriedade
e, em troca, era paga uma espécie de pensao vitalicia para quem o concedia. S6 poderiam ser
aforadas as terras ou terrenos que ndo estivessem sendo cultivados. A Igreja Matriz do Senhor
Bom Jesus da Cana Verde utilizou-se muito desse processo quando, convenientemente,
achava necessario, mas as terras que nao tinham sido aforadas foram o motivo da acusacgdo de

roubo, por parte da Prefeitura, e do processo movido contra aquela.

O terceiro ponto a ser destacado, na citagdo, esta relacionado diretamente as propostas
de estabelecimentos dos limites das terras do Patrimonio da Igreja. Foi justamente nesse
processo, ja citado, que encontramos as unicas mengdes feitas a comunidade do Fundao no
livro de Tombo da pardquia Senhor Bom Jesus da Cana Verde, objeto de nossa pesquisa.
Como ja foi dito, os quatros depoentes confirmaram o que foi declarado pelo Sr. Olimpio
Ferreira dos Santos, inclusive quando mencionaram a Fazenda Funddo como um dos limites
das terras do Patrimonio. Se o processo para reaver a posse das terras do Patrimonio da Igreja
foi movido no ano de 1895, e se ¢ citada, pelos quatro depoentes, a Fazenda Fundao como um
dos limites dessas terras, fica evidente que, no minimo, partes das terras da comunidade rural
do Fundao ja haviam sido apossadas por outrem. Embora nao se saiba quando e por quem foi
feita essa posse, e nem em que condigdes exatamente tal fato ocorreu, isto ja nos dd um

referencial histdrico no estudo da ocupacdo do lugar.

Antes da criacdo do Cddigo Civil de 1916, as terras eram ocupadas sem que, muitas

vezes, se contestasse o ato. Essas ocupacgdes eram feitas, geralmente, por familias pobres e

3 Codigo Civil de 1916, art. 678 a 694. No Cadigo Civil de 2002, a lei de aforamentos ndo foi mencionada, por
ndo ser mais uma pratica usual no uso da terra. No entanto, o fato de ndo ser mencionada ndo significa,
necessariamente, que os aforamentos feitos anteriormente ao Cdodigo Civil de 2002 ndo tenham mais valor.
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itinerantes, para pratica da agricultura de subsisténcia. Quando o lugar ocupado perdia a
fertilidade, devido a caréncia ou até mesmo a inexisténcia de técnicas mais adequadas de uso
do solo, mudavam imediatamente para outras areas ainda inexploradas, e o ciclo se iniciava

novamente.

No Fundio, o processo de ocupagdo e exploragdo da terra é anterior a criacdo do
codigo de 1916. Isto nos levou a uma analise dos fatos em que as falas dos entrevistados nos
deram subsidios para afirmar que a ndo obrigatoriedade de registrar as terras ocupadas levou a
uma ocupagdo que ndo deixou documentos que relatassem o nome dos primeiros
proprietarios, ou, melhor, dos primeiros moradores do lugar. Segundo o Sr. Luiz Alberto,
“antes de 1916, ndo era costume registrar os imdveis no cartdrio, isto porque nao existia uma

. - . n 4
fiscalizagdo que obrigasse as pessoas a fazé-1o”.

Uma outra possibilidade que pode ser apontada para a ocupagao e para o aumento do
numero de propriedades legalizadas, ap6s o ano de 1916, é o recurso do usucapido. Esse
recurso foi garantido pelo Coédigo Civil de 1916 e mantido na revisdo feita, no ano de 2002.
Segundo os artigos 550 e 551 do Codigo de 1916, é garantido o direito de requerer o registro
do imdvel aqueles que ja o estdo ocupando por um periodo de 20 anos sem interrupcao,
independentemente de possuir ou ndo o titulo ou declaragdo de compra fornecida pelo dono
anterior, ou da boa fé do requerente. Podem ainda requerer o registro aqueles que ocupam o
imovel por um periodo de 10 anos ou de 15 anos, se acaso o requerente se ausentou do imével
por algum periodo. Isto podera ser feito desde que ele apresente o titulo ou declaragdo de
compra fornecida pelo proprietario anterior. Esse titulo de compra, de que tratam os dois
artigos, refere-se aquele comprovante de venda feito muitas vezes a mao, sem valor juridico,
por nao ser lavrado em cartorio, onde o vendedor apenas declara que estd vendendo o imdvel,

especificando na maioria das vezes superficialmente o seu tamanho, o nome do vendedor, do

* Entrevista concedida no més de abril/2005 pelo Sr. Luiz Alberto de Fatima Rodrigues, oficial substituto do
Cartorio de Registro de Iméveis do municipio de Araguari — MG.
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comprador ¢ a data da transacdo. Em ambos os casos, pode-se considerar o dono anterior,

desde que haja, com este, um grau de parentesco direto, comprovado.

Ainda que o aumento do numero de propriedades rurais ¢ a expansao da area urbana
de Araguari, sobretudo apds a efetivagdo de sua emancipagdo politica, aponte para um
crescimento consideravel de sua populacdo, ha de se mencionar que, na segunda metade do
século XIX, o grande foco de atragdo, na regido, foi Bagagem, atual Estrela do Sul, dada a

descoberta de diamantes naquela regido. Segundo Guimaraes,

A Bagagem, hoje Estrela do Sul, foi no século passado a cidade de maior progresso
nas Minas Gerais, no periodo que decorreu a sua descoberta e fundagdo em 1849 até
mais ou menos o ano de 1900...Ela foi grande em populagéo, no setor econdmico, no
cultural e a maior produtora de diamantes em tamanho e qualidade de todo Brasil
(GUIMARAES, 1969, p. 9).

Na fala do autor € possivel perceber que, apesar do seu desenvolvimento, a Freguesia
do Brejo Alegre (atual Araguari), até o final do século XIX, ndo despertava o interesse dos
Bandeirantes e Tropeiros, que viam, na Bagagem (atual Estrela do Sul), o lugar das

oportunidades.

Mesmo nao sendo um grande foco de atra¢do de populagdo, em 1888, a Vila do Brejo
Alegre ¢ elevada oficialmente a categoria de cidade, com o nome de Araguari, pelo Decreto-
lei de n® 3591. Nesse momento, Araguari vive um momento importante de sua historia, ndo so
no aspecto politico, que veio com a emancipagdo, mas também no aspecto econdmico. A
agricultura praticada, ndo s6 no Fundido, mas também em outras areas rurais do municipio era,
até aquele momento, basicamente, a producdo de alimentos para subsisténcia, e os poucos

excedentes abasteciam a cidade de Araguari.
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1.2 A instalacio de redes de transportes e a ampliacdo do processo de ocupacio

Ainda que ndo tenha sido o grande foco de atragdo populacional da regido do
Tridngulo Mineiro, na segunda metade do século XIX, a regido onde estd localizada o
municipio de Araguari e, obviamente, a comunidade do Funddo conheceram um periodo de
crescimento econdmico que foi sustentado, a principio, pela instalacdo de infra-estrutura de

transporte.

Apesar da caréncia de registros materiais historicos, no que diz respeito a origem da
comunidade do Fundao, a necessidade de fazer circular as mercadorias que eram produzidas
nas areas rurais de Araguari motivou, inicialmente, a criacdo de portos fluviais, nos rios que
cortam o municipio, € a amplia¢do das estradas vicinais que ligavam as comunidades rurais a

area urbana do municipio.

Acredita-se que a instalagdo de estradas e a criacdo de portos no rio Araguari tenham
sido responsaveis por aumentar o fluxo de pessoas que por ali passavam, fomentando, assim,
a ocupacdo mais efetiva dessa regido, posteriormente a década de 1860. Com isso, as
primeiras areas ocupadas foram aquelas mais proximas dos respectivos portos e das estradas

que davam acesso a estes.

Em publicagdo feita pela Fundag¢do Educacional e Cultural de Araguari — FUNEC e
pela Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, foi transcrito um oficio da Cadmara Municipal,
datado de 28 de abril de 1892, no qual se faz referéncia aos portos localizados no rio das

Velhas — atual rio Araguari. Segundo este:

A Camara Municipal deste Municipio, faz saber a todos [...] que por resolugdo da
camara fica marcado prazo de 90 dias para os proprietarios dos seguintes portos do
Rio das Velhas: (Pau Furado, Funddo e Porto da Lona), consertarem seus barcos
existentes, ou construirem outros, a poder satisfazer as necessidades publicas sem
perigo de vida para os transeuntes [...] (pag. 77).
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Atendo-nos, a principio, a data do oficio, 28 de abril de 1892, e posteriormente a
latente preocupacao da Camara Municipal com o estado de conservacdo das embarcagdes, no
transporte de mercadorias e pessoas, consideramos ser bem provavel que estes portos ja
existissem, em uma data bem anterior a da publicagdo do referido oficio. Se as embarcagdes ja
estavam precisando de manutengdo, por estarem colocando em risco a vida das pessoas, com
certeza seria necessario um periodo relativamente longo para que elas tivessem chegado a

esse ponto de deterioragdo.

Dos portos existentes no Rio Araguari, no municipio de mesmo nome, destacavam-se
os do Fundao, do Lona ¢ o do Pau-Furado. O do Funddo ¢ do Lona faziam o transporte de
mercadorias ¢ de passageiros na dire¢do de Sdo Pedro do Uberabinha, atual Uberlandia,
enquanto que o do Pau-Furado, na dire¢do de Uberaba. Esses portos estavam todos
localizados em propriedade particular. Para utiliza-los era necessario uma paga, que quando

ndo pudesse ser em dinheiro poderia ser em mercadoria.

Além dos portos fluviais, a instalagdo do transporte ferroviario foi um fato importante
para o desenvolvimento de Araguari. Apesar de a inauguragdo oficial do primeiro trecho de
ferrovia ter ocorrido somente em 24 de fevereiro de 1913, ja em 1896 havia sido inaugurada a
primeira estagdo ferrovidria de Araguari, localizada na regido central da cidade. No Fundio, a
inauguracdo da estacdo ferroviaria Stevenson, no ano de 1937, mudou a rotina dos que ali

viviam.
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FIGURA 3 — Ruinas da Estagdo Ferrovidria Stevenson, tombada pelo Patrimdnio Historio
do Municipio de Araguari — MG, localizada nas terras do Sr. Masaaki Mitasutake, proxima a
BR 050, entre as cidades de Araguari (MG) e Uberlandia (MG), na comunidade do Funddo.
Autor: SANTOS, Rosselvelt José (2004).

O uso da estagdao ferrovidria ia além da sua utilizagdo para fazer o transporte de
passageiros € mercadorias. O Sr. Diniz Farina nasceu e foi criado no Fundao; segundo ele, era
comum o pessoal do Fundao ir “jogar bola 14 na estagdo, porque tinha um time la na

4>, Além do campo de futebol, a Stevenson tinha uma

Stevenson, entdo nois jogava bola 1
escola comunitaria ¢ um bar, anexo a ela. Com isso, o transito de pessoas das fazendas do
Fundao para a estagdo era didrio, e nem nos fins de semana esse fluxo se interrompia, pois 14

também eram oferecidas possibilidades para a pratica do lazer, coisa rara para quem tinha

uma vida tdo dificil, no campo.

A ferrovia pertencia a Companhia Mogiana de Estradas de Ferro, e a inauguragao do

trecho no municipio de Araguari, com a conseqiiente constru¢do e inauguragdo das estagoes

> Entrevista concedida pelo Sr. Diniz Farina no més de abril de 2005.
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ferroviarias, trouxe um numero grande de funciondrios da referida companhia que, mesmo
depois de terminadas as obras, ali se estabeleceram. Dentre estes que se estabeleceram, alguns
foram personalidades destacadas dentro da comunidade rural do Funddo, os quais,
trabalhando e morando na Stevenson, inseriram-se na vida comunitaria, participando
ativamente na preparacao e organizacao dos eventos festivo-religiosos. Um exemplo disto ¢ a

familia Farina; segundo o Sr. Diniz Farina, seu pai:

veio pra ca em 1923, mas s6 comprou terra 14 em 1955...n30o ta errado, ndo foi ndo.
Eu nasci no dia 06 de janeiro de 1925, no dia de Santos Reis [...] meu pai comprou
la eu tinha uns 15 anos. Quer dizer que [...] foi de 1945 pra tras. Eu casei em 1952, ¢
nois ja tinha a fazendinha 14, o sitio 1a [...] Papai chegou no Brasil tinha quinze anos
a mamae tréis. Papai veio pra Araguari pela Mogiana. Papai era feitor 1a da turma.
Ele ajudou construir a Stevenson. Ele ajudou a fazer a estrada de ferro até aqui. Ele
veio como empregado da Mogiana. Ai ele ficou por aqui. Papai trabalhou 33 anos na
Mogiana (Informagio verbal) °.

Descendente de imigrantes italianos, o senhor Ricardo Farina, pai do entrevistado,
veio para o Brasil com sua familia (pai, mae e dois irmdos) no ano de 1888, com a finalidade
de trabalhar nas lavouras de café do estado de Sao Paulo. Contudo, no ano de 1923, ja
empregado na Companhia Estrada de Ferro da Mogiana, foi enviado para Araguari, com a
finalidade de trabalhar na implantacdo da estrada de ferro e na construgdo das estagdes. Em
Araguari morou, inicialmente, nas casas feitas pela propria companhia Mogiana, nos
arredores da estagdo Stevenson. De acordo com escritura, lavrada em cartorio, a familia
Farina comprou a fazenda Funddo do Sr. Jodo Esteves Sodado, conhecido também por
Jodozinho Portugués, no ano de 1937, ou seja, no mesmo ano de inauguracdo da estacao
Stevenson. O patriarca Ricardo Farina, inicialmente, dividiu seu tempo entre o trabalho na
estagdo e o trabalho na fazenda. A familia ficou numerosa, ao todo eram quinze filhos, e aos

mais velhos cabia a incumbéncia de cuidar da fazenda.

O exemplo da familia Farina ilustra bem a importincia da vinda dos trilhos para a

regido. O proprio Jodo Esteves Sodado, que vendeu a propriedade para o Sr. Ricardo Farina,

% Entrevista concedida pelo Sr. Diniz Farina no més de abril de 2005 na cidade de Araguari-MG.
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embora nao tivesse filhos, fixou-se no Fundao com a esposa e contribuiu para a construcao da

historia do lugar.

Podemos dizer, entdo, que a partir da década de 1890, os imigrantes trabalhadores da
Companhia Mogiana foram, nesse periodo historico, parcialmente responsaveis pelo fluxo
populacional mais relevante no municipio, contribuindo para o processo de ocupagdo da

comunidade rural do Fundao.

O aumento do fluxo de pessoas ¢ de mercadorias na regido, seja por meio dos portos
fluviais no Rio Araguari, seja pela instalagdo da ferrovia, ndo eliminou a utilizacdo dos carros
de boi. Nesses carros, que eram puxados por até quatro bois, transportava-se de tudo. Neles as
pessoas eram transportadas para participar das festas comunitérias e para irem a cidade. Os
produtos que eram feitos no campo e que abasteciam a cidade também eram por eles
transportados, como, por exemplo, o arroz, o leite e os tijolos de argila. Tudo isso tinha como

destino, sobretudo, as cidades de Araguari ¢ Uberlandia.

Nesse periodo, que vai do final século XIX até inicio do século XX, um clima de
euforia comecava entdo a ser percebido no Funddo. A instalagio de uma relativa infra-
estrutura de transporte, ligando Araguari as regides portuarias de Sao Paulo e Rio de Janeiro e
também ao interior do Brasil, deu um novo animo a economia araguarina. Na comunidade do
Fundao, as fazendas produtoras de arroz e as olarias comegavam a empregar varias pessoas
que, se ja nao viviam no Fundao, para 14 iam, com o objetivo de garantir a sua subsisténcia e

reproducio social, enquanto trabalhadores rurais e proletarios oleiros.
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1.3 A euforia que vem do Fundao

Em verdade, como o proprio subtitulo sugere, a euforia que vem do Fundao pode ser
pontuada em alguns momentos histdricos importantes, para facilitar a sua compreensdo. O
primeiro momento foi justamente o da demarcac¢do da Sesmaria (1818) que, como ja vimos,
ndo motivou a imediata ocupagdo. O segundo momento foi a instalagdo dos portos fluviais no
rio Araguari (segunda metade do século XIX), que embora tenha trazido um pequeno
aumento no fluxo de pessoas e de mercadorias na comunidade, ndo significou um aumento de
propriedades rurais. O terceiro momento foi a chegada da ferrovia, com a Companhia
Mogiana de Estradas de Ferro (primeira metade do século XX), que apesar de ter sido um
fator primordial na ampliacdo da ocupacdo ndo incrementou, na mesma propor¢do, a
quantidade de pessoas e mercadorias em circulagdo. O quarto momento foi o plantio do arroz
(a partir da década de 1920), que apesar de atrair um bom niimero de trabalhadores, inclusive
de trabalhadores imigrantes, para as propriedades, ndo aumentou a circulacdo e ocupacao do
lugar, pois esta movimentagao se dava, basicamente, na época da colheita. O quinto momento
que marca esse processo euférico de ocupacdo foi a chegada das olarias (inicio do século

XX).

As olarias, no seu momento de maior producdo, chegaram a empregar, todas juntas,
aproximadamente cento e cinqiienta pessoas. Todos os empregados moravam dentro das
proprias propriedades e davam uma nova dindmica a rotina didria da comunidade. A
circulagdo de pessoas e mercadorias, com a instalacdo das olarias, aumentou

consideravelmente.

Podemos afirmar que o final do século XIX e, sobretudo, o inicio do século XX foi um

periodo histérico importante para o Funddo. As caracteristicas naturais ndo favoreciam a
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instalacdo de um processo produtivo semelhante ao que se instalara no interior de Sao Paulo e
sul de Minas, ou seja, a cultura do café. A presenca de um relevo acidentado na sua paisagem
natural definiu os sistemas produtivos mais adequados para o lugar, onde se destacava a

agricultura de subsisténcia e a pecudria leiteira.

Os elementos da hidrografia, principalmente a presenga do rio Araguari e do corrego
Funddo apontavam para a possibilidade de cultivo das terras drenadas pelos dois canais
fluviais. Os sistemas produtivos que se instalavam na regido destinavam-se, basicamente, a
subsisténcia, com exceg¢ao feita para a expressiva produgdo das olarias e de arroz, que era feita

em grandes quantidades, visando a venda do excedente.

A atividade agricola surgiu primeiro na comunidade. O cultivo do solo requeria que a
vegetacdo de Cerrado fosse desbravada, para efetivar a ocupacdo do Funddo. As primeiras
areas a serem ocupadas foram os vales do rio Araguari ¢ do cérrego Fundao. Nessas areas,
mais umidas, a mata era fechada, com destaque para a presenca de arvores como o angico ¢ a

aroeira.

O angico e a aroeira eram espécies vegetais arboreas comuns na regido, ¢ tinham que
ser retiradas para cultivar a terra. A utilizagdo de técnicas rudimentares dificultava o
desmatamento dessas dareas, pois essas espécies vegetais, quando mais desenvolvidas,
possuiam raizes profundas, requerendo longas horas e muito esforgo para retira-las. Isto fazia
com que os recém-chegados, com a utilizagdo somente do machado, cortassem as arvores,

mas deixassem 0s tocos.

As primeiras culturas eram feitas na “mata ou roca de tocos”. No meio dos tocos
plantava-se o fumo, o milho, o feijdo e a melancia. A cultura associada ja era praticada, no
inicio da colonizagdo do Fundao. Durante varios anos, o cultivo foi feito no meio da mata de
tocos, justamente pela dificuldade de arranca-los. Segundo o Sr. Jodo Montes, que chegou ao

Fundao ainda crianga:
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Por causa de ter derrobado mato virge deu fumo demais. Eu lembro que o fumo
ficou mais arto do que um home. E feiz aquele fumo, e o homem chegou 14 pra
compra e admiré demais do fumo. Era bem feito demais. Eu era pequeno, piquitito.
Quem guidava dos fumo era a Fia, a Alercina ¢ as outra minhas irma (Informagdo
verbal)’.

Segundo o entrevistado, a exploracdo de terras virgens garantia uma colheita farta. No
dizer de Candido (1982, p. 86), naquela época “plantava-se para viver, com pouca ou
nenhuma utilizagdo comercial do produto; no solo novo, a colheita era enorme em relacao ao
plantio, sobrando mantimento”. A terra ainda mantinha a sua fertilidade original e, mesmo
sendo o cultivo na “mata de tocos” obtinha-se bons resultados. O arar a terra era a maior

dificuldade do processo produtivo, além, € claro, do corte das arvores.

Até o final da década de 1920, foi comum o cultivo do milho, fumo, feijao ¢ da
melancia no meio da roca de tocos. Contudo, quando comegou a ser cultivado o arroz, fazia-
se necessario arrancar os tocos, para que a terra pudesse ser arada de forma adequada, o que,

naquela época, era feito com a utilizacdo dos carros de boi.

1.3.1 O arroz e os japoneses

O arroz foi, durante muitos anos, o principal produto agricola da regido. No Fundao,
ele era cultivado nas regides mais umidas, proximas ao rio Araguari e corrego Fundio.

Segundo o Sr. Jodo Montes:

Os primeiros plantador de arroz 14 foi os japonés, uai [...]foi o primeiro que veio uai.
Foi o primeiro que arrancou toco no enxadao. Ninguém nunca tinha arrancado toco
com o enxaddo [...]. Nunca tinha visto falar em arrancar pau s6. Ele arrancou pau,
rancou la no Gengibre onde plantou fumo. Tinha toco demais 14, tinha toco de
aroeira, essa madeira ¢ velha aqui. Eu era menino, rapazim, eu até admirei. Nois foi
la vé arranca aqueles toco 14 grande [...] ranco aqueles toco que era um absurdo. Ia
muita gente vé aquilo 14. Rancando aquele montdo de toco. Océ pensa um anjico
grande, o anjico € uma madeira que cresceu muito, rancando toco dessa grussura, o
tanto de raiz que tem aquele toco. Dois home ndo ranca aquilo num dia. Rancava

" Trecho de entrevista concedida no dia 15 de junho de 2005, na cidade de Araguari, pelo Sr. Jodo Montes, filho
do Sr. Eduardo Montes Filho um dos primeiros moradores do Fundio.
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aquelas raiz tudo. Ai depois de ranca tudo arava. A terra ficava arada, arada de boi
né (Informagio verbal)®.

Familias de japoneses chegaram no Funddo na década de 1920, mas apenas duas
foram trabalhar na fazenda Fundao da familia Montes, como meeiros. Os demais foram para

outras fazendas, especialmente para a fazenda Fundéo, do Sr. Jodo da Cruz Machado’.

Na fazenda da familia Montes, as moradias foram construidas exclusivamente para
receber os trabalhadores japoneses e ficavam a aproximadamente 300 metros de distancia da
sede da fazenda. O corrego foi desviado para que pudesse atender, também, aos novos
moradores. A casa era de alvenaria e possuia poucos comodos. O tipo de parceria “a meia”
ndo significava que a producdo fosse dividida em duas partes iguais, porque o custo da
producdo era todo feito pelo proprietario da terra. A esses japoneses, que 14 chegaram
desprovidos de qualquer posse, que nao fosse basicamente as roupas do corpo, cabia fazer a

terra produzir, mas nao se tem conhecimento do percentual que ficava a seu cargo.

A vinda dos japoneses foi exatamente para o cultivo do arroz, pois eles aproveitavam a
experiéncia da terra natal, no cultivo desse produto. Eles ja possuiam suas proprias técnicas de
producdo, inclusive para a retirada dos tocos. Na entrevista com o Sr. Jodo Montes, fica clara
a dificuldade para arrancar os tocos de angico e aroeira, visando ao cultivo do arroz. Tudo era

feito no enxadao e demandava vérios dias para execucao de todo o trabalho.

Podemos dizer que, além do tempo, o trabalho exigia muito esfor¢o e paciéncia. As
dificuldades impostas pelas caracteristicas naturais da paisagem, aliadas a utilizagdo de
técnicas tradicionais de cultivo leva-nos a entender que o tempo social era lento, ou seja, tudo

demandava um periodo maior para que fosse realizado. Na administragdo desse tempo, as

¥ Entrevista realizada no dia 15 de junho de 2005, na cidade de Araguari - MG com o Sr. Jodo Montes, antigo
morador do Fundao.

? Embora tenhamos encontrado registros da presenga de trabalhadores japoneses na Fazenda do Sr. Jodo da Cruz
Machado, ndo foram encontradas pessoas que dessem detalhes da relagdo de trabalho que era 14 estabelecida. Os
descendentes do Sr. Jodo da Cruz ndo possuem mais propriedades no Funddo. O que se sabe é que o Sr. Jodo da
Cruz foi o maior produtor de arroz de Araguari, na década de 1930.
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relagdes de produgdo eram baseadas no trabalho coletivo. Nao era possivel realizar todo o
processo produtivo sozinho, porque era um trabalho arduo e nada prazeroso. Diante disso,
recorria-se a mao-de-obra de toda a familia, inclusive das mulheres que, com o enxaddo nas
maos, ajudavam os homens da familia na execucdo do trabalho. Segundo o Sr. Jodo Montes,

10> ° Ag mulheres das familias

“ela capinava igual home, as japonesas capinava roga igual home
de origem japonesa, que trabalharam na fazenda do Sr. Eduardo Montes, pai do entrevistado,

nao se davam ao luxo de ficarem apenas cuidando da casa e dos filhos; elas, juntamente com

os maridos, pegavam a enxada e iam cuidar da roca.

E possivel observar, pela propria fala do entrevistado, que quando as dificuldades
eram grandes, mesmo as tarefas ditas masculinas, as mulheres se aventuravam a realiza-las. A
mulher, dentro dessa sociedade camponesa aqui descrita, tem um papel primordial na
estrutura familiar. Além de mae e de todas as responsabilidades diarias que comumente sao
ditas femininas, como por exemplo cozinhar, cuidar da casa e dos filhos, ela se vé obrigada a
ir para a roga, pela propria caréncia de mao-de-obra familiar masculina. Neste caso, os filhos
ainda eram pequenos e nao conseguiam uma produtividade que pudesse resultar em ganhos

representativos para a familia.

O esforgo para a retirada dos tocos chamava a atengdo até mesmo da vizinhanga, que
muitas vezes eram surpreendidos observando os imigrantes japoneses fazendo a retirada. Apesar
de ja haver utilizagdo de tragdo animal, todo o trabalho de retirada dos tocos era bragal; iniciava-se
no raiar do dia, ia até o anoitecer e, no outro dia, comegava-se tudo de novo. Quando concluido o

trabalho de retirada dos tocos, a terra era entdo arada, para plantar o arroz.

Os japoneses foram imigrantes marcantes no Funddo, justamente por conseguirem

uma producao que fez da fazenda de propriedade do Sr. Eduardo Montes um dos destaques no

19 Entrevista concedida em abril de 2005, na cidade de Araguari — MG, pelo Sr. Jodo Montes, filho do Sr.
Eduardo Montes, primeiro dono da Fazenda Fundao, de propriedade da familia.
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cenario regional. A grande inovacdo era a retirada dos tocos. Ha de se acrescentar que o
plantar na roca de tocos era pratica comum em toda a regido, mas quase ninguém se
aventurava a retira-los, pelo esfor¢o que era exigido. Para os japoneses, a produ¢do do arroz
poderia ser ampliada se os tocos fossem retirados, pois, assim, a terra poderia ser arada com
maior perfeicio. E por isso que, na concepgio do Sr. Jodo Montes, ndo se poderia plantar
arroz na roga de tocos, dada a menor produtividade da terra. Os tocos, além de ocupar espaco,
ndo possibilitavam o uso do arado chatanola'', puxado por seis bois ¢ de importante

produtividade.

Dificuldade maior do que a retirada dos tocos foi a adaptagdo dos japoneses a nova
realidade. A vinda da familia para o Brasil ocorreu motivada pelas conseqiiéncias da Primeira
Guerra Mundial. Aportaram em Santos e, pouco tempo depois, vieram para a regido de
Araguari, ndo intencionalmente, mas com a esperanga de conseguirem terra para plantar arroz.
O objetivo principal das familias era, basicamente, ganhar dinheiro para comprar terra no
Japao e voltar. Segundo Maria Consuelo, “um dos motivos principais deles terem vindo para
Araguari era porque a estrada de ferro da Mogiana terminava em Araguari. Muitos ficavam

. . r 12
pelo caminho, mas outros queriam se aventurar até o final” ~.

As diferengas culturais se apresentaram logo no comego. A primeira dificuldade foi
com a lingua. Para se comunicar, 0s japoneses se apegavam aos gestos e as poucas palavras
que haviam aprendido em portugués. A segunda dificuldade era a alimentagdo. Foi dificil se
acostumar com a dieta alimentar da regido, que se baseava praticamente no arroz com feijao e

carne de porco.

"' Tipo de arado que funcionava movido por tragdo animal.

"2 Entrevista concedida no dia 10 de janeiro de 2006, na cidade de Araguari - MG. Além de ter suas origens no
Fundao, a historiadora Maria Consuelo Ferreira Montes Naves ¢ filha do Sr. Jodo Montes e participou de uma
pesquisa financiada pela Estrada de Ferro Mogiana, realizada pelo Departamento de Historia da Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras de Araguari, em parceria como Arquivo Publico de Uberaba que tinha, como
objetivo, estudar a imigracdo estrangeira no Triangulo Mineiro.
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As restricoes que a comunicagdo impunha para esses imigrantes iam além das
dificuldades de relacionamento com o dono da terra. A relagdo de dependéncia, que
normalmente ja existe entre patrdo e empregado, se ampliava a partir do momento em que, até
mesmo para comprar aquilo que era necessario, na cidade, era indispensavel a ajuda do
patrdo. Para Claval (2001, p. 170-171), “a comunicagao deixa de ser facil, quando se muda de
sistema de codificagdo. Ao contrario, a facilidade de relagdes estabelecidas entre aqueles que

nao tém nenhum obstaculo deste tipo a vencer multiplica suas similitudes”.

Os obstaculos impostos pelas dificuldades de comunicagdo aumentavam, sim, a
dependéncia do empregado, em relagdo ao patrao. Mas, por outro lado, as trocas tinham que
ser maiores, para que este grupo pudesse, de alguma forma, ser aceito pela cultura que o
acolhia, diferentemente daqueles que ndo tinham esse mesmo grau de dificuldade de
integracdo cultural. Outro fator motivador para superacdo das dificuldades culturais era a
necessidade urgente de diminuir a dependéncia em relagdo ao dono da fazenda. Isto fez com
que a dificuldade com a lingua nao perdurasse por muito tempo, pois chegou ao ponto de que

até para ter e fazer o que comer, dentro de casa, necessitavam da ajuda da familia do patrdo.

Resolvido o problema de comunicacdo oral, as dificuldades com o cardapio, aos
poucos, podiam ser superadas. Mesmo que ndao fosse possivel produzir a mesma dieta
alimentar do pais de origem, podia-se aprender a cozinhar a dieta local, onde as receitas,
indicando as maneiras adequadas de preparo, podiam ser apreendidas com as outras familias

que trabalhavam na fazenda e com a familia do patrao.

Outro ponto a ser mencionado, com relacdo a parceria feita com os japoneses, era que
uma relacdo amistosa, apesar da nitidamente hierarquizada, entre patrdo e empregado, foi
sendo tecida entre as familias. Em alguns momentos ela ficou mais evidente, como revela o

relato do Sr. Jodo Montes,
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[...] A mamae secou o leite, era véia, ai a japonesa vinha d4 de mama pra minha
irma, a Zeti. Ela ndo morreu ainda ndo, os outro ja morreu tudo. Af ela largava a
enxada [...] ela largava da enxada, tomava banho e vinha d4 mama pra menina. E
vinha mesmo! Aquilo era gente boa! Ela criou a menina, dava muito leite. Era muito
sadia! Eu sei que ai ela criou a menina. O Masaaki ¢ irmdo de leite da Zeti
(Informagio verbal)"”.

Nessa regido do Funddo era comum o compadrio, as amas de leite, que teciam e
reforcavam a sociabilidade entre patrdes e empregados. A fala do entrevistado mostra que as
humanidades se fazem presentes, mesmo dentro de uma realidade em que o objetivo central
era reproduzir capital. Para o patrdo, a mulher ajudava porque era ‘“gente boa”, e isto
reforcava os lagos de amizades entre as duas familias. Fica nitido o destaque que o
entrevistado faz ao fato de a japonesa deixar a enxada em hora marcada, todos os dias, para

dar de mamar a filha do patrao.

Segundo Franco (1997, p. 23), esse fato ¢ um traco tipico do sertanista, em que se
observa que o “comportamento das pessoas traduzido pela ajuda mutua, a solidariedade nas
comunidades pequenas, possibilita a complementaridade de seus membros mediante relagdes de

contraprestacdo que se estendem a todas as areas da vida social”.

Partindo do ponto de vista da autora, percebemos que o ato de generosidade da mulher
poderia ser traduzido, mesmo que inconscientemente, como uma atitude de contraprestagdo, como
uma paga ao que ja foi feito pelo patrdo, ou uma paga pelo que no futuro possa precisar que seja
feito. Dentro deste contexto, a generosidade ndo pode ser analisada simplesmente como uma
doacdo desinteressada, ja que a luta era sempre para se conseguir, primeiramente, 0s minimos
necessarios a sobrevivéncia, principalmente se analisarmos a situagdo do ponto de vista da familia
japonesa. Nao se podia ignorar a necessidade do outro, isto poderia fazer com que ele esquecesse
as suas, no futuro. Faz-se necesséario considerar, como ponto relevante na analise, a troca de

favores, que chegam quase sempre travestidos em atos de generosidade gratuita.

13 Entrevista realizada no més de abril de 2005, na cidade de Araguari — MG, com o Sr. Eduardo Montes.
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A comunidade rural do Funddo se enquadra dentro desse contexto, ja que nessas
relacdes, estabelecidas no interior das propriedades, fazia-se presente, necessariamente, a
ajuda mutua, notada ndo s6 nas atividades cotidianas da fazenda, mas também na construg¢ao
da capela e nas festas religiosas do lugar, fato que vamos analisar com mais profundidade no

capitulo III deste trabalho.

Na década de 1940, devido ao enfraquecimento do solo, a fazenda ja ndo produzia
como antes. A parceria ¢ tudo o que envolvia a relacdo de produgdo entre os japoneses € 0s
proprietarios durou mais de quinze anos. Mesmo tendo conseguido juntar o dinheiro
necessario para comprar terra no pais de origem, foram impedidos de voltar, por causa do
envolvimento do Japao na segunda guerra mundial. Acabaram por deixar a comunidade do
Funddo e tentaram produzir arroz em outras comunidades rurais, antes de se mudarem,

definitivamente, para a cidade de Araguari.

Tem-se noticia dos descendentes de apenas um dos dois casais de japoneses, que teve
cinco filhos, sendo que alguns destes sdo comerciantes ¢ continuam vivendo na cidade de

: ~ ~ 14
Araguari, mas ndo possuem terras no Fundao .

Durante mais de 20 anos o arroz foi cultivado em varias propriedades rurais do
Fundao, sendo que grande parte da produgdo era vendida para os cerealistas da cidade de
Araguari. De 1920 até o final da década de 1950, o arroz produzido no Funddo contribuiu
para que Araguari ficasse entre os maiores produtores de arroz do estado de Minas Gerais.
Contudo, ¢ bom dizer que a producdo de arroz continuou sendo feita sem a interrupgdo da
produgdo de demais produtos, sobretudo aqueles de tradicional importancia para dieta caipira,

como o milho, o feijao e a mandioca.

4 Essa informagdo foi obtida através de pesquisa realizada pela historiadora Maria Consuelo Ferreira Montes
Naves, ja que o Sr. Massahaki Yamamoto, filho de um dos casais de japoneses que viveram na fazenda Fundao,
de propriedade da familia Montes, se negou a dar entrevista.
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QUADRO 2
Produgao de arroz no municipio de Araguari — MG, 1950 — 2004.
Ano | Quantidade Produzida (Tonelada)
1950 45.000
1968 18.000
1975 6.420
2004 36

Fonte: Fundac@o Araguarina de Educacéo e Cultura e Senso Agropecuario do IBGE, 2000.
Autor: BORGES, Jhonny de Oliveira, 2006.

A produgdo de arroz, no Fundao, j& era destacada, desde o ano de 1934. Embora nao
mostre como era a producdo total de arroz desse ano, em documentos encontrados na
Fundacao Araguarina de Educagdo e Cultura e organizados pela Prefeitura Municipal de
Araguari (1934, p. 24), ¢ relatado que “a ultima colheita de arroz do agricultor Jodo da Cruz
Machado, na fazenda Fundio, atingiu a 8.500 sacos. E esse o maior produtor de arroz em todo

o estado de Minas Gerais”.

T S, 2

FIGURA 4 — Pilha de arroz no patio da maquina de beneficiamento da firma Antonio Lemos & Filhos.
Praticamente toda essa produgéo era originaria do Fundao.
Fonte: Fundacdo Araguarina de Educacdo e Cultura, 1934.

No QUADRO 2 ¢ possivel perceber que a maior produgdo de arroz em Araguari foi

registrada no ano de 1950, mas, nos anos subseqiientes, essa produgdo caiu, drasticamente. O
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[3

uso “inadequado do solo”, por varios anos seguidos, provocou a perda de sua fertilidade
natural. A caréncia de recursos técnicos para amenizar os impactos causados ao solo fez com

que a cultura do arroz fosse praticamente interrompida. No dizer de Candido (1982),

...em caso de enfraquecimento do solo, associado a precariedade da técnica, era
possivel recorrer a novas terras, onde se recriavam as condi¢des anteriores, ndo
apenas de produtividade, como de isolamento, perpetuando a auto-sufuciéncia e
tornando desnecessaria a introducdo de habitos mais rigorosos de trabalho.
(CANDIDO, 1982, p. 86).

No caso especifico do Fundao a interrup¢ao na produgdo comercial do arroz ocorreu
em praticamente todas as propriedades. A pratica de uma agricultura itinerante, como aponta
Candido (1982), ndo era possivel de se realizar, tendo em vista que nas demais areas, que
ainda ndo estavam ocupadas pela pratica da agricultura, o relevo acidentado praticamente
impossibilitava a sua utilizagdo. Aliado a isso, a maioria das propriedades do Fundao ja tinha
donos, que foram obrigatoriamente levados a legalizéa-las, como recomendava o Codigo Civil
de 1916, o que impedia a ampliacdo da éarea cultivada por intermédio de novas ocupacgdes.

Com isso, o periodo de fartura, para os produtores de arroz, mostrava sinais de que chegara ao

fim.

Podemos afirmar que o Fundao viveu o seu momento auge no inicio do século XX, e
um dos principais motivos dessa euforia foi justamente a rizicultura. Os vales do rio Araguari
e de outros canais fluviais, de menor volume d’agua, como o do corrego Fundao, por serem
areas imidas, eram as preferidas para o cultivo do cereal. A produgdo tinha destino certo, os
cerealistas de Araguari, proprietarios de maquinas de arroz, no municipio. Até a década de
1960, o arroz figurou como o mais importante produto agricola do Funddo, para

comercializagao.
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1.3.2 As olarias que abastecem a cidade

Quando se fala nesse periodo de euforia do Fundao, ¢ impossivel deixar de falar das
olarias. Apesar de fazermos um estudo mais aprofundado sobre elas, no segundo capitulo,

neste momento ¢ importante falar delas para explicar essa euforia da qual estamos tratando.

O crescimento da urbanizagdo da Vila de Brejo Alegre aumentou a demanda por
materiais de construcdo, para que as habitagdes fossem erguidas. O primeiro sinal dessa
necessidade foi um oficio feito pelo Sr. Joaquim Gongalves Goulart, em 1885, no qual
solicitava um terreno para a producdo de adobos. O pedido foi aceito pela Camara de
Vereadores, que disponibilizou dois terrenos, para que o solicitante pudesse escolher. Com
esta doacdo, nasce a primeira industria da Vila. Os dois terrenos ficavam localizados
proximos ao Brejo Alegre, onde hoje esta localizada a avenida Coronel Teodolino Pereira de

Aragjo, regido central de Araguari.

A partir do ano de 1885, as olarias se configuraram como uma das principais
atividades produtivas do Funddo. Mesmo que a primeira ndo tenha se instalado na
comunidade, a grande quantidade de argila, no vale do rio Araguari e cérrego Fundao, fez

com que elas, logo, fossem ali implantadas.

Ja no inicio do século XX, essas olarias representavam as maiores empregadoras do
Funddo e entre as maiores de todo o municipio de Araguari. A primeira a se instalar foi de
propriedade do Sr. Manoel dos Santos e, até o ano de 1960, existiam aproximadamente 14

olarias, no Fundao.

Para fazer o escoamento da producdo utilizavam-se, até a década de 1950,
principalmente dos carros de boi; a partir da década de 1960, passou a ser comum o uso de

caminhdes, para fazer o frete. Quando se usavam os carros de bois, a producdo era levada
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diretamente para Araguari, ou até a estacdo Stevenson, e, da estacdo, a producdo era
transportada até os principais mercados consumidores em ascensdo: as cidades de Araguari e
Uberlandia. Com a intensificacdo do uso dos caminhdes esse transporte, muitas vezes, era

feito da origem diretamente ao destino.

O crescente processo de urbanizagdo de Araguari leva alguns dos proprietarios rurais
do Funddo a aproveitarem a grande quantidade de argila nos canais fluviais que drenam a
regido. Esse fato fez da producgdo de tijolos, ao lado da produg¢dao do arroz, a principal
atividade econdomica da comunidade. Ao Funddo ¢ atribuido o mérito de ter construido
Araguari e de ter contribuido para a expansao urbana da cidade de Uberlandia. De acordo com

o Sr. Diniz,

[...] do Funddo vinha cerca de 50 mil tijolo todo dia pra Araguari... essas casas aqui
¢ tudo tijolo 14 do Funddo. Océ vé essas casas boas e bonitas ai, os tijolo é tudo de
la. Do Sebastido Faria, Tijolo 51. Tem muito tijolo vendido ai. O Ant6nio Faria,
meu irmdo, tocou olaria 14 no Funddo muitos anos. Teve uma época que ele fez
500.000 tijolo e entregou la na Stevenson. Mas fez uma pilha de tijolo 14 que océ
ndo avistava a estagdo ndo. Muitos perguntava: “mas o que ¢ aquilo que ta 14 na
estacdo?” Tampou a estagdo 14! Isso tudo era pra por nos vagdo [...] O Fundao
construiu Araguari! Araguari ndo tinha casa aqui ndo! Tinha rancho ai oh! O Fundao
tem uma importancia muito grande, ora! (Informagdo verbal)'.

Na fala, ¢ possivel perceber um sentimento de pertencimento de alguém que nasceu e
cresceu no Funddo e que vivenciou um momento importante da histéria do lugar. O
entrevistado deixa clara também a importancia dessa atividade econdmica para a economia,
ndo s6 da comunidade, como também para Araguari. A industria de tijolos viveu o seu

momento aureo porque os novos municipios emancipados demandavam o produto para se

desenvolverem.

Numa regido que, desde sua demarcacdo como Sesmaria, sempre procurou sua
vocacao produtiva, as olarias pareciam ser a resposta tao esperada. Deixando de lado o fato de

que o Sr. Diniz Farina tem suas origens no Fundao e que, por isso, seja natural que ele tenha

' Entrevista com o senhor Diniz Farina, realizada no més de abril/2005 na cidade de Araguari — MG.
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uma identidade com o lugar, fazendo com que ele valorize, de uma maneira explicita, as
atividades produtivas desenvolvidas, inclusive, pela sua propria familia, na comunidade, ¢
possivel interpretar que a expansdo das olarias significou uma mudanga na pacata rotina do
Fundao. Antes delas, a movimentacao de pessoas ¢ mercadorias se restringia, basicamente, ao
interior das propriedades, e seguia o ciclo da colheita agricola. Com as olarias, era constante a

circulagdo de pessoas e mercadorias pelas estradas, propriedades, portos e estagao ferroviaria.

Os dois produtores que o Sr. Diniz menciona na sua fala sdo seus irmaos mais velhos,
Sebastido Faria e Antonio Farias, que comandavam duas das cinco maiores olarias do Fundao.
Para diferenciar os tijolos e se saber a origem destes, cada um tinha a sua marca. No caso da
olaria de Sebastido Faria, a marca do tijolo era 51, e a de Antdnio Farias tinha as iniciais do
seu nome como marca do tijolo (AF). Apesar da auséncia de registros materiais historicos que
comprovem a importancia do Fundao, na sua fala o entrevistado quer deixar bem claro que o
referencial é a grande quantidade de construgdes feitas com tijolos das olarias da comunidade.

A euforia trazida pela produgao dos tijolos marca a historia do lugar.

Nao seria exagero afirmar que, com a implantacdo das olarias, a ocupagdo e
circulagdo de pessoas e mercadorias atingem seu auge, no Funddo. Contudo, a maioria das
pessoas que vinha para a comunidade ndo adquiria terras, mas apenas vendia sua mao-de-
obra. Isto mostra que as olarias motivaram uma ampliagdo no processo de ocupacdo, o que,
entretanto, ndo alterou a estrutura fundiaria da comunidade, ou seja, as propriedades nao

foram, necessariamente, divididas, compartimentadas.

Outro fator importante a ser mencionado ¢ que, embora as olarias tenham intensificado
a ocupacao do Fundio, com a geracdo de novos empregos, tendo os trabalhadores que morar
dentro das propriedades onde estavam localizadas as olarias, isto ndo resultou em ganhos

significativos para eles, que nao melhoraram sua renda e aumentaram sua dependéncia em
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relagdo a cidade, para comprar a sua alimentagao, ja que ndo lhes era dado o direito de plantar

a sua rog¢a nas propriedades onde estavam localizadas as olarias.

No proximo capitulo veremos por que esse momento de intensa atividade econdmica
no Fundao ndo passou de uma euforia. Esse clima ndo se refletiu em satisfacdo para todos os
agentes envolvidos nos processos produtivos instalados na comunidade. Seja durante a
produgdo de arroz, ja retratada neste capitulo, seja no processo de instalacdo das olarias,
veremos que os ganhos ndo se refletiram em fartura para todos os sujeitos envolvidos no

processo produtivo.



CAPITULO II - AS TRANSFORMACOES SOCIO-ECONOMICAS E O PROCESSO

DE URBANIZACAO DO FUNDAO

Dando uma seqiiéncia historia para o nosso trabalho, faz-se necessario resgatar parte
do contexto historico que o Brasil estava vivendo, apos a década de 1950, e tragar um paralelo

com a realidade vivida pela comunidade do Fundao, no mesmo periodo.

A década de 1950 foi, para o Brasil, um periodo de crescimento da atividade industrial
e conseqiiente ampliagdo do processo de urbanizagdo. Os reflexos eram sentidos diretamente
no campo que, com investimentos governamentais, aumentou a mecanizagdo € a producao
agricola, levando, em algumas situagdes, a expulsdo do homem do campo, que viu sua mao-
de-obra sendo substituida. Esta realidade mostra o meio rural sendo atingido e inserido,
definitivamente, dentro de um contexto de producdo capitalista, em que o objetivo principal
acabava sendo produzir para abastecer as cidades, que se multiplicavam numa velocidade

impressionante e cada vez mais acelerada.

Na cidade, cresce o setor comercial, que assumiu o papel de mediador na relagao entre
produtor e consumidor. O que era produzido casualmente, como excedente, sobretudo até o
final do século XIX, para abastecer as vilas, povoados e cidades, passa a ser, na primeira
metade do século XX, uma regra dentro do sistema capitalista. O rural ¢ visto, neste periodo,
basicamente como um anexo do urbano, ou seja, ao rural ¢ atribuida a responsabilidade de

produzir alimentos para abastecer as cidades.

A inser¢ao do campo nos modos de produgdo capitalista aumentou a concentracao

fundiaria, estimulou a monocultura para exportagdo ¢ reduziu as possibilidades dos
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trabalhadores sem posses conquistarem a propriedade da terra. A eles restava se submeterem
as regras estabelecidas pelo capitalismo monopolista, na condi¢do de for¢a de trabalho, na

maioria das vezes mal remunerada.

As reflexdes que normalmente se faz acerca do processo de urbanizagdo tém quase
sempre, como ponto de partida, o advento da industrializagdo. O processo de industrializagao
¢ visto como a chegada do progresso, do desenvolvimento e da geragdo de riqueza. Chega-se
ao ponto de todos acreditarem que ndo existe uma via de desenvolvimento que ndo passe pelo

viés da industrializacao.

A cidade aparece, dentro desse processo, como o locus do desenvolvimento industrial. E
1a que ele se efetiva. E 14 que a riqueza é gerada e a vida transformada, em um ritmo alucinante.
Essas afirmagdes levam-nos a acreditar que a cidade seria o unico lugar para se vivenciar o
progresso, 0 moderno e, em contrapartida, o campo seria o lugar para se vivenciar o passado, o
tradicional, que muitas vezes ¢ interpretado como sinonimo de atraso. O fato ¢ que essas
afirmacdes nos levam a ficar diante da apresentacao de duas realidades desconexas. Para Marques
(2002, p.104), “em geral a imagem comum do campo ¢ associada ao passado, a tradicdo, aos

costumes humanos e naturais ¢ a cidade ao futuro, a modernizagao e ao desenvolvimento”.

A idéia de que o rural e o urbano se apresentam como duas realidades distintas e
opostas mostra uma concep¢ao muito apregoada, ndo so pelo senso comum, mas também em
alguns trabalhos cientificos sobre o tema. Para Marques (2002), essa maneira de ver o rural e
o urbano faz parte de uma concep¢ao do modo de produgdo capitalista, que tem no segundo o
l6cus da produgdo e do consumo. Dentro dessa concepgao, o moderno se inscreve no urbano,
pois ¢ nele que a producdo e o consumo se realizam em plenitude. O rural seria, neste sentido,
a periferia, o anexo desse modo de produ¢do dominante, que valoriza, sobretudo, os nucleos
urbanos, pela sua maior capacidade produtiva e de consumo. Ao campo caberia,

simplesmente, o papel de suprir as caréncias alimentares dos citadinos.
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Essa relagdo que se faz entre o rural do passado e o urbano do futuro ¢ equivocada, por

ignorar a interdependéncia entre os dois espacos. Segundo Martins (1975),

[...] Pressupdem, pois, uma unilateral dependéncia do rural em relagdo ao urbano,
que se “moderniza” e neste se integra apenas na medida em que consome o0s
produtos e os estilos de vida da sociedade urbana. A relagdo e a dependéncia
reciprocas estdo ai negadas. Mesmo quando se pensa numa dependéncia contraria,
do urbano em relagdo ao rural, tem-se em mente o estrangulamento da oferta de
produtos agricolas ao mercado urbano, ante uma demanda desproporcionalmente
maior, atuando de modo inflacionario [...] (MARTINS, 1975, p. 05).

Para Martins (1975), a concep¢do que vem sendo apregoada ¢ a de que o rural sé se
moderniza, ou se integra ao mundo moderno, se tiver possibilidades financeiras de consumir
aquilo que ¢ produzido pelo urbano. Diante dessa situagdo, o rural acaba sendo sempre o
grande responsavel pelos problemas urbanos, seja por ndo ter condi¢des de consumir os
produtos industrializados produzidos por essas areas urbanas, seja por ndo conseguir produzir
alimentos em quantidades suficientes para atender a crescente demanda das cidades. Ao rural
seria, entdo, atribuida a responsabilidade de inflacionar os alimentos que sdo consumidos nos
centros urbanos. Além disso, essa maneira de pensar o rural como passado e a cidade como
futuro deixa de levar em consideracdao o presente, que na nossa concepcao se constroi na vida
cotidiana, nos afazeres didrios que, na maioria das vezes, se revelam repetitivos e cansativos.
Existem, nessa interpretacdo do rural e do urbano, homens que estdo inseridos dentro do
processo de producdo capitalista e que a ele sao submetidos, mas eles ndo se anulam diante
daquilo que lhes ¢ imposto, pois € necessario levar em consideracao sua capacidade, ndo s6 de

adaptacdo, mas também de superagao das realidades impostas.

Sobre a busca de conceituar o rural e o urbano, Marques (2002) diz que,

De uma maneira geral, as defini¢cdes elaboradas sobre o campo e a cidade podem ser
relacionadas a duas grandes abordagens: a dicotomica e a de continuum. Na
primeira, o campo ¢ pensado como meio social distinto que se opde a cidade. Ou
seja, a énfase recai sobre as diferengas existentes entre estes espacos. Na segunda,
defende-se que o avango do processo de urbanizagdo ¢ responsavel por mudangas
significativas na sociedade em geral, atingindo também o espago rural e
aproximando-o da realidade urbana (MARQUES, 2002, p. 100).
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Dentro dessa abordagem, que considera o espago como ‘“continuum”, revela-se um
rural que vem passando ou que passou por um processo de urbanizagdo que se manifesta pela
implementagdo de novas tecnologias, ndo s6 nos processos produtivos, mas também dos
meios de comunicagdo, quebrando o isolamento que caracterizava as areas rurais tradicionais,

ou seja, anteriores a esse acesso as novas tecnologias. No dizer de Verde (2004),

[...] O rural e o urbano devem ser entendidos como um continuum, uma vez que: 0
rural se urbanizou devido ao desenvolvimento e a aplicagdo de técnicas industriais
na agricultura; existiu um “transbordamento do urbano para o rural” em termos
culturais; existe um processo de valorizagdo do apelo ambiental do rural pelos
habitantes dos centros metropolitanos demandando e criando ocupagdes
consideradas urbanas no rural; existéncia de um mercado de trabalho que possibilita
a familia rural obter outras fontes de renda além da agricultura; aponta, ainda, a
existéncia de um aumento real da renda rural, conseqiiéncia da participagdo das
rendas oriundas da atividade ndo-agricola (VERDE, 2004, p. 9).

Seja valorizando essa visdo dicotomica ou a de continuum, na busca de definir o que ¢
rural e o que ¢ urbano ndo se pode negar a importancia de se analisar a populagdo e a
densidade demografica, além, ¢ claro, dessas mudancas nos modos de vida que a

implementagao de novas tecnologias acaba trazendo, como conseqiiéncia.

Diante disso, entendemos o processo de urbanizacdo do Fundao partindo dessa
abordagem do continuum, ou seja, um espago rural que se urbanizou devido ao acesso
ampliado as novas tecnologias (energia elétrica, radio, televisao, telefone, veiculos
automotores, etc), mas também devido a perda populacional pela qual o Funddo passou,
sobretudo apés a década de 1960, e todas as transformagdes nos modos de vida e nas
manifestagdes cultural-religiosas provocadas por esse processo. Segundo Verde (2004, p. 12),
“a dimensdo demografica deve ser considerada no reconhecimento dos espagos rurais por
refletir uma realidade particular determinada pela natureza das atividades, pela cultura e,

fundamentalmente na relacao diferenciada com a natureza”.

Essa perda populacional, aliada as mudancas nos modos de vida, trazidas pela

ampliacdo do acesso as novas tecnologias, leva-nos a pensar no surgimento de um “rural
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transformado” que, apesar de ndo mudar em sua esséncia as culturas locais, aproxima-o do

urbano, ainda que menos artificializado.

A expressao “ruralidade” tem sido usada, de forma corrente, no meio académico, para
designar esse “rural transformado”, mais integrado ao urbano e, portanto, diferente daquele

“rural tradicional”, do periodo pré-industrial.

Embora o conceito de ruralidade ainda esteja em construgdo, sdo varias as tentativas

de defini-lo. Dentre estas tentativas, Saraceno (1996), diz que:

A ruralidade é um conceito territorial que pressupde a homogeneidade dos territorios
agregados sob essa categoria analitica, e isto naturalmente vale também para o
conceito de urbano. Ainda que ndo contiguos, os territdrios rurais compartem, de
fato, algumas caracteristicas comuns que no entanto nao foram definidas de maneira
clara nem no que concerne aos indicadores que devem ser utilizados, nem no que se
refere ao limite que deveria distinguir o rural do urbano. Na maior parte dos casos, 0
que ¢ rural e o que ¢ urbano vem intuitivamente reconhecido e depois medido. Com
freqiiéncia tem-se sustentado que a diferenca ¢ de natureza social e relativa ao modo
como estdo distribuidas as populacdes e as cidades no territorio, ou francamente
cultural, tanto que nenhum 6rgao oficial empenhado nessa tarefa (Nagdes Unidas,
OCDE, U. E., Escritorios de Estatisticas) tem conseguido encontrar uma defini¢cado
que satisfaga a todos, ainda que por tempo limitado (SARACENO, 1996, p. 3).

Na fala de Saraceno (1996), chama a ateng¢ao o fato de ela considerar ruralidade como
um conceito territorial marcado pela homogeneidade. Da-nos a impressdo que o termo
ruralidade nada mais ¢ do que uma tentativa de designar esse lugar de convergéncia entre
aquilo que ¢ rural e aquilo que ¢ urbano. Essa seria uma forma de considerar, na analise, o que
Verde (2004, p. 18-19) chama de “lugares mais ou menos rurais representando uma
oportunidade de incluir, ampliar, absorver o que tem se mantido de fora, alargando horizontes,
ndo naturalmente, mas dependentemente da decisdo politica de assim ser”. De uma certa
forma, isso quebra aquela visdo dicotomica de se analisar e conceituar o rural e o urbano, pois
um ndo elimina a existéncia do outro. Ela ndo se enquadra mais dentro da realidade de um
mundo globalizado. Segundo Moreira (2003, p.7), “¢ possivel falar de elementos de

ruralidade na cidade, bem como, elementos da urbanidade em espagos rurais”.



71

Diante disso, ¢ possivel considerar as ruralidades do Fundao que estdo presentes na
cidade de Araguari, como também das urbanidades de Araguari que se fazem presente no
Funddo. A perda populacional sofrida pela comunidade estudada, apos década de 1960,

mudou os modos de vida, mas ndo eliminou as praticas culturais.

Podemos dizer que as ruralidades do Fundao se fazem notar, de maneira especial, na
representatividade que tem o lugar para as pessoas que, apesar de ndo viverem mais 14, ainda
hoje participam das manifestagdes cultural-religiosas que sdo realizadas na comunidade e
reproduzem valores vivenciados e apreendidos no Funddo. A religiosidade, manifestada pela
fé nos santos padroeiros (Nossa Senhora Aparecida e Sdo Sebastiao), bem como o patrimonio
cultural edificado, presente na comunidade, contribuem para a manutencao das identidades e,

conseqiientemente, para a reprodugao do lugar.

Esses tracos de ruralidades do Funddo nos remetem aquilo que Moreira (2003)
considera, nas diferentes noc¢des de rural e de ruralidades, como sendo a “proximidade com a
natureza, o solo, a terra, as estagdes e os climas, suas vegetagdes e animais, produzindo
objetividades, subjetividades, espiritualidades e sensibilidades rurais”. Esta questdo do sentir-
se parte faz com que essas ruralidades estejam, intrinsecamente, presentes nos membros da
comunidade, estejam eles vivendo ou nao no Funddo, e ¢ o que move a continuidade de
participagdo nos eventos festivo-religiosos, fato este que veremos, em profundidade, nos

proximos capitulos.

O processo de industrializagdo e expansdo urbana pelo qual passavam as cidades de
Araguari e Uberlandia, apds a década de 1950, trazia mudancas na vida da comunidade rural
do Funddo, que mais tarde viriam a ser traduzidas nessas ruralidades e urbanidades que o
caracterizam. Essas mudancas se fizeram notar, primeiramente, nos processos produtivos ali
implementados. De um lado, seus habitantes conviviam com o declinio da producdo de arroz

e de outras culturas comercialmente importantes, especialmente pelo empobrecimento do
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solo, obrigando-os a mudar de atividade produtiva ou a se transferirem para a cidade; por
outro, a pecudria leiteira e a producdo de tijolos eram vistas como boas alternativas para
superar esta situagdo. Nesta perspectiva, a pecudria mereceu destaque, por exigir poucos
gastos, se comparada com a agricultura, e também as olarias, por causa da crescente demanda
por tijolos nas areas urbanas mais préximas e pela abundante presenga de argila nos vales dos

seus canais fluviais.

Essa capacidade de adaptagdo e superagdo das dificuldades ¢ percebida, na historia da
comunidade do Funddo, desde sua ocupagdo. As limitacdes impostas pelas caracteristicas
naturais, como, por exemplo, o relevo acidentado e a baixa fertilidade do solo, mais
acentuadamente nas areas mais distantes dos vales fluviais, fizeram com que os araguarinos
do Funddo desenvolvessem processos produtivos que suas possibilidades financeiras
permitiam. Os membros da comunidade sempre buscaram a superagdo dos momentos de

crise, para continuar se reproduzindo no lugar.

Se, por um lado, as caracteristicas naturais ndo eram muito favoraveis para a pratica da
agricultura, por outro ela oferecia possibilidades de reprodugdo, a partir da exploragdo da
argila, para a producao de tijolos. Como se vé, o rural, visto do ponto de vista da comunidade
do Fundao, diferencia-se das outras areas rurais tipicamente agricolas, pois nele se efetiva um

processo industrial, por meio da instalagdo das olarias.

Com isso, quando analisamos o processo de ocupagdo do Fundao, percebemos que as
mudangas foram constantes, inclusive no cotidiano das pessoas. No entanto, o cotidiano nao
pode ser interpretado como algo estatico, ndo sujeito a mudangas, ou seja, rotina pura e

simples, justamente pela capacidade de reagir do homem. Para Lefebvre,

[...] ele seria algo mais: ndo uma queda vertiginosa, sem um bloqueio ou obstaculo,
mas um campo ¢ uma renova¢do simultinea, uma etapa e um trampolim, um
momento composto de momentos (necessidades, trabalho, diversdo — produtos e
obras — passividade e criatividade — meios e finalidade, etc.), intera¢do dialética da
qual seria impossivel ndo partir para realizar o possivel (a totalidade dos possiveis)
(LEFEBVRE, 1991, p. 20).
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Mesmo diante da imposi¢do de um cotidiano que ndo o agrada, por ser penoso,
sofrivel nas suas particularidades, o homem cotidiano pode, por vezes, sair da rotina

imposta.

Nos momentos em que os produtores rurais do Funddo tiveram que superar situacoes
adversas, o cotidiano foi alterado. O ciclo anual de preparo da terra, do plantio, da colheita, do
transporte, e ainda, a preparacdo das festas, as celebragdes religiosas, a saida do homem do
campo, a chegada para trabalhar nas olarias, enfim, tudo que envolve o dia a dia foi sofrendo
modificacdes, com a intensificagdo do processo de urbanizagdo. A vida cotidiana das pessoas
era composta pela penlria e caréncia de recursos, mas também pela fartura, alegria e
satisfacdo de desejos. No cotidiano, a administragdo do tempo se apresentava pela capacidade
que os produtores tinham de se organizar na realizagcdo das tarefas necessarias a producao de

sua subsisténcia. Segundo Lefebvre (1991),

[...] O estudo da vida cotidiana [...] Mostra o lugar dos conflitos entre o racional e o
irracional na nossa sociedade ¢ na nossa época. Determina assim o lugar em que se
formulam os problemas concretos da produgdo em sentido amplo: a maneira como ¢
produzida a existéncia social dos seres humanos, com as transi¢cdes da escassez para
a abundancia e do precioso para a depreciacdo (LEFEBVRE, 1991, p. 30).

Os processos produtivos, aos quais a busca da sobrevivéncia humana estdo
intimamente ligados, sofreram e continuam a sofrer com as conseqiiéncias provocadas pela
modernidade. Essa modernidade ¢ vista por Lefebvre (1991, p. 31) como sendo aquilo que
traz “o signo do novo ¢ da novidade: o brilho, o paradoxal marcado pela tecnicidade ou pelo

mundano”.

O desenvolvimento das técnicas produtivas provocou uma verdadeira revolugdo nos
modos de vida das populagdes. A aceleracdo do processo industrial e da urbanizacao fez com
que os modos de vida tradicionais, ligados ao rural, fossem aos poucos sendo modificados.

Diante de todas essas transformagdes trazidas pela modernidade, Lefebvre (1991) diz que:
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[...] Nossa vida cotidiana se caracteriza pela nostalgia do estilo, por sua auséncia e
pela procura obstinada que dele empreendemos. Ela ndo tem estilo e, apesar dos
esforgcos para se servir dos estilos antigos ou de se instalar nos restos, ruinas e
lembrangas desses estilos, fracassa na tentativa de criar um estilo proprio. A tal
ponto que se pode distinguir e até opor estilo e cultura (LEFEBVRE, 1991, p. 36).

O homem cotidiano, no limiar do século XXI, encontra-se a procura de uma
identidade onde o nostalgico se ergue como uma arma para sua manuten¢ao, numa sociedade
industrial e do consumo. Essa identidade encontra-se perdida ou em vias de entrar no
esquecimento, por parte dos que hoje ainda se identificam com ela. Podemos dizer que os
frutos da modernidade embriagaram as culturas locais com estilos de vida que, aos poucos,

demonstraram a necessidade de adaptacdes.

Diante de todas essas transformagdes e necessidade de adaptacdes, trazidas pelo
processo industrial, que exalta o urbano, faz-se necessario refletir a respeito da vida
cotidiana, no espaco rural. Desse modo, decifrar e mostrar os modos de producdo e as
relagdes sociais, envolvidos nesse processo, permitiu-nos conhecer a comunidade rural do

Fund3io.

Refletindo a respeito do processo de transformagdo dos ciclos produtivos, o
objetivo do segundo capitulo serd desvendar como a comunidade rural do Fundao se torna
um anexo da urbanizacdo de Araguari. Para isso, faremos um estudo dos processos
produtivos implementados na comunidade, a partir da década de 1950, partindo,
sobretudo, da vida cotidiana. Entendemos que toda mudanca traz, como conseqiiéncia,
uma altera¢do nos modos de vida, o que se reflete diretamente nas relagdes sociais que sao
estabelecidas no lugar. Diante disso, a euforia descrita no final do primeiro capitulo nos
remete, agora, a uma outra etapa da pesquisa, ou seja, a de compreender os momentos de

exaltacdo e de fartura.
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2.1 O declinio da agricultura aponta para outras possibilidades

Depois de apresentar bons resultados na produgdo de arroz (1920-1960), o Fundao se
v€ numa situacdo de mudanga no processo produtivo. O empobrecimento do solo e a falta de
recursos para investir na sua correcdo € mecanizacdo da producdo leva a maioria das
propriedades rurais da comunidade a optar pela pecudria leiteira. Mas a pecuaria leiteira, por
si s6, ndo conseguia manter as propriedades e, diante disto, os proprietarios se viam na
situacdo de terem que ampliar as possibilidades de producdo. Segundo Maria Consuelo, no

final da década de 1950, o que predominava no Fundao era,

[...] basicamente [...]Ja pecuaria[...] principalmente leiteira. O capim que tem 14, o
pasto € tdo ruim que pra corte ¢ muito dificil [...] meu pai nessa época fazia doce de
leite 14, ¢ o gado leiteiro. Produzindo leite e fazendo alguma coisa desse leite
mesmo. Entdo a gente fazia doce de leite. Meu pai fez doce de leite em torno de
vinte oito anos. Entdo esse doce de leite era feito por nds. Nos iamos pra 14 pra fazer.
Vendia aqui e vendia em Uberlandia (informagao Verba1)16.

Na entrevista, Maria Consuelo retrata uma realidade vivenciada por ela, que nasceu no
Funddo. A entrevistada tem como parametro a propriedade da familia que, depois de ter
atingido producao destacada de arroz, por aproximadamente trinta e sete anos, se viu numa
situagdo de dificuldades, necessitando urgentemente ampliar as possibilidades de producao
para prover o sustento da familia. O esgotamento do solo levou seus pais a cultivarem,
basicamente, a mandioca, ¢ a se dedicarem, quase que exclusivamente, a pecuaria leiteira. Do
leite que era produzido, retirava-se apenas uma pequena parte para o consumo da familia, e,
com o restante, fazia-se doce de leite, que era vendido, juntamente com a mandioca, na cidade

de Araguari. As vendas do doce foram aumentando, fazendo com que, além de consumirem

toda a producdo de leite da fazenda, comecassem a comprar de alguns vizinhos e,

16 Entrevista com Maria Consuelo Ferreira Montes Naves, realizada no més de abril de 2005, na cidade de
Araguari — MG.
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principalmente, de outras comunidades rurais. A rotina de trabalho exigia grande esforc¢o;
levantavam-se todos os dias por volta das quatro horas da manha. Os filhos, que ja nesta
época estudavam na cidade, dormiam em Araguari, iam cedo pra escola, mas as 11 horas
tinham que estar na fazenda, para ajudar os pais na produ¢do do doce. O trabalho s6 se
encerrava depois das 18 horas. Depois desta jornada, os filhos iam para a cidade — ja que
tinham que freqlientar a escola no outro dia de manha - e até as 21 horas o restante da familia

ia dormir, para recomegar tudo novamente, no outro dia.

Mesmo utilizando-se de toda a mao-de-obra familiar, ndo era possivel dar conta de
todo o trabalho da fazenda. Diante disto, a familia recorria a contrataciao de trés empregados,
que ajudavam na ordenha, cuidavam do gado, carregavam os tachos pesados de doce ¢ ajudavam
também no seu preparo. Dos cinco filhos, os dois mais velhos eram os que mais se envolviam nas
tarefas diarias da fazenda. Nos dias de maior produgdo, a familia chegou a produzir doce
utilizando-se de mais de dois mil litros de leite. Em cada tacho eram colocados cerca de 200 litros,
sendo necessarias duas “boca de fogo”, para cada um deles. Tudo isso era feito em um tnico
galpdo, que ficava na sede na fazenda. Durante aproximadamente quatro horas, todos tinham que
cuidar do seu tacho, sempre tomando cuidado para ndo deixar o doce empelotar; a inica solugao
era mexé-lo o tempo todo, para que ele ndo subisse e ganhasse consisténcia. Ao pai cabia,
também, a tarefa de fiscalizar o trabalho da familia e dos demais funcionarios. Segundo Maria

Consuelo,

[...] bater o meu pai ndo batia ndo, mas ele era de falar, e eu destetava a falagdo. Ele
ficava dando a bronca perto de outras pessoas, aquilo era uma coisa que me
incomodava muito. Os nossos tinham que ser o melhor e ele nunca elogiava. Ndo
elogiava [...] a gente fazia aquilo sem parar e ndo tinha uma hora que ele nio
chegava perto e falava assim: “olha essas beiradas cheia de pelota!” (informacao
verbal)'’.

'7 Entrevista com Maria Consuelo Ferreira Montes Naves, realizada no més de abril de 2005, na cidade de
Araguari — MG.
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Se ja ndo bastasse o arduo trabalho que o proprio processo produtivo dos doces
requeria, todos eram obrigados a conviver com um calor quase insuportavel, dentro do galpao,
com todas aquelas fornalhas em funcionamento, durante as quatro horas necessarias para que
o doce ficasse pronto e pudesse ser retirado. Os tachos que ficavam sob a responsabilidade
dos filhos tinham que ser os melhores. Isso era para servir de exemplo para os demais
funciondarios. Nao se admitia que a qualidade do doce ficasse comprometida por falha de
quem o preparava, ja que os custos da produgdo eram altos e a menor possibilidade de ter a

mercadoria recusada, pelos compradores, apavorava o dono da propriedade familiar.

O processo produtivo da fazenda impunha uma rotina de trabalho diaria ardua e
extremamente cansativa. Os pais ndo tinham escolha, pois para prover o sustento da familia,
submetiam-se ao arduo trabalho e, ndo podendo abrir mao do trabalho familiar, obrigavam os
filhos, ainda criangas, a ajudarem na producdo. As criancas comecavam a trabalhar muito
cedo. Com oito a dez anos de idade ja iniciavam sua labuta diaria nas tarefas da fazenda,
sendo obrigadas a levantar antes do sol nascer. Essa histéria s6 comegou a ser mudada quando

comecaram a freqiientar a escola. Mas, para Martins (1973),

No meio rural, a concomitancia da escolarizagdo com o trabalho produtivo...ndo é
apenas um aspecto distintivo da inser¢do da escola na vida da sua populagdo. E
imposicdo, igualmente, das condi¢cdes de existéncia e das representacdes que as
integram coerentemente num modo de vida (MARTINS, 1973, p. 85).

A necessidade de freqlientar a escola surge de uma realidade puramente urbana, mas
sua influéncia, sobretudo, apds a década de 1950, passa a transcender os limites do sitio
urbano, atingindo o modo de vida camponés, na area estudada. A educagdo se constitui, a
partir desse momento, como essencial para a vida dos citadinos, mas para os camponeses ela
nada mais ¢ do que um valor urbano que ¢ transferido para o rural, sendo por eles assimilados,

sobretudo pela imposicao das duras condigdes de subsisténcia.
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No Fundao, a freqii€éncia a escola era vista pelas criangas como uma possibilidade de
se livrar, pelo menos por algumas horas, do trabalho pesado, ao qual eles eram
necessariamente submetidos. Contudo, as idas diarias para a cidade ndo os isentavam de

ajudar nos trabalhos do campo.

Diante disto podemos perceber que o trabalho infantil nas areas rurais era uma pratica
comum e extremamente necessaria, pois desonerava a familia e possibilitava ampliar a
producdo dos excedentes, que eram comercializados nas cidades mais proximas, Araguari e
Uberlandia. Apesar de sentirem a falta da importante ajuda dos filhos, durante o periodo em
que eles estavam estudando, os pais viam na escola uma possibilidade de ascensdo social, ou
seja, a esperanga de que os filhos tivessem uma melhor sorte no futuro, ndo passando pelas

mesmas dificuldades por eles enfrentadas.

Durante as férias escolares, as criangas passavam na fazenda o periodo integral. O
trabalho penoso ndo era visto com bons olhos por elas, pois as férias, que eram para descansar
e aproveitar para a pratica do lazer, eram vivenciadas com uma carga dobrada de trabalho.
Dessa forma, contavam-se os dias para que as aulas recomecassem. Nesse comportamento,
tem-se um aspecto interessante sobre a freqliéncia escolar, pois a educacdo nio era valorizada
pela crianga como possibilidade de ascensdo social, mas sim como uma saida do cotidiano
dificil, que o trabalho do campo impunha. Contudo, isto ndo significa uma negag¢do do modo
de vida rural, mas sim, uma ampliacdo da influéncia dos valores urbanos na vida camponesa.
Esses valores eram passados, ndo so pelos professores, mas também pelos colegas de classe,

durante as quatro horas diarias em que eles permaneciam dentro da institui¢ao.

Podemos, com isto, afirmar que o processo de urbanizagdo, pelo qual passava o
Funddo neste periodo, foi influenciado também pelos valores que eram ensinados nas
instituicdes educacionais da €poca, valores que eram balizados por uma 6tica capitalista de

produgdo. Dentro dessa otica, a educacdo era vista pelos camponeses como uma defesa para
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as surpresas que muitas vezes os acontecimentos impunham a cotidianidade local, como, por
exemplo, as mudangas radicais nos sistemas produtivos das propriedades, que levaram ao
estreitamento nas relagdes comerciais com o urbano, para produzir os meios de subsisténcia.
A producdo de tijolos, do doce de leite e demais produtos agropecuarios, que eram
comercializados na cidade, passou a impor, aos membros da comunidade do Fundio a
necessidade da alfabetizagdo e conhecimento das operacdes basicas da matemadtica, para nao

correrem o risco de ser enganados nas negociagdes com os citadinos.

Gradativamente, a ampliagdo da influéncia da cidade de Araguari, no Fundao, comega
a interferir nos modos de vida das pessoas. Na medida em que as criangas iam crescendo e
passando para etapas seguintes do processo escolar, comega a crescer também o periodo de

permanéncia delas na cidade. Segundo Dona Florizete,

[...] A gente veio pra ca, eles ja tava na idade de estudar. L4 na roca era dificil pra
estudar. Tinha professora que ndo parava la.Nao tinha escola que prestasse. Ai ele
comprou aqui, uma casinha ai, a gente veio pra ca ¢ eu fiquei com 0s meninos...os
menino j4, dois ja tava indo pra escola [...] (informagdo verbal)'®.

A educacdo dos filhos foi mencionada por vérias pessoas como sendo o motivo
principal da saida das familias do Fundao. Contudo, duas escolas chegaram a funcionar na
comunidade. A primeira delas foi a Escola Afonso Arinos, que comegou a funcionar no ano
de 1945, na fazenda Funddo do Sr. Antonio Farias. A iniciativa de abrir a escola foi do
proprio Sr. Antdnio, cuja finalidade principal era atender aos filhos dos funcionarios da
fazenda e, conseqiientemente, a toda a comunidade. No ano de 1948, ela ¢ municipalizada e
passa a se chamar Escola Municipal Afonso Arinos. A partir desse momento, a Prefeitura de
Araguari comecgou a arcar com as despesas da escola, sobretudo com o saldrio do professor. A
Sra. Maria Farias, filha do Sr. Antonio, chegou a ser aluna da escola e, em 1959, comegou a

atuar também como professora. Em 1960, por iniciativa da Prefeitura, comega a funcionar

'8 Entrevista com a Sr. Florizete Montes Farina, esposa do Sr. Diniz Farina e irma do Sr. Jodo Montes, ambos ja
citados neste trabalho, realizada no més de abril de 2005, na cidade de Araguari — MG.
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outra escola, na Capela do Fundao, e a Sra. Maria ¢ convidada para trabalhar também ali,
onde permaneceu por poucos meses. Em 1970, a Escola Municipal Afonso Arinos foi

transferida para a estagdo ferroviaria Stevenson. Segundo a Sra. Maria,

A transferéncia da escola para a Stevenson aumentou o nimero de alunos. Ela ficava
em um lugar de mais facil acesso, ja bem proxima da rodovia. Tinha muitos alunos!
A mudanca da escola da fazenda pra Stevenson foi bom pra escola da Capela,
porque elas ficaram mais distantes uma da outra, e pro pessoal que ficava na baixada
do rio, que tinha que vir e subir pela capela pra chegar a escola era muito dificil
(informagdo verbal)'’.

A entrevistada fala com muito entusiasmo desse periodo. A mudancga da escola para a
estacdo Stevenson facilitava o acesso dos alunos, por estar nas margens da rodovia BR 050,
entre Araguari e Uberlandia, diminuindo a distdncia para quem morava naquela regido
localizada proxima a margem esquerda do corrego Funddo, bem como do outro lado da
rodovia, que os moradores consideram como comunidade do Buracdo. Para a entrevistada, a
facilidade do acesso e a manuten¢do das duas escolas eram fundamentais, pois, até entdo, a
comunidade tinha que conviver com a grande evasdo escolar, sobretudo por causa das
distancias que os alunos tinham que percorrer, aproximadamente cinco quilometros, antes da

mudanca da escola.

E necessario dizer que, apesar de as duas escolas que existiram no Fundio terem sido
municipalizadas, era comum os fazendeiros da comunidade contribuirem na infra-estrutura,
principalmente com doacdes de mesas e cadeiras. A falta de professores para acompanhar as
duas escolas, aliada a grande evasdo escolar, fazia com que a escola, que funcionava na
capela, ficasse longos periodos sem funcionamento. Diante dessa situagdo, as duas escolas
rurais da comunidade que, em tese, deveriam motivar a permanéncia dos filhos dos produtores

rurais no campo, devido a caréncia de infra-estrutura, mao-de-obra e implantacao das séries

! Entrevista com a Sra. Maria Farias, filha do Sr. Antonio Farias, realizada no més de agosto de 2005, na cidade
de Araguari — MG.
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seqlienciais, contribuiram para o inverso, ou seja, a saida das criangas e, posteriormente, das

familias, para a cidade.

Além da necessidade de estudar, outros fatores foram fundamentais para a saida
gradativa das pessoas do Funddo. Como ja sabemos, o processo de ocupagdo do lugar se
intensificou, no inicio do século XX (1900 — 1930). Muitos dos que chegaram nesta fase, ja na
década de 1950 — 1960 faleceram, ¢ as propriedades foram distribuidas entre os herdeiros.
Destes, alguns nao preservaram a posse da propriedade herdada, sendo que os que nao
venderam para parentes negociaram com outros, que nem sempre tinham ligagdo com o lugar.

A conseqliéncia imediata disto era a paulatina mudanca para a cidade.

O que se percebe, dentro deste contexto, ¢ que os mais velhos, os desbravadores do
Fundao, por assim dizer, ndo deixaram o lugar por vontade prépria. Aqueles que nao
morreram foram levados a deixar o lugar por insisténcia dos filhos e netos. Estes, j4 morando
na cidade e preocupados com a saude daqueles, convenciam-nos a mudarem para a cidade,

facilitando o acompanhamento de seus progenitores.

Aos poucos, as idas até a cidade, que antes se resumiam aos finais de semana,
passaram a ser didrias. A educagdo dos filhos levou, paulatinamente, os descendentes dos
primeiros moradores do Fundao a comprar e manter outras residéncias, na cidade. No inicio,
apenas os filhos se deslocavam, todos os dias, para a cidade. Depois foi a vez de a mae dividir
0 seu tempo entre os afazeres da fazenda e o cuidado com os filhos, até que a situagdo
comegou a ficar insustentavel e toda a familia acabava fazendo a mudanga definitiva para a
cidade. Nestas circunstancias, quando a propriedade familiar ndo era vendida, ela passava a
funcionar como uma espécie de segunda residéncia, mas de onde a familia ainda retirava a sua
subsisténcia. Para muitos era dificil se desfazer do patriménio familiar e ainda perder o

contato com toda aquela paisagem, que ja fazia parte do seu cotidiano.
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Desse modo, podemos afirmar que o Fundao, a partir da década de 1950, comegou a
passar por um processo de urbanizagdo (éxodo rural e alteragdo dos modos de vida) que ndo
se refletiu, necessariamente, na imediata transferéncia de tecnologia para o campo,
promovendo a modernizagdo dos processos produtivos e a conseqiiente recuperagdo dos solos,
cansados pela intensa exploragdo no cultivo do arroz. Isto ocorreu, sobretudo, pela falta de
recursos de grande parte dos proprietarios rurais do Funddo, aliada a dificuldades de
concessoes de empréstimos para o pequeno proprietario, pois as propriedades rurais do
Funddo se compartimentaram e varios produtores vivenciaram a necessidade imediata de

mudar ou ampliar a producdo das propriedades rurais.

Como ja foi dito anteriormente, o processo de urbanizacdo do Funddo foi marcado
pela ampliacdo da influéncia da cidade de Araguari. O aumento da urbanizagao de Araguari,
em direcdo ao sul do municipio, encurtou a distdncia entre o Funddo e o nucleo urbano da
cidade. Com isto, os acessos foram facilitados ¢ a manutencdo das escolas, na comunidade,
interrompida pelo poder publico municipal, alterando o cotidiano e aumentando a

dependéncia do lugar, em relacdo a cidade de Araguari.

Neste processo de mudancas alguns valores, que antes eram puramente urbanos,
comecaram a ser colocados como essenciais para o rural, como, por exemplo, a educagdo
escolar. Como ja sabemos, a saida das pessoas da comunidade foi motivada, inicialmente,
justamente pela necessidade de estudar. Apesar de iniciativas isoladas terem instalado, ja na
década de 1940, a primeira escola da comunidade, a infra-estrutura ¢ demais condigdes que

eram oferecidas ndo foram suficientes para manter as criangas estudando no campo.

As idas e vindas das criangas para a cidade, se por um lado reduzia a mao-de-obra
familiar das fazendas, por outro era uma esperanca de um futuro melhor. Esse contato

ampliado dos camponeses com o urbano, gradativamente, foi ampliando também a influéncia
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dos valores citadinos no rural, pois, embora as criangas nao perdessem sua esséncia rural, os

anseios e objetivos do urbano ja as seduziam e ndo deixavam de influenciar os pais.

A dura rotina do trabalho no campo, apesar de ser vista pelos mais velhos com muito
saudosismo, para as criangas, que ja sofriam essa influéncia da vida urbana, era penosa, e
roubava o tempo que podia ser dedicado a diversdo e ao estudo. Gradativamente, o estilo
urbano de viver, aliado as dificuldades de se manter no campo, foi levando a um consideravel
fluxo migratorio em diregdo a Araguari, depois da década de 1950, que, aqui, consideramos

como um divisor de 4dguas, na histéria do Fundao.

Embora, nessa década, as dificuldades e novas necessidades tenham provocado a saida de
pessoas do Fundao, por outro lado, neste mesmo periodo, o lugar recebeu um fluxo consideravel
de pessoas, provenientes da cidade e de outras comunidades rurais. O fato ¢ que as propriedades
que ficavam mais distantes dos principais canais fluviais, o rio Araguari, o corrego Fundio e
Capelao da Gengibre (MAPA 3), ndo tinham a possibilidade de extrair argila para produgdo de
tijolos. Segundo Maria Consuelo, seu “pai s6 nao partiu para o ramo de olaria porque suas terras
estavam distantes do lugar onde se encontrava a argila para fazer tijolo™””. Em praticamente todas
as propriedades que se encontravam proximas aos lugares de extragdo da argila, a produgao de
tijolos foi aos poucos se tornando a principal atividade produtiva ¢ uma saida, ainda que

momentanea, para as dificuldades financeiras que por eles estavam sendo enfrentadas.

Podemos dizer que os fluxos maiores de pessoas que abandonavam o Fundao eram,
sobretudo, provenientes dessas propriedades rurais, que ndo tinham em suas terras a presenca
da argila, necessaria para o fabrico dos tijolos. Nas décadas de 1950 e de 1960 temos, entdo,
duas realidades distintas dentro da comunidade: a dos fazendeiros que, por imposi¢ao de suas

condi¢des financeiras e das caracteristicas fisicas das propriedades, ampliaram sua relagao

20 Entrevista com Maria Consuelo Ferreira Montes Naves, realizada no més de agosto de 2005, na cidade de
Araguari — MG.
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com o urbano para garantir sua subsisténcia, ¢ os fazendeiros que tinham propriedades nas
areas de exploracao de argila que, motivados pelo crescimento urbano, sobretudo de Araguari
e Uberlandia, investiram na produ¢ao de tijolos e atrairam um grande fluxo de trabalhadores
das fazendas vizinhas, da cidade de Araguari e de outras comunidades rurais. Tem-se, dessa
forma, a emigracao nas areas mais distantes dos canais fluviais e imigra¢ao nas propriedades
proximas a eles. Mas ambas s3o reflexos do processo de urbanizagdo, de ampliacdo da
influéncia do urbano, no Fundao. As pessoas saiam, facilitadas pela proximidade com cidade
de Araguari, pela necessidade de estudar e pela ampliacdo da influéncia do modo de vida
urbano, mas, por outro lado, chegavam para trabalhar nas olarias visando atender a crescente
demanda por tijolos das cidades da regido, que ampliavam rapidamente seus sitios urbanos e

utilizavam-se dos tijolos que estavam sendo produzidos no Fundao.

2.2 A producio de tijolos: a outra realidade do Fundao

O inicio da industrializagdo de Araguari comegou, como ja vimos, com a produgdo de
adobos, no ano de 1885. Essa primeira unidade industrial, que se localizava bem préxima da
entdo Vila do Brejo Alegre, com o tempo, ficou insuficiente para atender ao aumento da
demanda por esse material, na cidade. Quando os tijolos comegaram a substituir os adobos, o
nimero de olarias também ¢ ampliado. O mais interessante disso tudo é, justamente, a

ampliacdo dessa produgdo, em direcdo a comunidade rural do Fundao.

O Fundao, possuindo em abundancia a matéria-prima necessaria para producdo dos

tijolos, passou a ser, ja no inicio do século XX, o maior produtor de tijolos de Araguari. Podemos
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dizer que a presenca da argila e a ampliagdo do sitio urbano de Araguari e Uberlandia motivaram
um processo de industrializagdo do Fundao. E intrigante o fato de que, naquele momento, a maior
parte das olarias instaladas no municipio estavam nessa localidade, que ndo se poderia considerar

como parte integrante do urbano, mas que se industrializava em fungao dele.

A mudanga, no cotidiano das pessoas, foi imediatamente sentida, pois o fabrico de tijolos,
sobretudo naquela época, era uma atividade produtiva que requeria um grande nimero de mao-
de-obra, 0o que aumentava a circulagdo de pessoas e de mercadorias em toda a comunidade,

aumentando também o fluxo de participag@o dessas pessoas nas festividades comunitarias.

As primeiras olarias foram ali instaladas ja nos primoérdios do século XX. A precursora
foi a do Sr. Manoel dos Santos, da qual ndo se tem conhecimento do ano em que entrou em
operacdo ¢ nem do ano exato em que deixou de funcionar. Os fazendeiros, observando o
sucesso econdmico dessa primeira, pouco tempo depois instalaram outras, de forma que, até a
década de 1950, pelo menos mais trés olarias ja estavam funcionando: a do Sr. Agenor

Correia de Melo, a do Sr. Antonio Farias e a do Sr. Sebastido Faria.

TABELA 1

Relagdo de olarias presentes no Fundao até a década de 1960
MARCA DO | PROPRIETARIO | NUMERO | NUMERO NUMERO
TIJOLO DE PIPAS | MINIMO DE | MAXIMO DE

EMPREGADOS | EMPREGADOS

Desconhecido Manoel dos Santos 01 05 10
51 Sebastido Faria 03 15 30
44 Agenor Correia de 01 05 10

Melo
55 Agenor Correia de 01 05 10

Melo
31 Manoel Oliveira 01 05 10

Gomes
31 Manoel Oliveira 03 15 30

Gomes
AF Antonio Faria 02 10 20
Desconhecido Jodo Antonio de Melo 01 05 10
IM Irineu Montes 01 05 10
TOTAL 07 14 70 140

FONTE: Pesquisa de Campo.
Autor: Borges, Jhonny de Oliveira. (2005).
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Todo tijolo tinha que ter uma marca. Era ela que indicava a origem, ou seja, em qual
olaria ele havia sido produzido. Apesar de ndo haver muita diferenga nos pregos que eram
praticados na comercializagdo, a qualidade do tijolo era o diferencial. Quando os tijolos
quebravam com facilidade, o indicador maior seria o de que, durante o seu processo
produtivo, havia sido agregada uma grande quantidade de solo, em relacdo a quantidade de
argila necessaria para sua producdo. A durabilidade desse tijolo era bem menor do que a

daquele no qual o fabricante que utilizava basicamente a argila.

Quando perguntados, os araguarinos se lembram das olarias, nem tanto pelo nome do
proprietario, mas sim pela marca do tijolo. E incomum os moradores mais antigos, nio s6 do
Fundao, mas também da cidade de Araguari, ndo se lembrarem das Olarias 51, AF e da 31.
Filhos do patriarca Ricardo Farina, Sebastido Faria, dono da olaria 51, e Antonio Farias, da
olaria AF, tornaram-se, ao lado do Sr. Manoel Oliveira Gomes, da olaria 31, os maiores
produtores de tijolos de Araguari, naquele periodo, chegando juntos a empregar até noventa

trabalhadores, conforme mostra a TAB. 1.

Com exce¢do da marca AF ¢ IM, iniciais de Antonio Farias e Irineu Montes,
respectivamente, proprietarios de olarias, ndo se sabe o que motivou as demais marcas.
Alguns entrevistados disseram que o uso de nimeros, para designar a marca dos tijolos, era
para homenagear alguém ou para lembrar alguma data importante para a familia do

proprietario, ou, ainda, para registrar o ano em que a olaria iniciou as suas atividades.

Dos sete proprietarios de olarias identificados durante a pesquisa, apenas ndo foi
possivel saber a marca de duas, a do Sr. Manoel dos Santos e a do Sr. Jodo Antdnio de Melo.
Sobre isso, ndo podemos deixar de levar em consideracdo o fato de que a memoria muitas
vezes trai, pois muitos ja ndo conseguem mais lembrar com exatidao dos fatos que ocorreram

em um passado relativamente distante, ainda que eles tenham, de alguma forma, vivenciado-
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0. Somado a isso, atribuimos a ndo lembranga das marcas dos tijolos, também, a pouca

expressividade produtiva destas, em relagdo as demais.

Independentemente da marca do tijolo, a “pipa” era essencial, no processo produtivo. O
T o : .
termo “pipa” era atribuido ao equipamento onde se colocava a argila, para ser amassada. Segundo

o Sr. Sebastido,

...cada pipa é considerado uma olaria...A pipa ¢ onde amassa o barro pra fazé o
tijolo. Parece um Engenho, s6 que ela tem umas faca dentro. E como uma caixa
grande e, ali dentro, trabalha as faca. A pipa roda puxada a animal. A pipa roda e
amassa o barro, ¢ o barro vai pra uma pocinha que tem do lado e dali ele ja sai
pronto pra fazé o tijolo. (Informagdo verbal)*'.

O Sr. Sebastido ¢ neto do Sr. Agenor Correia de Melo, dono da olaria 55. Na sua fala,
ele deixa claro que, depois da argila, a pipa era muito importante para se obter qualidade dos
tijolos no processo produtivo. Para os oleiros, cada pipa era considerada uma olaria. Diante
disto, até a década de 1960, foram registradas quatorze pipas, o que, segundo os oleiros,

seriam quatorze olarias.

A geracdo de emprego, devido a esta atividade, até a década de 1970, fez do Fundao
uma das maiores areas empregadoras do municipio de Araguari. Segundo o entrevistado, em
periodos de produ¢do normal, onde a procura por tijolos ndo era tdo grande, cada pipa exigia a
contratacdo de cinco empregados, ou seja, cada olaria empregava, no minimo, cinco pessoas;
j& nos periodos de grande demanda, esse numero de empregados por pipa dobrava. Na TAB.
1, podemos observar que, nos periodos de baixa producdo, ndo se empregavam menos de
setenta pessoas e, durante o periodo de maior demanda, esse niumero subia para cento e

quarenta.

Os periodos de baixa e alta produtividade eram determinados, principalmente, pelo

ciclo da natureza, semelhante ao que acontece com a pratica agricola. Sendo o cerrado

2! Entrevista com o Sr. Sebastido Candido de Melo, realizada no més de julho de 2005, na cidade de Araguari —
MG.
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brasileiro marcado por duas estagdes bem definidas, um inverno seco € um verao chuvoso, e
estando o Fundao localizado nesse bioma, o periodo de maior producdo era de junho a agosto,
ou seja, durante o inverno, onde os baixos indices pluviométricos facilitavam a vida de quem
precisava construir e também para quem precisava vender os tijolos. Ja durante o verdo,
ocorria o inverso, o excesso de chuvas atrasava as obras que porventura estivessem sendo
implementadas, sobretudo nas areas urbanas, refletindo diretamente na produgdo de tijolos e
na mao-de-obra empregada. Isto quer dizer que o nimero de empregados aumentava durante

o inverno e reduzia-se durante o verao.

Cada olaria funcionava como uma pequena vila, pois algumas moradias eram
construidas proximas as pipas, para abrigar a familia dos oleiros. A intencdo era fazer com
que os funcionarios gastassem o minimo de tempo possivel com os deslocamentos e, assim,

dedicar mais tempo a produgdo dos tijolos.

Em todas as unidades produtivas, as casas tinham basicamente o mesmo padrao. Elas eram
construidas com tijolos feitos pelas proprias olarias, assentados com o uso de barro. As paredes ndo
recebiam reboco, o piso era feito de terra batida e possuiam de dois a trés comodos; isto sem contar

o banheiro, mais conhecido como fossa, que ficava de cinco a dez metros afastado das casas.

Cada olaria tinha de cinco a dez casinhas, que ficavam localizadas préximas umas das
outras e, geralmente, o oleiro trazia toda a familia para morar com ele. Durante a labuta diaria,
os filhos mais velhos e as esposas, por vezes, ajudavam no processo produtivo, o que

proporcionava uma renda adicional para a familia.

Antes da inauguragdo da estacdo ferroviaria Stevenson, praticamente toda a producao
das olarias era transportada por carros de boi. Apds o ano de 1937, quando ¢ inaugurada a
estagdo, sua propria localizacdo (MAPA 3), proxima da rodovia BR 050, entre os municipios
de Araguari e Uberlandia, facilitou o escoamento da produgdo, que era levada até ela e de 14

transportada, pelo trem, até os clientes da cidade de Araguari e Uberlandia.
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Contudo, toda essa euforia, relacionada a produgao de tijolos, ndo se refletia em
beneficio para todos os agentes que estavam envolvidos no processo produtivo das olarias.

Segundo o Sr. Sebastido,

[...] as olarias dava muita fartura de tijolo porque de dinheiro ndo dava ndo [...] O
proprietario ganhava bem. Mas quem trabalhava, os funcionarios, ganhava muito
pouco, muito pouco. A tabela de pagar [...] porque 14 pagava tudo por tabela, era
muito pouco, era barato (informagao verbal)™.

No periodo de maior produgdo, os sete proprietarios de olarias comandavam um total
de, aproximadamente, cento e quarenta funcionarios. Isto mostra que os lucros da atividade se
concentravam nas maos de um grupo muito pequeno de pessoas. A grande massa trabalhadora
recebia baixos saldrios, pagos de acordo com a produtividade e que, ainda por cima, eram

tabelados.

Uma mesma tabela era praticada nas quatorze olarias, portanto, ndo adiantava mudar
para outra olaria, com base apenas no valor em dinheiro que era pago pela produtividade dos
trabalhadores. O saladrio s6 poderia ser maior se, por acaso, as vendas de uma determinada
olaria fossem superiores as das demais. Se assim ndo fosse, os trabalhadores tinham que
procurar outras vantagens que porventura estivessem sendo oferecidas, além dos baixos
salarios que, igualmente, eram pagos, na regido. Na olaria do Sr. Antonio Farias, por exemplo,
por vezes, o proprietario cedia pedagos de terra para serem cultivados pelos oleiros, durante o
periodo de chuvas, quando as vendas e, conseqiientemente, a produtividade de tijolos, caia

drasticamente. Mas isto ndo era uma pratica muito comum entre os proprietarios das olarias.

Como j& vimos, anteriormente, cada pipa, ou seja, cada olaria exigia, no minimo,
cinco funcionarios no seu processo produtivo. Era necessario um funciondrio para puxar a
argila, chamado entre os oleiros de “carroceiro”. A ele cabia a funcdo de extrair a argila, o

que, naquele tempo, era feito com o uso de enxaddo, e depois transportar a argila, do lugar

22 Entrevista com o Sr. Sebastido Candido de Melo, realizada no més de julho de 2005, na cidade de Araguari —
MG.
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chamado por eles de “barreiro”, até o picador. Eram dois picadores, que ficavam do lado
direito e esquerdo da pipa. No picador a argila era depositada pelo carroceiro, onde era

amassado pelo préximo funcionario, chamado de “amassador de barro”.

FIGURA 5 — Local de retirada de argila chamado pelo oleiro de barreiro, proximo ao
corrego Fundao.
Fonte: BORGES, Jhonny de Oliveira (2005).
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FIGURA 6 — Processo de produgéo do tijolo. A argila sai da maromba (pipa movida a
motor), a esquerda e ¢ depositada na pocinha destacada no centro da fotografia.
Fonte: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2005).

Ao amassador de barro cabia a tarefa de colocar um pouco de dgua para que a argila
fosse diluida. Os oleiros chamavam de “curtir” a esse processo de deixar a argila em repouso,
em um pouco de dgua. Depois disso, o amassador amassava a argila até¢ que ela ficasse bem

macia e a colocava na pipa.
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FIGURA 7 — Roda d’agua que movimentava a pipa na Olaria do Sr. Antdénio Farias,
localizada também proxima ao corrego Fundio.
Fonte: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2005).

A pipa é comparada, pelo Sr. Sebastido, com um engenho de fazer cachaga, mas
dentro dela possuia duas facas, que eram movimentadas por tragdo animal, geralmente
puxadas por dois cavalos, ou por uma roda d’agua. Quando ela ¢ a motor, recebe o nome de
“maromba”. Na pipa a argila era misturada por quinze minutos, para amassar ¢ deixa-la bem
homogénea. Depois de passar pela pipa, era depositada em um buraco feito no chio pelos

oleiros, chamado “pocinha”. Na pocinha a argila estava pronta para fazer o tijolo.
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FIGURA 8 — Olaria ainda em funcionamento no Fundao, localizada préoximo ao corrego
Funddo. Destaque para a carrilha, a esquerda, e para a maromba a direita, que ¢ a pipa
movida a motor.

Fonte: SANTOS, Rosselvelt José. (2005).

Assim que a argila saia da pipa, o cortador de barro, também conhecido como
“banqueiro”, colocava a argila em um carrinho de madeira, vulgarmente chamado pelos
oleiros da época de “carrilha®,” ¢ a levava até o terreiro. No terreiro o banqueiro pegava a
massa de argila, passava na areia, e depois a jogava na forma. Cada forma fazia dois tijolos.
Depois de jogar a argila na forma, o “banqueiro”, ou cortador de barro, com um pedago de
arame, bem rente a forma, cortava o tijolo, virava a forma e o colocava no terreiro, para secar.
O tijolo podia ficar, no maximo, trinta minutos na posi¢do em que foi retirado da forma

durante esse processo inicial de secagem, pois, se assim ndo fosse feito, ele ficaria todo

trincado.

0 uso da carrilha era muito comum neste periodo (1950 — 1960). Era um trabalho extremamente pesado, ja
que, naquela época, ndo era comum o uso de pneus. A carrilha era toda de madeira, inclusive as rodas, o que
deixava o transporte da argila até o terreiro e dos tijolos até o forno, mais penoso.
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Apo0s esse tempo, era necessario fazer o que eles chamavam de “rigar”, que nada mais
¢ do que virar o tijolo de lado, para secar. O trabalho de rigar era feito pelos filhos dos oleiros.
Este era o unico trabalho nas olarias que podia ser feito pelas criangas, por ser um trabalho
mais leve, de facil execugdo. Depois de “rigado”, ou seja, mudado de posicdo, o tijolo ficava
no maximo duas horas secando e, em seguida era empilhado, sendo que em cada pilha
poderiam ser colocados, no maximo, dez tijolos. Quando empilhados, eles deveriam ficar,

aproximadamente, doze horas, para terminar o processo de secagem.

Durante o periodo chuvoso, nas olarias que ndo possuiam os terreiros cobertos, era
necessario proteger as pilhas de tijolos com o uso de telhas, e mais tempo seria necessario
para que o tijolo ficasse completamente seco. Se, mesmo com a protecao das telhas, eles
ficassem molhados, era necessario deixar um tempo maior no terreiro, para que eles pudessem

sccar.

FIGURA 9 — Terreiro de olaria localizada proximo ao vale do corrego Funddo. Destaque para
as telhas protegendo os tijolos da chuva.
Fonte: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2005).
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A tltima etapa do processo produtivo era realizada pelo “enfornador-desenfornador”.
Esse trabalho era normalmente realizado por uma unica pessoa e a ela cabia a tarefa de levar
os tijolos até o forno, colocar a “capa”, que nada mais ¢ do que uma cobertura feita com
tijolos, colocados deitados por cima dos que deveriam ser queimados, fechar a abertura com

barro e retirar os tijolos depois que estiverem prontos.

A responsabilidade de colocar a lenha e assistir ao funcionamento do forno ¢ do
queimador. No entanto, ndo se contratava um funcionario especificamente para realizar essa
tarefa. Os demais oleiros se alternavam nessa fungdo e recebiam um valor adicional no

pagamento semanal.

Eram necessarias doze horas para que o forno fosse aquecido e mais,
aproximadamente, trinta e seis, para queimar os tijolos. Depois de queimados, retirava-se o
barro utilizado para fechar a abertura do forno, e os tijolos tinham que ficar mais doze horas

no forno para poder esfriar. Do forno o tijolo ja saia pronto para ser vendido.

FIGURA 10 — Forno de uma olaria, ainda em funcionamento, localizada na fazenda
Fundao, de propriedade de Dona Luzia Maria dos Santos.
Fonte: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2005).
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De todas as tarefas, a do “queimador” era a que mais danos a saude trazia. A vigilancia
tinha que ser constante, para ndo deixar a lenha acabar e o fogo diminuir, inclusive durante os
periodos chuvosos. Os problemas de satde provinham, principalmente, pelo trabalhador ficar
mais exposto a fumaga e ao calor excessivo dos fornos, ¢ ainda, por vezes, tomando chuva

para levar lenha e nao deixar o fogo apagar.

FIGURA 11 — Tijolo produzido pela olaria do Sr. Antonio Farias (AF) em 1937.
Fonte: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2005).

A descrigdo do processo produtivo das olarias foi importante para que pudéssemos
entender cada etapa de producdo, que vai desde a extragdo da argila, até a retirada do tijolo
queimado do forno. Contudo, somente com a descri¢do, ndo fica explicito como eram as
relagdes sociais de producdo, a remuneragdo e, conseqiientemente, as condigdes de vida dos

trabalhadores.
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2.3 As relacgoes sociais de produciao estabelecidas nos processos produtivos das olarias

Os meios de producdo do tijolo, no Funddo, eram compostos pela matéria-prima,
capital e for¢a de trabalho. O proprietario da olaria era quem detinha os dois primeiros

elementos; os oleiros eram proprietarios somente de sua forga de trabalho.

Antes de comegar suas atividades, o oleiro negociava com o patrdo a remuneragao da
sua forca de trabalho. Durante essa negociacao, ficavam definidas as tarefas, a remuneragao e
a moradia da familia. Apesar de o projeto de lei n. 5.452, que instituiu a CLT - Consolidagao
das Leis Trabalhistas, ter sido homologada no dia 01 de maio de 1943, nas olarias ndo se

estabelecia um contrato de trabalho, tudo era decido com base na palavra empenhada.

O excesso de mao-de-obra ociosa, aliado as dificuldades de arrumar um emprego
levavam os oleiros a aceitar a oferta do dono da olaria, mesmo sabendo das dificuldades do
trabalho e da baixa remuneracao. Mas, se porventura o empregador ndo cumprisse o que tinha
sido firmado, como ndo existiam vinculos empregaticios, além da palavra empenhada, o
oleiro simplesmente deixava o trabalho e ia imediatamente procurar trabalho nas olarias

vizinhas.

As tarefas eram pesadas, dificeis de ser executadas, por exigir muito esforgo fisico,
mas eram bem divididas. O carroceiro, o amassador de barro, o banqueiro, o rigador ¢ o
enfornador - desenfornador sabiam exatamente o que deveriam fazer, no processo produtivo.
A divisdo das tarefas era cumprida a risca, e embora a fun¢do do queimador fosse considerada
mais sacrificante, todos se sentiam seduzidos a realizé-la, ja que isso significava um valor

adicional no pagamento semanal.

Entre os oleiros, existiam manifestacdes de solidariedade. O fato de cada um ter sua

funcao especifica, durante o processo produtivo, ndo anulava a solidariedade na realizacao das
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tarefas. Portanto, era comum aquele que estava exercendo a funcao de queimador ser ajudado
pelos colegas, principalmente durante o periodo chuvoso, pois os fornos precisavam ser
assistidos e abastecidos de lenha durante as quarenta e oito horas necessarias para que o tijolo

ficasse pronto.

Devido ao longo tempo necessario para que o tijolo ficasse pronto, era comum, nas
olarias, a existéncia de mais de um forno. Assim, a produg@o ndo era interrompida. Enquanto

um dos fornos estava cheio o outro ja estava disponivel para receber mais tijolos.

Todo o trabalho era feito por tarefa, ou seja, para cada dia tinha-se uma meta a ser
cumprida. Essa meta era definida pelo proprietario da olaria, que determinava a quantidade de
tijolos a ser produzida a cada dia. Para cumprir o estabelecido, a jornada de trabalho era
pesada. Os oleiros comecavam sua lida diaria as duas horas da madrugada. Por volta das nove
horas eles almogavam, sendo reservado apenas 30 minutos de intervalo para essa refeicdo. As
12 horas, aqueles que tinham levado algum alimento para lanchar paravam, por
aproximadamente 10 minutos. O trabalho findava, normalmente, por volta das 14 horas. Isto
perfazia uma rotina diaria de trabalho de 12 horas, com apenas 40 minutos de intervalo, que

era utilizado para o almogo e para o lanche.

Aos sabados, o trabalho comegava também as duas horas da madrugada, mas
encerrava-se até as 10 horas da manha, para que os oleiros pudessem almogar ¢ ir até¢ a cidade,
fazer a feira. Como o pagamento era semanal, o sabado era o dia reservado para comprar os
alimentos e outras mercadorias que se fizessem necessarias. Com isso sobrava, basicamente,

apenas o domingo para o descanso.

Este horario de trabalho ndo era imposto pelo patrdo. Os oleiros preferiam trabalhar
nas primeiras horas do dia, para que ndo ficassem muito tempo expostos ao sol, e também

para que as tarefas fossem cumpridas mais cedo e pudessem, assim, descansar o restante do
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dia. Geralmente, depois que eles terminavam as tarefas, aproveitavam o tempo para dormir, ja

que, as duas horas da madrugada, teriam que comecar tudo novamente.

Como ja foi mencionado anteriormente, o pagamento pelas tarefas executadas era
tabelado. Essa tabela era fixa e, independentemente da fungdo que cada um exercia, o valor a
ser pago era 0 mesmo, com excegdo feita aquele que acumulava naquela semana a fungdo de
queimador. A tabela era baseada no milheiro de tijolo, ou seja, para cada mil tijolos
produzidos o oleiro recebia um valor pré-fixado. Em média cada trabalhador recebia de
Cr$20,00 a Cr$30,00 (vinte a trinta cruzeiros) por semana, mas, segundo informagdes dos
antigos oleiros, para que ele conseguisse satisfazer todas as necessidades, seriam necessarios
aproximadamente Cr$50,00 (cinqiienta cruzeiros) semanais®*. Sobre isto, o Sr. Sebastio fala

que, naquela época:

Nois recebia a metade de um salario minimo [...] O povo falava: “pra ndo trabaia
com olaria ndo, porque tudo que o océ€ ganha, océ deixa 14 e resolve ali mesmo”.
Como se diz s6 faz pra comer. Nossa era uma época dificil demais. Porque néo tinha
outra coisa pra mexer [...] SO que tinha esse servigo procé trabaia, porque hoje, hoje
néo tem. Hoje além de ta ruim ndo tem (informagio verbal)>.

Quando os trabalhadores aceitavam a proposta dos donos das olarias, eles estavam
conscientes dos valores que iriam receber como pagamento, mas sujeitavam-se, por nao haver

outra possibilidade de produzir os meios de sua subsisténcia. A fala do entrevistado deixa bem

O Cruzeiro era a moeda do periodo descrito pelo entrevistado (final da década de 1950). Embora o oleiro tenha
fornecido todos os valores que estdo citados no trabalho, eles ndo retratam o que exatamente recebiam
semanalmente. Portanto, o entrevistado fornece esses valores com a inten¢do de mostrar a discrepancia entre o
que ele recebia e o que era necessario para atender suas necessidades basicas. Depois de mais de 40 anos, o Sr.
Sebastido - oleiro do Fundio - s6 tem a certeza de que o que ele recebia chegava a metade de um salario minimo
da época. Segundo o economista Sebastido Ferreira da Cunha, se tomarmos o historico do padrdo monetario
brasileiro e fazermos a conversdao desses valores, seria necessario Cr$180,0013 para obtermos uma unidade de
dodlar americano no periodo descrito pelo entrevistado. Utilizando o mesmo método de célculo para o salario
minimo, o economista concluiu que em 1959 ele era de Cr$5.999,95. O DIEESE (Departamento Intersindical de
Estatistica e Estudos Sécio-Econémico), com o objetivo de mostrar as perdas salariais do trabalhador brasileiro,
diz que o salario minimo de 1959, equivaleria receber aproximadamente R$816,81 em fevereiro do ano 2000.
Tendo como referéncia o salario minimo de 1959 e sua conversdo para o més de fevereiro de 2000, significa
dizer o salario minimo recebido pelo oleiro em 1959 era de aproximadamente Cr$2999,75, ou seja, R$408,40 no
ano 2000. Diante tudo isso, se consideramos o salario semanal citado pelo oleiro (Cr$20,00), teremos um salario
mensal de apenas Cr$80,00, bem longe do meio salario minimo que ele mesmo alegou ter recebido em 1959.
Dessa forma, optamos manter os valores citados pelo entrevistado como referencial de analise, mas conscientes
de que eles ndo retratam a realidade salarial da época considerada no trabalho.

% Entrevista com o Sr. Sebastido Candido de Melo, realizada em julho de 2005, na cidade de Araguari - MG.



100

claro isto que foi posto. Quanto ele diz que tudo que ganha fica ali mesmo, quer dizer que o
trabalho nas olarias ndo era suficiente sequer para prover o sustento da familia, e tudo o que
ganhava ia para essa finalidade. O “deixar ali mesmo” seria receber para pagar a alimentacao,
ou seja, ndo existia nada que pudesse ser guardado, acumulado, com vistas a atender as
dificuldades futuras, porque s6 se conseguia fazer para a comida. As dificuldades ja se
apresentavam no momento presente € ndo eram superadas em tempo real, € nem existiam
expectativas de que essas necessidades fossem supridas, em um espago curto de tempo,

trabalhando nessa atividade produtiva.

A remuneragdo da forga de trabalho do oleiro ndo estava baseada nas relagdes sociais
que foram empregadas na produ¢do da mercadoria. Prova disto € que a tabela de pagamentos,
que era utilizada para remunera-los, ndo estava de maneira alguma vinculada ao preco do
tijolo, no mercado consumidor. O preco do tijolo poderia sofrer as flutuagdes normais do
mercado, baseado na lei da oferta e da procura, mas o salario do oleiro era sempre o mesmo,

pois a tabela raramente se alterava.

O oleiro ndo tinha no¢do da margem de lucro do proprietario da olaria, ja que, depois
que os tijolos eram entregues, as vendas se efetuavam diretamente nas cidades. A tnica
certeza eram as caréncias de toda ordem, as quais os empregados estavam submetidos,
contrastando com a fartura do proprietario da olaria, que se podia notar, imediatamente, pelas
proprias condi¢cdes da moradia. Enquanto a casa dos oleiros era extremamente rustica e
possuia apenas trés comodos, a do dono da olaria era enorme, bem acabada, com varios

comodos.
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FIGURA 12 - Casa de oleiro localizada em uma olaria ainda em funcionamento, no vale
do corrego Fundio.
Fonte: SANTOS, Rosselvelt José. (2005).
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FIGURA 13 — Sede da fazenda Fundio, onde funcionava a Olaria AF do Sr. Antonio Farias.
Fonte: SANTOS, Rosselvelt José. (2005).
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Na maneira de vestir era também possivel perceber as diferencas das condigdes de
vida, isto porque, para os oleiros, a compra de roupa, as idas a cidade e outras formas de
pratica do lazer que, porventura, necessitassem de dinheiro para serem feitas, ndo eram
vivenciadas. Quando ndo se tinha condicdo de fazer as roupas em casa, era necessario
sacrificar a satisfacdo das necessidades mais vitais, ou seja, a comida, para poder comprar o
que vestir. A roupa nova, entre os funcionarios das olarias do Fundao, era considerada artigo

de luxo, e poucas vezes o oleiro se dava a essa regalia.

Apesar da baixa remuneragdo paga pelos proprietarios das olarias, estes ndo ofereciam
outras possibilidades para facilitar a vida dos oleiros. Com exceg¢do feita a Olaria do
Sr.Antonio Farias, que durante o periodo de menor produtividade cedia pedagos de terras da
propriedade para que o oleiro pudesse cultivar e reduzir o gasto com alimenta¢do, os demais
tinham que se contentar com o que ganhavam. Para Martins (1983, p. 160), os donos de
olarias ndo cediam partes das terras ociosas para que o oleiro pudesse cultivar, porque, “assim
como o trabalhador cobra um saldrio para que a sua forca de trabalho seja empregada na
reproducao do capital, o proprietario da terra cobra uma renda para que ela possa ser utilizada

pelo capital ou pelo trabalhador”.

O “se virar” para prover o sustento da familia levava os trabalhadores, por vezes, aos
endividamentos. Essa baixa remuneragdo fazia com que os funciondrios das olarias,
principalmente durante o periodo de chuva, quando a produgdo de tijolos caia
consideravelmente, recorresse a ajuda do patrdo, para comprar alimentos na cidade. O uso da
“caderneta” era um recurso muito praticado nesse periodo, mas o comerciante s6 vendia a
prazo para aqueles que ele tinha garantia de que fosse receber, o que ndo era o caso dos
oleiros. Diante disso, a dependéncia em relacdo aos patrdes aumentava muito. Quando a

divida com o patrdo estava muito alta, o oleiro ja ndo conseguia mais pagar.
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Na visdo dos oleiros, se o vinculo com o empregador fosse cortado, ele ndo teria mais
a obrigatoriedade de pagar a divida, j& que nenhum documento era assinado, na contratagao

dos seus servigos.

De qualquer forma, muitas vezes o oleiro ndo via outra saida, pois, com uma receita
em torno de Cr$ 20,00 (vinte cruzeiros) semanais ¢ uma despesa de Cr$ 50,00 (cinqiienta
cruzeiros), era impossivel suprir todas as suas necessidades. Levando-se em conta o valor que
era necessario para suprir as necessidades basicas, a saida dele era comprar tudo o que era
necessario, pagar o que era possivel e continuar endividado. Diante disto, mesmo depois de
ter trocado de olaria, esse trabalhador corria o risco de ficar endividado também com o novo

patrao e ter que mudar, novamente, de trabalho.

Uma outra relacdio de trabalho era também comum nas olarias. Apesar de a
remuneragdo nao ser superiormente vantajosa em relacdo a primeira, o arrendamento foi uma
pratica que se fez presente na producao de tijolos. Neste tipo de relagdo de trabalho, o acordo
era feito também através da palavra empenhada. Nao se tinha, nem por parte do arrendador e
muito menos por parte do arrendatario, a preocupacdo de que tudo fosse juridicamente
legalizado. Para Martins (1975, p. 16), “o arrendo ¢ um tipo de parceria feita entre o
proprietario do imodvel, onde pesa sobre o arrendatirio todos os custos e riscos do
empreendimento, ja que a renda paga ¢ freqiientemente fixa”. O arrendador se isentava de

qualquer responsabilidade diante dos prejuizos que o empreendimento pudesse gerar.

Nos tipos de arrendamentos que foram praticados nas olarias do Fundao, o que se sabe
¢ que os valores pagos tinham como ponto de referéncia a quantidade de tijolos produzidos.
Normalmente, a quantidade usada como referéncia era o milheiro de tijolo. Isso quer dizer
que, para cada mil tijolos produzidos, pagava-se um valor ja pré-fixado entre o arrendador e o

arrendatario.
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O percentual praticado no arrendamento de olaria, sobretudo no final da década de
1950 e inicio da década de 1960, era de 20% para o dono da olaria e 80% para o arrendatario.
Em valores isto significava que, por semana, o arrendatario recebia um total bruto de
aproximadamente Cr$ 60,00, sendo que o gasto com lenha, funcionarios e transporte deveria
ser deduzido desse valor, ja que a parte que cabia ao arrendador era livre de qualquer despesa.
Entdo, desses Cr$ 60,00 recebidos pelo arrendatario, aproximadamente Cr$ 30,00 eram para
pagar os oleiros que, segundo a tabela, recebiam também baseado no milheiro de tijolo. Cerca
de Cr$ 28,00 era o custo que se tinha com a lenha e com o transporte e, ao final de tudo,
sobrava livre para o arrendatario somente Cr§ 2,00 semanais. Nao podemos deixar de
mencionar que, antes mesmo do arrendo ser concedido, o arrendador exigia do arrendatario a
fidelidade a ele na compra da lenha, ou seja, além de ndo ter custo nenhum com a produgao, o
dono da olaria ainda tinha a renda da lenha, garantindo, para ele, maior rentabilidade no

arrendo.

Receber o valor bruto de Cr§ 60,00 para cada 30.000 tijolos produzidos ¢ muito
pouco, se compararmos com a responsabilidade a mais que recai sobre as costas do
arrendatario, em relagdo aos oleiros que simplesmente exercem sua fungdo dentro da olaria.
Como se isto ndo bastasse, esse valor oscilava muito e, independentemente disso, a tabela de
pagamento dos oleiros tinha que ser cumprida. Diante dessas circunstancias, o arrendatario,
para diminuir os seus gastos com a tabela de pagamentos, participava também do processo
produtivo, exercendo mais de uma tarefa. No arrendamento, a familia do arrendatario tinha
que, necessariamente, participar do processo produtivo, pois, com isto, ele tinha a

possibilidade de aumentar sua renda com o arrendo.

Em momento algum, nem mesmo no arrendamento, era garantido o direito de exercer
outro tipo de atividade produtiva que nio fosse a produgdo de tijolos. O cultivo da terra, a

criacdo do gado e demais atividades produtivas instaladas nas fazendas continuavam sendo
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exercidas pelo dono da olaria. Mesmo que exercer estas atividades fosse da vontade do
arrendatario, ndo era incluida no acordo verbal de arrendamento estabelecido entre as partes.
Essa situa¢do ¢ mencionada pelos ex-trabalhadores de olarias com muito pesar, ja que eles
viviam com muitas dificuldades e a possibilidade de cultivar a terra poderia reduzir o custo

com a compra de alimentos na cidade.

Apesar de terem que enfrentar uma rotina didria de trabalho pesada, a alimenta¢do nao
era a mais recomendavel. Nao podendo cultivar a terra, os oleiros tinham que comprar sua
alimentagdo na cidade, o que, com a limitagdo da renda, propiciava comprar pouca variedade,

o que se refletia na qualidade da dieta alimentar.

Os escassos recursos impunham uma dieta simples, composta basicamente do arroz
com feijdo. O consumo da carne, a que raramente era possivel ter acesso, era feito
normalmente no domingo, dia de folga, como um prato nobre. Mesmo no domingo, era
permitido repetir somente o arroz com feijdo, porque a carne era regrada. Prato nobre
também eram as verduras e os legumes, pois o dinheiro dava, basicamente, para comprar
apenas o arroz com feijdo. Isso quer dizer que, a semana inteira, a familia dos oleiros
consumia, no almogo e na janta, o arroz com feijdo e raramente, aos domingos, conseguia

comprar a mistura, que para eles, tinha que ser a carne bovina. Segundo Candido (1982),

E preciso acentuar que esta alimentagdo deficiente é elemento de uma situagdo mais
ampla de caréncia, que atinge todos os setores da vida caipira. Para conseguir a
estreita margem de lucro que lhe permite sobreviver, o pequeno sitiante ¢ o parceiro
se véem obrigados (seria correto dizer — cada vez mais obrigados) a reduzir
drasticamente a satisfagdo das necessidades. Em conseqiiéncia, as necessidades para
ele sdo minimas; sua batalha de todos os dias ¢ travada, estritamente, para ndo passar
fome (CANDIDO, 1982, p.158).

Dentro dessa realidade apontada por Candido, o oleiro se encontra em uma situagao
pior do que a do pequeno sitiante, por ele apresentado. No caso do sitiante, ou do parceiro,
bem ou mal, um pedago de terra era cedido para que ele pudesse produzir, pelos menos,

hortalicas, para sua subsisténcia. Os trabalhadores das olarias, no entanto, nao podiam cultivar
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a terra, ¢ ainda eram assalariados e extremamente mal remunerados. Os oleiros trabalhavam
arduamente, todos os dias, basicamente para garantir a alimentagdo. Eles ndo tinham opcao,
0s empregos eram escassos, ¢ sua qualificacdo, diante da nova realidade de intensificagcdo do
processo de urbanizacdo, ndo lhes proporcionava exercer outra atividade, porque o “estudo”

era pouco. A maxima do oleiro era “viver para o trabalho para continuar sobrevivendo”.

O que acontece no Fundao, com a instalacdo das olarias, ¢ um fato que contribuiu para
o que estamos chamando de processo de urbanizag¢do do rural que, como ja vimos, nada mais
¢ do que a transferéncia de tragos do urbano que sdo assimilados pelo rural, o que Moreira
(2003, p. 7) designa como sendo “urbanidade”. O Fundao seria, entdo, um rural que, apos a
produgdo de tijolos, perdeu um pouco daquela identidade comum apregoada para as areas que

praticam uma agricultura comercial, cuja finalidade principal ¢ abastecer a cidade.

Com as olarias, os trabalhadores que chegam sdo desprovidos de qualquer meio de
produgdo, que ndo seja a sua forga de trabalho. O Fundao, diante disso, que ja passava por um
processo de mudangas de atividades produtivas, devido ao empobrecimento do solo, ndo
consegue sequer produzir alimentos para alimentar a prépria comunidade, que havia recebido
novos moradores com a chegada dos oleiros. A realidade do Fundao era a de um lugar que,
nas partes mais altas, ou seja, nas propriedades mais distantes dos canais fluviais, onde
estavam localizadas as olarias, estavam perdendo populacdo para a cidade e deixando caseiros
para cuidar das terras, e nessas partes mais baixas, estava recebendo esse grande ntimero de
pessoas, que viam nessas olarias uma oportunidade de melhorar sua qualidade de vida, quase

que completamente desprovidas de recursos.

Nas fazendas onde estavam instaladas as olarias, o proprietario, praticamente, ndo
cultivava a terra, exceto quando plantava para o proprio consumo, que incluia a mandioca, o
milho e as hortalicas. O gado era praticamente leiteiro e, quando muito, abastecia somente a

fazenda. Depois que foram instaladas as olarias, esses fazendeiros se dedicaram basicamente a
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essa atividade. Nas propriedades, enormes porcdes de terras ficavam ociosas € nao eram
cedidas para que os oleiros pudessem cultivar, o que poderia amenizar a miséria na qual
viviam essas populagdes. Mas, para que isso pudesse acontecer, além de o dono da olaria
ceder parte das terras ociosas para oleiro cultivar, ele deveria flexibilizar a pesada jornada de
trabalho, coisa que ele ndo estava disposto a fazer, tendo em vista a grande demanda e os bons

lucros que estava obtendo com a atividade.

Henri Lefebvre (1991, p. 42-43) faz uma relagdo, no minimo interessante, a respeito
dessas duas realidades opostas. De um lado a miséria dos oleiros ¢ de outro a fartura dos
proprietarios das olarias. Essa situacdo vivida pelos oleiros seria, para ele, o retrato do que ele
chama de “miséria do cotidiano que ¢é o repetitivo, a sobrevivéncia da penuria € o
prolongamento da escassez: o dominio da economia, da abstinéncia, da privagdo e da
repressao dos desejos”. O cotidiano do oleiro ¢ repetitivo, cansativo e, por vezes, enfadonho e
ainda marcado pela supressdo dos desejos e pela satisfagdo somente das necessidades mais
urgentes. No outro extremo, o proprietario da olaria vive o que Lefebvre (1991, p.41-43)
chama de “grandeza do cotidiano que ¢ a apropriagdo do corpo, do espago ¢ do tempo, do
desejo, a moradia, a casa, o encontro das necessidades e dos bens, a posse”. Proprietario dos
meios de produgdo, os donos de olarias se reproduzem na exploracdo do trabalhador
assalariado mal remunerado. A paga que ¢ dada pelo trabalho do oleiro nao reflete o valor de
venda da mercadoria que foi por ele produzida. A diferenca do que recebe o oleiro, em
relacdo aquilo que € recebido pelo dono da olaria, ¢ imensuravel para a realidade de miséria
vivida pelo primeiro, que sequer fica sabendo o valor real do seu trabalho personificado na

mercadoria, que € o tijolo.

Necessario se faz levar em consideragdo o nimero de trabalhadores das olarias, para se
ter uma nocao real das pessoas que viviam a miséria do cotidiano, descrita por Lefebvre

(1991). Para isso, ¢ importante levar em consideragdo que, se em cada olaria trabalhavam,
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durante o periodo de grande produtividade, aproximadamente cento e quarenta pessoas, €
considerando que pelo menos 50% delas eram casadas e tinham no minimo um filho, viviam,
entdo, nessas condi¢des, aproximadamente trezentas pessoas. Em uma atividade produtiva

desenvolvida no espago rural, trezentas pessoas € um niimero extremamente significativo.

A caréncia desse grande nimero de pessoas levava a busca de saidas para superar, pelo
menos em parte, as necessidades basicas. Diante disso, a proximidade das casas e o trabalhar
juntos faziam com que as familias participassem da vida uma das outras e soubessem das
necessidades mais urgentes dos vizinhos, promovendo assim manifestacdes de ajuda mutua

que ultrapassavam aquela que existia durante o processo de producao do tijolo.

Os rendimentos das familias eram basicamente os mesmos. Dessa forma, as familias
mais numerosas, por vezes, eram as que mais passavam necessidades. Essas necessidades
incluiam inclusive, a falta de mantimentos em casa, para poder fazer as refeicdes. Era muito
comum o “empréstimo de mantimentos”, para que o vizinho pudesse suprir suas necessidades

imediatas de alimentos.

Além da solidariedade entre vizinhos, outras a¢des eram feitas pelos oleiros para
promover ou facilitar, de alguma forma, a aquisicdo dos meios de vida. Como a rotatividade
de funciondrios era muito grande, os oleiros passavam, praticamente, por todas as olarias do
Fundao. O motivo principal era fugir das dividas adquiridas junto ao patrdo, mas por vezes era

por desentendimento com o dono da olaria, ou com colegas de trabalho.

Sendo as olarias relativamente proximas umas das outras, essa proximidade, aliada a
grande rotatividade dos oleiros, fazia com que eles conhecessem também os funciondrios das

outras olarias, e que, inclusive, houvesse lacos de amizade e de compadrio entre eles.

Quando a familia de um oleiro convidava a de outro para apadrinhar o filho recém-

nascido, esse convite era motivado, sobretudo, pelos lagos de amizade, parentesco e
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religiosidade que j& existiam entre eles. Isto, de uma certa forma, aumentava a
responsabilidade dos compadres com relagdo ao afilhado, que se estendia a familia deste.
Desta maneira, a ajuda mutua se fazia mais presente, ja que, nas comunidades rurais
tradicionais, o compadrio era como se fosse uma espécie de extensdo da responsabilidade de
paternidade dos filhos, onde, na falta dos pais, aos padrinhos cabia, pelo menos moralmente

falando, a responsabilidade de cuidar do afilhado.

Nao era comum, mas acontecia de a familia do oleiro convidar a os patrdes para serem
padrinhos dos filhos. O compadrio fortalecia as relagcdes entre as familias. Neste sentido,
quando os patroes eram convidados para serem padrinhos do filho do empregado, existia a
expectativa, por parte deste, que o estreitamento da relacdo entre eles pudesse trazer algum
tipo de beneficio em relagdo aos demais funcionarios. Para Franco (1997),

O compadrio é uma institui¢do que permite essa aparente quebra das barreiras
sociais entre as pessoas por ela ligadas. “Os vinculos estabelecidos entre padrinho e
afilhado eram tdo mais fortes que os da consangiiinidade: ndo apenas o padrinho era
obrigado a tomar o lugar do pai, sempre que necessario, mas tinha que ajudar seu
afilhado em varias ocasides [...]; o afilhado, por sua vez, ajudava o padrinho em tudo
0 que este necessitava, e freqiientemente tomava o nome da familia” [...] Isto
exprime uma relacdo de dependéncia: € protecdo que o menos favorecido procura
fixar através do batismo (FRANCO, 1997, p. 85).

Na citacdo, apesar de a autora estar se referindo especificamente as relagdes de
producdo que eram estabelecidas entre os colonos e os fazendeiros, nas grandes propriedades
produtoras de café, no estado de Sdo Paulo, o compadrio era uma pratica comum no meio
rural brasileiro. Desde épocas remotas, ele ja era visto, no sertdo brasileiro, como uma
possibilidade de prote¢ao dos desprovidos de recursos por parte dos proprietarios de terra. No
Fundao, apesar do compadrio ndo ter sido tdo comum nas relagdes de producio, ele acontecia

e, muitas vezes, o objetivo do oleiro, que convidava o patrdo, era, de alguma forma, ter a

prote¢do, ou algum tipo de privilégio, por parte deste.
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A religiosidade do homem do campo — assim considerada, também, a figura do oleiro
do Fundao - ¢ outro fator importante, que pode ser percebido na relagdo estabelecida no
compadrio. A fé é ndo s6 uma motivagao para superagdo dos momentos dificeis da vida, mas
também alimenta a esperanga de que, com a ajuda divina, as dificuldades serdao superadas. O
batismo é o primeiro e talvez o mais importante sacramento da Igreja Catolica. E através dele
que a familia consagra seu filho a Deus e assume o compromisso de educa-lo na fé da Igreja.
Neste aspecto, se os padrinhos ndo deram a vida biologica para o afilhado, eles assumem,
diante de Deus e da igreja, o compromisso de suscitar a vida religiosa no recém-nascido e de

dele cuidar, principalmente na auséncia dos pais.

Nos arrendamentos das olarias, os lagos de parentesco, amizade e¢ at¢é mesmo de
religiosidade eram também levados em consideracdo. Nao se arrendava a olaria para alguém com
quem o proprietario ndo tivesse algum tipo de vinculo. Diante do fato de os acordos serem feitos
embasados na palavra empenhada, o arrendo, quando era dado, tinha que ser feito para alguém
que tivesse credibilidade, inclusive moral. Era mais seguro para o arrendador que o arrendatario
fosse alguém do seu circulo de convivéncia. Isso era uma garantia de que o acordo ndo seria

rompido.

Mesmo com todo o esfor¢co dos oleiros em buscar saidas para a superagdo das
dificuldades impostas, as relagdes sociais de produgdo nido conseguiram sustentar a atividade
produtiva, por muito tempo. Ja no inicio da década de 1970, a atividade comecava a sofrer

queda de produtividade e caréncia de mao-de-obra.

Os principais motivos que levaram a esse declinio de produtividade foram a escassez
de recursos naturais, a implementagdo de uma legislagdo ambiental mais rigorosa,
intensificagdo da fiscalizacdo do Ministério do Trabalho e os baixos salarios pagos aos

empregados.
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A retirada das matas ciliares, nas regides onde se encontra a argila, provocou a
intensificagdo do assoreamento dos canais fluviais. A lenha necessaria para o processo de
queima dos tijolos ficou cada vez mais escassa, o que provocou a busca deste recurso em
regides mais distantes. Essas longas distancias, além de requererem muito tempo, encareciam

o frete, o que se refletia, diretamente, no preco dos tijolos.

A intensificag¢do da fiscalizac¢do, em relagdo a degradacdo do meio ambiente, por parte
dos 6rgdos governamentais, aos poucos levou a proibi¢cdo de retirada da argila em areas de

preservagdo permanente e proibiu, também, a retirada de madeira no cerrado do Fundao.

Outro ponto importante foi a intensificacdo da fiscalizacdo do Ministério do Trabalho.
Como ja foi descrito anteriormente, o oleiro trabalhava exposto a uma série de riscos, sem o
uso de equipamentos adequados. Além disso, nunca tinham suas carteiras de trabalho
assinadas, ndo possuindo, portanto, os direitos assegurados pela CLT — Consolidacdo das Leis
Trabalhistas, como, por exemplo, jornada de trabalho de quarenta e oito horas semanais, 13°
salario, férias e sistema previdencidrio. Diante disso, o Ministério do Trabalho comecou a

intensificar a fiscalizag@o nas olarias. Sobre esse periodo Dona Francisca diz que:

[...] Até 1960, 1965 por ai. Funcionava tudo normal, s6 que fartura de tijolo, porque
de dinheiro ndo [...] al em 1965 pra cd comegou cair 0 movimento [...] € o governo.
O governo vai mexendo no prego das coisas, vai indo ndo da pra trabalhar mais.A
lenha é muito cara, ndo ta existindo lenha mais. A mao-de-obra tem que ser mais
cara, porque sendo ninguém trabalha mais. Tudo isso vai tirando a imagem do dono
da olaria, sabe? Até que chegou num ponto que ele ndo agiientou tocar [...] tem outra
coisa ['éé] o0 sujeito ndo vai 14 pra ganhar s6 aqueles trocadinho nao [...] (informagao
verbal)™.

Para a entrevistada, o prego das “coisas” ¢ citado como a principal causa da queda de
producdo, que culminou no fechamento de algumas olarias. Mas devemos considerar que as
condi¢des de trabalho ja descritas, aliadas a baixa remuneracdo, comegou a levar os oleiros a

abandonarem a atividade e se aventurem na busca de outro tipo de trabalho, sobretudo na cidade

%6 Entrevista com a Sra. Francisca Laudelina Rodrigues de Melo, realizada no més de julho de 2005, na cidade de
Araguari — MG.
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de Araguari. Na realidade, esses operarios, influenciados pelo modo de vida urbano e pelos
meios de comunicagdo, comegaram a tomar maior conhecimento dos direitos trabalhistas que
eles tinham, inclusive ao direito de um salario minimo. Diante disso, chegaram a uma espécie de
exaustdo, ou seja, atingiram o ponto maximo que era possivel suportar, ja que, além de ganharem
pouco, a crise pela qual comegava a passar a atividade levava, muitas vezes, ao ndo recebimento

dos salarios, por parte dos oleiros.

A crise pela qual a mais importante atividade produtiva do Funddo comegava a
atravessar dava sinais de que o periodo de euforia que se estabeleceu, no inicio do século XX,
com o arroz, ¢ posteriormente, com as olarias, estava chegando ao fim. As dificuldades ja
apresentadas tornavam a continuidade da produgdo de tijolos invidvel, na comunidade. Os

oleiros comegavam entdo a abandonar, definitivamente, a profissao.

Descrevendo sua propria experiéncia, o Sr. Sebastido, que além de ter sido oleiro, foi ainda

arrendatério, menciona como foi dificil esse periodo de mudangas no Fundao. Sobre isso ele diz que:

Era a coisa mais dificil que océ pensar na vida. Tudo que océ pensar de dificil ainda
era mais. Ih, rapaz! Naquela época ndo tinha onde océ trabaia. Oh! Procé vé a
dificuldade que eu tive, eu tinha vindo pra cidade e tinha aprendido a trabaia de
caminhdo, nas olaria 14, pra puxar lenha, aquelas coisa. Ai eu pensei: eu acho que
com o caminhdo eu ganho mais. Ai o que que eu fiz, eu sacrifiquei tudo até da um
jeito de mudar aqui pra cidade. Ai fiz exame e tirei a carteira e fui viajar com o
caminh@o, sem ter um tostdo no bolso e a minha casa aqui era de aluguel. Tinha que
pagar o aluguel no fim do més. Mas Deus me ajudou dum tanto que quando eu
comecei trabaid 14 comecei a ganhar um dinheirinho pra pagar o aluguel de casa e
deixar as latinha cheia pra ninguém passa fome. Gragas a Deus ninguém daqui de
casa nunca pass6 fome. Nois trabaiava muito, mas as latinha era sempre cheia. Ai
deu pra comprar umas ropinha pra minhas trés filhas né. Todas elas ja tava
grandinha quando nois vei pra cidade, s6 a mais nova € que nasceu aqui. Depois de
trés ano pagando aluguel eu consegui comprar uma casinha. Das olarias pra cé a
minha vida melhorou demais! (informagao verbal)*’.

O entrevistado nasceu no ano de 1930 e, com doze anos de idade, j& estava
trabalhando nas olarias. Durante 18 anos foi das olarias que retirou o sustento da familia,

apesar das dificuldades. Somente no ano de 1960 foi que ele se transferiu, definitivamente,

*7 Entrevista com o Sr. Sebastido Candido de Melo, realizada no més de julho de 2005, na cidade de Araguari —
MG.
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para a cidade de Araguari. Na fala ¢ possivel perceber que se fazia necessario tentar a vida na
cidade. Apesar de ndo ter tido oportunidade de freqiientar regularmente a escola, aproveitou-
se da experiéncia adquirida nas olarias, onde aprendeu a dirigir e, por varias vezes, puxava

lenha.

O sacrificio para o Sr. Sebastido foi pegar tudo o que havia produzido, deixar de
comprar roupas € outras coisas que se faziam necessarias, para investir numa nova profissao,
a de motorista de caminhdo. Sua fala ¢ repleta de representatividade. Um ponto ¢é justamente a
capacidade de superar os momentos dificeis, utilizando-se da experiéncia adquirida na

produgdo de tijolos, unica atividade desenvolvida por ele até aquele momento.

A familia, que sempre viveu com muita necessidade, apesar de nunca ter passado
fome, deveria passar por mais um periodo de privagdes para que o caminhdo fosse comprado.
Sua experiéncia ¢ um bom exemplo do que Martins (1981, p. 134) chama de concepgdo
burguesa do trabalho, onde ele “é admitido como veiculo de libertacdo, como meio para
destruir a explora¢io baseada no trabalho”. E exatamente isso que se pode perceber de mais
concreto na fala do entrevistado. Os sacrificios que se estenderam, durante um bom periodo,
na cidade, foram necessarios ¢ vencidos com muito trabalho, ¢ logo a situagao ficou melhor.
A compra de roupas, que antes eram um artigo de luxo, agora poderia ser feita sem sacrificar
a alimentagdo da familia, e a propriedade da casa, que nunca havia sido conquistada, passou a
ser uma realidade. Nao que a vida na cidade tenha sido um paraiso, mas, para o entrevistado

foi, se comparada com a penuria imposta pelo cotidiano vivido nas olarias.

A religiosidade ¢ um dos tragos mais marcantes da ruralidade do Fundao e ela se faz
também presente na fala do Sr. Sebastido. Ele atribui a Deus o mérito de ter conseguido
superar as dificuldades impostas pela realidade vivida no campo, e a Ele ¢, também, atribuida

a vitdria, a conquista de uma vida um pouco melhor na cidade.
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Diante de tudo isso, podemos afirmar que a instalagdo das olarias nunca significou
fartura, mas sim a busca de sobrevivéncia para aqueles desprovidos de todo e qualquer tipo de
bens de produgdo, que ndo fosse a sua for¢a de trabalho. Sendo assim, mesmo tendo
consciéncia que sua forca de trabalho estava sendo explorada e mal remunerada, durante todo
o periodo de funcionamento das olarias, eles se submetiam, pois viam nessa atividade uma

forma de garantir a sobrevivéncia de sua familia.

Para os proprietarios, as olarias representaram uma importante fonte de renda que, em
aproximadamente cinqiienta anos de atividades, propiciaram, para aqueles que souberam
aproveitar, uma boa oportunidade de acumulacdo de capital. A década de 1970 ¢ marcada, na
historia do Fundao, com a crise de produtividade das olarias, que anunciou o fim da euforia e

0 éxodo rural.

O fim da euforia produtiva, apesar de ter intensificado a saida de populagdo do
Fundao, ndo significou um rompimento dessas pessoas com o lugar, pois eles continuaram
retornando a comunidade e reproduzindo relagdes com o lugar. No entanto, aos poucos, 0s
que possuiam propriedades na comunidade foram se mudando para as cidades, mas as
propriedades ndo foram necessariamente negociadas. O arrendamento e a contratacdo de

caseiros passaram a ser praticas comuns em praticamente todas as fazendas do Fundao.

Quando falamos de arrendamento de terras no Funddo, comegamos a entender que
alguns desses fazendeiros, que optavam por ndo vender suas propriedades, comegam a
construir um novo tipo de relacio como o lugar. Mas ndo era uma relacdo pura e
simplesmente de ter um lugar para descansar nos finais de semana, mas sim, uma forma de se
manterem donos do lugar onde nasceram e cresceram. Os vinculos com o lugar, o amor a terra
e pela natureza faziam com que, mesmo que tivessem necessidade de vender as terras, elas
ndo fossem vendidas e, quando vendidas, que fosse para alguém da familia, para que

pudessem ter a liberdade de continuar indo ao lugar. Falando da propriedade de seus pais, no
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Funddo, Maria Consuelo™ diz que “se pudesse eu ndo venderia nunca. Aquilo ali é aquela
coisa que vocé nasceu. Eu sonho com aquilo constantemente. Tenho um amor, assim, imenso!

Mas eu nao acredito que va ficar”.

A entrevistada ndo acredita que a terra serd mantida por muito tempo pelos seus pais,
devido as dificuldades financeiras para manter a propriedade, fato comum entre os moradores
do Fundao. Isso entristece os membros da familia, que estdo prestes a ver um patrimonio

familiar, de grande valor sentimental, ter que ser vendido, por questdes financeiras.

Diante dessa situagdo, o termo comunidade comeca a ter uma outra configuragdo, ou
seja, um outro significado para as pessoas que t€m suas origens no Fundao. O ter que vender a
propriedade ndo provoca o corte dos vinculos dessas pessoas com o lugar, mas o transforma.
Neste sentido, a comunidade, através das festas religiosas e dos lagos de pertencimento,
continua existindo, para essas pessoas. E o que nds consideramos como a existéncia de uma

“comunidade simbdlica”, que sera tratada no capitulo trés.

Se o Fundao, até o inicio da década de 1980, era reproduzido, sobretudo, por suas
atividades economicas, hoje ele se reproduz, principalmente, pela realizacdo das festas
religiosas. Paralelamente a todo o processo de ocupacdo e instalagdo dos varios processos
produtivos que se efetivaram na comunidade, a religiosidade sempre esteve presente, embora
ndo tenhamos, até o final deste capitulo, falado a respeito. Existiram, na comunidade, rituais
religiosos que envolviam praticamente todas as pessoas do Fundao, as quais participaram da
colocacdo do cruzeiro, da constru¢do da capela, da celebracdo das missas e dos cultos, das

procissoes, das festas em homenagem ao santo padroeiro.

Esse ciclo religioso ¢ o que de mais marcante restou desse periodo de intensa

ocupacao e instalagdo dos processos produtivos que se efetivaram no passado, além, ¢é claro,

28 Entrevista concedida por Maria Consuelo Ferreira Montes Naves, durante o0 més de abril de 2005, na cidade de
Araguari — MG.
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dos lagos de afetividade das pessoas que ali nasceram, foram batizadas, trabalharam e

constituiram familia.

As manifestagdes cultural-religiosas da comunidade demonstram que o Fundao nio foi
abandonado, j4 que as pessoas continuam indo, ciclicamente, para preparar e organizar as
festas religiosas, ou simplesmente para visitar os lugares onde nasceram e cresceram, mas elas
ndo se fixam mais 14. Contudo, nem por isso as demais atividades produtivas que se fizeram
presentes no Funddo deixaram de existir, apenas ndo tém mais a representatividade que
tinham antes, sobretudo para a economia araguarina. A pecudria, apesar da pouca
representatividade regional, é tida como a principal atividade do Fundao, e trés olarias
retomaram as suas atividades, adotando um sistema produtivo bem semelhante ao ja descrito

no subcapitulo 2.2.



CAPITULO III - OS CITADINOS REPRODUZINDO O RURAL

Como o trabalho vem sendo desenvolvido na perspectiva de dar uma ordem
cronoldgica aos eventos que aconteceram na comunidade pesquisada, neste capitulo

trataremos dos vinculos que as pessoas mantém com o lugar.

Neste terceiro capitulo, analisaremos um Funddo urbanizado, onde as poucas
atividades desenvolvidas ja ndo sdo suficientes para reproduzirem por si s6 o lugar, o qual se
tornou, para muitos, um conjunto de fazendas que possibilitam prazerosas visitas regulares,

para apreciar uma paisagem menos artificializada, que o Fundao ainda oferece.

Para entendermos como a comunidade ¢ reproduzida, foi necessario fazer uma
discussdo acerca dos conceitos de termos que estdo, a todo momento, sendo utilizados, no
trabalho. Exatamente agora, comecamos a nos perguntar: quais sdo os parametros para ainda
considerar o Funddo como uma comunidade? Serd que existe uma comunidade que se
estabelece ciclicamente, a partir de certos acontecimentos, ou seja, que ¢ vivenciada
basicamente nos momentos festivos? Que representatividade tem este lugar para aqueles que
ainda continuam reproduzindo-o? Se a religiosidade ¢ parte da cultura de um povo e as
festividades catolicas € o que ainda se mantém de mais relevante no lugar, qual ¢ o papel da

Igreja, neste processo?

De uma certa forma, os dois primeiros capitulos foram uma discussdo historica, com
enfoque especial nos modos de vida das pessoas, que nasceram e viveram ou que para la
mudaram, para trabalhar. O estilo de vida rural aos poucos foi-se modificando, pela variagao

populacional e instalagdo de outros processos produtivos. Podemos dizer que as relagdes
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sociais que foram estabelecidas entre os primeiros moradores do Fundao, e os que depois
chegaram, motivados pelas expectativas de conseguir melhores condi¢des de vida, foram aos
poucos consolidando um estilo de vida que agregou aspectos culturais diversos. Com o
processo de urbanizagdo, muito das praticas culturais se perderam, no entanto, outras

permancceram.

Mas, o que ¢ cultura? Nos estudos a esse respeito, chama a atengdo a distingdo que
Kroeber (1993, p. 36) faz, entre heranga biologica e heranca social. Segundo ele, na
transmissdo cultural a “heranga social ndo se limita aos pais e aos antepassados reais na linha
de ascendéncia, mas abarca uma multiplicidade de individuos, consangiiineos e sem qualquer
parentesco, mortos, vivos e, por vezes, até mais jovens do que os herdeiros”. Isso quer dizer
que a heranga social vai além de tragos fisicos herdados dos progenitores. O que diferencia a
espécie humana dos demais animais ¢ que, além das herangas geneticamente herdadas dos
pais, o homem, utilizando-se de sua racionalidade, cria novas maneiras de sobrevivéncia e
consegue se adaptar, até com certa facilidade, a lugares cujas caracteristicas fisicas divergem,
quase que completamente, do seu lugar de origem. Com relagdo a isso, Kroeber completa
dizendo que “a evolugdo organica esta essencial e inevitavelmente ligada a processos
hereditarios; a evolugdo social que caracteriza o progresso da civilizag¢do, por outro lado, nao
estd, ou ndo estd necessariamente, associada a agentes hereditarios”. Isso quer dizer que a
capacidade criativa do homem independe de sua heranga biologica, e a apreensdo do que foi

criado pode ser, por ele, facilmente apreendido ou recusado.

Dentro desta mesma linha de analise feita por Kroeber, Beals (1967) considera que:

Culture can mean “social heredity” or the things men learn when they are trained
within a particular group of people. Culture can also mean the kind of entity
expressed by such words as Eskimo, France, Navajo, Hindu, Zulu, or Samoa. Some
anthropologists use “tradition” or “cultural tradition” to refer to the first meaning of
culture and “socialcultural system” to refer to the second meaning of culture.
(BEALS, 1967, p. 5).
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O autor considera também que a cultura pode ser uma heranca social ou um conjunto
de coisas apreendidas dentro de uma certa organizagao social. Beals (1967) considera, ainda,
que a cultura pode também ser expressa por meio de palavras que remetem a origem de um
povo, ja que cada grupo social tem sua propria organizacdo e praticas sociais que a
identificam. E muito comum o uso do termo cultura tradicional que, normalmente, é usado para
fazer referéncia as praticas culturais mais antigas, ou primeiras, de um povo. Ja o termo sistema
socio-cultural é usado, principalmente, para estabelecer comparagdes existentes entre diferentes
grupos sociais. E importante destacar que, embora cada grupo social possua suas praticas culturais
especificas, o desenvolvimento tecnologico-informacional faz com que valores culturais sejam
transmitidos rapidamente pelos diversos meios de comunicagdo modernos. Com isso, mudangas
comegam a ocorrer nos sistemas culturais, onde novos valores sdo agregados. Sobre isso Beals,

diz que:

Cultural systems are never static. They are, as has been pointed out, influenced by
external condition and environmental forces. Their internal structure is in a constant
state of flux, due to changes in the status of individuals and repetitive changes in the
status of the community. (BEALS, 1967, p. 246).

O processo de urbanizacdo, o desenvolvimento tecnoldgico, independentemente da
velocidade de sua socializagdo, tém causado mudangas significativas nos diversos sistemas
culturais. Que a cultura ndo ¢é estatica, ¢ fato, no entanto, o homem pode, se lhe convier,
preservar aspectos que achar importantes serem preservados. A cultura é vivenciada de
maneira diversa por cada individuo pertencente a um mesmo grupo social, cabendo a ele
decidir o que deve ser preservado e o que deve ser abandonado. No entanto, mesmo assim, a
comunidade vem sofrendo mudangas profundas, em sua estrutura interna. A velocidade das
mudangas vem ampliando, também, os descontentamentos ¢ despertando o saudosismo, sendo
comum ouvir expressdes como esta: “antigamente era melhor”. Este tipo de expressao ¢ usado
para retratar os aspectos negativos da modernizacdo e a conseqiiente mudanca nas praticas

culturais, que altera o cotidiano e os processos produtivos das comunidades.
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Com relagdo a essas mudancas, Laraia (1986, p. 100) afirma que existem dois tipos de
mudangas culturais: “uma ¢ interna, resultante da dinamica do préprio sistema cultural, e uma
segunda que é o resultado do contato de um sistema cultural com um outro”. E notdrio que as
mudangas culturais, advindas da ampliacdo do contato com outros sistemas culturais, ¢ maior
e mais brusca do que as provocadas pela dinamica interna de cada sistema cultural. Como
exemplo, basta pensarmos no periodo da colonizacdo do Brasil; o contato do nativo com o

branco colonizador causou uma mudanga radical nos sistemas culturais dos indios brasileiros.

Diante do que foi abordado a respeito do conceito de cultura, alguns deles, ditos
“modernos” e “abrangentes”, destacam-se, entre os pesquisadores, como os que mais refletem
a realidade do mundo contemporaneo. Morin (2001), falando da diversidade cultural e

pluralidade de individuos, afirma que:

A cultura ¢ constituida pelo conjunto dos saberes, fazeres regras, normas proibicdes,
estratégias, crengas, idéias, valores, mitos, que se transmite de geracdo em geragao,
se reproduz em cada individuo, controla a existéncia da sociedade e mantém a
complexidade psicoldgica e social. Ndo ha sociedade humana, arcaica ou moderna,
desprovida de cultura, mas cada cultura é singular (MORIN, 2001, p. 56).

No conceito atribuido por Morin (2001), observamos que preserva a hereditariedade social
de sua transmissdo, apregoada por outros autores, e defende a diversidade cultural. Considera que
0 estagio técnico-cientifico, em que uma determinada sociedade se encontra, ndo determina a
presenca ou a auséncia de cultura. A cultura ¢ inerente a todo homem, portanto, ndo existe sem
ele. Outro ponto importante ¢ o destaque dado pelo autor aos bens culturais imateriais, ou seja, a
valorizag¢do da representacdo simbolica das coisas. Os mitos, as crencgas, valores morais recebem

uma atencao especial na defini¢cao de cultura proposta por ele.

Outra defini¢do que, a principio, se mostra “completa”, abordando diversos aspectos

que dizem respeito a cultura, ¢ a apregoada por Claval. Para ele cultura é

[...] a soma dos comportamentos, dos saberes, das técnicas, dos conhecimentos e dos
valores acumulados pelos individuos durante suas vidas e, em uma outra escala, pelo
conjunto dos grupos de que fazem parte. A cultura é heranca transmitida de uma
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geracdo a outra. Ela tem raizes num passado longinquo, que mergulha no territdrio
onde seus mortos sdo enterrados e onde seus deuses se manifestaram. Nao ¢é portanto
um conjunto fechado e imutavel de técnicas e de comportamentos. Os contatos entre
povos de diferentes culturas sdo algumas vezes conflitantes, mas constituem uma
fonte de enriquecimento mutuo. A cultura transforma-se, também, sob o efeito das
iniciativas ou das inovagdes que florescem no seu seio. (CLAVAL, 2001, p. 63).

Os bens culturais podem, assim, ser divididos em bens culturais de natureza material e
bens culturais de natureza imaterial. Consideramos bens culturais de natureza material o
patrimonio edificado de um determinado lugar, a paisagem modificada pela a¢do antropica,
que expressa nela o cotidiano das comunidades e, conseqiientemente, a sua historia. A
arquitetura ¢ o que mais se destaca no patrimonio edificado, onde as construgdes trazem a
memoria lembrangas de eventos que aconteceram no passado. E senso comum, nos conceitos
por nos estudados sobre cultura, inclusive neste proposto por Claval (2001), considerar a
heranca social, a transmissdo de comportamentos, saberes, técnicas, conhecimentos, valores,
como, por exemplo, a religiosidade e todo o contetido simbdlico de um grupo social, de uma
geracdo para outra. Consideramos todos os aspectos culturais ndo tangiveis como sendo os
bens culturais de natureza imaterial, portanto, as festas, os saberes, a culinaria, a religiosidade

e os simbolos de toda ordem sdo agregados como patrimdnio cultural de uma comunidade.

Na citagdo de Claval (2001) ¢ possivel perceber outro aspecto, comum também em
outros autores: o fato de que a cultura ndo estd isenta de sofrer intervengdes externas. Os
contatos entre os diferentes grupos sociais fazem com que novos valores sejam agregados e
outros abandonados, ou simplesmente modificados. H4 que se considerar, ainda, a capacidade
criativa do homem, que, a cada dia, cria novas expressdes, novos modelos de comportamento,
novas técnicas produtivas, que geram muitas vezes conflitos dentro de um mesmo grupo

social, ou entre grupos sociais.

Dentro da realidade estudada, percebemos que as mudangas sdo sentidas com mais
intensidade quando, normalmente, confrontam valores morais antigos, principalmente os

vinculados a religiosidade. As pessoas mais antigas geralmente sdo as que mais sofrem com
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essas mudancas, porque rompem com valores muitas vezes herdados dos mais velhos e
defendidos pela sua religiosidade. Essa religiosidade se faz presente, de uma maneira especial,
no Funddo. Mas as pessoas que participam dos eventos religiosos ndo moram mais la.
Voltamos a nos questionar com relagdo aos valores culturais do Fundio e se, realmente,

podemos ainda considera-lo como uma comunidade.

3.1 Comunidade, Lugar e Paisagem: Conceitos Importantes

Uma discussdo sobre a comunidade nos remete a uma outra que envolve, diretamente,
os conceitos chave da Geografia que, neste trabalho, ganham destaque: lugar ¢ paisagem.
Quando pensamos em comunidade, logo imaginamos um aglomerado de pessoas, que vivem
em um determinado lugar, com sua paisagem parcialmente ou totalmente modificada, que
expressa a historia de vida e todo o conjunto de praticas que, através do tempo, foram

paulatinamente ali estabelecidas.

Podemos dizer, entdo, que a comunidade surge a partir de relagdes sociais
estabelecidas em uma dimensdo escalar do espaco, onde o trabalho humano se instaurou,
imprimindo na paisagem a sua marca, que desperta sentimentos de pertencimentos, criando

identidades. Neste sentido o lugar ¢, segundo Carlos,

[...] produto das relagdes humanas, entre homens e natureza, tecido por relagdes
sociais que se realizam no plano do vivido, o que garante a construgdo de uma rede
de significados e sentidos que sdo tecidos pela historia e cultura civilizadora
produzindo a identidade, posto que é ai que o homem se reconhece porque ¢ o lugar
da vida. (CARLOS, 1996, p. 29).
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A énfase do conceito de lugar, proposto pela autora, esta nas relagdes que o homem
estabelece entre si e com a natureza, construindo nessa relacdo uma gama de conteudo
simbolico, assimilado por aqueles que vivem em um determinado lugar, o que contribui para
criacdo de identidades. Carlos (1996, p. 20) complementa o conceito quando diz que “o lugar

¢ a por¢ao do espago apropriavel para a vida”.

Ha que se considerar o tempo como um aspecto importante na construgao desse lugar
apropriavel para vida, do qual fala Carlos (1996). Todo o conteido simbolico, que ¢
construido durante esse processo de apropriagdo, ¢ fruto da relagdo que o homem estabelece
com 0s seus € com o0 meio, através do tempo. Nesse processo de construcao da vida, o homem
cria lagos fortes com o lugar, onde cada simbolo, cada monumento por ele construido passa a
ter um significado especial. Tuan (1980, p.107) chama de fopofilia “todos os lagos afetivos
dos seres humanos com o ambiente material, despertando sentimentos que temos para com
um lugar, por ser o lar e o ldcus de reminiscéncias e meio de ganhar a vida”. Neste caso,
entendemos o lugar como sendo o produto das relagdes humanas, que pela cotidianidade
suscita, nos seres humanos, lacos afetivos alimentados, sobretudo, pelo tempo e pela
representatividade do sistema simbolico, criado ou herdado, contribuindo assim para a sua

reproducao.

A paisagem, quando apreendida pelo trabalho humano, ¢ o resultado das relacdes que
o homem estabelece com o meio. Neste sentido, para Berque (1984 apud CLAVAL, p. 92), “a
paisagem ¢ uma das matrizes da cultura, o lugar onde as atividades humanas gravam a sua
marca”. A paisagem modificada torna-se, por assim dizer, paisagem cultural e passa a compor
o patrimonio cultural do lugar, considerado responsavel por despertar no homem o sentimento

topofilico ao qual se refere Tuan (1980, p. 107).

Ainda sobre o conceito de lugar, Santos (1997 apud SUERTEGARAY, 2001) diz que

o “lugar constitui a dimens3o da existéncia que se manifesta através de um cotidiano
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compartido entre as mais diversas pessoas, firmas, institui¢des - cooperacao e conflito sdao a
base da vida em comum”. A existéncia de um cotidiano compartilhado pelos homens na
produgdo do lugar, e a afirmacdo da presenca dos conflitos, no convivio social, acrescenta
algo novo na forma de pensar o lugar. Até este momento, ele tem sido apontado como
pacifico, amistoso, marcado por uma vida comum baseada na solidariedade, mas ignorando a
existéncia dos conflitos. O cotidiano, a vida comum, a solidariedade e os conflitos sido
situacdes que se apresentam na producao do lugar e que, a0 mesmo tempo, nos da indicagdes
do que seja comunidade, e, conseqiientemente, pardmetros para analisar a utilizagdo do termo

ao lugar estudado.

Se pensarmos no Funddo, que foi descrito nos dois primeiros capitulos, nao
hesitaremos em afirmar que ele ¢ uma comunidade. Um lugar que foi sendo ocupado por uma
populacdo que compartilhava de uma mesma crenca religiosa, vivendo, inicialmente,
basicamente do cultivo da terra e da criacdo do gado bovino, e que mais tarde, conviveu com
a instalacdo de outros processos produtivos. Enfim, compartilhavam de interesses e condigdes
de vida semelhantes, caracterizando, assim, a existéncia de relagcdes sociais marcadas pela
solidariedade, ajuda mutua, mas também por conflitos. Seria aquele lugar “célido, confortavel
e aconchegante” do qual fala Bauman (2003, p. 7). Podemos dizer que eles compartilhavam

de uma vida cotidiana comum, e estabeleciam assim, uma comunidade.

Neste sentido, analisando o Funddo, sobretudo, até a década de 1950, té-lo-emos,

segundo Fichter (1973), como sendo uma comunidade

[...] essencialmente “ligada ao solo”, no sentido de que os individuos vivem
permanentemente numa dada area, t€ém consciéncia de pertencer tanto ao grupo
como ao lugar e funcionam conjuntamente nos principais assuntos da vida. A
comunidade ¢é considerada sempre em relacdo ao meio fisico. A comunidade é,
essencialmente, uma agrupacdo ou uma rede de pequenos grupos, porém, em sua
totalidade, pode-se distingui-la em muitos aspectos com um grande grupo social. Os
membros da comunidade tém consciéncia das necessidades dos individuos dentro e
fora de seu imediato e tendem a cooperar estreitamente (FICHTER, 1973, p. 154).
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Na citacao ¢ possivel fazer uma relacdo entre lugar e comunidade. O lugar ¢ uma
dimensdo do espaco apropriada por determinado grupo social. A comunidade s6 sera
constituida se esse grupo social, além de compartilhar de um lugar comum, compartilhar de
outras praticas e interesses comuns, seja no campo religioso ou do trabalho. Neste sentido, um
complementa o outro. A constituicdo de uma comunidade ndo nega a existéncia de conflitos;
os conflitos existem, mas, na sua esséncia, as relagdes sociais estabelecidas em seu seio sdo

marcadas pela solidariedade.

Neste tipo de comunidade, descrita por Fichter (1973), o grau de integracdo da
comunidade tende a ser elevado, ja que as distdncias sdo reduzidas e os contatos entre eles
constantes. Isso facilita a participagdo ¢ o conhecimento das necessidades uns dos outros,

aumentando, assim, a cooperacdo entre eles.

A comunidade rural do Funddo, apés a década de 1950, com a intensificagdo da
urbanizacdo, passou por um processo de saida de populagdo que provocou uma mudanga no
ritmo da comunidade. Com esse processo de “esvaziamento populacional”, a vida cotidiana,
as praticas produtivas e religiosas, que faziam do Funddo uma comunidade, na acepgao total
da palavra, comeca a se restringir, praticamente, apenas ao aspecto religioso ¢ aos lagos de
pertencimentos que foram construidos com o lugar, através do tempo. Ainda que muitas
propriedades ndo tenham sido negociadas, elas comegaram a funcionar apenas como segunda
residéncia. Isso ¢ dito porque os vinculos das pessoas com o lugar, a cada dia, foram-se
reduzindo, basicamente, aos eventos religiosos e as visitas esporadicas daqueles que ainda

mantinham suas propriedades no lugar.

Com o declinio das atividades produtivas, cai a movimentacdo de pessoas na
comunidade. Algumas sedes de fazendas e olarias foram abandonadas. A comunidade, que era
fixa, passa a se encontrar ciclicamente. Mas podemos falar da existéncia de uma comunidade,

mesmo que seja ciclica? A este respeito, Fichter diz que:
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[...] aplica-se ainda o termo “comunidade” as “velhas” vizinhancas ou bairros da
cidade nos quais os habitantes tém ainda andloga ascendéncia étnica e nivel
econdmico e de instrucdo similar, e viveram juntos durante longo tempo”.
(FICHTER, 1973, p. 155).

Apesar de o autor fazer referéncia as comunidades presentes no urbano, ¢ possivel
interpreta-la para a realidade estudada, partindo do ponto de vista de que “viveram juntos”, na
mesma comunidade, “durante longo tempo”. Aqui, ¢ interessante pensar a comunidade, pois,
no caso do Funddo, mesmo as pessoas ndo vivendo mais 14, os mais antigos se sentem
membros da comunidade, ainda que, dificilmente, participem dos eventos religiosos
realizados. Portanto, o termo comunidade ainda se aplica ao Funddo, ndo sé pelo fato de
continuar realizando as celebragdes e festas religiosas, mas, também, por despertar o
sentimento de pertencimento nas pessoas, onde cada fato histérico, cada construgao
arquitetonica, que ainda se mantém, e a propria paisagem natural fazem com que as pessoas
que nasceram, foram criadas, trabalharam ou que no lugar se estabeleceram, por um longo
periodo de tempo, ainda se sintam membros da comunidade. Diante disso, podemos dizer que,
se levarmos em consideragdo apenas o aumento do fluxo de pessoas, para participar dos
eventos religiosos, o Fundao ¢ uma comunidade ciclica, para a Igreja e para os que participam
da festa; mas, se considerarmos os lacos de pertencimento das pessoas com o lugar, ela ¢ fixa,

porque mesmo nao vivendo mais no lugar, os lagos ainda permanecem.

Podemos afirmar que o Fundao ainda ¢ uma comunidade. No entanto, a maioria das
pessoas que tém uma grande identificagdo com o lugar ja ndo participam mais dos eventos
religiosos, e ndo possuem mais fazendas no Funddo. Partindo do principio de que os valores
culturais podem ser transmitidos de gerag@o para geracdo, corre-se o risco que esses vinculos
familiares com o Fundao sejam rompidos, pois muitas vezes os mais jovens ndo se interessam
a dar continuidade aquilo que ¢ transmitido pelos pais. Se assim ocorrer, o Funddo podera
perder até mesmo esse carater de comunidade ciclica, que tem a freqiiéncia de seus membros

apenas nos periodos festivos. Diante disso, a preocupacdo dos pais em envolverem os filhos
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nos preparativos das festas ¢ constante. Para o Sr. Mauri Rodrigues, “¢ importante levar os

netos e os filhos, porque na minha falta alguém tem que levar isso tudo pra frente™”.

Neste momento, outra questdo ¢ levantada. Se as pessoas mais antigas da comunidade,
em sua grande maioria, ndo participam mais dos eventos religiosos que se realizam no
Fundao, quem ¢ que esta reproduzindo as festas da comunidade? Mas, antes de abordarmos a
reproducao do Fundao, através das festas religiosas, faz-se necessario entender a importancia
da religiosidade das pessoas, para a manutencdo da comunidade. Para isso, faremos uma
viagem no tempo, com a finalidade de entender como se deu a constru¢do do conjunto da
capela, que envolve o saldo de festa e o coreto, hoje, ponto de referéncia; mais
especificamente, o local do reencontro para os membros da comunidade do Fundao. Importa-

nos, ainda, conhecer como eram as procissoes e as primeiras festas realizadas.

3.2 Fundio: uma comunidade mantida pelos aspectos religiosos

A comunidade do Funddo tem, na religiosidade de seus membros, o motor que
movimenta as manifestagdes culturais. Como ja abordamos anteriormente, a cultura de uma
comunidade ¢ composta pelos bens culturais de natureza material, como, por exemplo, as
construcdes arquitetdnicas e pelos bens culturais de natureza imaterial, que sdo os saberes, os
valores e todo o contedo simbolico criado para mediar as relacdes humanas, as relacdes do

homem com a natureza e com as divindades. Nesse sentido, o sistema simbolico,

¥ Entrevista realizada no més de novembro de 2005 na cidade de Araguari - MG. O Sr. Mauri Rodrigues ¢
presidente da Capela do Fundao. E ele que toma frente nos preparativos das festas que sdo realizadas no Fundao.
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caracterizado nas atividades religiosas do Funddo, desde os primordios de sua

ocupagao/reocupacao, sempre se fez presente.

Tendo a sua ocupagdo intensificada no inicio do século XX, da qual um dos motivos
foi a chegada da ferrovia na regido e a conseqiiente constru¢do da estagdo ferrovidria
Stevenson, a Companhia Mogiana de Estradas de Ferro trouxe, para a regido, varios
funciondrios, provenientes, sobretudo, do estado de Sdo Paulo. Dentre estes, estava o Sr. Jodo
Esteves Sodado, também conhecido como “Jodozinho Portugués”, que, apesar de morar em

Araguari, comprou terras na regido do Fundao.

O Sr. Jodozinho Portugués teve uma importancia fundamental para a vida religiosa da
comunidade do Funddo. Descendente de uma familia de catdlicos fervorosos, e devoto
declarado de Nossa Senhora de Fatima, padroeira de Portugal, sua terra natal, logo se inseriu
na vida religiosa araguarina. Tendo propriedade no Fundao, e percebendo a necessidade de
um lugar para fazer as oragdes comunitdrias, no inicio da década de 1920, por iniciativa dele e
de alguns outros moradores foi fincado o primeiro Cruzeiro, préximo ao vale do rio Araguari.
Este Cruzeiro significou, para eles, a demarcagdo do lugar do sagrado, onde a comunidade se
reunia para fazer as suas oragdes, seja para pedir chuva, durante o periodo de estiagem, ou
para a realizagdo dos tercos que comecavam a ser realizados, quase que simultaneamente a

sua colocagao.
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FIGURA 14 — Cruzeiro do Conjunto Capela do Fundao,
localizado a frente da capela.
Fonte: SANTOS, Rosselvelt José. (2005).

Logo, os tercos que eram realizados no Cruzeiro comegaram a ser acompanhados dos
leildes. O Sr. Jodozinho Portugués e sua esposa, conhecida pelos mais velhos como Dona
“Tiofa”, chegaram a ir de propriedade em propriedade, chamando as pessoas para participar
dos tergos e levar as prendas para os leildes. Segundo o Sr. Jodo Montes, inicialmente era de

costume,

[...] reza o terco. E pegava aquele dinheiro, a dona Tiofa dava pros pobre aqui. Ai
saiu o negodcio de fazé uma capela 1a. Vei um povo do Buracdo no tergo e juntou
muita gente 14 no tergo, certo? Muita gente. Rezava aquele terco com o povo do
Fundao ali. Ai vinha esse povo la do Buracdo, Retiro Velho, essa coisa aqui. Ai deu
muito dinheiro. Ai sai aquele palpite para fazé€ uma capela 14. Al vamo faz¢ a capela.
Ai fez a capelinha [...] Uma capelinha petiquita. (Informagio verbal)*.

30 Entrevista concedida pelo Sr. Jodo Montes no més de junho de 2005 na cidade de Araguari — MG.
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O dinheiro arrecadado nos primeiros tergos foi, inicialmente, doado para as pessoas
mais necessitadas da comunidade, mas logo surgiu a idéia de construir uma capelinha. Entao,
na década de 1930, poucos anos depois de fixarem o Cruzeiro, com a ajuda de pessoas
provenientes do Buracio e do Retiro Velho, comunidades rurais vizinhas do Fundao,

conseguiram arrecadar quantias razoaveis de dinheiro, através dos leildes.

Com a realizagdo dos leildes comegaram a colocar em pratica a idéia de construir uma
capela, sendo que a coordenagdo de tudo ficaria na responsabilidade do Sr. Jodozinho
Portugués. A doacdo do terreno foi feita pelo fazendeiro Sr. Franklin Esteves dos Santos,
através de titulo de doagdo, em nome de Fabrica Igreja Matriz. Todos os tijolos utilizados para
a construcao foram doados pelas olarias do Fundao, e eram transportados nos carros de boi do
Sr. Jodozinho Portugués que, além de participar ativamente na construgdo da capela, trouxe a
imagem de Sao Sebastido, eleito pela comunidade o padroeiro do Fundao. Ela foi trazida
diretamente de Portugal, e depois que a capelinha ficou pronta, foi colocada no altar. Sua
construgdo foi feita em sistema de mutirdo, onde os membros da comunidade, se reuniam, nas

horas vagas, para juntos trabalharem na obra.
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FIGURA 15 — Termo de doagao feito pelo Sr. Franklin Esteves dos Santos, na década de 1930, a
capela do Fundao.

Fonte: Igreja Matriz de Nossa Senhora Aparecida, Araguari — MG.

Autor: BORGES, Jhonny de Oliveira.
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FIGURA 16 — Detalhe do termo de doagdo mostrando o adquirente Fabrica da Igreja Matriz e
o doador Franklin Esteves dos Santos.

Fonte: Igreja Matriz de Nossa Senhora Aparecida, Araguari — MG

Autor: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2005).

Antes mesmo que a capela de Sdo Sebastido ficasse pronta, ja eram realizadas as festas
em louvor ao santo padroeiro e a Nossa Senhora Aparecida, mas, depois de sua construcao, a
participacdo das populagdes circunvizinhas, nas festas e demais celebragdes religiosas,
cresceu, aumentando também a necessidade de um acompanhamento melhor, por parte da
Igreja. Com isso, no ano de 1949, com a criacdo da Pardquia de Nossa Senhora de Fatima, o
Fundao passa a ser acompanhado pelo padre da paroquia recém-criada. Também 14, na igreja
matriz dessa mais nova pardquia araguarina, o Sr. Jodozinho Portugués teve participagdo
fundamental, contribuindo, na década de 1950, para a criagdo da Irmandade de Nossa Senhora

de Fatima, da qual foi presidente, no ano de 1953.

Com o passar dos anos, a pequena capela, construida na década de 1930, j4 ndo

suportava mais o grande nimero de visitantes. Em 1966, o Sr. Sebastido Faria e sua esposa,
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Alda Montes Faria, doaram um terreno medindo 2.365,50 m?, para que a ampliacdo da Capela
de Sao Sebastido fosse feita. Mas, o Sr. Jodo Esteves Sodado, o Jodozinho Portugués, ndo viu
a ampliagdo da igreja, ja que, de acordo com o Livro de Atas da Irmandade de Nossa Senhora

de Fatima, ele veio a falecer no més de abril de 1963°".

A capela, ampliada, foi entregue a comunidade, no final da década de 1960, e, ainda
na década de 1970, foi construido o coreto para a realizagdo dos leildes e o atual saldo de
festas. Depois disso, varias mudancgas foram feitas, pela realizagdo de outras reformas que se

seguiram.

FIGURA 17 — Conjunto Capela do Fundao (Cruzeiro, Residéncia do Caseiro, Coreto, Saldo de
Festa e a Capela) no ano de 2005.
Fonte: MARQUES, Rogério Borges. (2005).

3! “Fjcou marcada missa de més que sera rezada por alma do Ex-irmdo Jodo Esteves Soldado para o dia 26 de
maio de 1963 as 08:00 horas”. Este trecho foi extraido do livro de ata da Irmandade de Nossa Senhora de
Fatima, em ata feita no dia 12 de maio de 1963.
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Embora a ampliagdo e as reformas tenham sido vistas como necessarias, algumas
mudangas, que foram feitas em relacdo a construgdo original, ndo agradaram a certos
membros da comunidade. Aliado a isso, o éxodo rural provocado, sobretudo, pelo fechamento
das olarias, fez com que as festas, que até a década de 1970 eram organizadas e realizadas,
basicamente, com a presenca de moradores do Fundao, chegassem aos anos de 1980 com uma
grande participacdo de pessoas que ndo tinham suas origens na comunidade, intervindo

diretamente na propria organizacgao da festa.

O aumento da participacdo de pessoas de fora da comunidade provocou,
conseqilientemente, uma redu¢do no numero de participantes que tinham vinculos com o

Fundao. Segundo Maria Consuelo,

[...] aquela igreja 14 pra eles era um local de oragéo. Entdo eles nunca concordaram
com a coisa do baile. Desde de que priorizaram o baile, fomos afastando todos [...] a
minha familia ndo aceitou; nem o meu pai e nem os meus tios. Todos afastamos. Por
exemplo, a tia Aldinha, a Alda Montes Farias, ela tomou conta daquela igreja
décadas e décadas. A partir do momento que comegou os bailes, ela foi afastando e
parou de ir [...] Que foi intensificando mais, foi nos anos 1980. Até o final dos anos
1980 eu ainda participava. A gente quando jovem, na década de 1980 a gente tava
jovem, ai a gente foi muito. Tinha a danga e ai a gente ia, apesar de ter horario ta.
Mas também foi acontecendo muita coisa. Muita briga, assassinato [...] (Informacao
Verbal)*%.

A entrevistada faz um paralelo da festa de antes com a festa atual. A motivacao
principal da festa era a de reunir a comunidade, para que juntos tivessem um momento de
oracao, de bate-papo, de descontragao. Os bailes eram realizados, mas contavam com um
nimero menor de participantes, e, quase todos provenientes do Fundao. Depois da década de
1970, com a construcdo do saldo de festas, os bailes passaram a ser o principal atrativo. O
nimero de pessoas de outras comunidades na festa mais do que duplicou. Aos poucos,
aqueles que viam na festa uma oportunidade de rever os amigos e, juntos, preservarem a

tradicdo de fazer as oragdes comunitarias e bater um bom papo, foram aos poucos deixando

32 Entrevista concedida por Maria Consuelo Ferreira Montes Naves no més de abril de 2005, na cidade de
Araguari — MG.
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de participar das festas. Ao mesmo tempo em que ocorreu 0 aumento no numero de
participantes, houve, também, o aumento da necessidade de policiamento, para conter as

brigas e demais atos de violéncia.

A interferéncia das pessoas de fora da comunidade, na organizagdo e realizagdo dos
eventos religiosos, provocou mudangas que ndo foram assimiladas com trangiiilidade por
todos. As pessoas mais tradicionais do lugar que, costumeiramente, todos os meses, se faziam
presentes na celebracdo dos tercos e também nas festas, praticamente ndo participam mais.
Descontentes com as mudangas, essas pessoas se sentiram excluidas, e as visitas, quando
realizadas, se tornaram cada vez mais escassas. Com relagdo a isso, o Sr. Sebastido diz que

ndo lhe agrada mais participar das festas que sdo realizadas na capela, porque:

[...] Antigamente océ ia la pra conversar com um amigo seu, e océ tinha pessoas da
familia e océ tinha amigo seu pra conversar. Hoje océ vai 14 océ ndo tem um amigo
pra conversar, o povo que ta 14 € o povo daqui, ¢ eles ainda pde aquelas caixas la que
océ ndo pode escutar nada. Eu por exemplo ndo vou 14 pra dangar, eu vou pra
conversar com o0s amigos, ¢ hoje nfo tem ninguém mais que eu conhego,
praticamente ninguém mais. Essa barulheira agrada a juventude, a juventude é que
agrada disso 14, porque vai pra 14, vai dancar, vai 14 pra divertir. Comigo ja € o
contrario, eu vou la pra conversar com o amigo, mas 0 amigo ja ndo ta 14 mais.
Quando eu acho um, océ ndo tem como conversar (Informacio Verbal)™>.

As pessoas que participam, atualmente, da festa, ndo compartilham da experiéncia de
terem pertencido aquela comunidade do Fundao de outrora, que era marcada por praticas
produtivas comuns, pela simplicidade, e pela solidariedade, que se fazia tdo marcante,
sobretudo, durante as celebragdes religiosas do lugar. As musicas que sdao tocadas ja nao
agradam mais e, ainda, o alto volume do som impede que se estabeleca um bom didlogo entre
os participantes. O entrevistado destaca que o que agrada aos jovens - grande nimero de
pessoas, som alto e musicas mais modernas - ndo agrada aos mais velhos. Os membros que

tém suas origens na comunidade do Funddo, que nasceram, cresceram e participaram das

33 Entrevista concedida pelo Sr. Sebastido Candido de Melo no més de abril de 2005, na cidade de Araguari —
MG.
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primeiras festas, quando vao as festividades, sentem-se perdidos, no meio da multidao. A

festa reproduz uma comunidade da qual ele ndo se sente parte. Dona Francisca diz que:

[...] hoje océ chega 14 é tudo gente estranha! Océ fica vendida. Antes desse povo
tomar conta a gente chegava 14 e fazia aquela festona! Ia os vizinho 14 tudo. Hoje é
conhecido nosso sim, mais eu nem gosto muito de ir 14, porque o resto que vai é
tudo estranho (Informagio Verbal)™.

Todas as pessoas que tém suas origens no Funddo, e que vivenciaram as primeiras
manifestagdes culturais do lugar, sentem-se membros do que nés chamamos de “comunidade
simbolica”. Isso porque, segundo Weber (1973, p. 140), “a comunidade pode apoiar-se sobre
toda espécie de fundamentos, afetivos, emotivos e tradicionais”. Diante disso, a comunidade
do Fundao, da qual se sentem parte, existe, fundamentalmente, nas lembrancas de cada um
deles. Essa comunidade ¢ fixa porque ela permanece na memoria, mesmo que nao se vivencie
mais o lugar. Mas, simbdlica, porque reflete um modo de vida pertencente ao cotidiano de um
passado relativamente distante, onde as lembrancas nutrem a identidade com o lugar. Muitos
ndo vao mais ao Funddo, para ndo sentir a dor de ver, por vezes, o abandono em que se
encontram as propriedades rurais das quais um dia foram proprietarios ou trabalharam.
Preferem ter apenas a lembranca de um Funddo que significou um momento importante na
vida de cada um. Essa comunidade, fixa e simbdlica, a0 mesmo tempo, existe ainda para
aqueles que, além de terem nascido no lugar, também enterraram seus mortos. Referimos-nos,

aqui, as criangas recém-nascidas, enterradas aos pés do primeiro Cruzeiro da comunidade.

Outras concepgdes de comunidade aparecem na obra de Bauman (2003). No entanto,
Buaman ndo trata, diretamente, desta concep¢do de comunidade fixa e simbdlica, da qual
estamos falando, neste trabalho. Numa interpretacdo sucinta de sua obra, ela retrata que com a

vivéncia, neste mundo cada vez mais globalizado e individualizado, cresce a necessidade de

34 Entrevista concedida por Dona Francisca Laudelina Rodrigues de Melo no més de abril de 2005 na cidade de
Araguari — MG.
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se ter “liberdade e seguranga”, na vida cotidiana. Viver em comunidade seria, entdo, uma

opc¢ao para essa questao.

O surgimento desse tipo de comunidade, suscitada pela busca da “liberdade e
seguranga”, ¢ o que Bauman (2003) chama de “comunidade de entendimento comum”, mas

que, segundo ele:

[...] mesmo se alcangada, permanecera portanto fragil e vulneravel, precisando para
sempre de vigilancia, reforco e defesa. Pessoas que sonham com a comunidade na
esperanga de encontrar a seguranca de longo prazo que tdo dolorosa falta lhe faz nas
suas atividades cotidianas, e de libertar-se da enfadonha tarefa de escolhas sempre
novas e arriscadas, serdo desapontadas [...] (BAUMAN, 2003, p. 19).

O que nos estamos considerando como “comunidade fixa” pode ser comparada com o
que Bauman (2003, p.17) entende como sendo “aquela que ndo foi produzida artificialmente
ou meramente imaginada”. Neste sentido, essa “comunidade de entendimento comum” se
encaixa bem naquilo que tem sido constantemente feito nas cidades, sobretudo nas grandes
cidades, com a criagdo dos condominios fechados, formando aquilo que Bauman (2003, p. 52)
considera como as “comunidades cercadas dos bem sucedidos”. As pessoas procuram esses
lugares na busca de tranqiiilidade e seguranca, que sdo mantidas a custa de muita vigilancia.
Portanto, essa ¢ uma tranqiiillidade ameagada a todo momento; neste sentido, ganha-se
seguranga mas perde-se a liberdade, pois se vive, de uma certa forma, grande parte do tempo,

em que se esta em casa, enclausurado.

Na visdo de Buaman (2003, p. 54), entre aqueles que ele considera como sendo
membros de uma “elite global”, os “globalizados”, cresce a necessidade de se fazer parte de

uma comunidade

[...] cujos usos principais sdo confirmar, pelo poder do nimero, a propriedade da
escolha e emprestar parte de sua gravidade a identidade a que confere “aprovacao
social”, deve possuir os mesmos tragos. Ela deve ser tdo facil de decompor como foi
facil de construir. Deve ser e permanecer flexivel, nunca ultrapassando o nivel “até
nova ordem” e “enquanto for satisfatorio”. Sua criagdo e desmantelamento devem
ser determinados pelas escolhas feitas pelos que as compdem — por suas decisoes de
firmar ou retirar seu compromisso. Em nenhum caso deve o compromisso, uma vez
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declarado, ser irrevogavel: o vinculo procurado nido deve ser vinculante para seus
fundadores [...] (BAUMAN, 2003, p. 62).

Esse tipo de comunidade ¢ criada por conveniéncia, onde o pertencer a uma
comunidade d4 a sensagdo de nao estar sozinho no mundo. Contudo, ndo se admitem
cobrancas. E necessario respeitar a autonomia dos seus membros. Os compromissos firmados
podem ser rompidos quando bem se desejar. Ndo existe, necessariamente, fidelidade ao

grupo, portanto, a confian¢a no outro também ¢ limitada.

Neste sentido, esta comunidade “descompromissada”, da elite global, ¢ nitidamente
diferente daquela concebida como sendo a comunidade rural do Fundao, no inicio do século
XX, e que Claval (2001, p. 116) chama de “comunidade de lugar”. Nesta “comunidade de
lugar”, a vida tradicional, vivida nas sociedades agrarias, ¢ valorizada. O nascer, o ser
batizado e enterrado criam vinculos, identidades. Portanto, essa comunidade esta ligada com o

se sentir parte do lugar.

A comunidade do Fundao nao tem as mesmas caracteristicas da “descompromissada”
comunidade da “elite global”, apresentada por Bauman (2003), mas também ndo possui mais
as mesmas caracteristicas da tradicional “comunidade de lugar”, de Claval (2001). Como ja
vimos, a grande perda de populagdo, sofrida pelo Fundao, sobretudo apos a década de 1960,
fez com que a relagdo das pessoas com o lugar fosse alterada. De uma certa forma,
entendemos que, no Fundao, alguns aspectos dos dois perfis de comunidade, que ja foram
anteriormente descritos, sdo passiveis de serem encontrados. Ela ¢ uma “comunidade ciclica”
para aqueles que, independentemente de terem nascido ou nao no Fundao, continuam todos os
meses se dirigindo para 14, para participar das festividades religiosas, ou seja, ¢ uma
comunidade ciclica mantida, principalmente, pela religiosidade dos seus membros. Mas ¢

também uma “comunidade simbolica”, para aqueles que nasceram e foram criados no Fundao
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e que, embora nao participem mais dos eventos religiosos, se sentem parte, por causa da

identidade construida com o lugar.

Se, por um lado, algumas pessoas, que tém suas origens no Funddo, ndo continuam
participando dos eventos festivos, por outro, a comunidade tem recebido pessoas de diferentes
faixas de idade e que nao tém suas origens no Fundao, para auxiliar nos preparativos da festa.
Essa flexibilidade na aceitagdo de novos membros tem garantido a existéncia dessa
comunidade ciclica que se tornou o Funddo, mas ndo anula a representatividade que ele
possui, enquanto comunidade simbolica, para aqueles que possuem lagos afetivos com o
lugar. Nesse sentido, o Funddo poderia se enquadrar dentre as comunidades que, segundo

Stokowski (2000),

[...] s@o lugares, espagos de interagGes e centros de sentimento. E sdo decisivamente
importantes para o nosso desempenho e nossas experiéncias de vida [...] os espagos
nos quais nos aventuramos, saindo de nds mesmo e do grupo de pessoas mais intimas,
para encontrar outras que podem se parecer ou nao conosco. As comunidades sdo os
espagos para os quais nos dirigimos a fim de participar da vida, de trabalhar, rezar, nos
divertir, nos socializar, viajar e nos inserir em atividades politicas e economicas. Em
ultima andlise, as comunidades sdo espacos que criamos com esfor¢o para que nosso
mundo tenha sentido, seja mais razodvel. Sdo construidas coletivamente, ndo sdo
dadas a ninguém (STOKOWSKI, 2000, p. 302).

Neste conceito, proposto por Stokowski (2000), destacamos o fato de que a autora ndo
isenta os membros de honrarem os compromissos assumidos com a comunidade, que € vista
como lugar de estabelecer relagdes, seja através da pratica do lazer, da religiosidade, do
trabalho ou, ainda, por intermédio da insercdo nos movimentos politicos, econdmicos e

sociais.

A comunidade do Fundao tem, sobretudo nas festas e em todos os rituais religiosos
que a compdem, a sua razao de ser. Dentre todos os rituais da festa, a procissao € lembrada de
maneira especial pelos membros mais tradicionais da comunidade, e contribui para fortalecer
seus lacos de pertencimentos. Os andores de Sao Sebastido e de Nossa Senhora Aparecida sao

cuidadosamente enfeitados e carregados pelos fiéis. Segundo o Sr. Sebastido,
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[...] no comego a procissdo gastava uma hora pra da a volta. E era gente! Tinha
época que enquanto tinha gente chegando na capela, ainda tinha gente saindo pra
procissdo. A procissdo saia da porta da igreja e descia por baixo. La tinha uma
estrada que cortava berando o cerrado por cima e comecava a descer numa baixada,
e ia ca perto do Sebastido Faria e depois voltava. Era longe, dava mais de dois
quildmetros. Hoje da uma volta de uns 100, 200 metros s6. Do lado do corrego do
Fundido a gente avistava a procissdo, mesmo que ndo tivesse de noite e com vela na
mao, a gente via. Era muito bonito. Mas foi poucas veis de noite, ela era mais de dia.
Era sempre as trés hora da tarde. Todo ano de festa 14, a procissdo era as trés hora da
tarde. (Informacio verbal).*®

A realizagdo da procissdo sempre se fez presente, tanto na festa de Sao Sebastido
como na de Nossa Senhora Aparecida; contudo, ha mais ou menos cinco anos, a festa de
Nossa Senhora Aparecida, que acontecia no més de outubro, passou a ser realizada
juntamente com a festa de S3o Sebastido. A proximidade com a data da festa de Sao
Sebastido, que ¢ realizada no més de julho®®, a pouca disponibilidade do padre ¢ a baixa
rentabilidade da festa foram os motivos que levaram a interrup¢do de sua realizagdo. Na
procissdo da festa de S3o Sebastido, Nossa Senhora Aparecida também ¢ homenageada, tendo
a sua imagem carregada no andor. Contudo, o percurso da procissao ficou reduzido a uma
volta, ao redor do conjunto da capela. Entendemos que o priorizar o baile - a maioria das
pessoas que participam da festa, atualmente, vem basicamente para este momento - tenha sido
o principal motivo para reduzir a procissdo aos 100, 200 metros, citados pelo entrevistado.
Eles lembram com muito saudosismo que as “procissdes de antigamente” eram melhores,

indo até proximo do vale do rio Araguari, e que de longe se avistava a procissao.

O Sr. Jodo Montes, que chegou no Fundao ainda crianga, se emociona quando fala do
Fundao vivenciado por ele. Todas as vezes que ele fala sobre o periodo em que vivia 14,

emociona-se

35 Entrevista concedida por Sebastido Candido de Melo, no més de junho de 2005 na cidade de Araguari — MG.
36 Apesar do dia de S3o Sebastido ser 20 de janeiro, a festa é realizada no més de julho, ja que o més de janeiro ¢
periodo chuvoso na regido.
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[...] todas as vezes que eu falo do Fundao eu choro! Eu ndo guento! O Fundao
¢ tudo! Gente boa, amizade criatura! Aquele povo era os meus irmdo. O
mundo foi bom demais pra mim. Eu s6 bobo ndo s6? Mas como ¢ que eu fico
assim? Eu queria conversar com océ sobre o Funddo ¢ eu ndo dou conta
criatura! (Informagio verbal)’’.

Os lacos de pertencimento do Sr. Jodo Montes sdo tdo fortes que ele ndo consegue
falar sobre a sua vida no Funddo, quando perguntado. Para esse senhor de 91 anos e que
chegou ao Fundao com 10 anos, o Fundao “¢ tudo”. A comunidade do Fundao, vivenciada por
ele, sO existe no seu imaginario, que ganha vida nas suas lembrancas. A maioria das pessoas
que compartilharam com ele desse periodo ja faleceram, as paisagens que faziam parte do seu
cotidiano ja foram modificadas, ou ndo mais existem, e da fazenda que a ele pertencia, pouca
coisa restou. Isso, porque os bens materiais que possuia, na comunidade, em sua grande parte
se foram, mas a sua identificacdo com o lugar permanece. Podemos dizer, entdo, que o Sr.
Jodo Montes, como os demais primeiros moradores do Funddo, que ainda estdo vivos, se
sentem parte de uma comunidade simbolica, de um Funddo que s6 existe no imaginario de

cada um deles.

Em resumo, a vida religiosa e o jeito “caipira” de ser das pessoas do Funddo sdo
remanescentes dessa ruralidade que o caracteriza, e sempre foram um dos alicerces para
continuar reproduzindo o lugar. Através das manifestagdes cultural-religiosas, eles
conseguiram manter uma proximidade maior entre eles, fazendo com que as rela¢des ficassem
estreitas. Depois da década de 1950, e, sobretudo, apos a década de 1970, boa parte dos
membros da comunidade, cujo numero ndo sabemos expressar, viram-se obrigados a mudar
para a cidade. Mas, ainda assim, as pessoas conseguiam arrumar tempo para participar dos
eventos religiosos que aconteciam no Fundao e viam, nestes momentos, a oportunidade do
reencontro e de se fazer comunidade pela pratica da fé religiosa. A ampliacdo no niimero de
visitantes, aliada a possibilidade de aumentar as doacdes com a festa, levou a amplia¢do da

capela, a construcdo do coreto e do saldo de festas. A festa se tornou, assim, mais popular e,

37 Entrevista concedida pelo Sr. Jodo Montes no més de junho de 2005, na cidade de Araguari — MG.
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com isso, as pessoas cujas origens provém do Funddao aos poucos foram deixando de
participar, chegando a ponto de se sentirem estranhos, em sua propria comunidade. Diante
disso, as pessoas do Funddo passam a pertencer a uma comunidade fixa e simbdlica ao
mesmo tempo, ou seja, eles se sentem parte de uma comunidade que se reune nas festas e que,
simbolicamente, ¢ representada pelos lagos religiosos e pelas lembrancas das experiéncias
vividas no passado. O que ¢ possivel vivenciar nos dias atuais nem sempre os agrada e, por

vezes, 0s entristece.

Claval (2001, p. 114) afirma que “a vida em comunidade tem necessidade de uma base
territorial”. No Fundao a base territorial ¢ fixa, mas a comunidade ndo. A maioria das pessoas
ndo vive mais la. Entendemos essa comunidade simbolica como sendo uma comunidade que
se construiu através do tempo, na vivéncia do cotidiano, dentro de uma base territorial fixa e
que ¢ mantida, principalmente, pela afetividade que as pessoas tém com o lugar, ainda que a

vivéncia do cotidiano nio se desenvolva mais nele.

Se a comunidade ¢ fixa e simbdlica, para as pessoas que t€m suas origens no Fundao,
para as outras, que hoje continuam reproduzindo o lugar a partir do aspecto religioso, ela é
ciclica. Isso, porque t€ém data marcada para se reunirem. No entender de Dona Eleusa, que

morou muitos anos no Fundao e que, junto com o marido, é responsavel pela capela,

O Funddo mesmo ndo é uma comunidade, porque comunidade é as pessoas que
mora 14 e que participa das atividades, mas que participa mesmo sdo pouca. Hoje é o
povo da cidade que ajuda a gente faz€ as festas e os ter¢os. Eu acho que esse povo
da cidade que ajuda a fazé a festa é uma comunidade. (Informagio verbal)*®.

A entrevistada retrata bem a comunidade ciclica da qual estamos falando. Para ela, o

Fundao seria, sim, uma comunidade, se todos que morassem 14, participassem dos eventos

religiosos, que acontecem todos os meses. A maior parte das pessoas que possuem

3% Entrevista concedida por Dona Eleusa Pereira de Melo Rodrigues, no més de setembro de 2005, na cidade de
Araguari — MG.
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propriedades no Funddo deixam os caseiros tomando conta e passam a viver na cidade de
Araguari. Os vinculos das pessoas com o lugar ocorrem, também, a partir das atividades
agropecuarias. Em contrapartida, as pessoas que estdo envolvidas na organizagao e realizagao
das manifestacdes cultural-religiosas da comunidade sdo pessoas que vivem na cidade e que
ndo tém vinculo algum econdmico, com o Funddo. Um nimero relativamente grande de
pessoas, que vivem nos mais diversos bairros de Araguari, participam de praticamente todos
0s tercos preparatdrios para a Festa de S3o Sebastido e para a mais recente festa, a de Santos
Reis. Sao festeiros, ajudam na arrecadagdo de prendas e na condugdo de todos os festejos.

Eles participam e envolvem toda a familia nos preparativos.

Outra situagdo ¢ aquela dos que vivem ou que trabalham na comunidade. Na regido do
Fundao, as dimensdes territoriais sdo reduzidas e as propriedades rurais sdo relativamente
préoximas umas das outras. A proximidade fisica, para os mais velhos habitantes do Fundao,
poderia fazer com que as relagdes estabelecidas no lugar fossem mais calorosas ¢ integradas, e
que constituissem realmente uma comunidade. Contudo, a situa¢dao atual impede que isso
aconteca. Segundo o Sr. Sebastido, “ndo existe os donos morando 1a. Os donos tdo morando

aqui. Eles véo 14 s6 de passeio™”.

Os tempos sdo outros e, segundo o Sr. Daniel Montes, que possui, juntamente com o

seu pai, uma fazenda no Fundao,

[...] o Funddo é meio desunido. Comunidade pra mim ¢ um grupo de pessoas que
conversa, planeja as coisas junto, que troca idéia no trabaio da terra. No Funddo ndo
tem isso ndo, ndo tem uma formada ndo. Agora pra fazé a festa tem comunidade
porque a festa todo mundo qué (Informagdo verbal)*.

Fica claro, na fala do entrevistado, que o unico momento em que ele se sente em

comunidade ¢ nas festas religiosas que acontecem na capela. No dia a dia do Fundao as

%% Entrevista concedida pelo Sr. Sebastido Candido de Melo, no més de julho de 2005, na cidade de Araguari —
MG.

40 Entrevista concedida pelo Sr. Daniel Montes, no més de setembro de 2005, na comunidade do Funddo —
Araguari (MQ).
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relagdes de quem ali mora ou trabalha sdo superficiais e mediaticas, e embora eles se
conheg¢am, ndo existe um clima de cooperagdo estabelecida, cooperacdo essa que, segundo Sr.
Daniel, aparece somente durante a realizagdo das festas. Como as relagdes e interagdes
mudaram, algumas referéncias de comunidade continuam. O Sr. Claudio, também morador do
Fundao, diz “ndo saber falar se existe comunidade ou ndo, mas os vizinhos ajudam uns aos
outros. Nas festas da capela eles se organizam bem para fazé-la”*'. Apesar do entrevistado
ndo saber explicar se o Funddo é uma comunidade, é possivel perceber, em sua fala, que, na
sua experiéncia pessoal, existe, sim, um clima de cooperagdo com os vizinhos, que vai além
da cooperagao para realizar a festa. Isso se justifica, sobretudo, pela histéria de cada um deles.
O Sr. Claudio, filho de um dos mais tradicionais moradores do Fundao, o Sr. Stanislau Viera
dos Santos, conhecido por todos como Sr. Taninho, praticamente nasceu e cresceu no Fundao.
As relagdes que foram estabelecidas com o lugar sdo mais fortes do que a do entrevistado
anterior, que embora tenha vinculos com o lugar, ndo foi criado no Funddo. Com isso,
chegamos a conclusdo de que a comunidade podera ndo existir completamente para aqueles
cujos vinculos com o lugar ainda ndo foram completamente estabelecidos. Podemos dizer,
entdo, que a comunidade podera ser fixa para aqueles que vivenciam o dia a dia do lugar,
ciclica para aqueles que vivenciam apenas as manifestacdes cultural-religiosas e fixa-
simbodlica para aqueles que, embora nio freqlientem a comunidade, ainda se sentem parte

dela, por terem as suas origens no Fundao.

Outra realidade interessante ¢ a concep¢do de comunidade e a relacdo que os
adolescentes tém com o Funddo. Diante da preocupagdo dos mais velhos em manter a tradi¢ao
de realizar os eventos religiosos, ¢ comum levarem os filhos e netos, seja para ajudar nos
preparativos ou, simplesmente, para participar dos cultos, missas e festas. No que diz respeito

a essa relagdo com o Fundao, Vinicus diz que “o Fundao faz parte da vida de sua familia. A

*! Entrevista concedida pelo Sr. Claudio Vieira dos Santos no més de setembro de 2005, na comunidade do
Fundao — Araguari (MQG).
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comunidade ¢ um momento marcante ~”. Ainda sobre a comunidade do Fundao, Aline diz

que:

Eu vou no Fundio desde dos meus 15 dias de nascido. A minha mée era festeira e
ela ndo tinha como faltar e, teve que me levar e até hoje eu vou 1a. Eu gosto muito de
14, eu cresci 14 dentro, eu pretendo ajudar muito mais do que eu ajudo hoje, a igreja.
Eu quero participar muito mais nas festas, tanto na de S3o Sebastido e Nossa
Senhora Aparecida como na de Santos Reis. Tudo que depender de mim pra ajudar
manter a comunidade, eu ajudo (Informagio Oral)®.

O participar dos eventos religiosos do Funddo fez com que os dois adolescentes
citados construissem, também uma identidade com o lugar. Ambos se sentem membros da

comunidade e asseguram que, na falta dos pais, continuardo realizando os eventos religiosos.

Portanto, a comunidade continua, ndo como era no passado, mas como um conjunto de
pessoas que se reine em torno de identidades religiosas, pertencimentos e, por vezes,
interesse, principalmente pelo lazer que o lugar oferece. Sobre isso, o Sr. José Rodrigues diz

que:

Antigamente a gente ia na festa de cavalo, mas agora vai tudo de carro [...] Na festa
tem que fazer de tudo um pouco [...] Dangar, tomar gor6. Dangar com as muié. Reza
[...] Primeiro océ chega, vai 14, reza, faz seu pedido, faz a sua oferta, o que océ
quiser. Depois sai dali tem o leildo, océ ja toma uma cervejinha, parte pra uma
danga, distrai a vida, vai (Informagio verbal)*.

Morador da comunidade rural do Buracdo, no municipio de Araguari, o entrevistado
participa das festas do Funddo, ha anos. Para ele a festa ¢ uma oportunidade de sair da rotina

diaria do campo e dos problemas do dia a dia, uma maneira de “distrair a vida”.
9

No proximo subcapitulo, abordaremos as pessoas que ainda conseguem, mesmo que
ciclicamente, arrumar tempo para reproduzir o lugar, o que, como ja comentamos, se da,

sobretudo, através das manifestacdes cultural-religiosas. Também trataremos das origens

*2 Entrevista realizada com Vinicus Willian, no més de novembro de 2005, na cidade de Araguari - MG. Vinicius
¢ neto do Sr. Mauri Rodrigues, presidente da Capela do Fundao.

* Entrevista realizada com Aline da Cunha no més de novembro de 2005, na cidade de Araguari — MG. Aline é
neta do Sr. Jodo Malaquias antigo morador do Funddo.

* Entrevista realizada com o Sr. José Rodrigues, no més de junho de 2005, na comunidade rural do Buracio —
Araguari — MG.
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espaciais das pessoas que vém para o lugar. Algumas, comprometendo-se em manter os ritos
e rituais sagrados e profanos das festas tradicionais do cerrado, outras, pelo simples prazer de

participar.

3.3 A rede social que contribui para reprodu¢io da Comunidade Rural do Fundao

Muito se discute com relagdo a origem da palavra “rede”. Quando se pensa na origem
etnologica da palavra, tem-se, segundo Dias (2005, p. 14), que “a palavra rede provém do
latim retis e aparece no século XII para designar o conjunto de fios entrelacados, linhas e

2

noés”.

Mais tarde, com a evolugdo do conceito, Dias (2005, p. 14) afirma que ele passa a ser
“associado ao organismo humano, sobretudo ao funcionamento do cérebro” e depois passa
também a ser utilizado para se referir as “representagdes geométricas do territério feitas pelos

cartdégrafos”. Ainda segundo Dias (2005), foi somente a partir do século XVIII que:

[...] a rede ndo é mais somente observada sobre o corpo humano — como malha ou
tecido -, ou no seu interior. Ela pode ser objetivada como matriz técnica — infra-
estrutura rodoviaria, estrada de ferro, telegrafia, modificando a relagdo com o espago e
com o tempo. Se até aquele momento a historia da rede esteve ligada a uma referéncia
ao organismo, a seguir ela estard também ligada a uma referéncia a técnica. (DIAS,
2005, p. 15).

A idéia de “rede social” surge no século XIX, quando o conceito passa a ser utilizado
para analisar as mudangas sociais, promovidas pelo avango técnico. Contudo, o
desenvolvimento industrial e tecnologico tomou impulso somente apos a Segunda Guerra
Mundial e atingiu o seu apice apos a década de 1970. Neste sentido, o uso do termo rede

comegou, nesse momento, a ser apropriado para designar os progressos tecnologicos
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conquistados pelos sistemas de comunicacao, mostrando que, a cada dia, as realidades sociais
estdo mais proximas e conectadas entre si. Isso aconteceu inicialmente pelo uso do radio, da
televisdo e do telefone, e mais tarde, com o uso dos telefones celulares e dos computadores,
onde a “Internet” conecta as pessoas numa rede de comunicagao e de informacao instantanea.

Segundo Trivino (1998),

Na etapa atual das for¢as produtivas, as redes tecem as sociedades, rearticulam a
politica, reorganizam as economias, modulam as culturas. Estdo na base da
interatividade absoluta e veloz entre pessoas, empresas e governos; da anulacdo do
territorio geografico, da supressdo do espago fisico, da compressdo do tempo da
instantaneidade, da instituicdo da velocidade como vetor da cultura [...] (TRIVINO,
1998, p. 13).

A concep¢do contemporanea de rede estd diretamente vinculada aos progressos
tecnologicos da informagdo. O seu uso tornou-se corrente a partir da evolugdo dos meios de
comunicagdo, levando a instantaneidade do contato, que ¢ virtual, dentro de um mesmo grupo
social ou entre os mais diversos grupos sociais, independentemente de sua localizacdo

espacial.

No contato virtual, as distancias do espago fisico sdo superadas pela instantaneidade
do tempo, e as praticas culturais ficam expostas a uma interferéncia, também instantanea, de
valores externos a ela, mas isso ndo significa a anulagdo do territdrio geografico, mencionado
por Trivino (1998), pois, segundo Dias (2005, p.22), esse tipo de “relagdo feita entre redes e
territorio, associa contracdo das distdncias a negacdo do espago, reduzindo o espaco
geografico a nocao de distancia”. Entendemos que estes grupos sociais instantaneamente
conectados estdo inseridos em uma base territorial que, para Dias (2005, p.22)
independentemente do desenvolvimento da técnica, ndo ¢ um “espaco ausente de historia”;

portanto, o tempo ndo pode ser “reduzido a nogao de tempo real”.



148

Ainda sobre o conceito de rede, Castells (1999, p. 498) considera que “rede ¢ um
conjunto de nos interconectados”. Os nds representam o encontro das partes que compdem a

rede. A formagdo dessas redes pode ter interesses diversos. Segundo Castells, elas

[...] sdo estruturas abertas capazes de expandir de forma ilimitada, integrando novos
nés desde que consigam comunicar-se dentro da rede, ou seja desde que
compartilhem os mesmos cddigos de comunicacdo (por exemplo, valores ou
objetivos de desempenho). Uma estrutura social com base em redes ¢ um sistema
aberto altamente dindmico suscetivel de inovagao sem ameagas ao seu equilibrio [...]
(CASTELLS, 1999, p. 498).

Diante disso, entendemos que rede pode ser um tipo de organizag¢do social em que a
producdo ¢ exercida pelas partes que a compde. A hierarquia social se faz presente no
processo produtivo, mas ndo anula a importancia das partes. Neste sentido, no sistema em
redes, a proximidade espacial ndo ¢ primordial, j4 que, com o desenvolvimento da
comunicagdo eletronica, os contatos sdo mantidos com regularidade. Contudo, os contatos
virtuais ndo eliminam os pessoais, na execu¢do do que foi previamente programado, como,
por exemplo, a realizagdo dos eventos religiosos do Funddo, que envolve um grupo de

pessoas, as quais, mesmo vivendo em lugares diferentes, se organizam, para realizar a festa.

O conceito de rede social, utilizado por Lazega (1998 apud SANTOS, 2005, p. 57),

retrata bem essa rede que continua reproduzindo a comunidade rural Fundao. Para ele,

A rede social ¢ geralmente definida como um conjunto de relagdes especificas (por
exemplo: colaboracdo, apoio, conselho, controle ou ainda influéncia) entre um
conjunto limitado de atores. [...] Estas entidades, ou atores coletivos, sdo mais que um
sistema de relacdes entre membros: elas compreendem também, por exemplo, uma
cultura ou um sistema de normas. (LAZEGA, 1998 apud SANTOS, 2005, p. 57).

A rede social que continua realizando os eventos religiosos no Fundio ¢ movida por
um conjunto de valores que fazem parte da cultura imaterial dos membros da comunidade. Os
lagos afetivos com o lugar, aliados a religiosidade manifestada pela fé nos santos padroeiros
(Sao Sebastido, Nossa Senhora Aparecida e Santos Reis) fazem com que o trago marcante

dessa rede seja a solidariedade, a doagdo, onde cada um doa aquilo que pode. E se ndo pode
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materialmente doar nada, doa o tempo livre que tem, para organizar as festas. Neste caso, a
rede que reproduz o Fundao, por meio dos eventos religiosos, assume o que Sherer-Warren
(2005, p. 42) chama de “dimensdo estratégica”, funcionando como um ‘“elemento
organizador, articulador, informativo e de empoderamento de coletivos ¢ de movimentos
sociais no seio da sociedade civil e na sua relagdo com outros poderes instituidos” que, no

caso das festas, estdo representados, principalmente, pela Igreja Catolica.

Podemos perceber, entdo, que, as redes sociais assumem algumas fungdes importantes
que garantem a sobrevivéncia das atividades as quais elas se propdem realizar. Embora a rede
social que atua no Funddo durante as festas tenha, como trago marcante, a doagdo, clas
desempenham um papel importante, que € o de organizar e articular (um exemplo disso ¢ a

existéncia de um presidente da capela e a eleicao de festeiros).

Nao se pode esquecer da importdncia que a rede social também tem no
estabelecimento de relagdes com os “poderes instituidos” que, muitas vezes, garantem a
realizacdo das festas. Se a rede social ndo estiver bem estruturada, o padre poderd colocar
obstaculos na realizagdo das festas, alegando que a comunidade ndo esta suficientemente
organizada para levar para frente as responsabilidades que se exigem. A falta de articulagdo
podera ainda impedir os contatos com os politicos locais, dificultando a melhoria dos acessos
a comunidade e, até mesmo, as possiveis doagdes que poderiam ser feitas para as festas e,

conseqiientemente, para a Igreja.

A rede social que realiza as festas no Fundao possui uma centralizacdo do poder de
decisdes que estd sob a responsabilidade do paroco e do presidente da capela, mas as fungdes,
as responsabilidades, sdo descentralizadas. Neste caso, o padre e o presidente da capela
assumem a responsabilidade de coordenar as atividades. Os membros da comunidade nao

costumam questionar as decisdes que por eles sdo tomadas, porque acreditam que estdo
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servindo a Igreja. Assim sendo, Tiago, falando da importancia em ajudar nas festas, diz que

“0 importante & ajudar a Igreja™.

Mas, antes mesmo de entender como funciona essa rede social, que ainda hoje
continua reproduzindo o Fundao, chamamos a aten¢do para a regionaliza¢do do municipio de
Araguari - representada no MAPA 5 - para compreendermos onde a Prefeitura Municipal de
Araguari enquadra o Funddo, dentro da divisdo administrativa do municipio. Com relacdo a
isso, o capitulo III da Lei Organica do municipio, que trata da divisdo administrativa, diz que,
para facilitar a administragdo, este podera ser dividido em distritos. Para isso, faz-se

necessario:

I — populagio, eleitorado e arrecadacdo ndo inferiores a décima parte exigida para a
criacdo do Municipio;

IT — existéncia, na povoagdo-sede, de pelo menos, cinqgiienta moradias, escola
publica, posto de saude, posto policial e um templo religioso.

* Entrevista com Tiago Pascoal Rodrigues, neto do Sr. Mauri Rodrigues presidente da Capela do Fundio,
realizada no més de novembro de 2005 na cidade de Araguari — MG.
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Diante disso, podemos perceber, no MAPA 5, que o municipio de Araguari ¢ formado
por quatro distritos. O distrito de Amanhece, ao Norte, o distrito de Florestina, a Nordeste e o
distrito de Piracaiba, a Noroeste e, por fim, o distrito sede, que ocupa toda a por¢ao sul do
municipio, onde esta localizada a comunidade rural do Fundao. Nao existe, na lei organica do
municipio, nada que se refira as comunidades rurais, diretamente. O que fica claro ¢ que cada
distrito é formado pela sua area urbanizada e pela area rural. E interessante observar que um
dos critérios basicos para sua criagdo ¢ a presenga de, pelo menos, um templo religioso, que
atenda a todo o distrito. Neste sentido, uma comunidade rural é, para a Prefeitura Municipal,
um conjunto de fazendas que sdo polarizadas pelo distrito da qual ela faz parte, sendo assim
assistido por ele, naquilo que ¢ exigido para sua cria¢do. Fica nitido que o sentido maior de
comunidade ¢ trazido pela existéncia de uma capela, onde um grupo de pessoas se reiine para

que ali exercam a f¢é religiosa que compartilham.

A construcao de uma capela faz com que uma area rural tenha um ponto de referéncia,
€ que se constitua e seja reconhecida como uma comunidade, justamente por compartilharem
de uma f¢é religiosa comum. Sendo o Brasil um pais de maioria catolica, o possuir uma fé
religiosa comum ¢ um vinculo que estreita as relagdes sociais entre os leigos. A religiosidade
desperta nestes um sentimento de fraternidade, em que todos acreditam serem filhos de um
unico Pai, que a todos os seus filhos ama incondicionalmente. Essa filiagdo simbolica ¢é
incrementada pelas celebragdes, onde os vinculos sdo mediados pela fé e alimentados,

sobretudo, pela fraternidade que se acredita existir entre eles.

Diante disso, a Igreja Catolica tem uma participagdo preponderante na vida de todos os
leigos. Ela instaura a sua propria regionalizagdo onde, segundo pardmetros proprios, cria e
extingue comunidades. Segundo Dom José, bispo da diocese de Uberlandia, “tendo pelo

menos as atividades de vez em quando, né, quando da oportunidade de uma missa que o padre
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possa ir em outros momentos de reunifio pra oragdo, né, ¢ uma comunidade sim™*®. Neste
sentido, a Igreja ndo ignora as manifestacdes autonomas dos leigos, que se organizam e
iniciam encontros para oragdo. Dessa forma, o templo catdlico ndo € essencial para que uma
comunidade seja constituida. Para isso, basta que grupos de pessoas, que compartilham de
uma mesma fé religiosa, se reinam com uma determinada freqiiéncia, para fazer suas oragdes
e demais atividades religiosas. Contudo, a constru¢do de uma capela faz com que, além de
constituida, ela seja reconhecida como uma comunidade religiosa, tendo um lugar apropriado
para realizar as celebragdes eucaristicas. Mas, ainda assim, a presen¢a do padre nas celebragdes
¢ que dara legitimidade a comunidade, ja que, segundo o catolicismo, ele seria uma espécie de

o . . 4
“pastor” que tem a responsabilidade de conduzir e cuidar das “ovelhas do rebanho”.*’

Como ja se sabe, a Igreja foi a instituicdo de maior poder nas cidades que surgiram nas
areas inicialmente colonizadas no Brasil, pelos portugueses. No planalto central brasileiro, a
historia ndo foi diferente. Na cidade de Araguari, o povoado sé cresceu e desenvolveu apos a

construcdo da Igreja Matriz de Bom Jesus da Cana Verde. Segundo Bourdieu,

[...] A Igreja contribui para a manutenc@o da ordem politica, ou melhor para o reforco
simbolico das divisdes desta ordem, pela consecugdo de sua fungdo especifica, qual seja
a de contribuir para a manutengdo da ordem simbdlica [...] pela afirmagdo ou pela
reafirmag@o solene de tal consenso por ocasido da festa ou da cerimonia religiosa, que
constitui uma acdo simbdlica de segunda ordem que utiliza a eficacia simbolica
refor¢ando a crenga coletiva em sua eficacia [...] (BOURDIEU, 1992, p. 70).

A ordem simbolica instituida pela Igreja Catolica exerce uma influéncia acentuada,
entre os leigos. Essa influéncia, no inicio da colonizagdo, ¢ retratada quase que como um
poder supremo, portanto inquestionavel e invioldvel. Arduas peniténcias eram colocadas aos

fiéis que ndo seguissem os ensinamentos da Igreja, dados, sobretudo, através do sacerdote.

* Entrevista concedida pelo bispo da diocese de Uberlandia, Dom José¢ Alberto Moura, realizada no més de
setembro de 2005 na cidade de Uberlandia — MG.

*" Em varias passagens da Biblia Jesus se refere ao “povo de Deus” como ovelhas. Mas isso aparece de maneira
especial no capitulo 21, versiculos de 15 a 17, passagem conhecida como “A triplice confissdo de Pedro”,
quando Jesus Cristo pergunta por trés vezes se o apdstolo Pedro o ama, e, em cada resposta positiva de Pedro,
Jesus respondia: “Apascenta as Minhas ovelhas”. Pedro ¢ considerado, pelos catdlicos, como o primeiro Papa, ¢
todos os demais sdo seus sucessores. Todos os demais sacerdotes da hierarquia eclesiastica sdo também
considerados pastores, responsaveis por conduzir o rebanho que, simbolicamente, representa todos os fiéis.



154

Levando em consideragdo o fato de que vivemos em um pais de maioria catolica, nos tempos
atuais, mesmo que muitos nao sejam praticantes, esta ordem simbolica ainda continua sendo
estabelecida, baseada na instalacdo do consenso. Ela comeca a ser inculcada desde de
crianga, alimentada inicialmente pela freqiiéncia as celebracdes, pela participagdo nas festas
religiosas e pela sucumbéncia diante dos principais sacramentos da Igreja, como por exemplo
o batismo, a primeira eucaristia, a crisma e o casamento. A hierarquia eclesidstica ¢ formada
pelo corpo de sacerdotes, que sdo vistos como representantes de Jesus Cristo na Terra, e por
isto sdo instituidos de um poder simboélico, muitas vezes inquestionavel, por parte dos fi¢is. A
obediéncia aos valores da Igreja é defendida pelos sacerdotes, que contam com toda essa
ordem simbdlica, que ¢ pela propria Igreja estabelecida. O prémio, para aqueles que seguem
os ensinamentos ¢ as diretrizes apontadas pelos valores catolicos, ¢ a garantia da vida eterna, a
conquista da santidade. Para reforgar tudo isso, sdo necessarios os modelos, que sdo os santos
catolicos, sempre representados nos altares de todas as igrejas e capelas. As historias a
respeito das vidas destes santos sdo vistas pelos fiéis como exemplos a serem seguidos, e

sempre que estes véem as imagens, lembram-se do modelo de vida a ser seguido.

Por toda essa ordem simbdlica, estabelecida pela igreja, Bourdieu (1992) afirma que ela
contribui para a “manutengao de uma ordem politica”. Um dos maiores exemplos disso é o papel da
igreja nos movimentos sociais, que ganham vida nas diversas pastorais (Pastoral da Terra, Pastoral
da Crianga, Pastoral da Saude, dentre outras), que demonstram o poder que a Igreja tem de
congregar um grande nimero de pessoas para cumprir objetivos tragados pela cupula eclesiastica.
Geralmente, ndo se questionam os objetivos tracados para cada um desses movimentos sociais,

apenas se cumpre, pois se € um poder instituido por Deus, ndo pode ser questionado.

Esse poder simbolico, de que a Igreja é detentora, institui uma regionalizagao do
espaco que nio segue necessariamente, os pardmetros estabelecidos pelos 6rgdos publicos.

Diante disso, a regionalizagdo feita por ela segue padroes que, segundo Dom José,
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[...] depende de dois fatores principais. Primeiramente a proximidade geografica né,
entdo é mais facil ai. Depois a possibilidade de assisténcia de algum padre. Por
exemplo, tem padre que tem pardquia no centro, mas o padre daquela area la esta
muito sobrecarregado, entdo fica anexo a uma paroquia central. Por exemplo, a
paroquia da Catedral, atendia 14 no bairro Dom Almir, o padre aqui que dava
assisténcia 14, entdo ficava ligada ao padre daqui. Agora predominantemente é a
regido geografica. (Informagio verbal)*.

Segundo a regionalizagdo feita pela Igreja, o territério nacional ¢ dividido em
arquidioceses. A arquidiocese ¢ a denominacao recebida pela diocese principal, que tem a
funcdo de coordenar as demais dioceses pertencentes a sua darea de influéncia. As
arquidioceses sdo administradas pelos arcebispos, enquanto que as dioceses pelos bispos. As
dioceses sdo divididas em pardquias®, que por sua vez sdo constituidas por comunidades
rurais e urbanas. Cada pardquia possui uma Igreja Matriz, sendo que as demais igrejas e
capelas da pardquia ficam a ela vinculadas. A casa paroquial, residéncia do paroco, na maioria

das vezes, fica localizada proxima a Igreja Matriz, para facilitar a administracdo da paroquia.

A regionalizacdo das parodquias, normalmente, ndo coincide com a estabelecida pelas
prefeituras. Prova disso € que em um bairro com grande dimensao territorial pode existir mais de
uma paroquia. A presenga de uma igreja, € a grande quantidade de leigos, sdo fatores primordiais
para a criagdo de uma pardquia. Outro fator primordial na regionalizagdo do espaco, pela Igreja, €
que, além da proximidade geografica citada por Dom José, leva-se em consideracdo a
disponibilidade do padre, para dar assisténcia. E consenso, entre os sacerdotes, que a cada ano tem
caido o niimero de “vocagdes”, ou seja, o0 numero de jovens que querem servir a Igreja, como
sacerdotes. A caréncia de padres tem levado as celebragdes eucaristicas a serem mais constantes na
Igreja Matriz, e, cada vez mais escassas nas demais comunidades da paroquia. Tem sido comum a

~ .. . .. 50 . N
celebragdo de cultos, pelos “ministros da eucaristia® ’, para suprir a auséncia do padre.

*8 Entrevista concedida por Dom José Alberto Moura, bispo da diocese de Uberlandia, durante o més de
setembro 2005 na cidade de Uberlandia — MG.

* As dioceses sdo formadas por paroquias, que sdo administradas por sacerdotes que recebem o nome de péaroco.
Cada paroquia possui, assim, um paroco.

** Os ministros da eucaristia sio pessoas que possuem uma formagio especifica, dada pela propria Igreja
Catolica, que o autoriza a exercer algumas func¢des dentro da Igreja, particularmente distribuir a eucaristia e
ministrar o culto, que se diferencia da missa propriamente dita, pois nesta ha a consagracéo do corpo e do vinho,
que ¢ fun¢ao especifica do sacerdote.
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De acordo com o0 QUADRO 3, ¢ possivel observar a regionalizagdo das paroquias de

Araguari, instituida pela Igreja Catolica.

QUADRO 3

Regionalizagao das Pardquias da Igreja Catdlica no Municipio de Araguari, 2005.

Paroquia

| Bairros

Comunidades Rurais

Bom Jesus da Cana Verde

Nossa Senhora de Fatima

Nossa Senhora Aparecida

Sao José Operario

Nossa Senhora da Penha

Sao Sebastido

Centro (parte)
Bosque ( parte )

Goias
Fatima
Industrial
Chancia

Centro Acima do Corrego

Maria Eugénia
Brasilia
Gutierrez

Santa Helena
Aeroporto Sul
Centro (parte)
Aeroporto
Milenium
Amorim ( parte )
Bosque ( parte )
Idelmiro

Sdo Vicente
Regina

Amorim ( parte )
Sao Luiz
Flamboyants
Novo Horizonte
Santa Luzia

Jardim Panorama
Joquei Clube
Miranda ( parte )

Ouro verde ( parte )

Campo Redondo
Distrito de Florestina
Bom Jardim
Nenhuma

Santo Antonio
Santa Cruz®!
Fundio

Nenhuma

Salto

Meloso

Buracdo ( jardim das oliveiras)
Serragem

Contenda

Estiva

Nova Esperanca

Pigarrao

Quilombo

Distrito de Amanhece

Continua

> Esta comunidade ¢ acompanhada por duas paréquias. Os padres se revezam para dar assisténcia a ela.
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Paroquia Bairros Comunidade
Séo Judas Tadeu Santa Terezinha Araropira
Sao Sebastido Barreiro
Viena Barrac@o
Independéncia Patrona
Distrito de Piracaiba
Alto Sao Jodo
Santa Cruz
Flores
Nossa Senhora do Rosario Rosario Nenhuma
Ouro Verde (parte)
Miranda
Paraiso
Centro (parte)
Sibipuruna
Total : 08 33 24

Fonte: Pesquisa de Campo.
Autor: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2005).
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Com a utilizagdo de mapas e trabalhos de campo, dispomos das localizagdes
estratégicas das paroquias em Araguari. Constatamos que o municipio estd divido em oito
paroquias. Na area urbana da cidade, as oito pardquias envolvem 33 bairros, incluindo a
regido central. E possivel perceber, no QUADRO 3, que a regido central ¢ dividida entre trés
pardquias e os bairros Amorim, Bosque ¢ Ouro Verde, entre duas paroquias diferentes. Neste
caso, isto foi organizado baseado na proximidade geografica, que facilita o acompanhamento

do sacerdote e a participacao das comunidades.

A Igreja reconhece a existéncia de 24 comunidades rurais no municipio de Araguari.
Entre estas estdo incluidos os Distritos de Amanhece, Piracaiba e Florestina. Diante disso,
podemos observar que, diferentemente do que estabelece a Lei Organica do municipio, para
criacdo de distritos municipais, a Igreja Catdlica considera comunidade rural os lugares onde
ela foi instituida pela constru¢do de uma capela ou de um saldo comunitario. Nas 24
comunidades rurais, representadas no QUADRO 3, todas possuem necessariamente uma
capela ou um saldo comunitério, onde os membros se reunem para as celebragdes eucaristicas,

tercos e festas dos santos padroeiros.

A paroquia de Nossa Senhora Aparecida foi criada em 14 de marco de 1987.
Desde entdo, a comunidade do Fundio tem sido acompanhada pelo paroco dessa
paréquia. Como podemos observar no QUADRO 3, além do Fundao, a pardquia inclui
parte da regido central, Bairros Maria Eugénia, Brasilia, Gutierrez, Santa Helena,
Aeroporto Sul e ainda as comunidades rurais de Santo Antonio e Santa Cruz. Neste
caso, a pardoquia de Nossa Senhora Aparecida ¢ constituida por bairros e comunidades
rurais que geograficamente, estio localizadas proximas a Igreja Matriz. E interessante
observar que o fato de a Igreja Matriz estar localizada no bairro Santa Helena justifica

a criacdo da paroquia, ja que os bairros que a compdem foram frutos da expansdo
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urbana, ocorrida nas décadas de 1970 e 1980, onde varios dos antigos moradores do

Fundao, que se mudaram para a cidade, fixaram moradia, neste periodo.

O conjunto que compde a capela do Fundio estd a, aproximadamente, sete
quilometros de distancia da Igreja Matriz de Nossa Senhora Aparecida. A estrada que da
acesso esta em boas condi¢gdes de trafego, embora nio seja asfaltada. Esses fatores
facilitam o acesso daqueles que moram na cidade e tém fazendas na regido, ou que
simplesmente para 14 se destinam visando participar das manifestagdes cultural-
religiosas da comunidade. Como destacamos anteriormente, estamos considerando o
fluxo de pessoas que, com datas marcadas, se destinam ao Fundao para a organizacgdo e

participacdo nos eventos religiosos, como “comunidade ciclica”.

Essa comunidade ciclica, de origem religiosa, provém principalmente dos bairros
que fazem parte da pardquia de Nossa Senhora Aparecida e de outras comunidades
rurais, que sao acompanhadas por outras pardquias. No ano de 2005, tivemos o cuidado
de participar das duas principais festas realizadas na comunidade, com o objetivo de
registrar e de verificar de onde estdo vindo as pessoas que compdem esta comunidade
ciclica que estamos analisando, responsavel pela continuidade da realizacdo das festas.
A festa de Sao Sebastido ¢ tradicional. Ela é realizada desde a colocagdao do Cruzeiro,
mas a festa de Santos Reis é uma iniciativa recente desta comunidade ciclica, que

continua reproduzindo o Fundao, por intermédio desses eventos religiosos.



Origem dos participantes da festa de Santos Reis do Fundao, 2005.

TABELA 2
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Comunidade

Quantidade

Comunidade Rural do Fundao
Comunidade Rural do Retiro Velho
Comunidade Rural do Salto
Comunidade Rural do Meloso
Comunidade Rural do Buracédo
Regido Central de Araguari
Bairro Amorim

Bairro Flamboyants

Bairro Santa Helena

Bairro Parque Brasilia

Bairro Maria Eugénia

Bairro Paraiso

Bairro Gutierrez

Bairro Eduardo Moreira
Bairro Sdo Sebastiao

Bairro do Bosque

Bairro do Aeroporto

Bairro Jardim Milénium
Bairro Goias

Bairro de Fatima

TOTAL : 20

W—h—~wWh—~oha IR v s~

it
n

FONTE: Pesquisa de Campo.

Autor: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2005).

A festa de Santos Reis comegou a ser realizada ha, aproximadamente, quatro anos.

Apesar de o dia de Santos Reis ser em 06 de janeiro, a data por vezes ¢ alterada, tendo em

vista que janeiro ¢ periodo chuvoso, na regido. No ano de 2005, a festa foi realizada no més

de maio, com o encerramento na capela do Fundao. A pesquisa foi feita no domingo, Gltimo

dia da festa, antes da realizacdo do baile. Isso porque ja € notério que aqueles que se

envolvem com os preparativos chegam mais cedo e participam ativamente do momento

sagrado, que no caso da festa de Santos Reis ¢ a realiza¢do do terg¢o e a chegada da folia. Os

demais visitantes chegam apds o ritual sagrado da festa, e mesmo aqueles que chegam mais

cedo, ndo participam desse primeiro momento. Isto justifica o fato de apenas cento e trinta e

cinco pessoas terem sido entrevistadas, pois sdo estas pessoas que estamos considerando

como membros da comunidade ciclica do Fundao.



162

Se considerarmos a procedéncia dos membros por pardquia, verificaremos que 45,9%
dos participantes sdo paroquianos da Igreja de Nossa Senhora Aparecida, pardquia a qual
pertence o Funddo. Isso confirma o fato de que o pertencer a mesma pardquia e a proximidade
geografica sdo fatores importantes para que as pessoas continuem reproduzindo as festas que,
no Fundio, sdo realizadas. De um total de 135 pessoas entrevistadas, 62 pertencem a mesma

paroquia que o Fundao.

Analisando um pouco mais a TAB. 2, constatamos um total de 18 pessoas
provenientes de outras comunidades rurais. Vale destacar que, praticamente todas elas, quase
sempre, estdo envolvidas na organizacdo e realizagdo das festas, sendo que algumas sdo

constantemente festeiras em outras comunidades, além do Fundio.
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Diante disso, podemos afirmar que as comunidades rurais de Araguari, citadas na
pesquisa, pela propria proximidade geografica, como mostra a MAPA 7, e por
compartilharem de uma mesma fé religiosa, se ajudam, nos periodos de realizagdo das festas.
Vale destacar também que essa representatividade destacada de pessoas de outras
comunidades rurais deve-se ao fato de que a festa de Santos Reis ndo ¢ considerada uma festa
tradicional do Funddo. Diante desse fato essas pessoas, ja devotas de Santos Reis, se
colocaram a disposi¢do para ajudar a organiza-la. Gostariamos de destacar, de uma maneira
especial, o nimero de pessoas da comunidade do Buracdo que praticamente estiveram
presentes em todas as festas do Fundao, ajudando nas celebragdes, na cozinha e onde mais se
fez necessario. As duas comunidades sdo vizinhas, sendo separadas apenas pela Rodovia BR
050 (MAPA 3), o que facilita o acesso. Além de compartilharem de uma mesma fé religiosa,
essas pessoas vivem experiéncias semelhantes, pois ndo moram mais nas comunidades de
origem, mas se sentem ainda ligadas a elas por possuirem propriedades ou por participarem

das festas que 14 sdo ainda realizadas. Segundo Dona Josefa,

[...] eu participo da festa porque ¢é a Igreja que chama, porque eu gosto ¢ me sinto
bem. A minha origem ¢ do Salto, mas fui criada no Burac@o. Eu trabalho nas festas
do Fundio, do Meloso, do Buracdo e do Salto. Mas, no Salto eu trabalho com mais
amor porque foi aqui que eu nasci>’.

Antes da confeccdo dos cartazes, os festeiros escolhem aqueles que irdo ajudar na
festa. Algumas vezes, as pessoas s6 tomam conhecimento de que fazem parte da equipe que
ird ajudar na festa quando véem os seus nomes nos cartazes de divulgacdo, espalhados por
todas as pardquias. Atender ao chamado da Igreja se destaca na fala da entrevistada. Essas

pessoas dificilmente recusam um pedido do padre ou dos proprios festeiros, que, muitas

vezes, sao velhos conhecidos. Eles se sentem valorizados pela Igreja, quando sdo lembrados

32 Entrevista concedida por Dona Josefa de Menezes Martins no més de julho de 2005, na festa de encerramento
de Sdo Sebastido na comunidade rural do Salto, municipio de Araguari-MG.
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para ajudar. Por outro lado, o pedido da Igreja, feito na pessoa do sacerdote, ndo pode ser

negado, pois se acredita que, nesse pedido, se manifesta a vontade de Deus.

O fato de se ter origens no lugar faz com que as pessoas trabalhem com mais amor
para o santo padroeiro e que as homenagens sejam repletas de simbolismos. Este é outro
ponto importante na fala de Dona Josefa. Ela se sente bem trabalhando em todas as festas que
sdo realizadas nas comunidades rurais, mas o fato de pertencer a comunidade do Salto faz

com que o trabalho dela 14 seja mais prazeroso.

No GRAF. 1, é possivel verificar a representatividade que tem cada grupo de pessoas,

apresentadas na TAB. 2, na participacao da festa de Santos Reis no ano de 2005.
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Grafico da Festa de Santos Reis

0, 0,
2% 1% 3% 1% 49, 3%

3%
1%
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v \

1%
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B Comunidade Rural do

Fundao
B Comunidade Rural do

Retiro Velho
O Comunidade Rural do

Salto
O Comunidade Rural do

Meloso
B Comunidade Rural do

Buracao
L Regido Central de

Araguari |
M Bairro Amorim
E Bairro Flamboia

M Bairro Santa Helena

/ '5%

4 B

\. 6%
4%

21% B Bairro Eduardo Moreira

B Bairro Parque Brasilia

B Bairro Maria Eugénia
B Bairro Paraiso

M Bairro Gutierrez

B Bairro Sao Sebastido
B Bairro do Bosque

B Bairro do Aeroporto
O Bairro Jardim Milénio
O Bairro Goias

M Bairro de Fatima

GRAFICO 1 — Origem das pessoas que participaram da Festa de Santos Reis no Fundéo, 2005.
Fonte: Pesquisa de Campo.
Autor: BORGES, Jhonny de Oliveira.

No GRAF. 1, ¢ possivel ter uma nog¢do da representatividade que tem cada bairro na
reproducao da festa de Santos Reis do lugar. No caso do Fundao, apenas 4% dos entrevistados
moram ou t€m suas origens na comunidade, ou seja, apenas seis pessoas, das 135 que foram
entrevistadas, possuem vinculos com a comunidade do Fundao. Eles estdo representados pelas

pessoas que tomam frente para realizagdo da festa de Santos Reis. O percentual reduzido de

pessoas que moram ou tém suas origens no Fundao se justifica pelo fato de a festa de Santos
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Reis ser um evento que sO recentemente vem sendo realizado na comunidade, por iniciativa
do presidente da Capela do Funddo, o Sr. Mauri Rodrigues. Outro dado importante sdo os
21% de pessoas procedentes do Bairro de Santa Helena, devido ao fato, como ja comentamos
anteriormente, de a Igreja Matriz estar localizada nesse bairro, e da propria proximidade
geografica com o Funddo, conforme mostra 0 MAPA 8. O bairro Santa Helena é também o
lugar de moradia de um grande numero de pessoas que possuem suas origens no Funddo. A
familia do Sr. Mauri Rodrigues, presidente da capela, na gestao de 2005, ¢ um bom exemplo
desta situagdo, pois ele nasceu e cresceu no Fundao, e depois que saiu de 14 mudou-se para o
bairro Santa Helena. Os parentes e o circulo de amizades da familia do Sr. Mauri, no bairro
Santa Helena, representa um numero consideravel de pessoas que participam das festas na

comunidade.
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Com relagdo a festa mais tradicional da comunidade do Fundao, a de Sao Sebastido e

Nossa Senhora Aparecida, podemos observar na TAB. 3 que a situacao ¢ semelhante.

TABELA 3
Origem dos participantes da festa de Sdo Sebastido e N.S. Aparecida do Fundao, 2005.

Origem dos participantes da festa de Sao Sebastido e N.S. Aparecida do Fundao, 2005.

Comunidade
Comunidade Rural do Fundéo
Comunidade Rural do Buracéo
Regido Central de Araguari
Bairro Amorim
Bairro Flamboyants
Bairro Santa Helena
Bairro Parque Brasilia
Bairro Maria Eugénia
Bairro Eduardo Moreira
Bairro Sdo Sebastiao
Bairro do Aeroporto
Bairro Goias
Bairro de Fatima
Bairro Independéncia
Bairro Beatriz
Bairro Regina
Bairro Sibipiruna
TOTAL : 17

Quantidade

16

23

W= — NN DN =~

o
(=)}

FONTE: Pesquisa de Campo.
Autor: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2005).

No calendario catolico, o dia 20 de janeiro ¢ reservado para as comemoragdes em

louvor a Sao Sebastido. A festa no Fundao ¢ tradicionalmente realizada no més de julho, ja

que o més de janeiro ¢ marcado por um elevado indice pluviométrico. Vale lembrar que

Nossa Senhora Aparecida ¢ também homenageada, nesta festa. A representatividade que Sao

Sebastido tem para os membros da comunidade do Fundao ¢ histérica. Tudo comegou com a

imagem trazida pelo Sr. Jodo Esteves Sodado de Portugal, que ainda est4 presente no altar da

igreja.
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FIGURA 18 — Imagem de Sao Sebastido trazida de Portugal por Jodo Esteves Sodado
para a Capela do Fundao. Ela ocupa lugar de destaque na parte central do altar.
Fonte: ANDRADE, Rodrigo Borges. (2005).

Como aconteceu na festa de Santos Reis, a pesquisa foi intencionalmente realizada no
dia de encerramento da festa, durante a realizagdo do seu momento sagrado, em louvor ao
santo. O fato ¢ que, neste primeiro momento da festa, a maior parte das pessoas que
participam s3o aquelas que estdo mais comprometidas com sua organizagdo e realizagdo.
Neste sentido, a tradi¢do em realiza-la tem um peso maior, ja que outros tipos de sentimentos
estdo envolvidos na continuidade de sua realizagdo. Um exemplo desse comprometimento
maior das pessoas, na preparacao da festa, ¢ o nimero relativamente elevado de pessoas que
moram ou que tém suas origens no Funddo. Apesar dos desencontros de idéias e dos
descontentamentos, ja& mencionados anteriormente, muitos vém para participar da Festa de

Sdo Sebastido.

Mesmo ndo agradando a forma como a festa ¢ conduzida, o Sr. Sebastido, que tem

suas origens no Fundao diz que,
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[...] Naquela época a gente tinha aquela fé e tal, assim, como se diz, o costume do
padroeiro era tanto, e todo mundo tinha muita fé em S3o Sebastido, Sdo Sebastido
foi o primeiro santo do Fundao e festeja até hoje, entdo a gente fazia o que podia...
Eu agora vou 14 pra rezar. Depois que eu rezei eu vou embora. Largo tudo o resto
pra l4. O resto ndo me interessa mais [...] (Informagio verbal).>®

A fala do entrevistado justifica o0 nimero mais expressivo de participantes do Fundao
na festa de Sdo Sebastido, em relacdo a festa de Santos Reis. No entanto, os interesses que se
tém, na festa, sdo diferentes dos demais participantes. A devogao leva a participacdo somente
do primeiro momento da festa, dedicado a missa, a procissdo e demais ritos catélicos. Depois,

nada mais interessa, € essas pessoas, mais tradicionais do lugar, usualmente vao embora.

A participagdo de pessoas provenientes da paroquia de Nossa Senhora Aparecida
representa 54,41% dos participantes. Este percentual elevado de pessoas da pardquia esta
representado pela grande quantidade de ministros da eucaristia e demais pessoas ligadas a
Igreja Matriz, que vém a festa com a finalidade principal de ajudar o sacerdote na condugdo
da liturgia. Contudo, contribui também para este percentual o elevado nimero de pessoas
provenientes dos demais bairros vizinhos a comunidade Rural do Funddo, que pertencem a

mesma pardquia.

A festa de Sao Sebastido do Fundao ¢ regionalmente conhecida, e, atrai milhares de
pessoas, nos trés dias de festa. Mas surpreende-nos a participagdo de pessoas provenientes de
bairros distantes do Funddo, como por exemplo, os sete participantes que vieram do Bairro
Sao Sebastido, localizado mais ao norte da cidade de Araguari, portanto, em sentido contrario

ao Fundao.

Com relagdo a participagdo de pessoas provenientes de outras comunidades rurais,
além do Fundao, encontramos apenas uma pessoa da comunidade do Buracdo. E interessante

observar que, ao contrario do que aconteceu na festa de Santos Reis, em que o niimero de

>3 Entrevista concedida pelo Sr. Sebastido Candido de Melo no més de junho de 2005 na cidade de Araguari —
MG.
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pessoas provenientes de outras comunidades rurais era maior, nesta, o naumero de pessoas do
Funddo supera o de outras comunidades. Diante disso, entendemos que existe um maior
comprometimento das pessoas da comunidade com a organizagdo da festa, dado pela propria

tradi¢do e identificagdo que as pessoas tém com o santo padroeiro do Fundao.
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GRAFICO 2 — Origem das pessoas que participaram da festa de Sdo Sebastido e Nossa Senhora Aparecida,
2005.

Fonte: Pesquisa de Campo.

Autor: BORGES, Jhonny de Oliveira.

No GRAF. 2 ¢ possivel perceber, também, que essa comunidade ciclica, de inspiragdo
religiosa, que ainda continua reproduzindo as festas e a propria comunidade do Fundao, esté
fortemente representada por pessoas proveniente de bairros localizados na por¢do sul da
cidade de Araguari. Ou seja, sdo bairros relativamente vizinhos do Fundao, fato que acontece
também na festa de Santos Reis. Os bairros Santa Helena, Maria Eugénia e Parque Brasilia

representam, sozinhos, 43% do total de pessoas que fazem parte dessa comunidade ciclica
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religiosa, que vém para o Fundao com data marcada, cujos vinculos basicamente se mantém

pela realizagdo da festa; sdo eles os bairros mais préximos do Fundao.

Podemos dizer que, mesmo que a maioria das pessoas que hoje estdo reproduzindo a
comunidade no Fundao sejam provenientes de bairros vizinhos, aproximadamente 50% dessas
pessoas estdo vindo de diversos pontos da cidade de Araguari, como mostra o MAPA 10.
Com isso, fica evidente que a realizagdo das manifesta¢des cultural-religiosas ddo esse carater
ciclico que tem a comunidade do Funddo. Essas pessoas estdo reproduzindo uma
manifestagdo cultural de um lugar, que ndo faz parte do seu cotidiano, mas, de forma
auténoma, e influenciados por algumas poucas pessoas que tem suas origens no Fundao e que,
ainda, estdo vinculados com a realizacao das festas, assumiram a responsabilidade de realizar
os eventos religiosos que ja eram tradicionalmente realizados e criaram outros, como, por

exemplo, a festa de Santos Reis.
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O MAPA 10 ilustra bem a origem das pessoas da area urbana que ainda continuam
reproduzindo a comunidade do Funddo. Uma comunidade que, at¢ a década de 1970, era
constituida plenamente, identificada ndo somente pelo fato de compartilharem de uma mesma
fé religiosa, mas também por compartilharem o mesmo lugar, de possuirem processos
produtivos semelhantes, de saberem das necessidades dos vizinhos que, pela propria
proximidade das propriedades rurais, tinham um cotidiano marcado por praticas de
solidariedade e ajuda mutua. Como foi dito anteriormente, ela ndo era uma comunidade isenta
de conflitos, pois existiam, por vezes, desentendimentos entre eles, e ainda existem, nesta
comunidade ciclica que continua reproduzindo o Funddo, a partir dos eventos religiosos que

estamos representando nos mapas.

Contudo, ndo podemos deixar de mencionar que o fluxo de pessoas que participam das
festas que sdo realizadas no Fundao - representados na TAB. 2 e 3 - ndo significa que todas
elas fazem parte dessa rede social que estamos tratando neste capitulo. De qualquer forma,
achamos interessante mostrar de onde estd vindo esse fluxo de pessoas que participam das
festas do Funddo. Ficou claro que essa rede social, que continua reproduzindo a comunidade,
além da religiosidade é movida por motivagdes diversas, ¢ que uma delas, que merece
destaque especial, ¢ a pratica do lazer. No quarto capitulo iremos abordar as motivacdes que
levam essas pessoas, “estranhas” ao lugar, a continuar reproduzindo a comunidade, isto &,
como ¢ que o Funddo se encontra, depois de quase 200 anos de histéria. Desvendar como que
essa comunidade ciclica consegue se organizar, para continuar reproduzindo o lugar, se ela
vive um cotidiano completamente diferente daquele que se encontra no Fundao, sdo os nossos

principais objetivos.



CAPITULO IV — OS REARRANJOS QUE MANTEM VIVO O LUGAR

Depois de trabalhar o conceito de rede social e conhecer a origem dos fluxos de
pessoas que continuam participando nas festas do Fundao, chegamos ao momento de tratar da
dinamica interna, ou seja, a organizagao dessa rede social da comunidade ciclica que continua

realizando as manifestagdes cultural-religiosas e mantendo vivo o lugar.

Como ja vimos, anteriormente, embora a coordenagdo dos eventos que acontecem
ciclicamente continue sendo feita por pessoas que t€m suas origens no Fundao, as pessoas que
ajudam a realiza-los, em sua maioria, ndo possuem vinculos com a comunidade, mas

comprometem-se em ajudar em todos os preparativos que se fizerem necessarios.

A pergunta que fazemos, neste momento da pesquisa, ¢, sobretudo, com relagdo as
motivagdes que levam, ndo somente essas pessoas que tém vinculo com o Funddo, mas
também aquelas que ndo possuem vinculos, a participar, ciclicamente, na organizagdo e
preparacgdo dos tercos mensais, da festa de Santos Reis e da unificada festa em louvor a Sao

Sebastido e a Nossa Senhora Aparecida.

Nos capitulos I e II, ficou evidente que, ao longo da histéria do Fundao, os processos
produtivos que foram instalados determinaram um cotidiano marcado, sobretudo, pelo
trabalho. O arduo trabalho das pessoas da comunidade impunha uma jornada onde poucos
eram os momentos reservados para o descanso e para outras atividades, que fugissem da
rotina exaustiva de trabalho. Seja no cultivo da terra, na producao de produtos artesanais ou
no processo produtivo dos tijolos, a jornada de trabalho, que j4 comecava antes mesmo do sol

nascer, s6 findava com o por-do-sol.
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Diante dessa realidade, que colocava o trabalho como atividade primordial, os poucos
momentos de descontragdo se resumiam, basicamente, nas atividades religiosas que, como ja

vimos no capitulo 111, j& eram realizadas antes mesmo da construgdo da capela.

Por iniciativa do Sr. Jodo Esteves Sodado, os tergos ¢, mais tarde, as festas com a
realizacdo dos leildes proporcionavam uma oportunidade unica de, uma vez por més, os
moradores do Funddo se reunirem para rezar ¢ para se confraternizarem. Podemos dizer que
as atividades ligadas a religiosidade suscitaram a formagao de uma rede social na comunidade
do Funddo, e representaram a principal iniciativa de aproximacdo de seus membros,

proporcionando o fortalecimento das relagdes sociais.

Essa convivéncia social que se materializava, sobretudo na realizagdo dos tergos
mensais e das festas, tornou-se a principal e, para muitos, a Unica atividade de lazer do
Fundao. Nos periodos de intensa movimentagdo e produgdo, a comunidade via, nesses eventos
religiosos, a oportunidade do reencontro, do lazer proporcionado pela realizagdo, ndo so6 das

novenas € missas, mas também das procissoes, dos leildes e dos bailes.

4.1 Lazer: uma discussio necessaria

Mas o que ¢ lazer? Muito se tem discutido no meio académico acerca do conceito de
lazer. Se partirmos do senso comum, o lazer é tido como momento de descanso, divertimento
ou, simplesmente, como momento do ndo-trabalho. Portanto, de acordo com o senso comum,
o lazer ¢ uma atividade que pode ser desenvolvida apos uma interrup¢ao da jornada diaria de
trabalho. Essa interrupgdo seria, entdo o uso do tempo livre para vivenciar atividades que

fujam da rotina imposta pelo trabalho.
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No meio académico ndo existe consenso acerca do conceito de lazer. Muitos autores
partem do principio de que, desde os primordios da civilizagdo humana, sempre existiram os
momentos do trabalho ¢ os momentos do ndo-trabalho, onde pudessem ser desenvolvidas
atividades que ndo tivessem a obrigatoriedade de ser realizadas. Nessa linha de raciocinio, o

lazer poderia entdo realmente ser considerado como momento do tempo livre.

Para Yurgel (1983, p. 17), tempo livre ¢ “a totalidade de tempo fora do sono, das
refei¢des, e do trabalho; o tempo que engloba todos os comportamentos fora do trabalho
profissional ou doméstico”. Neste sentido, o tempo gasto com o transporte, com higiene
pessoal, com a educagdo, apesar de ser um tempo do ndo-trabalho, ndo pode ser considerado
como tempo livre, ja que sdo atividades tidas como cotidianamente necessarias, portanto, nao

sujeitas, simplesmente, a livre escolha do sujeito em realiza-las.

Considerar a autonomia do sujeito na realizacdo do tempo livre também ndo ¢
consenso no meio académico. Para Marcellino (1987, p.29), “o lazer ndo pode estar restrito a
um tempo determinado. Além disso, tempo algum pode ser considerado livre de coagdes ou
normas de conduta social”. Para o autor, a idéia de considerar um tempo especifico para a
pratica do lazer é equivocada. Isso porque um individuo pode realizar mais de uma atividade
ao mesmo tempo. Se as regras aplicadas ao ambiente de trabalho permitirem, o cantar, o
ouvir musica, o dialogar e o sorrir sdo algumas acdes que podem ser desenvolvidas pelos

individuos, enquanto trabalham.

E sabido que, em todo ambiente de trabalho, estabelecem-se normas de conduta que
determinam aquilo que pode e o que ndo pode ser feito, durante o expediente. Mas essas
normas de conduta extrapolam o limite do ambiente de trabalho. O estabelecimento de regras
comportamentais ¢ pratica cultural das sociedades humanas inclusive nos ambientes onde se
exercem atividades extraprofissionais. Diante disso, Marcellino (1987, p. 29) considera ainda

que o ideal ¢ falar em “tempo disponivel” e ndo “tempo livre”. Para ele o individuo ndo ¢
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totalmente autonomo para realizar nem mesmo as atividades de lazer, pois o seu tempo
sempre esta sujeito a sofrer interferéncias do meio social de onde vive, sendo, muitas vezes,
forcado a acatar as normas sociais ali estabelecidas. Nesse sentido o lazer é considerado

como sendo:

[...] a cultura — compreendida no seu sentido mais amplo — vivenciada (praticada ou
fruida) no “tempo disponivel”. O importante, como trago definidor, é o carater
“desinteressado” dessa vivéncia. Ndo se busca, pelo menos fundamentalmente, outra
recompensa além da satisfacdo provocada pela situacdo. A “disponibilidade de
tempo” significa possibilidade de op¢do pela atividade pratica ou contemplativa
[..] (MARCELLINO, 1987, p.31).
Na visdo do autor, lazer sdo atividades vivenciadas pelos sujeitos durante o “tempo
disponivel” cuja finalidade principal ¢ o prazer em realizad-la. Neste sentido, no conceito de
lazer proposto por Marcellino, até mesmo as atividades de trabalho podem ser consideradas

concomitantemente atividades de lazer, levando em consideragdo a satisfacdo e o prazer em

realiza-las.

Assim sendo, contrariando a visdo coercitiva do trabalho, visto como uma atividade
que tem que ser realizada a todo custo para ndo comprometer o sustento da familia, o “tempo
disponivel” ¢ marcado pelo livre arbitrio de vivenciar ou ndo determinada a¢do. Entendemos
entdo que neste conceito de lazer proposto pelo autor, o prazer e a opcao de escolha, apesar de
submetidos a normas de condutas especificas, marcam uma ruptura entre as atividades de

trabalho, tidas como necessérias e obrigatorias, daquelas executadas no “tempo disponivel”.

Esse carater “desinteressado” em que se realizam determinadas atividades ¢ também
fundamental no conceito de lazer desenvolvido por outros estudiosos do tema. Apesar do
desenvolvimento das técnicas produtivas, que cada vez mais amplia as possibilidades de
tempo disponivel para a vivéncia de outras atividades, ndo vinculadas as atividades

profissionais, a visao da necessidade de maximizacao dos lucros e do consumo defendida pelo
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capitalismo tem levado uma parcela consideravel, sobretudo das sociedades urbanas, a se

dedicar a trabalhos extras para ampliar seus lucros e/ou o potencial de consumo.

Uma das conseqiiéncias imediatas desse processo €, na maioria das vezes, a extensao
da jornada de trabalho obrigatoria (as chamadas horas extras), que tem como objetivo a
ampliacdo dos rendimentos. Em contrapartida, ampliou-se também o numero de pessoas que
estdo desenvolvendo atividades tidas como artesanais que, para Martins (1973, p.62), sdo
exercidas em um “regime de trabalho doméstico que reune os diferentes processos manuais de
criacdo de objetos usuais ou artisticos, ou suscetiveis de sé-lo, com emprego de material

disponivel”, tudo isso, também, com o objetivo de ampliar a renda familiar.

Neste caso, esse carater “desinteressado”, que a maioria dos estudiosos consideram, no
estudo do lazer, tem que ser considerado na andlise. As pessoas acabam desenvolvendo
atividades artesanais, aproveitando-se da habilidade e da criatividade, para ampliar os seus
rendimentos, tendo como diferencial a nao obrigatoriedade de sua execugdo, ja que, apesar de
prazerosa, estas atividades sdo tidas como complementares, pois as pessoas que as executam

j& possuem vinculos empregaticios.

Para as pessoas que ficaram desempregadas e que, por motivos diversos, nao
conseguem se inserir novamente no mercado de trabalho, a producdo artesanal ndo pode ser
considerada simplesmente como uma atividade “desinteressada”. Neste mesmo grupo de
pessoas poderiamos, talvez, incluir as que se ocupam das tarefas domésticas e familiares.
Enquanto no grupo das pessoas desempregadas o trabalho artesanal, apesar de ser uma
atividade prazerosa, ¢ uma atividade utilitaria, pois assume um carater econdomico, cuja
fungao principal € contribuir para o sustento familiar, no grupo das pessoas que se ocupam de
tarefas domésticas e familiares, algumas fungdes por elas exercidas, embora ndo tenham,
necessariamente, esse carater economico, podem trazer satisfacdo, ao serem realizadas. Neste

caso, o aspecto utilitarista dessas atividades estd na necessidade de realiza-las, mas isso nao
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elimina o prazer que se tem em desenvolvé-las, que assume, em parte, esse carater
desinteressado. Dumazedier (2001) chama de “semilazeres” esse conjunto de atividades que

estdo sendo desenvolvidas e que:

[...] Em muitos lugares, independentemente do trabalho profissional complementar,
verifica-se uma crescente expansdo de atividades manuais em parte desinteressadas,
em parte utilitarias, quer no local de trabalho, quer no jardim da familia [...] Trata-se
de uma atividade que, em proporg¢des variaveis, pode ser utilitaria e desinteressada.
Os dois aspectos interpenetram-se, um preso ao setor das obrigagdes € 0 outro ao dos
lazeres [...] (DUMAZEDIER, 2001, p. 36-37).

O autor considera como ‘“semilazeres” todas as atividades que, apesar de ter esse
carater utilitario, sdo realizadas de “boa vontade”, e que em alguns casos chegam a ser
consideradas até mesmo como momentos de descanso para quem as realiza. Neste grupo de
pessoas ele destaca as mulheres casadas e donas de casa, que ficam a maior parte do tempo no
lar. Admite-se entdo a existéncia de uma zona intermediaria entre o trabalho e o lazer que,
segundo Dumazedier (2001, p. 118), “abrange um conjunto de atividades tdo ou mais

importantes do que a zona de lazer propriamente dita”.

Diante de tudo isso, na concepcao de Dumazedier (2001), essa zona de lazer, ou seja o

lazer propriamente dito, ¢é:

[...] um conjunto de ocupagdes as quais o individuo pode entregar-se de livre
vontade, seja para repousar, seja para divertir-se, recrear-se e entreter-se ou, ainda
para desenvolver sua informagdo ou formagdo desinteressada, sua participagdo
social voluntaria ou sua livre capacidade criadora apos livrar-se ou desembaragar-se
das obrigagdes profissionais, familiares e sociais. (DUMAZEDIER, 2001, p. 34).
No conceito desenvolvido pelo autor, o tempo para o lazer é o tempo
descompromissado com toda e qualquer obrigacgdo ligada as atividades tidas como necessarias
ou obrigatdrias. Esse tempo pode ser utilizado para finalidades diversas, desde que sejam

marcadas pela livre escolha do sujeito, pelo carater “desinteressado” e que o bem maior seja o

bem-estar, a satisfagdo, a alegria e o prazer de quem as realiza.
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A cada dia que passa estd mais dificil a realizagdo de atividades que tenham essa
carater desinteressado. O sistema capitalista se impoe diante do livre arbitrio do sujeito em
realizar até mesmo as atividades que ndo estdo diretamente vinculadas com o trabalho
profissional e doméstico. Essa situacdo de submissdo do sujeito ao tempo ditado pelo
capitalismo leva a considerar o tempo livre como uma conquista simbolica, abstrata. Sua
existéncia se materializa, sobretudo, no imaginario, na teoria, porque, na pratica, o que
prevalecem s3o os interesses do capital, que se impdem diante do livre arbitrio do sujeito.
Kurtz (2000, p. 42) chama esse processo de “ditadura do tempo abstrato”; segundo ele, “o
tempo livre conquistado foi imediatamente ocupado pela finalidade propria do capital, neste
sentido o homem n3o pode estabelecer finalidades autonomas desvinculadas da propria

finalidade do capital”.

De acordo com os conceitos ¢ visdo de alguns estudiosos do lazer, podemos perceber
que o tempo ocupa um lugar central na concep¢do ¢ desenvolvimento das atividades a ele
relacionado. A todo momento se faz referéncia ao “tempo do trabalho”, ao “tempo do ndo-
trabalho” que, como j& vimos, ndo pode necessariamente ser considerado como tempo livre, e
ao proprio “tempo livre”. A necessidade de reproducdo do capital esta diretamente vinculada
a producao desse tempo livre. Nao se pode considerar o lazer sem uma analise da necessidade
de reproducdo do capital. E inegavel a importancia da inser¢do do homem no mercado de
trabalho, para que ele possa prover o seu sustento ¢ o de quem dele depende. Portanto, o
trabalho, o lazer e o consumo estdo intimamente ligados, existindo entre eles uma
interdependéncia. Nao se valoriza o trabalho pelo trabalho, mas sim pelo que ele pode
oferecer. Nao se valoriza o lazer pelo lazer, mas sim o que ele pode proporcionar para quem o
oferece e para quem o pratica. Neste sentido o lazer seria ndo s6 o consumo do tempo tido

como “livre”, mas €, sobretudo, o tempo para o consumo da mercadoria.
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Outro ponto importante a se considerar ¢ que o desenvolvimento tecnoldgico
contribuiu para uma ampliacao do “tempo livre”, a0 mesmo tempo em que contribui, também,
para o aumento do “tempo da ociosidade”. Consideramos que o tempo da ociosidade ¢é fruto
do desemprego estrutural, provocado por uma mudanga radical na estrutura produtiva, nos
diversos setores de uma economia nacional. Podemos dizer, entdo, que o “tempo da
ociosidade” ¢ aquele vivenciado pelas pessoas que estdo fora do mercado formal de trabalho.
As pessoas que vivenciam esse tempo nao podem participar, ou melhor, escolher, livremente,
dentre todas as possibilidades de lazer que sdo oferecidas, ja que elas ndo possuem condigdes

financeiras de consumir o que esta sendo oferecido.

Com relacdo a isso, Santos (2000, p. 33) relata que o “consumo ¢ o grande
fundamentalismo contemporaneo, que preside tudo, ou quase tudo, inclusive o lazer”. O autor
considera ainda que esse processo de fundamentalizagdo do consumo ¢ facilitado pelo o que
ele chama de “extraordinaria mercantilizacdo das relagdes”, ampliada pelas influéncias
externas, promovidas pelo processo de globalizagdo. Nesta condicdo, ele afirma que tanto
aquele que visita, em busca do lazer, como aquele que recebe esse visitante, sofre as
influéncias dessa “manipulagdo do tempo livre”, que é subordinado ao capital. O lazer ¢ assim
uma atividade que, quando ndo criada para essa finalidade, ¢ por ele apropriada, a fim de se
ter o controle, podendo, ainda, estabelecer os critérios de sua pratica e de até mesmo

selecionar aqueles que dela poderdo participar.

Podemos considerar esse tipo de lazer, controlado e seletivo, como uma espécie de
“lazer artificializado”, ou seja, que foi produzido pelo capital, com a finalidade de controlar o

tempo livre, por meio do consumo. Diante de tudo o que foi posto, Kurtz (2000) afirma que

[...] O tempo do lazer ndo consiste em tempo liberado, mas transforma-se em espago
funcional secundario do capital. Na realidade, este tempo ndo esta a livre disposicao,
pois caso isso fosse verdade, também deveria ocorrer com respeito a atividade
produtiva. Néo se trata de 6cio no seu sentido antigo, mas de tempo funcional para o
consumo permanente de mercadorias. Deste modo, a industria da cultura e do lazer
ndo somente constitui novas e secundarias esferas do trabalho abstrato e, portanto da
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oferta capitalista, mas ironicamente o lazer torna-se para o consumidor continuagdo do
trabalho por outros meios. Ndo apenas quando ganha dinheiro, mas também quando
gasta o homem capitalista ¢ um trabalhador. A ditadura do tempo abstrato também
ocupou o lazer (KURTZ, 2000, p. 43).

Essa visdo que Kurtz (2000) tem do tempo do lazer ¢ interessante, porque o autor quer
deixar clara a dependéncia desse tempo do lazer em relagdo a reproducdo do capital. Se o
tempo do trabalho ¢ o espago funcional primeiro do capital, o tempo do lazer ¢, entdo, o
espaco funcional secundario. Ele ¢ como se fosse uma extensdo, uma continuidade do espago
funcional primeiro, com a diferenca de que, no do tempo do trabalho, ele participa como mao-
de-obra para reproducdo do capital e, no tempo do lazer, ele passa a ser consumidor daquilo
que, muitas vezes, ele mesmo ajudou a produzir, ou seja, a mercadoria propriamente dita.
Podemos dizer, entdo, que além de o sujeito ndo ter o controle sobre o tempo do trabalho, com
a apropriagdo do tempo do lazer pelo capital, ele perde o controle também sobre o tempo que

ele passa fora do trabalho profissional e/ou doméstico, ou seja, do tempo que deveria ser livre.

A andlise conceitual que fizemos, até este momento, sobre o lazer, leva-nos a
questionar sobre a autonomia do sujeito na escolha do seu lazer, diante das imposi¢des que
sdo colocadas pelo capital e pelas relagdes que por ele sao mediadas ou determinadas. Torres
(1968, p. 70) aponta que “a grande revolug¢do de nosso tempo pode estar na possibilidade de
lazer para todos, fazendo, assim, desaparecer as distingdes entre as classes, ou melhor, as
disparidades de oportunidades de lazer nas diferentes classes”. O autor defende a criagdo de
uma “politica de socializagdo do lazer”, onde as possibilidades de lazer possam ser, no

minimo, ampliadas, podendo, assim, amenizar o que ele chama de “choques sociais”.

Nao acreditamos que a solu¢do para amenizar os “choques sociais” esteja na
socializa¢ao do lazer, mas sim numa melhor distribui¢ao de renda. Contudo, consideramos o
lazer como sendo fruto de uma bagagem cultural especifica, e como um dos tragos definidores
da identidade de um povo. Para que ele exista, faz-se necessaria a existéncia do trabalho e do

desenvolvimento das técnicas produtivas capazes de prover o sustento daqueles que dele
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participam. Segundo Dumazedier (1979, p. 236), “o lazer nao ¢ a ociosidade, pois que ele
supoe, antes de mais nada, a presenca do trabalho profissional, ao passo que a ociosidade

supOe em primeiro lugar a negagao deste”.

Neste sentido, podemos dizer que o tempo do lazer ndo pode existir sem o tempo do
trabalho. O lazer ndo existe no tempo da ociosidade, ou seja, no tempo daquele que ndo tem
trabalho. Isso porque a auséncia de trabalho causa angustia, tristeza, e a finalidade principal
do lazer é, ao nosso ver, o deleite e a satisfagdo proporcionada pela possibilidade de sua
pratica, ainda que ela seja controlada ou mediada pelo capital, que é o que Kurtz (2000, p. 43)

chama de “ditadura do tempo abstrato”.

Neste sentido, faz-se necessario avaliar a importancia do lazer para a reproducdo da
comunidade estudada. No préximo subcapitulo iremos abordar, entdo, a concepcdo de lazer
dos membros da comunidade rural do Fundao, estabelecendo uma relagdo entre o teérico ¢ o
empirico, ou seja, estabelecendo uma relagdo entre a concep¢do de lazer dos membros da

comunidade com os conceitos trabalhados.

4.2 O lazer na comunidade rural do Fundao

As atividades de lazer no Funddo também passaram por esse processo de evolugdo,
beneficiado pelo desenvolvimento das técnicas produtivas e dos meios informacionais. Se
levarmos em conta que a efetiva ocupagdo do Fundao se deu, sobretudo, no inicio do século
XX, nos damos conta de que a vida cotidiana dos membros dessa comunidade era ocupada,

basicamente, pelo mundo do trabalho. As cansativas jornadas de trabalho, ja descritas no
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capitulo II, demonstraram, a grosso modo, que o tempo livre era coisa rara entre eles, com
uma jornada de trabalho que se iniciava antes mesmo do nascer do sol e findava somente ao
anoitecer; poucos eram os momentos em que as pessoas poderiam criar € se ocupar de outras

coisas, que ndo estivessem relacionadas com sua labuta diaria.

Quando pensamos, sobretudo, nessa comunidade ciclica que ainda continua
reproduzindo o Funddo, logo nos questionamos sobre quais sdo os rearranjos, as estratégias
que os seus membros utilizavam, para continuar mantendo vivo este lugar. Mesmo em um
mundo em que a vida cotidiana era marcada pelo tempo do trabalho, essas pessoas foram
desenvolvendo, através do tempo, formas de sociabilidade que fugiam dessa realidade
imposta, principalmente, com a criacdo das redes sociais de solidariedades. Ainda que a
jornada de trabalho fosse extensa, até pela necessidade de prover o sustento familiar
existiam alguns, mesmo que escassos, momentos de descanso, que eram dedicados também

para a pratica da religiosidade.

Sendo de origem catdlica, as pessoas que nasceram e cresceram no Funddo mostram
uma realidade toda particular em relagdo as atividades de lazer. Esse Fundao, até o final da
década de 1920, nao tinha efetivamente o lugar para realizar os seus encontros religiosos.
Contudo, apds a colocagdao do primeiro Cruzeiro da comunidade, e por iniciativa de alguns
moradores, eles estabeleceram ali o lugar do sagrado, que conseqilientemente passou a ser
também o lugar do encontro. Para 14 as pessoas do lugar passaram a se dirigir no minimo uma
vez por més, para a realizagdo dos ter¢os. Neste momento poderiamos dizer que nasce, no
Funddo, uma atividade que fugia desse pesado mundo do trabalho, que para muitos era

considerado de descontragdo, de descanso, do lazer propriamente dito.

O que se percebe ¢ que, antes da colocacdo do Cruzeiro ¢ da propria construgdo da
capela, poucas eram as opg¢des de lazer da populagdo do Fundao. Segundo o Sr. Sebastido,

naquele tempo as pessoas
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[...] Praticamente sé trabalhava. Ficava descansando 1a na sombra s6. O descanso era
descansar na sombra. Quando dava tempo né, porque la quase ndo dava tempo disso.
S6 descansava de noite na hora que deitava. Divertimento ndo tinha nenhum [...] as
veis num dia de domingo noéis ia nadar 14 no rio. Nois atravessava o rio de la pra
ca...quando tava vazio, né. Quando tava cheio ndo dava pra fazé isso ndo. Naquele
tempo o rio enchia que tampava os mato. Agora hoje ndo enche porque a represa
controla. As veis ndis pescava, mais toda vida ali foi ruim de peixe (Informagio
verbal)™.

Tendo nascido e vivido no Fundao, o entrevistado, de 75 anos de idade, retrata sua
visao de lazer e também como ele era vivenciado, naquele periodo. Na sua concepgao, fora os
momentos que eram vivenciados nas atividades religiosas, o lazer se resumia aos escassos
momentos em que se podia descansar na sombra, durante a jornada de trabalho. O nadar e
pescar no rio eram praticas esporadicas, e vivenciadas no domingo. Neste sentido, o Sr.
Sebastido nao se entusiasma muito quando relata essa vivéncia, porque era basicamente no

domingo que se podia ficar em casa e descansar. O saudosismo se faz presente, pois ainda que

o nadar e o pescar ndo fosse rotina, era possivel ver o rio “encher e tampar o mato”.

Se, na visdo do Sr. Sebastido, o seu lazer era restrito, neste momento, ndo somente no
Funddo, mas também em outros lugares, o lazer da populacdo feminina era vivenciado de
maneira um pouco diversa. Segundo Dona Francisca, esposa do Sr. Sebastido, quando

solteira, eram poucas as coisas que ela podia fazer 14 no Fundao,

[...] s6 servigo né. S6 descansava na hora que deitava. E deitava cedo né. Ali pelas
oito horas noéis deitava. Mas também cedinho noéis ja tava de pé [...] O que eu
gostava mesmo era de fazer polvilho, leva comé na roga pros companheiro, era um
servigo que ndo pesava. Eu gostava de levar comida pra mim comer 14 no meio da
ro¢a. Era bom levar aquela bacia de comé na cabecga. Nossa eu gostava demais! Eu
sei que era muito servi¢o, océ acabava um ¢ pegava outro. E a mamae tecia. Océ
conhece tear? Nois tiava uma coberta por dia. Isso era uma diversdo pra ndis. Nois
fazia o servigo tudo que tinha que fazé e depois nois tiava uma coberta [...]mais
antigamente a gente trabalhava demais. Mas o momento de diversdo mesmo era
quando tinha a festa 14 na igreja, e algum bailinho assim, que tinha nos vizinho e que
a gente ia...ainda assim a gente s6 podia ir no baile com o papai. Nao podia ir em
lugar nenhum sem ele. Era aquela vida! (Informagéo verbal)®.

> Entrevista concedida pelo Sr. Sebastido Candido de Melo no més de outubro de 2005, na cidade de Araguari —
MG.

> Entrevista concedida pela Sra. Francisca Laudelina Rodrigues de Melo no més de outubro de 2005, na cidade
de Araguari — MG.
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E interessante observar a concepcio de lazer entre os dois entrevistados. Enquanto o
lazer do Sr. Sebastido, apesar de ser considerado por ele escasso, € representado pelo
descansar na sombra, pelo nadar, pelo pescar e pelas participacdes nas festas e demais
atividades religiosas da comunidade, para Dona Francisca o0 momento de descanso era mais
restrito, sendo vivenciado somente quando ia dormir, no final do dia. O ir nas festas era

possivel apenas quando o pai a levava.

Diante dessa limitacdo de possibilidades para a pratica do lazer, algumas das
atividades desempenhadas por Dona Francisca eram tidas como possibilidade de diversao,
pois davam prazer, ao realizé-las. Na realidade, eram atividades tidas como trabalho, mesmo
que ndo muito empenhativas, mas que proporcionavam satisfacdo em fazer. O levar comida
para os trabalhadores na roga e poder comer entre eles ¢ citado destacadamente por ela. Outro
ponto interessante de sua fala é que, depois que eram realizadas as atividades domésticas tidas
como obrigatérias, elas se dedicavam aquelas que tinham, em parte, aquele carater
“desinteressado” que, para muitos, caracteriza as atividades de lazer. O trabalhar no tear era
uma atividade de lazer para dona Francisca e para sua mae, e era realizada ap6s uma longa

jornada de trabalho tido como obrigatério.

Diante das duas falas, € possivel estabelecer um parametro entre o lazer masculino e o
feminino. Ao homem, muitas coisas eram permitidas. Era concedida a ele uma autonomia
maior para escolher as atividades de lazer. O cavalgar, o nadar, o pescar e o ir a festa eram
atividades que, pelo homem, poderiam ser realizadas autonomamente, enquanto que, pelas

mulheres, nem sempre. Segundo Kurtz, isso acontece porque

[...] No processo de modernizagdo, a metade feminina da humanidade foi atribuido
este espago ambiguo da sociedade e, compulsoriamente, todas as atividades que nele
se realizam. A mulher coube a competéncia do lar e da familia e atividades imateriais
como amor, dedicagdo etc. (KURTZ, 2000, p. 42).
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No caso especifico da comunidade do Fundao, as mulheres assumiam uma dupla
jornada de trabalho. Além de terem que dar conta dos trabalhos domésticos - o lavar, passar,
cozinhar e cuidar dos filhos - tinham ainda que ajudar os maridos nos trabalhos da roga, ja que
a mao-de-obra era reduzida e o trabalho familiar, essencial. Como se ndo bastasse, a elas era
incumbida a responsabilidade de realizar, no lar, essas atividades que Kurtz chama de
“atividades imateriais”, cujo objetivo principal é manter a unidade e fortalecer os vinculos

familiares.

De certo modo, o momento de lazer do homem ¢, muitas vezes, trabalho para a
mulher. Algumas mulheres chegam a afirmar que o trabalho doméstico ndo tem fim. Nos
finais de semana, e sobretudo aos domingos, alguns trabalhos domésticos ndo podem deixar
de ser por elas realizados. Mesmo nos momentos em que os membros do Fundao procuravam
exercer a sua autonomia na constru¢do do lazer, essa situagao se fez presente. Segundo a Sra.

Maria Consuelo,

La em casa era s6 eu de mulher e quatro homens. Entdo era tudo assim, s6 no tio
Irineu ndo, 14 eram duas mulheres so, 14 ele nunca teve filhos homens nao. Entio era
primo demais pra controlar a gente. Quando os nossos pais liberou, liberou porque
tinha um punhado de homem pra nos fiscalizar, sabe? Entdo a gente, por exemplo,
fazia festa 14 na roga, eu falo a gente [...] sabe o que a gente fazia? A gente ia era
cozinhar pra eles. A gente saia da novena, e falava: “ah, hoje vamo 14 pra casal!”
Chegava 14 a gente ia fazé galinhada. Entdo, nds as mulheres na verdade ia era
cozinhar para aquele bando de homem. E outra coisa [...] océ acha que teve essa coisa
assim, por exemplo, de fazer o que faz hoje, danga com um hoje, dangd com outro
amanha [...] ndo! A gente ndo fazia isso! A gente ndo fazia isso ndo. Entdo, o nosso
lazer era, eu nem sei se muito saudavel, quer dizer, era muito saudavel, porque era
muito puritano, era o que era permitido fazer [...] (Informagio verbal)™.

Na construgdo do lazer relatada pela entrevistada, alguns pontos chamam a nossa
aten¢do. O primeiro ponto ¢ o peso dos trabalhos domésticos, que recaia sobre a mulher,
sobretudo quando essa presenca feminina era em menor nimero do que a masculina. Isso
fazia com que os ja escassos momentos de lazer fossem ainda mais minguados e controlados

pelos homens da familia. O segundo ponto refere-se justamente a essa auséncia de autonomia

°® Entrevista concedida pela Sra. Maria Consuelo Ferreira Montes Naves no més de outubro de 2005, na cidade
de Araguari — MG.
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das mulheres, para a pratica do lazer. A vigilancia paterna so se interrompia quando os demais
parentes do sexo masculino tivessem condi¢cdes de fiscalizar as atitudes das mulheres da
familia, durantes as festas e demais atividades de lazer. O terceiro ponto é esse papel
secundario que a mulher assume na constru¢do do lazer, dentro dessa realidade vivenciada
pela Sra. Maria Consuelo. Mesmo quando a idéia de se fazer a festa, na casa dos amigos ou
parentes, ndo partisse de uma mulher, cabia a elas a tarefa de preparar a comida que seria
servida durante sua realizagdo. Diante disso, podemos dizer que eram as mulheres que
construiam o lazer masculino, ou seja, enquanto os homens aproveitavam o que a festa podia
oferecer, elas cozinhavam, serviam as refei¢des, cuidavam da bebida e ainda da limpeza da

casa, no final da festa.

Dentro dessa realidade, podemos afirmar que o lazer era uma prioridade masculina.
Para a mulher cabia 0 momento de lazer que a ela era permitido vivenciar. Neste sentido, elas
ndo tinham outra opgdo a ndo ser buscar, dentre as atividades cotidianas, a satisfacdo ¢ a
alegria em realiza-las. Algumas dessas passaram, como ja vimos anteriormente, a serem vistas
por elas como atividades de lazer, isso porque ndo obrigatdrias, como, por exemplo, o

trabalhar no tear, fazer o polvilho para o consumo da familia e outros produtos artesanais.

Dentro deste contexto, esse lazer vivenciado pelas mulheres do Fundao, neste periodo,
pode ser considerado o que Dumazedier (2001, p. 36) chama de “semilazer”, que, como ja
vimos anteriormente, sdo aquelas atividades tidas, em parte, como desinteressadas e, em parte,

COmMo necessarias.

Se tomarmos como parametro de analise a interpretagdo do lazer feminino proposto
por Dumazedier, dentro dessa realidade dos “semilazeres”, podemos dizer que raros eram os
momentos em que as mulheres do Fundao vivenciavam o lazer propriamente dito, aquele que

fosse realizado por livre escolha e de carater puramente desinteressado, sem a obrigatoriedade
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em realizd-lo. A maior parte do tempo, o que era a elas permitido vivenciar eram os

“semilazeres”.

Se, até a primeira metade do século XX, prevalecia uma maior autonomia masculina
na pratica do lazer dessa populagdo que nasceu e cresceu no Funddo, para as pessoas que para
14 se mudaram, apds esse periodo, esse lazer se apresenta de maneira um pouco diversa. O
Fundao apresenta, neste inicio do século XXI, um grupo razoavel de familias que ndo tem ali

as suas origens e que estdo estabelecendo uma relago toda particular com o lugar.

Essa relacao diferenciada, que esses atuais moradores do Fundao vem estabelecendo,
sofre a interferéncia direta do desenvolvimento tecnologico, que possibilitou o acesso a uma
série de inovagdes, levando comodidade e informacao a essa populacdo rural. Diante disso, o
lazer vivenciado por grande parte dessas pessoas se enquadra dentro do que Yurgel (1983, p.
24) chama de “forma passiva de lazer”, que nada mais ¢ do que “a exposicdo do homem a um
meio de comunicagdo”; que neste caso, destacamos a televisdo. No caso do Fundao, muitas
dessas pessoas que hoje vivem na comunidade sdo caseiros, contratados para cuidar das

propriedades, ou sdo arrendatarios.

O rendimento propiciado pelas atividades que esses arrendatarios e caseiros exercem,
na maioria das vezes ndo possibilita um potencial de consumo que lhe permita adquirir um
meio de transporte. Podemos dizer, entdo, que os baixos salarios, aliados ao aumento de
furtos, no campo, fazem com que essas pessoas sejam levadas a vivenciar muito pouco os
momentos de lazer coletivo®’, ou seja, a realizagdo das festas religiosas, no Fundao. A Sra.

Clauria Pereira diz que:

°7 Para Yurgel(1983, p. 13), “as formas coletivas de lazer culminou com o avanco dos recursos tecnologicos do
mundo contemporaneo”. A autora da destaque especial para o radio e a televisdo. Ela parte da concepgdo de
trabalho coletivo, que era exercido sob o sistema de multirdes, ¢ contrapde para essa concepgdo de lazer coletivo.
Ou seja, formas de lazer que, se ndo sdo construidas, sdo vivenciadas coletivamente.
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[...] v€ televisdo. Esse ¢ o passatempo. Procé vé da cinco horas nois para né, cinco e
meia, seis horas mais ou menos. Ai vai toma banho, entra pra dentro e fecha tudo,
porque ndo pode ficar nada aberto né, porque ¢ um perigo. Ai vai ver televisdo, porque
assim as horas passa, o dia passa [...] Nois ndo vai nas festa do Funddo néo uvai! Pobre
ndo tem como divertir ndo uvai! Sai daqui e ir a pé pra 14? Nossa Senhora! E um
sacrificio! Nois ndo tem um carro, nem uma charrete que a gente possa andar.
Vontade de ir nois tem (Informagdo verbal)™®.

Os donos das propriedades rurais t€ém condi¢des de irem as festas do Fundao, mas os
seus funciondrios, na maioria das vezes, nao. Neste caso, a vivéncia do “lazer passivo” nao ¢
uma op¢ao que se faz, mas sim uma imposicdo da realidade. Mesmo as festas do Fundao
sendo realizadas ciclicamente, a familia de Dona Clauria se v€ impossibilitada de participar.
Nao s6 pela auséncia do meio de transporte, mas também por causa da inseguranga do campo,

que a obriga a permanecer mais tempo em casa. As saidas da fazenda se resumem aos

sadbados, quando vao fazer as compras de mantimentos na cidade.

Outra questdo interessante, que pode ser observada na fala da entrevistada, ¢ que,
fazendo uma comparagao entre o tempo livre dos primeiros moradores do Fundao, descrito
anteriormente, com o tempo livre dessas pessoas que hoje 14 estdo vivendo, € possivel
perceber que o desenvolvimento tecnoldgico, aliado a redugcdo da dependéncia dos
proprietarios em relagdao ao cultivo da terra, para prover o sustento da familia, propiciou um
aumento do tempo livre. Se antes o trabalho comecava antes do sol nascer e s6 terminava ao
anoitecer, hoje os horarios sao mais flexiveis e as horas livres do trabalho foram ampliadas, a
ponto de possibilitar a vivéncia do “lazer passivo”, como, neste caso, estamos considerando a

televisdo, para “passar o tempo”.
9

Dentro deste contexto, vivido por Dona Clauria, algumas atividades domésticas por
ela exercidas sdo consideradas pela familia, como atividades prazerosas. O cuidar das

criagdes, o fazer o queijo, os doces, o tirar o leite, acabaram se tornando atividades que, em

*¥ Entrevista concedia pela Sra. Clauria Pereira no més de outubro de 2005 na comunidade do Fundio — Araguari
(MG).
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parte, sao necessarias e, em parte, desinteressadas, podendo, portanto, ser consideradas como

“semilazeres”.

Na vivéncia desse cotidiano descrito por Dona Clauria, embora ela more no Fundao,
por questdes econdmicas e de seguranca, ela ndo se sente membro da comunidade. A
inseguranga no campo faz com que o contato com os vizinhos seja restrito ¢ o aspecto
econdmico a impossibilita de participar dos eventos religiosos que acontecem, ciclicamente,

na comunidade.

Dentre esses atuais moradores do Fundao, existe a realidade daqueles que vivenciam,
basicamente, o tempo do trabalho na comunidade, ja que o lazer é vivenciado na cidade de

Araguari. Segundo o Sr. Nivaldo, arrendatario de um olaria do Fundao,

[...] aqui o trabalho nunca acaba. Aqui ¢ diario. Comega cedo, ai océ descansa, a
tarde tem o tijolo... Producdo significa hora-extra, e hora-extra quanto mais, mais
eles querem. Aqui como eles estdo so pra trabalhar, eles levantam cedo cortam, a
tarde eles descansam um pouco e depois vai enfornar, entdo é do jeito que eles
quiser, Ndo tem muito prazo. O dia é pequeno pra nos. Pra quem trabalha o dia ¢
pequeno [...] No sabado a gente para na hora do almogo, cada um toma o seu banho,
eu pergunto quem quer ir pra cidade e eu levo e busco eles de novo. Cada um fica
onde quer e se diverte de uma forma ou de outra [...] (Informagéo verbal)*’.

O Sr. Nivaldo ¢ goiano, da cidade de Pires do Rio, e h4 aproximadamente trés anos
trabalha com olaria no Fundao. Podemos observar que, na realidade apresentada por ele, o
trabalho ¢ intenso, mas ainda sim essa quantidade de trabalho nem sequer se aproxima da
realidade dos oleiros apresentada no capitulo II deste trabalho. O entrevistado ¢ o responsavel
pela olaria e trabalham para ele, quatro homens. Apenas Nivaldo mora em Araguari, ¢ se
desloca todos os dias até o Funddo, os demais vivem com as familias dentro da propria

unidade produtiva.

Para as pessoas que estdo diretamente envolvidas no processo produtivo da olaria, os

momentos de descanso se resumem ao intervalo para o almoco e ao periodo da noite. As

% Entrevista concedida pelo Sr. Nivaldo Francisco dos Santos no més de outubro de 2005, na comunidade do
Fundao — Araguari (MQG).
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mulheres passam o tempo fazendo as tarefas domésticas, e por vezes ajudam os maridos no
trabalho da olaria. Nas horas livres, elas aproveitam o tempo com os filhos, cujo passatempo
predileto, nos dias mais quentes, ¢ nadar no corrego do Funddo. Mas é, sobretudo, aos
sabados, que essas pessoas que trabalham na olaria vivenciam o lazer. Tendo parentes em
Araguari, praticamente todos os sabados essas pessoas se deslocam até a cidade, para visitar
parentes e amigos ¢ ainda freqiientar os barzinhos, um dos passatempos preferidos dos

homens das familias.

FIGURA 19 — Trecho do corrego Funddo onde a familia dos oleiros da Olaria do Sr. Nivaldo
costumam nadar.
Fonte: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2005).

Neste caso especifico dos trabalhadores das olarias, podemos perceber que, durante a
semana, as mulheres acabam tendo mais oportunidades para a pratica do lazer do que os
homens. Os homens vivenciam o lazer, principalmente, nos finais de semana. De modo geral,

o lazer do oleiro e de sua familia, apesar de viverem no Fundao, se realiza, sobretudo, na
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cidade de Araguari. A participagdo dessas pessoas nas festas do Fundao sdo muito raras, pois

sua ligagcdo com o lugar se efetiva basicamente pelo trabalho.

Se, por um lado, estas pessoas que hoje vivem no Fundao, pouco, ou nada participam
do lazer coletivo, que aqui consideramos a realizacdo das festas religiosas, por outro, existe
um grupo consideravel de pessoas que se destinam, ciclicamente, para a comunidade,
unicamente para participar dessas atividades. S3o essas pessoas que estamos considerando

responsaveis pela reproducao dessa comunidade ciclica do Fundao, de carater religioso.

Esse lazer coletivo e ciclico, representado pelas festas religiosas do Fundao, vem
sendo realizado desde o século passado. Dentre as pessoas que estdo envolvidas na constru¢ao
desse lazer coletivo, estdo as que ndo possuem vinculos diretos com o lugar; portanto, o
interesse da construgdo desse lazer para esse, que nao tem vinculo com o lugar, ¢ diferente do
que possui vinculos. Para os que t€ém suas origens no lugar, a construgdo desse lazer reproduz
uma pratica cultural que tem, além de uma opg¢do de lazer, a finalidade de reproduzir as
tradi¢des de realizacdo das festas, que contribui para fortalecimento das identidades. Ja para
os que ndo tém vinculos diretos com a comunidade, a realizagdo da festa significa,
principalmente, uma oportunidade de se ter uma opg¢do de lazer. Mas muitos vao, aos poucos,
construindo também uma identidade com essa pratica cultural do Funddo. Dona Lourdes diz

que:

[...] apesar de ter minhas origens no Buracdo, eu nasci e me criei 14, em toda festa
do Funddo eu vou participar eu gosto muito. Eu ajudo a fazer os salgados. Eu gosto,
porque eu me divirto trabalhando, mas eu também dango e aproveito a festa. Eu ja
fui festeira e hoje me identifico com as festa de 14 (Informagio verbal)®.

A entrevistada se faz presente ndo s6 nas festas em louvor aos santos padroeiros, mas

também esta presente em todos os ter¢os que sdo realizados na capela do Fundao. Ha que se

dizer que o Buracdo e o Fundao, desde os primérdios de suas histérias, sempre tiveram boas

5 Entrevista concedida pela Sra. Maria de Lourdes Alves Ferreira no més de outubro de 2005, na cidade de
Araguari — MG.
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relagdes. A comunidade do Buracdo chegou a contribuir para a construcao da capela do
Fundao. Mas ndo ¢é por isso que Dona Lourdes iniciou, ha alguns anos, sua participagdo nas
festas do Funddo. O laco de amizade com as pessoas dessa comunidade levou-a a participar,
assiduamente, das festas. As festas do Funddo representam, para ela, ndo apenas a
possibilidade da pratica do lazer, mas também uma oportunidade de se fazer comunidade. Ela
chega a afirmar que se “diverte trabalhando”. De acordo com Marcellino (1987, p. 31),
percebemos que dona Lourdes considera o trabalho realizado nas festas como atividade de
lazer, justamente pelo fato de ser uma atividade “de escolha individual e praticada no tempo
disponivel, o que proporciona, como efeito, o descanso, o divertimento e o desenvolvimento

da personalidade e da sociabilidade”.

Podemos observar que a concepgao e, sobretudo, a forma de se vivenciar o lazer ¢ um
pouco diferenciada entre aqueles que t€ém suas origens no Fundao, entre os que nao tém ali as
suas origens, mas que hoje estdo 1a vivendo, e entre aqueles que apenas se dirigem para 1a

com datas marcadas, isto €, ciclicamente.

Neste subcapitulo, tivemos a confirmagao de que, por intermédio da constru¢io desse
lazer coletivo, as festas religiosas, ¢ que estdo sendo estabelecidos esses rearranjos, que
mantém o Funddo vivo. Esse lazer ciclico da comunidade sera, entdo, o nosso objeto de
estudo no subcapitulo seguinte. O objetivo sera mostrar como esses, hoje, citadinos, estdo se

organizando para realizar as festas.
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4.3 A Festa: o lazer ciclico

Neste momento da pesquisa, serd importante resgatar um pouco do que foi trabalhado
sobre redes sociais, no capitulo III. Isso se faz necessario porque entendemos que ¢
principalmente o estabelecimento dessas redes sociais que torna possivel a continuidade da

realizacdo das festas.

A realizacdo dessas festas, no Fundao, assume, como ja vimos anteriormente, trés
funcdes basicas: a necessidade de reproduzir a tradicdo cultural local, o desejo de que as
geragdes vindouras continuem realizando essa tradicdo e manter uma importante atividade de

lazer.

Prova disso é que, quando voltamos na histéria da comunidade, percebemos que,
mesmo com o declinio das atividades produtivas e a crescente saida de populagdo do Fundao,
a realizacdo dos eventos festivo-religiosos continuou. Segundo Maia (1999), isso se deve ao

fato de que:

A temporalidade das festas populares é marcada usualmente, por uma compreensio
do movimento historial; ou seja, ha toda uma preocupagdo por parte dos
participantes em preservar um legado de crengas, habitos, elementos alegoricos, etc.,
tidos como fundamentais na significagdo/caracterizagdo/composi¢do da festa como
acontecimento (MAIA, 1999, p. 200).

Para o autor, a continuidade da realizacdo das festas deve-se a necessidade da
preservacao das tradigdes do lugar. A festa acaba sendo reproduzida com a finalidade de
resgatar parte da historia de onde se originaram as atividades festivo-religiosas. Maia (1999,
p.- 200) completa dizendo que “ndo convém interpretar a tradigdo somente como uma
conservagdo, preservagao de dados historicos, mas também como uma possibilidade de

realizagdo de uma heranga no porvir”’. Neste sentido, observamos que no Funddo existe
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também essa preocupacao, de que a tradicdo de se realizar as festas seja reproduzida pelas

geracdes vindouras.

As festas populares sio momentos especiais de alegria e uma interrupgao da rotina,

muitas vezes cansativa e estressante, tanto no campo como na cidade. No dizer de Claval,

As festas manifestam-se por procissdes, dangas, musica, espeticulos. Cada um ¢ por
sua vez ator e espectador e vive um momento de intensa emogao, de comunhéo ¢ de
evasdo. O sentimento do pertencer coletivo é, entdo, muito forte [...] Estas
manifestacdes e seus excessos tém virtudes de terapia coletiva e permitem purgar a
sociedade das tensoes [...] (CLAVAL, 2001, p. 131).

Neste sentido, podemos perceber que, além desse papel de preservar a esséncia da
tradicdo herdada pelas geragdes passadas, as festas tiveram e ainda tém o papel de
proporcionar momentos de interrup¢do da rotina cotidiana. Sdo momentos onde sdo
permitidos alguns exageros comportamentais, quebrando certas formalidades que a sociedade
impoe na vida cotidiana. Diante disso, as realizacdes das festas populares proporcionam a
vivéncia de momentos que vao além dos aspectos tradicionais de sua realiza¢do. Neste caso

especifico da comunidade rural do Funddo, as festas significam, principalmente, a

manutencao das atividades de lazer.

Essas festas, que possuem fungdo tripla (tradi¢do, manutengdo e lazer), s6 continuam
sendo realizadas porque a comunidade se organizou e continua se organizando para que isso
aconteca. Essa organizagdo vai além do fato de as pessoas terem as suas origens na
comunidade ou de fazerem parte da mesma paroquia. A formagao dessa rede social, que
continua reproduzindo essa comunidade ciclica do Fundao, estabelece-se porque, segundo

Dias (2005),

[...] A rede, como qualquer outra inven¢do humana, ¢ uma construgdo social.
Individuos, grupos, instituicdes ou firmas desenvolvem estratégias de toda ordem
(politicas, sociais, econdmicas e territoriais) e se organizam em rede. A rede ndo
constitui o sujeito da acdo, mas expressa ou define a escala das agdes sociais [...]
(DIAS, 2005, p. 22).
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A construgao dessa rede foi sendo estabelecida, através do tempo, pelos membros da
comunidade rural do Fundao. Os objetivos dos primeiros moradores ndo eram os mesmos dos
que, hoje, compdem essa rede. No inicio do século XX, essa comunidade, composta
basicamente por catélicos, carecia de um lugar para se reunir e fazer as suas oragdes. A
constitui¢do dessa rede, apesar de possuir os lideres, garantia que as decisdes seriam tomadas
coletivamente, cada pessoa representava um n6 importante da rede, assegurando a realizagao

dos eventos.

A rede social que continua realizando as festas organiza-se com objetivos que foram
ampliados, através do tempo. A escala de acdo é a mesma, ou seja, a comunidade rural do
Fundao, mas agora com a tarefa de reproduzir os eventos religiosos que agregaram o valor de
manter a tradicdo de realizar a festa, preparar os mais jovens para assumir as
responsabilidades de sua realizacdo e assegurar estes momentos de lazer coletivo que a

realizacdo desses eventos proporcionam.

Podemos observar que, tanto na sua formacao inicial como na atual, os objetivos eram
bem definidos. O que mudou, nestes quase cem anos de realizagdo das festas, foi a

composi¢ao do grupo e a ampliagdo dos objetivos da rede que as reproduz.

O grupo que, inicialmente, constituia essa rede, era composto basicamente por
moradores do Funddo, mas contava também com um grupo consideravel de pessoas do

Buracao, uma comunidade rural vizinha. Segundo o Sr. Jodo Montes,

Quando comego la tinha um cruzeiro, uma cruz arta [...] S0 Jodozinho mais a dona
Tiofa, comegd a reza tergo la e chama o povo pra leva prenda. E levava. Um levava
uma galinha, o outro levava uma otra coisa, aquelas muié de 14 [...] reza o terco. E
pegava aquele dinheiro, a dona Tiofd dava pros pobre aqui. Ai saiu o negocio de
faz€ uma capela 1a. Vei um povo do Burac@o no terco e juntou muita gente la no
terco, certo? Muita gente. Rezava aquele ter¢o com o povo do Funddo ali. Ai vinha
esse povo 1a do Buracio [...] essa coisa aqui. Ai deu muito dinheiro. Ai saiu aquele
palpite pra fazé uma capela 14. Aif vamo faz€ a capela. Ai fez a capelinha, mas a
capelinha [...JUma capelinha petiquita. (Informagio Verbal)®'.

5! Entrevista com o Sr. Joio Montes concedida no més de junho de 2005, na cidade de Araguari — MG.
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O Sr. Jodo Esteves Sodado, conhecido como Joazinho Portugués e sua esposa,
conhecida como Teobfila, foram os que inicialmente tiveram a iniciativa de colocar o cruzeiro
e rezar os tercos. Isso, no inicio do século XX. Convidando a comunidade, logo os demais
membros foram se inserindo no grupo. Depois, com a idéia de construir a capela, os leildes
durante os ter¢os comegaram a se tornar rotina, pois o grupo ja tinha um objetivo tragado.
Com isso, os nos dessa rede foram se estabelecendo. Todos contribuiam, levando prendas que
eram leiloadas, depois da realizagdo do terco. Pessoas de comunidades vizinhas aderiram a
causa e logo foi concluida a primeira e pequenina capela do Fundao, lugar do encontro e que

se tornou também o lugar do lazer.

A comunidade elegeu S3o Sebastido ¢ Nossa Senhora Aparecida como santos
padroeiros. Além da realiza¢ao dessas duas festas, todo més tinha a celebra¢do da missa ou do
terco. Esses momentos eram ansiosamente aguardados por todos da comunidade e
considerados, por muitos deles, como ja vimos, os unicos momentos de lazer. Sobre isso, a

Sra. Maria Consuelo relata que:

[...] no Funddo era basicamente a capela, a gente vivia por aquele terco que tinha
uma vez por més e por duas festas durante o ano. Primeiro era uma festa so, depois
na década de 1960, a minha tia levou a imagem de Nossa Senhora Aparecida, deve
ter sido mais ou menos em 1964, 1966, mais ou menos, que eu lembro o dia que ela
desceu, passou 14 em casa com a imagem no colo [...] eu lembro de eu ter ido, a
mamde 14, conversando com ela e ela mostrando a imagem e a partir dai que
comegou a festa de Nossa Senhora Aparecida. Ai era o paraiso né, porque tinha duas
festas no ano. Porque o tergo, ficou de noite todo mundo ia embora. O ter¢o era sé
durante o dia e a gente adorava né. Ai tinha duas festas por ano e agente vivia em
fungio daquela festa. (Informagio Verbal)®,

Apesar de a realizacdo das festas e dos ter¢os, ja naquela época, ser um lazer ciclico, a
populacdo ndo era ciclica, isso porque a maioria das pessoas ainda vivia no Fundao. Por ser
basicamente as unicas possibilidades de lazer, a comunidade envolvia-se completamente na

sua constru¢do. Os festeiros, todos os anos, eram escolhidos, com o aval do padre, mas a

52 Entrevista concedia pela Sra. Maria Consuelo Ferreira Montes Naves no més de outubro de 2005, na cidade de
Araguari — MG.
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responsabilidade de realizar a festa era assumida por todos. A arrecadagao de prendas, a
organizagdo da missa, da procissio e demais momentos litirgicos eram tarefas
antecipadamente distribuidas e organizadas. A festa era, realmente, um lazer coletivo, tanto
no processo de sua construgdo, como na participacdo. Tudo era feito com muito prazer pelas

pessoas do lugar.

Os rearranjos para ampliarem estes momentos de lazer podem ser percebidos na fala
da entrevistada. A imagem e a fé, de alguns membros da comunidade, em Nossa Senhora
Aparecida, foi a oportunidade que muitos estavam esperando para ampliar os raros momentos
de lazer. Essa idéia agradava os mais jovens, mas, de maneira especial, as mogas. Os tergos

mensais eram realizados durante o dia e, a noite, todos ja estavam em casa.

Como ja vimos, as mogas s6 podiam ir aos festejos acompanhadas pelos pais, ¢ as
vezes pelos irmaos mais velhos. A festa religiosa noturna se resumia na de louvor a Sao
Sebastido. Diante disso, com a criacdo da festa de Nossa Senhora Aparecida, a familia toda se

comprometia, € as mogas tinham presenca garantida nesta mais nova festa noturna do Fundao.

A partir da década de 1970, essa situacdo comeca a mudar. A saida de pessoas do
Fundao iniciada na década de 1950, intensifica-se, nos anos de 1970. A principio, as festas
continuavam sendo realizadas, na responsabilidade, basicamente, das pessoas que tinham suas
origens no Fundao, independentemente de estarem la ainda morando, ou nao. Isso porque, de
alguma forma, os vinculos com o lugar continuavam, seja por ainda possuirem propriedade 14,

ou por ainda participarem, mensalmente, dos tergos ¢ das festas.

Depois da década de 1980, a responsabilidade de se fazer a festa comega a ficar com
um grupo cada vez mais restrito, que ndo necessariamente possuia as suas origens no Fundao,
como mostra a TAB. 4. A partir desse momento, ndo somente as festas sdo ciclicas, mas

também a freqii€ncia das pessoas que formam essa rede e que fazem a festa acontecer.
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TABELA 4
Origem dos Festeiros da festa de Sao Sebastido e Nossa Senhora Aparecida, 2006.

Local de origem Numero de pessoas
Comunidade Rural do Fundéao 06
Comunidade Rural do Buracdo 04
Bairro Santa Helena 04
Bairro Jardim Milénio 02
Total 16

Fonte: Pesquisa de Campo.
Autor: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2006).

De acordo com a TAB. 4, podemos observar que, dos dezesseis festeiros da Festa de
Sao Sebastido e Nossa Senhora Aparecida, do ano de 2006, apenas seis nasceram ou possuem
suas origens no Funddo. Dos outros dez restantes, dois sdo do Jardim Milénio, quatro do
Bairro Santa Helena e os outros quatro nasceram ou possuem as suas origens na comunidade

rural do Buracio.

FIGURA 20 — Baile da Festa de Sdo Sebastido e Nossa Senhora Aparecida do Fundao, 2005.
Fonte: SANTOS, Rosselvelt José. (2005).
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Desses dados vale ressaltar que, apesar de apenas seis festeiros terem suas origens no
Fundao, os quatro do bairro Santa Helena e os dois do Jardim Milénio fazem parte da Pardquia de
Nossa Senhora Aparecida (conforme mostra os MAPAS 6 e 9), mesma paroquia que o Fundao.
Isso quer dizer que, dos dezesseis festeiros, doze possuem algum tipo de ligacdo com a
comunidade. Essa situacao, aliada a identificagdo que as pessoas que tém suas origens no Fundao
possuem com os santos e, conseqiientemente, com a festa, faz com que a participacdo de
membros da comunidade seja bem superior a dos tercos e a da festa de Santos Reis. A rede social
que se forma em torno da realizagdo dessa festa envolve um niimero superior de pessoas do que

nas demais, isso porque sao dois os santos, homenageados em uma tnica festa.
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No caso da festa de Santos Reis, a participagdo de pessoas que ndo t€m suas origens
no Fundao ¢ ainda mais marcante. Dos quatro festeiros escolhidos para o ano de 2006,
nenhum possui origem no Funddo. Todos nasceram na comunidade rural do Buracdo. Essa
auséncia de festeiros que tenham suas origens no Fundao se justifica pelo fato de a festa estar
sendo realizada ha poucos anos. O Sr. Mauri Rodrigues, presidente da capela, com a ajuda do
Sr. Honor Jaco, capitdo da folia, ambos membros da comunidade rural do Fundao, sdo os que
tiveram a iniciativa de realizarem a festa. Neste sentido, a participacdo de pessoas de outras
comunidades ¢ constante. Sdo pessoas ligadas aos folides e ao presidente da capela,

principalmente.

FIGURA 22 — Festa de Santos Reis do Fundao, 2005. A foto mostra a chegada da Folia
na Capela do Fundao.
Fonte: SANTOS, Rosselvelt José.

Na realiza¢dao da festa de Santos Reis do Funddo podemos dizer, entdo, que a rede

social ¢ formada basicamente por pessoas que possuem lacos de parentesco, ou sdo amigas
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daqueles que tomaram a iniciativa de trazer a festa para a comunidade. A participacao de
festeiros fora dessa realidade ¢é raridade nesta festa, e a presenca de pessoas que t€ém suas
origens no Fundio também ndo ¢ comum, ja que esta festa ndo faz parte da historia dessas

pessoas.

Outro ponto importante ¢ a participacdo destacada de festeiros que nasceram ou que
tém suas origens na comunidade rural do Buracdo. Se somarmos as duas festas teremos, para
o ano de 2006, um total de vinte festeiros, e desses, oito sdo do Buracdo. Como ja dissemos
anteriormente, isso se justifica pelos lagos historicos que unem as duas comunidades. As duas

fizeram parte da Sesmaria do Serrote, ja destacada no primeiro capitulo desse trabalho.

Essa relacdo entre as duas comunidades ndo para por ai. Muitos dos que t€ém suas
origens no Buracdo tém algum tipo de parentesco com aqueles que tém suas origens no
Funddo. Segundo Dona Eleusa, o Sr. Jodo Martins, por exemplo, “é¢ primo do Sr. Mauri
Rodrigues, presidente da capela e, embora tenha nascido no Buracdo, ja ha muitos anos

participa das festas do Fundéo e no ano que vem vai ser festeiro da festa de Santos Reis”.”?

Nos ter¢os, a responsabilidade de organizar fica basicamente circunscrita as pessoas
que tém suas origens no Funddo. Um grupo reduzido, de aproximadamente quatro pessoas,
toma frente de tudo, e as demais pessoas que ajudam nos preparativos sdo, basicamente,
parentes dessas quatro. No total sdo, aproximadamente, dez pessoas envolvidas para a
organizagdo dos tercos, que acontece no segundo sdbado de cada més. Apesar do baile depois
do terco, a participacdo de visitantes ¢ reduzida e o comprometimento das pessoas da

comunidade também, ndo contando o terco, inclusive, com a participagdo do padre.

Nas duas grandes festas, a de Sdo Sebastido e Nossa Senhora Aparecida e a de Santos

Reis, os festeiros s3o sempre escolhidos pela propria comunidade. A eles cabe a

5 Entrevista concedida pela Sra. Eleusa Pereira de Melo Rodrigues no més de outubro de 2005, na cidade de
Araguari — MG.
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responsabilidade de arrecadar prendas, organizar os grupos de trabalho que cuidardo da
cozinha, da limpeza, da procissdo, da ornamentagdo da igreja, do saldo, dos andores e, por
fim, da liturgia, no caso da missa, na festa de Sdo Sebastido e Nossa Senhora Aparecida ¢ do

culto, no caso da festa de Santos Reis.

FIGURA 23 — Saida da procissdo da Festa de Sdo Sebastido ¢ Nossa Senhora Aparecida da
capela do Fundéo no ano de 2005.
Fonte: SANTOS, Rosselvelt José. (2005).

Devido ao grande volume de trabalho, os festeiros escolhem ainda os festeirinhos. Os
festeirinhosos sdo formados pelos adolescentes da comunidade, na maioria netos e sobrinhos
das pessoas que tém suas origens no Fundao. A presenga deles ¢ mais comum na festa de Sao
Sebastido e Nossa Senhora Aparecida. O convite a esses jovens tem também como objetivo
inseri-los na organizagdo e despertar, assim, o comprometimento, na realizacao das festas. Os
festeiros acreditam que isso podera assegurar a reprodug¢do da comunidade, pelo aspecto

religioso.
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A Igreja Catolica, sobretudo na festa de Sdo Sebastido e Nossa Senhora Aparecida,
fica com 20% do total da renda da festa. O restante é para fazer melhorias na capela e para
custear a festa do préximo ano. Apesar de a escolha dos festeiros ser feita pela comunidade, o
padre da o aval depois que os nomes sdo selecionados. Mas, ainda assim, o Sr. Mauri

Rodrigues diz que tem autonomia para organizar as festas. Segundo ele,

[...] o padre da carta branca para levar a festa pra frente. Eu e a Eleusa organiza tudo
e convida os festeiros para uma reunido e fechar tudo. Eu e a Eleusa pegou pra
cuidar da capela porque o Wanderley deixou. Ninguém mais queria pegar nois
pegou para nao deixar acabar. Até hoje ninguém quis pegar, assim a gente continua.
Mas cuidar da capela ndo é um peso pra mim. Eu tenho muita f¢ em Deus e em Sdo
Sebastido. A gente continua por amor aquilo 14 pra ndo deixar acabar. Mas eu nao
vou negar que eu gosto muito de dancar também. O padre ja deu carta branca pra
gente voltar a organizar a festa de Nossa Senhora Aparecida separada da de Sdo
Sebastido, mas a gente s6 ndo fez porque a Eleusa acha que da muito trabalho
organizar mais de dois festa no ano além dos terco. (Informagio Verbal)*.

Devido a caréncia de sacerdotes, o padre se faz presente, quando muito, quatro vezes
no ano, incluindo o dia da Festa de Sdo Sebastido e Nossa Senhora Aparecida. Na festa de
Santos Reis o padre ndo se faz presente. Essa festa, embora seja autorizada pela Igreja, €
considerada uma festa do povo, onde a comunidade tem a autonomia de organizar todos os

preparativos para que ela aconteca.

O entrevistado, como presidente da capela, quer deixar claro que tem autonomia para
organizar tudo, inclusive retomar a realizacdo da festa de Nossa Senhora Aparecida separada
da festa de Sdo Sebastido, pois o proprio padre interrompeu sua realizacdo, alegando as
dificuldades para organizar mais de uma festa no ano e a pouca renda que a festa estava

proporcionando.

A fé nos Santos padroeiros e o amor pelo lugar e pelas festas tradicionais sdo
mencionadas como motivos principais para continuar a organizar os eventos religiosos da

comunidade, mas mesmo assim Dona Eleusa, esposa do Sr. Mauri Rodrigues, ndo quer o 6nus

% Entrevista concedida pelo Sr. Mauri Rodrigues no més de outubro de 2005, na cidade de Araguari — MG.
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de mais uma festa. Isso se deve ao fato de as responsabilidades da festa recairem, sobretudo,

nessas pessoas que tomam frente em todos os preparativos.

Depois que o Sr. Wanderley José Rodrigues deixou, no inicio da década de 1990, a
presidéncia da capela, o Sr. Mauri e sua esposa, Dona Eleusa, logo se prontificaram a tomar
conta de tudo. Isso foi feito ndo sé pela identificagdo que eles t€ém com o lugar, mas também
para ndo perder o lazer que ha anos faz parte da histéria dos membros da comunidade do

Fundao.

Esse lazer ciclico, a festa, tem uma importancia muito grande para os membros do

Fundao. Para a Sra. Raulinda a festa é

[...] participacdo, ¢ encontro de familia, ¢ o encontro com os amigos, vem tudo ali, né.
E onde todo mundo encontra. L4 tem, por exemplo, a danga, tem a reunido de todo
mundo, tem uma cervejinha pra todo mundo toma, um salgado, aquilo ali ¢ uma unido,
uma irmandade. Transforma em uma familia. Pra nois é assim né. Por exemplo, todo
més tem a reunido né, entdo todo mundo participa. E uma irmandade. (Informagéo
verbal)®.

A festa, na concepcao da entrevistada, vai além do lugar para a realizacdo do lazer
ciclico. O momento da festa é onde a comunidade rural do Fundao se reencontra e se realiza,
em plenitude. Ela ndo ¢ mais marcada somente pelo momento do sagrado, representado pelo
terco, missa e procissdo, mas ¢ também o momento de vivenciar o profano, representado pelo
leildo e pelo baile. A fala da entrevistada traduz bem o que Damata (apud MAIA, 1999, p.
192) aborda sobre as festas, como sendo “momentos extraordinarios marcados pela alegria e
por valores que sdo considerados altamente positivos”. Podemos dizer que a festa ¢ a
oportunidade de sair da rotina, que muitas vezes traduz o cotidiano dessas pessoas. E,

sobretudo na festa que essa comunidade rural do Fundao, neste inicio do século XXI, se

estabelece.

% Entrevista concedida pela Sra. Raulinda Fernandes dos Santos no més de julho de 2005, na comunidade do
Fundao — Araguari (MQG).
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Diante de tudo o que foi colocado, ndo podemos negar a existéncia de uma rede social
que tem a responsabilidade de realizar as festas. A necessidade de manter um espago ¢ um
momento de lazer ndo é menos importante do que a fungdo que as festas tém, de manter a
tradicdo de sua realizagdo. A festa é um lazer ciclico necessario, porque reproduz essa
comunidade ciclica religiosa que hoje caracteriza o Fundao. Resta saber, agora, quais sdo as

motivagdes dessas pessoas que hoje fazem parte dessa comunidade.

4.4 As motivacoes para continuar reproduzindo o lugar a partir das festas

O Fundao do século XXI apresenta-se, demograficamente, com uma populacdo fixa
reduzida, que nem de longe remonta aquele periodo de euforia do inicio do século XX,

descrito no capitulo II.

Como ja foi dito, a festa, que surgiu a partir da necessidade de se estabelecer o lugar
do sagrado, passava a ter, no comego de sua realizacdo, um significado maior para as pessoas
que viviam na comunidade, por proporcionar um momento que interrompia as longas jornadas

de trabalho e por suscitar a possibilidade do encontro.

A fé e a necessidade de sociabilidade, fatores motivadores primeiros, levaram a
construcao de relagdes sociais que fugiam do ambiente do trabalho e estabeleceu bases mais
solidas para a constituicdo da comunidade rural do Fundao. Essas motivagdes iniciais, com o
tempo, tiveram como conseqiiéncia a constru¢cdo de uma identidade, construida também a

partir da realizacdo das festas. No dizer de Gomes,
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[...] O mundo rural[...] ¢ marcado pelas tradi¢des, por habitos e costumes que se
perpetuam, por uma relagdo estrita com a terra e com o local. O fundamento desta
unido ¢ a identidade, ou seja, a igual ou quase idéntica reparticdo de perspectivas de
vida — um quase absoluto sentimento de comunhdo -, na identidade social [...]
(GOMES, 1999, p. 117).

A manuten¢do dessa identidade €, ao nosso ver, uma das motivagdes mais importantes
dessa reproducdo do lugar, a partir das festas. No entanto, essa motivagdo s6 se faz presente
naqueles que nasceram ou que vivenciaram, por algum tempo, o cotidiano do Fundao;
daqueles que, por algum tempo, compartilharam as tradi¢des, os habitos e demais costumes,

tanto os ligados ao cultivo da terra como os ligados diretamente a religiosidade.

Expressdes como “constituir familia” e “sentir parte da comunidade”, sdo muito
ouvidas entre as pessoas que possuem as suas origens no Funddo. Segundo Barreto (2000, p.
69), as “as motivacdes pertencem a esfera do afetivo”, por estarem intimamente relacionadas
com a subjetividade (sentimentos que normalmente ndo se consegue explicar sem considerar
os valores sentimentais do homem — amor, saudade, alegria, pertencimento, etc- ); mas podem
estar relacionadas também a “racionalidade”, ou seja, aspectos ligados a fatores passiveis de
serem racionalizados, como por exemplo, “o tempo disponivel, a liberdade e as afinidades

culturais”.

Quando se fala em motivacao, ndo se pode negar a importancia da Psicologia dentre as
areas do saber que se dedicam ao seu estudo. Gondim; Silva (2004, p. 145) chegam a afirmar
que “os psicologos acreditam que grande parte das razdes da diversidade das condutas
individuais decorra de um processo denominado de motivagao”. Neste sentido, os dois autores
citados acreditam que a motivacao interfere diretamente no comportamento das pessoas,

podendo interferir também no €xito e no fracasso das agdes por elas desempenhadas.

Recorrendo a propria origem etimolédgica da palavra, Gondim; Silva (2004, p. 145)
chegam a afirmar que a palavra motivagado, “provendo do latim motivus que significa mover,

assumiu um significado de tudo que pode fazer mover, tudo que causa ou determina alguma
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coisa, ou at¢ mesmo o fim e a razdo de uma acdo”. Eles acreditam que o estudo das

motivagdes pode auxiliar na compreensdo do comportamento humano.

Numa tentativa de conceituar motiva¢do, Salanova; Hontagas; Peir6o (1996 apud
GONDIM; SILVA, 2004, p. 146) entendem que ela pode ser “definida como uma agdo
dirigida a objetivos, sendo auto-regulada, bioldgica ou cognitivamente, persistente no tempo e

ativada por um conjunto de necessidades, emogoes, valores, metas e expectativas”.

Neste sentido, entendemos que a Psicologia d4 uma contribui¢do importante para o
nosso trabalho, pois nos auxilia a compreender qual é esse “conjunto de necessidades,
emocdes, valores, metas e expectativas” que levam a reprodugdo do Funddo enquanto
comunidade, mesmo que ciclica. Tanto as motivacdes ligadas a subjetividade, como as ligadas

a racionalidade, sempre se fizeram presentes nas pessoas que reproduzem as festas no Fundao.

Neste sentido, entendemos que a fé tenha sido a motivacdo primeira, mas a busca de
momentos de lazer ndo pode ser desconsiderada como uma motivagdo importante, muito

almejada pela comunidade do Fundao.
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FIGURA 24 — Missa em louvor a Sdo Sebastido e Nossa Senhora Aparecida. Momento sagrado
da festa dos Santos Padroeiros do Funddo onde os fiéis manifestam a fé, motivagao primeira para
a manutengdo da festa.

Fonte: SANTOS, Rosselvelt José. (2004).

Podemos afirmar que, se para os que t€m suas origens no Funddo, as motivacdes estdo
estreitamente ligadas a sua experiéncia de vida com o lugar, para os que ndo tém, estdo
vinculadas, sobretudo, aos lagos de amizade e de parentesco. Ja para os visitantes, que aqui
consideramos aqueles que ndo se comprometem com a realizacdo da festa, o evento
representa apenas uma oportunidade de lazer. Portanto, para os dois primeiros grupos, as
motivagdes sdo de origem subjetiva, ou seja, ligadas a afetividade e, para o ultimo, nio
necessariamente. Contudo, vale a pena destacar que a busca do divertimento, como fator

motivacional importante, estd presente nos trés grupos, representado, sobretudo, pela

realizacdo do baile propriamente dito.

Com o objetivo de conhecer as motivagdes que levam os dois primeiros grupos - os

que tém as origens no Fundao e os que estdo a ele ligados por lagos de amizade ou parentesco
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- a se comprometerem com a festa, foi realizada uma pesquisa na festa de S3o Sebastido e
Nossa Senhora Aparecida, por ser a festa mais tradicional da comunidade. No entanto, cabe
ressaltar que ela foi feita trinta minutos antes de comegar o momento sagrado da Festa, tendo
em vista que as pessoas que ndo se comprometem com a realizacdo da festa, geralmente, nao
faz questdo de chegar para participar deste primeiro momento, seja por ndo entenderem os
rituais, ou pelo simples fato de ndo valorizarem a cultura local.

TABELA 5

Motivacdes para que as pessoas se comprometam com a realizagao da festa de Sao Sebastido

e Nossa Senhora Aparecida do fundao, 2005.

Comunidade Quantidade
Fé 2
Tradi¢do 3
Ja ter sido festeiro 2
Ser parentes de festeiros 4
Procissao 2
Nio tem vinculo com a comunidade, 2

vem porque gosta

Ser amigo dos festeiros
Confraternizagdo e oragdes

Pertence a mesma pardquia

Ser parentes de pessoas Comunidade
Lazer

Divertir e rezar

Ser amigo do Presidente da Capela
Ja ter morado no Fundio

TOTAL

g»—t»—t»—th—th—thul\)

Fonte: Pesquisa de Campo.
Autor: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2005).

A celebragdo do momento sagrado da festa inicia-se no final da tarde, por volta das 16
horas, enquanto que o leildo e o baile, a noite. Aproximadamente cinqilienta pessoas ja haviam

chegado, trinta minutos antes do inicio da missa. Destas, vinte e nove foram entrevistadas.

As entrevistas demonstram a importancia da afetividade como fator motivacional para
o comprometimento das pessoas com a festa. Das vinte e nove pessoas entrevistadas, apenas

duas ndo alegaram possuir, como aspecto motivacional, a afetividade.
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Somando o resultado da TAB. 5, podemos observar que as treze pessoas que
mencionaram a f¢€, a tradi¢@o, a procissdo, o ja ter morado no Fundao, o ja ter sido festeiro, a
confraternizag@o e ora¢do, como motivagdes importantes, sdo as que possuem suas origens no
Funddo ou que 14 fixaram moradia por um periodo relativamente longo. Neste caso, o
comprometimento provém, justamente, da constru¢do de uma identidade, ao longo do tempo.
A festa adquiriu uma importancia relevante na identificagdo dessas pessoas com o lugar.
Segundo o Sr. Stanislau, a festa do Funddo “é agora a maior diversdo que tem na

comunidade”®. Ela ¢ uma manifestacio cultural que se consolidou como atividade de lazer.

Um outro grupo chama a atengdo na pesquisa. E o das pessoas que, embora no
possuam suas origens no lugar, estdo ligadas a ele por lagos de parentesco ou amizade com as
pessoas que tém. O ser parente ou amigo de festeiro ¢ de membros da comunidade foi
mencionado por um total de oito pessoas. Muitas dessas pessoas ja estdo, inclusive, sendo

escolhidas como festeiras. Um exemplo disso € o Sr. Anésio; ele diz que:

[...] a festa do Funddo ¢ bdo demais! Eu sou do Buracdo, mais participo nas festas do
Funddo a mais de 3 anos. Fui convidado pra ir nas festas por amigo e mais tarde fui
escolhido pra ser festeiro. No ano que vem eu vou ser festeiro pela segunda veis. La
¢ bdo demais! Todo mundo é amigo. (Informagio verbal)®’.

A identificacdo com os membros da comunidade tem gerado, em pessoas como o Sr.
Anésio, uma identificacdo também com o lugar, mas um lugar que, no caso dele, acaba sendo
reduzido ao local onde esta localizado o conjunto formado pelo cruzeiro, capela, coreto e
saldo de festa, pois ¢ essa escala do espaco que estd sendo vivenciada por ele, ciclicamente,

por meio das festas.

O interessante, em relagdo a esta rede social, ¢ a ampliagdo de pessoas que se

comprometem com a realizagdo das festas, mas que ndo tém suas origens na comunidade. O

5 Entrevista concedida pelo Sr. Stanislau Viera dos Santos no més de junho de 2004, na comunidade do Fundio
— Araguari (MG).

%7 Entrevista concedida pelo Sr. Anésio Antonio Alves no més de dezembro de 2005, na cidade de Araguari —
MG.
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Sr. Anésio comecgou a levar os seus filhos na festa do Fundao, e embora toda a sua familia

tenha as suas origens no Buracao, o seu filho Wellington, de vinte seis anos, diz que,

A motivagao principal de ajudar na festa € pra ajudar a Igreja. Eu acho bdo demais!
A primeira veis que eu fui, eu fui com o meu pai. Apesar de mord em Araguari eu
sou do Burac@o, mas ¢ o Fundao que eu considero como a minha segunda casa. Tem
s6 dois ano que eu participo 14, mais 14 todo mundo ¢ amigo ¢ ja convidou eu ¢ a
minha esposa pra ser festeiro. (Informagio Verbal)®.

Na fala do Wellington vale destacar a questdo da receptividade. A receptividade por
parte dos membros da comunidade fez com que o Wellington se identificasse com as festas.
Em apenas dois anos, ele alega que se sente mais em casa do que no lugar onde ele tem suas
origens. Podemos perceber que a festa pode ser reproduzida motivada também pela
receptividade e pela confianga naqueles que a visitam. Prova disso ¢ que toda a familia do Sr.
Anésio, ja ha dois, anos se compromete com todos os eventos festivo-religiosos que

acontecem no Funddo. Mas ¢ bom destacar, novamente, que o lugar vivenciado por eles se

resume, basicamente, ao conjunto da capela, que ¢ ciclicamente freqiientado.

Um outro importante grupo de pessoas, que também estd representado na TAB. 5, sdo
aquelas que se comprometem com o momento litirgico da festa. Isso acontece ndo pelo fato
de elas terem suas origens no Funddo, mas simplesmente por pertencerem a mesma pardquia
que o Funddo (Pardquia de Nossa Senhora Aparecida) e 1a exercerem fungdes importantes,
em nivel paroquial. Nesse sentido, cabe a elas a tarefa de auxiliar o padre na celebragdo da
missa e da procissdo. Nao existe, dentre essas pessoas uma ligagao direta, nem com o lugar e

nem com as pessoas que tém ali suas origens.

Por fim, vale destacar as duas pessoas que alegaram participar da festa simplesmente
pelo fato de gostar, ndo se comprometendo, no entanto, com a organizagdo. Neste grupo de

pessoas que ndo se comprometem com a organizacdo do evento podemos incluir, ainda,

5 Entrevista concedida pelo Sr. Wellington Carlos Alves no més de dezembro de 2005, na cidade de Araguari —
MG.
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aqueles que véem a festa como um momento especial para rezar ¢ ao mesmo tempo se
divertir. Mas eles participam integralmente da festa, valorizando tanto o momento sagrado

como o profano.

- GRAFICO DAS MOTIVACOES
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GRAFICO 3 — Motivagdes para que as pessoas se comprometam com a realizagio da festa de Sdo
Sebastido e Nossa Senhora Aparecida do fundao, 2005.

Fonte: Pesquisa de Campo.

Autor: BORGES, Jhonny de Oliveira. (2005).

Na analise do GRAF. 3 gostariamos de destacar a representatividade das pessoas que
tém suas origens no lugar e cujas motivagdes estdo diretamente ligadas a subjetividade, a

afetividade, propriamente ditas. Um total de 44% dos entrevistados, que se comprometem
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com a realizagdo da festa destacam, como fator motivador, estes valores imateriais ligados a
afetividade, como por exemplo, a fé, a tradicdo, a oragdo, a confraternizacdo, a identidade

com o lugar.

Outro ponto importante € a crescente representatividade de pessoas que se
comprometem com a realizagdo das festas, mas que ndo possuem suas origens no Fundio.
Elas representam 28% do total de pesquisados. Como ja mencionado anteriormente, a
identificacdo dessas pessoas com a comunidade vem sendo construida, recentemente, por
intermédio das relagdes que vém sendo estabelecidas com as pessoas da comunidade. A
participagdo delas assegura a reproducdo da festa, mas ndo a isenta de sofrer mudangas.
Segundo Maia (1999, p. 200), “toda a tradi¢do de uma festa popular é passivel de mudanga,
podendo esta — a mudanca — configurar, inclusive, fases ou momentos historicos”. O
comprometimento desses 28% dos entrevistados da sinais de que a tradicdo de se realizar a
festa continua, mas ela vem sofrendo mudancas significativas na conducao dos rituais, nas

cangdes sacras e profanas, nos bailes, nos leildes e também nos cardapios.

A igreja matriz de Nossa Senhora Aparecida, sede da paroquia, esta representada por
15% dos entrevistados. A participagdo dessas pessoas € necessaria nas festas, para auxiliar o
sacerdote na liturgia, mas elas se tornam essenciais quando da auséncia do padre. Isso
acontece, sobretudo, nos ter¢os mensais ¢ na festa de Santos Reis, onde os ministros da

eucaristia® ficam responsaveis pela celebragio do culto.

Os 13% restantes sdo representados pelas pessoas que ndo se comprometem com a
realizacdo, mas que valorizam todos os momentos da festa. A possibilidade de lazer ¢
destacada por esse grupo como sendo uma das principais motivagdes para participar do

evento.

% Os ministros da eucaristia sdo pessoas que receberam uma formagio especifica por parte da Igreja Catolica
que lhes permite fazer a celebracdo do culto e distribuir a hostia ja consagrada pelo sacerdote.
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Enfim, podemos dizer que o significado da festa ndo ¢ o mesmo para esses diversos
grupos de pessoas. Para o grupo maior ela significa a manutencdo da tradicdo e da
manifestagdo de fé em Deus e nos santos padroeiros. Para o grupo de pessoas que vem
ampliando a rede social que realiza a festa, ela significa a possibilidade de estabelecer
relacdes e aos poucos vai construindo uma identificagdo com o lugar por meio desses
vinculos. Estes dois grupos, apesar de motivagdes distintas, representam 72% do total de

entrevistados, que se sentem comprometidos com a realizag@o da festa.

E importante ressaltar que, segundo o Sr. Mauri Rodrigues, presidente da Capela do
Funddo, as duas festas da comunidade (Santos Reis, Sdo Sebastido e Nossa Senhora
Aparecida) chegam a receber juntas, a visita de mais de dez mil pessoas, por ano. Esses
visitantes sdo motivados pela possibilidade da pratica do lazer, portanto, participam,

basicamente, do baile.

Diante disso, o numero de pessoas que se comprometem, de alguma forma, com a
realizacdo da festa, dentro dessa realidade apresentada na TAB. 5 ¢ no GRAF. 3, ndo chega a
cem. Sao, sobretudo, elas que fazem parte dessa comunidade ciclica de carater religioso, que €
o Funddo. O fluxo de pessoas que todos meses participam das festas é grande, mas o

comprometimento raramente passa da simples vivéncia do lazer que esses eventos oferecem.



CONSIDERACOES FINAIS

Concluimos o trabalho colocando novamente aquelas questdes que suscitaram a
pesquisa: como ¢ que uma comunidade rural, praticamente abandonada, consegue se
reproduzir? Quem sdo essas pessoas que hoje participam dos eventos festivo-religiosos do
Fundao? Estas questdes nos proporcionaram uma bela viagem na historia de Araguari e do
Funddo, com “paradas obrigatorias” em alguns conceitos basicos da Geografia — lugar e
paisagem — e em outros conceitos, com destaque para cultura e comunidade, que sdo de

interesse direto da Sociologia e Antropologia.

A valorizagao da interdisciplinaridade apresentou-se como um desafio durante a
pesquisa, ja que exigiu coragem e dedicagdo para trabalhar conceitos que nao sdo de dominio

da Geografia e interpreta-los, confrontado-os com a realidade estudada.

Esta viagem da qual estamos tratando ndo esteve limitada apenas as “paradas
obrigatorias” nos conceitos importantes para as tematicas abordadas. Devido a caréncia de
registros materiais de Araguari e, sobretudo, da comunidade rural do Fundao, a historia oral se

apresentou como subsidio indispensavel para a pesquisa, no resgate da historia destes lugares.

O Fundao ocupou a maior parte da Sesmaria do Serrote, vivenciou atividades
produtivas que se alteraram, a medida que novas realidades foram sendo impostas, sejam

motivadas por limitagdes de ordem natural ou social.

O relevo acidentado e a elevada acidez, que caracteriza os solos do cerrado, foram
preponderantes para que ocorressem as alteracdes iniciais dos processos produtivos. O

Fundao conviveu, a priori, com a pratica de uma agricultura de subsisténcia, passando
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também, anos mais tarde, pelo cultivo comercial do arroz, e depois do esgotamento dos solos,

acabou voltando-se para a pecuaria.

Esta comunidade que foi constituida, principalmente, no final do século XIX
(aproveitando-se inicialmente dos portos fluviais presentes no rio Araguari e, anos mais tarde,
da ferrovia que facilitava o transporte), implementou processos produtivos que levaram os
solos da regido, em um curto espago de tempo a exaustdo. Nao existia uma preocupacao, ou

sequer o conhecimento adequado, para utilizar os solos, a fim de ndo comprometé-los.

Mesmo o avango do processo de industrializacdo e de urbanizacdo das cidades de
Araguari e Uberlandia - acompanhado dos avangos das técnicas produtivas - ndo resolveu o
problema do Funddo, que ja acontecia desde o final da década de 1950, com uma crise
produtiva no setor agropecudrio ¢ sem condigdes de recuperar os solos e de modernizar a

produgdo. O éxodo rural marcou, de maneira especial, esse periodo.

Se, por um lado, o processo de urbanizagdo de Araguari significou a saida da
populacdo do Funddo, por outro lado, ele motivou o surgimento de outros processos
produtivos. Nesse sentido, a producdo artesanal de doces e também a producdo de tijolos

foram atividades importantes, que foram implementadas ap6s o empobrecimento do solo.

A ampliagdo dos sitios urbanos motivou os proprietarios rurais do Funddo a produzir
tijolos, aproveitando-se da presenga da matéria-prima necessaria - a argila, facilmente
encontrada nos canais fluviais da regido. Com isso, a produgdo de tijolos torna-se ainda, no
final da década de 1950, a principal atividade produtiva do Funddo, mas concentrada nas

propriedades que eram margeadas pelos canais fluviais, onde era possivel extrair a argila.

Além da argila, a madeira era matéria prima importante, na produgdo de tijolos. A
destrui¢do do cerrado ¢ acelerada para abastecer as quatorze olarias que estavam presentes no

Fundao. O processo de urbanizagdo de Araguari e a ldgica do sistema capitalista (o consumo e
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o lucro) foram os responsaveis pelos momentos de euforia e de decadéncia de atividades
produtivas do Fundao. Aquele cotidiano que era marcado pelo cultivo da terra e pelo ciclo da
natureza, passa a ser dominado pela otica capitalista de produgdo. A paisagem natural do

Fundao se apresentava cada vez mais modificada; é o preco que se paga pela modernidade.

Os valores citadinos passam, cada vez mais, a influenciar o modo de vida rural. A
propria necessidade de estudar comeca a ser vista como necessaria também para o homem do
campo, que ampliava os seus contatos e negdcios urbanos. Junto com a industrializacdo e a
urbanizag¢do, vieram também os rigores nas legislacdes ambientais e trabalhistas. Nesse
sentido, ja na década de 1980, as olarias se viram obrigadas a fechar as unidades produtivas.
A saida de pessoas do Fundao se efetiva aqui e a agropecuaria passa a ser novamente a sua

principal atividade produtiva.

As oscilagdes no fluxo populacional, como também nas atividades produtivas,
influenciaram, mas ndo interromperam as atividades cultural-religiosas. As festas em louvor
aos santos catdlicos motivaram a constru¢do do templo religioso, que se tornou o local de

encontro, onde literalmente os membros do Fundao faziam e ainda fazem comunidade.

Apos a década de 1980, fica evidente, na historia, que essa comunidade do Fundao, a
qual estamos considerando, ndo ¢ mais uma comunidade fixa e sim, ciclica. Apesar de
possuirem uma base territorial, a maioria das pessoas nao se fixa mais 14, a freqiiéncia torna-

se somente em datas marcadas.

No limiar do XXI, o Fundao apresenta-se como sendo uma comunidade ciclica, para
aqueles cuja freqiiéncia se resume nos encontros religiosos, e simbolica, para os que nao
freqlientam e nem moram mais no lugar, mas que se sentem parte dessa comunidade pela
identidade construida com ela - o lugar onde nasceram, cresceram e estabeleceram relagdes,

nao so pessoais, mas também com a paisagem circundante.



224

Na comunidade simbolica que estamos considerando, a base territorial ¢ fixa, mas ela
existe somente na lembranga de seus membros, ja que aquela comunidade da qual eles se

sentem parte e construiram, nao existe mais.

Sempre existiu uma dindmica interna na comunidade que tradicionalmente realiza as
festas. A rede social que se forma com o objetivo principal de organiza-la, ja existia nos
primoérdios da comunidade e continua existindo. As pessoas que a compdem mudaram,
durante o tempo, mas o seu objetivo principal, ndo. Nela, as responsabilidades sdo divididas e

a ajuda mutua ainda se faz presente.

Ainda que a manutencdo das tradi¢cdes seja importante, por intermédio das festas se
mantém, também, uma forma antiga de lazer da comunidade do Fundao. Esta ¢ uma das
motivagdes mais importantes para a manutengao da festa, que significa também a manutencao
do lazer. Um lazer que se constréi na utilizagdo do pouco tempo disponivel que marca a vida

dos que vivem na cidade, onde os contatos sdo facilitados pelos novos meios de comunicagao.

Contudo, faz-se importante dizer que esse Fundao do inicio do século XXI nao se
resume, apenas, na realizacdo das festas. Existem ali atividades produtivas que foram
implementadas e que assumiram uma certa importancia comercial. O cultivo de plantas
ornamentais, de seringueiras e a pecuaria de corte s3o feitos em larga escala e

comercializados.

As plantas ornamentais sdo cultivadas em duas propriedades rurais do Fundio. As
vendas sdo feitas, sobretudo, nas cidades de Araguari e Uberlandia. J4 o seringal soma mais
de sete mil arvores produzindo aproximadamente trés mil quilos de latex por més, sendo toda

a producao vendida para as industrias paulistas.

Outra atividade importante ¢ a pecudria de corte. Muitas propriedades do Fundao se

dedicam a essa atividade, porque ela requer menos investimentos ¢ mao-de-obra do que a
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agricultura. O gado ¢ vendido, especialmente, para os frigorificos da regido do Triangulo

Mineiro.

As Olarias, que tanta importancia tiveram até a década de 1970, ainda se fazem
presentes no Fundao, com unidades produtivas. A producdo ¢ menor, tendo em vista a pouca
procura. O processo produtivo continua praticamente o mesmo apresentado no capitulo II,

com a diferenca de que a “pipa”, agora, ¢ movimentada a motor e recebe o nome de

“maromba”.

Dentre as atividades produtivas ainda presentes no Funddo, as mais importantes sao a
pecuaria de corte, a produgdo do latex e o cultivo de plantas ornamentais, dado,
primeiramente, a sua importancia comercial. Mas isso ndo quer dizer que essas pessoas, que
estdo envolvidas nestas atividades produtivas, estejam, necessariamente, ligadas a realiza¢ao

dos eventos festivo-religiosos da comunidade.

Apbs quase duzentos anos de colonizagdo, o Funddo apresenta-se em pequenas
propriedades, pois ja foram dividadas, fruto, sobretudo, de distribui¢do por herancas. No
entanto, muitos destes herdeiros ja ndo estdo 14 presentes. Dentre os pecuaristas, ainda ¢
comum encontrar pessoas que t€m suas origens no Funddo, mas dentre os agricultores de
plantas ornamentais e seringueiros, ndo. Estes possuem suas origens em outras cidades da
regido ¢ até mesmo em outros estados da federagdo, portanto, o estabelecimento de vinculos
que fogem ao cotidiano vivido no trabalho ainda ndo foram construidos. Em contrapartida,
muitos dos que hoje participam da rede social responsavel pela organizacido das festas nao
tém vinculo algum com o lugar; eles sdo movidos pela religiosidade e pelos lagos de amizade,

com aqueles que t€m ali suas origens.

Nestas circunstancias, o Funddo assume carater de comunidade fixa, propriamente
dita, para aqueles que moram e que compartilham de um cotidiano comum. Simbélica, para

aqueles tém suas origens e se sentem parte de uma comunidade que existe, sobretudo, na
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memoria, na lembrancas dessas pessoas. Por fim, ciclica para aqueles que t€m, nas festas, o
seu vinculo maior, onde a comunidade ¢ mantida pela rede social que reproduz as festas e pela

freqiiéncia dessas pessoas.

Essa ¢ a realidade que se apresenta no Fundao, neste inicio de século XXI. As relagdes
que estdo sendo estabelecidas com o lugar ndo sdo Unicas. Com isso, a representatividade, a
importancia que ele tem para as pessoas que, de alguma, forma estdo ali estabelecendo algum
tipo de vinculo, também ¢ diferenciada. A cotidianidade ndo ¢ mais caracterizada apenas pelo
compartilhamento de um lugar e interesse comuns. Ela se apresenta repleta de outras relagdes,
de outros significados, alimentados por motivacdes diversas. Para alguns, ele assume o papel
do lugar de trabalho, do lazer e da manuteng¢ao das tradi¢des; para outros, o lugar da pratica da

religiosidade e do nostalgico. Tudo isso vai depender dos interesses de quem o vivencia.

Enfim, diante da problematica e dos objetivos que foram tragados durante a realizacao
deste trabalho, cabe-nos dizer que eles foram alcangados a contento. No comego era como se
estivéssemos entrando numa mata virgem ¢ desconhecida, com referenciais escassos e
enigmas abundantes. Aos poucos, os contornos € os elementos que compunham a paisagem
foram ficando menos enigmaticos, porém mais experimentados, mais vivenciados. Os atores,
que pareciam invisiveis, porque ainda desconhecidos, surgem como pontos norteadores da
pesquisa. Suas historias de vida, experenciadas e depois interpretadas, apresentam um lugar
que, se vazio demograficamente, estd repleto de significados. Isso porque o lugar ndo se
define apenas pelo que é possivel ser materialmente visto e tocado, mas também por aquilo
que nele se vivenciou, além da consideragdo dos lagos afetivos que foram com ele

construidos, parte da imaterialidade da cultura.

Sdo complexas as relacdes que estdo sendo estabelecidas com o Fundio.
Religiosidade, tradigdo, amizade, trabalho, lazer; independentemente das motivagdes que

contribuem no estabelecimento dessas relagdes, a discussdo vai além da conclusdo de que



227

“antigamente era melhor”. Existem outros atores, outros interesses, novas relagdes de
produgdo e, por que ndo dizer, “um outro Fundao”. O certo, de tudo isso, € que o lugar estd e

estard 14, despertando sentimentos e estabelecendo vinculos que o mantém vivo e que o

reproduzem.
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