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RESUMO

O processo de formagao do Estado e da sociedade brasileira ¢ marcado pela exploragdo colonial
e pelo racismo dela derivado, que explora e discrimina corpos negros ha séculos. Deste modo,
o presente estudo se esforca em compreender o problema referente a consideracdo da
criminalizacdo da Ameaca Espiritual, pelo Poder Judicidrio, como uma expressdao do racismo
estrutural. Para isso, nos valemos da pesquisa bibliografica a fim de verificar como se da a
questdo racial no Brasil, para o racismo poder ser considerado uma estrutura, explicando a
intolerancia religiosa que recai sobre as crengas de matriz africana e servindo de motor a
seletividade do sistema penal patrio. Partindo disso, passa-se a analise do Recurso Especial
12.990.21/SP, decisdo paradigmatica, que inovou o tratamento conferido a Ameaga Espiritual.
O objetivo central da pesquisa, portanto, reside em verificar se esta decisdo do Superior
Tribunal de Justiga, responséavel por criminalizar a Ameaga Espiritual, ¢ uma manifestacao do
racismo estrutural. Quantos aos resultados, verifica-se, ao final, que, devido a seu carater
estruturante, o racismo nao somente influencia como direciona as agoes dos individuos ¢
também do Estado, que se utiliza de seu poder punitivo para selecionar os tipos mais vulneraveis
e menos prestigiosos da sociedade e lhes atribuir o estigma de criminoso. Nesse sentido, sendo
negra a cor da criminalidade, a criminaliza¢do da Ameaga Espiritual, em meio a decisdo exarada
no Recurso Especial 12.990.21/SP, aparece como uma atualizagdo da persegui¢ao ao negro € a

sua religiosidade.

Palavras-chave: Racismo Estrutural. Ameaca Espiritual. Seletividade Criminal.



RESUMEN

El proceso de formaciéon del Estado y la sociedad brasilefia estda marcado por la explotacion
colonial y el racismo derivado de ella, que ha explotado y discriminado a los cuerpos negros
durante siglos. Por lo tanto, el presente estudio se esfuerza por comprender el problema
relacionado con la consideracion de la criminalizacion de la Amenaza Espiritual por parte del
Poder Judicial, como una expresion del racismo estructural. Para ello, nos valemos de la
investigacion bibliografica con el fin de verificar como se manifiesta la cuestion racial en Brasil,
para que el racismo pueda ser considerado una estructura, explicando la intolerancia religiosa
que recae sobre las creencias de matriz africana y sirviendo como motor para la selectividad del
sistema penal patrio. A partir de esto, se procede al analisis del Recurso Especial 12.990.21/SP,
una decision paradigmatica que innovo el tratamiento otorgado a la Amenaza Espiritual. El
objetivo central de la investigacidn, por lo tanto, radica en verificar si esta decision del Superior
Tribunal de Justicia, responsable de criminalizar la Amenaza Espiritual, es una manifestacion
del racismo estructural. En cuanto a los resultados, se observa, al final, que debido a su caracter
estructurante, el racismo no solo influye, sino que también dirige las acciones de los individuos
y del Estado, que utiliza su poder punitivo para seleccionar los tipos mas vulnerables y menos
prestigiosos de la sociedad y asignarles el estigma de criminal. En este sentido, siendo negra el
color de la criminalidad, la criminalizacion de la Amenaza Espiritual, en medio de la decision
tomada en el Recurso Especial 12.990.21/SP, aparece como una actualizacidn de la persecucion

al negro y su religiosidad.

Palabras-clave: Racismo estructural. Amenaza espiritual. Selectividad penal.
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1 INTRODUCAO

A luta antiescravagista no Brasil durou séculos e vitimou milhares de corpos negros em
busca de sua emancipa¢ao. Quando ela finalmente se concretizou, no entanto, a narrativa criada
fez parecer que a liberdade permitida aos afro-brasileiros havia sido uma espécie de benesse,
um favor concedido pela entdo Princesa Regente, glorificada como a salvadora e libertadora
daqueles desafortunados.

De 14 para c4, transcorreram-se 135 anos da promulgacgdo desse diploma legal e 35 anos
sob a égide da Constitui¢do Federal de 1988, a qual indica a igualdade como um de seus
aspectos basilares. Ante o transcurso do tempo, talvez se pudesse esperar que o teor de melanina
produzida pela pele de um individuo ndo fosse mais um critério de diferenciacdo
socioecondmico € que ndo servisse de baliza para a criagdo de politicas criminais. Todavia,
realidade oposta se apresenta.

O Brasil, independente de sua antiga metrdpole desde 1822, ndo se distanciou muito de
seu antigo colonizador no tocante ao tratamento dispensado aos afro-brasileiros. O primeiro
instrumento normativo que alterou a situa¢ao destas pessoas, ndo viu a luz antes de quase meio
século apos o grito de Dom Pedro I, as margens do rio Ipiranga.

Nessa esteira, desde a lei 581/1850, que proibia a entrada de escravos negros no Brasil,
ainda se percorreram mais 38 anos até que a lei n.° 3.353 de 13 de maio de 1888, apelidada de
Aurea, colocou fim & escraviddo no pais. Nesse interim, os africanos e seus descendentes que
tiveram de habitar for¢osamente essas terras, ha milhares de quildmetros de onde repousavam
seus ancestrais, ndo tiveram tratamento diverso daquele dispensado aos animais. Estas pessoas
ndo eram mais que semoventes, para seus algozes, despidas de qualquer humanidade, sua
funcdo era apenas obedecer e enriquecer aqueles que os aturdiam.

A partir do ano seguinte, com a Proclamagdo da Republica, influenciada pelos ideais
positivistas que primavam pela razao e conferiam destaque a igualdade, seria de se esperar que
0s negros tivessem um novo papel nesta nova sociedade, indo além de meros animais de
producao. Tal perspectiva restou fulminada pelo texto da Constituicdo de 1891. As fileiras
negras, compostas em sua imensa maioria de homens e mulheres analfabetos e sem qualquer
renda ou bens, foram excluidos do direito ao voto!. As mudancas ficaram limitadas a onde o

poder se encontrava.

'FAUSTO, Boris. Historia do Brasil. 12. ed. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 2006, p. 251.
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O que se viu, nos anos seguintes, foi a tentativa de eclipsar o passado escravocrata do
Brasil, sem, contudo, oferecer as vitimas de séculos desse tipo de exploragdo, qualquer
contrapartida ou mesmo a sua inclusdo na (ndo tdo) nova sociedade que se erigia. A isso, se
somaram medidas que deixavam cada vez mais claro que o projeto de nagdo, imaginado pelo
Brasil, jamais incluira o negro. Desde a criminalizagao de condutas, claramente direcionada as
pessoas de origem africana, a doagdo de terras e estimulo a emigragao de europeus brancos, em
detrimento dos nacionais de pele negra, ndo foi possibilitado a esses Ultimos se integrarem ao
corpo social, sua influéncia era sinal da inferioridade do povo brasileiro® e a mistura de seu
sangue com o do branco europeu, produziria mesticos degenerados>.

Nesse diapasdo, desde estudiosos do campo da medicina, como Nina Rodrigues, a
escritores como Euclides da Cunha e Monteiro Lobato, consideravam que o branqueamento da
populacdo era fundamental para que o Brasil se tornasse uma nac¢do desenvolvida, sendo a
influéncia negra um entrave a tal intento. Os ideais racistas da elite local viam negativamente
qualquer influéncia negra na formacao da identidade brasileira, sendo a pluralidade racial, um
obstaculo ao fortalecimento de uma nagio que se via como branca®.

Ter essas questdes em mente ¢ fundamental para compreender como o racismo se deu e
se d4 no Brasil. Ainda que a realidade de discriminagdo seja diferente daquela ocorrida em
outros paises como os Estados Unidos ou a Africa do Sul, jamais houvera uma democracia
racial como se sustentou® e, por vezes, ainda se busca sustentar. O que se alterou, desde a
independéncia do Brasil, foram as formas com que o racismo se manifesta, levando a crer que
vivemos em uma realidade estruturalmente racista®.

Sob essa Otica, o racismo faz parte da ordem social’, de modo que as agdes dos
individuos e das institui¢des sao guiadas e impregnadas por essa visao estigmatizante, de modo
que, mesmo ap6s mais de um século do fim da escravidio e do advento de uma ordem
constitucional que prima (ou deveria primar) pela igualdade e combate a discriminagdo, o
negro, sua cultura e religido permanecem condenados a perseguig@o € ao ostracismo social.

A religiosidade negra, sobretudo, proibida e combatida quando o Estado e a Igreja

Catolica se imiscuiam, nao deixou de ser vista pelos estigmas do passado, quando uma suposta

2 RODRIGUES, Nina. Os africanos no Brasil. 4. ed. Sdo Paulo: Instituto Nacional do Livro, 1976, p. 24-28.

3 MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a mesticagem no Brasil: identidade nacional versus identidade negra.
Petropolis, Editora Vozes, 1999, p. 52.

4 MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a mesticagem no Brasil, p. 51.

> FREYRE, Gilberto. Aspectos da influéncia africana no Brasil. Revista del CESLA, n. 7, p. 369-384, 2005.

¢ ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural. S3o Paulo: Editora Jandaira, 2021.

7 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 47.
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laicidade se tornou a tonica do Estado Brasileiro. Ainda que permitido, o culto as divindades
negras jamais poderia gozar de aceitacdo e respeito em uma sociedade em que, para ser
considerado nacional, era preciso que se praticasse o catolicismo®.

O que parte dos cultos de origem africana teve de fazer para ndo ser relegado ao
esquecimento, foi disfarcar o culto de suas divindades, travestindo-os com elementos do
catolicismo reinante, originando um processo verdadeiramente sincrético, que acabou por
originar religides como a umbanda, com elementos do candomblé, do catolicismo, da tradig¢do
indigena e do espiritismo kardecista’.

A religiosidade negra, assim como seus sistemas filos6ficos e concepgdes metafisicas,

eram e ainda sio taxadas como magia negra, supersti¢io e fetichismo'”

, recaindo ainda a davida
se seriam suas divindades classificadas como deuses ou demonios. Sob esta mesma visdo, seus
lideres religiosos seriam pessoas que, mesmo bem-intencionadas, careceriam de instrugdo e
esclarecimento para poderem louvar e servir a Deus da forma adequada'’.

Essa visao distorcida advém de uma cosmovisdo tipicamente europeia e cristd, fundada
na pretensdo de que o plano metafisico se limita a dualidade, do bem contra o mal. Sendo as
religides de matriz africana minoritarias, € ndo comungando com a concepgao cristd do sagrado,
busca-se, equivocadamente, enquadrd-las nos pardmetros estabelecidos pela religido
hegemonica. Na incapacidade ou no desinteresse em compreender essas diferencas, nasce a
intolerancia, que leva a perseguicao e a violéncia.

Soma-se a isso, a seletividade do sistema punitivo brasileiro. Nele, ainda que
alegadamente, a legislacdo penal seja produzida sem ser direcionada a este ou aquele individuo
em especifico, 0 mesmo ndo pode ser sustentado em relacdo a sua aplicagdo. Com isso, por
meio desta criminalizagdo secundaria, elegem-se os comportamentos e individuos aos quais o
sistema punitivo voltara os olhos e acdes e agira com maior rigor!?,

Diante da impossibilidade do Estado em identificar e punir todos os delitos praticados,

as forgas de persecucdo criminal, dentre elas, o Judiciario, criam o estereétipo! do criminoso e

8 CANTUARIA, Priscila Ceccatto de. A religiosidade negra em uma sociedade estruturalmente racista: A
liberdade de fé dos povos tradicionais de Terreiro. Dissertagdo (Mestrado em Direito) - Faculdade de Direito,
Universidade d Coimbra. Coimbra, 2015, p. 8.

9 CANTUARIA, Priscila Ceccatto de. A religiosidade negra em uma sociedade estruturalmente racista, p. 9.

10 NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro: Processo de um Racismo Mascarado. 3. ed. Sdo
Paulo: Perspectivas, 2016, p. 138-139.

' MACEDO, Edir. Orixas, caboclos e guias: deuses ou demonios?. Sdo Paulo: Universal Produgdes, 1988, p. 5.

12 Z AFFARONI, Eugenio Ratl. et. al. Direito Penal Brasileiro: primeiro volume — Teoria Geral do Direito Penal.
Rio de Janeiro: Revan, 2003, p. 43.

13 BARATTA, Alessandro. Criminologia Critica e Critica do Direito Penal: Introdugdo a Sociologia do Direito
Penal. Rio de Janeiro, Revan, 2002, p. 175.
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elegem quais desvios perseguir. Feito isto, ndo ha nenhuma surpresa se esta selecao se der em
razao de esteredtipos, que recaem sobre os grupos tradicionalmente marginalizados: o pobre,
de pouca educagdo e, principalmente, o negro.

Nesse sentido, surge o Recurso Especial 1299021/SP, julgado em 2017, no qual a
ameaca espiritual, conduta até entdo ignorada pelo direito penal, passou a ser tida como meio
1doneo para a pratica do crime de extorsdo. Em sua justificativa para seguir por tal caminho, o
relator do processo, Ministro Rogerio Schietti aduz que, por conta da crenga de boa parte do
povo brasileiro em forgas de natureza espiritual, ndo seria possivel afirmar que elas nao
tivessem o conddo de constranger o homem médio'*.

Esse temor em forgas dessa natureza, entretanto, além de ndo abranger outras expressoes
religiosas que ndo as de origem afro-brasileira, ¢ representativo da crenga racista difundida,
desde os tempos coloniais, que associa as religides de matriz africana com a produgdo de
maleficios por meios sobrenaturais'>. Essa decisdo vai ao encontro do paradigma do racismo
estrutural, proposto por Silvio Almeida'®, segundo o qual, o racismo ndo é uma exce¢io nem
mesmo quando se fala em decisdes proferidas por Tribunais Superiores. Ao contrario, estes
orgaos apenas conferem voz ao modo normal com que se enxerga o negro ¢ sua religiosidade,
perseguindo e criminalizando como se faz desde o desenraizamento dos primeiros africanos.

O problema central que move este texto €, portanto, verificar se o racismo estrutural
presente na sociedade brasileira, resultado do processo de colonizacao no qual, desde a génese
do pais, explora, exclui e extingue corpos negros, também se manifesta no Poder Judiciario, por
meio da intolerancia e perseguicdo as religides de matriz africana, consubstanciado na
criminalizacdo da Ameaca Espiritual.

O objetivo desta dissertacao € investigar se a criminalizagao da Ameaga Espiritual pelo
Superior Tribunal de Justiga, € resultado do racismo estrutural no Brasil, e como ele se expressa
em suas decisoes. Para que isso possa ocorrer, objetiva-se, em especifico, analisar o racismo no
Brasil, observando suas peculiaridades € 0 modo como o repudio ao negro se adaptou ao longo

dos tempos, tornando-se um elemento estruturante da sociedade. Além disso, examinar a

14 BRASIL. Superior Tribunal de Justiga. Recurso Especial n® 1.299.021/SP. Recorrente: Priscila Estephanovichil.
Recorrido: Ministério Pablico do Estado de Sao Paulo. Relator: Ministro Rogerio Schietti Cruz. Brasilia, DF, 14
de fevereiro de 2017. Diario de Justica Eletronico. Disponivel em:
https://stj.jusbrasil.com.br/jurisprudencia/443441956/recurso-especial-resp-1299021-sp-2012-0002922-
6/relatorio-e-voto-443441977?ref=serp. Acesso em: 30 ago. 2023.

S MAGGIE, Yvonne. Medo do Feitigo: relagdes entre magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional,
1992, p. 22.

16 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural.
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relagdo estabelecida entre o racismo estrutural e a intolerancia religiosa, conferindo centralidade
a relacdo entre laicidade do Estado, liberdade religiosa e a intolerancia contra as religides afro-
brasileiras. E, por fim, explorar a criminalizagdo da Ameaga Espiritual, considerando, para
tanto, a seletividade criminal na qual o processo em que isto se deu estd envolto e como isto
evidencia a expressao do racismo estrutural nas decisdes judiciais no Brasil.

Quanto a metodologia, primeiramente realiza-se uma pesquisa bibliografica, partindo
da premissa proposta por Silvio Almeida, junto dos trabalhos de outros pesquisadores que se
debrugam sobre o racismo a fim de compreender a singularidade com que se d4 o racismo no
Brasil, e como isso se traduz em uma realidade de violéncia e intolerancia aos cultos de origem
africana.

Para isso, tendo em mente o processo de formagdo da sociedade brasileira, em meio a
exploragdo colonial das poténcias ibéricas, verificaremos a extensao do racismo enquanto
estrutura da sociedade, estendendo-se para além de aspectos meramente étnicos/fenotipicos,
alcangando a totalidade da mundivisdo de origem africana e, consequentemente, a sua
religiosidade.

Além disso, partindo dos trabalhos de Eugénio Raul Zaffaroni'’ e Alessandro Baratta'®,
buscaremos compreender como se da a criagdo de esteredtipos por um sistema penal governado
pela seletividade, e, valendo-nos dos trabalhos das pesquisadoras Ana Flauzina'® e Thula
Pires®, entender como esse sistema perseguidor, preferencialmente, de homens e mulheres
negros se apresenta no Brasil, expressando-se, também, nas decisdes do Poder Judiciario.

Em meio a isso, apresentaremos a Ameaca Espiritual, buscando compreender o seu
conteudo e significado, em meio a analise do Recurso Especial 12.990.21/SP, julgado pelo
Superior Tribunal de Justiga, assim como o processo que o originou, a fim de se compreender
os fatos, as discussdes e os argumentos utilizados pelo 6rgdo julgador que acabaram por

criminalizar a referida conduta.

17 ZAFFARONI, Eugenio Raul. et. al. Direito Penal Brasileiro: primeiro volume — Teoria Geral do Direito Penal.

18 BARATTA, Alessandro. Criminologia Critica e Critica do Direito Penal: Introdu¢io a Sociologia do Direito
Penal. Rio de Janeiro, Revan, 2002, p. 175.

19 FLAUZINA, Ana Luiza Pinheiro. Ana Luiza Pinheiro. Corpo Negro Caido no Chio: O sistema penal e o
projeto genocida do Estado Brasileiro. Dissertacao (Mestrado em Direito), Universidade de Brasilia, Brasilia,
2006.

20 PIRES, Thula Rafaela de Oliveira. Criminalizacdo do racismo entre politica de reconhecimento e meio de
legitimacio do controle social dos ndo reconhecidos. Tese (Doutorado em Direito) - Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro 2013.
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Em verdade, a tematica da Ameaca Espiritual foi tema de debate de outros processos,
transitados em diferentes Tribunais Estaduais®!, todavia, na maioria dos casos, a discussdo a
respeito dessa conduta estar ou ndo abarcada pela lei penal ndo tinha papel de centralidade,

sendo apenas uma questao incidental.

Diante da variedade de posicionamentos, invariavelmente, caberia ao Superior Tribunal
de Justica, como 6rgdo jurisdicional ao qual se atribui o dever de unificar a jurisprudéncia
infraconstitucional e ditar o modo como essas leis devem ser interpretadas, o papel de dirimir
a celeuma e indicar o posicionamento a ser seguido quando semelhante discussdo fosse

novamente apresentada ao Poder Judiciério.

Em razdo do Cddigo Penal ndo criminalizar expressamente a Ameaca Espiritual, seria
necessaria uma analise hermenéutica do diploma legal, a fim de verificar se 0 mesmo
comportaria a inclusdo dessa conduta em algum de seus dispositivos. O STJ, como 6rgao
responsavel pela uniformizagdo da interpretacdo dada a legislacdo federal, ¢ quem detém a

prerrogativa para dirimir tal desacordo.

Deste modo, no lugar de analisarmos diferentes decisdes, com diferentes resultados,
passiveis de serem contrarios ao julgamento do oOrgdo que, em ultima andlise, tem a
incumbéncia de definir o modo como a questdo deve ser dirimida, optamos pela escolha do
veredito, a servir de paradigma para esse estudo, dentre aquelas proferidas pelo Superior

Tribunal.

Feita essa primeira filtragem, passamos a busca, no sitio eletronico de jurisprudéncias
do Superior Tribunal de Justica, pelo assunto “ameaga espiritual”, o que resultou em 5 acordaos

122, outros dois

diferentes. Dos resultados obtidos, dois ndo se referiam a Ameaca Espiritua
abordavam a temética, mas, de forma secundaria®®, ou partiam da posi¢do ja concretizada no
Recurso Especial 12.990.21/SP?*. Sendo este o julgamento paradigmatico que fornece a

interpretacdo a ser dada a ameaga espiritual, entendemos ser ele o mais adequado a este estudo.

Inobstante, ndo limitaremos a andlise ao acorddo que colocou fim ao processo. Na

verdade, procederemos com o escrutinio de todo o processo de modo a compreender os fatos,

21 Cf: 0082737-07.2017.8.16.0014/TJPR; 07059251520208070017/TIDFT; 15116311320208260050/TJSP.
22 Cf: Recurso Especial 1031617 e Recurso em Habeas Corpus 44218.

23 Cf: Habeas Corpus 697581.

24 Cf: Agravo em Recurso Especial 1009662.
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argumentos e decisdes ocorridas no curso da agdo, na tentativa de compreender, com mais

profundidade, o modo como se obteve a decisdo de criminalizar a ameaca espiritual.

Por fim, quanto a metodologia, em lugar de se construir um item neste trabalho
especificamente para tratar da Ameaga Espiritual e das particularidades atinentes a ela,
preferimos analisa-la juntamente da decisdo supracitada que, em Ultima analise, ofereceu os

contornos com que ela tem sido considerada no direito brasileiro.

Com o julgamento do Recurso Especial 12.990.21/SP, o Superior Tribunal de Justica
analisa diretamente essa discussdo, decidindo que o temor na ocorréncia de um mal espiritual
seria meio idoneo para a pratica do crime de extorsdo, e ndo acolhendo os argumentos de que
tal desfortinio fosse impossivel de se realizar ou mesmo de constranger a maioria das pessoas.
A partir de entdo, esse entendimento acaba sedimentado e serve de norte aos julgamentos
seguintes que recaiam sobre uma demanda semelhante. Por isso, nos valemos dessa decisdo em
detrimento das demais.

Dito isto, partindo da premissa de que o racismo no Brasil se reveste de um carater
estruturante para a sociedade, determinando o modo de ser e agir ndo somente dos individuos,
mas das instituicdes brasileiras, influenciando na criagdo de esteredtipos e na seletivizagao do
sistema penal-punitivo brasileiro, buscaremos compreender de que modo essa realidade
consubstancia-se na decisdo do Superior Tribunal de Justica ao criminalizar a Ameaca

Espiritual.
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2 RACISMO E INTOLERANCIA: O EPITETO DA SOCIEDADE BRASILEIRA

Os primeiros negros africanos chegaram ao Brasil no mesmo século em que os
portugueses, capitaneados pela expedicao de Pedro Alvares Cabral. Com aqueles destinados a
servidao e esses ao senhorio, estabeleceu-se, na confluéncia deles com os povos originarios que

aqui ja residiam, a base humana no que acabou por originar o povo ¢ a sociedade brasileira.

Esta, fundada sobre bases escravocratas, tomou o negro como um individuo
desumanizado, algado ao plano da existéncia com o unico propdsito de servir. Se descolando
desse mister, restou-lhe o papel de indesejavel, de objeto para estudos cientificos e estratagemas

historicos direcionados a um fim no qual sua condi¢@o de subalterno e explorado se eternizasse.

Nesse capitulo inicial, teremos em vista tratar dessas questoes, buscando compreender
a razdo de o racismo se dar de forma estrutural no Brasil, traduzindo-se no modo “normal” de
enxergar o negro e tudo o mais relacionado a ele. Para isto, visaremos compreender de que
forma o negro fora concebido no projeto de nacdo que se seguiu a independéncia do Brasil e do
papel da ciéncia, sociologia e direito na manuten¢do da exclusdo desses individuos até os dias

atuais.

2.1 NEGRO: SUJEITO NAO BEM-QUISTO NO PROJETO DE NACAO BRASILEIRA

O Brasil, desde sua independéncia, quando passou a reger-se sem a influéncia de sua
antiga metropole e, mesmo apos a Proclamagdo da Republica, jamais incluira o negro no seu
projeto de nagdo. Primeiro como escravos e depois como indesejados, o brasileiro de cor sempre
foi visto como um estrangeiro em seu proprio pais, um nao bem-quisto nas terras onde derramou
seu sangue e suor em proveito de outros.

Em 7 de setembro de 1822 o Brasil declarava a sua independéncia da Coroa Portuguesa
apos trés séculos de submissdo. De forma diferente de seus vizinhos sul-americanos, todavia,
nao se adotou a Republica como forma de governo, preferindo as elites locais manter no poder
um dos membros da mesma familia real que governava sua antiga metrépole como imperador.
No ambito social, a escassez de mudangas acompanhou o que acontecia na politica.

Esse acontecimento aparentemente revolucionario, como tantos outros na histéria do

Brasil, nao envolveu as camadas mais pobres da populagdo, passando a elas quase despercebido,



19

uma vez que a estrutura de poder se mantinha. O que se viu foi um acordo feito pela elite local,
porquanto a libertacdo do jugo lusitano, lhes permitiria desfrutar de maior independéncia,
ampliando as suas possibilidades de negdcios.

O escravismo, sistema que conferia sustentacdo a economia agraria do pais, ndo sofreu
nenhum abalo. As mesmas elites que queriam a independéncia, viam no trabalho escravo, algo
essencial para poderem continuar a enriquecer, nao sendo a alforria desses corpos uma
possibilidade plausivel, tanto, que, da declaracdo capitaneada por Dom Pedro I e a assinatura
da Lei Aurea, por sua neta, transcorreram 66 anos.

Nesse interim, e assim como ja ocorria, desde meados do século XVI, quando os
primeiros africanos foram desenraizados de sua terra natal e trazidos a uma terra estranha para

serem explorados, as condicdes de vida do negro escravizado eram brutais:

Embora os numeros apurados variem, hd dados sobre a alta taxa de
mortalidade dos escravos negros no Brasil, especialmente das criangas e dos
recém-chegados, quando comparada, por exemplo, a da populacdo escrava nos
Estados Unidos. Observadores de principios do século XIX calculavam que a
populagdo escrava declinava a uma taxa entre 5 ¢ 8% ao ano. Dados recentes
revelam que a expectativa de vida de um escravo do sexo masculino, ao
nascer, em 1872, era de 18,3 anos, enquanto a da populagdo como um todo era
de 27,4 anos. Por sua vez, um cativo homem nascido nos Estados Unidos em
torno de 1850 tinha uma expectativa de vida de 35,5 anos®.

Nao ¢ de se espantar que a perspectiva de vida de um escravo no Brasil fosse tdo infima.
A época da independéncia, o eixo econdmico do Brasil se deslocava da extragdo de ouro em
Minas Gerais, para a produgdo e exportacao de café, na regido do Vale do Paraiba. O regime de
plantation, caracterizado pela plantagdo de um Unico produto em vastiddes de terras, tinha na
mao-de-obra escrava o seu modo de ser.

Os escravos deixavam os lugares onde eram encarcerados, antes que o sol saisse e
somente regressavam a estas senzalas quando o astro ja muito havia se posto. Constantemente
vigiados e punidos pela menor infringéncia as regras impostas por seus senhores, tinham ainda
de sofrer sua exploracdo diante das intempéries do clima, munidos de trapos e mal alimentados,
seus direitos se resumiam a “3Ps”: pano, pio e pau?®.

Ao seu senhor, cabia a obrigacdo de conceder ao cativo aquilo que lhe cabia. Seria

imperioso vestir 0 negro para que suas intimidades ndo se mostrassem observaveis, a0 mesmo

23 FAUSTO, Boris. Histéria do Brasil, p. 54.
26 ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil. Belo Horizonte: Itatiaia, 1982, p. 91.
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tempo que devia o senhor prover o sustento de seu escravo e fornecer-lhe o castigo adequado
sempre que se fizesse preciso. E imperioso destacar que, enquanto os dois primeiros “P” eram
dados com economia, o terceiro ia ao encontro de seus destinatarios em abundancia.

Sempre houve, todavia, em menor ou maior grau, quem criticasse a realidade
escravocrata brasileira. Ainda nos primoérdios do Brasil independente, no curso da Assembleia
Constituinte de 1823, José Bonifacio de Andrada e Silva pugnou pelo fim da herancga escravista,
aduzindo que, sem a emancipagdo dos escravizados, ndo seria possivel constituir um exército e
marinha fortes, assim como os ideais liberais, aos quais fazia coro, jamais poderiam se
concretizar de forma plena?’.

Décadas depois, o também politico e jurista Joaquim Nabuco, posicionou-se
frontalmente contra a escraviddo no Brasil. Ferrenho adepto do movimento abolicionista,
entendia que o Brasil era precisamente retratado na pintura do mercado de escravos do Cais do
Valongo?®, local que figurava como o ponto de chegada dos escravos traficados ao Brasil, hoje
tombado como Patrimonio Historico da Humanidade.

Apesar das vozes dissonantes, para parcela consideravel da populagdo, em especial,
aquela que detinha o poder para alterar a realidade da escraviddo, a pratica era algo

perfeitamente normal e até mesmo justificavel aos olhos de Deus e da ciéncia.

No Brasil, a religido catolica, que era oficial, ndo combatia a escravidao.
Conventos, clérigos das ordens religiosas e padres seculares, todos possuiam
escravos. Alguns padres ndo se contentavam em possuir legalmente suas
escravas, eles as possuiam também sexualmente e com elas se amigavam.
Alguns filhos de padres com escravas chegaram a posi¢des importantes na
politica do Império. O grande abolicionista José do Patrocinio era um deles.
Com poucas excegdes, o maximo que os pensadores luso-brasileiros
encontravam na Biblia em favor dos escravos era a exortacdo de Sdo Paulo
aos senhores no sentido de trata-los com justica e eqiiidade®.

Além disso, se a escraviddo era uma pratica retrograda, contrdria aos valores da

liberdade e da igualdade, cada vez mais propagandeados no século XIX, isso ndo importava aos

27 DOLHNIKOFF, Miriam. O Pacto Imperial: origens do federalismo no Brasil. Rio de Janeiro: Globo, 2005, p.
51.

8 NABUCO, Joaquim. O abolicionismo. Londres: Typographia de Abraham Kingdon € Ca., 1883, p. 2.

2 CARVALHO, José Murilo de. Cidadania no Brasil: o longo caminho. 3. ed. Rio de Janeiro: Martins Fontes
Paulista, 2002, p. 49.
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proprietarios de escravos, a necessidade de bracos para lavrar suas terras continuava sendo
prioridade™.

Por esta razdo, tendo em vista que a criagdo de uma crianga negra até que ela pudesse
desempenhar a fungdo para a qual existia, era mais cara e demorada que trazer da Africa um
individuo ja apto ao trabalho, o trafico de escravos era fundamental para que a estrutura
escravocrata se mantivesse higida.

Desde os anos iniciais do Império do Brasil, a Gra-Bretanha, poténcia maxima
econdmica e militar do periodo, pressionava as nagdes que ainda se utilizavam do trafico
negreiro, para que cessassem com a pratica. Por esta razdo, ainda em 1831, fora aprovado pelo
Estado Brasileiro a legislagdo que, supostamente, faria cessar o comércio de escravos, naqueles
moldes. O episddio, contudo, ndo passou de um estratagema do governo local, servindo a
referida lei apenas para acalmar os disturbios diplomaticos que enfrentava junto ao seu maior
credor. Nesse interim, novas levas de corpos negros eram despejados nos portos brasileiros, sob
a protecdo das autoridades locais®!.

Em 1845 foi aprovado pelo congresso britanico o ato que passou a ser conhecido como
Bill Aberdeen, que autorizava a marinha britanica a atacar embarcagdes utilizadas no trafico de
escravos. A mudanga, certamente, nao foi bem aceita entre aqueles que contavam com o
siléncio do Estado Brasileiro para manter seus negdcios, vez que, agora, o empreendimento
apresentava riscos crescentes. Inobstante, acabou aprovado pelo legislativo brasileiro, a lei n.°
581/1850. O diploma legal, que acabou conhecido pelo nome do entdo Ministro da Justica,
Eusébio de Queiroz, proibiu finalmente a entrada de africanos escravizados no Brasil, tornando
crime a sua inobservancia.

Em razdo disso, tendo em vista a proibicdo do trafico negreiro, era de se prever que,
diante das condi¢gdes desumanas com que eram tratados os cativos negros, o que levava a baixa
expectativa de vida, estaria a escravidao fadada a extingdo em um futuro ndo tdo distante, se
ndo pelo fim da exploragdo, pela extingao dos negros escravizados, em terras brasileiras.

A outra opg¢do, era a aboli¢do da escravatura, repudiada pelos senhores de escravos e
vista por eles e por parte consideravel da populacio como capaz de colapsar a economia

nacional, se realizada a curto prazo®2. Assim, seguiram-se outras iniciativas legislativas que de

30 GOMES, Laurentino. Escravidio: da independéncia do Brasil a Lei Aurea. Rio de Janeiro: Globo Livros, 2022.
E-book, p. 113.

31 GOMES, Laurentino. Escravidio: da independéncia do Brasil & Lei Aurea, p. 113.

32 FAUSTO, Boris. Historia do Brasil, p. 192.
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forma lenta e gradual, intentavam alcancar o fim da escravidao, como a Lei do Ventre Livre e
a dos Sexagenarios.

A primeira, aprovada em 1871, declarava livres todos os filhos de escravas nascidos, a
partir de entdo. Até a alforria, contudo, viveriam com suas maes pelos primeiros 8 anos de vida,
momento no qual seus senhores deveriam escolher se eles permaneceriam em sua propriedade
ou se passariam a tutela do Estado, até que se atingisse 21 anos, recebendo em troca, nesse caso,
uma indenizagdo de 600 mil réis. Na pratica, a maioria destas criangas continuou vivendo a sina
de seus progenitores, conhecendo a liberdade apenas em 1888, com a Lei Aurea®.

Em relagdo a Lei dos Sexagenarios, aprovada em setembro de 1885, também pouco se
pode dizer de sua efetividade. Segundo ela, o escravo emancipava-se de seu senhor ao atingir
60 anos. Conforme supracitado, a expectativa de vida da populagdo escrava, a época, nao
chegava a metade desse nimero. Aqueles que, por alguma eventualidade conseguissem suportar
as agruras da exploracdo por tamanho periodo, para gozar a sua liberdade, precisariam, ainda,
indenizar seu senhor ou, trabalhar para ele por mais 3 anos*

O movimento derradeiro para por fim a escraviddo veio com a aprovagao da Lei 3.353,
de 13 de maio de 1888, comumente associada a Princesa Isabel de Braganga, regente a época,
a quem coube a sang¢ao do texto. Ali, ainda que enfrentando a resisténcia daqueles que tinham
em seus escravos, parcela consideravel de seu patrimonio™®, a escraviddo foi extinta, mas nio a
logica escravocrata.

O destino dos, agora, ex-escravos variou a depender da regido em que residiam, em
comum, sobretudo, havia o descaso do Estado para com todos. Em alguns estados, como no
interior de Sao Paulo, optou-se pelos trabalhadores que emigraram da Europa desde antes da
aboli¢io, para trabalhar nas fazendas de café, em detrimento dos nacionais de pele negra’®.

Ainda que os recém-libertos tenham passado toda a sua vida desempenhando funcdes
nas quais, agora, se viam substituidos por estrangeiros, era preferivel, aos olhos de seus antigos
senhores, empregar quem tivesse a cUtis mais parecida com a sua, e fosse origindrio do
continente onde se considerava estar o desenvolvimento e a civilizagao, ainda que, de forma

ironica, esses mesmos individuos tenham deixado tal lugar, em busca de melhores

oportunidades. Isso se deve, sobretudo

33 GOMES, Laurentino. Escravidio., p. 399.

3% CANTUARIA, Priscila Ceccatto de. A religiosidade negra em uma sociedade estruturalmente racista, p.
33.

33 FAUSTO, Boris. Historia do Brasil, p. 220.

36 FAUSTO, Boris. Historia do Brasil, p. 221.
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[a] sociedade livre, ainda apegada a condi¢do cativa do negro, [que] ndo estava
disposta a negociar com quem, até ontem, era um servo, uma propriedade, e
ndo ha conhecimento de que um plano para a integracao dos filhos dos libertos
ao sistema educacional tenha sido levado a cabo. Sem politicas estatais para
permitir a inclusdo social do negro, a marginalizacdo e a pobreza foram as
consequéncias 6bvias®’.

Observa-se que, antes da abolicdo, apesar de o negro representar ndo mais que uma
propriedade, ainda assim, era uma que detinha valor. Com sua liberdade, contudo, ele tornava-
se um empecilho, um entrave ao projeto de nagdo brasileira, uma que se via e que queria ser
vista como branca. O negro era um outsider, alguém que ndo merecia o titulo de cidadao, bem
como qualquer benesse que proviesse do Estado e por ndo poder mais ser escravizado,
constituia-se, definitivamente, em um ser que ndo tinha espago naquela sociedade.

Deixar de ser escravo ndo fez com que o estigma da exploracdo e subjugagdo se
descolasse no negro. Apesar de livre das senzalas, as oportunidades de trabalho e de integragado

social ndo alcangaram os recém-libertos:

Liberto, porém, ja ndo sendo de ninguém, se encontrava sé e hostilizado,
contando apenas com sua for¢a de trabalho, num mundo em que a terra e tudo
0 mais continuava apropriada. Tinha de sujeitar-se, assim, a uma explorago
que ndo era maior que dantes, porque isso seria impraticavel, mas era agora
absolutamente desinteressada do seu destino®®.

Uma vez livres, esses infelizes foram jogados a propria sorte, sem que lhes fosse
prestada qualquer assisténcia para que estudassem ou encontrassem um emprego que lhes
fornecesse o seu sustento. Na incapacidade de encontrar melhor retiro, muitos acabaram por
regressar aos seus antigos locais de exploragdo, recebendo soldos infimos, em troca. Varias
décadas apds o fim da escraviddo ainda seria possivel encontrar descendentes de escravos,
vivendo nos mesmos lugares e desempenhando func¢des idénticas, e em condi¢des ndo muito
distintas das de seus antepassados®.

Essa situacdo se estendeu a boa parte dos recém-libertos, pois, mesmo com o fim do

trabalho escravo e sua substitui¢ao pelo trabalho livre,

37 CANTUARIA, Priscila Ceccatto de. A religiosidade negra em uma sociedade estruturalmente racista, p.
34.

38 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro: a formagio e o sentido do Brasil. 3. ed. Sdo Paulo: Global, 2015, p. 175.

3 CARVALHO, José Murilo de. Cidadania no Brasil, p. 51.
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[..] As estratégias de dominag@o antecipadamente estabelecidas fizeram com
que o antigo escravo ndo entrasse sequer como forca secundaria na dindmica
desse processo, ficando como borra, sem fungdo expressiva. O Brasil arcaico
preservou os seus instrumentos de dominagdo, prestigio e exploragdo e o
moderno foi absorvido pelas for¢as dindmicas do imperialismo que também
antecederam a Aboligdo na sua estratégia de dominagao™.

Ap6s a Lei Aurea, algou-se o negro a posi¢do de igualdade, perante a lei, em relagio aos
seus compatriotas de pele branca. Essa igualdade, no entanto, ndo passou de um mito para
ocultar as abissais desigualdades sociais, politicas e econdmicas que se estabeleciam entre os
diferentes grupos raciais. Os brasileiros de pele preta tiveram de lutar para sobreviver em uma
sociedade secularmente racista, na qual as formas de sele¢ao cultural, profissional, politica e
étnica existiam, para fazer com que eles permanecam recolhidos as camadas mais subalternas
e oprimidas da sociedade, sem qualquer perspectiva de ascensio*!.

Isso ocorre, pois, para que o negro pudesse se incluir numa categoria que estava a
procura de direitos, era fundamental que, antes de mais nada, ele se entendesse e fosse tido
como um sujeito apto a ter e exercer direitos, o que lhes fora negado pela desumanizacido do
sistema escravagista*’, e continuado pelos ideais racistas.

A escraviddo propriamente dita, deu lugar a outra mais insidiosa, marcada, sendo pela
mesma exploragdo, por outra igualmente ultrajante, reflexos da obje¢do nutrida para com os
negros. A auséncia de acdes estatais a fim de corrigir essas distor¢des, jogou milhares de
indesejados nas sarjetas e estradas, largados a propria sorte. Sem terras, moradia ou formas de
obter o seu sustento, e contando com o siléncio social, politico e juridico de entio**, formaram
o grosso das camadas mais pobres da populacdo que passaram a viver em condi¢des ndo muito
distantes de seus antigos cativeiros.

Ao direito, coube a funcao de tentar resolver esse problema. O Codigo Penal de 1890,
primeiro da Republica, de forma bastante seletiva, elencou e criminalizou praticas associadas a
cultura, religido e as proprias condi¢des sociais nas quais os negros viviam. O capitulo XIII era
todo destinado ao tratamento “dos vadios e capoeiras”, prevendo pena de prisdo a quem

praticasse “exercicios de agilidade e destreza corporal” e ndo exercesse nenhuma profissao.

40 MOURA, Clovis. Dialética radical do Brasil negro. 2* ed. Sdo Paulo: Fundagido Mauricio Grabois co-edi¢io
com Anita Garibaldi, 2014, p. 152.

4 MOURA, Clévis. Dialética radical do Brasil negro, p. 219.

42 BORGES, Juliana. Encarceramento em massa. Sdo Paulo: Polen, 2019, p. 44.

4 FERNANDES, Florestan. O negro no mundo dos brancos. Sdo Paulo: Difusdo Europeia do Livro, 1972, p.
31.
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A esses ultimos, se condenados por serem ‘“vadios” ou ‘“vagabundos”, deveriam
comprometer-se perante o Estado a encontrar ocupagao no prazo maximo de 15 dias. Aqui se
fechava o cerco em relagdo aos negros, ndo existia trabalho e ndo trabalhar era crime. A
mendicancia também ndo era uma opc¢ao, uma vez que também era pratica proibida e passivel
de prisao pelo referido diploma legal.

Se nao bastasse, as praticas religiosas de origem africana também eram
desaconselhadas. O exercicio de “espiritismo” e outros tipos de “magias”, atentavam contra a
saude publica e poderiam levar seu praticante a prisao por até seis meses. Cabe salientar, no
entanto, que tais vedacdes se davam em meio a um propagandeado laicismo estatal, conforme
sera melhor abordado adiante.

O que se observa ¢ o sentimento anti negro nutrido ndo somente pelas camadas mais
altas da populagdo, mas pelo proprio Estado. A repressdo perpetrada contra o negro, sua cultura,
religido e até mesmo as poucas formas de sobreviver que lhes foram outorgadas, eram praticas
institucionalizadas, oriundas de uma sociedade distopica que impedia o negro de viver
conforme as regras estabelecidas e, a0 mesmo tempo, punia-o por isso.

Isto posto, aos cidaddos pretos, sobre os quais se planejou até mesmo a deportagdo em
massa para a Africa, quando a Lei Aurea lhes tirou a utilidade mercadologica**, ndo se nutriu
um sentimento de gratidao, pelos séculos de servigos prestados sem qualquer contraprestagao
que nao os ja referidos “3Ps”, ou de reparacao por, em igual periodo, reduzir esses seres
humanos a condicdo de animais de trabalho. Em lugar disso, passaram a ser vistos como
alienigenas em uma sociedade que ndo os desejava, uma na qual a cor da sua pele era e
continuou sendo, pelos anos que se seguiram, elemento suficiente para continuar a lhes negar
sua humanidade e qualquer dignidade que dela decorresse.

Os reflexos disso sdo sentidos até hoje, os negros continuam a ser a parcela da populagao
com menos anos de estudos, menores médias salariais e, consequentemente, compdem o grosso
das camadas mais pobres da sociedade brasileira. A subjugag¢do do corpo negro trocou a
escravidao por novas formas de dominagdo, em uma versdo imiscuida nas proprias estruturas
sociais, e marcada por um racismo mutavel e adaptavel, sempre pronto a oferecer justificativas

para o tratamento truculento e desumanizado despendido ao afro-brasileiro.

4 OLIVEIRA, Ariadna Moreira Basilio de. Religides afro-brasileiras e o racismo: contribui¢des para a
categorizagao do racismo religioso. Dissertagdo (Mestrado em Direito) — Faculdade de Direito, Universidade de
Brasilia. Brasilia, 2017, p. 34.
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2.2 RACA, BRANQUEAMENTO E RACISMO (S)

Apesar de o homo sapiens ser uma espécie bastante diversificada, com individuos
populando todos os continentes ao redor da Terra, a ciéncia acabou por constatar que essa
diversidade ndo seria suficiente para que se sustentasse a existéncia de diferentes ragas de
humanos, em especial, por conta de caracteristicas fenotipicas, como a cor da pele. No aspecto
social, por outro lado, o conceito de raga, fundado nessas mesmas caracteristicas, prosperou e
acabou internalizado por sociedades como a brasileira.

No Brasil, primeiramente, a cor da pele serviu de justificativa para escravizar os
individuos oriundos do continente Africano. Depois, com a liberdade desses corpos, ndo sendo
mais possivel explord-los como antes, a tonica dessa sociedade passou a ser a de exclui-los. A
justificativa se encontrava nas diferencas das supostas racas, a cor da pele influenciaria o nivel
de inteligéncia, sociabilidade e até mesmo de periculosidade social do individuo, em uma
hierarquia na qual a cttis preta era a mais inferior e proxima da barbarie.

Se com a Lei Aurea a escravidio deixou de existir, oficialmente, no Brasil, a
estigmatiza¢do do ex-escravo, conforme ja asserido, ndo tomou o mesmo caminho. Apesar de
a exploragao do homem pelo homem ser pratica que remonta ha tempos imemoriais, nao sendo
uma inveng¢do dos europeus, quando da ocupagdo das Américas, a que aqui se estabeleceu,
adquiriu um carater singular, o da escravidao pela cor da pele.

Hé mais de 2.300 anos, o filésofo grego Aristoteles considerava ser natural existir um
ser que ordenava e outro que obedecia, podendo o primeiro se valer de sua inteligéncia ou forca
para submeter o segundo. Sob sua dtica, a utilidade de semelhantes servos ndo se distanciava
muito da que se viu no Brasil: escravos tinham, essencialmente, a mesma serventia que um
animal doméstico. Ademais, ainda que buscasse conclusdo diferente, acabou por constatar que
ndo seria possivel encontrar em um individuo, aspectos fisicos capazes de definir se um homem
nasceria para o senhorio ou para a servidao®.

Dito isto, ainda que a escravidao fosse justificavel, sob tal concepgdo, nao haveria no
escravo um sob aspecto de sua fisiologia que permitisse a sua identificagao como tal. Isto muda,
sobretudo, quando a importagdo de africanos para o trabalho no continente americano tem sua

génese. A condicdo servil ndo mais decorria de dividas, prisdo por guerra ou por sua religido,

45 ARISTOTELES. A Politica. Sio Paulo: Folha de Sdo Paulo, 2010, p. 4-5.
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como em outros episoddios ao longo da histéria humana, mas, por um elemento muito mais
facilmente identificavel, a cor da pele.

Nesse sentido, ndo faltaram teorias pretensamente cientificas que visavam provar que a
“raga negra” carecia de desenvolvimento, razdo pela qual, primeiro a escravidao e depois o
ostracismo, seriam praticas aceitaveis para o tratamento desses seres (ndo) humanos. Obras
como a de Charles Darwin serviram a esse proposito.

Ainda que os estudos do naturalista britanico sejam voltados a compreensao do conceito
de evolugdo, que entende, por exemplo, que o homem e 0 macaco descenderam de um ancestral
em comum, um aspecto de sua obra acabou por ser usado como justificativa para as diferencas
entre os povos e a consequente dominagao de uns pelos outros, a sele¢ao natural.

Segundo Darwin, o nimero de individuos que nascem ¢ significativamente maior do
que o dos que conseguem sobreviver. Nesse sentido, apenas os mais aptos conseguiriam resistir,
de modo que, ao longo dos tempos e das geragdes, as caracteristicas que fossem prejudiciais
acabariam extirpadas, ao passo que, aquilo que se mostrasse favoravel a sobrevivéncia, restaria
preservado*®. Disso, surgiu o que passou a ser conhecido como darwinismo social.

Este, consubstancia-se na importag¢ao do conceito de Darwin, da esfera bioldgica para a
social. Segundo esta visdo, os seres humanos seriam naturalmente desiguais, com alguns se
mostrando mais aptos ou inaptos a determinadas atividades. Além disso, a vida em sociedade
mostrar-se-ia como uma luta pela sobrevivéncia, na qual apenas os mais fortes conseguiriam se
sobressair. Sob esse aspecto, acesso a riqueza € desenvolvimento industrial, seriam sinais dessa
aptiddo, enquanto o oposto disso refletiria inaptiddo. Sendo algo natural, ndo deveria o Estado
se preocupar em prestar qualquer auxilio aos que ndo conseguissem ascender social e
economicamente, por serem menos aptos deveriam ser extirpados e impedidos de
proliferarem*’.

Sob esse vértice, o fato de haver senhores e escravos era algo perfeitamente normal e
com fulcro na ciéncia. Por meio da sele¢do natural, seria de se esperar que o europeu € seus
descendentes americanos, de pele branca, subjugassem os negros africanos € os conduzisse a
escravidao. Superada esta, inobstante, a raca permaneceria sendo elemento suficiente para

segregar, explorar e dominar esses seres pretensamente inferiores.

4 DARWIN, Charles. A origem das espécies. Sdo Paulo: Edipro, 2018, p. 99.

47BOLSANELLO, Maria Augusta. Darwinismo social, eugenia € racismo cientifico: sua repercussdo na sociedade
e na educacdo Dbrasileira. Educar em Revista, n. 12, p. 153-165, 1996. Disponivel em:
https://doi.org/10.1590/0104-4060.166. Acesso em: 20 jul. 2024, p. 154.
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Desta forma, para tedricos como o francés Arthur Gobineau, uma civiliza¢ao
desenvolvida somente poderia ser alcangada por meio do apuramento da raga. A prova disso
estaria na Europa que, por meio do apuro racial, referente principalmente a raga ariana, teria
levado o continente a ser aquele mais civilizado e desenvolvido*®. Para paises como o Brasil,
com grande populagdo negra, a solu¢ao para o seu atraso econdomico-social seria a eugenia, por
meio do branqueamento da populagao.

Assim sendo, se a condi¢do para a civilizagdo era a brancura da pele, para a sociedade
brasileira prosperar, era fundamental que a raga negra nao se misturasse com a branca. A mescla
do sangue negro com o branco era pratica a ser evitada, vez que, os mesti¢os seriam individuos
degenerados e destinados a carregar as imperfei¢gdes de ambas as racas. Para se ter ideia, o
termo “degeneracdo” era utilizado, até entdo, pela ciéncia, para referenciar espécies inferiores,
menos complexas em sua formagao. Com sua adog¢ao por juristas, como o inglés Cornelius de
Pauw, passou a significar um desvio, niio natural, do tipo original®.

Nesse sentido, valendo-se de especulagdes e ideologias transvestidas de ciéncia, os
intelectuais e estudiosos brasileiros da época, importando teorias racistas da Europa e dos
Estados Unidos e adaptando-as a realidade local, fizeram com que o negro e sua cultura
passassem a ser vistos como um empecilho para a constitui¢do de uma identidade étnica no
Brasil®.

Dos que a essas ideias se agarravam, varias previsoes foram feitas, predizendo desde
um, ha varios séculos, até que a pele da populagado brasileira se parecesse mais com a dos povos
europeus que a dominaram e espoliaram’!. Independente da demora, esperava-se que, em razio
da sele¢@o natural e da superioridade da raga branca, cedo ou tarde, as racas inferiores, como o
indigena e o negro, acabassem desaparecendo, deixando, no lugar, um Brasil etnicamente
homogéneo>2.

Eram partidarios de tais concepgdes, desde escritores como Silvio Romero e Euclides
da Cunha, a médicos e juristas como Nina Rodrigues e Oliveira Vianna, respectivamente. O

repudio a heterogeneidade social-racial tornou-se o farol para esses e muitos outros “homens

48 SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetdculo das ragas: cientistas, institui¢des e questdo racial no Brasil - 1870-
1930. Séo Paulo: Companhia das Letras, 1993, p. 61.

4 SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetaculo das racas, p. 46.

0 MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a mesticagem no Brasil,, p.51.

SI NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro, p. 86-88.

2 NOGUEIRA, Oracy. Tanto preto quanto branco: estudos de relagdes raciais. Sdo Paulo: T.A. Queiroz, 1985,
p. 84.
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de ciéncia”®3, para quem a presenca tio massiva de negros e miscigenados entre a populagio
brasileira, figuraria sempre como um dos fatores indicativos de sua inferioridade enquanto
povo’*,

Romero, que alcangou uma das cadeiras da Academia Brasileira de Letras, dizia que o
Brasil era um pais mesti¢o, sendo pela cor, pelas ideias e costumes®. Em sua visdo, a
miscigenacdo constante, pela qual passava o pais, acabaria por resultar em uma sociedade livre
da negritude, marcada pela prevaléncia da raca branca, superior. Esse processo, seria acelerado
pela introducdo de mais individuos brancos em territério nacional, o que estava sendo
proporcionado pela imigracdo europeia. Assim, segundo ele, a miscigenagdo configuraria
apenas uma fase até que se alcancasse a tdo sonhada homogeneidade racial, com a prevaléncia
da pele branca entre os nacionais brasileiros>®.

Euclides da Cunha, também pertencente a Academia Brasileira de Letras, ia em sentido
oposto a Romero no tocante a uma possivel homogeneidade, decorrente da miscigenagdo. Para
ele, desta resultaria uma pluralidade de tipos raciais. Os produtos desse entrecruzamento, seriam
individuos marcados por uma hibridez moral e incapacidade de internalizar as caracteristicas
da raga superior, constituindo-se em verdadeiros intrusos na sele¢do natural pelo tipo humano
mais apto.

O escritor, talvez por sua proximidade com os habitantes de Canudos, durante a
cobertura que fizera do conflito, para o Jornal O Estado de Sao Paulo, acabou por se afeigoar
aqueles a quem chamou de “sertanejos”. Pela visdo euclidiana, esses individuos, também
mesti¢os, estariam em um estagio maior de evolucdo que os demais, sendo capazes de, no
futuro, constituirem-se em uma raga com desenvolvimento mental aceitavel. Para ele, os
mesticos de origem negra seriam inferiores aos de proveniéncia indigena. No entanto, o autor
desconhecia ou, por mais certo, ignorava que os mesmos sertanejos que exaltava, tinham
também o sangue de negro correndo em suas veias®’.

Raimundo Nina Rodrigues, por sua vez, foi também um dos mais destacados tedricos
do eugenismo brasileiro entre o final do século XIX e inicio do século XX. Sua pretensa ciéncia
deu-lhe crédito suficiente para, por exemplo, nomear o Instituto Médico Legal, com sede em

Salvador, capital baiana. O inusitado disso, sem duvida, € que o municipio se diz 0 mais negro

3 SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espeticulo das ragas, p. 37.

>4 RODRIGUES, Nina. Os africanos no Brasil, p. 24-28.

> ROMERO, Silvio. Historia da literatura brasileira. 29. ed. Sdo Paulo: Cultrix, 1976, p. 53.
5 MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a mesticagem no Brasil, p. 72-73

7 MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a mesticagem no Brasil, p. 57-60.
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fora da Africa, mas, permite que o nome de um dos maiores defensores da inferioridade negra,
nomeie um de seus 6rgdos publicos®®.

Sobre suas contribui¢des ao idedrio racista da €época, Nina era dos mais pessimistas.
Para além do fato de considerar a pele negra como um dos fatores responsaveis pela
inferioridade do povo brasileiro, considerava que, ao contrario de Silvio Romero e Euclides da
Cunha, nada de favoravel poderia nascer da miscigenagdo entre negros e brancos. Em sua
opinido, as caracteristicas da raca negra se fariam sentir e acabariam por suplantar as
provenientes dos individuos de pele branca. A miscigenagdo, portanto, ndo proporcionaria o tao
sonhado branqueamento, mas o enegrecimento do brasileiro®.

Por tltimo, Francisco José de Oliveira Vianna também se destacou entre os intelectuais
racistas de seu periodo. Em sua prolifica obra, apresentou o mestigo como um deslocado,
alguém repelido ndo somente pelos brancos, mas também pelo indigena e pelo negro. Além
disso, a possibilidade de ascensdo social e o grau de evolugdo intelectual estaria ligado a maior
proximidade ou distanciamento da raga branca. Assim como Euclides da Cunha, via no mestico
do branco com o indigena, a quem chamava mameluco, um ser superior ao mulato, de origem
negroide®.

A esses idedlogos da inferioridade negra e da necessidade do branqueamento da
populacdo brasileira, somam-se muitos outros. Todavia, limitamos a exemplificacdo a esses,
representantes dos mais destacados do ideario racista e, ainda que provenientes de diferentes
setores da sociedade, ilustram como a elite intelectual brasileira®' pensava a influéncia negra
sobre a na¢do. Em sintese, concebia-se o negro como um ser inferior € o branqueamento da
populacdo como o unico caminho capaz de salva-la da barbarie, sobre a miscigenagdo, havia
discordancias se ela levaria a branquitude. Quanto ao mestigo, as vozes eram unissonas: tratava-

se de um degenerado®?, uma mécula a ser extirpada.

38 Fazendo um paralelo com outros casos, em fevereiro de 2017, o antigo Estadio Jodo Havelange, conhecido como
“Engenhdo”, no Rio de Janeiro, teve seu nome trocado, pelo Decreto Municipal n® 42883, em razdo das dentncias
que o ex-mandatario da FIFA vinha enfrentando por corrup¢do. Em sentido parecido, tem-se visto muitas
iniciativas que visam retirar o nome de ex-presidentes militares e outros violadores de direitos humanos, de
logradouros brasileiros. Sobre o Instituto Médico Legal Nina Rodrigues, entretanto, parece ndo haver o mesmo
desconforto social.

% MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a mesticagem no Brasil, p. 54-57.

0 MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a mesticagem no Brasil, p. 74-78.

6! £ importante destacar que, estes ideais racistas ndo se limitavam 2 elite branca. Oliveira Viana, por exemplo,
era mulato (NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro, p. 87).

62 E interessante observar que quando Charles Darwin trata da hibridizagdo do milho, ou seja, da mistura de
diferentes espécies do grdo, chega a conclusdo diametralmente oposta: a de que o produto dessa mistura seria
sempre mais forte e resistente que o puro (SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetaculo das racas, p. 257)
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Se a mancha negra era o que maculava a nacao brasileira, era preciso que ela fosse
eliminada. O Estado lado a lado com as solugdes supracitadas, apresentadas pela (pseudo)
ciéncia de entdo, fez sua parte nesse projeto. Nao por acaso, com a Proclamacao da Republica,
o Estado Brasileiro, em 13 de maio de 1891, emitiu a circular de nimero 29, na qual o entdo
ministro das finangas, Rui Barbosa, determinou a destrui¢ao de todos os documentos e arquivos
referentes a escraviddao®®. Em razdo disto, ndo se tem, até os dias atuais, nimeros oficiais da
quantidade de africanos trazidos ao Brasil, por exemplo.

Almejava-se, como se isso fosse possivel, apagar o passado escravocrata da nagdo, nao
para que se criasse, no lugar, uma sociedade orgulhosa ou, ao menos, uma que ndo visse
anormalidade em sua heterogeneidade racial. O foco residia em extirpar a cor negra dos rostos
brasileiros, em fazer com que sua histdria, cultura e religido tao brutalizadas desde a chegada
do primeiro cativo negro a estas terras, desaparecesse em um processo de verdadeiro genocidio.

Para que se atingisse o potencial civilizatorio que tais ideais propagandeavam, as leis
migratoérias da época da Primeira Republica®, apresentavam um Brasil aberto a entrada de
estrangeiros, mas, somente aqueles que pudessem auxiliar a nagdo em sua tarefa de ceifar a
negritude que a contaminava. Conforme o artigo 1° do Decreto n.° 528, de 28 de junho de 1890,
seria “inteiramente livre a entrada, nos portos da Republica, dos individuos validos e aptos para
o trabalho [...] excetuados os indigenas da Asia ou da Africa, que somente mediante
autorizacdo do Congresso Nacional poder[iam] ser admitidos”%°.

Com o advento da Revolugdao de 1930, a orientagao politica do pais se altera, com o
desenvolvimento social alcancando o posto de prioridade. Esse proposito ndo se mostrava
compativel com as teorias racistas do século passado, ja consideradas obsoletas®®. E neste
contexto que surge o trabalho do socidlogo Gilberto Freyre como um novo paradigma para
questdes desta natureza.

Atribui-se a ele, a criacdo e o fortalecimento da ideia de que o Brasil vivia uma
democracia racial na qual “pretos e brancos convivem harmoniosamente, desfrutando iguais
oportunidades de existéncia, sem nenhuma interferéncia, nesse jogo de paridade social, das

respectivas origens raciais ou étnicas”®’.

6 NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro, p. 58.

%4 Periodo historico compreendido entre a Proclamagdo da Republica, em 15 de novembro de 1889 e a Revolugio
de 1930, capitaneada por Getilio Dornelles Vargas.

6 SKIDMORE, Thomas Elliot. Preto no Branco: Raca e Nacionalidade no Pensamento Brasileiro. Trad. Raul de
Sa Barbosa. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 155.

% MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a mesticagem no Brasil, p. 78.

67 NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro, p. 48.
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Freyre sustentava a teoria de que nenhum agrupamento humano fora capaz de construir
qualquer civilizagdo importante nos tropicos, até a colonizagdo portuguesa do Brasil. Esses
europeus teriam obtido €xito onde os africanos e indigenas americanos falharam, em seus
respectivos continentes, erigindo uma civilizagdo avancada e marcada pela confluéncia pacifica
e harmoniosa de diferentes ragas. Esta quimera, recebeu o nome de lusotropicalismo®®.

Além disso, a mestigagem, antes tida como produtora de individuos degenerados,
adquiriu novo cariz sob a obra do socidlogo. Na utopia por ele criada, a mistura de ragas, que
se dava nesse ambiente harmonioso e democratico, teria produzido a morenidade, sinal ndo
mais de descrédito da nagdo brasileira, mas, de orgulho.

Seguindo em suas construgdes, o tedrico, ao olhar para o passado colonial e a
escravizacdo de negros e indigenas, romantiza as relagdes inter-raciais de entdo®, entendendo
que o surgimento de mestigos, por exemplo, se dava em ambiente de livre interagdo sexual entre
as mulheres negras, escravizadas e seus senhores brancos, e ndo em um marcado pela violéncia
fisica e sexual que vitimava estas mulheres.

Esta interagdo harmoniosa entre as diferentes ragas teria se dado, inclusive, em relacao
a propria colonizagdo do territorio brasileiro. O negro africano, ainda que escravizado, teria
desempenhado o papel de cocolonizador do Brasil, junto ao portugués’®. O perigo, conforme
adverte Abdias Nascimento, ¢ que, em semelhante constru¢do, o negro seria responsavel, junto
ao portugués, pelo genocidio perpetrado contra a populagio indigena’!, por exemplo.

A artificialidade da ideia de auséncia de conflitos entre as ragas, desqualifica o
argumento no qual o negro foi e ainda ¢ vitima da opressdo e da exploracdo na sociedade
brasileira. Ao se acolher a tese de que negros e brancos sempre viveram em harmonia, com seus
costumes e cultura se misturando de forma reciproca, o racismo e o descaso com que 0s Corpos
negros sempre foram tratados nesse pais, tornam-se mera obra de ficcao.

A quem isto serve, ¢ dificil dizer. A quem nao serve, com certeza, ¢ ao negro. Se pela
cor da sua pele ele fora escravizado e pelo mesmo motivo lhe fora negado dignidade, cidadania
e qualquer outro direito que seus pares de pele branca sempre gozaram, ¢ forcoso concluir que
as relagdes inter-raciais no Brasil jamais gozaram de harmonia ou puderam ser caracterizadas

como democraticas.

% NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro, p. 49.

% OLIVEIRA, Ariadna Moreira Basilio de. Religides afro-brasileiras e o racismo, p. 38.

70 FREYRE, Gilberto. Aspectos da influéncia africana no Brasil. Revista del CESLA, n. 7, p. 369-384, 2005,
p. 376.

7'NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro, p. 50.
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Na mesma época em que o mito da democracia racial se estabelecia, o Estado Brasileiro,
assim como ja fizera no periodo politico anterior, emitia Decretos-leis que lhe permitiam limitar
ou suspender a entrada de estrangeiros no pais, em razao de sua raga, justificando tal medida a
fim de fazer prosperar as caracteristicas valorizadas de sua pretensa ascendéncia europeia’?, ao
mesmo tempo em que sua Constituicdo em vigor incumbia a todos os entes da federagdo, da
tarefa de estimular a educacdo eugénica’.

O conceito de raga, se ndo mais poderia ser sustentado por critérios biologicos,
continuou a ser para fins de dominagdo. A ele se recorre, ainda hoje, para justificar as
desigualdades entre os individuos e legitimar a dominagdo e o genocidio daqueles grupos
sociologicamente minoritarios’*. No Brasil, esse papel cabe aos negros, mulatos, pardos e
mesti¢os de toda sorte que, apesar de em maior nimero””, por nio terem em sua pele a tez que
lhes concederia a emancipagao social, permanecem subjugados e presos em grilhdes, sendo de
ferro, como os de seus ancestrais, em outros tdo capazes quanto de continuar a lhes furtar sua
humanidade.

Isto se torna possivel em razio da mutabilidade que o racismo brasileiro apresenta,’®
adaptando-se com o passar dos tempos e utilizando-se da biologia, da sociologia e de qualquer
outra ferramenta que possibilite continuar negando a dignidade dos individuos de pele preta.
Esse intento ndo ¢ exclusivo de uma ou outra camada social, ou instituicdo brasileira, ao

contrario, encontra-se amalgamado na propria estrutura da sociedade.

2.3 O RACISMO ESTRUTURAL

O racismo ndo se manifesta unicamente por meio de uma relagdo hierarquica, em que
os individuos das classes mais abastadas manifestam o 6dio e desprezo aqueles pertencentes as
camadas mais pobres, por conta da cor de sua pele. Ele coexiste em toda a estrutura social,

condicionando e dirigindo a economia, a politica e o direito, em especial, o direito penal.

2 Cf: Decreto-lei n° 406 de 4 de maio de 1938 € Decreto-lei 7.967 de 18 de setembro de 1945.

73 BRASIL. Planalto. Constitui¢do da Republica dos Estados Unidos do Brasil. Diario Oficial da Unido. Rio de
Janeiro, DF, 1934. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituicao/constituicao34.htm.
Acesso em: 19 dez. 2023.

74 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 31.

75 Segundo o IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), em 2021, 56,1% da populagio brasileira se
autodeclarava como preta ou parda (Disponivel em: https://educa.ibge.gov.br/jovens/conheca-o-
brasil/populacao/18319-cor-ou-raca.html)

76 NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro, p. 169.
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No Brasil, em verdade, nunca se exprimiu um cédigo ou conjunto de leis abertamente
racistas, institucionalizado pelo Estado, como se viu no regime do apartheid, na Africa do Sul
ou nos Estados Unidos, por meio das Leis Jim Crow. Mesmo durante o Império, quando a
escraviddo era a regra para os de pele negra, ndo havia nenhuma previsdo legal que a
sustentasse’’. Isto, contudo, ndo impediu que essa se estabelecesse e figurasse como elemento
basilar do sistema econdmico que ali se desenvolvia.

Para mais, o fato de o racismo ndo ter sido institucionalizado pelo Estado Brasileiro, no
formato como o fora nos dois paises supracitados, permitiu o surgimento de estratagemas como
a “democraciaracial”, em que, sob este prisma fantasioso, ndo fazendo os brasileiros e os 0rgaos
estatais, qualquer diferenciagdo entre o seu povo, viveriam todos em paz e¢ harmonia, sendo o
racismo nao mais que uma ficgao.

Inobstante, ainda que o racismo brasileiro seja diverso do norte-americano ou do sul-
africano, por exemplo, isso ndo implica em sua inexisténcia. O que se tem sdo formas diferentes
de sua percep¢ao e manifestacdo, resultado de formagdes socioculturais distintas. Estas sao
diferenciadas pelo sociologo Oracy Nogueira, para quem os racismos dos dois paises podem
ser visualizados como decorrente da origem nos Estados Unidos e advindo da marca no Brasil.

Quanto ao primeiro, ele estaria consubstanciado na ideia de hipo descendéncia, em que
bastaria um negro em toda a arvore genealdgica de um individuo para que ele também fosse
considerado como tal, ainda que ndo apresentasse nenhum traco fenotipico que remontasse a
esse ancestral. Assim, independentemente da cor de sua pele, bastaria uma gota de sangue negro
para que o individuo fosse considerado negro e fosse passivel de sofrer todas as mazelas
reservadas a tais pessoas’®.

No Brasil, por sua vez, a negritude ¢ percebida por meio da presenca de critérios
observaveis, como a aparéncia, modo de falar e gesticular e outros aspectos culturais que
remontem ao negro’’. Em sintese, se na concep¢do americana impera a defini¢do genotipica de
quem seja negro, na brasileira, negro € aquele que tem os tragos fenotipicos de um individuo de
origem africana.

Esta definigdo em muito se conecta com a teoria do branqueamento e da
degenerescéncia do mestico, conforme apresentado anteriormente. Se a raca negra ¢ a inferior

e passivel de sofrer toda a sorte de preconceitos, quanto menos a ela se parecer, melhor as

7 MOURA, Clovis. Dialética radical do Brasil negro, p. 217.

8 NOGUEIRA, Oracy. Tanto preto quanto branco: estudos de relagdes raciais. Sdo Paulo: T.A. Queiroz, 1985,
p. 30-32.

7 NOGUEIRA, Oracy. Tanto preto quanto branco, p. 31.
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chances de o individuo passar incélume a tais agruras. Lado outro, quanto mais negro for, mais
suscetivel a elas estard. Por isso, conforme Nogueira, a negritude nao ¢ percebida sempre da
mesma forma, variando “do grau de mesticagem, de individuo para individuo, de classe para
classe e de regido para regiio”*’.

Tendo isto em mente, ante as nuances que particularizam a experiéncia brasileira, tem-
se convencionado a atribuir ao racismo que aqui se vé€, o adjetivo de “estrutural”, sendo assim
compreendido em razdo de o idedrio racista permear o modo de pensar e suas externalizagdes
de tal forma que acabariam revestidos de naturalidade®'. O racismo, sob esta visdo, ndo deriva
somente de agdes individuais ou institucionais isoladas, mas, da propria forma com que a
sociedade vé€ o negro. O racismo existe e se manifesta no Brasil porque a sociedade brasileira ¢
racista.

Nessa esteira, o jurista e filésofo Silvio Almeida apresenta o que seriam trés concepgdes
ou formas de se enxergar o racismo, sendo elas a individual, a institucional e a estrutural. A
primeira delas, parte de uma concepgao em que nao existem sociedades ou instituigdes racistas,
mas, apenas, individuos racistas, seja individualmente ou em grupo®.

Sob esta visdo, o racismo seria tido como uma patologia, marcada pela falta de
racionalidade do individuo ou grupo que o expressa, devendo ser debelada pelo campo juridico,
por meio da responsabilizagdo penal e civil. Almeida chama a atengdo para a fixagdo que esta
concepcdo tem para com a legalidade®® e, acrescentamos, a criminalizagdo. Observa-se que,
tanto o fato de existirem dispositivos que penalizam quem pratique o racismo, quanto o de ndao
existirem leis que deem amparo juridico a sua pratica, nada disso impede que aquele se
manifeste.

O racismo, sob a concepc¢ao individual, nada mais € que uma visdo reducionista, que
limita o problema a uma questdo de punicao dos desviantes, ou seja, de uma minoria, assim
pretensamente considerada, que externaliza uma concepgao retrograda, sem apoio entre seus
pares e ainda menos nas instituicdes que o governam. Esta puni¢do direciona-se apenas a quem
pratica tais atos, nada se faz em relacao a ideologia que os ordena, até porque, nega-se que isto

exista, racismo € algo antinatural, algo excepcional, e ndo a regra das relagdes sociais.

8 NOGUEIRA, Oracy. Tanto preto quanto branco, p. 80.

8 CANTUARIA, Priscila Ceccatto de. A religiosidade negra em uma sociedade estruturalmente racista., p.
10.

82 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 36.

8 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 37.
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Aqui, o papel que as estruturas sociais t€ém na formacao do imaginario racista também
¢ desconsiderado. As desigualdades destas estruturas, nao sao tidas em conta na formagao dos
esteredtipos que generalizam e exageram concepgdes absurdas e ndo naturais da realidade®*.
Ver o negro como alguém inferior e merecedor de perseguigdo, violéncia e discriminagdo, sob
esta concepgao, nao ¢ resultado da interagdo de diferentes estruturas como ideologia e cultura,
por exemplo. Tomando o Brasil como paradigma, os séculos de escravidao e as teorias
cientificas que pregavam a inferioridade do negro, ja aqui referenciadas, seriam elementos
estranhos para explicar o racismo sob a concepc¢ao individualista.

Passando a concepgao institucional, ¢ preciso salientar que institui¢ao e estrutura nao
sdo sinonimas, apesar de os termos serem usados, as vezes, de formas indistintas®>. As
instituicdes podem ser compreendidas como “padrdoes de comportamento estaveis, validos e
recorrentes”®. Elas absorvem e normalizam os conflitos sociais, produzindo padrdes a serem
seguidos pelos individuos e moldando a forma com que esses pensam e agem®’.

E produto de como funcionam as institui¢des, que, diretamente ou nao, sdo conferidos
privilégios e vantagens a determinados grupos em detrimentos de outros, valendo-se do
componente racial para fazer esta diferenciagdo®. Assim, por absorver os conflitos dados no
seio da sociedade, aqueles de cariz racial também estariam presentes nessas instituigdes.

Nesta concepcao, o racismo nao seria, portanto, resultado de ag¢des individuais ou de
grupos isolados, mas, resultado dessa absor¢do dos conflitos sociais, na qual prevalecem os
interesses das classes dominantes. Se na concepcao individualista, o centro da discussao ¢
direcionado a uma questio de legalidade, aqui, o elemento central seria as relagdes de poder®.

Com a institucionalizagdo, entendida como o meio pelo qual as organizacdes e os
processos se estabilizam®, as institui¢des utilizam do critério racial para diminuir e subjugar
aqueles que nao compdem as classes que mantém o poder, de modo que sua hegemonia
permaneca incolume. Os meios utilizados para tanto nem sempre sao evidentes, mas eficiéncia,

certamente, ndo lhes falta. Por isso, conforme Silvio Almeida, homens brancos continuam a

8 CAMPOS, Luiz Augusto. Racismo em trés dimensdes: uma abordagem realista-critica. Revista brasileira de
ciéncias sociais, v. 32, 2017. Disponivel em: https://doi.org/10.17666/329507/2017. Acesso em: 20 jul. 2024, p.
8.
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8 HUNTINGTON, Samuel Phillips. A ordem politica nas sociedades em mudan¢a. Rio de Janeiro: Forense-

Universitaria, 1973, p. 24.

87 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 38.

8 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 37.

8 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 40.
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dominar os altos postos das instituicdes publicas e privadas, contando com as dificuldades
criadas a ascensdo de pessoas indesejadas, como os negros’’.

Esse processo de manutencao da hegemonia das classes que detém o poder ocorre sem
que se tenha leis, legitimando ou determinando que assim ocorra. A subjugacdo e exclusao de
certos grupos em detrimento de outros € vista pelas outras pessoas naturalmente. Internaliza-se
a ideia de que homens e mulheres negras foram feitos para servigos bracais ou que demandem
pouca ou nenhuma formagéo. E visto com naturalidade um negro em situagio de rua e com
estranhamento um individuo de pele negra, capitaneando uma grande empresa, por exemplo.

O grupo racial que ostente o poder, ainda que o faga em meio a um sentimento de
naturalidade, nem sempre agird sem resisténcias. Para assegurar o controle da institui¢do, os
detentores do poder podem se valer de métodos violentos ou ndo, a fim de manter o poder em
suas maos. Nesse sentido, surgem as concessdes aos grupos marginalizados, que servem ao
intento de manutencdo do poder e oferecem um certo apaziguamento aos descontentes®?.

Um exemplo real que pode ser associado a isso, € a politica de cotas no ensino publico
superior. Diante dos protestos por maior inclusdo social e educacional da popula¢do negra,
acaba-se por reservar parte das vagas nas faculdades publicas, aos individuos negros e pardos.
A medida serve de alento a essas pessoas acostumadas ao descaso estatal, a0 mesmo tempo, em
que ndo prejudica a manutencdo do poder nas maos de quem ja o detém. Ainda que mais negros
ingressem no ensino superior, os seus colegas brancos continuam a ser maioria. De mais a mais,
depois que se formarem, o mercado de trabalho fara as corregdes, se necessarias, mantendo a
incolumidade da hierarquia social-racial.

De forma bastante elucidativa, os ativistas Charles Hamilton e Stokely Carmichael®

diferenciam as concep¢oes individual e institucional do racismo:

Quando terroristas brancos bombardeiam uma igreja negra e matam cinco
criangas negras, isso € um ato de racismo individual, amplamente deplorado
pela maioria dos segmentos da sociedade. Mas quando nessa mesma cidade —
Birmingham, Alabama — quinhentos bebés negros morrem a cada ano devido
a falta de comida adequada, abrigo e instalacdes médicas, e outros milhares
sdo destruidos e mutilados fisica, emocional e intelectualmente por causa das

91 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 40.

92 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 41

93 Stokely € também creditado como Kwame Ture, nome de origem africana, adotado quando o ativista se radicou
no continente Africano.
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condi¢des de pobreza e discriminagdo. na comunidade negra, isso € fun¢do do
racismo institucional (Tradugdo nossa)’**>.

O racismo, sob esse ponto de vista, mostra-se de forma mais dissimulada do que sob o
cariz individual. Se neste ultimo, o problema ¢ percebido pelas falas e agcdes de individuos ou
certos grupos, aqui, além de alcangar um niimero maior de destinatarios, ele ndo se mostra
verdadeiramente como ¢, ao contrario, estd oculto em agdes que levam a marginalizagao,
pobreza e a falta de acesso a recursos indispensaveis para que se desfrute de uma minima
qualidade de vida.

O mérito ao se conceber o racismo desta forma, reside em entendé-lo como uma questao
de poder, e o papel de centralidade que a sua manuten¢do ocupa. A irracionalidade, marca da
visdo individualista, d4 lugar a uma racionalidade impar, que direciona a colocacdo de certos
grupos raciais em situagcdes economico-sociais inferiores propositalmente. Tudo isso, servindo
a manutencao do status quo e das relagdes de poder e hierarquia racial presentes na sociedade.

A despeito disso, Silvio Almeida enxerga uma limitagao nesta concepg¢ao, vez que:

Se € possivel falar de um racismo institucional, significa que a imposicdo de
regras e padrdes racistas por parte da instituicdo ¢ de alguma maneira
vinculada a ordem social que ela visa resguardar. Assim como a institui¢do
tem sua atuacdo condicionada a uma estrutura social previamente existente —
com todos os conflitos que lhe sdo inerentes —, o racismo que essa institui¢do
venha a expressar ¢ também parte dessa mesma estrutura. As instituigoes sdo
apenas a materializacdo de uma estrutura social ou de um modo de
socializag@o que tem o racismo como um de seus componentes organicos. Dito
de modo mais direto: as institui¢des sdo racistas porque a sociedade é racista®.

Assim, o racismo emanado das instituigdes ndo nasce com elas, ao contrario, ¢ gerado
pela realidade social em que elas estdo inseridas. Ou seja, o racismo institucional seria apenas
uma das facetas, um dos meios para a reproducdo de um racismo mais amplo, enraizado na
ordem social vigente, que permite que diferenciacdes desta natureza ocorram e oportuniza a

manuten¢do do poder para certos grupos sociais em detrimento de outros.

% No original: “When white terrorists bomb a black church and kill five black children, that is an act of individual
racism, widely deplored by most segments of the society. But when in that same city—Birmingham, Alabama—
five hundred black babies die each year because of the lack of proper food, shelter and medical facilities, and
thousands more are destroyed and maimed physically, emotionally and intellectually because of conditions of
poverty and discrimination in the black community, that is a function of institutional racism”.

% CARMICHAEL, Stokeley; HAMILTON, Charles V. Black power: Politics of Liberation in America. Nova
York, Penguin, 1969, p. 6.

% ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 47.
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Em sintese, o racismo decorre da forma com que a propria estrutura social se estabelece,
ou seja, do modo como as relagdes familiares, econdmicas e politicas sdo constituidas. Por isso,
o mesmo nao deve ser visto como um disturbio social, fruto do devaneio de alguns ou apenas o
produto da manutengio do poder de certos grupos sobre outros®’.

O modo como os individuos, grupos e instituigdes manifestam o seu racismo reflete o
modo como a propria sociedade vé o negro. O racismo ndo se limita, por exemplo, a uma
questdo econOmica, vez que, até nas classes mais pobres, o branco discrimina o preto, em
situacdo econdmica idéntica’®. Ele ndo estd condicionado a se manifestar nas relagdes entre
classes sociais diferentes, nas quais o negro se encontra em posi¢ao inferior. Independentemente
de onde esteja o individuo de pele preta, da ocupacdo que desempenhe ou da posi¢do social que
ostente, ele continua a ser vitima de racismo porque a sociedade ¢ racista. Por isso, o racismo ¢
estrutural.

Essa naturalizacdo do racismo permite que as desigualdades entre as diferentes ragas,
assim como a subjuga¢do do negro, se perpetuem. Por isso, ndo existem leis ou quaisquer
diplomas legais que obriguem o negro a conservar-se em posicao desfavoravel, isso ¢ algo
completamente desnecessario, vez que, as estruturas politicas, sociais e econdmicas presentes
no Brasil atuam sempre contra os interesses dos negros™®”.

Conforme pontua Florestan Fernandes'®:

Esse mecanismo adaptativo so se tornou possivel porque as transformagdes da
estrutura da sociedade, apesar da extin¢do da escraviddo e da universalizagdo
do trabalho livre, ndo afetaram de modo intenso, continuo e extenso, o padrdo
tradicionalista de acomodagao racial € a ordem racial que ele presumia.

Por isso, a realidade do negro no Brasil se difere da encontrada em outras experiéncias
abertamente racistas como as que se vira na Africa do Sul e nos Estados Unidos, ndo em razio

de uma suposta auséncia de discriminagdo, mas a camuflagem da realidade, que acaba gerando,
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sem tensdes, um produto idéntico ao obtido nesses lugares''. Nao sdo necessarias leis
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permitindo a diferenciacdo de seres humanos em razdo da cor da pele, quando isso ja ¢
naturalmente e socialmente visto com naturalidade.

O racismo, sob a concep¢do estrutural, portanto, parte de uma premissa de quase
universalidade, uma em que ser racista ¢ a regra, e nao a exce¢do. Esse modo de pensar acaba
refletido na organizacao social e econdmica da sociedade que enxergam e tratam os de pele
preta do modo com que toda a sociedade vé como certo e natural. As manifestacdes individuais,
de grupos, ou de instituigdes ndo sdo atos dotados de excepcionalidade, ao contrario, apenas
vocalizam os valores da sociedade a qual pertencem.

Silvio Almeida ainda entende que o racismo, sob a concepg¢do estrutural, se desenrola
enquanto processo politico e processo historico. Politico, pois, a discriminagao sist€émica que
acaba por influenciar toda a sociedade ndo poderia se dar sem que tivesse um poder politico no
qual se sustentar. Seria também resultado de um processo histdrico, por sua vez, pois, o racismo
esta ligado as particularidades de cada formagio social'®?. Por isso, ele se manifesta de modo
diferente, em sociedades diferentes.

Prosseguindo, esta concepcao estrutural ndo passa incoélume as criticas. O socidlogo
Muniz Sodré, por exemplo, enxerga o mérito dessa concepgao por conceber o racismo nao como
um elemento excepcional, mas como a regra em uma sociedade como a brasileira. Entretanto,
para ele, ndo existe nenhuma estrutura por tras da discriminagdo que se v€ no Brasil.

Sodré parte da concepgao de que para ser estrutural, o racismo careceria de estruturas
que fossem capazes de justificar e permitir o racismo que se assenta. Por isso, ainda que ele
ocorra de forma sistematica, desde a aboli¢ao da escravidao, ndo poderia ser tido por estrutural,
em razio de ndo haver um sistema ou estrutura que lhe conferisse legitimidade!®’. Nesse
sentido, propoe a adocao do conceito de “paraestrutura”, para referenciar aquilo que esteja “fora
da estrutura juridico-politica, mas nas vontades e das praticas”!'%*.

E perceptivel que, para o estudioso, o conceito de estrutura esta associado a algo
estabelecido pelo Estado, como o direito ou a economia, reclamando reconhecimento geral. No
entanto, em nosso sentir, ha um equivoco em tal modo de pensar. Ainda que ndo existam normas
abertamente racistas, no periodo pos-abolicionista, o racismo que se seguiu pode, sim, ser visto

como um fator estruturante da sociedade brasileira.
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Para que se alcance tal conclusdo, ¢ preciso analisar o conceito de estrutura, o qual
tomamos aqui sob o viés socioldgico. Sob a concepcao marxista, a ideia de estrutura pode ser
compreendida quando se analisa a sociedade capitalista, marcada pela divisdo entre a base
econdmica, conhecida como infraestrutura, e as ideias, crengas, politica e moral, com a primeira
influenciando as demais!®,

Dessa infraestrutura, deriva a estrutura social que engloba as relagdes de classe, as
instituicdes politico-juridicas, além dos modos de organizagdo social que derivam da base
econdmica. Essa estrutura acaba por ser conformada pela infraestrutura, refletindo os interesses
conflitantes das diferentes classes sociais que compdem a sociedade. Essas estruturas sdo
moldadas pela (s) classe (s) dominante (s), que detém o controle sob os meios de producgao.

Nesta concepgdo, a infraestrutura engloba as relacdes de produgdo capitalistas,
pertencente a um sistema que opera junto a exploragdo dos corpos de individuos pertencentes a
grupos raciais marginais, como os de origem africana, seja por meio da colonizagdo e da
exploragdo forcada, por meio da escravidao, seja pela opressdao e discriminagdo com base na
cor da pele.

106 " ali, acabam

Sendo as estruturas um produto desse modo de producdo capitalista
refletidas as contradi¢des desse sistema, mantendo os negros em sua condi¢do de subalternos e
periféricos em uma ordem econdmico-social que lhes impede de ter igual acesso a educagao,
cultura e oportunidades de ascensdo social, por conta da cor de sua pele. Dessa estrutura
marcada pela exploracdo e subjugacdo negra, desenvolvem-se as superestruturas: ideologia,
cultura, crencas e normas juridicas que internalizam, naturalizam e legitimam o tratamento
desigual em razdo da raca.

Por isso, ainda que ndo se tenha uma estrutura segregacionista propriamente montada,
a fim de subjugar os negros, como existia no apartheid sul-africano, um outro tipo de estrutura
surge em substituicdo a esta. A estrutura racista, decorrente do modo de producao capitalista,
nasce ao lado das contradigdes presentes nesse modo de produgdo, e v€ as narrativas racistas, a
desigualdade racial e a violéncia praticada contra os de pele preta ser reproduzida e normalizada
pela cultura, a midia, a religido, a politica e o direito.

Nao por acaso, apesar de o Brasil ndo haver constituido normas segregacionistas,

conforme ja discutido anteriormente, o primeiro Codigo Penal da Republica tinha vasta

105 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A ideologia alemi: critica da mais recente filosofia alemi em seus
representantes Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do socialismo alemao em seus diferentes profetas (1845-1846).
Sdo Paulo: Boitempo, 2007.

106 MARX, Karl. Contribui¢fio a critica da economia politica. 2. ed. Sdo Paulo: Expressdo Popular, 2008, p. 47.
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disciplina normativa que tinha por destinatarios os negros. Esta questdo, que tera maior
aprofundamento nesta dissertacdo, hoje se apresenta por meio da seletividade criminal, em que
se elege o tipo de crime e de individuo a ser perseguido, constituindo os negros, o grosso das
fileiras de encarcerados.

Por isso, entendemos nio ser necessaria a existéncia de uma estrutura formalizada, nos
moldes que Muniz Sodré enxerga, para o racismo ser visto sob a concepgao estrutural. O que
lhe da sustentacao e fundamentagao ¢ a base econdmica na qual a sociedade brasileira se erigiu,
uma que explora e desumaniza os corpos negros, se adaptando ao longo dos tempos e exalando
preconceito, discriminagao e violéncia por meio de sua cultura, politica, direito, etc.

E por isso que,

Os orgaos e institui¢des do poder ptiblico no Brasil, o governo, os legisladores,
o sistema de justica criminal, a policia, os intelectuais, a imprensa etc., lancam
uma guerra contra os negros sem nenhuma piedade ou compaixao; uma guerra
nunca de direta confrontagdo, mas sutil e indireta, perseguicao persistente e
sem pressa dessas vitimas do destino, pervertendo ou negando a eles seus
direitos civis, subvertendo seu direito a educagdo, negando-lhes assisténcia
publica ou qualquer tipo de apoio oficial para custeio de educagdo ou
subsisténcia'®’.

Essa guerra, entretanto, ndo se da de forma tdo escancarada como se poderia imaginar.
Conforme declarou Nelson Rodrigues, “ndo cagamos pretos, no meio da rua, a pauladas, como
nos Estados Unidos. Mas fazemos o que talvez seja pior. Nos o tratamos com uma cordialidade
que ¢ o disfarce pusilanime de um desprezo que fermenta em nos, dia e noite”!%,

Por isso, conceber o racismo como estrutural ¢ percebé-lo “como produto de uma
estrutura socio-historica de producao e reproducao de riquezas. Portanto, ¢ na base material das
sociedades que se devem buscar os fundamentos do racismo estrutural”!®. Assim, aquilo que
permitiu a importacdo e a explora¢do de escravos, e o locupletamento economico que disso

decorreu, consolidou-se em fator estruturante, influenciando a cultura e os costumes, para

naturalizar e amalgamar o racismo a sociedade brasileira.

107 BOMILCAR, Alvaro. O Preconceito de Raca no Brasil. Rio de Janeiro: Typografia Aurora, 1916, p. 94.

108 RODRIGUES, Nelson. Abdias, o Negro Auténtico. In: NASCIMENTO, Abdias do (org.). Teatro
Experimental do Negro: Testemunhos. Rio de Janeiro: GRD, 1966, p. 157-158.

109 OLIVEIRA, Dennis de. Racismo estrutural: uma perspectiva historico-critica. Dandara Editora, 2021, p. 67.
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3 O RACISMO, A INTOLERANCIA E A CRIMINALIZACAO DA RELIGIOSIDADE
NEGRA

A Constituicdo Federal de 1988 seguiu a mesma linha dos textos constitucionais
anteriores, elegendo a laicidade como a tonica do Estado Brasileiro. A isso, se somou a elevagao
da liberdade religiosa ao status de direito fundamental, indispenséavel a garantia de um minimo
existencial e a conquista da dignidade da pessoa humana. Estas previsdes deveriam implicar
em um Estado neutro e equidistante de todos os credos, a0 mesmo tempo que confere prote¢ao
a todos eles indistintamente.

No entanto, mesmo com o divorcio estatal para com a Igreja Catolica ainda no século
XIX e a abertura a outros credos que nao o chefiado pelo bispo de Roma, o Estado Brasileiro
ndo conferiu tratamento igualitario a todas as formas de culto presentes em seu territorio. Ao
contrario, o nivel de aceitacdo a esta ou aquela religido se deu e ainda se d4, em razdo de sua
origem.

Isto em muito se conecta com o conceito de racismo estrutural explorado no capitulo
anterior. Constituindo-se como estrutura, o racismo confere as bases nas quais a sociedade se
organiza e os parametros de normalidade e adequacdo a serem seguidos. Esses, sdo importados
de modelos culturais europeus que estigmatizam e repudiam qualquer manifestagao historico-
cultural-religiosa que nao seja de origem eurocéntrica.

Soma-se a isso o fato do racismo nao se limitar a aspectos étnicos/fenotipicos,
estendendo-se a todas as formas de producdo e reprodug¢do de conhecimento, cultura e
religiosidade negras. Sendo este o grupo marginalizado e inferiorizado desde os primordios
desta nacdo, nao € de se espantar que suas crengas religiosas padecam do mesmo ostracismo e
violéncia, e que o direito, em especial o penal, seja utilizado como ferramenta legitimadora de

tais atos.

3.1 ALAICIDADE DO ESTADO BRASILEIRO E O DIREITO A LIBERDADE RELIGIOSA

Desde a primeira Constitui¢do Republicana, ainda no século XIX, o Estado Brasileiro
adotou uma posigao de pretensa neutralidade e equidistancia em relagdo as diferentes religioes,
rompendo uma relagdo de séculos de imiscuidade para com a Igreja Catélica Romana, que se
estendia desde a época em que o pais ndo passava de uma colonia de exploragdo para a Coroa

Portuguesa.
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A presenca ¢ a influéncia do catolicismo romano em terras brasileiras remontam a
chegada dos primeiros portugueses, ainda em 1500. Nessa época, para além da expansao
territorial, expedi¢cdes como essa, visavam a expansdo da religido romana, contando com o
fomento politico e econdmico da Santa Sé!'°. Apos o desembarque seguiu-se a vinda de Jesuitas
para a catequizacao dos povos originarios na tentativa de converté-los a fé cristd e aumentar o

rebanho sob o comando do Papa.

Séculos depois, quando o pais se torna independente de sua antiga metropole, assim
como tantos outros aspectos da realidade nacional, a relacao de proximidade entre Estado e
Igreja permaneceu higida. Em 1824 foi outorgada pelo imperador Pedro I a Constitui¢do do
Império, que definia uma relacdo de unido entre o Estado Brasileiro e a fé catolica, de modo
que a segunda se tornava a religido oficial do primeiro, enquanto ele detinha sobre ela certos

poderes de organizagio e funcionamento, como a indica¢io de clérigos e sua remuneracio!!!.

Esse regime, que recebeu o nome de Padroado, foi heranga do que se praticava nos
reinos ibéricos, marcados por acordos com a Santa Sé, nos quais eram concedidos diversos
privilégios a Igreja de Roma, em troca de um certo poder de geréncia do Estado, sobre a
organizac¢do da fé. No caso brasileiro, sob a égide da Constituicdo de 1824, a religido catolica
apresentou-se como a fé oficial do Estado, sendo o culto as outras denominagdes religiosas nao

mais do que tolerado, contanto que se desse de forma particular!!?,

Sobre isso, existia um capitulo especifico no Codigo Penal do Império para tratar
daqueles que a esta exclusividade desrespeitassem. As penas variavam entre multa e prisdo para
quem celebrasse seu culto sob alguma forma exterior de templo, ou mesmo propagandeasse

opinides e doutrinas que fossem contrarias a religido do Estado'!>.

Nessa €poca, a propria cidadania estava intimamente relacionada a pertenga a religido
oficial. Parte consideravel dos atos da vida civil eram controlados pela Igreja, o que incluia os

registros de nascimento e matrimonio. Na manuten¢ao de seu monopdlio, era negado aos nao

10 CASAMASSO, Marco Aurélio Lagreca. Estado, Igreja e liberdade religiosa na “Constituicdo Politica do
Imperio do Brazil”, de 1824. Anais do XIX Encontro nacional do CONPEDI, p. 09-11, 2013.

HTSILVA, José Afonso. Curso de Direito Constitucional Positivo. 37 ed. Sdo Paulo: Malheiros, 2014, p. 253.

112 BRASIL. Planalto. Constitui¢do Politica Do Imperio Do Brazil. Diario Oficial da Unido. Rio de Janeiro, DF,
1824. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil _03/constituicao/constituicao24.htm. Acesso em 19
out. 2023.

113 BRASIL. Planalto. Lei de 16 de dezembro de 1830. Manda executar o Codigo Criminal. Didrio Oficial da
Unido. Brasilia, DF, 1831. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/leis/lim/lim-16-12-
1830.htm. Acesso em: 19 out. 2023.
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catolicos o registro de sua unido, caso a mesma nao fosse realizada diante de um sacerdote
catolico. Sem isso, o matrimonio seria considerada espuria e os eventuais filhos que dela

nascessem, tidos como ilegitimos e afastados de quaisquer direitos hereditarios!!*,

Soma-se a isso que os cemitérios nao eram acessiveis a qualquer um. Ao contrario, sua

administracdo também estava sob a tutela da Igreja, que restringia o enterro de ndo catolicos,
- 115 . . . ~ .

nesses locais’ . O mesmo se pode dizer do ensino, assim como nas questdes anteriores, este

também foi legado a administracao da Igreja de Roma, e assim permaneceu até o advento da

Constitui¢ao Republicana de 1891.

A promulgacio desta, se deu em meio a mudanga de regime, ap6s a queda da Monarquia
dos Braganga e a existéncia de diferentes grupos, com diferentes formas de enxergar como
deveria se dar a adventicia Republica Brasileira. Dentre as ideias discutidas e que acabaram
internalizadas, estava a de laicizagdo do Estado, representando o fim do catolicismo como

religido oficial e a abertura as demais religides, a0 menos, em tese.

Essa laicidade pode ser compreendida como um distanciamento em relagao a todas as
religides, o Estado ndo adota e também nao favorece nenhuma fé. Isso ndo implica, contudo,
em tornar-se um Estado Ateu, supressor da liberdade religiosa em favor de dogmas estatais'!'®,
como se deu com boa parte dos paises socialistas do século XX. Ao contrario, (deveria) vigorar
um espirito de neutralidade, excluindo a necessidade de que os seus cidaddos se filiem a
determinada crenca, ou mesmo a descrenca em qualquer fé, para poderem usufruir de sua

condi¢ao de cidadao.

A escolha pelo divorcio para com a fé catdlica se deu em meio a politica de
branqueamento da populagdo, trabalhada no capitulo anterior. No afa por atrair estrangeiros
brancos ao Brasil, verificou-se que a obrigatoriedade da filiagdo ao catolicismo poderia
representar um obice a chegada de europeus protestantes. Os imigrantes alemaes, por exemplo,

que vieram em bom niimero ao pais, professavam o luteranismo'!”.

114 MARINHO, Paula Marcia de Castro. Intolerancia religiosa, racismo epistémico, disputa de mercado e
violéncia no Brasil: uma analise pelos registros da imprensa goiana. Tese (Doutorado em Sociologia) -
Faculdade de Ciéncias Sociais, Universidade Federal de Goias. Goiania, 2021, p. 112-123.

115 MARINHO, Paula Marcia de Castro. Intolerdncia religiosa, racismo epistémico, disputa de mercado e
violéncia no Brasil: uma analise pelos registros da imprensa goiana, p. 115.

116 BORGES, Alexandre Walmott; ALVES, Rubens Valtecides. O Estado laico e a liberdade religiosa na
experiéncia constitucional brasileira. Revista brasileira de estudos politicos, v. 107, p. 227-266, 2013.
Disponivel em: https://doi.org/10.9732/P.0034-7191.2013v107p227. Acesso em: 20 jul. 2024, p. 233.

"7 FAUSTO, Béris. Histéria do Brasil, p. 251.
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Os adeptos do cristianismo protestante, que também sofreram variados graus de
perseguicao e privagdes durante o regime politico anterior, foram os mais beneficiados com
essa laicizagdo estatal. A abertura promovida pelo regime republicano se deu seletivamente,
englobando apenas as crencgas daqueles que o pais buscava atrair no desejo por clarear a pele
de seus nacionais. Por isso, ainda que diferente do catolicismo, o protestantismo ainda era

cristio e professado por homens e mulheres brancos e de origem europeia''®.

Além disso, o catolicismo ainda era a religido predominante, professada por boa parte
do povo e daqueles encarregados de interpretar e aplicar o novo texto constitucional. Sobre ele,
ante as interpretagdes diversas que se davam a seus dispositivos, acabaram vigorando aquelas
que adaptavam o contetido da nova ordem juridica, a posi¢do de centralidade que a Igreja
Catolica continuou a ostentar. Isso fulmina a ideia de que tenha havido uma verdadeira
separacdo entre Estado e religido no periodo, mitigando uma real laicidade estatal e respeito a

liberdade religiosa!®.

Esse cenario de abertura e, até certo ponto, tolerancia, nao se estendeu aqueles de pele
preta que cultuavam as religides de seus ancestrais. Compondo um grupo que ndo somente nao
contribuia com o desejo desenvolvimentista do Estado, mas figurava como Obice para tal
intento, nao foi oferecida as religides negras a mesma obsequiosidade. Ao contrario, as visdes
preconceituosas que as taxavam de bruxaria e obras demoniacas se fortaleceram, levando

mesmo a criminalizacdo de praticas religiosas tradicionais, no Codigo Penal de 1890.

Para além, nos anos subsequentes, sdo institucionalizados pelo Estado, ferramentas de
controle a esses grupos religiosos e suas praticas, dentre elas, a criacdo das Delegacias de Jogos
e Costumes, que passam a exigir o registro e a autoriza¢do para a existéncia de seus locais de
culto'?°. E importante esclarecer que esta burocracia exigida para que as fés de ancestralidade

africana se organizassem era dispensada a outras expressoes religiosas.

A compreensdo desta diferenca de tratamento em relagdo as variadas religides em um

Estado supostamente laico, estd intimamente relacionada ao papel que o racismo tem na

118 MARINHO, Paula Marcia de Castro. Intolerdncia religiosa, racismo epistémico, disputa de mercado e
violéncia no Brasil: uma analise pelos registros da imprensa goiana, p. 116.

19 LEITE, Fabio Carvalho. O Laicismo e outros exageros sobre a Primeira Reptblica no Brasil. Religiio &
Sociedade, v. 31, p. 32-60, 201 1. Disponivel em: https://doi.org/10.1590/S0100-85872011000100003. Acesso
em: 20 jul. 2024, p. 14.

120 FERNANDES, Nathalia Vince Esgalha. A raiz do pensamento colonial na intolerancia religiosa contra religides
de matriz africana. Revista Calundu, \2 1, n. 1, 2017. Disponivel em:
https://doi.org/10.26512/revistacalundu.v1il.7627. Acesso em 20 jul. 2024, p. 4.
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edificacdo da sociedade brasileira. A mera indicagdo formal de que o Estado se assenta em uma
posi¢ao de neutralidade nao impediu e ndo impede que tratamento diferenciado, no sentido
negativo, seja dispensado a certos grupos religiosos, fornecendo o racismo, a justificativa para

tanto.

Isso ocorre, pois, como estrutura, o racismo estabelece as bases e os critérios para
afericdo da normalidade e aceitabilidade de condutas, expressdes culturais e praticas religiosas.
A distancia das crencas de origem africana para com o padrdo eurocéntrico e cristdo de
normalidade conferem subsidios suficientes ndo somente para justificar, mas para normalizar a

exclusdo e mesmo a intolerancia contra os adeptos de tais religides.

Apesar de esse ser um retrato dos primeiros anos da Republica, e ter sofrido alteragdes
importantes, especialmente pelo declinio da hegemonia catdlica, em relagdo a influéncia e
ntiimero de fiéis'?!, a visdo preconceituosa e intolerante contra as religides afro-brasileiras nio
deixou de existir. Isso tudo, em um contexto onde se somou a laicidade, a previsdo expressa da

liberdade religiosa como direito fundamental.

Este, diferentemente da simples neutralidade do Estado em relacdo as diferentes
denominagdes religiosas, reclama uma atuagdo mais positiva, ndo no sentido de tomar para si
uma fé e a impor a seus cidaddos, mas, no de permitir que em territério brasileiro a liberdade

religiosa seja gozada de forma a ndo sofrer embaracos estatais ou particulares.

Sua previsao encontra-se no artigo 5°, inciso VI da Constitui¢do Federal de 1988 e pode
ser entendida pela soma das liberdades de crenca, de culto e de organizacdo religiosa. A
primeira delas pode ser compreendida como a faculdade de escolher livremente a sua religido,
assim como a de nao optar por nenhuma. A segunda, se associa a liberdade de realizacdo de
seus cultos e liturgias de forma particular ou publica, sem outros condicionamentos, como o de

ndo ferir os bons costumes!??, por exemplo. Por fim, quanto a liberdade de organizagio, nio

121 Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) a porcentagem de cat6licos no Brasil
caiu de 91,8% da populagdo, em 1970, para 64,6%, em 2010 (BRASIL. Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica. Censo demografico 2010: Caracteristicas gerais da populacdo, religido e pessoas com deficiéncia.
IBGE, 2012. Disponivel em:
https://censo2010.ibge.gov.br/apps/atlas/pdf/Pag 203 Religi%C3%A30 Evang miss%C3%A30 Evang pen
tecostal Evang nao%?20determinada Diversidade%?20cultural.pdf. Acesso em: 23 out. 2023).

122 Assim o era durante o “periodo de tolerdncia”, vivido no Brasil Império. O culto particular era permitido desde
que ndo atentasse contra a moral e os bons costumes.
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pode o Estado subvencionar, embaracgar o seu exercicio ou manter relagdes de dependéncia com

qualquer entidade religiosa, ou seus representantes'?*, de forma explicita ou encoberta!?*.

Pela proibicao de estabelecer cultos religiosos, a interpretagdo deve ser num
sentido amplo, de modo a se entender que o Estado ndo pode criar religides
ou seitas, nem fazer propaganda de carater religioso. A vedagdo de
subvencionar refere-se a impossibilidade de o Estado concorrer com dinheiro
ou quaisquer outros bens para o exercicio da atividade religiosa. Nao pode o
Estado embaragar o exercicio das religides, no sentido de que ndo podem ser

criadas dificuldades para limitar ou restringir a pratica, psiquica ou material,

de atos ou manifestagdes religiosos'?.

Em sintese, a liberdade de organizagdo religiosa sedimenta o conceito de laicidade,
devendo o Estado Brasileiro adotar uma posi¢do que ndo beneficie e nem crie empecilhos a
estruturacdo de qualquer religidlo, de modo que, apresente um cardter agnostico'?®,
possibilitando a coexisténcia de diferentes cultos, sem se afeicoar ou negar validade a qualquer

deles.

27 como ndo

Inobstante, essa neutralidade, no caso brasileiro, é vista por alguns'
absoluta, sendo simpatica as religides. Advogaria nesse sentido, a tradi¢do de mencionar o
termo “Deus” em todos os predmbulos constitucionais, desde 1934, e a possibilidade de

colaboracao entre religido e Estado, se for de interesse publico, dentre outros.

Essa “simpatica” relagdo entre Estado e religido foi motivo de importantes discussdes
no Judiciario Brasileiro, a respeito do possivel desrespeito a posicao de neutralidade que aquele
deveria desempenhar. Uma das mais importantes foi a A¢do Direta de Inconstitucionalidade,
de niimero 2076, na qual o Partido Social Liberal alegou existir inconstitucionalidade no fato
de a Constitui¢do do estado do Acre ndo mencionar a expressao “sob a protecdo de Deus” no

seu preambulo, assim como faz a Constituigdo Federal.

123 SILVA, José Afonso da. Curso de Direito Constitucional Positivo, p. 250-254.

124 BORGES, Alexandre Walmott; ALVES, Rubens Valtecides. O Estado laico e a liberdade religiosa na
experiéncia constitucional brasileira, p. 235.

125 SEFERJAN, Tatiana Robles. Liberdade religiosa e laicidade do Estado na Constitui¢io de 1988. Tese
(Doutorado em Direito). Universidade de Sdo Paulo. Sdo Paulo, 2012.

126 BORGES, Alexandre Walmott; ALVES, Rubens Valtecides. O Estado laico e a liberdade religiosa na
experiéncia constitucional brasileira, p. 239.

127 FERREIRA FILHO, Manoel Gongalves. Religido, estado e direito. Revista Direito Mackenzie, v. 3, n. 2,
2002.
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Em julgamento, o Supremo Tribunal Federal debrugou-se sobre a natureza do
preambulo, concluindo que o mesmo nao tem for¢ca normativa, ndo se constituindo, portanto,
em norma de reproducdo obrigatdria nas Constitui¢des Estaduais. Para mais, entendeu-se,
também, que a aludida expressao ndo ultrapassava o mero sentimento religioso do Constituinte,
desprendendo-se de qualquer interesse em impor as pessoas, a pratica de determinada

religido!?8.

Outro ponto de debate ¢ a presenga de crucifixos e outros simbolos religiosos em locais
publicos. Esta discussdo foi tema da Apelagao Civel de nimero 0017604-70.2009.4.03.6100
julgada pelo Tribunal Regional Federal da 3* Regido, onde o Ministério Publico Federal,
intentava a retirada de todos esses simbolos dos prédios publicos da Unido, presentes no Estado
de Sao Paulo. O apelo ndo obteve éxito, decidindo o judicidrio que a presenca de tais simbolos
nao colidiria com a laicidade do Estado Brasileiro, figurando, em lugar disso, como exemplo

da liberdade religiosa e das manifestagdes culturais do Brasil'?’.

No primeiro caso, referente & men¢do a Deus no predmbulo da Constituicdo Federal, ¢
possivel que se faca um esforgo interpretativo no sentido de dissociar tal expressao de qualquer
religido, de modo que satisfaga o sentimento religioso nao s6 do constituinte, mas, de boa parte
da populagdo brasileira que professa alguma fé. Todavia, conclusao semelhante ndo pode advir

da andlise da questdo envolvendo os simbolos religiosos.

Se a palavra “Deus” pode ser concebida como uma expressao abstrata e descolada de
qualquer crenca religiosa, ainda que em detrimento de confissdes ndo-teistas, de ateus e de
agnosticos, 0 mesmo, ndo pode ser dito da presenca de crucifixos e outros simbolos religiosos
em reparticdes publicas. A imagem de Jesus Cristo crucificado, assim como as estatuas de
figuras veneradas pelo catolicismo, se associa diretamente a esta religido. Nao sdao simbolos

universais ou abstratos, ao contrario, sao externalizacdes especificas de uma f¢.

128 BRASIL. Supremo Tribunal Federal. A¢do Direta de Inconstitucionalidade. Constituicdo. Constituigdo:
predmbulo. Normas centrais. Constituicdo do Acre. A¢do Direta de Inconstitucionalidade n. 2076-5/AC.
Requerente: Partido Social Liberal - PSL. Requerida: Assembléia Legislativa do estado do Acre. Brasilia, 15
de agosto de 2002. Disponivel em:
http://redir.stf.jus.br/paginadorpub/paginador.jsp?docTP=AC&docID=375324. Acesso em: 23 out. 2023.

129 BRASIL. Tribunal Regional Federal (3. Regido). Apelacdo Civil. Convivéncia do Estado laico com simbolos
religiosos. Possibilidade. Recurso Desprovido. Apelagdo Civel n. 0017604-70.2009.4.03.6100 SP. Apelante:
Ministério Publico Federal. Apelado: Unido Federal. Relator: Desembargador Federal Marcelo Saraiva. Sao
Paulo, 07 de fevereiro de 2018. Didrio de Justica Eletronico. Disponivel em: https://trf-
3.jusbrasil.com.br/jurisprudencia/562264118/apelacao-civel-ap-176047020094036100-sp?ref=serp.  Acesso
em: 23 out. 2023.
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Por isso, “acreditar que o crucifixo tem um significado historico e universal ¢ uma
concepgao parcial, caracteristica do mundo ocidental, que tem a tendéncia de achar que as suas
concepgdes sdo Unicas. Esse tipo de crenca faz esquecer a relatividade das crencas”!’. Essa
visdo etnocéntrica, que concebe a simbologia cristd como universal, nio somente ignora a
existéncia de outras crengas, como impde aos adeptos delas e até mesmo aqueles que nao
professam nenhuma f€, a convivéncia com sua iconografia e outras expressdes de suas crencas

em ambientes nos quais a pluralidade deveria imperar.

Se a presenca desses simbolos representa o respeito a aspectos culturais da sociedade, a
auséncia de icones de outras confissdes religiosas, nesses mesmos lugares, denota o modo
desproporcional com que a sociedade e consequentemente o Estado e o Poder Judiciario
concebem as diferentes expressoes religiosas. Diferentemente do que se poderia pensar, sendo
o Estado laico e a liberdade religiosa um direito fundamental, as diferentes epistemologias que

formam o ideario cultural e religioso brasileiro ndo sdo valoradas da mesma forma.

Mesmo com o Estado formalmente equidistante das questdes religiosas, a sociedade niao
necessariamente internaliza esse posicionamento. O cristianismo, primeiramente sob a forma
do catdlico e depois também o protestante, segue figurando como a religido publica,
amalgamado as estruturas estatais'>!. Assim, independentemente da existéncia de uma realidade
plurirreligiosa, o peso e o significado conferido & contribui¢do de cada religido para a cultura
brasileira sdo bastante distintos. As herancgas religiosas, dos povos autdctones e africanos sdo
tratadas com violéncia e hostilidade pela sociedade, que renova, ao longo dos tempos, a
demonizagio dos cultos e entidades pertencentes as religides de matriz africana'®?, enquanto
universalizam elementos da religiosidade hegemonica, criando um ambiente artificial de

homogeneidade.

Nesse diapasdo, a liberdade religiosa € invocada para permitir que certas religides
ocupem espacos negados a outras, revelando a relatividade da laicidade do Estado Brasileiro,

enquanto o aspecto racial permanece sendo elemento suficiente para a promog¢ao de violéncia,

130 SEFERJAN, Tatiana Robles. Liberdade religiosa e laicidade do Estado na Constitui¢io de 1988, p. 87.

3l FERNANDES, Nathalia Vince Esgalha. A raiz do pensamento colonial na intolerancia religiosa contra religides
de matriz africana. Revista Calundu, v. 1, n. 1, 2017, p. 2.

MARINHO, Paula Marcia de Castro. Intolerancia religiosa, racismo epistémico e as marcas da opressao
cultural, intelectual e social. Sociedade e Estado, v. 37, p. 489-510, 2022 Disponivel em:
https://doi.org/10.1590/s0102-6992-202237020005. Acesso em: 20 jul. 2024, p. 492.
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perseguicdo, intolerancia e até mesmo a criminalizagdo de praticas religiosas, conforme

discutiremos em seguida.

3.2 AINTOLERANCIA RELIGIOSA COMO EXPRESSAO DO RACISMO ESTRUTURAL

Conforme antecipado, o racismo oferece as bases para o tratamento diferenciado
conferido as diferentes confissdes religiosas, mesmo em meio a um Estado que se declara laico
e eleva a liberdade religiosa ao posto de direito fundamental. Agora, buscaremos compreender
como ele se relaciona com a intolerancia religiosa perpetrada contra as religides de

ancestralidade africana.

A intolerancia de ordem religiosa ndo é um fendmeno novo ou limitado geograficamente
a certas partes do planeta. Desde tempos remotos a humanidade convive com conflitos
marcados pela persegui¢do e a violéncia contra aqueles com concepgdes religiosas distintas.
Exemplos ndo faltam. Desde a perseguicdo aos heréticos pelo Tribunal do Santo Oficio, no
continente europeu, aos conflitos entre hindus e mugulmanos na regido do subcontinente
indiano, a intolerancia esteve sempre no cerne de muitas das tragédias a que o ser humano

testemunhou'33.

A esses exemplos, somam-se muitos outros que nem sempre gozam de tamanha
publicidade, como o caso da intolerancia perpetrada contra os adeptos de religiosidades de
matriz africana, no Brasil. Oculta sob o engodo da protecdo e do combate estatal as formas de
discriminacao e violéncia, a intolerancia religiosa, assim como ocorre desde a chegada dos
primeiros africanos e suas cosmogonias, continua a vitimar homens e mulheres, tendo o aspecto

racial como ponto central.

Antes de mais nada, ¢ importante entender e delimitar o conceito de intolerancia
religiosa. Esta, pode ser entendida como uma questdo dogmatica, que indica existir uma unidade
entre o poder politico e uma teoria da verdade. O intolerante acredita conhecer a verdade assim

como detém meios para alcangar tudo aquilo que ¢ verdadeiro. Cria-se entdo uma situagao na

133 NOGUEIRA, Sidnei. Intolerincia religiosa. Polen Produ¢io Editorial LTDA, 2020, p. 19.
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qual a tolerancia ¢ direcionada aqueles que, além de nao conhecerem essa “verdade”, também

usufruem de menor poder politico!>*.

Nesse contexto, certos grupos sociais, politicos ou religiosos constituem-se como
hegemonicos, enquanto os demais, que nao dispde do mesmo poder e prestigio, sdo apenas
tolerados. A tolerancia ndo é, portanto, uma relagdo de respeito mutuo para com 0s grupos nao
hegemdnicos, mas, uma relagdo marcada pela verticalidade, em que aquele que detém o poder,
permite a existéncia dos demais, de forma tutelada. Esta permissao pode ser cassada conforme

o arbitrio de quem a concede, principalmente se sua hegemonia se encontrar ameacgada'®>.

Nao ha, portanto, uma relacao de reciprocidade quanto a tolerancia religiosa, vez que,
aquele que detém o poder, ndo necessita da transigéncia dos demais para poder livremente
vivenciar a sua fé. Por isso, ela ¢ unidirecional e configura, aos olhos de quem a concede, uma
benesse, vez que, detendo os meios para tanto, ndo perseguem e impedem os “infiéis” de

cultuarem suas religides por mera liberalidade.

Quando essa condescendéncia deixa de existir, a intolerancia pode advir desde agdes
individuais, aquelas institucionalizadas pelo proprio Estado. Todavia, a tendéncia atual ¢
enxergar a perseguicdo e violéncia praticadas as religides ndo hegemonicas, como agdes
individualizadas. Isto ocorre em razao do modo como o Estado Moderno se edifica. Quando o
combate a intolerancia € positivado, hd um rechago estatal a pratica, ao mesmo tempo que o
Estado se desincumbe da responsabilidade pela sua ocorréncia, associando-a unicamente ao

individuo'3°.

Tal estratagema se assemelha em muito a concepgao individual do racismo, tratada no
item 2.3 desta dissertagdao. Assim como 14, aqui se nega a responsabilidade das estruturas
estatais na perpetuagdo e ocorréncia da intolerancia, assim como o papel legitimador conferido
pela legalidade as tragédias ocasionadas pelo racismo. Deste modo, a intolerancia passa a ser

enxergada ndo como regra, mas excecdo, fruto das agdes de individuos desviantes que ndo

134 DUSSEL, Enrique. Deconstruccion del concepto de tolerancia: de la intolerancia a la solidaridad.

Comunicacion presentada al XV Congreso Interamericano de Filosofia y II Congreso Iberoamericano de
Filosofia. Lima, 2004, p. 1.
135 DUSSEL, Enrique. Deconstruccion del concepto de tolerancia: de la intolerancia a la solidaridad, p. 1-4.
136 OLIVEIRA, Ariadne Moreira Basilio de. Religides Afro-brasileiras e o Racismo: contribuicio para a
categorizacdo do racismo religioso. 2017, p. 44.
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encontram respaldo social para seus atos, exigindo-se nao mais que a sanc¢ao estatal, para que a

questao se resolva.

Esse apreco exagerado pela questdo da legalidade, leva a uma visdo miope que cré na
inexisténcia da intolerancia para além de atos individuais excepcionais. Partindo do laicismo

37 na qual todas as religides

do Estado, torna-se possivel a crenga em uma democracia religiosa’
convivem em estado de harmonia, respeitosas e até mesmo orgulhosas de suas diferengas, sem

que qualquer sentimento de reptdio ou atos de violéncia para com o diferente sobrevenham.

Os numeros, por outro lado, parecem discordar de semelhante miragem. Segundo dados
do censo de 2010'%, do Instituto Brasileiro de Geografia e estatistica (IBGE) a distribui¢do da
populacdo por religido no Brasil se dava da seguinte forma: 65% se declararam catélicos; 13,4%
evangélicos pentecostais/neopentecostais; 8% sem religido; 4,1% evangélicos de missdo; 2,7%
outras religiosidades; 2% espiritas; 4,9% evangélicos ndo determinados; 0,3% umbandistas e

candomblecistas!'?’.

De outro lado, segundo os dados colhidos pela Secretaria de Direitos Humanos da
Presidéncia da Republica, no Disque 100, canal criado para denuncias a respeito de violagdes
de Direitos Humanos, no periodo de 2011 a 2014, das comunicagdes referentes a ataques as
religides, 35% delas diziam respeito & discriminagdo contra religiosidades afro-brasileiras'*.
Esses numeros, apesar de tragarem o retrato das vitimas de intolerdncia, podem ainda ser
imprecisos no tocante ao numero de vitimas, vez que, nem todos os casos chegam ao

conhecimento publico.

Contrapondo estas informagdes com os dados trazidos pelo IBGE, observa-se que as
religides de matriz africana, apesar de serem um dos menores grupos religiosos,

proporcionalmente a populacdo, t€ém, em contrapartida, entre seus seguidores, a maioria das

137 NOGUEIRA, Sidnei. Intolerincia religiosa, p. 20.

138 A época desta pesquisa, o censo de 2022 ja havia se realizado. Todavia, o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica ainda ndo havia disponibilizado todos os dados colhidos, dentre eles, os referentes as confissdes
religiosas dos brasileiros, motivo pelo qual, utilizamos as informacdes oriundas do censo de 2010.

139 BRASIL. Agéncia IBGE Noticias. Censo 2010: niimero de catolicos cai e aumenta o de evangélicos, espiritas
e sem religido. IBGE, 2012. Disponivel em: https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-sala-de-
imprensa/2013-agencia-de-noticias/releases/14244-asi-censo-2010-numero-de-catolicos-cai-e-aumenta-o-de-
evangelicos-espiritas-e-sem-
religiao#:~:text=8%2C0%25%20dos%20brasileiros%20se%20declararam%20sem%20religi%C3%A30%20e
m%202010&text=0%20Cens0%202010%20tamb%C3%A9Im%20registrou%20aumento%20entre%20a%20
popula®%C3%A7%C3%A30%20que,0%2C3%25%20em%202010. Acesso em: 31 out, 2023.

140 FERNANDES, Nathalia Vince Esgalha. A raiz do pensamento colonial na intolerancia religiosa contra religides
de matriz africana. Revista Calundu, v. 1, n. 1, 2017, p. 6.
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vitimas de intolerancia religiosa no Brasil. Em verdade, ndo existe um ambiente de livre
interacdo e respeito entre as diferentes religides no pais, ao contrario, essas diferencas sdo

motivos de discriminagdo e violéncia, sendo as vitimas preferenciais, as de religiosidade negra.

Essa violéncia seletiva contra os fiéis das religides afro-brasileiras nao ocorre por acaso.
O Brasil ndo se edifica sobre uma democracia racial e/ou religiosa, ao contrario, suas bases
estdo na exploracdo colonial, construida sobre ideias racistas, que antagonizam os diferentes
povos, em conquistadores e conquistados, conferindo papel de destaque e centralidade a
experiéncia eurocéntrica em detrimento das demais, vistas como intelectual, cultural, moral e

religiosamente inferiores.

Ainda que hoje o conceito de raga esteja cientificamente superado, 0 mesmo foi utilizado
ndo somente para classificar os individuos em razao da cor de sua pele, como também, para
lhes atribuir papéis sociais arbitrarios. A ideia de raca serviu para legitimar as relagdes de
dominagdo, colocando os povos conquistados em uma relagao natural de inferioridade, seja em

relagdo a cor da sua pele, a sua cultura ou religido'*!.

Assim, foi no bojo do processo de colonizagdo que se constituiu a branquitude.
Os europeus, brancos, foram criando uma identidade comum que usou os
africanos, negros, como principal contraste. A natureza desigual dessa relagdo
permitiu que os brancos estipulassem e disseminassem o significado de si
proprios e do outro através de projecdes, exclusdes, negacdes e atos de
repressdo'®?,

Por isso, mesmo apds o fim dos impérios coloniais, o seu sistema de dominagdo e de
diferenciacdo das pessoas em razao da equivocada ideia de raga se manteve. Nesse contexto,
pelas diferencas em relacdo a religido hegemonica e por serem fruto das crencas de povos
dominados, as religides de matriz africana foram demonizadas e consideradas inferiores,

concepgao que permanece inculcada no imaginario popular até os dias atuais.

Esse repudio a essas religiosidades, antes capitaneado pela Igreja Catolica, religido

hegemodnica e oficial do Estado, passou também a ser pritica comum do cristianismo

141 QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo ¢ América Latina. A Colonialidade do Saber:
etnocentrismo e ciéncias sociais—Perspectivas Latinoamericanas. Buenos Aires: Clacso, p. 107-126, 2005,

p. 3.
142 BENTO, Cida. O pacto da branquitude. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2022. E-book, p. 30.
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neopentecostal. Segundo o lider da Igreja Universal do Reino de Deus, Edir Macedo, por
exemplo, “se o povo brasileiro tivesse os olhos bem abertos contra a feiti¢aria, a bruxaria e a
magia, oficializadas pela umbanda, quimbanda, candomblé, kardecismo e outros nomes, que

vivem destruindo as vidas e os lares, certamente seriamos um pais bem mais desenvolvido”!'*.

A ele, somam-se outros lideres espirituais que comungam dessa visao. Oriundos dessa
mesma vertente do protestantismo brasileiro, que cresce cada vez mais no vazio deixado pela
perda de influéncia da Igreja Catolica, esses grupos religiosos, além de seus templos, utilizam-
se também da midia para a propaganda religiosa e o proselitismo, calcados na batalha espiritual

contra as religides de ancestralidade africana'.

Esse discurso belicista encontra eco na propria composi¢do do Congresso Nacional, que
testemunha a eleicdo de um nuamero crescente de parlamentares que tem, dentre as suas
“bandeiras”, o enfrentamento do demonio e de sua influéncia no Brasil, encarnado, na maioria
das vezes, pelas religides de origem africana. Com o aval de seus representantes, muitos do
povo se sentem impelidos em compor as fileiras dessa batalha, o que tem levado ao aumento

da ocorréncia e da gravidade desses atos de intolerancia'®’.

Nesse sentido, € insustentavel que a discriminagdo com relacdo as religides
afro-brasileiras sejam apenas casos isolados e individuais ou no maximo fruto
de fundamentalistas religiosos, pois se trata de uma expressdao do racismo
sendo necessario assumir que faz parte de uma estruturagdo maior da qual
participa o proprio estado e suas instituigdes'*®.

Com isso, o aspecto racial ndo pode ser descolado da intolerancia religiosa. Como
vimos, nos numeros apresentados pelo proprio Estado, as religides daqueles que mais sofrem
com a intolerancia ndo sdao outros que ndo aqueles que professam religiosidades advindas do

continente africano. Isso leva a outra questdo, referente a como o racismo se manifesta. Ele ndo

143 MACEDO, Edir. Orixas, caboclos e guias: deuses ou demonios? Sdo Paulo: Universal Produgdes, 1988. p. 62.

144 MARINHO, Paula Marcia de Castro. Intolerancia religiosa, racismo epistémico, disputa de mercado e
violéncia no Brasil: uma analise pelos registros da imprensa goiana, p. 119.

145 MARINHO, Paula Marcia de Castro. Intolerancia religiosa, racismo epistémico € as marcas da opressio
cultural, intelectual e social. Sociedade e Estado, v. 37, p. 489-510, 2022, p. 497.

146 OLIVEIRA, Ariadne Moreira Basilio de. Religides Afro-brasileiras e o Racismo: contribuicio para a
categorizacdo do racismo religioso, p. 47.
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¢ apenas de ordem étnica/fenotipica, mas epistemoldgico, compreendendo todas as formas de

producao de conhecimento, cultura e religiosidade.

O que se condena, verdadeiramente, ¢ o elemento africano presente nestas religides'*’.
Elas sdo as vitimas preferenciais de violéncia e intolerancia em razao de serem racializadas, ou
seja, classificadas com base na ideia de raga que as hierarquiza e estigmatiza. Por isso, a

intolerancia religiosa ndo ocorre ao acaso, ela serve a manutencdo da inferiorizacao

epistemoldgica dos povos historicamente dominados e racializados'#®,

[...] aintolerancia religiosa que fomenta a violéncia religiosa nacional é racista
porque ¢ epistemologicamente racista visto que se baseia e ainda hoje se
mantém sobre preconceitos e elaboragdes ideoldgicas de origem colonial que
foram concebidos, executados e compelidos sobre os alicerces da diferenca
racial como marca da inferioridade espiritual, moral, intelectual e cultural dos
povos colonizados/escravizados. E este racismo epistémico esta igualmente
encravado no racismo estrutural de nossa sociedade'”.

150 <o racismo é parte de um processo social

Por isso, conforme aduz Silvio Almeida
que ocorre ‘pelas costas do individuo e lhes parece legado pela tradigdo’”, a intolerancia contra
as religides de matriz africana, assim como as outras expressoes do racismo sdo naturalizadas
e amalgamadas as estruturas da sociedade, perpetuando-se no modo como se enxerga e se trata

o negro e toda a sua cultura.

Nesse diapasdo, ndo ¢ de se espantar que o combate as praticas religiosas de origem
negra torne-se um ativo politico, servindo a eleicdo de parlamentares representativos de um
Estado supostamente laico, ou que lideres religiosos de congregag¢des neopentecostais venham
a publico defender que o pais melhor se desenvolveria, se se livrasse da ma influéncia dessas

cosmogonias.

Tudo isso ¢é constitutivo de uma sociedade estruturalmente racista, violenta e intolerante

aqueles que nao tém em sua pele ou em sua f€, os elementos validados como superiores e

47 MAGGIE, Yvonne. Medo do Feiti¢o: relagdes entre magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional,
1992.

148 QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latinal. A Colonialidade do Saber:
etnocentrismo e ciéncias sociais—Perspectivas Latinoamericanas, p. 6-8.

1499 MARINHO, Paula Marcia de Castro. Intolerancia religiosa, racismo epistémico, disputa de mercado e
violéncia no Brasil: uma analise pelos registros da imprensa goiana, p. 122.

150 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 50.
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verdadeiros, frutos de uma concepgao racial que, mesmo cientificamente superada, continua a

atribuir valores diferentes a homens e mulheres em razao da cor da sua cutis e de sua religido.

A manutencio desta realidade discriminatéria e violenta, sdo reclamadas variadas
ferramentas, dentre elas, o direito penal, utilizado para coibir e expurgar praticas religiosas
contrarias ao ideario hegemonico, ainda que em flagrante contradi¢gdo com os ideais nos quais
o proprio Estado garante se edificar, como a criminalizagdo da Ameaca Espiritual, assunto a ser

discutido em seguida.
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4 O SUBPRODUTO DA ESTRUTURA RACISTA: A CRIMINALIZACAO DA
AMEACA ESPIRITUAL

Desde o inicio por ouro e prata

Olha quem morre, entdo veja vocé quem mata
Recebe o mérito, a farda que pratica o mal
Me ver pobre, preso ou morto ja € cultural
Historias, registros e escritos

Nao ¢ conto, nem fabula, lenda ou mito

Nao foi sempre dito que preto ndo tem vez?'!

Ante o historico de formagdo politico-social-econdmico brasileiro, marcado pela
exploragdo colonial dos corpos negros, ¢ possivel verificar que o racismo nao se limita as
questoes meramente fenotipicas, se estendendo a toda a mundivisao decorrente da experiéncia
africana. Do mesmo modo, a sua influéncia na sociedade pode ser percebida sob diferentes

prismas, dentre eles, o do direito.

Desde o desenraizamento de homens e mulheres africanos para lavrar a terra e produzir
riquezas a seus captores, passando por politicas de branqueamento da populagdo, até formas
menos evidentes de expressdo da ideia de hierarquia entre ragas, o direito desempenhou papel
de destaque, seja por ndo proibir praticas racistas, seja por permitir e até incentivar que as

mesmas oCorresSsem.

Hodiernamente, mesmo em vigor a Constituicdo de 1988 que traz consigo o direito ao
tratamento igualitario e a ndo discriminag¢do em razao de cor e credo, € possivel perceber que
as bases racistas nas quais se edificam a sociedade e o Estado a que ela governa nao
desapareceram. O racismo continua a ditar o modo como Estado e sociedade devem se

organizar e enxergar o negro, seus costumes e religido.

Nesse sentido, temos o direito penal. Este, que deveria servir para conter a sanha

punitiva do Estado, sendo invocado apenas como recurso ultimo e restritamente a fim de

151 RACIONAIS MC 's. Negro Drama. Nada como um dia ap6s o outro dia, Vol. 1 & 2 [2002]. Disponivel em:
https://open.spotify.com/intl-pt/track/3ytXzEJFeVydFfmUhHvti8. Acesso em 15 dez. 2023.
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proteger bens e valores indispensaveis a dignidade de seu povo, acaba servindo como
instrumento de opressao contra pobres, negros e favelados, catalisador essa realidade racista e
refratdria a inclusdo social daqueles pertencentes a grupos sociais historicamente

marginalizados.

Esse direcionamento do sistema criminal brasileiro pode ser compreendido por meio do
didlogo entre a concepcdo do racismo enquanto estrutura e algumas teorias da criminologia
contemporanea. Conforme analisaremos a seguir, o direito penal ndo age de maneira igualitaria,
perseguindo a todos que o violarem de igual maneira, ao contrario, seleciona os tipos de
individuos e condutas a serem acossados com prioridade. Em um pais como o Brasil, o critério

racial desempenha papel central em tal escolha.

E com base nisso que chegamos ao momento derradeiro e central dessa dissertacio.
Apds o caminho percorrido nos capitulos anteriores, visaremos compreender de que modo o
racismo estrutural, sob a forma da intolerancia religiosa, atua em meio a seletividade do nosso
sistema penal, de modo a criminalizar a Ameaca Espiritual, por meio do Recurso Especial

1299021/SP, julgado pelo Superior Tribunal de Justica em 2017.

4.1 SELETIVIDADE CRIMINAL E ESTEREOTIPIZACAO: O NEGRO COMO CLIENTE
PREFERENCIAL

O darwinismo social, conforme discutido no capitulo inaugural desta dissertagao, ¢ uma
teoria que importa as conclusdes obtidas pelo naturalista Charles Darwin, quando este
desenvolveu estudos sobre a origem e evolu¢do das espécies, para o ambito socioldgico.
Segundo ela, a existéncia de desigualdades sociais seria um processo natural, resultado da maior
ou menor capacidade dos individuos em sobreviver, se adaptar e evoluir no sentido

socioecondmico.

Essas foram também as conclusdes de Herbert Spencer. O filéosofo inglés,
contemporaneo de Darwin, foi um dos pioneiros a levar ao campo das ciéncias sociais, as
conclusdes obtidas nas ciéncias bioldgicas. Para ele, vigorava a maxima da sobrevivéncia do
mais forte, de modo que a existéncia de pobres e marginalizados ndo seria responsabilidade do

Estado, de suas instituicdes, bem como das agdes destas, ao contrario, seria culpa
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exclusivamente daqueles que viviam em tais condi¢des, resultado de um processo de selegdo

que, naturalmente, exclui os mais fracos e incapazes de se adaptar e obter sucesso.

Essa concepcao divisionista a respeito de diferencas em relagdo ao desenvolvimento
economico de certos grupos de individuos e a sua capacidade de se integrar plenamente a
sociedade capitalista serviu de pano de fundo para a confeccgao de teorias que buscavam explicar

a criminalidade, partindo de aspectos bioldgicos.

Dentre os maiores expoentes de tais estudos, esta o psiquiatra italiano Cesare Lombroso.
Ao importar as conclusdes de Darwin para o ambito da criminologia, Lombroso enxergou a
criminalidade ndo como algo ocorrido ao acaso, atribuivel a qualquer pessoa ¢ incapaz de ser
detectada previamente, ao contrario, considerava-a como uma doenga de cariz bioldgico,

identificavel a partir da raca e cultura a que o individuo pertencesse'>.

Partindo de um ideal eurocéntrico que algava o homem europeu ao posto de civilizado,
em contraposicdo aos demais que estavam mais proximos a barbarie, enxergou-se nestes
ultimos, ante a sua (pretensa) ignorancia e incivilidade, os elementos necessarios a constatacao
de que ali estavam presentes os elementos para a identificagdo do criminoso nato. Observa-se
a existéncia de um ambiente hostil a ideia de autodeterminagao do sujeito, vigorando a miragem
de que bastaria o pertencimento a dado grupo racial para determinar a sua propensdo a

criminalidade!'33.

Assim como Darwin passou a propagar a ideia de que a aptidao craniana em individuos
de raca inferior seria menor e mais proxima dos ancestrais primitivos humanos, Lombroso
procurou encontrar elementos fisicos nos corpos dos examinados que indicassem a propensao
a criminalidade, e a capacidade de herdar as caracteristicas violentas e pouco sociaveis,

atribuidas aos primeiros hominideos'>*.

Partindo do ideal europeu de evolu¢dao humana, a busca pelos sinais do delinquente nato
centrou-se nas populagdes que mais distavam deste modelo, parecendo estar mais proximas da

barbarie do que da civilidade. Estas, segundo Lombroso, poderiam ser encontradas no

152 ZAGHLOUT, Sara Alacoque Guerra. Seletividade racial na politica criminal de drogas: perspectiva

criminolégica do racismo. Dissertagdo de Mestrado. Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul,
Porto Alegre, 2017, p. 30.
153 SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetaculo das racas: cientistas, institui¢des € questdo racial no Brasil - 1870-
1930, p. 59-60.
ZAGHLOUT, Sara Alacoque Guerra. Seletividade racial na politica criminal de drogas: perspectiva
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hemisfério sul do planeta, em especial, nos locais de origem dos negros, considerados por ele,

os mais parecidos com o hominideo primitivo'>>.

Uma relagao orientada pelo método indutivo que forjou um circulo viciante (e
viciado) sobre o calor do racismo, pois se 0 negro era primitivo, € por isso
inferior; o criminoso era também primitivo/inferior, logicamente o negro era
o criminoso. No interior da dindmica entre o centro e a margem, a
identificacdo dos “Outros” (primitivos e selvagens) era facil, pois a estigma
da inferioridade estava a flor da pele, status que declara desde a priori seus
vicios fisicos, psiquicos e morais, ndo sendo necessario estabelecer qualquer
pardmetro ou modelo fisiondmico para a identificagdo desses “Outros™'>®.

A busca, pelo signo ultimo do desvio, poderia seguir um trajeto determinado pela mera
dedugdo: se a criminalidade era uma pratica que remetia ao nascedouro da humanidade, quando
esta gozava de pouco discernimento e primitivismo, e, dentre os grupos humanos
remanescentes, aquele que (pretensamente) mais se assemelhava a tal ancestral era o negro

africano, parecia natural centralizar os “estudos” sobre estes desafortunados.

Essas deturpagdes travestidas de ciéncia ndo tardaram a chegar ao Brasil, influenciando
renomados ““cientistas raciais” como o ja mencionado Raimundo Nina Rodrigues. Assim como
Lombroso, o médico brasileiro também acreditava na possibilidade de se encontrar o indicativo
da criminalidade que, inexoravelmente, estaria presente nos corpos negroides e/ou no produto

de sua miscigenagdo com outros grupos raciais.

Ante tais constatagdes, a realidade violenta e marcada pela criminalidade da época
poderia ser compreendida diante da composicao da populagao brasileira, marcada pela presenca
massiva de negros, indigenas e do produto de seu entrecruzamento'>’. Assim, para Nina
Rodrigues a legislacdo penal ndo poderia ser aplicada de igual maneira a todos, devendo variar

as formas de controle e repressdo em razao do desenvolvimento racial do individuo.

Para ele, detrator absoluto da miscigenagdo racial no Brasil, a qual, conforme discutido

anteriormente, era vista como uma marca do atraso do povo brasileiro, a existéncia de uma

155 ZAGHLOUT, Sara Alacoque Guerra. Seletividade racial na politica criminal de drogas: perspectiva
criminoldgica do racismo, p. 37.

156 GOES, Luciano. A" traducio" do paradigma etiolégico de criminologia no Brasil: um dialogo entre Cesare
Lombroso e Nina Rodrigues da perspectiva centro-margem. Dissertacdo (Mestrado em Direito) - Universidade
Federal de Santa Catarina, Florianopolis, 2015, p. 108.
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legislagao penal universal e de aplicacdo igualitaria carecia de sentido, ante a diferenca de
evolugdo em razao do aspecto racial. Deste modo, o direito penal aplicavel ao branco civilizado
ndo poderia ser o mesmo dos negros, indigenas e mestigos, vez que, estes, careceriam de

medidas diversas a fim de purgar suas a¢cdes criminosas.

Conforme Evandro Duarte,

O exercicio e a aplicacao diferenciada das regras de Direito, conforme o grupo
racial e a proximidade do individuo a um desses grupos inferiores [...] indicava
que, contra os grupos inferiores, os métodos violentos eram os mais eficazes
e, de outra parte, findava por defender tais métodos de forma genérica, diante
da impossibilidade de construir sua utopia cientifica de controle social, no

mesmo passo em que ‘denunciava’ ja a existéncia da aplicacdo de medidas

discriminatdrias presentes na pratica juridica'®.

Além disso, Nina enxergava nos negros a incapacidade em se adequar as leis produzidas

pelos brancos, de modo que sua experiéncia juridica e suas crengas religiosas colocavam-nos
. . . . . . 159 ~ .

como mais propensos a contribuir com a criminalidade >”. Esta concepg¢ao absolvia o Estado e

a sociedade pelos problemas sociais ocasionados pelos séculos de exploragdo colonial

escravista, pois, a criminalidade era inata a tais individuos, ndo sofrendo influéncia do meio no

qual eles se inseriam'%’.

Em sintese, além de os negros e outros grupos raciais ndo brancos serem mais propensos
ao crime e, possivelmente, possuirem caracteristicas que os fariam ser identificados como tal,
o modo com que deveriam ser tratados e punidos deveria variar em razao do seu reduzido grau
de capacidade de se adequar a um ordenamento juridico composto e idealizado para individuos

de capacidade cognitiva superior as suas.

Néo por outro motivo, as duras constancias dos didlogos entre cor e
criminalidade ainda hoje sdo estdveis no debate que relaciona cor e
criminalidade na posi¢do do negro na sociedade e nos noticiarios. Muito do

18 DUARTE, Evandro Charles Piza. Criminologia & Racismo: introdugdo a criminologia brasileira. Curitiba:
Jurua, 2006, p. 279.

1% RODRIGUES, Nina. Os africanos no Brasil, p. 244-246.

10 PIRES, Thula Rafaela de Oliveira. Criminalizagfio do racismo: entre politica de reconhecimento e meio de
legitimac@o do controle social dos ndo reconhecidos. Tese (Doutorado em Direito) — Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2013, p. 235.
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que se ponderava nas mencionadas ciéncias do século XIX, atualmente sdo

vinculadas no discurso popular e nas conotagdes de esteredtipos “raciais™.'®!

Isso nos leva a outro ponto importante do debate existente entre criminalidade e racismo,
o labeling approach e a consequente seletividade do sistema penal. O labeling, também
conhecido como teoria do etiquetamento ou da reacao social, leva a questao da criminalidade
para além da figura do desviante, deslocando-a para o modo como a sociedade enxerga o crime

€ quem o pratica.

Segundo o socidlogo estadunidense Howard Becker, o desvio pode ser compreendido
como a incapacidade do individuo em se adaptar as regras criadas pelos grupos sociais. Nesse
sentido, o desvio seria criado pela propria sociedade, “que cria o desvio ao fazer regras cuja
infracdo constitui desvio, e ao aplicar essas regras a pessoas particulares e rotula-las como
outsiders”'®2. O desvio, portanto, nfio esta no ato em si, mas no resultado da aplicagdo da san¢do

ao individuo.

Assim sendo, o criminoso, delinquente ou desviante ndo ¢ alguém com uma
predisposicao natural a pratica de delitos, mas aquele a quem a etiqueta de desviado foi
empregada com sucesso!®. Para que isso se opere, no entanto, varios fatores precisam ser

considerados, principalmente os de ordem socioecondmicos € raciais.

Se o que mais importa para ser taxado com desviante ¢ o modo como a sociedade e as
instituicdes reagem a um fato, ndo € de se espantar que certos delitos, praticados por certos tipos
de pessoas, recebem maior grau de reprovacgdo e de atencao do que outros. Conforme salienta
Alessandro Baratta, o status de delinquente ¢ atribuido pelos 6rgaos de controle e repressao
como a policia e os juizes. Deste modo, ainda que outra pessoa pratique os mesmos atos, se nao

houver adquirido o status, ndo sofrera com a persecug¢do daqueles 6rgaos'®.

Isso “justifica” o porqué de duas pessoas que tenham praticado infragdes semelhantes

sofrerem de formas diferentes com a persecugdo penal. Em verdade, o que importa ndo € o que

161 ZAGHLOUT, Sara Alacoque Guerra. Seletividade racial na politica criminal de drogas: perspectiva
criminologica do racismo. 2017. Dissertagdo de Mestrado. Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande
do Sul, p. 44.

122 BECKER, Howard Saul. Outsiders: estudos de sociologia do desvio. Rio de Janeiro: Zahar, 2008, p. 22.
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164 BARATTA, Alessandro. Criminologia Critica e Critica do Direito Penal: Introducio a Sociologia do Direito
Penal, p. 86.
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foi violado ou como isso se deu, mas o modo como a sociedade e suas instituicdes veem o
ocorrido. A infracdo a determinadas normas pode receber um peso maior do que a inobservancia
de outras, e a mesma regra, se infringida por pessoas diversas, pode também ocasionar

resultados diversos.

Uma conduta ndo ¢ criminal “em si” (qualidade negativa ou nocividade
inerente) nem seu autor um criminoso por concreto tragos de sua
personalidade ou influéncias de seu meio ambiente. A criminalidade se revela,
principalmente, como um status atribuido a determinados individuos mediante
um duplo processo: a “definicdo” legal de crime, que atribui a conduta o

carater criminal, e a “selecdo” que etiqueta e estigmatiza um autor como

criminoso entre todos aqueles que praticam tais condutas'®’.

Esse processo de escolha sobre quem recebera a pecha de criminoso/desviante se
relaciona intimamente com o proprio processo de criminalizacdo. Este, que pode ser dividido
em primario e secundario, compreendendo, a grosso modo, o primeiro como o momento de

producdo das normas penais e o segundo, 0 modo como ela devera ser aplicada.

Enquanto a criminalizagdo primaria, em teoria, se reveste de abstragdo, indicando
delitos a serem punidos ou permitindo que quem os pratique sofra com a persecucdo penal, a
criminalizacdo secundaria ¢ dotada de concretude, promovida contra pessoas concretas que

violam as normas anteriormente estabelecidas'®.

Nada obstante, esses dois momentos ndo gozam da imparcialidade que deveriam
ostentar para que a pretensdao de um direito penal igualitdrio pudesse se concretizar. Isso se
inicia pela escolha dos bens juridicos a serem protegidos por meio da criagdo de normas penais
incriminadoras. O que se percebe ¢ que os interesses das classes sociais dominantes tendem a

ditar o modo como a criminaliza¢do primdria se estabelece.

Ocorre um processo de imuniza¢ao de comportamentos ligados a membros das classes

dominantes, com alta nocividade social, mas, relacionados a acumulacao capitalista, enquanto,

15 ANDRADE, Vera Regina Pereira de. Sistema penal maximo x cidadania minima: cédigos da violéncia na
era da globalizagdo. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2016, p. 51.

166 ZAFFARONI, Eugenio Ral. et. al. Direito Penal Brasileiro: primeiro volume — Teoria Geral do Direito Penal,
p. 43.
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em sentido contrario, ganha forca a criminaliza¢ao de condutas ligadas social e historicamente

as camadas mais pobres da sociedade'®’.

[...] esse processo de selegdo, que cabe ao Poder Legislativo e que inclui
também a quantidade de pena prevista em abstrato (o maximo ¢ o minimo de
pena possivel) para cada crime, atende a condicionantes ideologicas, de classe,
de género ou mesmo a interesses econdmicos das corporagdes a que
determinados legisladores estdo vinculados'®®.

Perde, portanto, a aludida abstracdo a que a criagdo de normas penais estaria atrelada.
Ainda que nao se saiba exatamente sobre quais individuos elas recairdo, ¢ certamente possivel
vislumbrar os grupos sociais nos quais elas encontrardo seus destinatarios e os interesses aos
quais elas sao destinadas. Por isso, esse processo, ainda que pare¢a contemplar a todos, nao
passa de um engodo, direcionado ndo a punir a¢cdes com alta danosidade social, mas, a reprimir

e controlar aqueles indesejaveis.

Quanto a criminalizagao secundaria, na impossibilidade (ou na auséncia de interesse em
fazé-lo) em coibir a inobservancia a todas as normas penais, as agéncias de repressdo acabam
por selecionar o tipo de infragdo e, consequentemente, de individuo a sofrer com a persecucao
criminal'®®. Aqui, a abertura para a seletividade é ainda maior. Se na primeira etapa se escolhe
aquilo que seré criminalizado, agora, dentre todos os crimes previstos, decidird quais receberao

especial atencao.

Essa seletividade se traduz no perfil do presididrio brasileiro. Segundo dados da
Secretaria Nacional de Politicas Penais, o Brasil tinha, em 30 de junho de 2023, 757.277 presos,
dentre os quais os maiores grupos eram formados por 39,93% que respondiam por crimes contra
o patrimdnio, como furto e roubo; 28,29% por delitos expressos na Lei de Drogas; e 16,16%

por crimes contra a pessoa' "’
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O que se observa ¢ que mais de 80% da clientela do nosso sistema prisional é composta
pela pratica de apenas trés grupos de infragdes penais, sendo estas comumente associadas as
camadas mais pobres da populacdo. Nesse diapasdo, seria possivel supor que, tal concentragao
seria apenas reflexo do maior numero de ocorréncias de delitos dessa natureza em relacdo aos

demais. Todavia, essa conclusao parece ndo se sustentar.

A regra geral da criminalizacdo secundaria se traduz na selecdo: a) por fatos
burdos ou grosseiros (obras toscas da criminalidade, cuja detengdo € mais
facil) e b) de pessoas que causem menos problemas (por sua incapacidade de
acesso positivo ao poder politico e econdmico ou a comunica¢do massiva)'’!.

Deste modo, a atuacdo das agéncias de repressao tende a ndo se voltar a delitos de alta
complexidade e que afetem, principalmente, aquelas pessoas com alto poder aquisitivo e
prestigio social. Nao ¢ que existam tdo poucos crimes tributarios ou que atentem contra a ordem
econdmica, ¢ que eles e seus praticantes estdo fora do espectro do desvio, ou melhor, apesar de

violarem igualmente a lei, sdo vistos com menos reprovacao.

Eugenio Raul Zaffaroni enxerga a concentracao do aparelho punitivo sobre as camadas
mais desvalorizadas da populacdo em razao da facilidade em lhes atribuir toda a sorte de
caracteres negativos, sob a forma de preconceitos. Aliado a isso, as acdes por elas praticadas,
acabam sendo propagandeadas pela comunicagdo social como os unicos crimes ocorridos e,

seus autores, COmMo 0S UNicos criminosos' 2.

Deste modo, estabelece-se uma tautologia perversa: o sistema penal atua na seletividade
dos tipos penais e dos individuos que ird perseguir. Apds inundar o sistema carcerario com sua
sele¢do, conclui-se que, em razdo do niimero, aqueles sdo os crimes que mais ocorrem € Seus

autores sdo o retrato da delinquéncia.

Por conseguinte, a precariedade do acesso a educagdo e ao mercado de trabalho, que

acaba por levar a uma vida de miséria e abstengdes de toda natureza, acabam sendo indicados

Q4liwidCI6ImViMDkwNDIWLTQONGMtNDNmNy0SMWYyLTRiOGRhNmMIJmZThIMSJ9. Acesso em: 15
jan. 2024.
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como a causa da criminalidade, enquanto, na verdade, constituem-se nos elementos utilizados
para a atribuicdo do status de criminoso!”!7#. Ou seja, a pobreza ndo faz necessariamente de

alguém um criminoso, mas faz com que seja visto, tratado e perseguido como tal.

Além disso, “a selecdo criminalizante secundaria conforme ao estereotipo condiciona
todo o funcionamento das agéncias do sistema penal, de tal modo que o mesmo se torna
inoperante para qualquer outra clientela””*. Por isso, enquanto mais de 270.000 pessoas estio

presas por crimes contra o patrimonio, esse numero nao chega a 2.000 quando se trata de delitos

176

contra a administracao publica' . Essa realidade demonstra o quao eficiente ¢ o etiquetamento.

Nao obstante, a criagdo da figura estereotipada do criminoso ndo determina apenas as
acoes daqueles que compdem o aparato punitivo estatal, estendendo-se para a concepgao social

do perfil do desviante e das agdes criminosas mais comuns. Assim:

Pedindo a uma pessoa que descreva a figura de um delinqiiente tipico,
teremos, em fungdo da resposta, o retrato preciso de um representante da
classe social inferior, de tal sorte que se tende a estabelecer o intercambio entre
pobreza e crime. A teoria lombrosiana outro mérito ndo teve sendo o de dar
cunho cientifico a esse sentimento do senso comum. Alids, os sinais
morfoldgicos do “criminoso nato”, descritos pelo pai da Criminologia,
casavam-se harmoniosamente com aqueles referentes aos parias da sociedade
italiana da época. Ao afirmar que o criminoso ¢, caracteristicamente, pobre,
abre-se facilmente a possibilidade de inverter os termos da equacdo, para

dizer: o pobre é, caracteristicamente, criminoso'”’.

“Nesse sentido a prisdo se apresenta como mais uma ferramenta de controle social,

destinada especificamente a identificar e reprimir determinados tipos de desviantes em
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detrimento, por exemplo, daqueles oriundos de grupos dominantes”!’8. Assim, mantém-se o
status quo social: as elites socioecondmicas permanecem incoélumes as a¢des das agéncias do
sistema penal, enquanto a criminalidade ¢ atribuida aos mais pobres, que permanecem
marginalizados e incapazes de deixar essa condigdo.

Aqueles incapazes de se integrar de forma satisfatoria a sociedade capitalista, leia-se,
capacidade de consumir, deixam de ter qualquer relevancia e passam a ser vistos ndo como
individuos a serem resgatados ou incluidos, mas como ancoras que atrasam e impedem o avango
e desenvolvimento dos demais. Assim, deixa-se de atribuir qualquer outro significado ou fungao
\ . A~ ~ ~ ~ . .y . . 179
a prisdo que nao a de exclusdo e segregagdo desses indesejaveis, o seu banimento' .

Observa-se, a existéncia de uma relacdo entre o direito penal e a reproducdo e

ao d de poder!®? i iavel inclui lagd iais. A
manutencdo das estruturas de poder *, o que, invariavelmente, inclui as relagdes raciais.
criminaliza¢io secundaria age com base em um second code (c6digo social)'®!, reproduzindo o
modo como a sociedade se organiza, seus preconceitos e esteredtipos. No caso do Brasil, em

que o racismo se apresenta como fator estruturante da sociedade, sua influéncia no processo de

criminaliza¢do ndo pode ser desconsiderada.

Primeiro, devemos levar em conta que a forma de atuagdo dos sistemas penais
esta intimamente relacionada ao tipo de pacto social a que deve dar
sustentagdo. E em segundo lugar, que sua forma de agir esta condicionada
pelos seus destinatarios. E ¢ ai que entra o grande complicador. Porque, na
América Latina, o racismo € a variavel que da conta dessas formulagdes. Em
outras palavras, defendemos que o racismo é o fundamento que justifica a
existéncia de sistemas penais de carater genocida em nossa regido'®>.

Esse carater genocida do sistema penal brasileiro, se insere em meio a denuncia
promovida por Abdias Nascimento, extensamente mencionado nessa obra, de que o negro

brasileiro sofre um processo de genocidio desde a sua chegada e as tentativas de acultura-lo,
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negar a sua epistemologia e, por fim, extirpar a sua presenga em terras brasileiras por meio da

mistura de seu sangue com o de brancos, a fim de clarear a face do brasileiro.

O direito penal, nesse sentido, surge apenas como mais uma ferramenta no alcance de
tal intento. Retomando Nina Rodrigues, o mesmo desejava que aos nao brancos fosse criada e
aplicada uma legislag¢do penal diferente, mais truculenta, capaz de docilizar os corpos e mentes
inferiores. De certo modo, seus planos se concretizaram ¢ de modo até mais perverso que o

planejado.

Nao foi preciso criar um sistema penal diferente para negros e os demais produtos de
sua miscigenacdo. Bastou, na verdade, deixar com que o racismo que governa a sociedade
brasileira, também ditasse 0 modo como o processo de criminalizacao deveria ocorrer. Além
dos exemplos historicos ja citados no Capitulo 1, como a criminalizagdo da capoeira, do
espiritismo negro ¢ da vadiagem, a cor da pele do presidiario no Brasil continua a ser preta.
Segundo dados da Secretaria Nacional de Politicas Penais, 50,75% da populacdo carceraria é

composta de pardos, enquanto 17,03% de negros'®3.

O racismo, assim como dita o modo como os individuos e as instituicdes devem
conceber e tratar o negro, também atua na criagdo do estereotipo do criminoso, colorindo sua
pele de preto e indicando o tipo a ser perseguido e julgado por um sistema seletivo, cioso em
manter a verticalidade de uma sociedade que mantém inalterados os privilégios de certos grupos

sociais enquanto relegam os descendentes de seus antigos escravos a exclusdo social e a prisao.

Thula Pires, refletindo sobre 0 modo como isso acontece, conclui que:

Para que o sistema penal funcione de maneira racializada, € preciso que todas
as agéncias que o compdem estejam contaminadas/comprometidas em alguma
medida com a perpetuacdo da discriminagéo racial. Do legislador ao agente
carcerario, a manuten¢do do modelo pressupde a apropriacao por parte dos
agentes publicos dos estereotipos e imagens depreciativas e hierarquizantes
do negro'®*.

183 BRASIL. Secretaria Nacional de Politicas Penais. Populagdo por cor/raga do sistema prisional. SENAPPEN,
2023. Disponivel em:
https://app.powerbi.com/view?r=eyJrljoiY TczZNWI4M2EtZTAwMS00Y2M2LWEyMjEtY zZFINTZIMzgyMT
iwidCI6ImViMDkwNDIwLTQONGMINDNmNy0SMWYyLTRiIOGRhNmImZThIMSJ9. Acesso em: 15
jan. 2024.

184 PIRES, Thula Rafaela de Oliveira. Criminalizagfio do racismo: entre politica de reconhecimento e meio de
legitimagao do controle social dos ndo reconhecidos, p. 257.
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Ousamos ir além. Nao somente todos os agentes publicos devem comungar de tais
esteredtipos, mas, também, a populacdo, a sociedade em sua totalidade, que confere
legitimidade a esse sistema, que emana os valores e opinido de seus membros. O racismo nao
se limita aos agentes policiais ou aos juizes, suas agdes sdo apenas a externalizagdo de um modo

de enxergar o negro que contamina todo o corpo social, servindo de base para a sua edificagao.

Retomando Silvio Almeida, a atuagao das instituigdes esta condicionada a uma estrutura
social preexistente. Assim, 0 modo como elas atuam nada mais ¢ que a materializacdo do modo
como a ordem social se estabelece. O racismo, portanto, presente em suas acdes, ndo € por elas

criado, mas, reproduzido'®’.

Os esteredtipos “sdo construcdes mentais, parcialmente inconscientes, que nas
representacdes coletivas ou individuais ligam determinados fendmenos entre si € orientam as
pessoas nas suas atividades cotidianas”!®®. Deste modo, ainda que concep¢des como as de
Lombroso ou Nina Rodrigues care¢gam hoje de comprovagao cientifica, a inser¢ao no ideario

social do esteredtipo do negro como criminoso nato, permanece. Por isso,

Se, por um lado, para a institui¢do do colonialismo foi utilizada uma filosofia
religiosa para a superexploracao de corpos negros, por outro, é o estereotipo

formulado no periodo pos-abolicionista que seguird perpetuando uma logica

de exclusio e consequente exterminio da populagdo negra brasileira'®’.

Conscientemente ou ndo, essa visdo estigmatizante do negro acaba sendo interiorizada
€, mesmo que nao se conceba mais ele como um criminoso por natureza, permanece sendo o
alvo preferencial da seletividade do sistema persecutdrio. Assim, a justificativa para lhe atribuir

o estigma de criminoso, deixa o campo das ciéncias bioldgicas e passa as sociais!®%.

A teoria do colonialismo do poder, destacada no Capitulo anterior, do mesmo modo que

explica a existéncia de um racismo multifacetado no Brasil, também oferece as bases para a

185 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 47

18 ANDRADE, Vera Regina Pereira de. Pelas mios da criminologia: o controle penal para além da (des)ilusdo.
Rio de Janeiro: Revan, 2012, p. 137.

187 BORGES, Juliana. Encarceramento em massa. Sio Paulo: Sueli Carneiro; Pélen, 2019, p. 41

188 ZAGHLOUT, Sara Alacoque Guerra. Seletividade racial na politica criminal de drogas: perspectiva

criminoldgica do racismo. Dissertacdo de Mestrado. Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul,
2017, p. 57.
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compreensdo da seletividade do negro pelo sistema penal patrio. Mesmo com uma ordem
juridica que se diz prezar pela igualdade, “o ideal tipo das elites brasileiras, como ideologia de
prolongamento do colonizador, continuou e continua sendo simbolicamente o branco. O anti

modelo étnico e estético, como simbolo nacional, continua sendo o negro”!%,

Dito isso, mesmo que se altere a justificativa pela qual o sistema atua, 0 mesmo continua
assentado sobre um paradigma racista. Direcionando-se com base nos estereotipos criados e
repassados por um sistema de dominagdo edificado para o controle da populagio negra'®’, que
continua a se guiar pela criagdo e aplicagado seletiva da legislacdo penal de modo a eternizar a

exploracdo, a segregagdo ¢ o exterminio dos negros.

Concomitante a isso, adota-se uma imagem bélica, calcada na absolutizagdo da ideia de
segurancga, permitindo e até incentivando o recrudescimento de acdes policiais, julgamentos a
margem da legalidade, e o aumento no numero de prisdes em prol de um sentimento artificial

de seguranca, caracteristico de um estado de policia'®!.

Assim, oferece-se o combate a criminalidade e até mesmo a defesa a direitos
fundamentais como a panaceia para os problemas de toda a sorte que acossam boa parte da
sociedade brasileira. Nao por acaso, pautas como estas servem de bandeiras politicas e garantem
votos de eleitores incautos, ciosos por verem afastados de si, problemas reais e imaginarios,

tidos como responsaveis por manté-los @ margem das benesses do sistema capitalista.

Todavia, para que esse efeito placebo possa ser apresentado as massas, € preciso que a
figura do desviante seja desumanizada. Recorrendo-se, muitas vezes, a separagdo do “bom
cidaddo” e do inimigo, o qual devera ser contido independentemente dos meios necessarios para
tanto. Para isso, as garantias penais comumente atribuiveis a popula¢do podem e serdo negadas

aqueles considerados inimigos, em prol de um ideal de protecio e afastamento de perigos'®?.

Essa politica de controle de riscos prende e pune ndo mais com base na culpabilidade,

mas, na periculosidade social do individuo, que passa a ser punido ndo em razao do que ele fez,

13 MOURA, Clovis. Dialética radical do Brasil negro. 2* ed. Sdo Paulo: Fundac¢do Mauricio Grabois co-edi¢do
com Anita Garibaldi, 2014, p. 206.

19 FLAUZINA, Ana Luiza Pinheiro. Ana Luiza Pinheiro. Corpo Negro Caido no Chio: O sistema penal ¢ o

projeto genocida do Estado Brasileiro, p. 127.

ZAFFARONI, Eugenio Ratl. ez. al. Direito Penal Brasileiro: primeiro volume — Teoria Geral do Direito Penal,

p. 59.

192 JAKOBS, Giinter; MELIA, Manuel Cancio. Direito Penal do Inimigo: nogdes e criticas. 6. ed. Porto Alegre:
Livraria do Advogado, 2012. E-book, p. 38-40.
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mas pelo que ele é ou representa'®?

. Assim, a relativizagdo de direitos e garantias, continua a se
abater sobre a clientela preferencial e tradicional do sistema punitivo. O cerco continua a se
fechar em volta dos pretos que, uma vez taxados como o inimigo da ordem social posta, podem
e serdo acossados por todos os meios necessarios a fim de que o perigo imaginario representado

por eles seja controlado.

A partir do momento em que se naturaliza uma imagem depreciativa,
subalterna e inumana do outro, estdo autorizadas medidas as mais radicais para
afastar do convivio social a ameaca representada por aquele ser. Fazer da
diversidade sinal de ameaga e do medo o condutor das relagdes intersubjetivas
¢ produzir um desenho institucional de exterminio da diferenga'.

Essas diferencas ndo sdo e nunca foram motivo de orgulho ou, ao menos, de respeito no
Brasil, principalmente quando associadas a cor da pele e a religiosidade. O negro, em especial,
nunca fora tido como um semelhante, representando sempre um estranho, alguém tido como
incapaz de se inserir nessa sociedade na qual foi forcosamente langado. Visto primeiro como
escravo e depois como estorvo, essa imagem negativa sobre eles foi também internalizada pelo

direito e externalizada por este, sob a forma da criagdo de esteredtipos e de perseguigdo seletiva.

Sua religiosidade, ante a auséncia de desejo por compreendé-la como uma manifestagao
legitima das crencas dos povos do continente africano, fora e ainda ¢ tachada como fetichismo,
obra de figuras demoniacas que sequer existem naquela cosmogonia, mas, ali alocadas a fim de
suprir uma concepg¢do reducionista, incapaz de conceber uma crenca diferente, que ndo se

reduza a divisao do sagrado entre bem e mal.

Constituindo-se como maléficos e contrarios a0 bem comum, autoriza-se 0 expurgo
daquele que professa semelhante fé, sendo permitido que se utilize dos meios que se mostrarem
necessarios em tal intento. Para isso, eventuais regras, principios e/ou garantias que
obstaculizem este intento podem ser colocadas de lado, em prol da exclusdo do perigo do

convivio em sociedade.

193 CASARA, Rubens Roberto Rebello. Estado pos-democratico: Neo-obscurantismo e gestio dos indesejaveis,
p. 74.

194 PIRES, Thula Rafaela de Oliveira. Criminaliza¢io do racismo entre politica de reconhecimento e meio de
legitimacao do controle social dos nao reconhecidos, p. 256.
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Neste contexto, pode ser inserido o que ocorre com a Ameaga Espiritual, conduta que,
ignorada até alguns anos atras pelo Direito Penal, acabou sofrendo um revés, sendo tida como
pertencente a este arcabougo juridico pelo Superior Tribunal de Justica, em meio a um processo
singular, ilustrativo do modo como o racismo se edifica no Brasil, o qual serd esmiugado nos

itens seguintes deste trabalho.

4.2 O RECURSO ESPECIAL 12.990.21/SP E A CRIMINALIZACAO DA AMEACA
ESPIRITUAL

A conduta de ameagcar alguém, prevista no artigo 147 do Codigo Penal'® pode ocorrer
sem que o autor tenha nela outros interesses que nao o de, puramente, incutir o medo na vitima.
No entanto, este ¢ um delito comumente subsididrio, o que significa que ele ¢ utilizado para a
pratica de outros crimes, que reclamam a grave ameaga para a sua ocorréncia, como o roubo e

a extorsdo, objeto do Recurso Especial em comento.

Partindo disso, sob o viés gramatical, a Ameaga Espiritual em muito se assemelha com
a conduta vedada pelo supracitado dispositivo. Em razao disso, a primeira poderia ser tida como
uma forma especifica do crime previsto no Codigo Penal, sendo-lhe equipardvel. Do mesmo
modo, assim como ele, poderia servir a pratica de outros delitos. Essa conclusdo, todavia,

esbarra no modo como o direito penal ¢ ou deveria ser interpretado e aplicado.

Nos ultimos anos, discutiu-se no ambito judicial se a referida conduta, ante as suas
particularidades, estaria prevista pelo Codigo Penal, podendo servir de meio para a consumagao
de crimes como a ameaga “comum”, do artigo 147 e a extorsdo, prevista no artigo 158'%

daquele Codigo A resposta derradeira, ao menos até o momento do fechamento desta pesquisa,

195 Art. 147 - Ameagar alguém, por palavra, escrito ou gesto, ou qualquer outro meio simbolico, de causar-lhe mal
injusto e grave (BRASIL. Planalto. Decreto-lei N° 2.848, de 7 de dezembro de 1940. Cdodigo Penal. Diario
Oficial da Unido. Rio de Janeiro, DF, 1940. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto-
lei/del2848compilado.htm. Acesso em: 06 nov. 2023).

19 Art. 158 - Constranger alguém, mediante violéncia ou grave ameaga, € com o intuito de obter para si ou para
outrem indevida vantagem econdmica, a fazer, tolerar que se faga ou deixar de fazer alguma coisa (BRASIL.
Planalto. Decreto-lei N° 2.848, de 7 de dezembro de 1940. Codigo Penal. Didrio Oficial da Unifo. Rio de
Janeiro, DF, 1940. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil _03/decreto-lei/del2848compilado.htm.
Acesso em: 06 nov. 2023).
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para a controvérsia surgiu com o julgamento do Recurso Especial 12.990.21/SP de relatoria do

ministro Rogério Schietti, ocorrido em fevereiro de 2017.

Nesse julgamento a conduta de ameagar alguém de males de natureza espiritual foi tida
como idonea para ensejar a ocorréncia do crime de extorsdo, inovando o ordenamento juridico
de modo a estender o ambito de incidéncia do artigo 158 do Codigo Penal, fazendo com que

ele tivesse um alcance até entdo inédito no direito patrio.

Antes de nos debrugcarmos sobre ele, no entanto, sera preciso analisar o processo no qual
ele se origina. Este, tem origem com uma ag¢ao penal publica de nimero 089.01.2007.015500-
1,7 promovida pelo Ministério Publico de Sdo Paulo contra Priscila Estephanovichil, em que
esta fora acusada de valer-se de Ameaga Espiritual a fim de constranger outra mulher, vitima

no processo, a lhe entregar uma quantia de vinte mil reais.

Segundo o que fora narrado na pega inicial, a relacdo que deu origem a agdo iniciou-se
em 1° de outubro de 2007, quando a denunciada, que realizava trabalhos espirituais destinados
a cura de doengas, teve seus servigos contratados pela vitima, ao custo de duzentos e oitenta
reais, a fim de ver afastado um problema de ordem espiritual pelo qual acreditava estar

passando.

Algum tempo depois, a denunciada procurou a vitima, informando-a de que o trabalho
ndo houvera sido concluido, de modo que precisaria de mais recursos a fim de providenciar a
compra de velas, em tamanho similar ao dos espiritos objeto dos trabalhos, para que os mesmos
pudessem, enfim, serem afastados da vitima. Essa nova tentativa fora aceita pela vitima
mediante a entrega de mais dois mil e quinhentos reais a denunciada. Depois, valendo-se de
semelhante justificativa, a acusada acabou convencendo a vitima a lhe entregar nova quantia,

desta vez, no valor de trés mil e duzentos reais.

Mesmo com os pagamentos, a vitima ndo obteve uma resposta positiva da acusada
quanto ao éxito na realizagdo do trabalho contratado. Ao contrario, a primeira continuou a
receber ligacdes da segunda que, ao deixar de ser atendida, passou a ameacar a sua contratante,

aduzindo necessitar de um novo pagamento, desta vez, de trinta e dois mil reais para que

197 Os autos do processo puderam ser obtidos por meio da consulta a segdo de jurisprudéncia do sitio eletrénico do

Superior Tribunal de Justica.
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pudesse colocar fim a alguma coisa que havia sido enterrada em um cemitério contra os filhos

da vitima. Esta, novamente, cedeu, realizando o pagamento de parte do valor exigido.

A situacdo voltou a se repetir quando o restante do valor mencionado passou a ser
exigido, sob pena de que o seu ndo recebimento implicaria na morte da vitima e de seus filhos,
por meio da agdo de espiritos sob o comando da processada. Com isso, houve a entrega de novo
montante, junto do qual a denunciada informou que, apenas mediante a entrega da totalidade
do valor indicado, os males que acometiam a vitima cessariam. Diante disso, Priscila foi

denunciada pela suposta pratica dos crimes de estelionato e extorsdo, em concurso material.

Ao processo foi juntado o inquérito policial, do qual se extrairam informagdes idénticas
as contidas na pega processual oferecida pelo Ministério Publico, assim como o exemplo de um
panfleto, distribuido pela denunciada, onde a mesma informava o tipo de trabalho espiritual que
realizava. Em defesa prévia, ela se declarou inocente e limitou-se a indicar testemunhas que,

segundo aduzido, comprovariam sua afirmacao.

Em sua peca de defesa, a acusada apresentou um certificado, emitido pela “Federagao
Espirita ‘Luz e Verdade’ do Estado de Sao Paulo”, entidade filiada a “Ordem das entidades

afro-brasileiras - OEAB”, que permitia a denunciada exercer a sua fungao.

Durante a audiéncia de instrugdo de julgamento, a acusada confirmou a contrata¢ao dos
servigos nos moldes da denuincia, mas negou que tenha proferido qualquer ameaga em razao do
ndo pagamento dos valores. Ademais, segundo ela, suas acdes teriam se limitado a informar a

vitima de que, se cessados os trabalhos, os problemas de ordem espiritual permaneceriam.

Em suas alegacdes finais, o Ministério Publico pugnou pela condenacao da acusada, nos
termos da peca de acusacdo, aduzindo que ela se utilizou da crenga da vitima, para ameaga-la a
lhe entregar uma vantagem indevida, o que configuraria o crime de extorsdo. A defesa, por sua
vez, negou a ocorréncia de qualquer ato criminoso, afirmando que a acusada jamais proferiu

ameacas a fim de obter a aludida vantagem.

Em sentenca, o magistrado, ante os depoimentos da vitima, da acusada e das
testemunhas, concluiu que a segunda, reiteradamente, utilizava-se da crenga de pessoas em
forcas sobrenaturais para prometer a cura de doengas, por intermédio de espiritos e,
posteriormente, valendo-se disso, passava a exigir dinheiro para que males de natureza

metafisica ndo recaissem sobre as vitimas e/ou sua familia.
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Ademais, entendeu-se estar diante do crime de extorsdo, apenas, excluindo-se o
estelionato, em detrimento da dentincia. A justificativa para tanto baseou-se na alegacao de que
a vitima ndo houvera sido enganada para realizar os pagamentos, ao contrario, tinha ciéncia do
que ocorria e o fazia em razdo do temor de que, caso se negasse a entregar os valores, os

espiritos capitaneados pela ré poderiam lhe causar algum mal.

Observa-se que, até este momento, a discussdo limitou-se a investigar se as acoes da
acusada se amoldariam a algum tipo penal. Assim, a controvérsia cingiu-se mais sobre os fatos
do que, propriamente, sobre as questdes legais. Por isso, mesmo o magistrado reconhecendo
que se estava diante de uma grave ameaca, mesmo que de origem metafisica, que fez a vitima
entregar uma vantagem indevida, configurando-se o delito de extorsdo, ndo se prolongou no

exame do tipo penal, a fim de constatar se 0 mesmo abarcaria ou nao essa interpretacao.

Em segunda instancia, o Ministério Publico ndo se conformou com o julgamento e
interpds recurso de apelacdo, reiterando os argumentos da dentincia, a fim de que a condenagao
da ré atingisse também o crime de estelionato, em concurso material. Em contrarrazdes, a defesa
refutou todos os requerimentos da apelagdo, destacando-se a alusdo a liberdade de crenca que
permitiria a ré realizar suas praticas religiosas sem que a isso fosse atribuido caréter

estelionatario.

A defesa, igualmente, interpds recurso de apelacao contra a sentenca de primeiro grau.
Além de retomar a discussdo sobre a matéria fatica, concentrou esfor¢os no tocante a
condenacao pelo crime de extorsdo. Dentre os argumentos ventilados, estava o de que o
magistrado contornou o principio da reserva legal, for¢ando a identificagdo da conduta da

vitima para com o disposto no artigo 158 do Cdédigo Penal.

A defesa arguiu que para que a referida infragdo penal se concretizasse, seria necessario
que a aludida ameaga fosse, verdadeiramente, capaz de causar um mal injusto e grave, a fim de
compelir a vitima a entregar a vantagem. Inobstante, por se tratar da promessa de um mal
metafisico, incapaz de ter seus efeitos comprovados pela ciéncia, ndo seria possivel considerar

que o mesmo ocorresse, ocasionando a atipicidade da conduta.

A teoria da defesa, portanto, se amparou no principio constitucional da reserva legal que
prevé a obrigatoriedade de lei expressa, anterior ao fato, para o0 mesmo poder ser punivel. Do

mesmo mandamento, deriva a necessidade de que o fato tenha correspondéncia exata com a
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norma, sendo vedada a interpretacdo da segunda de modo a dilatar o seu ambito de atuacao a

fim de abarcar condutas ignoradas pelo legislador quando de sua confecgao.

Em contrarrazdes, o Ministério Publico mostrou-se discordante dessa conclusio,
argumentando que a capacidade de atemorizar da ameaga proferida, deveria ser mensurada nao
com base na figura do “homem médio”, mas, tendo em conta as particularidades da vitima.
Deste modo, caso o desfortinio prometido conseguisse atemorizar a vitima, estaria o requisito

da grave ameaga preenchido para a configuracao da extorsao.

No acordao proferido pelo Tribunal de Justica de Sao Paulo, o apelo da processada
acabou rejeitado, de modo que a condenagdo pelo crime de extorsdo foi mantida, sendo
acrescida a condenacdo também pelo delito de estelionato, conforme pugnou o Ministério
Publico. Cabe destacar que a tese de atipicidade da conduta ndo foi acatada, entendendo o 6rgao
julgador que a ré extrapolou o direito a liberdade de crenga, valendo-se disso para atemorizar a

vitima.

Posteriormente, a ré interpds Recurso Especial, direcionado ao Superior Tribunal de
Justi¢a, no qual foram revisitados alguns dos pedidos ja apresentados ao longo do processo,
dentre eles, pela ré, o de atipicidade da conduta, em razao da ja citada alegada violagdo ao
principio da reserva legal, frisando a impossibilidade de que o mal prometido viesse a se
concretizar. Ao mesmo tempo, também foi manejado Recurso Extraordindrio alegando, dentre
outras questdes, a violagdo ao contraditério, ampla defesa, devido processo legal e a liberdade

de crencga.

Sobre esta tltima, alegou-se desrespeito ao direito a liberdade de crenga, ao considerar-
se que a ré se utilizou de meios fraudulentos para obter uma indevida vantagem, ocasionando o
crime de estelionato. Esta conclusdo importaria em negativa a validade do “tratamento
espiritual” realizado pela processada. Deste modo, estaria o Estado violando o referido direito,

pois, ndo lhe seria permitido valorar como verdadeira ou ndo, esta ou aquela crenca.

Em sintese, a davida pela ocorréncia dos resultados, seja do tratamento ou da ameaga
de natureza espiritual, ndo teria o conddo de ocasionar o crime de estelionato e nem mesmo o
de extorsdo, vez que o primeiro exige que o agente queira e saiba estar ludibriando a vitima e o
segundo torna necessario que o mal prometido seja concretizdvel. Em contrarrazdes, o

Ministério Publico requereu a improcedéncia de ambos os recursos, Especial e Extraordinario.
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O Recurso Especial, que recebeu o numero de 12.990.21, foi julgado em fevereiro de
2017, sob a relatoria do Ministro Rogerio Schietti Cruz. Ele examinou as questdes trazidas pela
defesa e, especialmente, sobre a tentativa de afastamento do enquadramento da conduta
praticada pela processada, nos moldes do artigo 158 do Codigo Penal, atinente ao crime de

extorsao.

Em seu voto, o ministro relator considerou que o trabalho de natureza espiritual, ante o
direito a liberdade de culto e de crencga, goza de resguardo constitucional. No entanto, entendeu
haver excesso no exercicio desse direito para que, com isso, obtivesse uma indevida vantagem

econdmica, resultando na ocorréncia do delito supracitado.

Ademais, também foi rechagada a tese de que a Ameaca Espiritual seria meio inidéneo

a ocorréncia do delito de extorsdo. A este trecho, fazemos remissao expressa:

A ameaca de mal espiritual, em razio da garantia de liberdade religiosa, ndo
pode ser considerada inidonea ou inacreditavel. Para a vitima e boa parte do
povo brasileiro, existe a crenca na existéncia de forca ou forcas
sobrenaturais, manifestada em doutrinas e rituais préprios, ndo havendo
falar que sdo fantasiosas e que nenhuma for¢a possuem para constranger o
homem médio. Os meios empregados foram idoneos, tanto que ensejaram a
intimidacdo da vitima, a consumagao e o exaurimento da extorsdo (grifos
nossos)'%,

Tendo em vista que esta pesquisa ndo se destina a produgdo de um relatério completo e
minucioso do processo em comento, nos limitamos a trazer os seus elementos principais a fim
de situar o leitor em relagdo ao tratamento dispensado a Ameacga Espiritual, assim como os

argumentos contrarios e favoraveis a conclusao alcancada pelo Superior Tribunal de Justiga.

Em sintese, a controvérsia se estabeleceu a respeito da conduta poder ou ndo ser
considerada meio para a pratica do delito de extorsdo. A tese defensiva foi contréria a isso,

arguindo, de modo geral, que a Ameaca Espiritual seria uma pratica diversa daquela prevista

198 BRASIL. Superior Tribunal de Justiga. Recurso Especial n® 1.299.021/SP. Recorrente: Priscila Estephanovichil.
Recorrido: Ministério Publico do Estado de Sdo Paulo. Relator: Ministro Rogerio Schietti Cruz. Brasilia, DF,
14 de fevereiro de 2017. Diario de  Justica Eletrénico. Disponivel em:
https://stj.jusbrasil.com.br/jurisprudencia/443441956/recurso-especial-resp-1299021-sp-2012-0002922-
6/relatorio-e-voto-4434419777ref=serp. Acesso em: 30 ago. 2023.
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no Codigo Penal, ndo se amoldando ao conceito de grave ameaga, em razao de seus efeitos

prometidos nao poderem ser comprovados no ambito fatico.

Em sentido contrario, vigorou a tese da acusagdo, segundo a qual, para que o crime se
concretizasse, bastaria que a ameaga proferida tivesse a capacidade de atemorizar a vitima, o
que, segundo o julgamento supracitado, teria ocorrido. Ademais, também se sustentou a tese de
que boa parte da populacao brasileira acredita em forgas sobrenaturais dessa natureza, razao

pela qual, ndo se poderia ignorar a crenga das pessoas, na sua ocorréncia.

O resultado deste processo caminha em dire¢do ao conteudo dessa dissertacao no tocante
a criminalizacdo da religiosidade de origem negra. Conforme discutiremos a seguir, a decisdo
tomada no recurso que colocou fim a controvérsia processual ¢ passivel de criticas por nao
apenas violar questdes legais, mas, principalmente, por figurar como uma forma de expressao

do racismo estrutural no Brasil.

43 A CRIMINALIZACAO DA AMEACA ESPIRITUAL COMO EXPRESSAO DO
RACISMO ESTRUTURAL NO JUDICIARIO BRASILEIRO

Apos a apresentagdo do conteudo do Recurso Especial 12.990.21/SP bem como do
processo no qual ele se insere, foi possivel vislumbrar do que se trata a Ameaga Espiritual. Em
razao da mesma ndo estar expressamente prevista pelo Codigo Penal ou em qualquer outra
norma do Ordenamento Juridico Brasileiro, fez-se um esfor¢co hermenéutico a fim de que a ela

pudesse ser tida como equiparavel a ameaga “comum”.

Isso ocorre, pois, o delito de extorsdo, ali tratado, configura-se a partir do uso da
violéncia ou da grave ameaca para, com isso, fazer com que a vitima lhe entregue uma vantagem
nao devida. Noutras palavras, o agente se utiliza do crime de ameagca com uma finalidade
especifica: a de se locupletar de um bem, dinheiro, etc. alheio. Assim sendo, quando o STJ
entende que a ameaga de um mal espiritual serve para coagir alguém a entregar uma vantagem
a outra pessoa, configurando o crime de extorsdo, consequentemente, ele alarga também o
sentido do artigo 147 do Coédigo Penal, de modo que, as formas de se ameacgar alguém incluem,

agora, a ameaga espiritual.
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E importante destacar que o Recurso Especial 12.990.21/SP néo cria um tipo penal
independente, a redacao do artigo 147 do Cddigo Penal, bem como dos demais que reclamam
a grave ameaca para a configuragdo de um crime, ndo se alteraram. O que mudou foi a
interpretagdo dada a Ameaga Espiritual, que, até a decisdo em comento, ndo havia consenso
sobre seu status legal. A partir de entdo, ela passou a ser tida como um meio de se promover

grave ameaca e, consequentemente, o crime de extorsao.

Esse julgamento tem importantes repercussdes que ultrapassam efeitos meramente
juridicos. Primeiramente, € preciso destacar que, a tese firmada no julgamento de que a Ameacga
Espiritual serve para configurar o crime de extorsdo, passou a figurar como orientagao
jurisprudencial para outras decisdes envolvendo fatos semelhantes!'®®. Deste modo, firmou-se
um entendimento que servird de baliza para o julgamento de novos casos envolvendo a referida

conduta.

Ademais, isso gera um alargamento do tipo penal contido no artigo 158 do Coédigo
Penal, que trata da extorsao, assim como pode servir de fundamento para a expansao de outros,
que também reclamam a grave ameaga como meio para a sua pratica. Tudo isso, em razdo do

modo com que a Ameaga Espiritual acabou inserida no Ordenamento Juridico Brasileiro.

Conforme as regras do processo legislativo brasileiro, cabe ao Poder Legislativo,
representado pelos membros do Congresso Nacional, a tarefa de produzir e reformar a
legislagdo em vigor, especialmente aquela de ordem penal. Aos demais Poderes, resta apenas
uma funcao legislativa residual, que ndo alcanca ou, a0 menos, ndo deveria alcancar a reforma

do contetdo de tipos penais.

Dizemos reforma, pois, mesmo nao estando diante de uma mudanga no do dispositivo
legal, ha uma alteragdo significativa na sua interpretagdo. Em verdade, a decisdo exarada pelo
Superior Tribunal de Justi¢a inova ao atribuir ao dispositivo supracitado um conteido que nao
lhe cabe, fazendo com que o mesmo seja aplicado a fatos sobre os quais ndo deveria incidir, em

frontal desrespeito a vontade do legislador.

Essa posi¢cdo encontra amparo na propria Constitui¢do, em seu artigo 5°, inciso XXXIX,
conhecido como o Principio da Reserva Legal. Segundo o mesmo, para que alguém possa ser

condenado por um crime, ¢ imprescindivel que, antes do fato, tenha existido uma lei prevendo-

199 Cf: AgRg no AGRAVO EM RECURSO ESPECIAL N° 1.009.662 — RJ.
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o e indicando a sua pena. Assim, seria vedada a puni¢do de um fato em razdo de uma norma

considerando-o crime, em momento posterior a sua ocorréncia.

Tal disposicao existe no intento de trazer segurancga a populacao para que esta saiba o
que ¢ permitido e proibido, ndo sendo surpreendida pela persecugdo penal em relagdo a
acontecimentos que, até a sua ocorréncia, ndo contavam com a tutela penal. Deste modo, “o
individuo ha de ter condi¢des de saber o que ¢ proibido ou permitido. Embora ndo se possa
impedir a utilizagdo de conceitos juridicos indeterminados ou clausulas gerais, ¢ certo que o seu

uso ndo deve acarretar a ndo determinabilidade objetiva das condutas proibidas™?%.

No caso em tela, o artigo 147 do Coédigo Penal, que delimita o que seria o delito de
ameaga, ¢ considerado um tipo penal aberto. Isso significa que, mesmo prevendo alguns meios
pelos quais o delito pode se configurar, existem muitos outros, ndo indicados pela lei, mas,
considerados suficientes para a sua execu¢do. Isso traz, sem divida, uma abertura para a
interpretagdo, no sentido de considerar quais agdes ameagadoras seriam compreendidas pelo

referido dispositivo.

Assim sendo, diante da possibilidade de se utilizar da promessa de males espirituais para
promover ameagas, seria possivel concluir que a Ameaga Espiritual seria um meio idoneo para
a pratica do crime do artigo 147. No entanto, essa conclusdo caminha em sentido contrario ao

modo como o processo de criminalizacdo deve ocorrer.

Ainda que, do ponto de vista gramatical, a Ameaca Espiritual pare¢a ndo mais que um
desdobramento da ameaca “comum”, prevista no supracitado dispositivo, o seu conteudo e,
especialmente, o bem juridico sobre o qual ela recai sdo deveras diversos. Mesmo havendo
semelhangas entre as duas condutas, as diferencas que as separam ndo permitem que sejam

incluidas no mesmo tipo penal.

O bem juridico tutelado pelo crime de ameaca ¢ a liberdade pessoal, compreendida pela
soma da liberdade fisica e psiquica do individuo. Assim, ap0ds a sua ocorréncia, a vitima passa
a adotar comportamentos que antes ndo elegeria, resultantes em prejuizo a sua livre circulagao,

assim como na sua tranquilidade mental, a fim de ver afastado de si, o mal prometido.

200 MENDES, Gilmar Ferreira; BRANCO, Paulo Gonet. Curso de direito constitucional. 15. ed. S3o Paulo:
Saraiva Educacdo, 2020. E-book, p. 693.
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No caso da Ameacga Espiritual, no entanto, conforme regularmente citado ao longo do
processo sob o qual nos debrucamos, vale-se da crenga da vitima na existéncia de forcas
sobrenaturais para, com isso, incutir-lhe o medo de que recaia sobre ela, um mal vindouro dessa
natureza. Deste modo, os meios utilizados para atacar a sua tranquilidade sdo outros, que nao

esbarram na liberdade fisica ou psiquica da vitima, mas, na sua liberdade de crenca.

Assim, ¢ preciso excluir a figura do famigerado “homem médio”, invocada para auferir
o0 que teria o conddo de amedrontar a maioria das pessoas. A condigdo particular da vitima, leia-
se a sua crenca, ¢ fundamental para que se verifique se a agdo praticada consegue lhe
amedrontar. Deste modo, a promessa de um mal de natureza espiritual pode abalar
profundamente uma pessoa crente em sua ocorréncia e, a0 mesmo tempo, ndo surtir nenhum
efeito sobre outra que ndo comungue da mesma visdo do sobrenatural. O ponto, portanto, ndo
¢ a discussao a respeito da possibilidade de materializagao do infortinio prometido, mas na

crenca de sua ocorréncia.

Por conseguinte, equiparar a Ameaca Espiritual com a conduta prevista no artigo 147 e
seguintes do Codigo Penal ¢ tarefa divorciada da legalidade, executada a contragosto da ordem
constitucional vigente, a qual, ao menos no plano tedrico, intenta efetivar os direitos
fundamentais como a liberdade religiosa, frontalmente desrespeitada em meio a um processo

de criminalizacdo pautado na seletividade e no racismo.

Diz-se isso, pois, quando comparada a questao a outras semelhantes, mas, envolvendo
religiosidades hegemonicas, o resultado ¢ diverso. No caso do Agravo Interno no Recurso
Especial 1.374.728-RS?"!, julgado pelo mesmo Superior Tribunal de Justiga, enfrentou-se uma
situagdo na qual uma frequentadora da Igreja Universal do Reino de Deus buscava a devolucdo

de valores entregues a institui¢ao religiosa, a titulo de doagao.

No caso em questdo, a vitima, que sofria de problemas psicologicos, passou a frequentar
os cultos da igreja, na busca de ter seus problemas de saude resolvidos. Nesse interim, fora

coagida pelos pastores a transferir valores a instituicdo. Em sintese, uma pessoa acometida por

201 BRASIL. Superior Tribunal de Justiga. Agravo Interno no Recurso Especial 1.374.728-RS. Agravante: Igreja
Universal do Reino de Deus. Agravado: Silvia Massulo Volkweis. Relator: Ministro Lazaro Guimaraes.
Brasilia, DF, 16 de fevereiro de 2018. Didrio de Justica Eletronico. Disponivel em:
https://processo.stj.jus.br/processo/pesquisa/?src=1.1.3 &aplicacao=processos.ca&tipoPesquisa=tipoPesquisa
Generica&num_registro=201101890226. Acesso em: 07 fev. 2023.
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problemas de satde buscou auxilio espiritual e acabou tendo seu patrimonio dilapidado por

aqueles responsaveis pela lideranga da congregagao.

Outro caso que merece atencao trata-se do Agravo em Recurso Especial 1.757.585-
RR?%?, também julgado pelo STJ. O debate também se deu sobre a ocorréncia de coagio por
parte da Igreja Universal do Reino de Deus que aproveitando dos problemas pessoais pelos
quais dois de seus fiéis passavam, informou-lhes da necessidade de doacdes para que gracas
pudessem ser concedidas, acrescentando ainda que, quanto mais fosse oferecido a igreja, mais
favores divinos seriam obtidos. Ademais, foram também ameagados de que um injusto mal

recairia sobre eles caso as doagdes cessassem.

E possivel vislumbrar ao menos duas similaridades entre os dois casos supracitados e
aquele analisado no Recurso Especial 12.990.21/SP: o uso da crenga de alguém para obter
vantagem econdmica ¢ a ameaga para alcangar tal intento. Todavia, diferente do terceiro, os
dois primeiros casos ndo se tornaram agdes penais, originando apenas ac¢des civeis em busca de

reparagao pelo dano sofrido.

E preciso destacar que a agdo penal nos crimes de extorsdo é publica incondicionada,
ou seja, encontra-se sobre a titularidade exclusiva do Ministério Publico, ndo reclamando a
representacdo da vitima para ser processada. Deste modo, caso houvesse o interesse, o 0rgao
poderia, nos dois primeiros casos € sem a necessidade de anuéncia das vitimas, processar
criminalmente os lideres da Igreja Universal, responsaveis pelas praticas citadas, utilizando-se
de argumentos semelhantes aos adotados no processo referente ao Recurso Especial

12.990.21/SP.

0203 1204

Do mesmo modo, o artigo 4 do Codigo de Processo Penal™™ indica que, tomando
conhecimento da existéncia de crime de acao penal publica, deve o juiz ou tribunal remeterem

os autos ao Ministério Publico para que ele oferega a denlincia. Assim sendo, o Superior

202 BRASIL. Superior Tribunal de Justica. Agravo em Recurso Especial 1.757.585-RR. Agravante: Igreja

Universal do Reino de Deus. Agravados: Sara Da Silva Santos Batalha; Timoteo De Almeida Batalha. Relator:
Ministro Presidente do STJ. Brasilia, DF, 24 de novembro de 2020. Didrio de Justica Eletronico. Disponivel
em:
https://processo.stj.jus.br/processo/pesquisa/?src=1.1.3&aplicacao=processos.ea&tipoPesquisa=tipoPesquisa
Generica&num_registro=202002347938. Acesso em: 07 fev. 2023.

203 Nao desconhecemos as criticas a respeito de esse dispositivo violar o sistema acusatorio que deveria imperar
no Direito Penal patrio. Todavia, o invocamos a titulo de especulagdo, tendo em vista que, mesmo discutivel,
0 mesmo ndo fora revogado, permanecendo valido.

204 BRASIL. Planalto. Decreto-lei N° 3.689, de 3 de outubro de 1941. Codigo de Processo Penal. Didrio Oficial
da Unido. Rio de Janeiro, DF, 1941. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto-
lei/del3689.htm. Acesso em: 07 fev. 2024.
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Tribunal de Justi¢a, assim como os demais 6rgaos do Poder Judiciario que analisaram a lide, se
vislumbrassem a ocorréncia de um crime, poderiam atuar de modo a oportunizar o

esclarecimento da celeuma, no ambito penal.

O que se percebe, no entanto, ¢ que nenhuma das hipdteses aventadas se concretizou.
Certamente existem diferencas entre os trés casos, que impedem serem tidos como idénticos,
todavia, a que mais salta aos olhos ¢ a referente a religido de quem pratica a conduta. No mais,
o cerne da discussdo nos trés casos parece ser o mesmo: utilizar-se da crencga de alguém para,

com isso, obter indevida vantagem por meio de coagao.

Dito isto, por que, entdo, o processamento dessas violagdes a direitos ndo se deu de
forma, ao menos semelhante? Por que nos casos envolvendo uma institui¢do da fé hegemodnica
bastaria uma responsabilizacdo civil, enquanto no caso de uma professante de uma religido
africana seria necessario a movimentagao do aparato penal? Ameagar para obter uma vantagem

indevida € um crime por si s6 ou a depender de quem o pratica?

As respostas a essas questdes passam, inexoravelmente, pela compreensao do modo
como o racismo opera a seletividade do nosso sistema penal. Conforme indicado por Baratta, o
simples desvio ndo é suficiente para desencadear uma reagio social e a persecugio penal. E
preciso que o autor seja visto como um violador da norma, o desvio nao existe por si s0, ele €

205

uma caracteristica atribuida™. Nao por acaso, ¢ possivel que duas pessoas que tenham

praticado agdes parecidas sofram consequéncias tao dispares.

Essa seletividade com que o sistema opera, ¢ delimitada pelo racismo, que ndo somente
¢ direcionado as pessoas de pele preta, mas, também, aos que professam os credos
originalmente surgidos entre essas pessoas. Por isso, um candomblecista, umbandista ou fiel de
qualquer religido de matriz africana, que pratique um determinado ato que viole um direito
como o da propriedade ou da liberdade individual, ndo respondera da mesma forma que outra
pessoa que tenha realizado igual conduta, mas que seja adepto de uma das vertentes do

cristianismo.

Do mesmo modo que desejava Nina Rodrigues, aos pretos e suas crengas ¢ conferido
um tratamento diferente, mais truculento e intrusivo, para apartd-los do convivio social,

enquanto aos demais, que ostentam a cor e/ou a religiosidade vista como adequada, basta uma

205 BARATTA, Alessandro. Criminologia Critica e Critica do Direito Penal: Introdugdo a Sociologia do Direito
Penal, p. 95-108.
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reprimenda mais branda, suficiente, ante o seu desenvolvimento intelectual maior, para a sua

puni¢ao. Os principios e direitos que a isso contrarie, podem e serdo contornados.

Esses direitos, tidos outrora como trunfos contra a maioria ou a ingeréncia do Estado,
passaram a ser vistos como Obices a repressao estatal ¢ a manutengdo dos interesses do
mercado®. Indo além, quando inserido em uma realidade na qual a légica do sistema de
exploragdo colonial, marcado pelo racismo, se mantém, esses direitos podem ser renunciados

em prol da manutenc¢do das estruturas de poder e o controle dos corpos negros indesejaveis.

O modo como a Ameaga Espiritual foi criminalizada, ocorre em meio a um contexto de
esvaziamento do respaldo legal de decisdes judiciais, no qual, “mais do que proteger bens
juridicos, o Sistema de Justica serve ao controle social e & manuten¢do das estruturas sociais —
manutengdo da forma ‘Estado Capitalista’??’. Por isso, o esforco em incluir a Ameaca
Espiritual em um contexto que ndo lhe cabe. Nao importa como sera criminalizada, contanto

que o seja.

Esse divorcio para com as regras do jogo democratico pode ser percebido em meio a um
Sistema de Justica cada vez mais marcado pelo ativismo judicial, intimo a uma crise de
legitimidade que recai sobre as instituigdes estatais®’®. A isso, soma-se o modo de atuagdo do

209

Sistema de Justi¢ga Criminal, amparado em um paradigma racista” que elege a sua clientela

com base na cor da pele e na origem das crengas dos individuos.

Gozando de amplos poderes para agir conforme interesses nem sempre muito
democraticos, a violagdo de normas constitucionais, como o citado Principio da Reserva Legal,
torna-se regra’'®. Neste contexto, aqueles marginalizados pelo capitalismo, historicamente
estigmatizados e taxados como desviantes, tornam-se também os clientes preferenciais desse

agir irrefreavel.

206 CASARA, Rubens Roberto Rebello. Estado pos-democratico: Neo-obscurantismo e gestdo dos indesejaveis,
p.51.

207 CASARA, Rubens Roberto Rebello. Estado pos-democratico: Neo-obscurantismo e gestdo dos indesejaveis,
p- 52

208 CASARA, Rubens Roberto Rebello. Estado pos-democratico: Neo-obscurantismo e gestdo dos indesejaveis,
p. 89.

209 FLAUZINA, Ana Luiza Pinheiro. Corpo Negro Caido no Chio: O sistema penal e o projeto genocida do
Estado Brasileiro, p. 127.

210 CASARA, Rubens Roberto Rebello. Estado pos-democratico: Neo-obscurantismo e gestdo dos indesejaveis,
p. 52.
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Essas a¢des vém ao encontro de um sentimento introjetado na sociedade, segundo o qual

211 mesmo que

para a garantia da lei e da ordem € necessario o recrudescimento da repressao
isso custe garantias constitucionalmente previstas como o devido processo legal ou a aderéncia

a principios como o anteriormente citado.

A este projeto, contribui significativamente as agdes do que Zaffaroni chama de

“empresarios morais”?!2

, influenciadores da opinido publica que ndo somente auxiliam no
processo de criminalizagdo secundaria, apresentando a populagdo o perfil daquele
estigmatizado como criminoso, como também oferecem palco e apoio a operagdes policiais

truculentas e julgamentos realizados a margem da legalidade.

A esse grupo, podem ser associados os mais variados atores, partindo desde animadores
de programas sensacionalistas veiculados na TV aberta, a pastores e membros do Congresso
Nacional, que se valem de suas posi¢des de poder para empreender verdadeiras guerras santas

e morais em nome do combate a criminalidade e a proteg¢ao dos valores cristaos.

Nao por acaso, discursos belicistas e extremamente intolerantes como aquele veiculado
pelo livro “Orixas, Caboclos e Guias: Deuses ou demodnios?” de autoria do lider da Igreja
Universal, Edir Macedo, encontra eco ndo somente entre os fiéis de sua denominagao religiosa,
mas também entre os parlamentares da famigerada “bancada evangélica” que tem no

enfrentamento do mal, encarnado pelas religides afro-brasileiras, uma de suas bandeiras.

Esse discurso, permanece sob a guarida da liberdade religiosa e de expressao, contando
com poucos obstaculos a sua disseminag¢d@o. Assim como sempre ocorreu na sociedade
brasileira, a manifesta¢do publica de reptidio a heranga cultural e religiosa africana nao sofre

nenhum embaraco por representar o modo normal com que essas cosmogonias sao tidas.

De modo contrario, a mesma liberdade religiosa ¢ invocada, agora, em sentido contrario,
ndo para assegurar, mas para restringir a ocorréncia de determinadas praticas religiosas. Ao que
parece, esse direito ¢ bem menos amplo do que se poderia imaginar, sendo aplicavel apenas
quando vier em beneficio daqueles dotados de poderio socioecondmico e, obviamente, adeptos

da religiosidade hegemonica.

211 ZAFFARONI, Eugenio Ral. et. al. Direito Penal Brasileiro: primeiro volume — Teoria Geral do Direito Penal,
p. 63.

212 7Z AFFARONI, Eugenio Ral. et. al. Direito Penal Brasileiro: primeiro volume — Teoria Geral do Direito Penal,
p. 45.
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A discrepancia na concepgao da liberdade religiosa estd intimamente ligada ao modo
com que a sociedade enxerga semelhante direito. Nem todas as cosmogonias gozam de um
mesmo sentimento de respeito e alteridade. Assim sendo, nem todas seriam, também,
merecedoras de igual prote¢do, de modo que, o olhar sobre a violagdo a este direito fundamental
variara a depender de qual crenca estd sendo objeto de violéncia e discriminagdo. Essa
seletividade, impingida pela reagdo social, explica porque “a maneira pela qual a sociedade e
suas institui¢des reagem diante de um fato ¢ mais determinante para defini-lo como delitivo ou

desviado do que a propria natureza do fato”?!3.

Neste contexto, 0 modo como se da essa reagao social relaciona-se com a prevaléncia
daquilo que ¢ considerado normal e verdadeiro, condi¢des estas que podem ser auferidas
tomando por base as crencas hegemonicas. A partir delas, pode ser tragado o paralelo do que ¢

sagrado e profano, daquilo que merece protecdo e do que tem de ser extirpado.

Assim, retomamos a ideia de tolerancia, discutida no Capitulo anterior. Nao hd uma
relacdo de verticalidade entre as crengas hegemonicas e as minoritarias, aqui entendidas como
as de origem africana. Junto da hegemonia caminha a crenca da verdade, assim tudo o que for
contrario ao que normalmente ¢ visto como verdadeiro, serd tido como heresia, bruxaria ou
fetichismo. O que se vé, entdo, € apenas uma permissdao para que esses infiéis continuem a
existir, configurando um mandato que pode e sera cassado tdo logo quanto o arbitrio de quem

detém o poder assim exigir.

Esté posto que o racismo serve a um sistema e a um projeto de poder; manter
o poder de um grupo em detrimento de outro. Trata-se mesmo de atribuir a
um grupo, a suas origens € a suas crencas um conjunto de rupturas e
transgressoes que permitem a sociedade se considerar dentro de um padréo de
comportamentos e escolhas aceitaveis na medida em que outro grupo serve
apenas como ponto de comparagido?!*.

O que se almeja, aqui, ndo ¢ defender o uso da crenga religiosa de alguém para, com
1ss0, promover ameagas, bem como obter vantagens indevidas. Ao contrario, entendemos o

valor da liberdade religiosa para a constru¢do de um ambiente marcado pelo respeito a

213 ANITUA, Gabriel Ignacio. Histérias dos pensamentos criminolégicos. Tradugdo: Sérgio Lamardo. Rio de
Janeiro: Revan, 2008, p. 588.
214 NOGUEIRA, Sidnei. Intoleréncia religiosa, p. 49.
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heterogeneidade, marca da sociedade brasileira. No entanto, a criminalizagdo da Ameaca
Espiritual nos moldes como se deu ndo parece se preocupar com este ideal. Ao contrario,

mostra-se como mais um exemplo do racismo que engloba o sistema criminal.

Conforme elucida Howard Becker, a figura do desvio ndo surge de forma espontanea, ¢
criado artificialmente pela sociedade que nele imprime seus valores?!>. Deste modo, a figura
artificial do criminoso ¢ formada com base nos preconceitos nutridos pela sociedade, os quais,
tendo em vista a formagao socioecondmica brasileira, recaem principalmente sobre os negros e
sua religiosidade. Por isso, a criminalidade ndo precede a acao dos juizes, ao contrario ¢

atribuida por eles?'®, a quem mais facilmente pode ser estigmatizado como criminoso.

O Poder Judiciario, assim, ndo ¢ um mero reprodutor dos estereotipos criados
socialmente. Ao contrario, tendo em vista a ordem social na qual esté inserido, age ativamente
conforme os valores dessa, confirmando o estigma de criminoso atribuido ao processado. Esse
agir, obviamente, ¢ direcionado a manutencdo das estruturas de poder, incluindo o racismo.

Assim,

A sentenga cria uma nova qualidade para o imputado, coloca-o em um status
que, sem a senten¢a, nao possuiria. A estrutura social de uma sociedade, que

distingue entre cidaddos fiéis a lei e cidaddos violadores da lei, ndo é uma

ordem dada, mas uma ordem produzida continuamente de novo?'’.

E por este motivo que a liberdade religiosa pode e serd invocada para justificar
posicionamentos como o adotado no Recurso Especial 12.990.21/SP. O discurso de justificacao
da decisdo pouco importa, contanto que ela reflita os interesses daqueles que detém o poder e

o prestigio socioecondmico, além dos valores sobre os quais se edifica a sociedade.

Uma vez que ela se estrutura “pelos interesses racistas e capitalistas do colonialismo,

até¢ hoje vigentes, os quais vém mantendo a raga negra em séculos de martirio e inexoravel

215 BECKER, Howard Saul. Outsiders: estudos de sociologia do desvio, p. 21.

216 BARATTA, Alessandro. Criminologia Critica e Critica do Direito Penal: Introdugio a Sociologia do Direito
Penal, p. 107.

2ZITBARATTA, Alessandro. Criminologia Critica e Critica do Direito Penal: Introdugdo a Sociologia do Direito
Penal, p. 107-108.
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destruicao””'°, estes passam a fornecer “o sentido, a ldgica e a tecnologia para a reproducao

das formas de desigualdade e violéncia que moldam a vida social contemporanea”>!’.

Conforme ja discorrido no Capitulo inicial desta Dissertacdo, o racismo no Brasil ndo ¢
nada estatico e imutavel. Assim como a sociedade muda, ele se adapta com ela, atualizando as
suas formas de expressdo e de dominio, sem perder o seu carater estrutural. Essa adaptabilidade
permite a renovagao do discurso racista e a sua utilizagdo por personagens tdo dispares como

Nina Rodrigues, Edir Macedo e o Superior Tribunal de Justica.

O racismo pode assumir diversas formas em diferentes lugares e em diferentes
momentos historicos. Suas varias manifestacdes tém o mesmo objetivo:
preservar e legitimar um sistema de privilégios raciais, o que depende da
circulagdo continua de esteredtipos que representam minorias raciais como

pessoas incapazes de atuar de forma competente na esfera publica®?’.

Esse carater mutavel do racismo, juntamente com a normalidade com que ele ¢ abragado
e internalizado pela sociedade, permite que ele continue a oferecer as bases para a dominagao
e exclusdo dos corpos negros e de suas epistemologias. Ao direito, cabe, desde a formagao do
Estado Brasileiro, a tarefa de legitimar esse projeto, de modo mais ou menos obscuro, a

depender da época.

De acordo com Juliana Borges,

[...] o racismo € uma ideologia que atravessa o tempo e acompanha o
desenvolvimento e as transformagdes historicas da sociedade brasileira. Se no
processo de construcdo de ideia de descobrimento o racismo se colocou
explicitamente pela instituigdo da escravidao, ele seguiu pela hierarquizagio
e pelas teorias raciais no transcorrer dos séculos XIX e XX, e foi se refazendo
e se reapresentando em outras configuragdes nesse percurso historico,
permanecendo sempre ali, latente nas relagdes sociais e por meio da estrutura
e das institui¢des do Estado®?!.

Por isso, mesmo que inexista na legislacdo em vigor normas abertamente racistas,

conforme ja ocorrera, o Sistema de Justi¢ca Criminal continua a encontrar modos de expressar

218 NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro, p. 170.

219 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 21.

220 MOREIRA, Adilson. Racismo recreativo. Sdo Paulo: Sueli Carneiro. Pdlen, 2019, p. 24.
221 BORGES, Juliana. Encarceramento em massa, p. 41.
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o seu repudio e violéncia contra o negro. As inovagdes chegam mesmo a tentar se ocultar sob
o manto da legalidade, buscando amparar suas praticas racistas, na suposta defesa de direitos

fundamentais.

Além disso, contribui a essa pratica, a qual Abdias Nascimento ¢ Ana Flauzina chamam
de Genocida, uma légica atuarial de controle de riscos, muito afeta ao sistema neoliberal,
abracando-se uma racionalidade de mercado, na qual o éxito pode ser medido em numeros de
prisdes e condenagdes. Assim, o individuo acaba esvaziado, massificado e coisificado, torna-se

222 Diante da necessidade de controlar os riscos e produzir resultados,

apenas mais um numero
o aparelho punitivo estatal deve se voltar aqueles tradicionalmente vistos como os responsaveis

pelo caos ao qual essa politica visa corrigir, os pobres, desvalidos e, principalmente, os negros.

Prosseguindo, se esses riscos se abaterem sobre aquilo que mais importa na dtica do
mercado, qualquer medida necessaria para que eles cessem sera nao somente necessaria, como
bem-vinda. A violagdo a principios e garantias, no processo, sera menos que um efeito colateral,
tendo em vista que os destinatarios dessa repressao continuardao a ser os mesmos de sempre.
Por isso, a criminalizacdo da Ameaga Espiritual, da forma com que se deu, apesar de figurar
como uma inovacgao, ¢ apenas mais um produto do velho racismo de sempre, que, aliado a uma
oOtica mercadoldgica, que tem na contenc¢do de riscos € na manutenc¢ao das estruturas de classes,

o seu modo de ser, continua a encontrar novas formas de se expressar.

Por isso, conforme esclarece Thula Pires, “a alteridade negada pelo sistema de justica
penal ¢ facilmente identificada, mas tradicionalmente escondida pelos discursos oficiais como
condigdo de legitimidade de seu funcionamento”?**, Para que o sistema de repressdo permaneca
higido e alegadamente amparado na legalidade, € preciso que a caga seletiva ao negro seja feita

dissimuladamente, por sofismas como o resultado do Recurso Especial 12.990.21/SP.

Assim, o racismo que orienta essa falta de igualdade no tratamento aos diferentes
individuos ¢ ndo somente influenciada, mas sustentada e eternizada pelo Estado. Conforme

Silvio Almeida,

222 CASARA, Rubens Roberto Rebello. Estado pos-democratico: Neo-obscurantismo e gestdo dos indesejaveis,
p. 93.

223 PIRES, Thula Rafaela de Oliveira. Criminalizacio do racismo entre politica de reconhecimento e meio de
legitimacao do controle social dos nao reconhecidos, p. 246.
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A discriminag@o sé se torna sistémica se forem reproduzidas as condigdes
sociopoliticas que naturalizam a desigualdade de tratamento oferecido a
individuos pertencentes a grupos minoritarios. Por isso, ja dissemos que, em
face da estrutura politica e economica da sociedade contemporanea, formas de
discrimina¢do como o racismo so se estabelecem se houver a participag¢do do
Estado?**,

Essa naturalizacdo da desigualdade no tratamento, ¢ proporcionada pelo proprio Estado

brasileiro,

[...] que formula, corrobora e aplica um discurso e politicas de que negros sao
individuos pelos quais deve se nutrir medo e, portanto, sujeitos a repressdo. A
sociedade, imbuida de medo por esse discurso e pano de fundo ideologico,
corrobora € incentiva a violéncia, a tortura, as prisdes e o genocidio®.

E por meio da agdo do Estado e sob um modo de agir contrario as regras por ele mesmo
impostas, que a persegui¢do a religiosidade de origem africana ganha um novo cariz. A
liberdade religiosa, direito fundamental que deveria servir de trunfo a minoria que comunga de
uma cosmovisao nascida no continente africano, ¢ utilizada em sentido diametralmente oposto,

em desfavor dessas pessoas.

Dessa maneira, concluimos que a criminalizacdo da Ameaga Espiritual por meio do
julgamento do Superior Tribunal de Justica, do Recurso Especial 12.990,21/SP ¢ uma forma de
expressio do racismo estrutural. E o proprio Estado que, por meio de um de seus 6rgdos
jurisdicionais, relativiza principios e regras, de modo a extrapolar os limites que seu poder
punitivo deveria encontrar, em prol da persegui¢do da clientela preferencial do sistema punitivo

estatal, os negros.

A Ameaca Espiritual ¢ uma expressdo do racismo, pois, em detrimento dos obstaculos
que impediriam a sua criminalizacao, ela ocorre e se dd ndo de modo geral e abstrato para todo
aquele que se utilize da crenga de outrem para obter uma indevida vantagem, mas somente em
relagcdo aos individuos ligados as religides de matriz africana, que sofrem com o racismo no

Brasil.

224 ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural, p. 199.
225 BORGES, Juliana. Encarceramento em massa, p. 41.
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O aparato juridico se movimenta de forma diferente a depender de quem, viola um bem
juridico ou uma norma posta. Conforme demonstrado, para que um crime como a extorsao
ocorra ¢ necessario ndo que seus elementos essenciais sejam observados, mas, que a quem o
pratique, possa ser empregado com sucesso o estigma de desviante. Por esta razdo, coagir
alguém a fazer doagdes a uma igreja neopentecostal nao € crime, todavia, se a religido de quem

exige esta vantagem ¢ de origem africana, entendimento diverso ira prosperar.

Decisdes como essa, parecem confirmar a tese de que o racismo nao ¢, verdadeiramente,
resultado de atuacdes individuais irrefletidas ou de instituicdes sem respaldo social. Ao
contrario, ele ¢ reflexo de algo mais profundo e enraizado, que somente se mantém em razao
da atuacdo do proprio Estado que concorre para a manutencdo de uma estrutura de

discriminacao e de exclusdo do negro.

De mais a mais, ainda que o direito ndo se preste a futurologia, ¢ possivel vislumbrar
algumas consequéncias desse modo de expressdo do racismo estrutural aqui retratado. Uma
delas seria o resfriamento do direito a liberdade religiosa??®, por parte dos adeptos das crencas
de ancestralidade africana. Por temerem que suas praticas religiosas, até entdo tidas como nao
proibidas pelas leis penais, pudessem, em um momento futuro, serem criminalizadas, a exemplo
do que ocorrera no Recurso Especial 12.990.21/SP, muitos poderiam delas se abster para que

nao sofressem com uma futura persecu¢do penal.

Tendo em vista o modo como a Ameaca Espiritual fora julgada, e a realidade na qual o
nosso Sistema de Justica Criminal esta envolto, ndo seria demais considerar a possibilidade de
que o projeto racista genocida empreendido pelo Estado Brasileiro, desde a sua formagao,

encontrasse €xito em extirpar, de vez, a pratica dessas crencas do seu corpo social.

226 O efeito resfriador, também conhecido como chilling effect, ¢ uma teoria que trata de uma abstengdo, realizada
pelos profissionais da comunicagdo, que deixam de expressar suas opinides, por temerem a repressdo do
Estado. Isso, acaba por impactar negativamente os direitos a liberdade de expressdo e de imprensa, resfriando-
os (LEBA, Thalles Furtado. Liberdade de expressio, liberdade de imprensa e o problema do “chilling
effect”. Dissertagdo (Mestrado em Direito) — Faculdade de Direito, Universidade do estado do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro, 2019). Aqui, suscitamos a possibilidade de que o mesmo possa ocorrer em relagdo ao direito a
liberdade religiosa.
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CONSIDERACOES FINAIS

O sistema de exploracdo colonial, empreendido pelas poténcias ibéricas nas suas
colonias na América Latina, deixou profundas marcas nas sociedades dos paises que ali
surgiram, servindo ainda hoje para indicar o modo como elas devem se organizar e enxergar as
diferencas, principalmente as de ordem racial. No caso do Brasil, em razao das necessidades
que a exploracao de suas riquezas naturais reclamou, foi empregado, para além do massacre
das populacdes autdctones e o locupletamento de suas terras e recursos, a importagao massiva

de corpos para lavrar a terra e possibilitar o enriquecimento da metrépole.

A escolha pelos desafortunados que deveriam desempenhar esse tragico papel fora
pautada pelo completo desprezo pela heterogeneidade da raca humana. De modo arbitrério,
tomou-se o homem europeu, branco e cristdo, como paradigma de normalidade e
desenvolvimento, ao qual foram antagonizados e divididos os demais, em uma escala de
evolucdo na qual o africano deveria figurar no estrato mais baixo. Essa pretensa proximidade
com a barbarie, classificava o negro como alguém aquém da condi¢do de humano, sobre o qual

qualquer tipo de exploragdo e violéncia seria justificavel.

A essa concepgao, concorreram todo tipo de estudos e conjecturas a fim de comprovar
que a negritude da pele era uma marca divina, ou da propria natureza, da inferioridade desses
povos que ndo mereciam outro destino que ndo a subserviéncia aqueles verdadeiramente
humanos. Essas produgdes nao somente justificaram a escraviddo negra, como permitiram que
o idedrio da inferioridade dessas pessoas se eternizasse no imagindrio popular, mesmo apods a

sua completa descredibilizagdo cientifica.

Mesmo com a impossibilidade de justificar cientificamente a hierarquizagao de grupos
humanos em razao de aspectos raciais, o racismo nao deixou de existir. Se ndo mais na ciéncia,
na cultura que governa a sociedade ele permaneceu forte, continuando a fornecer os critérios
de concepcao e tratamento do negro ndo somente nas relagdes pessoais, mas, também, naquelas

travadas com o Estado.

O direito, especialmente, internalizou e tratou de reproduzir os ideais racistas, utilizados
na concepgao e aplicagao do regramento legal, especialmente o de ordem penal. Por meio dele,

foi possivel organizar o sistema de justi¢a criminal para que sua atuagdo fosse a mais eficiente
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possivel no sentido de responder aos anseios sociais por seguranga € repressao, a0 mesmo

tempo que os interesses do mercado permanecessem resguardados.

Nao havendo possibilidade e nem interesse em perseguir todos os que violam a lei,
escolhas devem ser feitas a respeito de quem e o que deve ser o objeto das agdes persecutorias
promovidas pelo Estado. Assim, torna-se imperiosa a troca da generalidade pela seletividade,
direcionando o aparelho persecutdrio aqueles aos quais a sociedade e o sistema de produgao
capitalista ndo enxergam valor ou utilidade. Uma vez realizada essa triagem, o sistema punitivo
nao ira desperdigar tempo e recursos a procura de outros que ndo aqueles sobre os quais o

estigma de criminoso aderiu-se com sucesso.

A selecdo dessa clientela se utiliza de critérios facilmente identificdveis na origem social
e, principalmente, na cor da pele daqueles recrutados pelo sistema penal brasileiro. A pobreza
e a negritude da pele sdo fatores imprescindiveis para se auferir a culpabilidade de alguém,
assim como a reprovabilidade das suas a¢des e a necessidade de recorrer ao carcere para aparta-
lo do restante da sociedade. Esse juizo, portanto, ndo se da sobre o fato, mas, sobre o individuo

que o pratica, sendo seu arbitro, o racismo.

Esse racismo que governa e direciona o sistema penal encontra eco em uma sociedade
acostumada a enxergar o negro como um inferior, um indesejdvel que obstaculariza o
desenvolvimento da nagdo, maculando a cor da pele do brasileiro com sua negritude, marca
indelével de sua inferioridade e criminalidade. Isso faz com que concepgdes individuais e

institucionais do racismo devam ser superadas em prol de uma visdo estrutural do problema.

Ele ndo se trata de uma excepcionalidade, resultado de agdes irrefletidas sem respaldo
social. E, na verdade, a regra, o modo normal como toda a sociedade enxerga o negro e tudo o
mais relacionado a ele. Por esta razdo, entendemos que o racismo, além de figurar como uma
estrutura, ¢ também de ordem epistemoldgica, ndo se limitando apenas a fatores fenotipicos,
alcangando toda a mundivisdo de origem africana. Desse modo, ndo somente a pele preta, como
as religides de ancestralidade africana também serdo objeto de violéncia, discriminacdo e

intolerancia.

A mentalidade escravocrata ¢ perene em nossa sociedade e mantém a estrutura de
escravo e senhor, mesmo apos mais de um século do fim da escravidao legal no pais. O Estado,
por sua vez, desempenha papel fundamental na perpetuagdao desse tipo de preconceito e da

discriminacdo, ndo somente permitindo que esses permanegam e continuem a se propagar, mas,
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os incentivando, por meio da perseguicao e encarceramento em massa, dos homens e mulheres

de pele preta.

Conforme o que conclui Silvio Almeida, ndo seria possivel ao racismo ocupar o papel
que desempenha em nossa sociedade sem que houvesse a interferéncia do Estado. Este ponto ¢
de vital importancia para desmistificar a faldcia de que impera em terras brasileiras uma
democracia racial. Esta jamais se concretizou muito em parte porque quem detinha o poder e

poderia trabalhar em sua promogao jamais o fizera.

Ao contrario, sempre foram encontrados meios de ndo somente impedir a inclusdo social
do negro, como de exclui-lo da vida em sociedade, pelo encarceramento ou pelo exterminio.
Para isso, sua religido foi proibida, sua cultura criminalizada e sua cor, estampada no rosto do
inimigo do Estado e do povo: o criminoso, sujeito ao qual poderia ser utilizado qualquer meio

apto a promover a sua neutralizagao.

Deste modo, ainda que o Estado Brasileiro jamais tenha adotado um regime abertamente
racista como aqueles encontrados na Africa do Sul e nos Estados Unidos, a perseguicdo ao
negro jamais cessou. O que se viu e ainda se vé ¢ a existéncia de um modo mais insidioso de

repressao, que se reveste, por vezes, até mesmo de legalidade para atingir seu objetivo tltimo.

Neste contexto, € possivel incluir a criminalizagdo da Ameaca Espiritual. O julgamento
na qual ela se insere, marcado de vicios de toda sorte, apesar de inovador no sentido de atribuir
a legislacao um sentido até entdo inédito, configura-se como mais uma expressao do racismo
que estrutura ndo somente a sociedade, mas também o Poder Judiciario que julga conforme os

Seus anseios.

Por isso, ndo ¢ de se espantar que principios constitucionais e a propria logica do direito
penal, no sentido limitativo do poder estatal, sejam contornados. Em prol da manutengdo do
status quo social, certos obices legais e/ou constitucionais podem e serdo relativizados quanto
mais se os seus destinatarios forem pretos, dotados de pouco prestigio social € comumente

estigmatizados com a pecha de criminoso.

O racismo, portanto, enquanto estrutura, além de estabelecer as bases nas quais a
sociedade se erige e governa seus membros, também direciona a atuagdo de seus individuos,

instituicdes e mecanismos de poder, como o direito. Este tltimo, conforme observamos, nao
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sera reclamado para combater a ordem vigente, mas para permitir que ela nao sofra nenhum

abalo, permanecendo imaculada em suas contradigoes.
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