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Como qualquer um, o filésofo pode ser objetivo no que diz respeito
a natureza, e quando ele diz o que pensa sobre isso, ele fala em
nome de toda a humanidade. Mas ele ndo pode ser objetivo ou

neutro em relacdo a politica. Nao desde Platao! (ARENDT, 2013a,
p.-4)

Eu quero olhar para a politica, por assim dizer, com os olhos

desanuviados pela filosofia. (ARENDT, 2013a, p. 5)



RESUMO

Esta dissertacdo pretende tratar da investigacdo acerca da fundamentagdo do conceito de
vontade no homem interior, presente na obra A vida do espirito, de Hannah Arendt. Foi
examinado neste trabalho, particularmente, o segundo capitulo da secdo intitulada “O
Querer”, denominado A Descoberta do Homem Interior. Visto que a vontade ¢ a alavanca
que impulsiona as atividades humanas, fazendo com que se movimentem nas arenas do
mundo das aparéncias, para que esta investigacdo se materialize em evidéncias, o
percurso palmilhado foi: (I) O entendimento hebraico da base das experiéncias que
fizeram com que os homens adquirissem a consciéncia de que sao capazes de constituir
voli¢des, e qual o papel destas voli¢des no ambito circunscrito de sua propria cultura; (1)
o entendimento estdico do conceito de vontade, enquanto elemento onipotente ao se
justapor aos eventos que ocorrem, criando assim uma sala de espelhos interior, que
refletem os acontecimentos e traduzem este reflexo como proprio ato da vontade do
individuo; (IIT) o papel exercido pela vontade na transformacao da vida de Agostinho,
cujo interior foi totalmente remodelado a partir da igni¢do por ela proporcionada, fato que
se tornou publico quando da narracdo dos seus pensamentos e atos em suas Confissoes, €
(IV) a sensibilidade demonstrada por Hannah Arendt na analise do papel da vontade nas
acdes promovidas pelos homens que preenchem e transformam o espaco que existe entre
eles: o espaco politico. A partir do entendimento da fundamentagdo deste conceito na
obra 4 Vida do Espirito, buscou-se conhecer o emprego do conceito de vontade em outras
obras de Arendt, e analisar se o seu conceito de vontade possui similaridades com o

conceito de vontade de Paulo de Tarso, o apdstolo.

Palavras-chave: Vontade, Experiéncia, A¢ao, Politica.



ABSTRACT

The intent of this dissertation is to handle the investigation related to the will concept
foundations in the inner man, which can be found at “The Life of The Mind”, Hannah
Arendt’s book. Specifically, you will be able to find here the examination of the second
chapter named “The discovering of the inner man”, from a section called “Will”.
Considering that will is the lever that drives the human activities, making them move on
the world arena, to make this investigation work as a machine of evidencies, the roadmap
below was taken. (I) The Hebrew understanding about experiences’ basis, that make
possible for man to aquire the conscience that are able to do volitions, and what is the role
of these volitions on the limited ambit of their own culture. (II) The stoic understanding
of the ‘will’ concept as an omnipotent element, when juxtaposing to events that happen,
building then an internal mirror-room, which reflects the doings and translates this
reflection as the individual ‘will” act itself. (III) The role exercised by the ‘will” on the
Augustine’s life transformation, whose mind was altered, from the ignition that ‘will’
provided, fact that became public when his thoughts and acts were narrated on his
Confessions. (IV) The sensibility demonstrated by Hannah Arendt on her analysis of the
role of the ‘will’ observed on the actions promoted by man, that fills and transform the
space that exists between them: the political space. Starting from the understanding of the
foundation of this concept, the ‘will’ one, on “The Life of the Mind”, we sought to know
the use of the ‘will’ concept in others Arendt’s books, and analyze if her ‘will’ concept

have similarities with the concept of ‘will’ from Paul of Tarsus, the apostle.

Key words: Will, Experience, Action, Politics.
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PREFACIO

Praefatio. Aquilo que ¢ dito (fatio) antes (prae). Praefatio sacrorum era a formula
proferida antes de se iniciar uma cerimdnia sagrada, na antiguidade. Esta se¢dao tem o
intuito de significar esta solenidade: O retumbar de uma férmula consagrada no Fedro,
dialogo platonico, que traz Socrates oferecendo uma prece ao Deus Pa, cujo martirio era

amar sem nunca poder se unir a criatura amada:

Divino P4, e vos deuses outros destas paragens! Dai-me a beleza da alma,
a beleza interior e fazei com que o meu exterior se harmonize com esta
beleza espiritual. Que o sabio me pareca sempre rico; que eu tenha tanta
riqueza quanta um homem sensato possa suportar ¢ empregar! Teremos
mais alguma coisa a desejar? Creio que pedi o suficiente (PLATAO,

1969, p.269.).

A prece socratica busca a inspiracdo filosofica, para que seu olhar, seu
discernimento seja sempre direcionado para o mundo intimo, para seu Espirito. E ¢ assim
que descrevo a trajetoria desta dissertacdo. Busquei sempre atingir primeiramente 0s
substratos que alimentam as raizes dos conceitos, decompondo-os a moda do quimico que
desmembra os elementos para que possa entender suas caracteristicas basicas, bem como
o modo através do qual se conecta com outros, formando estruturas mais complexas. E
justo considerar que os graus de conhecimento variam ao infinito e, neste aspecto, poderia
talvez afirmar que, se ainda ndo atingi o coracao, a capital do pais do conceito de vontade,
ao menos pude tracejar suas bordas e mapear seus contornos, com o auxilio generoso das
palavras coletadas nos coloquios com Ana Maria Said, Rubens Garcia Nunes Sobrinho,
Rener Leite, Augusto Donizete, Daniel Augusto, Simoni Narciso, Ana Angélica dentre
outros tantos marinheiros que singram os mares da realidade do mundo, cada um com

suas naus.

Tal como Socrates, sempre peco: Dai-nos a beleza da alma! E que no decorrer da
leitura deste trabalho, os ventos fortes, as pedras pontiagudas, a escuridao e o furor das
marés, que representam as dificuldades, ndo nos impegam de reter a esperanga de que, no
final, o sol da vontade sempre dissipara as brumas espessas, aquecendo e clareando os

caminhos. A vontade, no fim, prevalece.
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INTRODUCAO

“Was fiir mich wichtig ist, ist zu verstehen .

“O que ¢ importante para mim é entender”.

(Hannah Arendt, no programa Zur Person, ZDF TV, Alemanha.)

Com o proposito de efetuar uma apresentacao da dissertagdo, O conceito de vontade
no homem interior em Hannah Arendt, entrelagarei algumas consideragdes gerais sobre
seu eixo central que sustenta todo o movimento textual, a saber: Qual a defini¢cao do
conceito de vontade no homem interior em Hannah Arendt? De modo mais incisivo,
entender como se fundamenta a construgdo teorica do conceito de vontade no homem

interior, no capitulo 2, do volume 2 intitulado O Querer, de sua obra 4 vida do Espirito.

Antes de mais nada, se faz necessario conhecer um pouco como a minha estoria
com Hannah Arendt comegou. Penetrei nos porticos da mansdo arendtiana ainda na
graduacao em Filosofia, sob os auspicios da minha hoje orientadora, professora Dra Ana
Said. Na ocasido, foi apenas um flerte, e ndo me detive debaixo das frondosas sombras
dos seus intricados conceitos sendo até finalizar os créditos das disciplinas ofertadas. Mas
mal sabia que, em meu espirito, uma marca a ferro havia sido feita, de modo indolor, mas
que, no desenrolar das minhas atividades, serviria de terreno fértil para o desenvolvimento

do pensamento filosofico.

Anos mais tarde, encontrei-me novamente com aquela que seria a responsavel por
selar meu compromisso com Arendt, a professora Dra Ana Said, que acenou com a
possibilidade de novamente ingressar no planetdrio conceitual de Arendt, s6 que desta
vez de posse de uma luneta mais agucada, fabricada no programa de po6s-graduaciao do

Instituto de Filosofia. Sem titubear, recolhi ancoras e icei velas rumo a esta aventura que

! A transcri¢do completa desta entrevista pode ser obtida através da obra Hannah Arendt: The Last Interview
and other conversations, publicado em 2013 por Melvilte House Publishing. A frase em Alemao foi
capturada no video original da entrevista. O link para acesso esta citado adiante, e a bibliografia completa
pode ser visualizada na se¢do Referéncias Bibliograficas, no final deste trabalho. Esta entrevista estd
disponivel em < https://www.youtube.com/watch?v=dsolmQfVsO4>.



https://www.youtube.com/watch?v=dsoImQfVsO4
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me colocou cara a cara com uma das maiores pensadoras da contemporaneidade: Hannah

Arendt.

Ela, nascida em Hannover, Alemanha, em 1906, filha de pais judeus, emigrou para
os Estados Unidos da América em 1941, em decorréncia de perseguicdes nazistas. Mesmo
sem pertencer a um partido especifico, por volta de 1931 ela ja estava firmemente
convencida de que os Nazistas iriam assumir o comando e, em 27 de fevereiro de 1933,
o incéndio do Reichtag, em conjunto com as prisdes ilegais ocorridas na mesma noite,
foram os eventos decisivos que acenderam nela a flama dos pensadores politicos, bem

como a inten¢do de emigrar de qualquer maneira®. E assim, ela o faz.

Nos Estados Unidos, seguiu a carreira académica e foi professora de teoria politica,
combatendo regimes totalitarios e pulverizando suas idéias em obras como Eichmann em
Jerusalém e As Origens do Totalitarismo. Em sua ultima obra, infelizmente deixada
inacabada em razdo da sua morte, 4 Vida do Espirito’, buscou tratar do entendimento da
estrutura interior do homem, aquilo que o prepara e habilita para a agdo, através da analise
de trés conceitos, distribuidos em trés volumes: o Pensar, o Querer e o Julgar (este tltimo
nao finalizado em razao de seu falecimento). O campo de observagdo desta dissertacao

esta contido em uma das colunas desta ultima obra, o Querer.

Ajustando ainda mais o foco, na busca pela precisdao no alcance do objeto a ser
analisado neste campo de observagao, encontraremos dentro do volume 2 da ultima obra
de Arendt citada, o Querer, o capitulo 2 — Quaestio mihi factus sum: A descoberta do
homem interior. Este foi o capitulo eleito para que pudéssemos, através da mineragao
bibliografica fina e sistematica, obter as pecas que compdem o mosaico do seu conceito
de vontade, espalhadas nele. Ao explicitar o tema, que ¢ entender a vontade em Hannah
Arendt, salta dele o objetivo geral, que serve de bussola a este trabalho, e pode ser
definido a partir desta sentenca: através de um estudo bem delimitado, examinar a
fundamentagao tedrica do conceito de vontade, no homem interior, presente nesta obra,

neste capitulo.

2 Estes eventos sdo detalhadamente narrados por Hannah Arendt, em sua entrevista ao jornalista alemdo
Giinter Gaus, durante o programa de TV Zur Person, da ZDF TV alema, em 28 de outubro de 1964. A
transcri¢ao e tradugdo desta entrevista para o Inglés podem ser encontrados na obra Hannah Arendt: The
Last Interview and other conversations, publicado em 2013 por Melvilte House Publishing.

3 Em Inglés, o titulo desta obra é The Life of the Mind.



13

Esmiugado, deste objetivo geral poderiam derivar outros que, elencados de modo
especifico, seriam: (I) entender como se fundamenta a construgdo tedrica do conceito de
vontade no homem interior, na obra 4 Vida do Espirito; (II) listar algumas entradas que
exemplifiquem o emprego do conceito de vontade em outras obras de Hannah Arendt e,
(IT) analisar a similaridade do conceito de vontade de Hannah Arendt com o conceito de

vontade em Paulo, o apostolo.

Porque pesquisar sobre a vontade? O tema proposto ¢ amplo e complexo. A
primeira razao ¢ que, a vontade, juntamente com outras faculdades do espirito, como o
pensamento e o julgamento, faz parte da compleicao psiquica humana. Todos, e ndo ha
excegOes nesta regra, possuem vontade, que ¢ ativada por um sem numero de
ingredientes, de mais variadas origens e combinagdes. A vontade estd diretamente
relacionada a vibrag@o que os acontecimentos e objetos emitem, e estas vibragdes ressoam
na caixa amplificadora das percep¢des, que promovem uma explosdo sem fim de
sensacdes, impressdes em nosso mundo intimo, de cores, sabores, toques, imagens € sons.
Todas as impressoes coletadas do mundo exterior servem de substrato extremamente

nutritivo para o desenvolvimento das agdes, frutos da vontade.

A vontade sempre foi uma incdgnita para nds, uma ilha perdida e misteriosa, nao
mapeada nos oceanos da mente. E como que atraidos magneticamente por esta ilha, no
afa de atracar e iniciar um processo de exploracdo, de conhecimento, de relacionamento
com sua fauna e flora, iniciamos a jornada. Pelo fato de Hannah Arendt ter dedicado boa
parte de sua vida a compreensao dos processos intimos, e de ter materializado em A4 Vida
do Espirito algumas de suas percepgoes, tratando do querer humano e seus meandros,
pareceu-nos a companheira indispensavel no empreendimento filoséfico que nos
disporiamos a iniciar. Sem duvida, ela ja havia tracado o mapa e possuia algumas
ferramentas metodologicas e conceituais coletadas ao longo de sua consagrada carreira

académica.

Detivemo-nos, ao cortejar 4 Vida do Espirito, na descoberta da vontade no homem
interior. Entdo, propusemos o seguinte problema, a ser elucidado: Qual a definigdo do
conceito de vontade no homem interior, nesta obra de Hannah Arendt? Acreditamos que

ao destacar e compreender esta definicdo, dilataremos nossa percep¢do das agdes
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politicas* dos agentes historicos, considerando que, necessariamente, toda e qualquer
acdo politica origina-se na vontade de um agente. Aqui reside a relevancia deste
problema, pois se todas as agdes se originam na vontade, esta ¢ a chave para o
entendimento da acdo humana em si. Assim, buscando compreender exclusivamente a
definicdo do conceito de vontade ¢ sua fundamentacao na obra arendtiana A Vida do
Espirito, o presente trabalho contribui para uma tarefa estrutural, considerando que o
entendimento deste conceito nesta obra, na fase madura da vida da autora, descortina um

horizonte vasto para que a compreensao sobre outros conceitos se amplie.

A vontade ¢ uma habilidade, uma faculdade da mente, que se encontra alojada na
privanca, por debaixo das camadas objetivas do mundo das aparéncias, ¢ se manifesta
através da agdo, no espaco politico. Esta ¢ a hipotese que buscaremos confirmar. E nossa
expectativa € que isto esteja claro: a escolha em pesquisar o conceito de vontade em
Hannah Arendt n3o é ocasional. A vontade determina a acdo, veiculo da politica e
promotora das altera¢des histéricas. Nao ha acdo politica sem vontade. No capitulo que
serve de platd para o desenvolvimento deste projeto, hd citacdes que se referem ao
apostolo Paulo, Epiteto e Santo Agostinho, nesta ordem, a qual também ndo passa
despercebida. O conceito de vontade no homem interior em Hannah Arent € o trem que
possui rota determinada, € enquanto se move em seus trilhos, permite o ingresso
previamente selecionado destes personagens cujas atitudes modificaram a estrutura

politica de suas vidas, suas comunidades e, em consequéncia disso, dos rumos da historia.

Nossa investiga¢do, em termos metodoldgicos, consiste em efetuar uma andlise
conceitual, desmontando o conceito de vontade peca a pega, seguindo o mapa indicado
pela autora, e partir da raiz do conceito de vontade, identificar seu substrato, caule que
lhe da sustentacdo, copa que lhe permite apresentar-se e destacar-se frente a outros
conceitos e o fruto, que € o conceito de vontade em si. Em termos, utilizamos o mesmo
método utilizado pela autora em sua rota rumo ao entendimento, pois conforme nos traz

Correia (2002, p.7), seus estudos sdo marcados por

[...] uma “analise conceitual” que buscava encontrar a origem dos

conceitos: com a ajuda da filologia ou da analise linguistica, retragava o

* Consideramos que toda a ag¢do, por ocorrer num plano que conjuga espago e tempo, entre um individuo,
aquele que age, e os demais, aqueles que percebem a agdo, € politica, pelo simples fato de que consideramos
0 espago existente entre um individuo e os demais como sendo espago politico — espago de convivéncia na
polis. Nao ha como escapar disso.
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caminho dos conceitos politicos até as experiéncias historicas concretas,

geralmente politicas, que davam origem a tais conceitos.
Nossa tentativa sera a de seguir esta mesma receita.

Como a razao do trabalho ¢ demonstrar a fundamentacao ¢ elaboracao do conceito
de vontade em Hannah Arendt, o procedimento eleito para aplicacdo da metodologia
indicada sera a pesquisa tedrica fundamentada em estudos bibliograficos. As etapas de
execugao estdo definidas da seguinte forma: (I) Leitura do texto principal, contido na obra
A Vida do Espirito, volume dois intitulado O Querer, capitulo dois, 4 Descoberta do
homem interior com o objetivo de fixd-lo como guia e suporte tedrico para a pesquisa.
Sua leitura visa esclarecer os objetivos (geral e especificos) propostos neste projeto; (II)
leitura da bibliografia que circunda o tema, indicada na secdo bibliografica, objetivando
o fornecimento de suporte tedrico para compreender o texto principal, que possa auxiliar
no entendimento do conceito de vontade em Hannah Arendt e; (III) cotejo com o texto
original em Inglés (The Life of the Mind), a fim de alcangar maior precisdo na elaboragao

das reflexdes.

Este trabalho estard dividido em quatro capitulos. Neles, a questdo que ird nos
orientar sera, portanto, a seguinte: “que experiéncias fizeram com que os homens
tomassem consciéncia de que eram capazes de construir volicdes? ” (ARENDT, 2002, p.
227). Esta questdao guia, que baliza todo o capitulo estudado, ¢ um norte ¢ um marco,
simultaneamente. Norte porque evidencia o caminho a ser tracejado pela autora, inclusive
indicando quais filésofos foram por ela estudados, e porque ela se fundamenta neles, para
que o conceito seja edificado; marco porque indica que a voligdo sempre existiu, mas o
homem s6 toma conhecimento de que pode constitui-la quando submetido a certas

experiéncias.

No primeiro capitulo, trataremos da vontade em Paulo, o Apdstolo dos Gentios.
De uma forma muito peculiar, de acordo com o método de busca arendtiano das origens
conceituais, a autora indica que o elemento chave, a experiéncia, que conduziu o homem
a consciéncia de que ele era um ser capaz de constituir voli¢des, estd no mundo hebreu.
Paulo, o apodstolo, € relevante pensador para fundamentar o conceito de vontade para
Arendt, porque “concebeu a ideia do ser humano individual ocidental,
incondicionalmente precioso para Deus e, portanto, com direito a consideracao dos outros

seres humanos” (RUDEN, 2013, p. 18). Assim, ao entender a experiéncia como algo
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pessoal, um contato interior, com Deus, correlacionando-a depois desta incubagao com
seus convivas, o apdstolo ergue a tocha que ilumina a maxima: mudando-se o individuo,
muda-se a sociedade®. O primeiro autor elencado por Arendt para servir de raiz ao seu
conceito de vontade, revela experiéncias interiores, mas que resultam em agdes e, por
conseguinte, experiéncias exteriores. “Nao ha comprovagdo de que Paulo tenha tido a
intencdo de provocar toda a mudanga social que gradualmente (e, por vezes,
traumaticamente) resultou: o desenvolvimento dos direitos e liberdades que caracterizam
o Ocidente” (RUDEN, 2013, p. 18). Uma vez que as experi€ncias sdo exteriorizadas,
Arendt cita Epiteto, e sua relagdo com a ‘onipoténcia da Vontade’. A vontade € poderosa,

no sentido em que deve querer o que ¢ (ARENDT, 2002, p. 246).
No segundo capitulo trataremos de Epiteto, cuja

[...] parte do duradouro apelo e da ampla influéncia deve-se ao fato de ele
nao ter feito distingdo entre filosofos profissionais e pessoas comuns, que
expressava sua mensagem com clareza e dedicacdo a todos os que
estivessem interessados em viver uma vida moralmente consciente”

(LEBELL, 2006, p. 5).

Esta consciéncia, como mencionado na questdo orientadora, ¢ imprescindivel para que se
chegue ao conceito de vontade, aquela “que esta sempre sob seu controle” (LEBELL,
2006, p. 22). “O cerne da questdo ai ¢ o poder da Vontade para assentir ou dissentir, dizer
Sim ou Nao, pelo menos no que me diz respeito” (ARENDT, 2002, p. 248). Tomar
consciéncia de que posso ter vontade de qualquer coisa, bem como de negar realidade a

tudo, um ndo-querer, uma contra vontade de que algo nao exista.

Contrapondo-se a este poder, Arendt cita Agostinho, passado a histéria como o
Santo e um dos pais da igreja catolica apostédlica romana, o primeiro filésofo da Vontade
(ARENDT, 2002, p. 248). Agostinho serd o tema do terceiro capitulo. Por ele mesmo,
sabemos que “tinha duas vontades, uma antiga, outra nova; uma carnal, outra espiritual,
que se combatiam mutuamente; e essa rivalidade dilacerava o espirito” (AGOSTINHO,

2011, p. 215). Agostinho, assim como Paulo, trata da dualidade da Vontade, e com ela

5 Aqui fazemos mengdo direta ao “tornar-se um novo homem” defendido por Paulo em virias de suas cartas,
destacando a passagem de Romanos: “Sabendo que nosso velho homem foi crucificado com ele [Jesus]
para que fosse destruido este corpo de pecado, e assim ndo sirvamos mais ao pecado” (BIBLIA, 2002, Carta
aos Romanos 7,7). Uma das principais propostas do apdstolo era a reforma intima, a alteragcdo dos estados
mentais, primeiramente, a fim de que as experiéncias pudessem resultar em agdes positivas e
transformadoras, para que o individuo se libertasse do jugo, das cadeias do pecado, e se tornasse livre para
assumir um compromisso voluntario de seguir ao Cristo.
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relaciona o poder; a submissdo voluntaria € a chave para encontrar a tranquilidade, e ¢
também a vontade a faculdade que carrega o exterior para o interior, no sentido de que
ela determina a fixagdo da aten¢@o no objeto, transformando a impressdo em percep¢ao
(ARENDT, 2002, p. 260), responsavel por promover a captura da matéria prima do
pensamento. O poder do espirito ¢ a vontade, e a vontade, transforma-se em Amor

(ARENDT, 2002, p. 261).

No quarto capitulo, trataremos do conceito de vontade em Hannah Arendt,
procurando destacar os pontos de contato entre os trés primeiros pensadores, Paulo,
Epiteto e Agostinho com o dela, evidenciando que o passado, representado pelo primeiro,
compde o presente, representado pelo caminho para a felicidade do segundo, e projeta o
futuro, representado pela inquietude do terceiro ao tentar sorver o transcendente. Além
disso, ao recorrer aos pensadores antigos e patristicos® para analisar a vontade, ela
transmite a mensagem de que a composicao do conceito, sua base, deve ser de 14 retirada,
lida e compreendida. As trés dimensdes, passado, presente e futuro se imiscuem quando
em questdo estd o conceito de vontade, haja vista que a voli¢do humana existe desde
quando existe o0 homem, independente do fato de que ele tenha tomado consciéncia disso

em um momento posterior.

Esta dissertagdo tratard, enfim, dos principais momentos em que Arendt deixa
transparecer sua defini¢do do conceito de vontade no capitulo estudado, através da leitura

dos pensadores citados e sua interrelacdo com este conceito.

¢ Além de Paulo e Epiteto, ela relaciona Aristoteles e sua analise da alma. Agostinho representa a filosofia
patristica.
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1. A VONTADE EM PAULO

1.1 O homem de trés mundos.

Shaul, hebreu; Saulos, grego; Paulus, romano. Trés nomeagdes para Paulo de
Tarso, que ¢ um homem de trés mundos. O tempo verbal no presente ¢ proposital, por
considerar que Paulo ¢ o modelo antigo mais perfeito de homem globalizado, mesmo
havendo nos brindado com sua existéncia ha mais de 19 séculos atris: hebreu de
nascimento, educado na cultura e filosofia grega, e cidaddo romano. Nos dias de hoje,
seria 0 mesmo dizer que possuia fluéncia no inglés, fosse educado nas maiores
universidades do mundo, tais como Harvard, Oxford ou Sourbonne, e possuisse um
passaporte diplomatico. Esta perspectiva da qual observamos o Apdstolo dos Gentios, ¢
ventilada por alguns estudiosos, dentre os quais destacamos James D. G. Dunn’ e N. T.
Wright®, que sugerem a leitura de suas cartas e demais passagens da escritura nas quais
as agoes do apostolo € retratada, através de uma lente caleidoscopica, apontada para a
nag¢do judaica de sua época, e contextualizando-o nas culturas grega e romana, tomando
0 judaismo em seus proprios termos e descolando a interpretagdo de seus escritos da
interpretagdo luterana e calvinista, a considerada velha perspectiva. Esta nova perspectiva
estd intimamente ligada ao interesse académico no estudo biblico, no contexto de outros
textos antigos que ndo a propria biblia, e a utilizagdo de métodos da ciéncia social para
melhor compreensdo das culturas antigas. O epicentro da compreensao de Paulo est4 na
intersec¢ao de trés conjuntos: A milenar nacao judaica, o império romano € a rica cultura
grega. Buscaremos, fundamentados nesta nova perspectiva, apresentar esta massa

levedada que culminou no conceito de vontade em Paulo, e também procurar

7 (DUNN) Professor emérito de Teologia na Universidade de Durham, estudioso do Novo Testamento
amplamente conhecido por seus escritos acerca do Espirito Santo, Apdstolo Paulo e Jesus, bem como por
seus estudos sobre a evolugdo do método critico historico e a relagdo entre o Cristianismo e o Judaismo no
primeiro século. Ele se formou na Universidade de Glasgow, onde obteve tanto um mestrado em economia
e estatistica quanto um bacharelado em divindade, recebendo seu Ph.D. em estudos do Novo Testamento
da Universidade de Cambridge em 1968. Ministro licenciado da Igreja da Escocia, ele serviu como ministro
assistente sénior da Igreja de Sao David em Knightswood, Glasgow e foi capeldo para alunos estrangeiros
em Edimburgo antes de iniciar a carreira académica na Universidade de Nottingham como professor e, em
seguida, como professor assistente de Teologia.

8 (WRIGHT) Estudioso biblico, ex-bispo de Durham, na Igreja da Inglaterra e atualmente professor e
pesquisador do Novo Testamento e Cristianismo Primitivo lotado na Universidade de Saint Andrews. Ele
estudou para o ministério na Wycliffe Hall, Oxford, sendo ordenado em Merton College, Oxford. Possui
doutorado em Divindade pela Universidade de Oxford, além de outros varios doutoramentos honoris causa.
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coompreender o porqué da sua impoténcia, considerando as palavras ditas por Hannah

Arendt. Comecemos esta jornada com Shaul, o hebreu.

Shaul nasceu no ano 4 antes da era cristd na cidade de Tarso, na Cilicia, hoje
Turquia, conforme sua propria declaragdo ao comandante dos centurides que o prendiam,
sob a denuncia dos judeus que supuseram haver ele introduzido Tréfimo, um grego, no
templo: “Eu sou um homem judeu, de Tarso da Cilicia, cidaddo de uma nao insignificante
cidade, e te peco me permitas falar ao povo” (BIBLIA, 2013, Atos dos Apdstolos, 21,39).
Pertencente a tribo de Benjamin (BIBLIA, 2002, Carta aos Romanos, 11,1), aquele que
recebeu a seguinte béng¢do de seu pai, Jaco, quando este expirava: “Benjamim ¢ um lobo
voraz, de manhi devora uma presa, até a tarde reparte o despojo” (BIBLIA, 2002,
Génesis, 49, 27). Ao ler este versiculo, ndo ¢ dificil deduzir dai que esta forja, na qual o
carater intrépido e rude do orgulhoso doutor da Lei foi formado, ¢ um importante
elemento a ser considerado quando se trata da concepc¢do do seu conceito de vontade:
“este aspecto guerreiro e feroz de Benjamim corresponde a historia posterior da tribo”

(BIBLIA, 2002, p.100)’.

Tarso, cidade natal de Paulo era destacada, “rica e populosa, contendo academias
e escolas, melhores até que as de Alexandria e Atenas, nas varias ramificacdes da
literatura e filosofia; seus habitantes possuiam todos os direitos e privilégios dos cidadaos
Romanos, os quais foram conferidos por Julio Cesar e Augusto, em reconhecimento por
valorosos servicos prestados” (ELDER,1833, p.2). Tarso era a componente mais brilhante
da constelagao cultural e de pensadores da sua época, tal como nos diz o antigo historiador
Strabo, através da obra de Finegan (1981, p.53): “As pessoas em Tarso devotaram-se tao
avidamente, ndo apenas a filosofia, mas também a todo conjunto da educagdo em geral,
que elas ultrapassaram Atenas, Alexandria ou qualquer outro lugar que possa ser nomeado
onde existam escolas e conferéncias de filosofos”. A cidade natal de Paulo “foi
especialmente celebrizada como um centro de filosofia Estéica” (FINEGAN, 1981, p.53),
fato que pode ter influenciado grandemente na composigao critica, politica e filosofica de
Shaul. Da cidade de nascimento, além de herdar a religido Judaica (BIBLIA, 2013, Atos
dos Apdstolos, 22,3), herdou também os idiomas Aramaico, a lingua do lar hebreu,
hebraico, a lingua liturgica do judaismo, Grego, a lingua da comunicagdo universal da

época e possivelmente, o Latim, a lingua oficial do império romano.

 Aqui ndo ¢ citado o livro e sim a pagina por se tratar de um comentdrio efetuado pelos tradutores. O
livro em questdo ¢ Génesis.
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A vertente hebraica da educacdo de Shaul desenvolve-se em uma comunidade
fechada, formada pelas familias judaicas de Tarso, as quais possuem os mesmos direitos
dos gregos, formando uma espécie de pequeno Estado (com seu conjunto de regras,
educacional e religioso proprios) dentro do Estado maior do império romano, contando
com um excelente sistema de ensino doméstico. Aos cinco anos, aprendiam as criancas
os capitulos cinco e seis de Deuterondmio, os salmos cento e treze ao cento e dezoito, €
o significado das celebragdes. Aos seis, iniciavam na escola da sinagoga, aos dez, eram
introduzidas ao estudo da Lei Oral (Mischnah)'® e aos quinze a leitura do Talmude'!. Seus
mestres possivelmente falavam da vinda futura do rei Messias, que demonstraria ao
mundo a forga e a hegemonia do povo Hebreu, subjugando Roma e ao seu imperador a
forca de Jerusalém. Os sentimentos de superioridade e altivez encontraram nesta
atmosfera nutrientes perfeitos para que pudessem se desenvolver em plenitude, ficando
os outros povos, galatas, licadnicos, gentios, destinados a perdi¢cdo, por ndo conhecerem
o Deus de Israel (HOLZNER, 1937, p. 8-11).

Apesar de haver basicamente uma s6 metodologia de ensino, supracitada, no
tempo de Shaul, duas escolas, representando duas vertentes teoldgicas coexistiam,
concedendo perspectivas diferentes aos seus alunos: Uma conduzida por Hillel e outra
por Schammai. Este, aferrado a palavra; aquele, flexivel e conciliador, que buscava na
Tora!? a esséncia, sendo um homem de agfio rapida, exigindo postura firme e decidida
(BUXBAUM, 1994, p.18). Hillel foi o avo de Gamaliel, o qual herdou dele a tolerancia
e a técnica de sacar o espirito da letra (BIBLIA, 2013, Atos dos Apostolos, 22:1-3). O
Fariseu'® e doutor na lei mosaica Saulo (BfBLIA, 2002, Carta aos Filipenses, 3.,5),

19 Do Hebreu misnah, estudo por repeti¢do, primeiro registro escrito da Lei Oral, um atestado memoravel
da capacidade intelectual do povo Judeu, tornando-se a base do Judaismo (JEWISH HISTORY).

'Do Hebreu lamad, aprender, instrugdo, é um dos trabalhos centrais do povo Judeu. E o registro dos
ensinamentos rabinicos que compreendem um periodo de seiscentos anos, comegando no primeiro século
da era comum e continuando até o século sexto e sétimo (REFORM JUDAISM).

12 Do Hebreu torah, demonstrar, instruir, doutrina, lei. Em seu sentido mais limitado, Tora se refere aos
cinco primeiros livros de Moisés, o pentateuco: Génesis, Exodo, Levitico, Numeros e Deuterondmio. Para
0 Judeu, ndo ha “Velho Testamento”, pois, o livro que os cristdos chamam de “Novo Testamento™ ndo faz
parte dos seus escritos. O que chamamos de “Velho Testamento” é conhecido pelos judeus como a “Tora
Escrita” ou “Tanakh” (JUDAISM).

13 Um entendimento acerca da pratica publica dos fariseus pode ser encontrada na citagio a seguir: “E
oportuno destacar o significado de Fariseu (do hebreu parush, divisdo, separagdo). A tradi¢do constituia
parte importante da teologia dos judeus. Consistia numa compilagdo das interpretacdes sucessivamente
dadas ao sentido das Escrituras e tornadas artigos de dogma. Constituia, entre os doutores, assunto de
discussodes interminaveis, as mais das vezes sobre simples questdes de palavras ou de formas, no género
das disputas teoldgicas e das sutilezas da escoléstica da Idade Média. Dai nasceram diferentes seitas, cada
uma das quais pretendia ter o monopdlio da verdade, detestando-se umas as outras, como soi acontecer.
Entre essas seitas, a mais influente era a dos fariseus, que teve por chefe Hillel (avé de Gamaliel, mestre de
Paulo), doutor judeu nascido na Babilonia, fundador de uma escola célebre, onde se ensinava que s se
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encontrou em seu mentor um auxilio para domar sua vontade'#, o qual destacou elementos
que, em sua cegueira'’, nio estavam em conformidade com o que considerava ser a
verdade, a fidelidade inquestionavel a Lei mosaica, cujos conceitos o futuro apostolo nao
conseguia divisar. Gamaliel foi o responsavel por iniciar a educa¢do do voraz lobo
benjamita, cuja vontade, imperativa, sempre foi fazer com que as outras vontades
gravitassem em torno de seus anseios, € neste caso especifico, fazer que, genuflexas, elas
adorassem a Moisés. Isto o levaria a buscar a extingdo das admoestagdes que os
adoradores do carpinteiro, os homens do caminho, seguidores de Jesus causavam aos
orgulhosos hebreus.

O carater pétreo deste filho do povo de Israel, representava com fidelidade os
caracteres que se destacavam entre os seus. Um povo consciente dos valores que traziam
estampados em seus costumes ¢ rituais, nas narrativas fantasticas das historias dos seus
antepassados, consciéncia esta que estimulava sua vaidade espiritual, dificultando a

comunicagdo e o entendimento com outros povos que ndo partilhavam ou conheciam a

devia depositar fé nas Escrituras. Sua origem remonta a 180 ou 200 anos antes de Jesus-Cristo. Os fariseus,
em diversas épocas, foram perseguidos, especialmente sob Hircano — soberano pontifice e rei dos judeus —
, Aristobulo e Alexandre, rei da Siria. Este ultimo, porém, lhes deferiu honras e restituiu os bens, de sorte
que eles readquiriram o antigo poderio € o conservaram até a ruina de Jerusalém, no ano 70 da era crista,
época em que se lhes apagou o0 nome, em conseqiiéncia da dispersdo dos judeus. Tomavam parte ativa nas
controvérsias religiosas. Servis cumpridores das praticas exteriores do culto e das cerimonias; cheios de um
zelo ardente de proselitismo, inimigos dos inovadores, afetavam grande severidade de principios; mas, sob
as aparéncias de meticulosa devogdo, ocultavam costumes dissolutos, muito orgulho e, acima de tudo,
excessiva ansia de dominag@o. Tinham a religido mais como meio de chegarem a seus fins, do que como
objeto de fé sincera. Da virtude nada possuiam, além das exterioridades e da ostentacdo; entretanto, por
umas e outras, exerciam grande influéncia sobre o povo, a cujos olhos passavam por santas criaturas. Dai
o serem muito poderosos em Jerusalém. Acreditavam, ou, pelo menos, fingiam acreditar na Providéncia,
na imortalidade da alma, na eternidade das penas e na ressurreicdo dos mortos. Jesus, que prezava,
sobretudo, a simplicidade e as qualidades da alma, que, na lei, preferia o espirito, que vivifica, a letra, que
mata, se aplicou, durante toda a sua missdo, a lhes desmascarar a hipocrisia, pelo que tinha neles
encarnicados inimigos. Essa a razdo por que se ligaram aos principes dos sacerdotes para amotinar contra
ele o povo e elimind-lo. ” (KARDEC, 2014, p.34)

14 Entendemos que Gamaliel auxiliou Paulo a perceber que a forga ndo era proveniente da capacidade fisica
ou intelectual, mas sim da vontade.

15 Alusdo ao episddio narrado em Atos dos Apdstolos, apds o discurso ds apdstolos exortando a Jesus: “33
Os que ouviam {isso} estavam enfurecidos e queriam elimina-los. 34 Mas, levantando-se no Sinédrio um
fariseu, de nome Gamaliel, mestre da Lei, estimado por todo o povo, ordenou que pusessem para fora os
homens, por um pouco, 35 e disse para eles: Vardes israelitas, acautelai-vos a respeito do que estais prestes
a fazer a estes homens. 36 Pois, antes destes dias, levantou-se Teudas, ele mesmo dizendo ser alguém, ao
qual se inclinaram o niimero de aproximadamente quatrocentos homens, mas que foi eliminado, bem como
todos quantos foram persuadidos por ele, sendo dispersados e tornando-se nada. 37 Depois deste, levantou-
se Judas, o galileu, nos dias do censo, ¢ 0 povo afastou-se atras dele; também ele pereceu, bem como todos
quantos foram persuadidos por ele, sendo espalhados. 38 E agora vos digo: Afastai-vos destes homens e
deixai-os, porque se este proposito ou esta obra for de homens, sera destruido, 39 mas, se ¢ de Deus, nao
podereis destrui-los, e também para que ndo sejais considerados [homens] que lutam contra Deus. E foram
persuadidos por ele. ” (BIBLIA, 2013, Atos dos Apostolos, 5, 33-39). Gamaliel pediu prudéncia aos demais
membros do Sinédrio, incluindo Saulo. Ele demonstrava possuir uma capacidade de analise e julgamento
que os seus outros companheiros ndo tinham, e por isso, enxergava bem onde eles ndo conseguiam ver
nada.
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profundidade de suas crengas. Neste sentido, as lendas da torre de Babel (BiBLIA, 2002,
Génesis, 11) podem ser mais que um mito, materializando o brio da raga, primeiramente
no afa de construir uma cidade e dentro dela, uma torre que penetrasse o céu, perscrutando
os mistérios do criador, pois dentro desta cidade, “todo o mundo se servia de uma mesma
lingua e das mesmas palavras” (BIBLIA, 2002, Génesis, 11, 1). O verbo “servir” e sua
particula reflexiva, indica de um modo interessante a ideia do povo hebreu: servir-se de
uma mesma lingua significa conviver, ter sorvido de uma mesma fonte o aprendizado e
os costumes, servir-se das mesmas palavras significa identidade de pensamento, somente
possivel quando ha unidade. A ideia era fortalecer-se e mais ainda homogeneizar-se,
fazendo para si um nome (unidade) o que pressupde a ndo dispersdo sobre a terra (“todo
o mundo”), ou a constru¢do de muralhas que expandissem seus dominios, ¢ de fazer
dobrar os joelhos da poderosa Roma e da sdbia Atenas ante a Lei de Moisés. Tornar-se
um so povo, hegemonico. Este era a vontade do povo hebreu, esta era a vontade de Shaul.

Ainda sobre a comunicagdo do povo hebreu, sabemos que o judeu tinha
dificuldades de se entender com os demais, pelos seus costumes e também sua linguagem,
que era diferente, concreta, evocava o sentimento. Seu orgulho e vaidade ndo permitiam
que suas piramides culturais, edificadas nas suas escrituras do Antigo Testamento, fossem
permeaveis, sendo um repositorio de conhecimentos secretos, cifrados, inacessiveis a
nao-judeus, que desconheciam a saturacdo de palavras enigmaticas e simbolicas, os
blocos usados em suas construcdes intelecto-religiosas. O elemento comunicagdo surge
como um fator imprescindivel em nossas reflexdes, considerando que Shaul, ao ser
educado para ser um mestre da Lei, e deste modo, a comunicar-se primeiramente com o

seu povo hebreu, depois por ter sorvido do caldo cultural'®

de sua cidade, tornou-se apto
a comunicar-se também com os outros dois povos do mundo conhecido, que tinham
representatividade em sua regido, romanos e gregos, sendo que estes trés povos

representavam, assim, a humanidade inteira. Ele, poderiamos dizer, diferentemente dos

16 A miscigenacdo provocada pelo encontro de hebreus, gregos e romanos em Tarso promove uma fantstica
experiéncia cosmopolita aos seus habitantes. Deste encontro, surge o que chamamos de caldo cultural,
composto basicamente pelos elementos destas trés culturas que, ao misturarem-se, participam da criagdo
de uma nova cultura, multifacetada.
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seus irmaos de raga'’, era capaz de com a mesma lingua'®, com as mesmas palavras,
através de interlocu¢des com romanos, gregos e hebreus, imiscuindo-se em suas
respectivas vidas e culturas a tal ponto de confundir-se com eles, conseguindo entender e
fazer-se entendido (BfBLIA, 2002, 1 Corintios, 9, 20-23), num mundo globalizado,
dominado pela aguia romana. Shaul constréi para si sua propria torre de babel, e nela ¢
alcangado por Jesus Cristo, que o interpela em seu caminho para Damasco, o que
contribui decisivamente para a compreensao de seu conceito de vontade, como veremos
um pouco mais adiante. E através da comunicagio que Shaul, o Hebreu se desprende de
sua crisalida, sem deixar de ser quem era, para se tornar o grego Saulo.

O segundo ingrediente deste caldo cultural tem seu inicio nos séculos quarto e
terceiro antes da era comum, com o desenvolvimento gradual do grego, sendo o idioma
dominante nas areas cultural, politica e comercial. A Grécia serviu de incubadora para
que Roma helenizasse seus costumes e o grego foi difundido entre as pessoas comuns e,
ndo raro, elas o conheciam tdo bem quanto o Latim, que sofreu sua influéncia
gradativamente, até ao ponto de esta tornar-se também uma lingua mundial
(HORROCKS, 2010, p. 26-27). O grego também sobrepujou o Hebraico e Aramaico,
idiomas judaicos, tornando-se ndo s6 o idioma para comunicacdes locais e internacionais,
mas também o primeiro idioma de muitos judeus da diaspora (dispersos, espalhados pelo
mundo). A instituicdo do grego como idioma comum € uma coluna que se ergue € se
torna fundamental para que o futuro apostolo difunda a sua mensagem.

Em Tarso, o ambiente ja era helenizado e altamente influenciado pela cultura e

linguagem gregas a €época de Saulo.

[...] A data da fundacao da cidade € incerta, mas evidéncias arqueoldgicas
demonstram algumas habita¢des datadas do periodo Neolitico (por volta

de 5.000 a.C.) e varias da era do Bronze (3.000 — 1.200 a.C.),

170 termo “raga” aqui empregado ndo busca nenhum tipo de conotagdo pejorativa ou preconceituosa.
“Raga” advém de uma construgdo histérica, quando era comum a utilizacdo como justificativa de
dominagdo a origem de determinados povos em “ragas superiores”. Como a contextualizagao deste trabalho
exige uma viagem as origens das civilizagdes hoje ditas cristds, ¢ imprescindivel que a terminologia se
ajuste a época e portanto, a utilizagdo do termo “etnia”, que foi cunhado muito posteriormente e hoje é
comumente utilizado em substitui¢do a “raga”, ndo poderia aqui abarcar todo o sentido que este termo
carrega e por este motivo ndo foi utilizado. Assim, Saulo acreditava, como todos os outros hebreus da sua
época, que a “raga” dos hebreus era superior as demais e isto nutria os sentimentos amargos de
insubordinagdo ao império Romano e o orgulho compartilhado com os seus.

18 Aqui falamos no sentido figurado, pois inferimos que ele se comunicava nos quatro idiomas conhecidos
em sua regido a época (Aramaico, Hebraico, Grego e Latim), mas com a destreza de um nativo, utilizando-
se dos termos proprios do idioma, mas que carregavam significacdes semelhantes e transmitiam fielmente
seus pensamentos.
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comprovando que varias cidades foram construidas sucessivamente no
local. Em meados da metade do décimo século antes de Cristo, o rei
Assirio Shalmanaser III conquistou Tarso. Quando a cidade se rebelou
durante o reinado de Sennacherib, um século depois, ela foi destruida.
Reconstruida depois, Tarso esteve sob o controle Persa até ser tomada em
333 a.C. por Alexandre o Grande, que habitou a cidade por um curto
periodo. A cidade passou para as maos da dinastia Seléucida (312 — 65
a.C.), cujos esforcos para helenizar os habitantes'® provocaram uma
insurrei¢do contra Antioco IV Epifanes [BfBLIA, 2002, 2 Macabeus, 4,
30]. Com o advento dos Romanos, a regido da Cilicia foi organizada para
ser uma provincia Romana, sendo Tarso convertida em sua capital

(ACHTEMEIER, 1996, p. 1092)*.

Este passado movimentado, palpitante, contribui para a compreensdo de como a
configura¢ao do mundo em que viveu Saulo contribuiu para a sua formag¢ao universalista
e para a propalacdo da boa nova, no sentido de tornar fluido, compreensivel o seu
discurso. Como capital de uma provincia do império, seus habitantes converteram-se em
cidaddos romanos, elemento interessante a ser coletado, considerando que o apostolo
evoca esta cidadania quando conveniente (BfBLIA, 2013, Atos dos Apostolos, 21,39).
No campo religioso, o monoteismo abstrato hebreu (BiBLIA, 2002, Exodo,
25:18), em contato com o politeismo romano helenizado, encarnado em seus deuses com
caracteristicas puramente humanas e ostensivamente adorados em templos suntuosos,
aticava o sentimento de orgulho da nagdo escolhida por Deus, orgulho esse pressurizado
e acondicionado de forma desconfortavel nos coracdes hebreus, fato que era claramente

percebido pelos romanos, como demonstra Cicero:

E eles [os judeus] sdo os mais detestaveis para nos agora porque aquela

nacao tem demonstrado, pelas armas, seus sentimentos acerca da nossa

19 Grifos nossos.

20 Tradugdo nossa. Traduzido do original em inglés. O grifo é nosso. Trecho original: The date of the
foundation of the city is uncertain,but archaeological evidence shows habitation dated back to the Neolithic
Period (ca. 5000 B.C.), and several Bronze Age (ca. 3000-1200 B.C.) cities were built successively on the
site. In the middle of the tenth century B.C., the Assyrian king Shalmaneser Il conquered Tarsus. When the
city rebelled during the reign of Sennacherib a century later, it was destroyed. Rebuilt, Tarsus was under
Persian control until it was taken in 333 B.C. by Alexander the Great, who resided there for a short period.
The city passed into the hands of the Seleucid dynasty (312-65 B.C.), whose efforts to hellenize the
inhabitants provoked an insurrection against Antiochus IV Epiphanes (2 Mace. 4:30). With the advent of
the Romans, the region of Cilicia was organized into a Roman province with Tarsus as its capital.
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supremacia. O quao caros eram para os deuses imortais, foi provado pelo
fato de terem sido derrotados, pelas suas receitas terem sido entregues
aos nossos oficiais, por terem sido reduzidos ao estado de submissdo
(CICERO, PRO FLACCO 66)*".
Os hebreus, apesar de conviver em aparente harmonia com o império, buscavam manter
suas tradi¢des patriarcais e milenares, enquanto Roma buscava manter a hegemonia e a
paz politica e social (pax romana)*, sob o peso da espada. Esta complexidade do tecido
social foi o pano de fundo que favoreceu o revolucionario discurso de Jesus, aos pés do
monte das bem-aventurangas, onde o bendito ¢ aquele que sofre, merece destaque, outro
elemento a ser coletado nestas reflexdes preliminares.

No cerne destas duas forgas titdnicas que se gladiavam estavam de um lado a
hegemonia multimilenaria judaica, e de outro, a hegemonia imperial romana, sendo que
esta ja transpirava o helenismo que seu apetite insaciavel havia devorado. Saulo
desenvolve suas habilidades oratérias, de mestre da Lei judaica, com todo o sentimento

orgulhoso de seu povo pressurizado no peito, possivelmente desejoso de reverter a

2! Tradugdo nossa. Traduduzido do original em inglés. Trecho original: “69 [...] And they are the more
odious to us now because that nation has shown by arms what were its feelings towards our supremacy.
How dear it was to the immortal gods is proved by its having been defeated, by its revenues having been
farmed out to our contractors, by its being reduced to a state of subjection.”

22 Hannah Arendt, em sua obra Entre o Passado e o Futuro, no capitulo III, “O que é Autoridade”, fala
sobre a autoridade politica de Roma: “The Roman trinity not only survived the transformation of the
republic into the empire but penetrated wherever the pax romana created Western civilization on Roman
foundations” [A trindade romana ndo apenas sobreviveu a transformagdo da republica em império, mas
penetrou onde quer que a Pax Romana tenha criado a civilizagdo Ocidental sobre as fundacdes de Roma.]
(ARENDT,1961, p. 125). Suas palavras indicam que a Pax Romana teria sido a responsavel por criar a
civilizacdo ocidental, que até hoje se comporta desta forma, com suas instituigdes autoritarias. A Pax
Romana era o instrumento utilizado por Roma para manter a paz (aqui entendida como auséncia de
conflitos) e a hegemonia do império, rechagando com vigor qualquer ameaga, seja real ou percebida, ao
dominio irrestrito e total do imperador sobre seu império, a qualquer custo. Isto significa que, a0 menor
sinal de contenda, hostilidade, haveria intervengdo do exército e caso houvesse recorréncia, o individio
seria eliminado, sendo utilizado para isto métodos variados, dentre eles a decapitagdo, que era considerada
como uma pena honrosa, e a Paulo foi concedida devido a sua cidadania, até a crucificagdo, a morte infame
dada aos ladrdes. Podemos ver a Pax Romana em acgao quando ela homologa, através da decisdo de Poncio
Pilatos, a decisdo do Sinédrio em condenar Jesus a morte: “O Sinédrio rapidamente condenou Jesus & morte,
sem mais testemunhas, ja que ao dizer que era filho de Deus, Ele estaria blasfemando. O Procurador da
Judéia, contudo, era a unica pessoa com poderes para decretar a pena de morte e o Sinédrio sabia que a
unica chance de ela ser aprovada seria com base politica e ndo por meio de uma acusagdo religiosa”
(ZUGIBE, 2005, 31). Os Judeus entendiam muito bem o funcionamento da maquina administrativa romana,
e, quando lhes era conveniente, utilizavam bem suas institui¢des. Foi assim quando a agucaram, bradando
a Pilatos que Jesus ameagava a hegemonia de César: “12 [...] se soltas este [a Jesus], ndo és amigo de César!
Todo aquele que se faz rei contesta [opoe-se a] César! 13 Entdo, ao ouvir estas palavras, Pilatos conduziu
Jesus para fora, sentou-se no estrado, no lugar chamado “Litdstrotos” [Pavimento de Pedra] em hebraico
Gabata. 14 Era a preparagao da Pascoa, por volta da hora sexta; [Pilatos] diz aos judeus: Eis o vosso rei. 15
Eles, entdo gritaram: Tira! Tira! Crucificai-o! Pilatos lhes diz: Crucificarei o vosso rei? Responderam os
sumos sacerdotes: Ndo temos rei sendo César! 16 Sendo assim, o entregou para eles, a fim de que fosse
crucificado. Entdo tomaram a Jesus. ” (BiBLIA, 2013, Evangelho de Jodo, 19,12-16).
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submissao imposta a seu povo, subjugando o império ao Deus de Israel. Os judeus eram
a raca mais detestada, e também a que mais detestava os estrangeiros no mundo antigo
(BARCLAY, 1958, p.11). Saulo respirava a atmosfera pestilenta dos dominados e por
certo nutria em seu amago o desejo de ver livre o seu povo, preso as garras da aguia;
“Circuncidado ao oitavo dia, da raga de Israel, da tribo de Benjamim, hebreu filho de
hebreus, quanto a Lei, fariseu; quanto ao zelo, perseguidor da Igreja; quanto a justica que
ha na Lei, irrepreensivel” (BfBLIA, 2002, Carta aos Filpenses, 3, 5-7), ele é o que

poderiamos chamar de hebreu puro, mas o chamaremos de ponte.

Uma grande ponte. Daquelas que sdo iluminadas, seguras, largas, repletas de
transeuntes que seguem de um lado para o outro, sempre que buscam se apropriar de
elementos que sdo proprios de uma das margens. A primeira parte desta ponte a ser
terminada ¢ a da margem judia, iniciando-se com seus estudos da Tor4, e encontrando seu
termo com a perseguicdo aos cristdos. Metade da ponte estava finalizada. Nao ¢ dificil
entender a repulsa de Saulo e todos os outros membros do Sinédrio, que precisaram lidar
com a tempestade de novas ideias a lhes inundar os caminhos antes considerados seguros
por serem pretensamente conhecidos, langando no abismo da incerteza os alicerces das
suas vidas. Os apo6stolos de Jesus causaram um grau de desconforto tdo grande que eles
se enfureceram e, por isso, queriam elimina-los (BfBLIA, 2013, Atos dos Apdstolos,
5:33). Jesus Cristo trouxe ao Judaismo uma outra visdo, que primava pelo
desenvolvimento do potencial humano, ndo somente valorizando a intelectualidade e os
rituais exteriores tdo estimados pelos Judeus; mas também ampliando o alcance da
mensagem divina, ndo mais circunscrita ao povo escolhido, mas sim a todos os povos do
mundo, a todas as gentes. Considerar-se como povo escolhido era parte da identidade do
povo hebreu, que ao afirmar isso, através de suas narravivas textuais e orais e,
principalmente, seu comportamento, demonstra simultaneamente que os outros povos
compunham a sinfonia dos marginalizados, dos ndo escolhidos. Sequer considerar que a
mensagem divina poderia ndo mais ser tratada com exclusividade, foi a maior afronta ao

Judeu.

Uma grande ponte. A segunda e ultima parte desta ponte, na margem do lado
greco-romano, foi construida com o insumo oriundo da demoli¢do do orgulho de Saulo,
que ofereceu material de construgao suficiente, quando foi quebrado, em dois momentos:
o primeiro quando Estévao, o primeiro martir cristdo, discursou no Sinédrio e, ao fazer

tremer as bases das crencas do fariseu Saulo e do farisaismo como um todo, foi
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apedrejado, tendo suas vestes depositadas aos pés do entdo jovem mestre da lei (BIBLIA,
2013, Atos dos Apdstolos, 7:58); a partir deste evento, tem inicio uma perseguicao intensa
ainfante igreja®®, dispersando os cristos e oferecendo as regides ao entorno de Jerusalém,
a possibilidade de conhecer a Cristo, pois aqueles que eram dispersos proclavamam-lhe
a palavra (BIBLIA, 2013, Atos dos Apostolos, 8:5)**. O segundo momento foi quando,
fazendo da perseguigdo e extingdo dos cristios seu principal objetivo (BIBLIA, 2013,
Atos dos Apostolos, 9:1), Saulo segue como emissario dos mestres judeus a Damasco e,
no caminho, é interpelado por aquele ao qual perseguia (BIBLIA, 2013, Atos dos
Apostolos, 9:5) e este encontro inusitado faz com que ele penetre na treva, que o desperta
para a percepcao da realidade em que vivia, de ser cego mesmo ostentando a capacidade
de ver, bem como o desperta também para que possa, a partir do que lhe ¢é invisivel,
lembrar a importancia de nao s6 ver, mas também o de reparar naquilo que vé (no sentido
de ver com atencdo) e reparar o que v€ (o que o faz ter a capacidade de enxergar, no

sentido de ajustar, corrigir seu olhar).

Dividindo estas duas margens que a ponte uniu, o rio caudaloso ¢ a mensagem de
Jesus, o chamado Cristo. O mesmo desconhecido, ignorado da sociedade mais culta de
Jerusalém, mas que triunfava no coragdo dos infelizes. E € Jesus de Nazaré o responsavel
por nomear Saulo, Paulo, seu vaso escolhido (BIBLIA, 2013, Atos dos Apostolos, 9:15).
Esta imagem ¢ muito interessante, € ¢ o nosso Ultimo elemento de coleta, antes de
adentrarmos em nossa reflexdo sobre a vontade em Paulo?. A palavra no original grego
(oxebog) indica, literalmente, vaso, utensilio doméstico, instrumento. Qual ¢ a vontade
expressa por um instrumento? Poderia, um utensilio, ter volicdes? Paulo, o vaso, se
esvazia de suas concepg¢des anteriores, para que possa carregar no amago a agua pura que
verte da fonte dos ensinamentos de Jesus. O conceito de vontade em Paulo foi
visceralmente afetado pela sua transicao brusca do mundo Judeu, para o mundo daqueles
que seguiam a Cristo, transi¢do essa que foi marcada pela ruptura, pela queda do seu

cavalo de certezas.

23 Aqui ndo ha nenhuma alusdo aquela que ficou conhecida na posteridade como Igreja Catélica Apostolica
Romana. Esta igreja € a ecclesia, a assembléia daqueles homens que comungavam dos mesmos interesses,
que seguiam o Rabi da galileia.

24 Estaria Saulo ja participando de um planejamento maior, sem que soubesse, promovendo a difusdo da
palavra de Deus que ja inflamava os cora¢des dos perseguidos que foram dispersos? Sua vontade era
direcionada sem que ele percebesse?

23 Lembrando que os elementos que nos conduzirdo a reflexdo acerca da vontade em Paulo sio: Pertenga a
tribo de Benjamim, cidadania romana, comunica¢do em grego e ser o vaso escolhido do Cristo.
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A vontade comeca no homem antes que ele seja consciente de que possui esta
faculdade (ARENDT, 2002, p.233). Entretanto, este territorio, o que vai aquém ou além
da consciéncia, ¢ inexplorado por auséncia de tecnologia apropriada, uma nave capaz de
nos transportar para estas paragens. Assim, devemos nos contentar, a principio, com a
questdo proposta por Arendt, a de saber que tipo de experiéncias proporcionaram ao
homem a possibilidade de que ele se tornasse ciente de sua capacidade de constituir, de
formar voli¢des, de ter vontade (ARENDT, 2002, p.227). E que tipo de experiéncias
podem ter conduzido Paulo a esta consciéncia? Nos somos bombardeados por incontaveis
estimulos, e sdo eles que nos despertam a atengao para esta ou aquela reflexao. Entretanto,
a captura ou a percepcao destes estimulos ¢ totalmente ligada a nossa sensibilidade, a
qual, por sua vez, se desenvolve através da vivéncia das experiéncias que nos brindam a

existéncia.

1.2 O que alimenta a vontade de Paulo

Arendt afirma que “estas experiéncias, hebraicas na origem”®, nio foram
politicas e ndo se relacionaram com o mundo” (ARENDT, 2002, p.233), e essa afirmagao
¢ intrigante. Ao longo do capitulo do qual se nutre esse trabalho, ndo hd uma explicagdo
do porque, na visdo dela, estas experiéncias originam-se com os hebreus, mas podemos
aqui tecer algumas consideragoes. A palavra “hebreu” significa “travessia”, “atravessar”
e d4 o sentido de um povo peregrino, que caminha em busca de descobertas, de encontros,
com o peito insuflado por um sentimento de confianga extrema no criador, em algo que
nao era externo, exterior a eles: YHWH (mi).

Este sentimento de confianca extrema traduz-se em uma palavra: fé. Fé em um
ente que nao possui uma presenga fisica, ou a0 menos esta presenga nao ¢ capturada pelos
sentidos; que os motivava a palmilhar os desertos do mundo, construindo tendas,
adorando a Deus e contando historias. Apesar de ser uma caracteristica fortemente
percebida no povo de Israel, a palavra “f¢” aparece pouco no Antigo Testamento, quando
observamos as tradu¢des; nelas ndo ha consenso sobre o numero exato, nas fontes

consultadas, as quais apontam haver no maximo cinco ocorréncias. Entretanto, quando se
consulta o termo original usado para designar o sentimento de fé em Hebraico (771978,

Emunah), deparamo-nos com 49 ocorréncias no velho livro (BIBLEHUB, Strong Hebrew

26 Grifo nosso
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530). As tradugdes, por um motivo ou outro, preferiram converter através da traducgao
esta palavra hebraica em outros conceitos, ao invés de fé.

Emunah significa firmeza, constancia, fidelidade. Vai além do que hoje
entendemos por fé, ultrapassa a confianca, ¢ de posse desta definicdo, uma nesga de luz
cintila ao nosso entendimento. A primeira apari¢do de Emunah no velho testamento,
acontece no capitulo 17 de Exodo, quando, seguindo a ordem de YHWH, o povo seguia
do deserto de Sin para etapas seguintes, ja haviam cruzado o mar e saido do jugo da
escravidao do Egito. Acampando em Rafidim, ndo havia agua para beberem e isto gera a
crise contra Moisés: “Porque nos fizeste subir do Egito, para nos matar de sede a nos, a
nossos filhos e a nossos animais? ” (BfBLIA, 2002, Exodo, 17:3). Esta crise de
desconfianca, que os faz pensar se YHWH estava ou nio no meio deles®’, provoca Moisés
e o faz, sob a orientagao de Deus, ferir a rocha com a mesma vara com a qual feriu o mar,
e ela se rompe em 4gua, saciando a sede do povo. Atacados depois, neste mesmo
acampamento, por outro povo chamado Amalec, os israelitas combatiam enquanto
Moisés, tendo subido ao topo da colina juntamente com Arado e Hur, sustentava a vitéria
do seu povo mantendo suas maos levantadas. Quando as abaixava, Amalec prevalecia.
“Ora, as mos de Moisés estavam pesadas®® (737, Emunah); tomando entio uma pedra,
puseram-na debaixo dele e ele se sentou; Aardo e Hur sustentavam-lhe as maos, um de
um lado e o outro do outro. Assim as suas mios ficaram firmes?’ até o por-do-sol”
(BIBLIA, 2002, Exodo, 17:12).

O tradutor escolheu “pesado” na tradug¢ao de Emunah, mas o contexto do versiculo
nos traz a idéia de que, mantendo-se constante na tarefa de adorar a YHWYV, seu povo
prevaleceria. E quando vacilava, pelo peso desta atividade intensa e sem trégua, o
legislador hebreu contava com o apoio de dois irmaos da raga, um de seu lado direito,
outro de seu lado esquerdo, ajudando-o a suportar a tarefa de manter-se constante. E com
certeza ndo ¢ mero acaso quando Paulo, justamente em sua epistola aos Hebreus, afirma
que aquele que vive cumprindo a justica de Deus, o virtuoso, assim vive pela constancia,
quando cita o Velho Testamento (lembrando que para ele, ndo era o velho testamento,

mas sim o Unico testamento existente, a Tord escrita), exatamente o profeta Habacuc:

?7 Interessante destacar que a presenca de YHWH ¢ detectada pelo desenrolar dos acontecimentos. Se estdo
de acordo com as expectativas, ele estd presente. Se contraria a elas, ndo.
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37 Porque ainda um pouco, muito pouco tempo, E aquele que vem,
chegard e ele ndo tardard.38 O meu justo viverd pela f&° mas se
esmorecer, nele ndo encontrarei mais nenhuma satisfagdo (BIBLIA,

2002, Carta aos Hebreus, 10, 37-38)

A epistola aos Hebreus, conforme escrita por Paulo, traz esta citagdo em grego,
nao em hebraico, e para Emunah o apodstolo elegeu a palavra Pistis: “Mas o meu justo

vivera pela fé (miotemg) 7!

que pode siginificar tanto fé¢ quanto crenca (acreditar),
confianga, fidelidade, e cuja raiz € Peitho (nei@®), que significa persuadir, instar, induzir,
um desejo ou impulso forte de argumentar, convencer. S6 tem desejo de convencer aquele
que ja estd convencido. E ¢ a este processo do derretimento das razdes e dos sentimentos
na forja do coragdo, a geracdo de convicc¢do, que ocorre na caverna escura do intimo de
cada um, que se refere Arendt, em relacdo ao apdstolo, quando afirma que as experiéncias
que nos conduziram a ciéncia de que éramos capazes de fazer voli¢des eram hebraicas na
origem, ndo foram politicas (ndo estavam relacionadas com o governo das nagdes ou
povos, muito menos com negociacdes para compatibilizar interesses), ndo foram
relacionadas com o mundo, nem o das aparéncias e nem a relacio do homem para com
ele; mas sim eram contidas dentro do homem. Estas experiéncias se resumem em uma
palavra: Fé. Eis o que alimenta a vontade de Paulo, eis a experiéncia que conduz o homem
a consciéncia de que ¢ capaz de constituir voligdes.

Sao varias as narrativas hebraicas que demonstram como o povo hebreu conciliava
o fato de estarem convictos com a fé que os motivava. Esta amalgama, esta liga fantastica
destes dois ingredientes proporcionava robustez inquebrantdvel ao sentimento, fazendo
vibrar e enrijecer as fibras mais intimas das almas destes peregrinos do tempo. Tomando
como exemplo a saida do Egito®?, por quarenta anos o povo caminhou pelo deserto,
confiando nas promessas de seu profeta, que embebido dos conhecimentos esotéricos dos
sacerdotes, conquistados a sombra de Termutis, os guiava. O deserto servia para o povo
como o forno de barro o qual, aquecido pelo fogo do sol inclemente, queimava a pele dos
caminheiros, mas, a0 mesmo tempo, temperava seus interiores com o intuito de torna-los

moralmente inquebraveis>?.
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31 A& pov 0 Sikoudg Cfoetol €k mioTE®G Kol €0V VmooTeiknTol pov 1 youyf ok gvdokel &v ot (BIBLE
INTERLINEAR GREEK, 1894, p. 576)

32 Livro de Exodo

3 A fé que move a convic¢do do hebreu ndo se dobra, mesmo diante dos desafios morais aos quais sdo
constantemente submetidos, de acordo com as narrativas Biblicas. Ao contrario da defini¢do costumeira e
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E ¢ justamente na epistola paulina escrita aos hebreus que irrompe a definigao de
fé, ndo como um conceito destacado e fundamentado por uma oratoria insuflada com um
discurso também oco, envernizado, mas maci¢o, preenchido pelos espiritos dos
antepassados, as raizes que nutrem as espessas e frondosas figueiras (BIBLIA, 2002, 1
Samuel, 25:18), oliveiras (BIBLIA, 2002, Exodo, 27:20), videiras (BIBLIA, 2002, Isaias
5:1-7), simbolos estes que possuem o mesmo papel dos blocos de concreto que sustentam
as piramides egipcias, que protegem os tesouros do conhecimento real e destinado a
alguns poucos iniciados, cujos segredos 1a dentro sdo depositados; Paulo traz exemplos
da fé em acdo, exortando seus conterraneos:“A fé (niotic) € a realizacdo do que se espera,
a prova (§\eyxoc) das coisas que ndo se véem (Bremopévav)**” (BIBLIA, 2002, Carta
aos Hebreus 11:1)%.

A fé promove a materializagao daquilo que se espera, o homem de fé realiza o que
espera que seja realizado, ndo aguarda que as coisas acontegam por motivos extrinsecos,
ele mesmo segue e executa aquilo que espera que acontega, confiando cegamente que
YHWH esteve, esta e estara com ele até o fim. Paulo cimentou essa sua fé com a
argamassa do amor de Jesus Cristo, quando Ele o interpelou a caminho de Damasco, e
perguntou “porque O perseguia”? Paulo, cego apds o extasiante encontro, durante trés
dias mergulhado em si mesmo, nada via, no sentido fisico, mas a0 mesmo tempo tudo
via, pois ampliava sua percepcao, seu discernimento, e extraia provas das coisas que se
processavam em seu amago. As conexdes neurais que possivelmente se davam em seu
cérebro, enquanto encarcerado na escuriddo de si mesmo pelo contato com a Luz da
estrada de Damasco, somente corroboravam o que seu coragdo ja tinha como certo. O
centro intelectual do hebreu ndo se separa do centro do sentimento. Seu coragdo ¢ a sede

de ambos, e o eixo que movimenta suas agdes passa por este centro. Continuando com a

rasteira que costumamos ouvir saindo atualmente das bocas dos religiosos contemporaneos, motivados pela
sanha de um progresso material, ela se fundamenta, aparentemente, na certeza de algo que ja se viu. A
confianga demonstrada pelo povo escolhido ndo é a daqueles que nutrem esperangas vas; ao contrario, suas
narrativas demonstram que seu comportamento era guiado pela certeza do reencontro, e ndo pela
expectativa do encontro.

3% A¢ miotic "Eotiv vméctoclg EAmiiopévav Eaeyyog mpaypdtov od PAemopévov (BIBLE INTERLINEAR
GREEK, 1894, p. 576). A palavra no original grego, pAenopévov, como definigdo traz “a acepgdo de ver”,
“ver”, no sentido fisico e literal, mas também traz “perceber”, “discernir”, no sentido figurado, o que d4 a
esta definicdo de fé um carater transcendental, destacando que as provas nao sdo puramente aquelas que
conseguimos perceber com os olhos da carne, mas principalmente aquelas que, apds colocar-se em marcha,
brotam do espirito como fruto do seu esfor¢o, dilatando a percepcao e o discernimento.

35 Uma outra tradugdo possivel para este trecho é: “A fé ¢ subjacente a esperanga, argumento dos que agem
ndo vendo”.
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narragio de fé aos seus compatriotas®®, Paulo afirma: “Pela fé nos entendemos que os
mundos foram criados pela palavra de Deus, de modo que aquilo que € visivel ndo veio a
existir por aquilo que é visivel. ” (BIBLIA, 2002, Carta aos Hebreus 11, 3).

De acordo com essa afirmagdo, a palavra ¢ uma expressao da vontade do criador,
aquela que carrega sua expectativa e serve como um mote para a acao; e fica explicito
que, a vontade que engendra a palavra (verbo), que por sua vez gera a agao, ¢ processada
no interior, em um lugar que ndo ¢ visivel, e toda geracdo se inicia neste invisivel,
conferindo existéncia ao que € visivel. Paulo, continua sua definicao de fé, que se assenta

nos exemplos de seus antepassados®’:

Pela fé Abel oferece a Deus um sacrificio maior que Caim, pelo qual ele
foi aprovado por ser justo, porque Deus o aprovou pelos seus dons, e
através disso ele ainda fala, mesmo estando morto. (BiBLIA, 2002, Carta

aos Hebreus 11, 4).

Pela fé Enoc foi levado, entdo ndo experimentando a morte, e ele ndo foi
encontrado, porque Deus o pegou. (BIBLIA, 2002, Carta aos Hebreus 11,
5).

Pela fé, Noé foi advertido acerca de coisas ainda ndo vistas, e por

reveréncia construiu uma arca (BIBLIA, 2002, Carta aos Hebreus 11, 7).

Pela fé, Abrado, quando foi chamado, obedece, saindo para um lugar o
qual ele receberia por heranca, e ele foi sem saber para onde estava indo.

(BfBLIA, 2002, Carta aos Hebreus 11,8).

36 A escolha deste termo se deve a considera¢do de que haja uma “péatria espiritual” para o judeu, pois que,
mesmo apo6s o advento da Palestina em 1948, os Judeus ainda ndo possuem realmente uma “patria” e
historicamente nunca possuiram. Eles vivem semeados pelo mundo, e seus coragdes se unem
espiritualmente, em torno da Torah, seu verdadeiro territorio.

37 Aqui é importante destacar que a linguagem hebraica é concreta, e funciona através de exemplos, de
acdes concretas. O melhor retrato disso € a conversa de Deus com Jeremias, quando Ele pede que o profeta
compre um cinto, e o prenda na fenda da rocha. Ele obedece-O e, depois, Ele pede que Jeremias o busque,
e, diante da fenda onde havia prendido o cinto, ele O avisa que, estando ja podre, ndo serve para mais nada.
Assim mesmo, Deus pede para que Jeremias calce o cinto, e v4 para a Sinagoga com ele. Com esta
experiéncia, Deus quer provocar em Jeremias o sentimento de humildade, auséncia de vaidade e, baseado
neste coragdo recheado com esta experiéncia, Deus pede que ele faga as suas pregagdes. Deus quer, deste
modo, destruir o orgulho de Juda, de Jerusalem, através deste exemplo concreto. (BfBLIA, 2002, Jeremias
13, 1-11)
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Pela fé também, com Sara, ele recebeu a habilidade de procriar, mesmo

tendo passado a idade normal (BIBLIA, 2002, Carta aos Hebreus 11,12).

E por toda a extensdo do capitulo onze desta referida epistola, Paulo segue dando
exemplos concretos que explicitam o que a fé foi capaz de proporcionar aos seus
antepassados. Os profetas viviam e transmitiam aos seus, € a sua populacao era sempre
renovada, para que a lembranga de Deus nunca lhes fugisse a memoria. O que lhes tocava
a sensibilidade, depois era processado em seus dmagos tais experiéncias e, a filosofia,
aqui entendida como o movimento de reflexdo, de se voltar sob as experiéncias que
sofremos, direcionava o coragao e o intelecto para o pilar moral do individuo. A vontade
em Paulo ¢ movida pela fé. E a fé, para o hebreu, ¢ construida sobre o sentimento, o

Pathos.

1.3 Vontade e Pathos

Paulo, o apdstolo das gentes, teria sido também um profeta da sua raga? Na visao
de Heschel®®, o profeta é um homem quebrantado, porque carrega sobre si o peso do
cora¢do de Deus. E um homem abatido, angustiado, é uma pessoa que se esqueceu dos
seus proprios pesos, e recebeu sobre seus ombros o peso do coracdo de Deus, o pathos
divino, o sentimento Dele sobre ele ¢ derramado, numa relagdo passional. Mas qualquer
um, ao receber as experiéncias do quotidiano, sente 0 que nossos sentidos nos transmitem;
todavia, o que diferencia o profeta dos outros € o vivenciar esta experiéncia, seu
processamento interno (o pensamento, dois-em-um socratico), deixando que ela o tire de
sua situagdo de conforto. E quando a mensagem da vida, trazida por estas experiéncias,
torna-se desconfortavel, ¢ Deus derramando o coragdo sobre a criatura. A partir deste
instante, ela passa a ser simpatica (SIM-PATHOS) aquela situacdo, simpatica aqueles
que também ja vivenciaram as situagdes que a experiéncia lhe trouxe.

Assim, como explicar a vontade inquebrantavel de homens cegos, de coxos ou
leprosos, que levantavam de dentro da propria treva, e buscavam o dito Messias, sendo
dessa forma? Como compreender a forma pela qual Jesus os atendia, um a um, e buscava
a simpatia de seus coracdes, ¢ ndo o entendimento do intelecto acerca do suposto
fendmeno milagroso ocorrido? E evidente que a vontade brota das experiéncias interiores,

quando ultrapassam a fronteira dos sentidos que nos permitem as percepgoes, quando se

38 Rabino Joshua Heschel, referéncia a palestra “Coracdo Quebrantado”, do Pr. Rene Kvitz (KVITZ, 2006).
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convertem em impressdes € nos trazem o cerne do que pensamos ser o fato ocorrido. E
em cima deste fato, uma massa a ser digerida e fracionada, a qual julgamos ser a verdade,
debrugamo-nos e injetamos os nossos liquidos digestivos mentais, que a decompdem e a
tornam palatavel. E ap0ds este processo, mais ou menos tenso, mais ou menos demorado,
tentamos encriptar em palavras os sentimentos que germinaram desta digestao.

39
,a

O que moveu a vontade da mulher que sangrava, hd doze anos consecutivos
romper com a Lei, com preconceito religioso febril da sociedade da época, que a mantinha
longe, por a considerar impura? O que fez com que ela desafiasse a tudo e todos, saindo
de casa, sentindo-se fraca e cansada, tocando varias pessoas pelo caminho e tornando-as
também impuras®®, colocando-se em meio a multidio dos que seguiam a Jesus e,
finalmente, apds esforgo tremendo, tocar a franja da veste de Jesus? A vontade desta
mulher foi engendrada em seu ventre, foi gerada em seu espirito, durante o tempo
suficiente, até que, madura, a fez levantar e ir rumo aquele que, de acordo com a sua fé
(Emunah), reestabeleceria sua saude, restituiria sua vida que se esvaia em sangue. Ela
realizou o que esperava (levantou e caminhou ao encontro de Jesus), provando o que
ainda ndo tinha visto (conseguiu a sua propria cura). E, por isso, em todos os encontros
de Jesus com a multiddo, narrados nas escrituras (acredita-se que as curas, encontros e
ensinamentos de Cristo foram em muito maior nimero do que os que conseguiram ser
capturados pelas penas dos evangelistas), a Sua resposta sempre era: Vai, que a TUA FE
te salvou, vai, que a TUA FE te curou. O conceito de fé para o hebreu (ndo é demais
salientar que Jesus, assim como Paulo, eram hebreus), ¢ a base do conceito de vontade. E
por isso podemos afirmar que, para o apostolo dos gentios, a vontade do individuo ¢
movida pela sua fé.

E qual a relagdo do pathos com a vontade? Jesus criticava os fariseus, e, sendo
Paulo um deles, a critica rebatia em seu peito. Uma das principais criticas era o fato de
que o fariseu via (além de olhar, observava, reparava, colocava sua atengdo) o cisco no
olho do irmao (irmao enquanto humano, qualquer que seja sua denominagao religiosa),

sem perceber a trave que estava em seu proprio olho (BIBLIA, Evangelho de Lucas

39 A parabola da mulher com sangramento: “Certa mulher, porém, que sofria de fluxo de sangue, fazia doze
anos, e que ninguém pudera curar, aproximou-se por detras e tocou a extremidade de sua veste; no mesmo
instante, o fluxo de sangue parou. E Jesus perguntou: ‘Quem me tocou? > Como todos negassem, Pedro
disse: ‘Mestre, a multiddo te comprime e te esmaga’. Jesus insistiu: ‘Alguém me tocou; eu senti que uma
for¢a saia de mim’. A mulher, vendo que ndo podia se ocultar, veio tremendo, caiu-lhe aos pés e declarou
diante de todos por que razao o tocara, e como ficara instantaneamente curada. Ele disse: ‘Minha filha, tua
fé te salvou; vai em paz’ ” (BfBLIA, 2013, Evangelho de Lucas, 8, 43-47). Grifos nossos

4“0 BIBLIA, 2002, Levitico, 15
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6:41). Isso pressupde que, se ele ndo conseguia perceber a trave em seu olho, ele ndo a
sentia, e sem senti-la, como deixar de repreender o irmao, no qual ele via pendurado o
cisco? Os ensinamentos destacavam que somente aquele cujas experiéncias ainda ndo
haviam enveredado pelo caminho que o irmdo vivenciava, poderia ter a falta de
sensibilidade, de discernimento de efetuar um julgamento. A auséncia de experiéncia
impede que a fé germine, considerando que ela € a realizagdo (experimentacdo) da
expectativa, além de anular o vetor que traz para si o pathos.

Por isso a condenacdo de Jesus aos fariseus e ao farisaismo, fato que ele deixa
transparecer na parabola da figueira seca, simbolo das pessoas que apenas aparentam o

bem, mas na realidade nada possuem de bom;

[...] 12 No dia seguinte, ao sairem de Betania, [Jesus] teve fome. 13 E,
vendo de longe uma figueira com folhas, foi {ver} se encontraria algo
nela; dirigindo-se a ela nada encontrou sendo folhas, pois ndo era tempo
de figos. 14 Em resposta, disse a ela: Nunca mais ninguém coma fruto de
ti. Os seus discipulos ouviram {isso} (BIBLIA, Evangelho de Marcos
11:12-14).

A parabola se enche de sentido quando se sabe que, nas figueiras daquela regido
de Paulo e Jesus, primeiramente nascem os frutos, € posteriormente, nos espagos que os
frutos ndo ocuparam, brotam as folhas. De modo que, ao ver uma figueira repleta de
folhas, mesmo que nao seja época de figos, ¢ certo deduzir que haverdo frutos maduros,
inclusive. Assim, o fariseu ¢ aquele que, dotado de uma aparéncia exuberante, ao longe,
faz com que os peregrinos que os observam imaginem que sao carregados de frutos, que
podem alimentar, entretanto, ao exame mais aproximado, minuncioso, sao
desmascarados, e mostram ndo possuir nada além de fantasia. E é nessa superficialidade,
nessa ilusdo, que reside a condenacdo de Cristo. Nao ha como ter sentimentos fortes,
sofrer emogdes (pathos), permanecendo na superficie do discurso, ou da liturgia

mecanica. O pathos € a base da experiéncia que culminard na vontade.

1.4 O lume da experiéncia: O dois-em-um.

O pathos conduz a experiéncia do diadlogo silencioso, ao dois-em-um socratico,

“que desde Platdo temos chamado de pensamento” (ARENDT, 2002, p. 233), e so
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acontece no estar-so, quando nos desapegamos do mundo das aparéncias. A informacao,
o sentimento € coletado através dos sentidos, no ambiente exterior, € ruminada nos
interiores do espirito, que se mantém imperturbavel, harmonico, exceto quando tocado
por algum fator externo, tais como as necessidades pragmaticas do quotidiano ou presenga
de outras pessoas. O que Paulo revela € que esta suposta harmonia ndo existe, a0 menos
ndo quando se conhece a Lei. Aproximadamente quatrocentos anos depois de Sdcrates,
ele trata do carater perturbado do espirito, frente ao dilema da escolha, alis, ante o dilema
de querer escolher, de ter vontade de seguir um caminho em detrimento de outro, quando
escreve a epistola aos Romanos. Nesta carta, a vontade de pecar (de transgredir) ¢
confrontada com a lei, a qual é o fator desarmonico, causando a angustia de querer fazer
0 que, agora, sabe-se que ndo se deve.

As epistolas paulinas sdo pinturas destacadas no universo do cristianismo
primitivo. O apdstolo, com seu verbo eloquente, disseminado em suas incursdes em varias
cidades do mundo conhecido da época, fundando igrejas e pregando com sua oratoria
preenchida de seu discurso inflamado, possivelmente nao via faltar pedidos para que, em
pessoa, visitasse as dezenas de comunidades que houvera inaugurado. Concluimos entao
que o apodstolo encontrou nas epistolas uma forma de estar presente, um balsamo que seria
capaz de amenizar a angustia que sentia ante a incapacidade de atender a todas as
necessidades, simultaneamente, sendo que as cartas valeriam como um poderoso recurso,
pois as palavras emanavam de seu espirito vigoroso e se materializavam através da pena,
associando o sentido das palavras a propria exemplifica¢do, a propria vida. Comegou
entdo a redigir, uma a uma, as cartas que carregavam as flamas do seu verbo, iniciando
com a Epistola aos Tessalonicenses. Ao todo escreveu quatorze cartas.

A Epistola aos Romanos, foi escrita, ao que tudo indica, em Corinto, no final de
55, inicio de 56*', quando estava prestes a partir para Jerusalém, de onde aspirava dirigir-
se para Roma e de 14 para a Espanha (BIBLIA, Carta aos Romanos 15, 22-32). A igreja
de Roma, a qual a epistola se dirigia, deveria possuir um caldo cultural e religioso bem
interessante, pois que era frequentada por judeus-cristdos, centurides, € possivelmente
pessoas de todas as partes do império, considerando o transito existente naquela parte do
mundo, por ser a cidade mais importante de sua época (ACHTEMEIER, 1996, p.940).
Crentes oriundos do paganismo e do judaismo, aqueles trazendo o tonico da razdo, estes

o elixir da Lei, buscavam contrapor suas verdades, com vistas a competir para trazer a si,

41 De acordo com o texto “Introdugdo as epistolas de Sdo Paulo”. (BIBLIA, 2002, p.1959)
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para o mundo de suas proprias convicgdes, os que delas discordassem. Paulo com seu
espirito de convergéncia, traz a multiplicidade destes fatores para a unidade de Cristo, e
os crentes Nele, quer sejam pagaos ou judeus, devem formar um s6 todo na caridade e no
apoio mttuo (BIBLIA, Carta aos Romanos 12,1-15,13). Nesta carta Paulo trata de alguns
temas centrais, tais como a contraposi¢ao da Lei de Moisés a Lei de Cristo, evidenciando
o peso da Lei na vida dos cristdos nascentes; ao dizer que a primeira Lei € boa em si € nos
fez conhecer a vontade de Deus (BfBLIA, Carta aos Romanos 7, 12), mas ndo conseguiu
nos dar a forca intima, nuclear de a cumprir, ¢ que a segunda Lei nos favorece a possuir
esta forca, o amigo dos gentios traz o seguinte panorama: a Lei expressa a vontade de
Deus, e Cristo nos concede a possibilidade de, através da nossa vontade, a exercer. E esta
vontade que Arendt interpreta como sendo impotente, ao trazer para suas reflexdes o
capitulo 7, versiculo 19 (ARENDT, 2002, p. 237): Com efeito, ndo faco (moi®) o bem
(GyaBdv) que quero (06Am), mas fago o mal (kaxdv) que ndo quero”? (BIBLIA, Carta aos
Romanos 7,19).

Arendt destaca que este tema nao era novo para os leitores de Paulo, pois também
Ovidio (“A mente do outro sugere: Vejo o melhor e o aprovo; Sigo o pior, que estd no
)3

hospedeiro™)™ e Euripedes (“Eu indubitavelmente sei que mal eu intento fazer; entretanto

mais forte que minhas deliberagdes [boulemata] € meu thymos [0 que me faz mover,
minha motivacdo], o qual é a causa dos maiores males dentre os mortais”)** ja4 haviam
dito coisas similares, lastimando a fraqueza da razao, que conhece a lei mas ndo consegue
cumpri-la, cedendo aos impetos passionais do querer. Até mesmo cita a investigagao de
Aristoteles, ao dizer que a razao ordena “porque sabe o que deve buscar e o que se deve
evitar” (ARENDT, 2002, p.228) pois conhece a lei, mas reconhece que o homem
incontinente, descomedido, segue o seu querer, desobedecendo as ordens da razdo. Ele
pode ter detectado esta auto-contradi¢cdo no que condiz a a¢cdo do homem, ao escolher

aquiescer ao impulso do desejo* em detrimento da ordem da razdo, mas também, assim

2 Tap dyadov 6 05Aw 00 mo1d dALL kakdv & od 0éhw todto mpdocm (BIBLE INTERLINEAR GREEK,
1894, p. 416)

4 Mens aliud suadet: video meliora, proboque; Deteriora sequor: quid in hospite. Sentenga escrita por
Ovidio em sua obra Metamorfose, livro VII. (NASO, 1821, p.476)

4 ARENDT, 2002, p.237

45 Preferimos aqui manter a escolha de Arendt pela palavra “desejo” ao invés de utilizar “vontade”, pois
consideramos que se encaixa melhor no contexto. “Vontade”, tal como entendemos, ultrapassa a definicao
de “desejo” porque abrange uma perspectiva maior de sentido, além de conter o proprio conceito de desejo.
O “desejo” € o impulso irracional que possui o espirito quando dirigido pela percepcao de seus sentidos,
que busca acima de qualquer coisa saciar a sede ou a fome que acredita possuir, estando visceralmente
relacionado com os apetites. O homem desejoso ¢ uma besta-fera que ndo mede esfor¢os ou consequéncias
para locupletar-se, alimentando-se das sensagdes prazerosas que este saciar proporciona. Ja a vontade, que
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como os outros, atribui este “fenomeno a livre escolha da vontade” (ARENDT,2002, p.
237).

Fazer o bem que se quer. O entendimento do que vem a ser este ‘bem’ ¢
diretamente proporcional ao conhecimento da Lei. Aqui poderiamos, sem qualquer perda
de sentido, traduzir este trecho da epistola para “quero querer cumprir a Lei”, ou seja,
quero ter a vontade de seguir, de viver, de ajustar a minha conduta aquilo que a Lei me
permitiu conhecer. Quero subjugar os meus desejos @ minha vontade de querer ndao os
realizar, em nenhum sentido. Quero querer fazer o bem (dyaf6v). A palavra escolhida
pelo autor da epistola ao referir-se ao bem, agathos, ¢ definida como um bem intrinseco,
profundo, um bem que ¢ bem sendo visto ou ndo, sendo percebido ou ndo. Um bem que
nido depende da percep¢io do homem para que seja reconhecido como tal*l, algo
transcendente que supera a razdo e o desejo do homem, mas pode ser alcancado pela
vontade.

Querer (0éAw), ¢ ter a disposicao de fazer, de realizar, construir (moi®) algo. E s6
¢ possivel querer algo que se conhece, que ja foi tomado pela nossa razdo, que ja penetrou
os umbrais da cogni¢do. No trecho destacado da carta de Paulo aos romanos (BIBLIA,
Carta aos Romanos 7,19) ele usa o querer em dois momentos: quando fala do bem, que
quer fazer, e quando fala do mal, que nao quer fazer. Nestes dois pontos, ele demonstra
conhecer tanto o bem quanto o mal, pois caso contrario, ele ndo poderia querer, a um
fazer, e ao outro ndo fazer. O termo que ele usa para designar o “mal” (KakoOv) ndo €
transcendente, mas sim imanente. E o0 mal no seu sentido mais extenso*’, mais profundo,
uma falta interior, algo envenenado, a maldade intima que flui para o exterior de um

personagem, um ente que € moralmente podre, como quando na madeira que apodrece

contém em seu significado o desejo, vai além disso. Ela nasce do embate violento entre o desejo irracional
com a razdo pura, a qual se alimenta dos conhecimentos que a experiéncia lhe confere, fato que nos
proporciona a autoridade de afirmar que, quanto mais conhecimentos se tém acerca de qualquer tema,
menor poder possui o desejo sobre a condugao daquele espirito que conhece. A vontade é uma ponte no
espirito humano, ligando a margem dos desejos, em uma extremidade, a margem da razdo em outra
extremidade, fazendo com que a totalidade seja reconhecida como espirito. E um filtro purificador do
desejo, mediando as aspiragdes racionais e os rompantes passionais, que domestica as paixdes da alma e as
transforma em um fogo propulsor do espirito rumo a realizagdes maiores.

46 De acordo com a defini¢do strong greek. (BIBLEHUB GREEK, 18)

47 Aqui relacionando a extensdo de um conceito 4 medida do seu entendimento, da sua compreensio.
Obviamente quando dizemos que algo ¢ grande, e este algo ndo € material, ndo consigo mensurar suas
dimensdes com uma fita de medir, condicionamos este algo as propor¢des que estdo contidas em nosso
espirito, que podem ser, o que na maior parte das vezes o €, totalmente distintas das propor¢des contidas
em outro espirito. Fato este que fertiliza as maiores contradi¢des e contraposi¢des dos discursos, pois as
proporg¢des que temos hoje dilatar-se-20 amanha, alimentadas que serdo pelos conhecimentos trazidos pelas
minhas experiéncias, o que fard uma defini¢do, um conceito, que hoje admitimos ser grande, ser definido
como pequeno no futuro.
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jogada ao tempo, que deixa vir a tona a podridao que ja estava contida em si mesma. Sua
raiz (xaxio) nos da ainda mais claridade acerca das fundagdes desta palavra usada pelo
apostolo, trazendo a idéia de uma disposicao maldosa, o mal que esta sempre presente,
mesmo quando nao se expressa.

E um embate, uma luta que entdo se trava na intimidade do homem, na medida
em que passa a conhecer a lei. Esta luta do “dois-em-um”, que em Paulo ndo ¢ amistosa
(ARENDT, 2002, p. 234), comeg¢a como um desconforto, algo como uma troca de
impropérios, fazendo com que o individuo, que até entdo se comprazia em satisfazer seus
desejos, seus apetites, tenha em si mesmo acesa uma flama, que, apesar de inumeras
tentativas de si mesmo em apaga-la, comeca a clarear a caverna do seu intimo, afastando
quilometros de trevas. Ele ndo mais segue tateando as paredes, esta pequena flama, que o
incomoda, o deixa inquieto, ativa a sua visdo, ampliando sua percep¢ao de fatos, de
experiéncias de um modo, de um prisma que ele ainda nao havia conhecido. Até entdo,
saciar seus desejos apenas, o que aqui podemos relacionar com “o mal que fago” da
epistola, ¢ um habito para ele, construido gradativamente através de cada atitude, desde
quando adquiriu consciéncia de si mesmo. Mas o que aqui chamamos “mal”, o puro
contentamento de seus apetites, ¢ algo que o homem ainda ndo sabe que se categoriza
como tal. Ele ndo adquiriu ainda a consciéncia de que suas agdes, sua conduta, que se
limitam a saciar-se, seja algo que se contraponha a lei, pois niio a conhece*®. Ele ainda
pratica o mal porque ignora o bem, e ndo por vontade de praticar®.

A Lei traz consigo determinagdes que regem a conduta, as a¢des daqueles para os
quais ela ¢ direcionada, que fazem parte da expectativa daquele que a editou. E estd no
querer, a partir da assimilacao deste conhecimento, consentir com estas determinagdes ou
ndo. Este consentimento, sempre voluntario, ¢ o que desperta a vontade do individuo. A

Lei tem fun¢do ambigua, sendo “boa, no sentido que o pecado é [trazido a luz, mostrado]*°

48 A questdo da consciéncia exerce um papel decisivo. E possivel agir sem ter consciéncia de que se age,
mas como sabemos que agiamos sem consciéncia? E o que nos faz ter consciéncia de que agiamos sem
consciéncia, ndo pode amanha tombar sob o peso de outro fato, outra coisa que nos evidencie que, quando
pensavamos ter consciéncia acerca da ag¢fo que tomamos sem consciéncia, também ndo tinhamos
consciéncia disso?

4 Aqui existe uma intencional aproximagdo com o didlogo socratico “Gorgias”, no qual existe uma relagdo
acerca do “fazer o mal” com a ignorancia de quem pratica.

0 Pecado, Sin = Hamartia — Failure, missing the mark, hence a guilt, sin, a fault, failure. Ha uma diferenca
tremenda entre “o pecado se mostrasse como o pecado” (na forma como estd na traducdo da obra que
usamos como base para este trabalho, Arendt, (2002, p.234), ou na obra original que usamos como apoio,
Arendt, (1981 p. 64 — willing), e o pecado ser reconhecido como pecado, em conformidade com o original
grego (phane / Phaino — To bring to light, to cause to appear). Algo s6 pode ser conhecido quando ¢
percebido. Algumas coisas, mesmo percebidas e conhecidas, ndo sdo reconhecidas por falta do parametro
que se exige para que se possa classificar tais coisas. Assim, no processo de “reconhecimento”, aquilo que
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reconhecido como sendo o pecado” (BIBLIA, Carta aos Romanos 7:13 — Conflito interno
com o pecado) e ruim, pois como a lei ¢ uma ordem, desperta as paixdes (no sentido de
trazé-las a tona, a consciéncia de que sdo paixoes, a partir do conhecimento da lei), e
revive o pecado (também no sentido de trazer a vida a lembranga de algum
comportamento, agdo que, antes de se saber que era pecado, ndo o era para quem o
praticou).

A Lei também traz consigo uma agitacdo, uma inconformidade, um desconforto,
que confunde aquele que a conhece, ao derruba-lo de seu cavalo de certezas®'. Tudo
aquilo que ele sempre pensou ser o objetivo da sua vida, todas as atitudes que estava
habituado a fazer, que estava acostumado a ver as outras pessoas fazerem, cai consigo
junto ao po6 da terra. E, como este processo de conhecimento ndo ocorre para todos, ao
mesmo tempo, o conhecedor da Lei passa a também vivenciar experiéncias conflituosas
externas, pois quando enfim direciona a sua vontade no sentido de subjugar seus desejos,
seus apetites, conseguindo agir em conformidade com a Lei, sincronizando a propria
vontade, neste caso, com a de quem promulgou (Deus), seus demais convivas,
permanecendo na ignorancia da Lei, passam a discrimina-lo, pois seu comportamento ndo
¢ mais equivalente ao comportamento daqueles que lhe compartem a existéncia. Paulo,
ao conhecer’” a Lei através de Jesus Cristo, ultrapassa os conhecimentos puramente
intelectuais que tinha acerca das letras sagradas, e d4 vazdo ao sentimento de
experimentar a Lei, tornando-se temporariamente cego.

O resultado ¢ que o conhecimento da Lei, nestes termos que acabamos de colocar,

através do sentimento, da prova, e ndo somente através do intelecto, conduz a morte; ndo

se reconhece primeiramente se mostra, sai a luz, aparece, para que possa ser percebido, conhecido e depois
reconhecido (categorizado dentro de categorias prévias do conhecimento daquele que percebe). Se o ser
que percebe ndo possui ainda nenhuma categoria de conhecimento que possa servir para armazenar o que
se esta percebendo, ndo o reconhecerd. Se tampouco ndo possui sensibilidade para o perceber, nem
conseguird submeté-lo a proxima etapa, a do conhecimento, para depois buscar categorias e classificar o
que conhece como algo reconhecido. Assim, o processo do conhecimento se da pelas etapas: algo se torna
visivel, se mostra, sai & luz; é percebido e conhecido; e enfim, reconhecido, classificado em categorias
similares, de acordo com o conhecimento prévio destas, que possuam afinidades entre si.

51 Referéncia explicita ao episodio de conversdo de Saulo, quando a caminho para Damasco.

52 Aqui no sentido de aprofundar, expandir a sua consciéncia acerca da Lei. Pois ele j4 a conhecia,
intelectualmente, era doutor do Sinédrio, mas ainda ndo a havia experimentado da forma como Jesus o
convidou a experimentar. E o gatilho para que ele repensasse todas as atitudes que havia tomado até entdo,
aquelas que culminaram na perseguicdo extrema aos cristaos nascentes, foi a pergunta que Cristo dirigiu a
ele, enquanto permanecia esticado junto ao pé da estrada: “Saulo, porque me persegues? ”. Por qué? A
busca por um motivo, ao invés de uma reprimenda fundamentada em argumentos intelectuais ou qualquer
outra atitude que pudesse ser ao menos esperada, estilhagou o conhecimento que Saulo julgava possuir da
lei, e o fez perscrutar com sua sonda, em profundidade, todo o arcabouco de defini¢des, de conceitos que
havia obtido até ali. A base do conhecimento profundo, intenso da Lei, é o sentimento, a experiéncia e ndo
somente o intelecto, que apenas enverniza as palavras, mas ndo permite que sejam saboreadas, sentidas.
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a morte fisica, mas sim a morte do homem velho™, aquele que vivia apenas para satisfazer
seus desejos, sem ter conhecimento de que suas atitudes nada mais eram do que a vida
em pecado. O conflito que a Lei traz ao homem ¢ muito intenso, pois faz com ele nao
entenda as proprias agdes, tornando-se uma questao para si mesmo; nao faz o que quer
(que neste caso ¢ seguir a Lei, e ndo mais pecar, transgredir, uma vez que descobriu ser o
que fazia, uma transgressao) mas sim o que detesta (continua agindo da mesma forma que
agia quando ndo conhecia a Lei, quando ndo sabia que o que fazia era uma transgressao).
Deixar de seguir, de praticar uma a¢do que tenha se tornado um hébito ¢ penoso, e exige
um esfor¢o quase inumano. E aqui que a vontade surge, pois somente através da sua forga,
vencendo passo a passo o desejo de se preencher das sensagdes prazerosas que antes nao
lhe incomodava a consciéncia, mas agora incomodam, pois ha o conhecimento da Lei.
Esta ¢ a desgraca do homem, sua miséria, permanecer neste limbo entre dois extremos,
sem ser capaz de, por si mesmo, se livrar desta prisio. Sua vontade é impotente™,
Somente através da graga de Deus, de sua misericérdia e da sua intervengdo, pode o
homem se libertar, se curar desta dor causada pela angustia de fazer o que nao se quer, ¢
querer o que nao se faz (ARENDT, 2002, p.234). A for¢a de vontade ¢ humana, mas o
combustivel que a preenche e inflama, a sua combustao, vem de Deus.

Arendt alerta que Paulo queria a justi¢a (dwcatoovvn), entendida como perseverar
nas coisas escritas no livro da lei, quando ele cita na sua epistola aos Galatas (BIBLIA,
Carta aos Galatas, 3,10) o livro de Deuterondmio (BiBLIA, Deuteronémio, 27,26):
“Maldito seja aquele que ndo persevera, mantém (Eupével)> as palavras desta Lei, ndo as
pondo em pratica”. A relacdo entre perseveranga e vontade ¢ muito proxima. A historia
do povo hebreu € plena em exemplos que podem corroborar com isto, como na histéria

de quando Abrado encontrou a Deus:

Desde muito pequeno Abrado demonstrou que amava muito ao Senhor.
Era um menino de coragdo sabio, disposto sempre a compreender a
magnificéncia da Eternidade, desprezando a vaidade e a idolatria. Em
uma oportunidade, enquanto observava o brilho e a luz do céu ao meio-

dia com os raios solares que caiam sobre toda a terra, disse: “Esta luz

33 “E eu estava vivo, afastado da lei, mas quando o mandamento veio, o pecado saltou para a vida e eu
morri, ¢ este mandamento que deveria conduzir a vida, encontrou-se com respeito a mim, conduzindo a
morte” (BIBLIA, 2002, Carta aos Romanos 7:9 — 10:9)

34 Fica mais claro porque Arendt nomeia a se¢do que fala de Paulo em 4 Vida do Espirito como “O Apdstolo
Paulo e a impoténcia da vontade”

35 "Eppéver pode significar permanecer, respeitar, manter, perseverar.
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deve ser um deus, e eu irei adora-lo”. E rendeu culto ao sol. Mas quanto
mais avangava o dia, menos brilho tinham os raios solares, até quando se
produziu o entardecer, deixando tudo envolto em escuriddo. Neste
momento disse: “Nao; certamente o sol ndo € um deus. Aonde encontrarei
um Deus a quem possa render gragas? ” O sol desapareceu de sua vista,
deixando tudo envolto em trevas. Entdo apareceu a lua e quando Abrado
a viu brilhar nos céus rodeada de milhares de estrelas, disse: “Talvez estes
sejam os deuses criadores de todas as coisas”. Logo se inclinou e adorou
a lua e as estrelas. Mas quando comecou a raiar o dia, tornando palida a
luz da lua e das estrelas, voltando a brilhar o sol em todo seu esplendor,
Abrado conheceu o verdadeiro Deus e disse: “Existe um poder mais alto,
um Ser Supremo, ¢ estes astros sdo somente sua corte ¢ outra de suas
maos. Desde aquele dia e até sua morte, Abrado conheceu ao Senhor e

caminhou nele conforme sua vontade”.*® (TALMUD, 2006, p.79)°’

Abrado conheceu ao Senhor, ¢ o mesmo que dizer que conheceu a sua Lei, as
suas expectativas, conheceu a vontade Dele. E a partir deste conhecimento, caminhou®®
nele’” conforme a sua propria vontade, que ja era querer o que queria o proprio Senhor;
Cumprir a lei na medida que a minha consciencia a acolhe em meu intimo. Nesta historia,
Abrado, cheio de perseveranga, capacidade de manter-se firme em face de dificuldades,
sustenta ao povo de Israel desde o inicio dos tempos. Esta perseveranga ¢ fundada na f¢,

que por sua vez, também alicerca a vontade. A engrenagem dos conceitos pode entdo ser

36 Grifos nossos.

57 Tradugdo propria do trecho original “Desde muy nifio Abraham demonstré que amaba mucho al Sefior.
Era un nifio de corazén sabio, dispuesto siempre a comprender la magnificencia de la Eternidad,
desprenciando la vanidad y la idolatria. En una oportunidad, mientras observaba el brillo y la luz del cielo
al mediodia con los rayos solares que caian sobre toda la tierra, dijo: ‘Esta luz debe ser un dios y a €l
adoraré’. Y rindio culto al sol. Pero cuanto mas avanzaba el dia menos brillo tenian los rayos solares, hasta
que cuando se produjo el atardecer, todo quedd envuelto en tinieblas. En este momento dijo: ‘No;
ciertamente el sol no es un dios. ;] Ddénde encontraré un Dios a quien rendir pleitesia?’. El sol desaparecio
de su vista, quedando todo envuelto en las tinieblas. Entonces apreci6 la luna y estrellas, dijo: ‘Tal vez estos
son los dioses creadores de todas las cosas’. Luego se inclind y ador6 a la luna y a las estrellas. Pero cuando
empez0 a clarear el dia y palidecio la luz de la luna, Abraham conoci6 al verdadero Dios y dijo: ‘Hay un
poder mas alto, un Ser Supremo, y estos astros s6lo son su corte y otra de sus manos’. Desde aquel dia y
hasta su muerte, Abraham conoci6 al Sefior y caminé en El seglin su voluntad.”

58 A escolha deste verbo ¢é interessante, pois remete ao peregrino, ao andante, que marcha sempre, ao sabor
da sua vontade. Mas além de tudo, um caminhante que se desloca, progride, ndo apenas se movimenta, pois
ele caminha de acordo com a vontade dele, que quer querer a vontade do seu Senhor.

3 O ato da caminhada pressupde uma direcdo, um espago € um tempo. O espaco, 0 meio no qual o
caminhante se desloca € o proprio Senhor, sua propria vontade. Isto justifica a fala de Paulo, que ndo ¢ mais
ele que vive, mas Cristo que vive nele (em Paulo — Conforme carta aos Galatas, 2:21). Ao caminhar no
Senhor, o Senhor também passa a caminhar nele, pois seguir a vontade do Senhor é o mesmo que querer o
mesmo que ele quer, viver a vida em favor da vida dele. Paulo cria uma relago interessante de identidade
entre vida e vontade.
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delineada no discurso paulino: o habito de pecar ¢ desafiado quando se conhece a Lei.
Antes dela o pecado se dava por consentimento, agora, peca-se por descuido, por
desobservancia. A perseveranca na pratica da Lei ja conhecida desfaz o habito negativo
(agir em desconformidade com a Lei — em comportamento equivalente ao mal),
construindo o habito positivo (agir em conformidade com a Lei), corporificando os
ensinamentos aprendidos através das acdes produzidas pela for¢a da vontade, insuflada
pelo sopro da gracga. Assim, o escravo voluntario de Jesus Cristo (BIBLIA, Carta aos
Romanos 1:1) reequilibra seus passos rumo a irmandade universal (BIBLIA, Carta aos
Romanos 1:7)%, unindo judeus e gentios; gregos, hebreus e romanos entorno da luz de
Cristo.

Mas, algo de incoerente ainda permanece no ar. Por que, mesmo havendo Paulo
engendrado um mecanismo muito interessante para demonstrar como a vontade surge no
amago do homem, e como ela possui uma for¢a capaz de retirar o ser da condig@o anterior

que estagiava, chegando ao extremo de matar o “homem velho”¢!

e substituir por um
homen novo, Arendt afirma que esta vontade ¢ impotente? O mapa para entendermos esta
afirmacao estd em outra afirmativa, na qual ela indica o tema da carta aos Romanos: “Que
a lei ndo pode ser cumprida, que a vontade de cumprir a lei ativa uma outra vontade, a
vontade de pecar, € que uma vontade jamais existe sem a outra — este ¢ o tema de que

Paulo trata na Epistola aos Romanos” (ARENDT, 2002, p.236). Para ela, a vontade em

60 Ao chamar Deus de nosso Pai, o apostolo nivela a todos, da mesma forma: Nao ha distingdes de ragas ou
etnias, linguagem ou qualquer outra diferenga visivel ou ndo, que pudesse nos colocar em posi¢do
privilegiada em relagdo ao outro, em relag@o ao proximo.

61 Essa expressdo cunhada por Paulo aparece na carta aos Efésios: “22 dvudg drmo0£c0ot katd v Tpotépay
AvaoTPOPNV TOV moAadv GvBpmmov tOv @Belpduevov katd <tijg amatme> <tag émbopiog> 23 &¢
avaveodohat @ mvedpatt DUAYV <tod voos> Kol Evovoachar Tov Kavov dvBpomov kot < Tov Ogov>
KkTobévta év dikatoovvy kol oottt g dAindeiag (BIBLE INTERLINEAR GREEK, 1894, p.507),
contrapondo o homem velho (mahoov GvBpwmnov), que é destruido por “desejos” (émbvpiog) enganosos,
carregado de costumes antigos, sentimentos cristalizados, habitos desenvolvidos pela repeti¢do de atitudes
ndo condizentes com a nova moral do Cristo, a eles apresentada, ao homem novo, aquele que foi criado
segundo Deus, na justi¢a e santidade da verdade (BIBLIA, Carta aos Efésios, 4,24). A palavra usada, que
foi traduzida por “velho” (moAodv) também carrega a idéia de desgaste, exaustdo, de algo que esta
danificado e ndo mais pode ser utilizado, o que indica um espelhamento as palavras do Cristo, expressas na
boa nova de Mateus: “Vinde a mim todos os que estais cansados sob o peso do vosso fardo e vos darei
descanso. Tomai sobre vos o meu jugo e aprendei de mim, porque sou manso ¢ humilde de coragdo, e
encontrareis descanso para vossas almas, pois meu jugo é suave e meu fardo ¢ leve” (BIBLIA, 2013,
Evangelho de Mateus, 11,28-30). O fardo pesado, que tornava aqueles que o portavam cansados, era
comumente uma alusdo a Lei, “cujo fardo ¢ frequentemente sobrecarregado por certas observancias
acrescentadas (principalmente pelos fariseus). “O jugo da Lei” é metafora corrente entre os rabinos”
(BIBLIA, 2002, p.1724).

Os desejos (€mBupiog) sdo o primeiro estagio da consciéncia humana, oriundas do imo do espirito, palavra
aqui usada na conotacdo arendtiana. Por isso o desejo do homem é um material tdo rico, pois nos permite
enxergar o homem por dentro. Estudando os desejos, conhecer-se-ao os espiritos, pois que sdo a expressao
do homem interior que busca locupletar, empanturrar-se com aquilo que acredita tornar sua existéncia
plena.
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Paulo, como descrita aos Romanos ¢ impotente porque ela possui, de modo intrinseco,
dois vetores que anulam as suas forgas, que combatem entre si, um arrastando o homem
para que permanec¢a fazendo o que sempre fez, antes de conhecer a lei, e outro dando a
ele uma nova perspectiva, de se renovar e agir em conformidade com a lei. A vontade de
cumprir a lei carrega em si mesma a vontade de ndo cumprir. Ter consciéncia da Lei e
nao a cumprir ¢ pecado. Mas nao ter consciéncia da lei, agindo em divergéncia com o que
ela prega por principio, ndo pode ser considerado pecado. O pecado assenta na
consciéncia da lei, € nao no principio que a lei legisla acerca, e € por isso que Paulo afirma
que antes da lei ndo existia o pecado (BIBLIA, Carta aos Romanos, 5,13).

A luta do homem, assim, passa por dois momentos. O primeiro, reside no
conhecimento da lei, que pressupode toda uma carga de desconstrugdo e reaprendizagem,
no qual sua consciéncia ¢ demolida, vendo ruir seu castelo de certezas e objetos de sua
convi¢ao®, sendo reconstruido depois, utilizando como alicerce a estrutura do primeiro,
mas acrescentando elementos novos que conferem maior visdo ao espirito; e o segundo,
que parte do ponto onde a consciéncia entrega o novo castelo pronto, quando o homem
deve querer, ou permanecer nas ruinas do velho castelo, ou habitar o novo. Esta condigao
de transi¢do, cuja fagulha que inicia o incéndio se desenvolve num atimo, mas € o fruto
de um esforgo herctileo proveniente do atrito entre o homem e o mundo, quando o espirito
rompe com o velho rumo ao novo, gera uma angustia tremenda, pois ele ndo pode mais
continuar no sossego de permanecer perfazendo algo, de forma habitual, que até entdo,
ndo era para ele nenhum problema; sua consciéncia ndo mais o deixara em paz, alertando-
o a todo instante em que ele colocar seu pé fora da linha que demarca seu caminho®, que
agora ¢ a lei. A lei sempre esteve gravada na consciéncia, a qual desperta em nds pela
forca torrencial de alguns acontecimentos marcantes, por exemplo, a consciéncia do
apostolo despertou no encontro com Jesus as portas de Damasco. A partir deste despertar,
0o homem s6 terd paz quando decidir, quando escolher seguir a lei, seguir a sua
consciéncia, agir em conformidade com ela. Mas, de acordo com a carta aos Romanos,

capitulo 7, versiculos 20 a 23%:

62 Alusdo ao episodio da conversdo de Saulo, as portas de Damasco (BiBLIA, 2013, Atos dos Apdstolos,
9).

83 Aqui existe uma aproximagdo com os dizeres de Jesus: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida; ninguém
vem ao Pai, sendo por mim” (BfBLIA, 2013, Evangelho de Jodo, 14,6). A agdo de ir de encontro ao Pai, a
decisdo de se seguir por este caminho ou outro, depende exclusivamente do individuo. Jesus se mostra aqui
como um caminho alternativo aos caminhos que o homem ja conhecia antes da Sua passagem pelo orbe
terreno, e como toda escolha gera angustia, esta ndo poderia ser diferente.

6420 82 £i 0 00 08k T0DTO TR EYD OVKETL KoTepydlopat odTO ALY <) Guoptio™> oikodoa &v duoi 21 dpo
Ebdpiokm tov vopov €pol 1@ 0EA0VTL To1ElV <10 KOAOV> &TL <TO KOKOV> apdikettat £pol 22 yap cuvidopot
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20. Ora, se fagco o que ndo quero (0éAm)®, isto que eu estou fazendo
(mow®) * , ndo mais sou eu (dy®)* aquele que estd fazendo
(katepyalopar)®®, mas sim o pecado (auaptio)® que vive (oikodoa)”® em
mim. 21. Descubro (Evpickw)’!, pois, esta lei: quando quero fazer o bem

(kaAov)"%, que o mal (kokov)” estd presente comigo. 22. Comprazo-me

@ vopuw <tod Beod> katd TOv €om GvBpmmov 23 6¢ PAénw Etepov vopov év pov <tolg péleciv>
AVTIOTPATEVOLEVOV TD VOLL® LoV <TOD VOOC> Kol e aiypoioTilovid &v T vOu® <Thic apaptioc™> <t dvir>
&v pov <toig péieciv> (BIBLE INTERLINEAR GREEK, 1894, p.417)

5 ®@¢hw: Eu vou (no sentido de seguir), eu quero, desejo, estou disposto a, tenho a intengio de.

% Moéw (eu fago, fazer) indica uma agdo que foi executada no passado, todavia ndo indica que esta agdo
foi instantanea, ou sequer d4 uma idéia de duragdo. Aqui, para se ter uma compreensdo mais completa, ¢
preciso saber ao que ele se refere, que tipo de acdo ele executa: a de ndo cumprir a lei que ele ja conhece,
que ja tem consciéncia acerca; entretanto ndo ha uma agdo especifica citada, como se dissesse “Eu
apedrejei”, ou “Eu matei”, fato que aponta para uma nogdo temporal de continuidade, que ele fez e continou
fazendo e, se ha continuidade, ha o indicio que ele pode (no sentido de uma maior possibilidade) continuar
fazendo.

7°Eya (Ego): Relagdo entre o “eu” € 0 “ego”. O apostolo traz uma contradi¢do interna, a narragdo de um
combate interior, pois se ele ndo faz o que quer, esta constrangido a fazer, ¢ forgado a fazer algo que ndo
quer, contra a sua vontade, ocasionando um trauma, uma dor. E quem o oprime a fazer ¢ uma forca que
estd dentro dele mesmo, o pecado que habita dentro de si. Como compreender a relagdo de si mesmo com
algo estranho, diferente de si, em seu proprio eu? O pecado, esta coisa estranha que habita em nés leva a
culpa por agir em nome do “eu”. O pecado aqui poderia ser identificado com o ego, com a intimidade
egoica que o homem possui em satisfazer a si mesmo, em observar os preceitos que lhe comprazem, sem
se preocupar com o que ¢ alheio ao seu desejo. Entdo, na realidade, o pecado (ego) habitava o corpo antes
mesmo da consciéncia do “eu” habitar, e é por isso que o combate é tdo intenso; o “eu”, que é o despertar
da consciéncia, toma seu lugar aos poucos, ¢ também gradativamente domina o territorio extenso que antes
vinha sendo dominado pelo “ego”, ou o pecado, destituindo-o da pratica inconsciente das agdes cristalizadas
em habitos. A luta ndo termina sem que se corte na carne, expurgando e sentenciando o ego ao exilio.

8 Katepydlopat, de xotd — exatamente de acordo a, de acordo com, intensifica o sentido de &pyalopon
que ¢ trabalhar, realizar. Literalmente, Katepydlopon significa realizar até o ponto final, fazer até o fim,
ndo parar de executar até atingir o fim.

% No sentido literal (dpoptio) diz respeito a “errar o alvo”, e em decorréncia deste erro, o sentimento de
culpa, de falha, de haver falhado. Ora, entendendo entdo que o pecado seria a acdo de errar o alvo,
pressupde-se que, para cometer o pecado, € necessario primeiramente que se conheca o alvo, que saibamos
o que ¢ e onde se localiza. Uma vez que temos conhecimento disso, podemos nos dispor a tentar acerta-lo,
langando sobre ele alguma coisa. E s6 depois que isto se concretiza (I. Conhecer o alvo, I1. Saber onde esta,
sua localizagdo, III. Ter a disposi¢ao de langar algo sobre ele, IV. Executar a acdo de langar algo sobre ele),
¢ que podemos dizer que pecamos. Estas no¢des facilitam a compreensdao dos trechos da epistola aos
Romanos, que diz “eu ndo conheci o pecado sendo através da Lei” (BIBLIA, 2002, Carta aos Romanos
7,7); a Lei € o alvo, quando a conheco, mesmo que eu ndo a busque, acontecera de, fortuitamente, cruzar
os meus sentidos com a sua presenga, a minha percepgao a detectara mesmo se esta ndo seja a minha
vontade, pois uma vez conhecido, nunca mais pode ser desconhecido. Entdo, resta-me voluntariamente
buscar acertar este alvo, e dai brota a consciéncia do homem que ele era capaz de fazer voligdes.

7% Oixém proveniente de oikog, habitagdo, indicando mais um lar do que uma simples moradia. O pecado
habita como se estivesse em seu lar, ¢ aconchegado, bem tratado.

"I Evpiokm significa encontrar, aprender, descobrir, especialmente depois de procurar. Isto indica que o
entendimento do apostolo, em relagdo as leis que combatiam entre si em seu interior, ndo foi instantaneo.
Foi necessario um tempo, que ndo ¢ possivel saber se curto ou longo, para que este entendimento fosse
processado.

2 KoAov digno, belo, bom, nobre, que ndo s6 é bom, mas deixa transparecer que é.

73 Kaxov mau, mal, no seu sentido mais amplo.
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na lei de Deus segundo o homem interior ({cw &vOpwmov)’, 23. mas
percebo outra lei em meus membros (péresiv)’”, em guerra

(dvtiotpatevopevov)’® contra a lei do meu espirito (voog)’” e que me

\

acorrenta (aiyparotilovtd)’® a lei do pecado que existe em meus

membros.” (BiBLIA, Carta aos Romanos, 7, 20-23)

Arendt indica que Paulo ndo discute a questdo que a vontade de cumprir a lei ativa
uma outra vontade, a de nao se cumprir, em ‘termos de duas vontades, mas em termos de
duas leis — a lei do espirito, que o deixa desfrutar da lei de Deus em seu eu mais intimo,
e a lei de seus membros™, que lhe diz para fazer o que, no seu eu mais intimo, ele
odeia’®.

Neste sentido, entendemos que lei dos “membros” € aquela ditada pelo velho
homem, com os hdbitos arraigados a serem transformados, que se opde a qualquer
mudanga, alteragdo de curso, que a forca da vontade busca promover quando imbuida de
novos conhecimentos, este velho homem, ainda realizando o mal que ndo se quer, ¢ a
explicacao para a problematica que Paulo coloca, quando diz ndo ser ele que faz o que
ndo quer. De fato, quem age em seu nome ¢ o velho habito que promove sulcos profundos,
e sdo custosos para serem desativados. E a lei do espirito, ¢ aquela insuflada pelo novo,
pela descoberta, pelo aprendizado. Aquele que ja despertou sua consciéncia, sob a

exortacio do apostolo para os Efésios, “Desperta, 6 tu que dormes” (BIBLIA, Carta aos

" "Ecw &vOpwmnov: Inner man — Homem Interior. Aqui uma expresssa referéncia ao titulo do capitulo
estudado neste trabalho, da obra de Hannah Arendt: “Quaestio mihi factus sum — A descoberta do homem
interior”

75 Méheotv — Um 6rgdo corporal, um membro pertencente a um todo, de maneira figurada, pode ser
entendido como a personalidade humana

6 Avtiotpotevouevov, proveniente de dvti, contra, em oposicdo a, € GTPOTELOUAL, guerrear, travar uma
batalha. Literalmente, promover uma guerra contra algo ou alguém.

77 Nodg — A mente, a razdo, a faculdade de raciocinar, intelecto.

8 AiynoAiwtilovrd — Tomar como prisioneiro (de guerra), subjugar, enredar

79 Referéncia direta ao seu corpo, apontando para uma dicotomia bastante explorada em suas epistolas, que
trata da luta entre o homem novo, que nasce das ruinas do homem velho, que jaz atolado em seus habitos
que o conduzem ao fracasso.

80 Na tradugdo de referéncia para este trabalho (ARENDT, 2002) Ié-se neste trecho “[...] a lei do espirito,
que o deixa desfrutar DA lei de Deus”, como se a “vontade” (que aqui Paulo trata como “lei”) do espirito
pemitisse que ele se movimente fora DA lei de Deus, mas, com sua anuéncia, ele passa a desfrutar DA lei,
mas ndo transmite a idéia de introje¢@o, de imersdo, de estar dentro (ARENDT, 2002, p.236). No original
(ARENDT, 1978, p.68) 1é-se “[...] the law of the mind that lets him delight IN the law of God” (ARENDT,
1978, p.68), indicando a idéia que esta lei do espirito (vontade) permite que se deleite NA lei de Deus,
como se ndo houvesse modo de estar fora dessa lei (de Deus), mesmo sem a anuéncia dessa vontade. O que
a vontade faz é permitir que sintamos prazer em cumprir a lei, mas independente de a ativarmos, ja vivemos
imersos nesta lei.
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Efésios, 5:14), ja sente o chamamento da vontade conclamando-o para a a¢ao no bem,
para a acdo na Lei, mas ainda ndo consegue realizar esta agao.

Apos intensas batalhas interiores, o homem descobre que, quando ele tenciona
fazer o bem, o mal se apresenta, ele se depara com ele. O mal ¢ o vasto reinado da
ignorancia, com seus prados imensos a serem trabalhados pela charrua da vontade. Ele ¢
preponderante no espirito humano e, quando o individuo se pde em marcha, a cada passo
dado, ele ¢ convidado a transformar este mal que possui em si, a uma reforma intima
completa, depositando os conhecimentos da Lei em seu interior, que sao convertidos em
acoes positivas, em consonancia com seu entendimento.

Aqui Arendt aponta a grande reviravolta no entendimento, o que culminou na
descoberta da vontade: “A lei antiga dizia ndo faras®'; a nova lei diz ndo quereras®.
Esta foi a experiéncia de um imperativo exigindo submissao voluntaria que conduziu a
descoberta da Vontade, e inerente a esta experiéncia estava o incrivel fato de uma
liberdade que nenhum dos povos antigos — Gregos, Romanos, ou Hebreus — estavam
cientes, a saber, que existe uma faculdade no homem em virtude da qual,
independentemente da necessidade ou compulsdo, ele pode dizer “Sim” ou “Nao”,
concordar ou discordar com o que lhe ¢ fatualmente dado, incluindo a si mesmo (seu
proprio eu) e sua existéncia, e que esta faculdade pode vir a determinar o que ele ira fazer”
(ARENDT, 2002, p. 237).

O que ela chama de Lei antiga ¢ a lei que impunha, do exterior para o interior,
como o homem deveria proceder. A nova lei deve ser conhecida, e ndo imposta, € isso
pressupoe a introjecao, fazendo com que o comportamento seja afetado de dentro para
fora. E possivel, assim, estabelecer uma conexao entre as revelagdes que surgiram no seio
da nacao hebraica, e resultaram no estabelecimento destas leis: Moisés, condutor da
primeira revelacdo, que traz em seu bojo os seus 613 mandamentos, dos quais se destacam
os dez que fazem parte das tdbuas da lei que lhe foram entregues no monte Sinai; Jesus,
condutor da segunda revelagdo, que ndo vem para mudar a lei, mas para dar-lhe
cumprimento. H4 uma evolucao do espirito quando se descobre a vontade, na mudanca
da lei (da antiga para a nova). Na infancia da humanidade (antiga lei), tal como crianca,
ao homem nio era dada a opcao de discernir por si, a propria lei determinava o que era
para ser feito, € o que ndo era para ser feito. A nova lei aposenta a cega obediéncia,

coroando o consentimento.

81 Grifos nossos.
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A vontade carrega a escolha. Assim que o homem percebe que tem condicdes de
querer, instantaneamente ele também toma consciéncia de que tem condi¢des de ndo
querer. Deduz-se daqui que o homem somente percebe que tem vontade quando vé que
existe a possibilidade de desobedecer®. E a contra-vontade, a op¢io de dizer ndo e, por
conseguinte, seguir esta op¢ao, ou seja, ndo fazer, que torna perceptivel a vontade, € o
atrito entre ambas promove o movimento e desenvolvimento do espirito. A antiga lei
estimula a vontade de ndo a cumprir, com sua postura unilateral, mandatoria, e o apdstolo
registra a ‘maldi¢do’ que é estar sob o peso da escolha que a vontade traz (BIBLIA, Carta
aos Galatas 3:10). Existe no homem uma resisténcia interna a cumprir leis, mesmo quando
ele a obedece e cumpre (ARENDT, 2002, p. 237), e esta resisténcia ¢ o principio do
sentimento da liberdade. Sinto-me livre quando posso escolher entre obeceder ou ndo,
seguindo as tendéncias da minha vontade; a escolha ¢ a sua materializagdo e indica que
existe assentimento, que, se respeito o comando de alguém, € porque esse ¢ meu desejo.
E além de maldito aquele que se coloca sob o peso da escolha insuflada pela vontade,

pois mesmo querendo agir bem, age mal, o apdstolo assim se expressa, em Romanos®:

24 Infeliz (tolainmpog)®* de mim! Quem me libertara (pooetar)® deste
corpo de morte? 25 Gragas sejam dadas a Deus, por Jesus Cristo Senhor
nosso. Assim, pois, sou eu mesmo que pela razdo sirvo a lei de Deus e

pela carne a lei do pecado. (BiBLIA, Carta aos Romanos, 7, 24-25)

Na realidade, aqui percebemos que existe um elemento que ¢ desconsiderado na
analise de Arendt. Ela ajusta o pensamento paulino, em razdo da expressa dualidade
pelejante entre as duas leis, com a categoria de pensamento socratico, o dois-em-um, pois
ambos parecem demonstrar a mesma estrutura, dois elementos que promovem o
movimento do espirito, este amistoso e harmdnico, aquele belicoso e angustiante.

Entretanto, ao expressar de forma imperativa seu descontentamento em relacdo a propria

82 Tanto obedecer quanto desobedecer sdo atividades voluntérias. A obediéncia ou desobediéncia s6 sdo
executaveis quando se escolhe. E s6 ha escolha quando precedida de vontade.

8 24 todainmpog GvBponog éya Tic pvoetar pe &k ToVTOL <ToD GhuAToc> <ToD BovdTov> 25 Yhpig <Td
0ed> 510 Tnood Xpiotod Muév <tod kupiov> Apa oDV &Yk adTOg PV T Vol Sovievm vouw 0eod 3¢ Tij
oapki vopw auaptiog (BIBLE INTERLINEAR GREEK, 1894, 417)

8 Talainopog Infeliz, aflito, miseravel

85 ‘PHoeton resgatar, retirar, arrebatar uma pessoa de algo que a prende. Aqui existe uma conexdo direta com
o versiculo 23, quando ele diz haver percebido outra lei em seus membros, a lei da ignorancia, que estd em
guerra contra a lei de seu espirito, € que o acorrenta a lei do pecado que habita em seus membros. Na
realidade, a lei da ignorancia e a lei do pecado coabitam em seus membros, a lei do espirito, habita em seu
intelecto.
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condicdo (“Infeliz de mim!”) e indagar quem podera livra-lo desta condi¢ao® (“quem me
libertara™), arrebatando-o deste corpo de morte®’, Paulo faz alusdo ao versiculo 23,
quando ele diz perceber existir “outra lei” em seus membros, que possui natureza pugnaz,
guerreando contra a lei do seu espirito. Esta outra lei € que o acorrenta a lei do pecado,
anulando a sua vontade de querer fazer o bem, compelindo-o a continuar praticando o
mal que ndo quer mais praticar. Em virtude disso, ndo sdo dois elementos, para o apostolo,
que movimentam a alma humana, conduzindo-a ao progresso, mas sim trés: a lei da
ignorancia, que ¢ esta “outra lei” que ele menciona, a lei do pecado, a qual ele ¢ atado e
constrangido a obedecer, sob a forca da ignorancia que o domina, e por fim, a lei do
espirito, que, para ele, é a mensagem de Jesus Cristo®, que o libertara deste jugo fatigante,
deste fardo pesado.

E devido a lei da ignorancia, que o homem nao percebia, que possuia a capacidade
de fazer volicdes. Como a lei antiga ordenava a ele “ndo fards”, ndo permitia que ele
sequer atinasse a possibilidade de querer algo distinto, ou seja, “faras”. A hipocrisia
também auxiliava a cobrir a vista de sua percepcao, promovendo um ressecamento do seu
comportamento a um c6digo que exigia aparéncias, que determinava acdes exteriores; a
antiga lei coadunava com a lei da ignorancia, mantendo uma falsa aparéncia de harmonia,
pois o homem nao possuia consciéncia do que fazia, e, nos dizeres do apdstolo, dormia
(BIBLIA, Carta aos Efésios 5:14)%. A nova lei traz este despertamento, ¢ é envolvente
que Jesus Cristo afirma que ndo veio para abolir a lei, mas para dar-lhe cumprimento
(BIBLIA, Evangelho de Mateus 5:43-48). Esta afirmagio incomoda, pois significa que,
até a Sua vinda, a lei existia, mas ndo era cumprida; este fato d4 vazao ao pensamento de
que a lei que vigorava, a lei que era cumprida, era a lei da ignorancia. Por isso o0 homem
ndo sofria a angustia de pecar neste momento, considerando que a esta lei ndo pelejava

com a lei antiga, e por isso ndo havia necessidade de o acorrentar ao pecado.

8 Interessante notar que ele se pergunta “quem” e ndo “o que”. Ele ja direciona a resposta da indagagdo,
colocando nos ombros de uma pessoa, de um ser a responsabilidade de o salvar, e ndo em um objeto,
formula magica ou qualquer coisa parecida.

87 Corpo de morte aqui faz alusdo a situagdo angustiante que passa o espirito quando faz o que néo quer,
mas também pode significar o corpo fisico, no qual a lei do espirito, a lei da ignorancia e a lei do pecado
coabitam.

8 Interessante notar que Hannah, quando cita Jesus o chama de “Jesus de Nazaré”, e ndo de “Jesus Cristo”,
pois o Jesus dito “o Cristo”, ou messias, ndo ¢ assim considerado pelos Judeus. Neste capitulo deste trabalho
houve a preferéncia de usar “Jesus Cristo” por considerar ser esta a preferéncia de Paulo, expressando que
ele, o convertido, passou a ver em Jesus o messias que seu povo hebreu tanto aguardou.

8 Carta aos Efésios, 5:14 “Desperta, 6 tu que dormes, levanta-te dentre os mortos [relagdo com a Carta aos
Romanos 7:24 — Quem me libertara deste corpo de morte] e Cristo resplandecera sobre a tua pessoa.
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Jesus leva ao extremo a realizagdo da lei antiga, ao ponto de fazer parecer que ¢
uma nova lei®®. A primeira lei mosaica, “amaras [tu deves amar] a Deus” e a segunda
“amards [tu deves amar] o teu proximo”, cristalizadas na ordem “Tu deves” ¢ expandida
para “amar seus inimigos” (BIBLIA, Evangelho de Mateus 5:43-48), “Aquele que lhe
bate a face, ofereca a outra também” (BIBLIA, Evangelho de Lucas 6:29); “Daquele o
qual Ihe tomou sua capa, nio retenha também sua tanica” (BIBLIA, Evangelho de Lucas
6:29).

Em suma, ‘O que nao deseja que seja feito com vocé, ndo faga aos outros’
mas ‘O que vocé€ deseja que o homem faga a vocé€, faga vocé a ele’
(BIBLIA, Evangelho de Lucas 6:27-31) - certamente a versio mais

radical possivel de “Ama ao seu proximo como a si mesmo’ (BIBLIA,

Evangelho de Lucas 10:27) (ARENDT, 2002, p. 235).

Isto sem duivida contribuiu para despertar o apostolo dos gentios para a realidade nova e
fresca que pairava sobre a Israel do primeiro século cristdo, entretanto, a experéncia que
o fez transformar sua perspectiva acerca dos elementos que compdem a existéncia foi a
constatacdo da imortalidade da alma, ap6s seu encontro com o j& entdo morto, aos olhos
da carne, Jesus de Nazar¢. Este fato nao passa desapercebido pela analise de Arendt.

Para ela, o cerne da pregacao do apostolo, considerado fundador da religido Crista
(ARENDT, 2002, p. 234), ¢ a “ressurrei¢do dos mortos”, aqui podendo significar tanto o
aspecto literal, que possui na ressurrei¢dao de Cristo o maior fundamento, quanto o sentido
figurado, quando morre o homem velho, arqueado pelo peso do pecado, o qual ¢ golpeado
tenazmente, sem pressa, mas sem trégua, pela vontade e perseveranca na Lei, tornando-
se um novo homem, aquele que € conhecedor e que também pratica a Lei. A imortalidade
individual ¢ uma preocupagdo nos evangelhos e ser digno dela ¢ a pura aplicacdo da
justica (Suconoovivn)’!, a sentenga premiada para uma vida cujo individuo viveu de acordo
com a Lei.

A salvagdo (ser digno de merecer uma vida eterna que seja livre de males) se da

pela pratica da jutica — que confere a dignidade, e a justica €, antes de mais nada, pratica

% Como a lei antiga ndo era praticada, o conhecimento que todos tinham dela era superficial. Quando
passou enfim a ser praticada, o conhecimento acerca dela tornou-se mais profundo, ao ponto de criar a
atmosfera de algo absolutamente novo quando, na realidade, a inica coisa que ha de novo ¢ a perspectiva
de Jesus Cristo acerca da antiga lei.

91 Pode parecer aqui a salvacdo, ou a imortalidade individual estaria reservada a alguns que estivessem
dignos de serem por ela acolhidos. Entretanto, o fato de que Paulo tenha passado a histéria como o homem
que popularizou a mensagem de Cristo, indica que esta imortalidade estaria reservada, a todos nos,
indistintamente, e a consciéncia disso se da através da vontade de agir em conformidade com a Lei.
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individual, que se expressa na coletividade. Nao ¢ mais o mundo que € eterno, mas a
pessoa. O mundo passa a ser o cenario no qual se desenvolve a peca da vida, o cenério
passa, a peca passa, mas o ator ndo. Ele permanece, eterno. Se ndo foi o Judaismo
(hebreus), nem o povo grego, nem o romano que deu a Paulo essa preocupacao individual
com a vida eterna, quem foi? Foi a ressurreicdo de Cristo (discurso de Paulo em Atenas,
quando ele cita a ressurrei¢do de Cristo ¢ ridicularizado), pois ele conheceu Cristo por
intermédio de Estevao, e foi através de seus discursos, penetrou produndamente em Sua
personalidade. Quando do encontro com Ele na estrada para Damasco, Paulo pode enfim
perceber que o que era algo abstrato (a vida apds a morte do corpo) era algo real. E quais
as implicacdes desta constatacao? Faz a diferenga ter a convicgdo de que, apds a morte
do corpo fisico, material, a esséncia do ser continuaria a perpetuar a sua vida em outros
planos, pois os relacionamentos sao desenvolvidos num sentido mais profundo. A
superficialidade que o materialismo sopra ao entorno dos homens, convidando-os a
usufruir a0 maximo das proprias for¢as tudo que a matéria pode oferecer, enfraquece os
lagos afetivos que tecemos uns com os outros, no desenrolar de nossos dias, fortalecendo
em contrapartida a coluna do egoismo que sustentava a sociedade na qual Paulo viveu, e
fortalece até hoje a sociedade moderna. A partir da certeza da imortalidade pessoal, ndo
mais entendida como coletiva e concedida somente ao povo como um todo, restando para
o individuo contentar-se em sobreviver em seus descendentes (ARENDT, 2002, p. 234),
todas as suas pregagoes, direcionam-se para o despertar das outras consciéncias em torno
deste fato: “Vocé que tem acreditado que o homem morre mas que o mundo ¢ eterno
precisa apenas converter-se a uma fé”> de que o mundo caminha para um fim mas vocé
mesmo tera uma vida eterna. ” (ARENDT, 2002, p. 235)

Novamente nos deparamos com a questdo da fé. Para o completo entendimento
do conceito de vontade em Paulo, ¢ preciso demonstrar ou, no minimo, promover uma
tentativa de demonstrar sob o maior nimero de aspectos que nos for possivel, como este
conceito de fé ¢ distinto do conceito comumente ventilado pelas opinides dos religiosos
catedraticos, sejam os do passado, sejam os contemporaneos, e também desmistificar este
conceito que foi coberto por fios tecidos e trancados somente pelas capacidades cerebrais
dos pensadores, cientistas, escolésticos, filésofos que, combinados com o manancial fértil
da imaginacao popular, a opressao religiosa e a dominagao politica ao longo dos séculos,

fizeram brotar uma arvore frondosa de pré-conceitos, que empresta sua sombra, na qual

%2 Aqui também no sentido Hebraico de Emunah: firmeza, constancia, fidelidade.
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descansam os intelectos preguicosos, presungosos ¢ acomodados, os quais s6 depositam
seus precisosos recursos de tempo em querelas inuteis e estéreis.

Quando finalmente o brilhantismo intelectual de um jovem, preparado para ser
um dos setenta e dois membros de uma instituicao respeitadissima em sua época, 0
Sinédrio”, tendo dedicado toda a sua vida em defesa de um ideal, o qual era defender e
fazer brilhar a Lei de Moisés no mundo, se depara com os ensinamentos do filho de um
carpinteiro, oriundo de uma regido da Galiléia que, além de pobreza e desventuranca, era
rica em legumes, ventilados pela boca e atitudes de homens rudes, acostumados com a
dureza dos campos e dos mares, que removem todo o verniz, toda a superficialidade de
tudo aquilo que ele, desde sempre, estava convicto. A sua primeira reagdo, como toda e
qualquer pessoa que se acha senhor de si e senhor dos conhecimentos intelectuais do
mundo, ¢ a violéncia, o argumento dos que ndo tem argumentos. Quando se depara com
o discurso doce e firme de Estévdo (BfBLIA, 2013, Atos dos Apostolos, 7,1-53), o
primeiro martir do cristianismo nascente, a ira lhe jorra aos borbotdes dos intestinos, por
se ver contrariado em seus mais intimos propositos. Poderia ter se questionado, com toda
certeza, o que qualquer um questionaria, submetido a uma situagao como essa: entao, toda
a preparacdo a que fui submetido e submeti-me, voluntariamente, serdo relegadas ao
fracasso? Nao. Ele ndo se limitou a raciocinar € a tomar uma postura sobria, pois o
intelecto, por mais brilhante, por mais incrivel que seja, ndo possui forgas para combater
o sentimento. O intelecto, por si s0, ¢ incapaz de conter o arranque proporcionado pelos
motores de um coracdo partido, ¢ incapaz de conter a forga titdnica de uma expectativa
vazada. O intelecto precisa se consorciar com a vontade, recheada com aquilo que conduz
a motivagdo, com os propdsitos que movem a alma, imersa na flama da f¢€, a confianca de
querer e ter a certeza de que essa vontade pode obter satisfacdo®, a fim de que obtenha o
éxito de canalizar as paixdes viscerais e utilizar sua for¢a propulsora para que o progresso
se faga no homem.

Entender esta mudanca do exterior para o interior, ¢ indispensavel para que
possamos finalmente compreender o que ¢ a vontade em Paulo, esta conversao do fazer,
que ¢ uma ode ao exterior, a aparéncia, altamente estimulada pela sociedade, para o crer,
que ocorre no interior. E este querer, que sofre seu despertar com o toque da consciéncia

da Lei, uma vez conhecida depende dele para ser cumprida, pois a vontade de cumprir a

93 O Tribunal judaico
%4 Entrevista Haroldo Dutra Dias. Vontade. 11/10/2015. Entrevista. Disponivel em <
https://www.youtube.com/watch?v=qkS7IWO0WpeA>
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lei ativa uma outra vontade, a vontade de pecar [de ndo cumprir a lei]. “Em suma a
vontade ¢ impotente ndo por haver algo extrinseco a ela, que a impede de ser exitosa, mas
porque para si mesma levanta entraves e, onde quer que, como em Jesus, ela ndo entrave
a si mesma, ela ainda nao existe” (ARENDT, 2002, p. 238).

Significa o seguinte: a consciéncia da lei ativa a vontade de cumpri-la, a vontade
de cumprir a lei ativa uma contra vontade, a de ndo cumprir a lei, e que, a partir desta
batalha entre as duas vontades, tomamos ciéncia de que somos capazes de fazer voligdes.
Se 0 homem escolhe pecar, de acordo com a sua vontade, ele mergulha em experiéncias
diferentes daquelas que mergulharia, caso tivesse escolhido cumprir a lei. Estas
experiéncias o auxiliam a conhecer melhor a si mesmo e ao mundo que lhe serve de
cenario, conduzindo-o inexoravelmente para, depois de esgotar o que poderia adquirir de
conhecimentos acerca dos caminhos que as suas escolhas o levaram a elas, querer cumprir
a lei. Quando finalmente ele se cansa da rebeldia, se entedia das contendas puramente
intelectuais, das disputas passionais rudes, dos combates bragais suarentos, de recalcitrar
contra os aguilhdes (BIBLIA, Atos dos Apostolos 9, 5)%, ele se volta para a lei e, com
toda a sua vontade, escolhe seguir pelo seu caminho. Aqui adquire importancia extrema
o fato de Paulo constatar que o espirito € imortal, “enquanto que a carne ird morrer e, por
1sso, viver de acordo com a carne significa morte certa”® (ARENDT, 2002, p. 238), pois
ele continua a repetir experiéncias até a extenuagdo, até que verifique por si mesmo que
o melhor caminho € o caminho de seguir a lei; podemos novamente afirmar, com isso,
que o mal se pratica pela ignorancia. A senda do conceito de vontade, em Paulo, se
confunde com a senda da sua propria vida e, apesar das batalhas que esta vontade
encontra, dentro de si mesmo, por fim ela se rende a outra vontade, a vontade do
Legislador, explicito no questionamento do apodstolo: “Senhor, o que queres que eu
faga?” (BiBLIA, 2013, Atos dos Apdstolos, 9,6). O homem livre, liberto da escravidao
imposta pelo habito de cometer o pecado, voluntariamente torna-se cativo, atando ao seu

coracao ao Senhor.

%5 Nesta conversa de Jesus com Saulo, Ele deixa entrever o aspecto indomavel do apdstolo assim como,
também, que a vontade dele ndo estava sempre ao seu controle. Assentir sob o peso das circunstancias &,
as vezes, a melhor forma de se usar a vontade.

% No original 1&-se “to live according to the flesh means certain death” (ARENDT, 1981, p.70). Na
traducdo, “viver de acordo com a carne significa uma espécie de morte” (ARENDT, 2002, p.238). O
original pode passar a idéia de que existem varios tipos de morte, mas tambem indica a certeza de que,
seguir a carne conduz certamente a morte, ndo a uma espécie de.
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2. AVONTADE EM EPITETO

2.1 Os escravos e a vontade

Paulo, o apostolo, ao iniciar sua Carta aos Romanos, reconhece-se numa condi¢ao
que evoca a imagem do cativo: “Paulo, um escravo (8odhoc)’’ de Cristo Jesus, chamado
a ser um apostolo, escolhido pelo Evangelho de Deus™® (BIBLIA, Carta aos Romanos,
1,1). A palavra escolhida para identificar esta situacdo de cativeiro (6odAog), encontra eco
na estoria de Epiteto, de acordo com a epigrafe anonima que traz sua primeira informagao
biografica: “Escravo, pobre como Irus, hesitante como peregrino, Eu, Epicteto, era o
amigo de Deus™ (OLDFATHER, 1925, p. vii). Assim, podemos iniciar uma espécie de
paréabola (mapafoin), considerando a palavra em seu sentido original, envolvendo Paulo
e Epiteto, comecando por esta situagdo em que ambos se encontraram, em dado momento
de suas vidas. Epiteto nasceu escravo, sendo libertado depois de muitos anos; ja Paulo se

fez escravo, atando a si mesmo as correntes da boa nova.

Um ser humano que nasce escravo, ja atado pelas circunstancias ao tronco que o
separa da posse de si mesmo, do exercicio livre da sua vontade através das suas escolhas,
difere visceralmente de outro que, ap6s ter vivido a mercé do seu querer, materializando-
o em acdes de acordo com a sua propria conveniéncia, torna-se escravo. E como o cego
de nascenga, que ndo possui gravado em seus arquivos de recordagdes as matizes que
transitam entre a paleta da natureza e, ao ser indagado sobre o azul claro ou escuro, ndo
tem elementos para discernir. O cego de nascenga ¢ o nascido escravo. Desde quando tem
lembrangas de sua consciéncia semi-desperta, quando comeca a tomar posse de si, de suas
faculdades, j& se depara com o fato de que outra personalidade ¢ senhora da sua. Ele ndo

sabe o que ¢ ser livre!®, por nunca ter sido, vivendo desde sempre como cativo, e toda a

97 Propriamente, alguém que pertence a outro, sem quaisquer direitos sobre si mesmo (BIBLEHUB, Strong
Greek 1401)

98 [TadAhog dodhog Xpiotod Incod KANTOG AmOGTOAOG AP®PICUEVOG €l eDayyEAIOV BEOD

99 “Aodrog Emiktnrtog yevouny kai cop avaxnpog koi meviny Ipog kot giiog cBavatolg”

100 A nogdo de liberdade passa naturalmente pelo exercicio da vontade, sem que esteja condicionada a
qualquer outro elemento que nao seja exclusivamente o proprio individuo, sua voluntariedade em escolher
como agir, em qualquer circunstancia. Interessante destacar aqui que este tema, para Epiteto, ¢ sumamente
importante, como nos deixa conhecer Oldfather, na introdug¢do da obra na qual ele traduz os Discursos:
“The words ‘free’ (adjective and verb) and ‘freedom’ appear some 130 times in Epictetus, that is, with a
relative frequency about six times that of their occurrence in the New Testament and twice that of their
occurrence in Marcus Aurelius, to take contemporary works of somewhat the same general content” (As
palavras “livre” (adjetivo e verbo) e “liberdade” aparecem cerca de 130 vezes em Epiteto, o que é, com
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sua témpora ¢ forjada e temperada nestas condigdes de temperatura e pressdo. E o
individuo que nasce com a visdo perfeita? Ele coleta tudo o que vé e guarda estas imagens
nas retinas, nos escaninhos do seu espirito. Ele compara estas imagens, tornando possivel
o estabelecimento de contrastes que ressaltam e omitem outras imagens, superpoem e
contrapdem sensagdes que delas oriundam, combina-as fazendo brotar amalgamas
fantésticas que dao vida e povoam sua imagina¢ao de vidente. Mas, por uma circunstancia
qualquer, esta janela para o exterior se fecha, deixando-o na escuridao. Todo o mundo de
lembrangas que carrega consigo fervilhara em frenética atividade, trazendo as mesmas
combinagdes imaginativas que antes, possibilitando novas criagdes e elementos,
independente do fato de que, novas imagens, ndo mais adentrardo as dependéncias do seu
espirito. Epiteto e Paulo comecam suas trajetorias em extremidades diferentes, mas se
cruzam, quando estdo fazendo a travessia de um extremo ao outro. Em que ponto do

caminho seus olhos se encontraram?

Ao cerrar os olhos, podemos ver a cena: Paulo, ainda Saulo, caminhando pela
estrada de Damasco, absorto em seus pensamentos. Atordoado pela completa falta de
compreensdo acerca dos ensinamentos do crucificado, com os cascos do cavalo
misturando-se ao p6 da terra, buscando em seu espirito elementos para langar as bases do
entendimento da doutrina do nazareno crucificado, que trazia em si ponderagdes que
dissipavam as trevas, confundiam os orgulhosos e iluminavam os justos, fincando
profundamente as estacas que sustentavam a tranquilidade e a serenidade dos doentes,
dos andarilhos, dos pobres. Todo o tecido social da época havia sido tingido com um
matiz de cor que sO era vista por alguns, por quem era digno. E ao caminhar, revisitava
os textos mentalmente, para ele sagrados, de Moisés, no afd de encontrar pontos que

corroborassem sua defesa virulenta do farisaismo.

A Lei ndo trazia nada que autorizasse o castigo de Ananias e de todos os outros
homens bondosos e benfeitores'?!, tocados pela palavra penetrante e doce do mestre
galileu, mas em seu intimo buscava alguma razao para examinar se o mal ndo se ocultava
no bem de que todos se nutriam, quando deparados com os homens do caminho, os
seguidores de Jesus. E a caravana se derramava, no deslocamento de Jerusalém para a

extensa planicie da Siria, a caminho de Damasco, enquanto Paulo penetrava no &mago de

uma frequéncia relativa, algo em torno de seis vezes mais do que aparecem no Novo Testamento e duas
vezes mais do que constam em Marco Aurélio, tomando [comparativamente] obras contemporaneas que
traziam em linhas gerais do mesmo conteido) (OLDFATHER, 1925, p. xvii)

101 Conforme BIBLIA, 2013, Atos dos Apostolos, 8-9
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si mesmo, interrogando-se acerca da forma de aplacar a sede de paz do seu espirito, que
nada até entdo havia podido saciar. Entretanto, encontarava em todos os homens do
caminho a mesma expressdo de serenidade ante os desafios mais abissais da vida e isso
para ele era o maior motivo das suas indagagdes. E ainda contido nesta atmosfera
devaneante, com os olhos cerrados, podemos vé-lo seguindo a frente da caravana, com

2 ¢ atitude dominadora, ja avistando os contornos da cidade de

seu porte atlético!'”
Damasco; quando ¢ acometido subitamente por uma pressao que o faz tombar do animal,
colocando-o em contato com o p6 da estrada, misturando-o aos seus pensamentos
devassados pela visdo incrivel que a abertura no firmamento descortinava. O coragdo
sobrepunha o intelecto, langando-se em um abismo de emogdes desconhecidas, quando
aquela visdo se identifica, indicando que todos aqueles que ele julgava percorrer os

caminhos do erro e¢ do desacerto, estavam absolutamente certos e ele, o doutor,

equivocado.

Passando agora a reconsiderar todas as escolhas que sua vontade absurdamente
convicta o fizeram tomar, banhando-as na nova luz da compreensao dilatada que a visao
lhe proporcionava, ao inquirir ao Senhor o que Ele queria que fosse feito, demonstrou a

103

entrega da sua vontade a vontade do Cristo . A visdo do crucificado foi a ultima coisa

que viu durante os proximos dias, pois o contato de suas retinas, fisicas e espirituais!®,
com a luz de Jesus, submergiu-o em um mar de sombras. Paulo voltaria a ver depois de
trés dias, auxiliado por Ananias!'%, mas jamais deixaria de perguntar: “O que queres que
eu faga”, escravizando a sua vontade a vontade do seu Senhor, deliberadamente. A
cegueira de Paulo foi o intervalo que seu espirito exigiu para reconfigurar a sua vontade,

pois ao deixar de receber os estimulos visuais exteriores, pdde reajustar o foco da sua

192 Apesar de ndo serem encontradas referéncias diretas tecendo consideragdes acerca do preparo fisico do
apostolo de Tarso, hé de se considerar que, para conseguir manifestar uma motivagao pétrea e ignea como
ele demonstra, tendo caminhado milhares de quildmetros pelas terras ao entorno de Jerusalém, tendo sido
acoitado e preso inumeras vezes, tendo naufragado e saido ileso, ¢ preciso que fisicamente estivesse ele
muitissimo bem preparado, pois ao contrario teria sucumbido certamente as violentas e intempestivas
situagdes que lhe sucederam.

103 Conforme (BIBLIA, 2013, Atos dos Apostolos, 9, 6)

104 Todas as referéncias as palavras “espirito”, “Espirituais” e quaisquer outras destas derivadas, referem-
se ao sentido que Hannah Arendt confere em sua obra “A vida do espirito”, na qual a palavra em original
“mind” ¢é traduzida por “espirito”, por falta de uma palavra na lingua Portuguesa que possa carregar todo o
sentido que a palavra “mind” em inglés traz em seu bojo. A palavra “espirito”, considerando o contexto
arendtiano, evoca aquele elemento que dirige as acdes humanas, que recebe as impressdes do meio em que
esta submergido e as conduz para o castelo de suas proprias reflexdes e ponderagdes. E a morada do
intelecto.

105 Conforme (BIBLIA, 2013, Atos dos Apéstolos, 9, 18)
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percepg¢ao, e, uma vez voltando a enxergar, nunca mais veria com os mesmos olhos. A

partir deste episddio, ele se apresenta como o escravo (600Aoc) de Jesus Cristo.

Epiteto, por sua vez, nasce escravo (60dA0g). Sua condig¢do ¢ a mesma do cego de
nascenga, desde o principio cerceado em suas sensagdes coletadas do mundo. Ele

desenvolve sua percepcao do mundo,

[...] o tom e a témpera de sua vida inteira foram determinados por isso
[pelo fato de ser escravo]. Uma paixdo total e envolvente por
independéncia e liberdade o preocupou muito em sua juventude, e
durante toda a sua vida ele foi obsecado pelo medo do cativeiro, servindo

cuidadosamente a mera liberdade (OLDFATHER, 1925, p. vii)'%.

Ele era de propriedade de Epafrodito, o secretdrio administrativo do imperador
Nero, e comecou a tomar, ainda quando cativo, ligdes com Musonio Rufo, um grande
professor Estdico na época, cuja influéncia foi dominante em sua carreira, sendo que em
muitas passagens de Epiteto podem ser comparados com os fragmentos remanescentes de
Rufo, ndo deixando duvida que o pensamento do aluno ¢ um pouco mais que um eco do
pensamento do professor (OLDFATHER,1925, p. viii). Em Epiteto, a posi¢ao de escravo
moldou a simplicidade de seu carater e, uma vez liberto, ndo se livrou de todas as
impressdes contraidas durante o cativeiro, desenvolvendo seus pensamentos rumo a
obtenc¢do da liberdade. Em Paulo, a posi¢do de escravo surge quando ele se reconhece

simples e equivocado, ao misturar seu orgulho farisaico ao p6 da estrada.

A resposta jaz na afirmativa de Hannah: “Ele [Paulo] ndo argumenta, e isto o
distingue mais nitidamente de Epiteto” (ARENDT, 2002, p. 240). O modus operandi de
Paulo, espelhando o do Cristo, busca converter, ndo convencer e € por isso que ele ndo
argumenta. Paulo reconhecia que, a despeito de todos os outros filosofos e pensadores
que ja palmilharam os caminhos do orbe terreno, Jesus, o Senhor do apdstolo, ndo
preenchia seu tempo com argumentos vazios de atitudes, ndo indicava como fazer
dizendo, mas fazendo. A utilizacdo do verbo no gerindio ¢ imprescindivel para que se
tenha um bom entendimento desta situagdo: S6 se compreende Seus ensinamentos quando
colocados em pratica, e a pratica pressupde o comprometimento, que vai muito além do

envolvimento provocado pelo discurso oco. Paulo, enquanto Saulo, possuia o verbo

196 “The tone and the temper of his whole life were determined thereby. An all-engulfing passion for
independence and freedom so preoccupied him in his youth, that throughout his life he was obsessed with
the fear of restraint, and tended to regard mere liberty (...)” (OLDFATHER, 1925, vii)
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inflamado e afiado pelo fogo e pela pedra da Lei de Moisés, demonstrando a rigidez
farisaica inquestionavel, e, enquanto orador, era quase invencivel'®’. Mas, quando caido,
entende a licdo de Jesus, que ndo lista verbalmente um relatorio de atividades quando do
encontro na estrada de Damasco, mas sim o informa de que ele deve permanecer
CAMINHANDO!®® até chegar a cidade. E somente CHEGANDO 14, ele saberia o que

iria acontecer.

Os elementos de aproximagdao de Paulo e Epiteto ndo param por ai. Ambos
compartilham as origens, sao da mesma regiao, aspiraram a mesma atmosfera helenizada
do império Romano e falavam a mesma lingua. Viveram mais ou menos na mesma €poca,
0 que nos faz inferir haverem ambos tomado para si o mesmo material social e cultural,
cuja percep¢do serviu de matéria-prima para que pudessem tecer suas reflexdes. E
acreditamos ser este o ponto principal, a0 mesmo tempo de aproximag¢ao maxima € inicio
do afastamento de ambos: “Em cada um deles, o contetido efetivo da intimidade'® é
descrita exclusivamente em termos das incitagdes''° da Vontade (do querer), a qual Paulo
acreditava'!! ser impotente e Epiteto declara ser onipotente” (ARENDT, 2002, p. 240). A
partir do momento em que a realidade, o mundo exterior se converte em impressoes,
decodificadas pelas sensagdes do individuo, adentram os porticos da intimidade,

estabelecendo relagdes com outras impressdes coletadas anteriormente. Ao longo do

tempo, o individuo se converte em um coletor de impressdes, a partir das quais prepara o

107 Esta pressuposigdo ¢ baseada nos estudos das cartas de Paulo, onde ele demonstra um conhecimento

irretocavel da Lei mosaica e um talento primoroso com a palavra, buscando atingir o sentimento. Uma
leitura mais aprofundada deste aspecto pode ser vista em DUNN (2007), dentre outros.

108 ATOS, 9

109 A questdo de que as experiéncias relativas a vontade sdo interiores - intimidade, espiritualidade, esséncia,
natureza intima, significado profundo. No original, “inwardness” pode significar também espiritualidade,
uma preocupacgdo com questdes filoséficas ou espirituais maior do que com externalidades. Na tradugao foi
convertida para “interioridade”, que ndo traz essa dimensao do “espirito” (mind) conduzindo a vontade, ou
sendo conduzido por ela.

110 Estimulos, provocagdes. Aqui ha um ponto interessante: a palavra no original é “promptings” que quer
dizer “the act of trying to make someone say something”, um sussuro que sopra no ouvido buscando ser
atendido. Assim, Paulo e Epiteto tratam efetivamente da interioridade (as experiéncias que acontecem no
espirito), como sendo resultantes em um “estimulo”, “provocagdo”, “despertamento”, mas que nao
efetivamente redunda em uma agéo que sera executada, pois a vontade, este estimulo, provocagdo, “tenta”
fazer com que seja executada, completada, mas ainda assim, dependera da escolha do individuo que a
experimenta no amago.

! Enquanto Paulo “acredita” ser impotente, Epiteto “declara” ser onipotente. Porque ndo dizer que Paulo
também “declara” ser impotente? Somente porque, de acordo com Hannah, ele ndo argumenta, mas sim
age? Isso seria o mesmo que dizer, a acdo ndo possui tanta for¢a afirmativa quanto o discurso, entretanto €,
obviamente o contrario. Pois a a¢do gera resultados concretos, que afetam tanto a mim, quanto aos outros,
enquanto a palavra, bem, a palavra também gera resultados concretos (pense no fato de vocé dizer algo a
alguém e esta pessoa, a partir do que vocé falou, saia abracando as outras pessoas ou ferindo. O discurso
também ¢ uma acdo). O problema aqui é a questdo do argumento.
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caldo nutritivo dos sentimentos, que florescem e se alimentam dele. Este ponto, no qual
ambos entendem que o conteiido intimo do espirito nada mais ¢ do que os estimulos
provocados pelas relagdes sensiveis que tecemos com o mundo fisico, ¢ o que merece
mais luz, pois € a partir das provocagdes que recebemos através das protuberancias

sensoriais do nosso corpo que a base da nossa agdo se constréi: a vontade.

Isto aproxima os pensadores citados, mas ao mesmo tempo os afasta. Pois o
primeiro acreditava que esta base, a vontade, era impotente, ndo possuia for¢ca ou
resisténcia capaz de afasta-lo da pratica do mal, que ele ndo queria, tampouco direciona-
lo para a pratica do bem, que ele queria; mas o segundo em posi¢do diametralmente
oposta, afirma que ela ¢ onipotente: “Onde reside o bem? — No proposito moral. Onde
reside o mal? No proposito moral. Onde residem o que ndo ¢ bom nem mal? Nas coisas

que estdo fora do propdsito moral”!!2 (EPITETO APUD OLDFATHER, 1925, p. 320).

A traducdo de Hannah para esta passagem, “Onde esta o bem? Na vontade. Onde
estd o mal? Na vontade. Onde ndo estdo nem um nem outro? No que ndo estd sob o
controle da vontade” (ARENDT 2002, p. 241) alerta que a vontade ¢ que serve de base,
tanto para o bem quanto para o mal que se pratica. E a aplicacdo da vontade ao caldo de
impressodes que se configura no espirito, ¢ de responsabilidade do individuo, estd em seu
poder. Por isso a vontade ¢ onipotente, porque decide acerca do bem ou do mal que se

quer fazer.

Entretanto, mergulhando um pouco mais profundamente na palavra proairesis
(mpoapécet), uma variacdo de mpoaipecig, concebendo-a na mesma acepg¢do que
Aristoteles o emprega em Etica a Nicomaco, por acreditar que o uso estoico do termo se
aproxima mais dele do que de qualquer outra concep¢ao mais moderna, afirmamos que
npoaipeoic € o resultado final do processo de deliberagdo, ou exame. Trata-se do ponto
final de um processo mental complexo, ao mesmo tempo desejante, volitivo, e intelectual,
calculativo, “circunscrita pela delimitacdo em relacdo a fendmenos aparentados” (WOLF,
2010, p. 127). A escolha, ou decisdo, € sinteticamente definida como "desejo deliberativo"
ou "deliberagdo desejada". A escolha envolve, simultaneamente, o impulso da voligdo e
a ponderacdo de causas e consequéncias. Neste sentido, criangas e animais ndo escolhem,

propriamente, porque ndo possuem conhecimento pleno de causas e consequéncias.

12 TTo® 16 ayaddv; - 'Ev mpooipéoel. - ITod 10 kakov; - ‘BEv mpoarpéost. - ITod 16 0vdétepov: - Ev 1oig
ATPOULPETOLS.
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Como mostra Aristoteles (1111b10-1112a13), a proairesis nao se
identifica com epithymia (apetite), thymos (ira), boulesis (desejo) ou doxa
(opinido). [...] A proairesis nao pode ser equiparada com o boulesis, o
desejo (1111b19-30) [...], seu ambito € eph hemin (estd em nos, esta em
nosso poder); [...] a proairesis ¢ o querer racional, deliberado, e quigé o
querer deliberado de tal modo que a deliberagdo vem diretamente ligada
a acdo, perguntando, portanto o que se deve fazer aqui e agora (WOLF,

2010, p.128).

Isto traz um halito diferente a questdo. Pois Epicteto, considerando as premissas
que definem a proairesis (npoaipecig) como ‘“desejo deliberativo” e ndo vontade,
pressupde necessariamente que a vontade esta localizada antes da escolha e que por isso,
pode ser a sua diretora, a sua condutora, um comburente que fornece a explosdo para que
se movimente. Esta concep¢do rompe com a definicdo geral de que proairesis ¢ vontade,
pois eis que ela ¢ a materializagdo da vontade. Nos s6 conseguimos conhecer a vontade a
partir do momento que escolhemos efetiva-la, que a colocamos em agao.

Uma terceira via ainda seria considerar a proairesis como propésito moral'',
como inclinagdo que conduz e canaliza a agdo para um determinado fim, para atingir a
um determinado alvo. Consideraremos, portanto, a proairesis como escolha,
fundamentando inclusive, por se tratar disso, que seja necessario argumentar, pois a
vontade ndo argumentativa, que ja se expressa em acdo sem qualquer deliberacgao, ¢
tratada diferentemente por Paulo como 0éko!'* (Faco o que nio quero — 0£hm),
corroborando que ele s percebe que estd em desconformidade em relagdo a sua vontade
quando efetivamente age.

Cabe aqui, para cimentar o entendimento deste conceito como escolha, a citacao

de um trecho do Encheiridion, o manual de Epicteto:

Nossos deveres sdo, em geral, medidos pelos relacionamentos. Ele ¢ seu

pai: é seu dever cuidar dele, ser seu provedor em todas as coisas, suporta-

13 Discourses, Book II, Chapter XVI — Este capitulo dos Discursos de Epiteto traz a ideia da Proairesis,
aqui ainda considerada em uma terceira via, tratada como “proposito moral”. O titulo deste capitulo ¢ “Que
ndo pratiquemos a aplicagdo dos nossos julgamentos sobre coisas boas e mas. Os topicos I e II trazem o
pensamento de Epiteto sobre a questdo da Proairesis: “Onde reside o bem? — No proposito moral
(proairesis). Onde reside o mal? — No propdsito moral (Proairesis). Onde nio reside nem o bem nem o
mal? Nas coisas que nao estdo no dominio do propdsito moral” (That we do not practice the application of
our judgements about things good and evil: Wherein lies the good — In moral purpose. — Wherein lies evil
— In moral purpose. Wherein lies that which is neither good nor evil? In the things that lie outside the
domain of moral purpose (OLDFATHER, 1925, p. 320).

114 @¢hm: Eu vou (no sentido de seguir), eu quero, desejo, estou disposto a, tenho a intengdo de.
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lo quando ele abusa ou bate em vocé. “Mas ele ¢ um mau pai”. A natureza
ndo lhe posicionou em um relacionamento com um bom pai, mas com
um pai. Seu irmao lhe fez mal? Bem, mantenha sua posi¢ao em relacao a
ele, e ndo considere o que ele faz, mas considere o que vocé devera fazer,
se vocé quer manter suas escolhas (mpoaipeoig) em acordo com a
Natureza. Outras pessoas nao lhe fardo nenhum mal, se vocé ndo quiser
(0¢hnc); vocé so sera prejudicado, quando vocé acreditar que esta

prejudicado'® (BOTER, 1999, p. 308).

Tanto Epiteto quanto Paulo usam a mesma palavra (0éh®) para designar o desejo, o
querer, o anseio, a intengao, ¢ fica claro que este passo, o do querer, antecede a escolha,
que ¢ a sua manifestacao.

Com estes termos esclarecidos, a lente se abre para uma maior captagdo de luz
sob a afirmacao de Epiteto acerca de onde estaria a base do mal, onde estaria a base do
bem, possibilitando um exame melhorado, inclusive sugerindo uma problemadtica na
escolha do termo no texto de Hannah Arendt. Como ja mencionado, ela aponta como
sendo a tradugdo de proairesis a palavra “vontade”: “Where lies the good? In the Will.
P16

Where lies evil? In the Will. Where lies neither? In what is not within the will’s contro

(ARENDT, 1981, p.74).

Porque Epiteto usou um termo e Arendt traduziu como sendo outro, o qual aponta
para a origem do bem e do mal? Talvez porque ela tenha percebido que a vontade, em si
mesma ¢ inalcancavel, e s6 ha como examina-la quando, enfim, ela rompe a barreira da
intimidade e jorra para o mundo das aparéncias, através dos quentes géiseres das agdes.
Por isso Epiteto quica tenha preferido usar mpoaipeoig e ndo tenha usado 0¢Am, pois que
como os deveres s se revelam nos relacionamentos, € para me relacionar devo expor o
meu comportamento ao mundo, somente quando revelo o meu € m através da minha

npoaipeois que aquele que se relaciona comigo podera perceber o conteudo da agdo, a

5 Our duties are in general measured by relationships. He is your father: it is your duty to take care of
him, to yield to him in all things, to put up with him when he abuses or beats you. "But he is a bad father."
Nature did not bring you into relationship with a good father, did she, but with a father. Your brother does
you wrong? Well, maintain your position in relation to him, and do not consider what he does, but consider
what you will have to do, if you want to keep your choice in accordance with nature. For other people will
not do you any harm, if you do not want (6¢Anc) it; only then will you be harmed, when you believe that
you are harmed (0 grifo € nosso).

116 “Onde esta o bem? Na vontade. Onde estd o mal? Na vontade. Onde ndo estdo nem um nem outro? No
que ndo esta sob o controle da vontade” (ARENDT, 2002, p. 240). O trecho que ela traduz de Epiteto ¢
“TIod 16 ayabov; - 'Ev mpoaipéoet. - ITod 16 xakdv; - Ev mpoapéoet. - ITod 16 ovdétepov: - ‘Ev 10ig
anpoatpétols”, presente em seus discursos, livro II, capitulo XVI (OLDFATHER, 1925, p.320)
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intencdo, o desejo. O que ela chama de vontade ¢ a escolha, para Epiteto; ao adotar
“vontade” em detrimento de “escolha”, Hannah d4 uma dimensao muito mais profunda a
questdo da origem, das raizes das nossas a¢des boas ou mas, indicando que o embrido de
todos 0s nossos atos esta um passo atras da escolha. As fundagdes do edificio do nosso

comportamento permanecem ocultas a vista.

E indispensavel, portanto, compreender a dimensao interior da vontade, que se

desenvolve nas cavernas do sentimento, nas profundezas do espirito, na intimidade!!’,

estimulada pelas perturbacdes, provocagdes''®

oriundas das impressdes capturadas do
mundo exterior, que 14 adentram carregando tochas que iluminam e aquecem, mas que
vdo se apagando a medida que mais profundamente penetram. Este fogo'! que traz o

sopro, 0 sussurro que vagarosamente, mas sem trégua, compde o sentimento que Epiteto

120 121

chama de vontade'“” onipotente'~". A vontade ¢ o caldeirdo onde todas as impressodes sao
submergidas e processadas, sendo classificadas em verdadeiras, falsas ou incertas e, esta
classificagdo, ¢ o terreno firme sob o qual se langam as fundagdes da escolha. Aqui a base

da onipoténcia se mostra de forma mais clara, pois que é a vontade livre'?? que determina,

117 A fim de que fique claro o papel metodoldgico deste pardgrafo, pretendo, na escolha desta palavra, fazer
alusdo ao termo utilizado por Arendt, fato que também ocorre na nota 118. No original, “The Life of the
mind”, “inwardness” pode significar também espiritualidade, uma preocupagdo com questdes filosoficas
ou espirituais maior do que com externalidades. Na tradugdo, “A vida do espirito” foi convertida para
“interioridade”, que ndo traz essa dimensdo do “espirito” (mind) conduzindo a vontade, ou sendo conduzido
por ela.

118 Cf. nota 110. Por isso proairesis deve ser traduzido como “escolha” e ndo como “vontade”.

119 Aqui uma alusdo ao mito de Prometeu, que rouba dos deuses o fogo do Olimpo € o distribui entre os
homens, garantindo-lhes supremacia ante os demais seres, bem como concendendo a eles o dom de pensar
e raciocinar. Entretanto, por essa audacia, foi acorrentado por mando de Zeus ao monte Caucaso e,
diariamente, era bicado por uma aguia que lhe destruia o figado, que simboliza o equilibrio emocional.

120 Na introdugdo dos Discursos, Oldfather declara uma das prerrogativas da vontade livre, que é uma
variante da vontade em Epiteto: “Here our concern is to assent to the true impression, reject the false, and
suspend judgement regarding the uncertain. This is an act of the moral purpose, or free will. We should
never forget this responsibility, and never assent to an external impression without this preliminary testing.”
(OLDFATHER, 1925, p. xxi). [“Aqui nossa preocupagao ¢ assentir com a impressao verdadeira, rejeitar a
falsa e suspender o julgamento acerca da que seja incerta. Este é um ato do propodsito moral, ou livre
vontade. Nos ndo devemos nunca esquecer desta responsabilidade, e nunca assentir a uma impressao
externa sem este teste preliminar’].

121 Vide nota 15.

122 Ndo h4 como prosseguir sem comentar que Epiteto salienta muito claramente a questdo da liberdade da
vontade. Enquanto cativo, ndo que o individuo deixe de ter vontade, no sentido explicitado neste trabalho
(como a responsavel por classificar as impressdes entre verdadeiras, falsas ou incertas), pois a escraviddo
pressupde ndo a auséncia de vontade, mas a falta de pertencer a si mesmo, a de ter anulada a opgdo de
escolher, de dar vazdo, de efetivar a propria vontade. Assim, somente a vontade livre pode receber as
impressdes externas, deliberar acerca delas e efetivar, materializar-se na proairesis. Por isso o bem, o mal
estdo na proairesis, na escolha, ndo na vontade em si. Tanto na vontade livre, quanto na vontade prisioneira,
escrava, os estimulos exteriores imiscuem-se num balé frenético, intimo, sendo separados nas classificacdes
ditas, mas somente na vontade liberta o individuo da vida, no sentido de tornar palpavel o conteido das
suas escolhas, para onde elas o direcionam, através da escolha que, por sua vez, depende da agdo. Por este
motivo, ao cativo ndo poderia ser imputado o bem ou o mal que ele pratica, quando obedecendo a uma
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dentre todas as provocagdes recebidas do mundo exterior, que, por serem ativas, rompem
a sensibilidade que ¢ a fronteira do sensivel com a impressdo, e uma vez dentro do
espirito, rodeadas pela intimidade, s3o vazadas pelo pensamento que as conduzem ao

reino da vontade. O pensamento!?’

¢ uma faculdade que nao depende da anuéncia do
individuo para que ocorra, pois ¢ um processo automatico. Seu Unico limitante ¢ a
deficiéncia que pode haver no canal coletor da sensagdo, quer seja a vista, o tato, o
paladar, a audi¢do ou qualquer outro sentido, sozinho ou combinado.'?* Uma vez que
exista o contato entre o exterior € o interior, proporcionado pela ponte dos sentidos, o
conteudo externo ¢ instantaneamente reproduzido, do lado de dentro, com uma paleta de
cores, ritmo, composicdo proprias de cada um, e ¢ nesta copia que os vermes do
pensamento desagregam e desconstroem esta réplica, carregando as pegas para dentro do
formigueiro da vontade. L4, elas sdo deixadas para que sob elas crescam fungos que

surgem da decomposi¢do de cada particula, e este material ¢ o material do qual a vontade

se nutre.

O pensamento em Epiteto ¢ uma faculdade que estd diretamente relacionada ao
olhar sobre si mesmo, a alma, mas nao sendo uma atividade puramente intelectual, visto
que ambos, pensamento e o sentimento, estio amalgamados no espirito do homem!%,
sendo equivalentes a razdo, mas ndo exclusivamente intelectual, mas sim também

conectado as intempestivas fontes das paixdes, como demonstra em seus Discursos, no

ordem de seu senhor? Esta reflex@o sera desenvolvida adiante, no capitulo em que trataremos as bases do
conceito de vontade em Hannah Arendt.

123 Comega a desenhar-se a formatagdo da base para o desenvolvimento da tiltima obra de Arendt, “The life
of the Mind — Thinking, Willing and Judging” (a tltima parte, “o julgar”, ndo pode ser terminado antes da
morte do seu corpo — seu pensamento ainda vive). Todas as agdes, sejam elas politicas ou ndo, nascem
invariavelmente do pensamento, esta faculdade inata de que todo ser humano é dotado. Uma vez replicado
o mundo exterior no interior do individuo, através do processo sensorial, a vontade entra no jogo,
dilacerando as impressdes e preparando-as para a ultima faculdade antes da agdo, que é o julgamento, a
escolha. Hannah traga os passos de como a ag¢do ¢ concebida, desde o momento do encontro que a realidade
penetra o espirito, a gestacdo provocada pelo depdsito do material fecundante, quando o exterior se torna
intimo e a agdo ainda em germe € encapsulada pelo material secundino, a madureza, quando finalmente a
acdo ainda se debatendo no intimo ¢é posta a prova se, de fato, esta pronta para se materializar entre as
aparéncias e, finalmente, quando a agdo rompe a membrana que a prendia no &mago e nasce para que seja
objeto da realidade daqueles que circundam o individuo. Este ciclo proporcionado pelos relacionamentos
humanos ¢ a base de todo o progresso do homem, pois a a¢do que nasce de um, penetra o intimo do outro
e assim sucessiva e interminavelmente, um sempre agindo em relagdo a a¢ao do outro.

124 A reflexdo acerca dos portadores de necessidades especiais € muito interessante. O deficiente visual, por
exemplo, carrega para dentro de si impressoes totalmente diferentes daquele que consegue ver e sobre estas
impressdes, ambos derramam o liquido viscoso de seus pensamentos e digerem-nas, proporcionando as
suas vontades a matéria prima para que possam deliberar e, enfim, agir.

125 Interessante destacar uma nota de rodapé da traducdo dos Discursos de Epiteto, por Oldfather, quando
ele cita Bonhoffer: “The soul of man, as feeling and thinking, often equivalent to ‘reason’, but not
exclusively intellectual. See Bonhoffer, Epictet und die Stoa, 1. 9 ff.” (A alma do homem, como sentimento
e pensamento, frequentemente equivalentes a ‘razdo’, mas ndo exclusivamente intelectual).
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capitulo XXVIII, quando se pergunta “qual ¢ a razao pela qual assentimos a qualquer
coisa? . Ele afirma que ¢ da natureza do intelecto concordar com o que ¢ verdade, estar
insatisfeito com o que ¢ falso e suspender o julgamento acerca do que ¢ incerto (EPITETO
APUD OLDFATHER, 1925, p.177), e a prova disso ¢ quando tentamos fingir que,
estando dia, ¢ noite, ou que, estando noite, ¢ dia, intimamente reconhecemos que ¢
impossivel. “[...] um homem que consente com a falsidade, descansa seguro de que [este
consentimento] ndo foi a sua vontade assentir ao que é falso”!?® (EPITETO APUD
OLDFATHER, 1925, p.179). Entdo, o que levaria o pensamento a pensar que um fato,
um acontecimento trazido para dentro de si pelos seus sentidos seria verdadeiro, quando
falso? A questdo toda jaz sobre a percepgdo sensorial, que ja impressdo, incendearia as
paixdes, as quais dominariam totalmente o pensamento sobrio (EPITETO APUD

OLDFATHER, 1925, p.179)'?", projetando sobre a vontade toda a sua carga inflamada.

O pensamento entdo, por digerir mal as impressdes que recebe, pode enganar a
vontade, direcionando-a mal, insuflando ou demonstrando que uma opg¢ao € mais sedutora
que outra, sendo que na realidade, a analise turvada pelas paixdes deturparam o
entendimento. Entdo, pergunta Epiteto, porque ndo demonstramos a mesma compaixao
que nos despertam 0s cegos e coxos, com aqueles que estdo cegos ou COX0s no governo
de suas proprias faculdades (neste caso especifico, do pensamento e da vontade)?
Considerando ainda que, de acordo com Epiteto, a medida de todas as a¢cdes do homem ¢
a impressdo de seus sentidos'?®, entdo, todas as coisas excelentes, quanto as terriveis,
tiveram sua origem nos sentidos. Dependendo da forma como eles sdo coletados, e depois
fermentados pelo caldo do pensamento, dirigem mal a vontade, que por sua vez conduz
o homem a agir de forma inadequada e inconsequente: “Como sdo chamados os homens
que seguem cada impressao de seus sentidos? — Loucos — Estariamos nos, entdo, agindo

diferentemente? ”* (EPITETO APUD OLDFATHER, 1925, p.187) '

126 «I..] a man assents to a falsehood, rest assured that it was not his wish to assent to it as false.

127 Neste trecho, onde aponta a interferéncia das paixdes no pensamento, Epiteto cita Euripedes: “Cannot a
man, then, think that something is profitable to him, and yet not choose it? He cannot. How of her says,
now, now, I learn what horrors I intend: But passion overmastereth sober thought?” — Euripedes, Medea,
1078-1079; translated by Way.

128 “The measure of man’s every action is the impression of his senses” (EPITETO APUD OLDFATHER,
1925, p.187).

129 “What are those men called who follow every impression of their senses? — Mad-men. — Are we, then,
acting diferently?” (EPITETO APUD OLDFATHER, 1925, p.187)
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Fica evidente que, para Epiteto, os sentidos que proporcionam ao homem as
impressdes do mundo exterior sdo o inicio do ciclo da vontade!'*’. Assim, em todo
problema oriundo das escolhas dos individuos, ha de se considerar como este individuo
coleta suas impressdes em seu meio, pois a partir destas impressoes sua vontade
direcionara sua agdo. Se as acdes sdo ruins, a culpa recai totalmente sobre os sentidos?
Nao. O insano, o louco, ¢ aquele que segue cada impressao dos seus sentidos, sem antes
submeté-los a um crivo, a uma analise, da razdo, fato que ocorre durante o processo de
elaboragdo da vontade, do proposito moral. O mal e o bem estdo relacionados com o
proposito moral, e ela deve se preocupar somente com o que estd em seu dominio: “Eu
aprendi a enxergar que tudo o que ocorre, se estiver fora do reino do meu prop6sito moral,
4 mim nada significa”'*! (OLDFATHER, 1925, p.193). Neste sentido, tudo aquilo que eu
poderia chamar de realidade, de real para o individuo, estd relacionado com a sua
capacidade de exercer seu propésito moral, que esta contido, que € o seu proprio espirito.
Para corroborar esta idéia que a vontade ¢ um castelo inatingivel dentro dos vastos

territorios da intimidade, Epiteto destaca Sdcrates:

De que modo um tal Socrates pdde sofrer o que sofreu na mao dos
Atenienses? — Escravo, porque vocé diz “Socrates”? Fale da questdo
como ela realmente € e diga: Que o insignificante corpo de Socrates pode

ser carregado e arrastado para a prisdo por aqueles que eram mais fortes

130 O ciclo da vontade, tal como compreendido em Epiteto inicia-se com o sentido, que captura as sensagdes
que emanam do contato, da relagdo entre os canais sensoriais (olfato, audicdo, visdo, tato, paladar) com os
objetos do mundo exterior. Tais sensagdes sdo capturadas e trazidas para a intimidade do espirito
efetivando-se como impressdes, que por sua vez sdo vazadas pelo pensamento, decompostas e, sobre estas
pecas, sobre estes componentes das impressdes, debruga-se a vontade, ou o propésito moral. E dela, da
vontade, a responsabilidade em inclinar-se para um ou outro, considerando a razdo e o sentimento, os dois
vetores da sua balanga, a razdo ponderando as consequéncias de uma escolha equivocada, ou que se
mostrard equivocada ao longo do tempo, € o sentimento que busca locupletar-se mais imediatamente,
satisfazendo-se principalmente pelo fogo do prazer, que a escolha pode ser a ignigdo. Neste ponto em
especial, surge a figura do habito, que pode ser um peso adicional para um dos dois lados (ou do lado
racional, ou do lado sentimental), pois que a impressao advinda da sensagdo funciona como um combustivel
langado sobre a chama sempre acesa de alguma escolha ja escolhida e efetivada varias vezes em tempos
passados. Uma vez que a vontade decide apoiar um ou outro, ela aciona o mecanismo da escolha, que nada
mais faz do que efetivar todo o processo ocorrido nas furnas do espirito. A escolha ¢ a base para a agao,
mas nesta etapa, o espirito ainda € capaz de refrear o impulso da propulsdo que a vontade lhe proporcionou,
entretanto, quase sempre, a distancia entre a escolha e a ag@o efetiva ¢ quase nula. Uma vez agindo, o
espirito materializa todo o processo que jazia preso dentro de si, tornando evidente suas preferéncias,
anseios, desejos, colocando-os a disposi¢ao daqueles que lhe partilham a existéncia, a fim de que capturem
com seus proprios sentidos, dando inicio ao seu processo individual e inico de sensacdes, impressoes,
pensamentos, razao, sentimento, vontades, escolhas e agdes, através do qual tornara possivel a
interatividade dentre os seres no seu entorno. A reagdo deste individuo a sua agdo gerara uma outra a¢ao
naquele que iniciara o ciclo, sendo interminavel.

BIT have learned to see that everything which happens, if it be outside the realm of my moral purpose, is
nothing to me
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que ele, e que alguém pode dar cicuta ao reles corpo de Socrates, e que
por isso tornou-se frio ¢ morto? Isto lhe parece maravilhoso, parece
injusto, por isso culpa a Deus? Serd que Socrates nao obteve nenhuma
compensagdo por isso? No que a esséncia do bem consistia para ele? A
quem devemos ouvir, a vocé ou a Socrates em si? E o que ele disse?

“Anytus e Meletus podem matar-me, mas eles ndo podem me machucar”.

7

E novamente, “Se assim ¢é agradavel a Deus, que assim seja”.

(OLDFATHER, 1925, p. 191)!32

O que pode evidenciar um poder maior do que a invencibilidade? O que pode ser
mais onipotente do que alguém submetido a mais dura pena, ao mais duro castigo e, nestas
condi¢des, ndo ser sequer atingido? Apesar desta onipoténcia a colocar em situagdo
oposta a vontade impotente de Paulo, como destaca Arendt, é perceptivel aqui a
aproximacao que este exemplo evocado, protagonizado por Sécrates, propicia. Quando
Socrates afirma que Anito e Meleto podem mata-lo, mas ndo podem feri-lo, o que ele
exatamente quis dizer? Fisicamente, em termos materiais, sabemos que ndo ha como
escapar de um dardo que ¢ destinado a perfurar a nossa pele. Uma vez perfurada, ndo ha
como ndo sangrar ou nao sentir dor, considerando obviamente um individuo que tenha
uma sensibilidade normal, ndo mascarada por nenhuma anomalia. Entdo, ndo pode ser
nesse sentido que Socrates afirmou que eles ndo podem machuca-lo. Assim, sO resta
deduzir que ele se referia ao seu reino interior, ao territorio da sua intimidade; o mundo
exterior, promovido e engendrado pelas agdes de outros homens, penetra neste reino sem
que exista qualquer coisa que o impeca'?, alterando a composi¢do da paisagem interior
e levando o pensamento a iniciar o processo de maturacao das proprias idéias, vontades

que alimentardo as proprias agdes futuras. Como o senhor da intimidade € o proprio

132 So that a Socrates may suffer, what he did at the hand of the Athenians? — Slave, why do you say
“Socrates”? Speak of the matter as it really is and say: That the paltry body of Socrates may be carried off
and dragged to prison by those who were stronger than he, and that some one may give hemlock to the
paltry body of Socrates, and that it may grow cold and die? Does this seem marvelous to you, does this
seem unjust, for this do you blame God? Did Socrates, then, have no compensation for this? In what did
the essence of the good consist for him? To whom shall we listen, to you or to Socrates himself? And what
does he say? “Anytus and Meletus can kill me, but they cannot hurt me”. And again, “If so it is pleasing to
God, so let it be”. (EPITETO APUD OLDFATHER, 1925, p.191)

133 Aqui considerando que ndo existem barreiras que possam impedir as conexdes mecanicas que ligam os
nossos sentidos ao mundo exterior, traduzindo os impulsos fisicos em impulsos elétricos que, transportados
pela rede de nervos, sdo decodificados pelos neurdnios e conduzidos, apos este processo, ao terreno das
impressdes. Se o individuo possui visdo, ele sempre enxergard, quando com os olhos abertos. Se possui
audi¢cdo, sempre ouvird, na medida da sua capacidade. E uma vez tendo visto ou ouvido, ndo existem
barreiras internas que impecam o cérebro de receber estas provocagdes e tentar decodifica-las, comparando-
as ao arcabougo de impressdes ja armazenadas por experiéncias do pretérito.
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espirito, ele decide se aquela impressao ird ou nao servir como base para que a vontade
lance suas estacas, erigindo ali um monumento que tornar-se-4 uma escolha que
redundara em uma ag¢do. Ele decide se a impressao o perturbara e, caso chegue a perturbar
mesmo que de modo aparentemente involuntario, ainda tem o poder de decidir se
escolhera agir inflamado por essa perturbagdo ou nao. Tudo isso € do poder do espirito.
Entretanto, este poder parece ser ameagado pela for¢a de um evento que ocorrera
a todos, indistintamente: a morte. “A vida, como ela ¢ concedida na terra, cujo fim
inevitavel ¢ a morte, e sendo, portanto, acossada pelo medo e pelos temores, era incapaz
de proporcionar uma felicidade real sem um esfor¢o especial da vontade do homem”
(ARENDT, 2002, p. 241). A mortalidade forca o homem a modificar sua postura ante a

felicidade, ndo mais entdo entendida como eudamonia’?, a atividade do eu zen, mas sim

134 Vale citar que, eudaimonia também era sindnimo de vida bem sucedida (successful life — eudaimonia is
the technical term in Greek) (The Religious context of the Early Cristianism, a guide to graeco-roman
religions, Hans Josef Klauck, Edinburgh, 2000, p. 334. Também pode ser considerada como liberdade,
felicidade, p. 378, vale lembrar que conceitos abstratos, tais como eudaimonia (boa satde), Ploutos
(riqueza), Arete (virtuosidade), Hygieia (Saude), Agathe Tyche (Boa sorte — fate, a deusa da sorte), Agathos
Daimon (O bom espirito da casa), Mneme (recordacdo, reminiscéncia), Charites ou Graces (tres deusas que
traziam béng¢aos) e Nike (A Deusa da vitdria, aquela que ajuda toda a empreitada a se estabelecer e tragar
seu caminho vitoriosamente), p. 65.)

Eudaimonia, a felicidade ou, mais exatamente, o florescimento de uma pessoa virtuosa (KLOSKO, 2006,
p-119).

Abre-se um parénteses aqui para colocar uma nota de rodapé do livro NUSSBAUM, Martha C. The
Fragility of Goodness — Luck and Ethics in greek tragedy and philosophy. Cambridge University Press,
New York, 2001, p. 6, onde existe uma explicagdo muito interessante acerca da contextualizagdo da
“eudaimonia” na Grécia de Epicteto, Aristoteles e como entendemos, através da tradugdo, esta palavra hoje:
“Alguns textos que poderiamos discutir representam certa obscuridade sobre este ponto, pela comum
traducdo oferecida do termo grego eudaimonia pelo termo em Inglés ‘felicidade’. Especialmente dado pela
heranga kantiana e utilitarista da filosofia moral, em ambas as partes da qual ‘felicidade’ ¢ tomada como se
fosse o nome de um sentimento, ou contentamento, ou prazer, € uma visdo que torna o supremo bem como
¢ assumido que seja, por defini¢do, um prisma que da um valor supremo aos estados psicologicos em
detrimento das atividades; esta traducdo ¢ inadequadamente enganosa. Para os Gregos, eudaimonia
significa alguma coisa como ‘viver uma vida boa para um ser humano’, ou como um escritor recente, John
Cooper, sugeriu, ¢ um ‘florescimento humano’. Aristoteles nos diz que isto ¢, equivalente, no discurso
ordinario, a ‘viver bem, fazendo o bem’. A maioria dos gregos entenderia a eudaimonia como algo
essencialmente ativo, da qual atividades louvdveis ndo s3o apenas meios produtivos, mas partes
constituintes reais. E possivel para um pensador Grego argumentar que a eudaimonia é equivalente ao
estado de prazer; a esta atividade extensiva, ndo ¢ uma parte conceitual da nocdo. Mas mesmo aqui,
devemos estar cientes que muitos pensadores Gregos concebem o prazer como algo ativo, ao invés de
estatico (cf. Ch. 5). Uma equacdo da eudaimonia com prazer pode, entdo, ndo significar o que se espera
que signifique a um escritor utilitarista. A visdo que eudaimonia ¢ equivalente ao estado de prazer ¢ nao-
convencional e, a primeira vista, uma posi¢do contra-intuitiva na tradicdo Grega. (cf. Ch. 4). Uma posigdo
muito comum seria a de Aristoteles, que eudaimonia consiste em uma atividade.

“Some texts we shall discuss are rendered obscure on this point by the common translation of Greek
eudaimonia’ by English 'happiness*. Especially given our Kantian and Utilitarian heritage in moral
philosophy, in both parts of which' happiness' is taken to be the name of a feeling of contentment or
pleasure, and a view that makes happiness the supreme good is assumed to be, by definition, a view that
gives supreme value to psychological states rather than to activities, this translation is badly misleading. To
the Greeks, eudaimonia means something like ' living a good life for a human being'; or, as a recent writer,
John Cooper, has suggested, 'human flourishing'. Aristotle tells us that it is equivalent, in ordinary
discourse, to 'living well and doing well'. Most Greeks would understand eudaimonia to be something
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entendida como euroia biou'??

, uma metafora Estdica que indicava uma vida “free-
flowing” — uma vida que flui livremente, sem ser perturbada por tempestades, vendavais
ou obstaculos” (ARENDT, 2002, p. 241), que possui dentre suas caracteristiscas a

tranquilidade (eudia)'®

, serenidade (galene), que se relacionam com uma disposicao
descrita como ataraxia, impassibilidade, imperturbalidade, paz de espirito'*’. Aqui é
importante destacar que o ideal estdico era a completa ataraxia, ou auséncia de
movimento, perturbacdo (untroubledness), “que ndo ¢ exatamente o mesmo que auto-
dominio, mas o conceito diferente de ‘uma natureza idealizada, que ndo requer alguém
[um modelo, um professor] para aprender ‘a dominar o proprio carater’.” (LONG, p.
20)."%® Essa disposi¢do da alma altera totalmente a expressdo da faculdade da vontade,
pois que muda o que trazemos de conceitos pré-concebidos, oriundos de impressoes que
nao correspondem a realidade.

Mas como detectar isso? Como separar, das impressdes que capturamos voluntéria
e involuntariamente, todos os dias, as que realmente fazem parte do tecido da realidade e
quais sao constituintes do tecido da minha prépria imaginacao? A ferramenta proposta
por Epiteto a fim de executar esta tarefa ¢ a Filosofia: “Qual ¢ o primeiro interesse daquele
que pratica a filosofia? Abandonar o pensamento de que se sabe; porque ¢ impossivel
fazer com que um homem comece a aprender aquilo que ele pensa que sabe”
(OLDFATHER, 1925, p. 337, tradugdo nossa)'*’. Antes de mais nada é necessério
destacar que ndo ¢ através do seu conhecimento, ou da leitura que se faz dela, mas sim

através da sua prética'*’, aqui ja deixando transparecer que o individuo deve fazer uso

essentially active, of which praiseworthy activities are not just productive means, but actual constituent
parts. It is possible for a Greek thinker to argue that eudaimonia is equivalent to a state of pleasure; to this
extent, activity is not a conceptual part of the notion. But even here we should be aware that many Greek
thinkers conceive of pleasure as something active rather than stative (cf. Ch. 5); an equation of eudaimonia
with pleasure might, then, not mean what we would expect it to mean in a Utilitarian writer. The view that
eudaimonia is equivalent to a state of pleasure is an unconventional and prima facie counterintuitive
position in the Greek tradition (cf. Ch. 4). A very common position would be Aristotle’s that Eudaimonia
consists in activity.”

135 Euroia Biou. Zeno said that happiness is a “good flow of life”, attained by “living in agreement”
(SEDDON, 2005, p. 220).

136 Tempo bom, de eudios (calma). Disponivel em http://biblehub.com/greek/2105.htm

137 Peace of mind. Cf. HADOT, Pierre, Philosophy as a way of life. Translated by Michael Chase. Blackwell
publishers, Oxford, 1995 p. 265], [Ataraxia estdica — a paz mental oriunda da abstracdo as emogodes] —
Comentario Carta aos Romanos, BART, Karl. Carta aos Romanos. Traduzido por Lindolfo Anders. Fonte
Editorial, Sao Paulo 2008.

138 “Ataraxia is ‘not quite the same as self-mastery’, but the different concept of ‘an idealized nature, that
does not require one to learn ‘to master one’s own character’.”

139 “What is the first business of one who practises philosophy? To get rid of thinking that one knows; for
it is impossible to get a man to begin to learn that which he thinks he knows.”

140 0 uso do verbo “praticar” é de fundamental importincia para que se tenha uma nogdo sobre como Epiteto
enxergava a filosofia. Ndo ¢ uma sabedoria ornamental, de estante, que visa embelezar o discurso ou até
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dela a fim de aprender, de prestar atengao ao seu entorno, fazendo desta observagao algo
mais eficiente. Quando se percebe que ndo se sabe, o comportamento frente ao objeto,
frente a situacdo, muda completamente. Os receptores sensoriais se dilatam, recebendo
uma carga maior de detalhes, possibilitando a transmissdao de uma sensagdao mais
aprimorada ao espirito, que, por sua vez, de posse de maiores informagdes, oferece ao
pensamento um terreno mais vasto, a fim de que cultive a vontade. A filosofia também
oferece resisténcia ao que Epiteto classifica de o maior infortinio, quando se quer algo
que ndo ocorre ou, quando ndo se quer que algo aconteca e, infelizmente, acontece'*!.
Como lidar com esta frustracdo da vontade? Pensemos na morte. Apesar de ser um
fenomeno inevitavel, cremos que qualquer individuo, em s3 consciéncia, ndo a deseja
para si. Isto faz com que ele recaia na miséria de ndo querer que algo ocorra, mas
inevitavelmente, ira ocorrer. Aqui o poder da vontade possui um papel preponderante, no
dominio do medo que me causa o inexoravel que esta além da minha percepgao sensorial.

Epiteto insere um elemento novo no ciclo da vontade: o Habito. Ele ¢ o
responsavel por configurar o espirito em modo automatico, tornando mais faceis e ageis
escolhas que sdo tomadas e executadas frequentemente. “Todo habito e faculdade ¢

confirmado e refor¢ado pelas agdes correspondentes” (OLDFATHER, 1925, p. 351)'%%,

e
a cada nova impressao recebida do exterior, o espirito acrescenta a chama j4 acesa destas
acoes este combstivel, tornando maior ainda a chama, quando efetivada a agdo. Em outras
palavras, quanto mais executo acdes mediante as mesmas impressoes, o papel da vontade
vai se enfraquecendo, considerando o espirito que ndo ¢ necessaria a forca da vontade
para que aquela a¢do acontega ou deixe de acontecer, pois que ela € substituida pela for¢a
do hébito. Esta tltima ¢ interessante no sentido que agiliza as deliberagdes dos individuos,

entretanto, ndo possui o grau de alavancagem que a vontade tem. O habito ganha forca a

mesmo envernizar as atitudes. E uma ferramenta da qual se utiliza muito, no afd de tornar a capacidade
perceptiva afinada ante os acontecimentos exteriores, algo essencial no ajuste fino do discernimento. Possui
uma relacdo muito préoxima com a phronesis aristotélica, um tipo de inteligéncia relevante as coisas
praticas, requerendo uma habilidade para diferenciar como ou porque agir virtuosamente e encorajar a
virtude pratica, a exceléncia de carater, nos outros.

141 “porque € que quando se deseja algo ndo acontece, € quando ndo deseja, acontece? Isto € a prova mais
forte de problemas e infelicidade. Eu quero algo, e o que quero ndo acontece; existe criatura mais miseravel
que eu? Eu ndo quero algo, e o que ndo quero acontece; que criatura ¢ mais miseravel que eu? ” (EPITETO
APUD OLDFATHER, 1925, p. 343, tradugao nossa).

“Why is it that when you want something it does not happen, and when you do not want it, it does happen?
For this is the strongest proof of trouble and misfortune. I want something, and it does not happen; and
what creature is more wretched than I? I do not want something, and it does happen; and what creature is
more wretched than 1?”

142 “Every habit and faculty is confirmed and strengthened by the corresponding actions, that of walking
by walking, that of running by running”
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partir das acdes executadas, ja a vontade possui uma forga intrinseca, que depende apenas
da centelha do desejo para se mostrar em toda intensidade; basta um acionamento para
que ela se coloque a postos, e quando ¢ executada vez ap6s vez, € cada vez mais curto o
espago de tempo entre o sentimento de vontade, que nasce do desejo, a deliberacao de
fazer e efetivamente executar, a ponto de o passo da escolha ser totalmente coberto,
asfixiado pelo desejo de sentir as sensagdes, impressdes que a acdo trard ao individuo;
sendo que “[...] o proximo estagio ¢ uma calosidade [resultante deste processo de
repeticdo das agdes alimentadas pela vontade febril], e a enfermidade que fortalece a
avareza (pulopyvpiav)”4? (OLDFATHER, 1925, p. 353)

O habito ¢ essa calosidade, uma enfermidade que, alojada na vontade, destréi a
generosidade, fazendo com que o individuo manifeste o apego, o desejo ardente de
aculumar riqueza. “E o homem que ja teve febre e depois se recuperou, ndo ¢ 0 mesmo
que ele era antes da febre, a menos que ele tenha experimentado uma cura completa”
(OLDFATHER, 1925, p. 353)'*, ou seja, a enfermidade deixa sequelas, afetando
inclusive as afecgdes, pois que “certas marcas e sulcos sdo deixados no espirito € a menos
que um homem os apague perfeitamente, a proxima vez que ele ¢ flagelado nas velhas
cicatrizes, ndo terd apenas vergdes, mas sim feridas” (OLDFATHER, 1925, p. 353)'%.
Conceitos como vicio, obsessdo, saltam do entendimento desta enfermidade, a qual
enfraquece a vontade, entretanto, fortalecendo a giAapyvpiov'*, o amor ao dinheiro.
Paulo, em sua primeira carta a Timoéteo, o qual ele chama de “filho amado” (BIBLIA,
2002, 1 Carta aos Corintios 4,17), exorta o cuidado que ele deveria ter com a gtAapyvpia,
indicando que ela ¢ “a raiz de todo o mal, por cujo desenfreado desejo alguns se afastaram
da fé, ¢ a si mesmos se afligem com multiplos tormentos (BIBLIA, 2002, 1 Carta a

Timéteo 6,10).

2.2 A vontade e a fabrica

Mas existe uma forma de fazer com que o hébito promovido por agdes salutares,

que por sua vez ddo vazdo a uma vontade sadia, fortalecam o espirito ao invés de

143 [...] The next stage is that a callousness results and the infirmity strengthens the avarice.

144 For the man who has had a fever, and then recovered, is not the same as he was before the fever, unless
he has experienced a complete cure.

145 Certain imprints and weals are left behind on the mind, and unless a man erases them perfectly, the next
time he is scourged upon the old scars, he has weals no longer but wounds.

146 Conforme definicgdo encontrada em Greek World Study Tool, disponivel em
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?I=filarguri%?2Fan&la=greek &can=filarguri%2Fan0&prior=ei

)s#lexicon
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enfraquecé-lo? O habito, nesta perspectiva, seria um elemento neutro, que fossiliza a
vontade e a acdo, seja quando as entrelaca num abrago de morte, caso sejam direcionadas
para o mal, ou num sopro de vida, caso sejam direcionadas para o bem'*’. O habito entdo
pode também servir como ferramenta de harmonizacao, educando a vontade, educagao
esta, indispensavel para que se possa atingir o prémio, a paz, a serenidade, a liberdade'*3.

O mundo fora do espirito irrompe em onomatopéias produzidas pelas tempestades
ruidosas que cercam a todos os individuos, tempestades morais, psicoldgicas, fisicas, que
provocam pavores, despertam a ansiedade, a intemperanga, a ira, o medo, e toda a sorte
de sentimentos paralisantes, como dardos que anestesiam e restringem o movimento.
Epiteto transmite a ideia que as impressdes, ou a captura das sensagdes que preenchem as
impressodes dos individuos, sdo automaticamente conduzidas do mundo exterior para a
intimidade. Uma vez que o individuo possua seus canais comunicantes em bom estado de
funcionamento, seus olhos ndo sejam possuidores de moléstias, seus ouvidos de
enfermidades, seu paladar, tato e olfato estejam livres de quaisquer atenuantes que lhes
facultem a percep¢do do que lhes é apresentado, maquinalmente estes impulsos sdo
capsulados e totalmente recriados, replicados no mundo interior. Estas réplicas sdo as
impressoes e sdo elas a matéria prima de todo o mecanismo interior do individuo, a sua
fabrica de pensamentos, de desejos, de pensamentos, de razdes, de vontades, de escolhas

e acoes.

147 A classificagdo em mas agdes ou boas agdes é diretamente relacionada com o bem ou mal-estar que as
consequéncias da acdo no mundo, da efetivag@o da vontade de uma aparéncia em meio a outras aparéncias,
provocam no individuo, quando sorvidas as sensagdes que elas lhe causaram. Se ao agir, o individuo colhe
sensacdes de bem-estar, € uma agdo boa. Se ao contrario, colhe sensa¢des de mal-estar, ¢ uma agdo ruim.
Aqui poderiamos nos aprofundar indefinidamente, questionando inclusive sobre o conceito de bem-estar
ou mal-estar, que ¢ relativo a qualquer subjetividade, todavia, neste momento, limitar-mos-emos a tecer
este comentario.

148 Aqui uma mencdo direta ao trecho de Epiteto “Hold, unhappy man; be not swept along with your
impressions! Great is the struggle, divine the task; the prize is a kingdom, freedom, serenity, peace.
Remember God; call upon Him to help you and stand by your side, just as voyagers, in a storm, call upon
the Dioscuri. For what storm is greater than that stirred up by powerful impressions which unseat the
reason? As for the storm itself, what else is it but an external impression?” (“Suporte, homem infeliz; ndo
seja varrido com suas impressdes! Grande ¢ a luta, divina ¢ a tarefa; o prémio é o reino, liberdade,
serenidade, paz. Lembre-se de Deus; invoque-o para que Ele possa ajuda-lo e permanega ao seu lado, tal
como viajores, em uma tempestade, invocam a Dioscuri. Qual tempestade é maior do que aquela que se
agita devido a impressdes poderosas, as quais destituem a razdo? Como a tempestade em si mesma, o que
¢ sendo uma impressdo exterior? ) (EPITETO APUD OLDFATHER, 1925, p.357). A tempestade,
compreendida literalmente como uma violenta manifestacdo, uma convulsdo da natureza, agita o ambiente
com ventos fortes, trovoes, descargas elétricas e uma torrencial chuva, ¢ comumente associada, de modo
figurativo, a um estado de espirito atormentado, bombardeado por impressdes variadas, intensas, das quais
seu espirito ndo consegue abrigar-se. Epiteto transmite a ideia que as impressdes sdo capturadas
automaticamente.
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O desafio do homem ¢ governar, gerenciar esta fabrica, transformando toda a
matéria prima que ele recebe diuturnamente, de maneira infatigével, todos os dias. A fonte
desta matéria prima ¢ inesgotavel, mas a sua qualidade seria discutivel? Haveria tipos
diferentes de impressdes, ou todas as impressdes seriam apresentadas a fabrica de
sentimentos como folhas virgens e alvas, a espera da estampa e classificagdo proveniente
das teclas de fogo das cavernas profundas do espirito? Quando uma impressao ¢ detectada
pela consciéncia, ¢ submetida ao crivo ja, até entdo, desenvolvido pela passagem das
impressoes anteriores, ¢ relacionada como uma impressdo apetecivel ou nao,
considerando os elementos que conferem a ela uma posi¢do no ranque de preferéncias,
tais como o prazer, se a impressao € prazerosa ou ndo, a saciedade, se a impressao sacia
o individuo ou nao. Ela é, portanto, apresentada como uma impressao particular, Unica,
mas ao mesmo tempo, da mesma forma que qualquer outra impressdao. Ela torna-se
distinta, em comparagdo com outra, quando ¢ despejada nela a tintura quente da
experiéncia, manchando seu tecido com imagens, cores, sons, reminiscéncias. E neste
instante, apos este tratamento, que a matéria-prima definivamente ¢ processada pelos
mecanismos que ddo origem aos sentimentos.

Entretanto, tal como uma fébrica deteriora-se quando submetida a uma rotina
intensa e mal gerenciada, quando opera além da capacidade nominal para a qual ela foi
projetada, quando ndo possui um corpo de manuten¢do preventiva, que atua no sentido
de prevenir as eventuais quebras ou preditiva, que apresenta as condi¢des reais de
funcionamento das méquinas baseado em dados que informam o desgaste ou processo de
degradacao, a industria de sentimentos da intimidade, quando surrada, vencida pelas
impressdes que nio sio devidamente processadas pelos seus mecanismos'*’, enfraquece

seu poder de atuagdo e transformacdo da matéria-prima, as impressoes, € aos poucos,

149 Aqui a metaforizacdo do mecanismo de funcionamento da intimidade do espirito, quando se trata do
entendimento, da compreensao das bases, das fundagdes do conceito de vontade em Epiteto, é um recurso
interessante para que possa trazer o assunto para o terreno objetivo do processo. Ao equiparar o
funcionamento do mecanismo interior, mesmo sem ser possivel, neste momento, dado o enfoque que este
trabalho busca direcionar a luz de suas pesquisas, detalhar como as engrenagens da intimidade se
relacionam, girando em sentidos horarios e anti-horarios, a uma fabrica que possui seus processos de
recepgdo, processamento e finalizagdo de um produto baseado em matérias-primas diversas, quando sdo
agregadas, desagregadas e combinadas, e que, uma vez tendo terminado seu ciclo, oferece ao mundo algo
totalmente novo, criado a partir de elementos existentes, existe uma tentativa de aproximar o que se conhece
bem, a industria, com aquilo que ainda ¢ velado, a fabrica de sentimentos, acerca da qual nos ¢ facultado
conhecer a matéria-prima, as sensagodes e impressodes, € o produto final, as agdes, mas nao nos ¢ facultado
o perfeito conhecimento acerca de como ocorre efetivamente o processamento que oferta ao mundo o
comportamento humano. O que sabemos é que a vontade ¢ uma das maquinas deste parque que funciona
no amago de cada um, pois que ¢ uma das faculdades do espirito, e através do entendimento da maquina,
procura-se entender o seu produto.
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“estara em estado tao miseravel, e tdo fraca que aos poucos nem percebera que esta agindo
de modo equivocado, mas ainda comecard a oferecer argumentos para justificar a
conduta”?, Se deixar arrastar pelas impressdes, convenientemente cedendo aos impulsos
que buscam satisfazer aos desejos e se contrapondo com vigor quando os desejos nao sao
totalmente atendidos, em correspondéncia com a expectativa, ¢ a enfermidade bem
delineada por Epiteto em seus Discursos.

Interessante destacar que Arendt aparentemente trata como sendo de outra
natureza esta moléstia, algo como estar em contradicdo consigo mesmo, € nao o
arrastamento do espirito pelas impressdes. Ela deixa transparecer que a doenga passa a
afetar o espirito quando ha o despertamento da consciéncia'®!, quando o individuo liga e
comeca a operar sua faculdade da vontade, pelejando contra as impressdes que lhe
desagradam, no momento que irrompe o anseio de fazer de um modo diferente que se faz
até entdo, nao simplesmente aquiescendo convenientemente a todas que lhe tocam a
intimidade. Antes deste ponto, ndo ha luta interior. O espirito esboca dois tipos de
comportamentos: quando o evento que lhe cerca, no mundo exterior, condiz com a sua
vontade, ele se espalha e goza do prazer de ter preenchido o vazio que existia, quando ele
desejava; quando ndo condiz, quando seu desejo ndo ¢ plenamente atendido, quando sua
expectativa € vazada, ele se revolta e busca agredir os que acredita serem os responsaveis
por represar a saciedade de suas aspiracdes. Sua guerra ¢ contra o mundo exterior, aquele
sob o qual podemos exercer certa influéncia, como resultado das nossas acdes, entretanto
ndo temos poder nenhum para alterar quaisquer acontecimentos que nos afetem, direta ou

indiretamente.

130 <[ ..] know that at last you will be in so wretched a state and so weak that by and by you will not so much

as notice that you are doing wrong, but you will even begin to offer arguments in justification of your
conduct.” (EPITETO APUD OLDFATHER, 1925, p. 359)

15T Arendt aponta que “pode levantar uma indagacdo: se a ‘cura’ da desgraga humana ndo sera pior do que
a doenga” (ARENDT, 2002, p. 247). Esta “desgraca humana” foi interpretada como sendo a contradigdo
do homem consigo mesmo, quando sua vontade aponta para um caminho e ele escolhe seguir outro,
contrariando suas disposi¢des interiores. A rebelido conduzida pelo ego volitivo é a fagulha necessaria para
o inicio do incéndio intimo, no qual o combate se intensifica de acordo com a diferenga existente entre o
que foi escolhido e efetivado através da acéo e a vontade do individuo. Eis que o miseravel possui desejos,
apetites que insuflam a vontade, qual munic¢éo poderosa, oferecendo a ela o que precisa para potencializar
e amplificar a onda de exigéncias, até que ela possa servir como a arma perfeita do ego volitivo no combate
contra si mesmo. Quando contrariado, o ego volitivo mergulha em um mar de descontentamento e
frustragdo, e emergindo, se vé banhado na viscosidade da tristeza de ndo ser atendido, buscando trabalhar
as fissuras do seu carater, na tentativa de dissuadir ou persuadir a fazer o que sua vontade determina. A
percepcao de que se tem vontade ocorre no instante em que ha o despertamento de que o individuo nao
quer mais viver determinada experiéncia, percorrer os mesmos caminhos. A vontade irrompe quando se
quer seguir um caminho diferente daquele que nos conduz automaticamente o habito, que consciente ou
inconscientemente foi constituido a partir de a¢des anteriores, capitaneadas por vontades pretéritas. Ela
sempre sobrepde a si mesma, querendo hoje algo diferente do que quis ontem.
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A vontade, neste sentido, ¢ impotente nao devido ao motivo apontado por Paulo,
se anulando pelo fato de que existem dois vetores de forca, a vontade e a contra-vontade,
que se enfrentam e geram como resultado a estagnacdo do homem, mas sim porque ele
sequer percebeu que o campo de batalha nao € exterior, ¢ a sua propria interioridade, e
porque nao alcangou que seus poderes, sua possibilidade de agdo ¢ nula do lado de fora,
que ele ndo consegue mudar as disposi¢des intimas de outros que partilham a sua
existéncia, que sdo com ele uma aparéncia entre as aparéncias. “A tUnica for¢a que pode
obstruir esse consentimento basico, ativo dado pela vontade ¢ a vontade em si mesma”
(ARENDT, 2002, p. 247). Assim como Paulo, Epiteto apresenta o reino interior do
homem como um territério flagelado pelo embate entre duas forcas, buscando ser
pacificado por um elemento também interior!>?, mas neste ndo h4 a carga de lamentos que
existe no apostolo.

Enfim, a onipoténcia da faculdade da vontade reside no fato de que ela pode
concordar ou discordar com todas as impressdes que atracam em seu porto interior,
entretanto, este “sim” ou “nao” proferidos em siléncio ndo implicam, obviamente, em
uma mudanga efetiva, ou seja, o fato de ndo querer que algo ocorra ou querer que ocorra,
ndo fard necessariamente que se suceda ou nao e dai decorre a reflexdo acerca da sua real
importancia, pois de que adianta legislar sob uma “regido dominada pela ilusdo da mera
fantasia — na interioridade de um espirito que conseguiu separar-se com sucesso de toda
aparéncia exterior em sua busca incansavel pela tranquilidade absoluta” (ARENDT.

2002, p. 247)? O conceito de vontade em Epiteto ¢é entdo fuzilado pelo artificialismo'?,

152 A concepgdo de Deus ¢ transcendente, para Paulo, pois que se comporta como o criador, aquele que esta
antes da criagdo, participa da vida humana e esta também além da criatura, transcendendo sua existéncia,
bem como para Epiteto, considerando que “o Deus estdico ndo se deixa apreender em uma defini¢cdo
univoca, ele se exprime em todos os registros possiveis, ndo s6 da racionalidade fisica, bioldgica e
psicologica, mas também social, religiosa e mitoldgica. Ele escapa, portanto, de todos os jogos de oposigao
de nossa logica e de nossas concepgdes teoldgicas, que gostam das definigdes cortantes. Ele é ao mesmo
tempo transcendente e imanente, interior e exterior, pessoal e impessoal, ou, se preferirmos, pessoa e forga”.
(DUHOT, 2006, p. 80)

153 O que ¢ artificial? Tudo o que nio pode ser confrontado pelo o que ¢é natural, e constatado como sendo
desta natureza parte integrante. Tudo o que ndo se forma na natureza, tudo o que nao pode ser pela natureza
corroborado. Mas, se o homem ¢ parte da natureza, ¢ algo natural que se apresenta frente a outras
aparéncias, tudo o que traz em seu bojo deve fazer parte, primeiro de si, depois da propria natureza que lhe
propiciou o florescimento. Deste modo, a nog¢do de que algo seja ou ndo artificial torna-se um espectro de
dificil captura, pois que tudo o que pode ser capturado pelas sensa¢des humanas, ou seja, tudo o que existe,
s0 existe direta ou indiretamente devido a algo que seja natural, além de se expressar na natureza. Entao,
mesmo que a vontade permanega acorrentada ao calabougo do espirito, sua expressdo € livre através das
suas agdes; € como se a vontade presa aos muros escuros € umidos conseguisse estender os bragos, fazendo
com que uma de suas extremidades, a escolha, rompesse com a escuridao do carcere e fosse banhada pela
luz do mundo exterior, do sol que clareia os dias na natureza, neste instante tornando-se uma agdo que, por
promover alteragdes no ambiente em que se manifesta, € natural. Assim, classificar o conceito de vontade
em Epiteto como artificial ¢ um equivoco, pois que ao assim compreendé-lo, ndo se leva em consideragdo
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e esta pretensa onipoténcia da vontade ndo se materializa fora dos dominios da intimidade
do individuo, a qual chega a ser taxada de uma faculdade monstruosa, por Agostinho,
bispo de Hipona, pois a recompensa final e irOnica para tanto esforco volitivo, ¢ a
obten¢do de um relacionamento desconfortavelmente intimo consigo mesmo, com o
“deposito das dores e o tesouro dos males, nas palavras de Democrito” (ARENDT, 2002,
p.247), ou com o abismo que, de acordo com Agostinho, permanece escondido no coragao

bom e no coragdo mau” (ARENDT, 2002, p. 247)

o todo, mas sim fragmenta-se o processo psiquico do homem, numa tentativa fracassada de aplicar algo
como a funglo ceteris paribus, buscando manter inalteradas todas as outras variaveis que se movimentam
em conjunto com a vontade.
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3. A VONTADE EM AGOSTINHO

3.1 O escravo e o bispo

A escravidao foi a lenha que aqueceu a fornalha interior de Epiteto, derretendo
suas impressdes e delas fazendo a matéria prima que propiciou a modelagem do seu
conceito de vontade. O estoicismo'>*, corrente filoséfica da qual fazia parte, pregava,
acima de tudo, uma eudaimonia'>® proveniente de um certo estado interno da alma, o qual
ndo apenas ¢ uma condi¢do suficiente para atingi-la, mas além disso, ¢ a Unica.
Basicamente, difundia “a crenca de que a felicidade ¢ viver em concordancia com a
Natureza, e que isto consiste em atingir de um carater virtuoso que de nenhum modo

17156 salientando que o acesso a esta felicidade so era

repousa na sorte ou fortuna mora
possivel na harmonia entre o que do mundo material extraimos, as sensacdes e
impressoes, € a nossa intimidade. No afa de tentar explicar o posicionamento de Epiteto

frente a este conceito, Bonhoffer afirma:

Embora Epiteto seriamente enfatize a inutilidade de objetos exteriores
para a verdadeira felicidade, no entanto, valoriza-os ndo de uma maneira
totalmente insignificante, trivial, mas sim no sentido de agradar a si
mesmo com sua posse e usufruto durante todo o tempo no qual eles sdo

oferecidos. A apatia [dtopa&io] que ele exige €, gostaria de ressaltar, nao

154 Agostinho ¢é considerado um dos “pais” da igreja Romana, fundamentalmente ligado ao cristianismo.
Ao longo deste capitulo procuraremos mostrar os pontos de convergéncia entre o estoicismo, personificado
na figura de Epiteto, e o cristianismo, personificado nas imagens de Paulo e Agostinho, considerando que
esta convergéncia ja foi apontada por varios pensadores, tais como em Oksemberg: “The cosmos is a
providentially ordered, unified whole that sustains both science and morality. But the Stoicism of the early
modern period—a Stoicism that occurs within a Christian setting—faces a special problem: How far does
ordered providential determination go?” (Oksemberg, 2003, xxiv).

155 Felicidade, bem-aventuranga (WOLF, 2010, p. 271), florescimento (EPITETO, p.3)

156 <[] a certain kind of internal state of the soul is not only a sufficient condition of eudaimonia, but is
moreover its only condition. 'Hellenistic philosophers shared a general interest in completely internalizing
happiness; their project was to make happiness depend essentially on the agent's moral character and beliefs,
and thus to minimize or discount its dependence on external contingencies.'2 The belief that happiness is
living in agreement with nature, and that this consists in achieving a virtuous character that in no way relies
upon moral luck or fortune (and hence material circumstances), is the characteristic feature of Cynicism
and Stoicism. (STEPHENS, 2007, p. 1)



77

psicologica, mas apenas moral: quem ndo possui esses objetos externos
ndo deve desejé-los e [quando vier a] perdé-los, ndo deve lamentar e
reclamar sobre isso, pois deste modo a paz interior ¢ perturbada e o
objetivo moral da vida é desperdicado. Mas, a quem quer que seja,
possuindo-os, ¢ permitido estar satisfeito com eles, devendo agradecer a
Deus por isso. Nada ¢ mais ofensivo ao nosso fildsofo ou € capaz de irrita-
lo mais do que um espirito insatisfeito, ingrato, o qual ndo reconhece e

aprecia os dons de Deus. (STEPHENS, 2007, p. 69)"’

As fundagdes da felicidade (eudaimonia) para Epiteto sdo langadas na apatia, na

158

fleumaticidade °, insensibilidade moral (M6ikdc), que devem ser revertidos para o

contentamento de se estar onde estd, de ter a oportunidade de participar da realidade, de

ser aparéncia entre aparéncias rodeado pelo contexto em que se vive. Este sentimento

159

aparente de conformidade > ndo deve passar disso, aparéncia, pois estar imperturbavel

nao pressupoe auséncia de agao:

O que os estdicos queriam dizer através do termo “drtapoa&ia”,
significando impassividade, ndo era, em absoluto, o estado mental que
hoje chamariamos de um sentimento ou emogao. Eles reconheceram que
os seres humanos experimentam reagdes incontrolaveis, intestinais a
choques repentinos, como um trovao ou terremoto; eles chamaram essas
reacdes de ‘pré-emocgdes’ (propatheiai), determinando que eles sdo
reflexos instintivos, distintos das emog¢des plenas. Eles também incluiram
“bons sentimentos” (eupatheiai) — desejando, cuidado e alegria — em sua
analise da exceléncia humana, tratando tais emog¢des como fatores

motivacionais inteiramente adequados'® (STEPHENS, 2007, p.124).

157 “Although Epictetus seriously emphasizes the worthlessness of external goods for true happiness, yet

he values them as by no means entirely trifling, but means to please himself with their possession and
enjoyment so long as it is offered. The apathy which he demands is, I would like to say, not a psychological
but only a moral one: whoever does not possess these external goods should not desire them and when he
loses them should not mourn and complain over it, because thereby the inner peace is disturbed and the
moral aim of life is missed. But whoever has them is allowed to be pleased with them and must thank God
for it. Nothing is more offensive to our philosopher or is able to irritate him more than a dissatisfied,

ungrateful mind which does not recognize and appreciate the gifts of god.”

158 Interessante destacar que a palavra “fleuma” € uma variagdo de “flegma”, podendo também ser definida
como sendo um muco, um gel d’agua produzido pelo organismo.

159 A conformidade aqui ndo deve ser considerada como Arendt define na obra A Condigdo Humana,
quando ela comenta acerca do governo ser exercido por um homem, representando os interesses comuns €
a opinido correta: “The phenomenon of conformism is characteristic of the last stage of this modern
development” (ARENDT, 1998, 40)

160 What Stoics signified by the term apatheia, meaning impassivity, was not every mental state that we
today would call a feeling or emotion. They recognized that human beings experience uncontrollable and
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As emocgoes intestinas, aquelas que brotam do amago, os desejos profundos, sao reflexos
do instinto, elixires extremamente motivacionais dada a sua concentra¢do pura; aqueles
que deles se embriagam, vertem sob a cangdo dos €brios, tornando-se um escravo das
suas sensagoes. Os elixires puros do desejo que brotam do intimo, os reflexos instintivos,

sao refinados pela vontade.

Um escravo das sensagdes. Eis que surge Agostinho. Nascido em Tagaste, uma
cidade que ja existia ha 300 anos, no ano de 354. A pequena cidade que lhe serviu de
berco, dentro da provincia romana da Numidia, situava-se na Africa do Norte. Filho de
um pai pagao,

?161 ym cidaddo de limitados meios.

Patricius, um fenuis municeps
Agostinho cresceria em um mundo duro, competitivo, entre gente
orgulhosa e empobrecida. Uma educacdo classica era um dos unicos
passaportes para o0 sucesso para tais homens; ¢ ele evitou perder esta
oportunidade. O inicio da sua vida seria ofuscada pelos sacrificios que
seu pai fez para dar-lhe esta educacdo vital: Patricius e sua familia
vestiram-se pobremente; ele teve que raspar os bolsos; em um desastroso
ano, Agostinho viu-se condenado a desistir de seus estudos em uma
prazerosa ‘cidade-universitaria’ em Madaura, para langar-se na primitiva
Tagaste. Seus primos foram menos afortunados: eles permaneceram sem
uma educacao apropriada; e tiveram que enfrentar a pobreza e o tédio de

um mundo estreito de pequenos proprietarios iletrados. ” (BROWN,

1967, p.9)'e2.

Aqui podemos notar um traco paralelo com Paulo, o apostolo, que também fora

educado primorosamente, contudo sem precisar contar com os sacrificios do pai, que

gut reactions to sudden shocks, such as a thunderclap or an earthquake; they called these reactions ‘pre-
emotions’ (propatheiai), to signify that they are instinctual reflexes as distinct from fully fledged emotions.
They also included ‘good feelings’ (eupatheiai) — wishing, caution, and joy — in their analysis of human
excellence, treating such emotions as entirely proper motivations.

161 O pai de Agostinho quase nunca aparece em suas biografias, ao contrario de sua mie, amplamente citada,
dada ao fato de ter sido a principal influenciadora de Agostinho a fim de que ele seguisse pela senda do
cristianismo.

162 “Patricius, was a poor man, a tenuis municeps, a burgess of slender means. Augustine will grow up in a
hard, competitive world, among proud and impoverished gentlefolk. A classical education was one of the
only passports to success for such men; and he narrowly avoided losing even this. His early life will be
overshadowed by the sacrifices his father made to give him this vital education: Patricius and his family
had to go poorly-dressed; he had to scrape; for one disastrous year Augustine found himself condemned to
give up his studies at a pleasant ‘university-town’ at Madaura to run wild in primitive Thagaste. His cousins
were less fortunate: they remained without a proper education; and would have to face the poverty and
boredom of a narrow world of unlettered squireens.”
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possuia uma condi¢ao confortavel, em comparagdo ao pai de Agostinho. Paulo, quando
ainda Saulo, esmerilou seus dotes intelectuais sob a luz da Tora, tornando-se doutor da
Lei; foi o que permitiu a ele construir uma base para que as fundagdes do cristianismo
fossem langadas em seu intimo, erigindo a partir delas a estrutura robusta do edificio
constituido pelos ensinamentos do Cristo. E possivel também um paralelo com Epiteto,
que apesar de sua condicdo, a de ter nascido como escravo, quando da obten¢do da sua
liberdade'®* junto a Epafrodito, desenvolveu seus estudos sob a tutela de Musonio Rufus,
um senador romano e filosofo estdico, o qual ministrou ligdes intermitentemente em
Roma'®. E patente que, para estes trés pilares do conceito de vontade em Arendt, o papel
da educacio foi determinante para a construgao dos castelos conceituais nos territérios da
intimidade, conceitos estes que interferiram na forma que cada um percebia o mundo e,

desta percepgao, retirava a matéria prima para as suas acgoes.

O pai de Agostinho pode contar com o patrocinio dos estudos de seu filho por uma
figura abastada local, Romanianus'®, que costumava dar mostras de seu poderio
oferecendo ao povo shows de bestas selvagens e patrocinando homens jovens como ele.
“Em resumo, a histéria € que Agostinho deixou sua casa muito jovem, para prosseguir a
sua escolaridade, perseguindo-a eventualmente com vigor e sucesso por todo o caminho
até Cartago. Um ano de estada no campo, em sua cidade natal, como professor, era
prologo para um ensino brilhante de quase uma década em Cartago e entdo um salto
ousado, primeiramente a Roma, e depois para Mildo, no esfor¢o de atingir as

culminancias de sua profissio” !¢,

163 A questo da liberdade é essencial para que possamos discutir a politica. Vemos nesta passagem, a de
Epiteto ter adquirido sua liberdade e, depois disso, ter buscado educar-se, uma interessante coluna que
sustenta a ligacdo entre estes dois conceitos, pois a liberdade, aqui entendida como o desimpedimento
encontrado quando se possui a vontade de executar algo que, devido a auséncia de obstaculos, efetivamente
materializa esta vontade em uma agao, € o elemento essencial para a pratica da politica (ta politika), aqui
entendida como a atuagd@o consciente do individuo na polis, as a¢des dos nascidos, das aparéncias que se
mostram nas cidades (os politikoi, os cidaddos). Através desta atuagdo, surgem os negocios publicos,
dirigidos pelos cidadaos: costumes, erario publico, organiza¢do da administracdo, defesa, servigos publicos
e atividades econdmicas (emissao de moeda, coleta de tributos, etc). Além da liberdade, outra caracteristica
principal para o exercicio da politica ¢ a igualdade, isonomia. Trataremos com mais propriedade destas
relagdes adiante, neste trabalho.

164 Conforme http://plato.stanford.edu/entries/epictetus/

165 Detalhes na obra Contra Académicos, capitulo I

166 «qp brief, the story is that Augustine left home at a very early age to pursue his schooling, pursuing it
eventually with vigor and success all the way to Carthage. A year’s rustication in his home town as a teacher
was prologue to a bright near-decade teaching in Carthage and then a daring leap first to Rome and then to
Milan to seek the heights of his profession.” (O’DONNEL, 2006, p.17)
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Nao ¢ o objetivo principal deste trabalho falar de sua conversdo; mas
desconsiderar este episddio seria desconsiderar um dos ingredientes principais que
interferem diretamente no sabor do seu conceito de vontade. Antes de ingressar nas
fileiras clericais da Igreja Romana, ele mergulha em aventuras, erros, paixdes, buscas, €
demonstra sua aversao ao cristianismo (ou sua aversao a Igreja Romana, que proferia o
que ficou conhecido como sendo o cristianismo na época)'®’. Estas reflexdes sio
retratadas em suas Confissoes, considerada a sua obra prima, através da qual, nos livros I
ao IX, autobiografa sua vida e estabelece um marco entre sua ignorancia infantil e
desmemoriada, quando “nada mais sabia sendo sugar o leite, aquietar-se com o que lhe
agradava os sentidos, e chorar o que importunava sua carne” (AGOSTINHO, 2011, p.24)
e o despertar da sua consciéncia. As manifestagdes de seus desejos, precursores da sua
vontade, sdo identificados na primeira infancia, quando percebe que “[...] pouco a pouco
ia reconhecendo o lugar onde se encontrava, e queria manifestar seus desejos as pessoas
que deviam!%® satisfazé-los, mas ndo conseguia, porque eles estavam dentro de minha
alma e elas estavam fora, e através de nenhuma percepg¢ao teriam podido penetrar no

dmago da minha alma. ” (AGOSTINHO, 2011, p.24)!®

Cedo Agostinho aprende e depois, ao redigir suas Confissdes, destaca a
importancia da comunicacdo no conceito de vontade, fator essencial para que pudesse

“entrar mais profundamente na tormentosa sociedade dos homens” (AGOSTINHO, 2011,

167 Este trabalho ndo tem por objetivo principal levantar questdes acerca de temas essencialmente

relacionados com alguns aspectos religiosos; entretanto, ndo ha como passar despercebida a contraposigdo
entre os conceitos de “Cristianismo” e “Igreja Romana”. O Cristianismo, que identifica o conjunto de
ensinamentos orais e praticos, deixados por Jesus Cristo e registrados na Biblia, em cuja fonte cristalina
sorveu Paulo seus conhecimentos, e a Igreja Romana, que através de um édito de Constantino, surgiu como
a religido oficial do império. A Igreja Romana foi construida sob o martirio dos primeiros cristaos,
esmagados pelo peso dos imperadores romanos que antecederam a Constantino, pois que a proposta
gentilica e universalista do Cristianismo confrontava com o poderio romano, principalmente porque os
cristdos nao prestavam culto ao deus imperador, mas sim a Jesus e a Deus: Nero, no século I, martirizou
milhares e, dentre eles, os apostolos Pedro e Paulo, Trajano e Sétimo Severo, no século Il e Décio, Valeriano
e Diocleciano, no século III. Constantino, ao assinar o Edito de Mildo, declara neutro o Império Romano
em relagdo a qualquer credo religioso, langando as bases para que Teoddsio assinasse o Edito de
Tessalonica, instituindo o cristianismo a religido oficial do império. Entretanto, este cristianismo fora
adaptado a Roma, servindo aos seus propositos de dominagédo, e, quando da queda do império, a sanha
dominadora saltou do corpo morto dos imperadores para o corpo recém-nascido da Igreja Romana. O
Cristianismo proferido por Paulo ndo ¢ o mesmo cristianismo ao qual Agostinho se converteu.

168 Grifo nosso.

169 De acordo com esse pensamento, € preciso primeiramente manifestar os desejos, para que a sensibilidade
de outrem possa captar essa manifestacdo e, a partir dai satisfazé-lo. Mas existe um fosso entre o sentimento
do desejo, a sua revelagdo e a captura dessa revelagdo por outra pessoa. Primeiro ha de se aprender a
exterioriza-lo, depois, pressupor que ele serd apreendido por uma individualidade que, supostamente, ird
satisfazé-lo. Mas, a satisfagdo deste desejo, mesmo que totalmente tomado por outro, esbarra na vontade
dele, que pode querer ndo o realizar, pelo exercicio da sua liberdade.
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p.30), aparentemente salientando um pré-requisito para que um individuo possa ser um
ente na sociedade ja constituida, quando do seu nascimento. Também, ele trata, como
Epiteto, da questdo do habito, mas ndo confere a ele 0 mesmo significado; ao invés de
defini-lo, como aquele, sendo o responsavel pela configuracao do espirito em um modo
automatico, agilizando e facilitando a execugdo das escolhas que sdo tomadas de modo
frequente, ele o trata como algo negativo, como uma enxurrada que carrega o homem sem
que queira, uma vez que ele afunde ali seus pés: “Ai de ti, torrente de habitos humanos!
Quem te resistira? Até quando hés de correr antes de secar? Até quando arrastaras os
filhos de Eva para o mar profundo e temeroso, que somente podem atravessar os que
navegam no lenho da cruz? ” (AGOSTINHO, 2011, p.40). Ele relaciona o hébito como
algo negativo, que impede a acdo que deve sempre visar a concordancia com 0s

0 entretanto, é importante salientar que estas experiéncias,

ensinamentos cristios!’
proporcionadas por agoes conduzidas pelos vapores enebriantes das paixoes, tornaram-se

negativas aos seus olhos somente apds seu ingresso nas fileiras Romanas.

Arendt expde que Agostinho ¢ “o unico filésofo que os romanos jamais tiveram,
foi também o primeiro pensador que se voltou para a religido em func¢ao de perplexidades
filosoficas” (ARENDT, 2002, p. 248). Novamente, ¢ imprescindivel que sempre seja
considerada a mudanga de perspectiva que ocorre com ele, o que ¢ evidente quando se
percorre suas Confissdes, principalmente no livro II, intitulado “Os Dezesseis Anos”.
Quando observa com os 6culos de batizado, os eventos que seus pés percorreram no
passado, ele destaca recordagdes que classifica como torpezas, corrupcdes de sua alma e
retorna a elas, a estas lembrangas, “ndo porque as ame, ao contrario, para te amar, 6 meu

Deus” (AGOSTINHO, 2011, p.49).

E evidente que seu conceito de vontade é totalmente remodelado depois do
batismo, pois que ele buscava, desde entdo, “recompor sua unidade depois dos
dilaceramentos interiores que sofreu quando se perdeu em tantas bagatelas, ao afastar-se
da tua [de Deus] Unidade” (AGOSTINHO, 2011, p.49). A vontade entdo passa a ser uma
expressao contida dentro da unidade de Deus, sendo que esta nogao, a de unidade de Deus,

ja havia sido destilada pela Igreja Romana. Aqui € inevitavel o tracejado equidistante com

170 Ensinamentos cristdos ndo sdo a mesma coisa que os ensinamentos do Cristo. A época de Agostinho os
ensinamentos de Jesus Cristo ja ndo apresentavam o mesmo frescor de quando foram proferidos. Quando
ele ascendeu ao posto de retérico oficial da cidade imperial de Mildo, em 384, no mesmo ano que o
imperador Teodésio proibiu a adoragdo paga e instituiu o Cristianismo como a unica religido do império.
Agostinho tornou-se catecimeno da Igreja Romana e foi batizado em 387, renunciando a posi¢do de
retorico, retornando a Africa e fundando uma comunidade religiosa em Tagaste. (KING, 2010, p. ix)
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Paulo, quando ele afirma, em sua epistola aos Galatas: “Ja ndo sou eu que vivo, mas ¢
Cristo que vive em mim” (BIBLIA, Carta aos Galatas, 2, 20). Entretanto, Arendt constata
este traco de similitude, ambos foram convertidos por eventos que brotaram fora do seu
mundo intimo (Paulo, foi convertido pela queda que sofreu depois de avistar a Jesus e
Agostinho, pelo cultivo paciente e persistente que sua mae, MoOnica, promoveu em seu
espirito, cavando funda cova e 14 dentro depositando as sementes da fé, as quais foram

retiradas de dentro de si mesma'”’.

Ainda a respeito do conceito de vontade que ele vivia antes do batismo, Agostinho
acrescenta um elemento que esta além do habito: o vicio. O individuo que promove suas
deliberag¢des seguindo um padrdo, cria o habito, o de escolher sempre daquele modo. A
acdo repetitiva, fundamentada na escolha reiterada, promove ao ser o mergulho em
sensagoes similares, o que causa a captura de impressoes classificadas em prazerosas,
resultado de prazeres morais ou da mente, ¢ de prazeres fisicos, que agradam aos sentidos,
ou dolorosas, resultado de dores também morais ou relacionadas a mente, e de dores
fisicas. A funcdo do prazer ¢ aumentar o desejo de se experimentar outra vez uma
sensacao, e a da dor, fazer com que esta sensagado seja evitada. Seria o homem aquele que
simplesmente transita entre experiéncias de prazer, que lhe satisfazem, lhe trazem alegria,
e de dor, que lhe trazem repulsa, tristeza e descontentamento; buscando o que lhe traz
prazer e tentando esquivar do que lhe causa dor? Isto ¢ a definicdo de Hedonismo, que
vem de uma palavra grega que significa prazer (‘noovioudg), criado a principio para
designar o processo filosofico da busca do prazer, tanto psicoldgico ou fisico, ao afirmar
que apenas a dor ou o prazer nos motiva. A finalidade unica, sob o prisma hedonista, ¢ o
prazer individual, buscando o agrado imediato, acerca do que destaca Arendt:
“Encontramos esse interesse pragmatico na felicidade privada durante toda a Idade

Média” (ARENDT, 2002, p. 249).

As sensacOes imediatamente realizam o ser, causando-lhe prazer, o gozo
momentaneo da posse. A auto-realizagdo ¢ o atendimento ao desejo, que irrompe como
sendo a necessidade mais importante a ser atendida, sobrepujando todas as outras. E a

caca pelo deleite, um apds o outro, torna o individuo um viciado, quando enfim atinge o

7' A mde possui um papel fundamental na filiagio de Agostinho a Igreja Romana, € esta relagdo com a
religido afeta a concepcdo da vontade), mas afirma que os episddios foram distintos: “Como muitas das
pessoas cultas de sua época, [ele, Agostinho] fora educado como cristao; a despeito disso, o que ele mesmo
descreveu como uma conversao — o tema das Confissoes — foi completamente diferente da experiéncia que
transformou o “fariseu extremamente zeloso” Saulo em Paulo!”!, o apéstolo cristdo e seguidor de Jesus de
Nazar¢” (ARENDT, 2002, p. 248).
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apice do egoismo; ele se prende a influéncia da matéria, isolando-se na ilha da propria
satisfacdo e preocupando-se somente com aquilo que lhe toca positivamente os sentidos.
Arendt, em sua obra A Condi¢do Humana, quando trata do hedonismo como a forma mais

radical de um modo de vida nao-politico, totalmente privado, afirma:

Normalmente, auséncia da dor ndo ¢ mais do que a condigao fisica para
experimentar o mundo; somente se 0 corpo ndo esta irritado e, através da
irritacdo, arremessado de volta sobre si mesmo'”?, podem nossos sentidos
do corpo funcionarem normalmente, receberem o que a eles ¢ dado.
Auséncia de dor ¢ geralmente “sentida” na fase intermediaria entre dor e
ndo-dor, ¢ a sensacdo que corresponde ao conceito de felicidade dos
sensualistas ¢ a liberag¢do da dor ao invés da sua auséncia. A intensidade
desta sensag@o ¢ incontestavel; é, de fato, igualada apenas pela sensacdo
da dor em si mesma. O esforgo mental exigido pelas filosofias, as quais
por varias razdes desejam “libertar” o homem do mundo é sempre um ato
de imaginagdo, em que a mera auséncia da dor é experimentada e
atualizada em um sentimento de estar sendo liberta dela (ARENDT,

1998, p. 113)!7,

O vicio, gerador das paixdes vis € degradantes: sensualidade, crueldade, felonia,
hipocrisia, cupidez e avareza, enclausura o individuo na cadeia de sensacdes que lhe
promovem o bem-estar momentaneo, fugaz. O habito, aquilo que o antecede, ainda pode
ter uma conotagdo positiva, quando oriundo da repeticdo de agdes que alavancam o
progresso daquele que age, bem como dos que o rodeiam; todavia, o comportamento
vicioso s6 pende para o mal, oriundo de fissuras, imperfeigdes, o que nos faz recordar

Sécrates, no Gorgias:

Agora, tome o segundo homem. Ele, como o primeiro, pode obter um

suprimento, entretanto somente com dificuldade; mas seus jarros vazam e estao

172 Quando ha irritagdo de algum canal sentitivo do corpo, esta irritagdo ndo permite que a audi¢do, visdo,
tato, olfato ou paladar se comporte de um modo a capturar as sensa¢des do mundo exterior, antes voltando-
se para a propria sensagdo irritante, que provoca impressdes confusas e que distorcem a captura da realidade
circundante.

173 Normally, absence of pain is no more than the bodily condition for experiencing the world; only if the
body is not irritated and, through irritation, thrown back upon itself, can our bodily senses function
normally, receive what is given to them. Absence of pain is usually "felt" only in the short intermediate
stage between pain and non-pain, and the sensation which corresponds to the sensualists' concept of
happiness is release from pain rather than its absence. The intensity of this sensation is beyond doubt; it is,
indeed, matched only by the sensation of pain itself. The mental effort required by philosophies which for
various reasons wish to "liberate" man from the world is always an act of imagination in which the mere
absence of pain is experienced and actualized into a feeling of being released from it.
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rotos, de modo que, caso queira evitar a extrema privacdo ele deve
perpetuamente enché-los, dia e noite. Se tal ¢ a condi¢do de cada uma das duas
vidas, vocé pode dizer que a vida do homem destemperado é mais feliz que a

vida do homem temperado? (PLATAO, 494a)'"*.

O homem que permanece no vicio, dorme. Adormecido, tem sua vontade
anestesiada, pelo poder do desejo, que o conduz ao habito permissivo, esse ao vicio € no
vicio, o pecado. “Quem pode compreender os pecados? Era uma vontade de rir que nos
acariciava o coragdo ao pensar que estavamos enganando os que ndo esperavam de nds
semelhante ato e muito o detestariam” (AGOSTINHO, 2011, p.62). A conotagdo
filos6fica dos questionamentos profundos que Agostinho destila em suas Confissdes
evidencia um espirito sedento por respostas, esmerilando sua capacidade argumentativa
mergulhando em si mesmo, em seus atos. E o que mais lhe espanta, neste auto-retrato
emoldurado pela Igreja Romana ¢ sua miseravel fome de amor. Ele busca a saciedade

locupletando-se na materialidade, reconhecendo que sua

[...] alma estava doente, coberta de chagas, dvida de contato com as coisas
sensiveis. [...] Era para mim [para Agostinho] mais doce amar e ser amado, se
pudesse gozar do corpo da pessoa amada. Assim, manchava as fontes da amizade
com a sordidez da concupiscéncia e turbava a pureza delas com a espuma

infernal das paixdes (AGOSTINHO, 2011, p. 66).

O vicio deixa o individuo a mercé das tentacdes'’.

b

“Portanto diz: Levanta-te'’”®, tu que dormes, e ressurja de dentre os mortos’
(BiBLIA, Carta aos Efésios, 5, 14). O inicio do despertar inicia-se com os estudos

retoricos do jovem estudante Agostinho, que “esforcava-se por ser o primeiro, com a

174 Now take the second man. He, like the first, can obtain a supply, though only with difficulty; but his
vessels are leaky and rotten, so that if he is to avoid the extremity of privation he must be perpetually filling
them, day and night. If such is the condition of each of the two lives, can you say that the life of the
intemperate man is happier than the life of the temperate?

175 Qual ¢é a origem das tentagdes? A tenta¢do surge quando existe a atragdo do individuo pela propria
concupiscéncia. Ser tentado € ouvir a malicia propria, pois ainda que o mal venha do exterior, através dos
canais da sensibilidade, somente se concretiza e persevera se com ele afinamos, na intimidade do espirito.
Para identificar e conhecer as tentagdes, que podem ser distintas entre os espiritos, ha de se considerar a
esséncia de tudo o que atrai a atengdo, tudo o que atiga o desejo, e esta atragdo auxiliard na detec¢do dos
elementos que compdem a concupiscéncia, que, uma vez conhecida, pode ser combatida.

1760 termo em grego é "Eyeipe e significa tanto despertar, acordar, quanto levantar. Isto faz com que
possamos considerar um vinculo entre a queda e o sono; induzindo-nos a reflexdo de que quando
adormecemos, entorpecidos pelos vapores do vicio, caimos. O movimento de quem esta no solo € limitado,
e, quase sempre, n3o ha como levantar-se sozinho. Aceitar a exortacdo para que se levante é o primeiro
passo para que o vicio seja relegado a segundo plano e, com isso, o individuo retorne ao habito que pode
ser transformado em algo positivo e, assim, romper o ciclo de alimentagdo das sensagdes por puro gozo,
retornando ao dominio de si, convertendo-se (6Tp€p®), mudando a diregdo da propria vida.
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intencao deploravel e va de satisfazer a vaidade humana” (AGOSTINHO, 2011, p. 70) o
que o conduziram a um livro: Horténsio, de Cicero, o qual ¢ sabido que ndo chegou até
a contemporaneidade. O livro provocou um impacto tdo intenso que toda a
voluptuosidade com a qual ele encarava a sua vida, mergulhado na escravidao dos
sentidos, foi mudada. Mesmo tendo Arendt desqualificado o que Agostinho chamou de
conversao em suas confissoes, em relagdo a conversao do fariseu extremamente zeloso,
Horténsio representou para ele o que a queda do cavalo representou para Saulo,
transformando suas aspiracdes ¢ desejos: “Repentinamente pareceram-me despreziveis
todas as vas esperangas. Eu passei a aspirar com todas as forgas a imortalidade que vem
da sabedoria” (AGOSTINHO, 2011, p. 70). Neste aspecto, John Hammond Taylor, em

um dos seus artigos trata a questdo com bastante propriedade:

Talvez possamos nos perguntar, depois de ler os fragmentos daquele
trabalho [Horténsio], como isto pode ter agitado Agostinho tao
profundamente, mas sabemos, pela nossa propria experiéncia, que o
impacto causado por um livro em nés depende, em larga medida, do
humor que estivermos naquele momento e as necessidades espirituais e
intelectuais de nossas almas. De algum modo, Cicero disse exatamente o
que Agostinho necessitava naquele instante em seu desenvolvimento, e
entdo um fogo foi aceso, o qual nunca morreu. '’ (TAYLOR, 1963, p.

497).

A época da leitura desta obra, Agostinho desfilava seu verbo em Cartago,
estudando para depois tornar-se mestre em retdrica, e buscava atender aos apelos da sua
propria vaidade. Ja dissemos que Cicero remexeu suas estruturas internas e, a partir disso,
ele passou a enxergar os fatos que lhe beijavam a face da experiéncia com outros olhos;
e embebido nestes novos vapores, ele se aproxima das Sagradas Escrituras, o que num
primeiro momento, causa nele uma impressao de desprezo, tendo nela uma obra indigna
de ser comparada com Horténsio. A simplicidade da linguagem era aterradora, e sua
inteligéncia ndo conseguia penetrar-lhe o intimo (AGOSTINHO, 2011, p. 71). Esta
combinagdo, sua soberba e sua incapacidade de decifrar os codigos milenares das

escrituras, o conduziu ao Maniqueismo que, por certo, definiria de modo distinto a

177 “We may perhaps wonder, after reading the fragments of that work, how it could have stirred Augustine
so deeply, but we know from our own experience that the impact made by a book on us depends in large
measure on the mood we are in at the time and the spiritual and intellectual needs of our souls. Somehow
Cicero said just the thing that Augustine needed at that point in his development, and a fire was kindled
that never died.”
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ocasido da sua adesao, comparada a forma como se pronunciou em suas Confissoes, apos

ter se tornado membro da Igreja Romana:

Cai assim nas maos de homens desvairados pela presuncio,
extremamente carnais e loquazes. Suas palavras traziam as armadilhas do
demonio, numa mistura confusa do Teu nome com o de nosso Senhor
Jesus Cristo e do Espirito Santo consolador'’®. Pronunciavam
continuamente tais nomes, que eram apenas sons ¢ movimentos de labios,
mas seus coragdes eram vazios da verdade. Repetiam: “verdade,
verdade”! E me falavam muito dela, mas ndo a possuiam; pelo contrario,
ensinavam falsidades, ndo s6 a Teu respeito, que és realmente a verdade,
mas também sobre a existéncia do mundo, criatura tua. Quanto a essas
coisas, gracas ao Teu amor, eu deveria ter superado mesmo aqueles
filésofos que ensinam coisas verdadeiras, meu Pai, bondade soberana,

beleza das belezas! (AGOSTINHO, 2011, p. 72)

Nao ¢ dificil imaginar que ele tenha “caido” nas maos de tais homens, pois, de
acordo com o que relata, ele mesmo era desvairado por sua presun¢ao, carnal e loquaz; a
deducao de que ele mesmo tenha cavado o buraco no qual caiu ndo ¢ absurda. A narrativa
na primeira pessoa da o tom confessional, uma conversa com alguém intimo, mas
extremamente superior a si mesmo, e a desculpa de que nas palavras haviam “armadilhas
do demonio” visam a tocar, mais uma vez, a perspectiva da tentagdo, que somente
reverberam no intimo, gerando agdes cujo objetivo ¢ a saciedade do desejo, quando existe
afinidade, ou seja, mesmo havendo armadilhas do demdnio ou quem quer que seja, a
queda somente se dd se o espirito estiver predisposto a cair, somente aguardando a
ocasido. O Agostinho maniqueista aprendeu que seus desejos carnais, seus velhos héabitos
e vicios, eram oriundos da matéria que lutava incessantemente com o principio espiritual
que lhe banhava o intimo, e buscava livrar-se disso, numa jornada para encontrar a

verdade.

178 Importante citar a nota que estd presente na obra: “Agostinho comega a falar de sua temporaria adesao
a0 maniqueismo, seita gndstico-cristd que ensinava a existéncia de dois principios eternos: o Bem e o Mal,
isto ¢, Deus e a Matéria em luta perene entre si. Complicada e fantasiosa ¢ a cosmologia maniqueista, da
qual resulta a completa deformag@o do dogma cristdo da Trindade: o Pai é Deus, mas o Filho e o Espirito
Santo sdo criaturas enviadas por ele para realizar no homem a separac¢do entre luz e trevas, isto é, a
libertagao do mal. Sob essa terminologia de aparéncia cristd ha toda uma mitologia em que muito deve as
religiGes médio-orientais.
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3.2 A busca pela verdade.

Este ¢ o apice do conceito de vontade em Agostinho: a busca pela verdade. Seu
desejo de busca parte de sua propria concupiscéncia, aquilo que todo espirito possui de
base, o fundo das suas aspira¢des; o0 homem ndo tem capacidade de escolher entre ser ou
ndo concupiscente, pois que este elemento ¢ parte constituinte de si mesmo e, quando se
torna aparéncia dentre aparéncias, no mundo, interage com ele utilizando como mote,
como propulsdo, sua concupiscéncia. O que o tenta, as situagdes do quotidiano que lhe
atraem, sao o indicativo de que tipo de liquido seu recipiente transporta em seu interior.
Suas aspiragdes, ativadas pelas sensac¢des, fazem com que ele busque um lugar no mundo,
adequando as circunstancias a saciedade dos seus desejos, conduzindo-o, através de suas
agdes, ao cupiditas, ou o amor a criatura. Amando esta criatura, em um nivel de
profundidade cada vez maior, atinge-se o cerne, a esséncia, transpondo a barreira da
materialidade e transformando o cupiditas em caritas, que ¢ o amor ao criador que se
expressa através da criatura. Deus, o agente que ele atribui como sendo a verdade
absoluta, razdo de sua vontade, se oculta. E unidade, e por isso existe a dificuldade em
atingi-Lo, em visualiza-Lo, pois que somente conseguimos visualizar o que € plural. A
escolha do espirito, a expressao da sua vontade, esta condicionada a escolha prévia do
Criador, o qual criou todos os cendrios de possibilidades disponiveis para que, entdo, a
criatura possa escolher. S6 ha como o homem escolher dentro de limites estabelecidos

antes.

Verdade. O espirito sempre a atinge, relativamente a algum acontecimento
decodificado pela sua experiéncia. Mas o que ele procura ¢ a verdade absoluta e na rota

por ele tracejada, ele passa pela filosofia:

[...] para Agostinho, ndo se tratava de abandonar as incertezas da filosofia
em favor da Verdade revelada, mas de descobrir as implicagdes
filosoficas de sua nova fé. Nesse esfor¢o imenso, fiou-se sobretudo nas
Epistolas do Apostolo Paulo; a dimensdo do seu sucesso pode ser
avaliada pelo fato de que sua autoridade através dos séculos subsequentes
da filosofia cristd tornou-se equivalente a de Aristoteles — para a Idade

Média, “o filésofo” (ARENDT, 2002, p. 250).

Quando ele atinge a verdade através da revelacdo religiosa, promovida pela Igreja

Romana, ele retoma com suas ferramentas filosoficas o trabalho de escavagao das bases,
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buscando a fé, ndo apenas aquela revelada, mas a fé raciocinada, aquela que persegue o

entendimento e a conciliagdo da mente e do coragao.

Talvez tenha sido por isso seu interesse na faculdade da vontade, ao ponto de
dedicar a ela um tratado inteiro, o Liberum arbitrium voluntatis, ou Livre-arbitrio da

179180 oscrito em trés volumes, um em meados do ano de 387 — 389 a.d. em Roma,

vontade
e os outros dois, depois do batismo, entre 391 e 395 a.d. na Africa'®', anos apos ter lido o
Horténsio, no qual, ao falar com Evodius, afirma: “Deus estara presente e nos fara
compreender o que tivermos vindo a acreditar. Na verdade, estamos bem conscientes que
isto sera tomar o curso prescrito pelo profeta Isaias, o qual diz: “A menos que vocé
acredite, vocé ndo entenderd”!%? (AUGUSTINE, 2010, p. 5). Ele aponta o caminho, deve
a vontade primeiramente ser direcionada para a crenca e, uma vez acreditando, havera luz
suficiente sobre o objeto do qual se quer compreender!3. Ele parte de um ponto, um
axioma declarado: a crenga de que tudo o que existe vem do Deus tnico, exceto o pecado
(Augustine, 2010, p. 5), e comega a constru¢ao do seu raciocinio partindo da analise do
que ¢ isto, o fazer o mal, cometer o pecado, ndo sem contar com a ajuda de Deus para
ganhar entendimento acerca do problema proposto. Considerando o adultério, questionam
o que faz com que ele seja categorizado como mal'®*: um mal pode ser medido pela
intolerancia que existe quando praticado contra nos, ¢ ilegal e se ajusta na maxima crista

de “ndo fazer ao outro o que ndo se deseja para si”.

179 O livre arbitrio da vontade se desenvolve gradativamente no espirito. O combate desta faculdade que
busca a liberdade contra os tragos instintivos ¢ a maior batalha do individuo, e é sobre esta batalha que o
apostolo Paulo tece suas narrativas, quando cita o bom combate: “Combati o bom combate, acabei a
carreira, guardei a fé. ” (BfBLIA, 2002, 2* Carta a Timoteo, 4:7). Ao instinto ndo é dado o raciocinio,
somente quando o homem atinge a idade da razdo que lhe é permitida a escolha, e ¢ a escolha que confere
a ele o livre-arbitrio. A vontade, como faculdade que antecede a escolha, possui livre arbitrio quando
delibera livremente acerca do que quer, mas isso s6 pode ser constatado quando o individuo age. O fato de
ele, no reino da sua intimidade, bradar os éditos do seu querer, nada vale, pois que dentro de si mesmo nao
ha como haver uma constatagdo de que sua vontade é que ocorra um acontecimento ou outro. Somente
quando ele escolhe, e dessa escolha brota uma atitude, que ele rompe com o véu e sua vontade nasce como
aparéncia entre aparéncias, travestida e energizada em um ato.

180 A obra que foi consultada é a On the Free Choice of the Will, On Grace and Free Choice, and Other
Writings, com tradugdo de Peter King.

181 David E. Roberts: Augustine's Earliest Writings, in: The Journal of Religion, Vol. 33, No. 3, July 1953,
p. 175.

182 “God will be at hand and make us understand what we have come to believe. Indeed, we are well aware
that this is to take the course prescribed by the prophet Isaiah, who says: “Unless you believe you shall not
understand” [Is. 7:9].”

183 A vontade direciona o foco do entendimento, fazendo com que as sensagdes daquilo que ela determina
sejam capturadas prioritariamente, exaurindo todas as possibilidades de aprisionar o objeto desejado na teia
dos interesses, extraindo dele o suco do qual se alimentara as areas primarias do cortex cerebral, ativando
seus mecanismos.

184 Tudo o que ¢ mal: E intoleravel, quando praticado contra nés; é ilegal; adequa-se 2 méxima cristd “néo
faga ao outro o que ndo deseja para si”.
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Entretanto, existem aqueles cuja libido aproxima-os da conducao do seu parceiro
a um terceiro, permitindo, tolerando que este o viole, as vezes sob sua presenga, pois isto
lhe causa uma sensacdo prazerosa. Entdo, o que ¢ o mal, para uns, pode nio ser o mal,
para outros. Ha uma dificuldade intrinseca a tarefa de definir o que ele seja, o certo é que
ele surge do resultado das escolhas individuais, e sua classificacao se da quando as agdes
oriundas das escolhas sdo projetadas sobre a tela interpretativa de todos aqueles que
experimentam suas consequéncias.

A escolha ¢ a origem do mal'®. E o que alimenta a escolha? A vontade. A partir
dos estimulos sensoriais acumulados no reino da intimidade, que sdo acrescidos e
sublimados pelas reflexdes, andlise, estudos, razao e emogdes, o individuo formula aquilo
que ele nomeia vontade. A vontade, cujos pilares sdo os desejos oriundos dos
pensamentos, devaneios imaginativos que quebram as impressdes em diversas partes e as
remonta, subdividindo-se, combinando multiplas formas que buscam a saciedade do
individuo, no territério de si mesmo. Ela, clara diretora das escolhas, quando tem suas
aguas turvadas pelos pensamentos desejantes, pela libido (Augustine, 2010, p.7), deixa-
se embriagar, seus movimentos tornam-se atrapalhados e ela, amortecida, sanciona as
deliberacdes explosivas do anseio de ser saciado. A sede de satisfacdo estimula sua coleta
na lavoura das experiéncias do mundo, querendo sorver o néctar da fruta que sua vontade
determina. S6frego, cambaleia dentro de si mesmo e bate as portas da escolha, que lhe
oferece resisténcia moral, de acordo com o nivel de conhecimento, de esclarecimento
proporcionado pelas colheitas de experiéncias que o espirito ja fez, e por isso, possui.

Arendt afirma que Agostinho foi o primeiro filésofo da Vontade'*

, €, como ja
tratado em Paulo e em Epiteto, também para Agostinho ¢ algo que germina no interior.
Seu interesse nela ¢ genuinamente voltado para responder a seguinte questdo: Porque
minhas vontades sdo essas, que direcionam minhas escolhas para algo que ¢ o mal? Esta
questdo ¢ uma variante da constatacdo que Paulo formula a si mesmo, na carta aos
Romanos: “Com efeito, ndo fago o bem que quero, mas fagco o mal que ndo quero”
(BIBLIA, Carta aos Romanos 7,19). “Foi em uma interpretagdo minunciosa da Epistola

aos Romanos que ele a concebeu originalmente” (ARENDT, 2002, p. 250), inclusive

desta interpretacdo ele retira que existe também uma contra vontade, mas ndo a trata como

185 O mal é o desequilibrio da mente.
18 Veja o subtitulo 10 do capitulo 2, A Vida do Espirito: “Agostinho, o primeiro filésofo da Vontade”
(ARENDT, 2002, p.248)
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Paulo, como uma lei oposta a primeira, mas sim como uma vontade carnal, que se
contrapde a vontade espiritual.

No livro VIII de suas Confissdes, intitulado “A conversdo”'®”, Agostinho afirma
que sentiu imenso desejo de imitar Vitorino, retdrico em Roma, que havia traduzido livros
platonicos para o Latim, os quais serviram de pasto para Agostinho. “O velho Vitorino,
que por tantos anos as defendera [a adoracdo aos idolos e seu culto sacrilego] com
eloquéncia impressionante, ndo se acanhou de tornar-se servo do teu Cristo e crianga na
tua fonte, dobrando a cabega ao jugo da humildade e inclinando a fronte diante do
oprébrio da cruz” (AGOSTINHO, 2011, p. 208). Apesar deste imenso desejo'®®, dentro
dele a vontade férrea o impedia, e ele atribuia esta vontade ao dominio do inimigo'®’, que
lhe sujeitava o querer e o mantinha preso, dentro de si mesmo. Esta afirmacao faz surgir
no horizonte das reflexdes algo interessante: primeiro, pressupde que existe um inimigo,
segundo, como a vontade ¢ algo do interior, entdo este inimigo opera dentro, no espirito,
na intimidade; e é na propria intimidade que ele detém a vontade, pervertendo-a
(perversa)'®®. “Da vontade pervertida nasce a paixio!'®!; servindo a paixfo, adquire-se o
habito, e, ndo resistindo ao habito, cria-se a necessidade. Com essa espécie de anéis
entrelacados (por isso falei de cadeia), mantinha-me ligado a dura escraviddo”
(AGOSTINHO, 215).

O escravo, o bispo e o apdstolo, sdo iguais. Aqui os trés humanos, citados por
Arendt no Capitulo 2, A descoberta do homem interior, Saulo, feito Paulo, Epiteto e
Agostinho, os quais sdo, respectivamente, a raiz, o caule e a copa do conceito de Vontade,

interseccionam suas existéncias. Os trés experimentaram a escraviddao, o primeiro,

187 Interessante que Agostinho trate do tema das duas vontades, uma carnal e outra espiritual, no capitulo
de sua obra intitulado “A Conversdo”, pois une ainda mais este filosofo ao Apostolo, o qual também teve
suas convicgdes abaladas, que resultaram na mudanga brusca de rumo das suas acdes, inflamadas pela sua
vontade, quando da sua conversdo a caminho de Damasco.

188 No original, consta que quando soube de Vitorino por Simpliciano, Agostinho “queimou”, “irou-se”,
querendo imita-lo: “Sed ubi mihi homo tuus Simplicianus de Victorino ista narravit, exarsit ad imitandum”,
indicando que o desejo que o consumia era muito mais intenso do que um “imenso desejo”, como trazido
pela tradug@o.

139 A tradugdo utilizada traz: “O inimigo dominava-me o querer” (AGOSTINHO, 2011, p.214). No original,
1é-se: “velle meum tenebat inimicus” (cf. Confissoes 8.5.10, O’DONNEL, 1992), “A minha vontade era
detida pelo inimigo”. A diferenca aqui ¢ sutil, mas marcante.

19 Do latim Perversa, promover uma reviravolta, derrubar, jogar para baixo (conf. Perseus,
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=perversa&la=la)

191'No original 1é-se “quippe voluntate perversa facta est libido”( (cf. Confissdes 8.5.10, O’ DONNEL, 1992)

EEINTY ”

Agostinho usa a palavra “libido”, que em latim indica “prazer”, “desejo intenso”, “ansia”, “entusiasmo”,
“atracdo”, “inclinacdo”, mas nao paixdo. A vontade, a escolha (voluntate ¢ um termo que, em latim, pode
designar tanto vontade quanto escolha), quando subjugada, jogada no chao (alusdo aos desejos rasteiros,

mundanos), escraviza-se a cadeia, aos elos que prendem aos elos das sensagdes.
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voluntariamente, dominado pela simplicidade do Cristo!®?

, 0 segundo, por nascimento,
sujeito as vontades do seu amo, e o terceiro, pelas suas inclinagdes libidinosas, atado ao
tronco dos seus velhos hébitos. E a questdo do tempo era crucial, pois o tempo cristaliza
e fortacele as atitudes, viciando os comportamentos. Ele compreendia “por experiéncia
propria o que havia lido: que a carne tem desejos contrarios ao espirito, € o espirito tem
desejos contrarios a carne!”. Sentia claramente os dois desejos, reconhecendo-se mais
naquele que interiormente aprovava do que naquele que desaprovava”. A grande questao
que se propunha, e que dilacerava a alma do futuro convertido da Igreja de Roma, era
que, voluntariamente'**, tinha chegado aonde nio queria. Entretanto, a consciéncia de que
ele havia chegado 14, aonde ndo queria, s6 lhe brotou quando efetivamente chegou.
Quando a revelagdo lhe atinge o espirito, ele sentia-se “ainda ligado a terra, recusava
combater em Tuas fileiras [nas de Deus], e temia desligar-me [se desligar] dos lacos,
enquanto o que devia recear era permanecer preso a eles” (AGOSTINHO, 2011, p.215).
Agostinho queria ganhar a liberdade, livrando-se dos grilhdes que lhe
compungiam o espirito; a liberdade pressupde o poder de agir, mas querer, ter vontade de
agir ndo sdo a mesma coisa. Sua intimidade perturbada ¢ demonstrada pelo seu grau de
incerteza:
Em meio a tempestade da hesitacdo, eu fazia gestos que as vezes 0s
homens querem fazer, mas ndo conseguem, ou por lhes faltarem os
membros, ou por estarem estes acorrentados, debilitados pela doenga ou
por outros motivos. Assim, eu arrancava os cabelos, batia na testa,
apertava os joelhos entre os dedos entrelagados, e fazia tudo isso porque
queria. Poderia, porém, acontecer querer e ndo poder fazé-lo, se a
flexibilidade dos membros ndo me obedecesse. E, no entanto, todos esses

gestos, eu os fazia, mas neles o querer ndo era 0 mesmo que o poder (tam

)19, E eu ndo executava

multa ergo feci, ubi non hoc erat velle quod posse
0 gesto que ha tanto tempo desejava acima de qualquer outro, apesar de
poder fazé-lo logo que o quisesse, pois, apenas o tivesse desejado, té-lo-

ia certamente querido. Neste caso, poder ja era querer, € querer ja era

192 «“paylo, um escravo de Cristo Jesus, chamado a ser um apostolo” (BIBLIA, 2002, Carta aos Romanos,
1,1

193 Aqui Agostinho cita Paulo: “Pois a carne deseja contra o espirito, € o espirito contra a carne, porque
estes estdo em oposi¢do um ao outro, de sorte que ndo fazeis o que quereis” (BIBLIA, 2002, Carta aos
Galatas, 5, 17)

194 Volens: Disposi¢do, com proposito, por propria escolha

195 Arendt cita esta frase ao contrapor o insight que Agostinho obteve: “Para ele [Agostinho], agora, ha
somente uma lei, e o primeiro insight, portanto, ¢ o mais 6bvio e também o mais surpreendente: “Non hoc
velle quod posse” — “querer ¢ poder ndo sdo o mesmo”. (ARENDT, 2002, p. 251)
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fazer. Contudo, eu ndo o fazia, pois mais facilmente o corpo me obedecia
ao minimo aceno da alma para mover os membros segundo suas ordens,
do que a alma obedecia a si mesma para realizar, de sua propria vontade,

0 que constituia sua grande vontade (AGOSTINHO, 2011, p. 224).

Arendt destaca: “O que surpreende ¢ estarem as duas faculdades, querer e poder
realizar, tdo intimamente ligadas” (ARENDT, 2002, p. 251); pela propria derivagao de
todo o0 mecanismo da vontade, ela so se realiza, tornando-se efetivamente vontade de um
espirito, quando finalmente ultrapassa o biombo que lhe oculta do mundo sensivel,
através de uma realizagdo que rompe esta membrana. Enquanto vontade pura, ela se
manifesta somente na intimidade, servindo de for¢a nuclear para os arroubos do poder da
acdo, de modo que, quando ha o poder de se realizar algo, este também somente se efetiva
quando hé a vontade de se realizar. Poder (enquanto capacidade de execugdo) e vontade
sdo componentes que se ajustam perfeitamente, propiciando a atitude ao espirito, quando
permitido pela escolha.

Os conceitos parecem apontar para ela: a escolha,

[...] tAo decisiva para o liberum arbitrium, aplica-se aqui nao a selegdo

deliberativa de meios para um fim, mas principalmente — e em Agostinho,

196

exclusivamente —, a escolha entre velle”™ e nolle, entre querer e nao-

querer. Este nolle nada tem a ver com o querer-ndo-querer, € ndo pode

ser traduzido como “eu-deixo-de-querer”, porque isso sugere auséncia de

vontade (ARENDT, 2002, p. 252).
Nas apari¢des da vontade, em nosso mundo intimo, sempre existe esta dicotomia, entre
querer e ndo-querer, ¢ ¢ esta disputa que dilacera o coragdo. As forgas corondrias
corroboram e impregnam na atmosfera da mente o resultado das escolhas, mas quando
existe a hesitacao, quando o espirito, indeciso, oscila entre escolhas e entrega-se a inércia,
sentando-se a beira do caminho, ele sofre com a angustia que, em seu intimo, encontra
um terreno fértil. E o que ativa a faculdade da vontade, que desmancha o castelo de
hesitagdes? Aquele que quer, quer algo e isto lhe é apresentado, advindo do mundo

exterior; “a unica coisa que influencia a vontade a fazer qualquer coisa ¢ alguma

196 Velle: Querer, desejar, estar disposto; nolle: nio querer, ndo desejar, ndo estar disposto.
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impressdo”!”” (AUGUSTINE, 2010, p.124), mas nenhuma destas impressdes determina
a vontade!*®. E o que determina a vontade?

Arendt destaca que esta pergunta acaba sendo obrigatoria, uma vez que se chega
a conclusao de que as impressdes ndo sao os motivos que conduzem a vontade: “O que
poe a vontade em movimento? A questao € inevitdvel, mas a resposta acaba levando a um
regresso ao infinito” (ARENDT, 2002, p.252). Ela cita Agostinho: “A vontade ¢ a causa
do pecado, mas vocé estd procurando pela causa da vontade em si. Se fosse capaz de
encontrar esta causa, vocé nao perguntaria sobre a causa desta causa que foi encontrada?
O que limitaria nossa investigacdo? Qual seria o fim da nossa discussdo e exame? Vocé
ndo deveria procurar por nada além da raiz da questio” (AUGUSTINE, 2011, p. 106)'*°.

A vontade, raiz que sustenta e nutre a escolha, precisa estar soterrada em um solo
fértil que lhe possibilite extrair elementos para que a escolha seja conduzida. Este solo é
o mundo de impressdes que armazenamos, as sensagdes capturadas do mundo exterior.
Quanto mais sensagdes, mais impressoes, mais fértil é o solo, mais possibilidades oferece
para que a vontade cres¢a com vigor e consiga nutrir bem as escolhas.

Mas, assim como existem margaridas, magnoélias, dalias e plumérias, que sdo
expressoes de beleza e perfume, plantas que convertem o que extraem da terra em
venustidade, encanto e graca, existem também flores-cadaver, plantas carnivoras e flores-
morcego que, plantadas no mesmo solo, apropriando-se dos mesmos nutrientes, exalam
odores putrefatos e chamam a atencdo pelo aspecto esquisito, malproporcionado que
oferecem a visdo; da mesma forma, existem escolhas que em tudo parecem ser
magnificas: tornam queridos aos que as escolheram praticar, espalham sensagdes de
benevoléncia e amizade, satisfacdo e alegria, mas também escolhas que derramam
descontentamento e fel, escuriddo e desolacdo, lagrimas e sudorese, tristeza. Todas elas
sustentadas pelas raizes da vontade, que extraem do mesmo solo, as impressdes, 0s
mesmos nutrientes, mas que combinados de modo distinto, resultam em escolhas e agdes

distintas: o pecado, o mal, e o bem.

197 “But since the only thing that influences the will to do anything is some impression”.

198 “Seguramente, “aquele que quer, quer alguma coisa”, e este algo lhe ¢ apresentado “exteriormente,
através dos sentidos do corpo, ou vem ao espirito por meios ocultos”; mas o que importa ¢ que nenhum
destes objetos determina a vontade” (ARENDT, 2002, p. 252). Ela cita Agostinho: “Whoever wills surely
wills something. But he cannot will unless this “something” is either suggested externally through the
bodily senses or enters into the mind in hidden ways.” (AGOSTINHO, 2010, p. 124)

199 “The will is the cause of sin, but you are searching for the cause of the will itself. If I were able to find
this cause, are you not also going to ask about the cause of this cause that has been found? What will limit
our investigation? What will be the end of our discussion and examination? You should not search for
anything beyond the root of the matter.” (AUGUSTINE, 2010, cap 3, livro XVII, p. 106)
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Agostinho ndo se preocupa com a raiz da vontade, o que seria o mesmo que dizer,
raiz da raiz, porque esta questdo ¢ ilogica, redunda em uma regressdo ao infinito. A
vontade é uma causa incausada®”’, fonte geratriz de todo 0 movimento que se materializa
na escolha. Ao contrario, ele se preocupa com o que seria a raiz de todo mal: “Tenha
cuidado para ndo pensar em nada que seja mais verdadeiro que a maxima: a raiz de todos
os males ¢ a cobic¢a [1 Tim. 6:10], o que seria 0 mesmo que dizer, que a vontade tenha
mais do que é necessario” (AGOSTINHO, 2011, p. 106)*°!. A vontade ndo pode ter mais
do que o suficiente para direcionar a escolha. Nesta carta a Timoteo, citada por Agostinho,
0 Apostolo alerta-o para a origem do mal: “Pois a raiz (pifa) de todos os males € o amor
ao dinheiro (@ulopyvpia’®?), por cujo desenfreado desejo alguns se afastaram da fé
(miotemg), € a si mesmos se afligem (wepiénepav) com multiplos tormentos (ddVvaig)
(BIBLIA, 2002, 1* Carta a Timoteo, 6:10). Agostinho interpreta essa passagem,
principalmente se tratando da @ilapyvpia, como sendo ndo somente o amor a prata, ao
dinheiro, mas “em todos os casos de desejo desmedido, onde quer que exista qualquer um
que tenha vontade de ter mais do que ¢ suficiente. Esta cobiga ¢ o desejo. Desejo, além
disso, ¢ uma vontade desenfreada. Portanto, uma vontade desenfreada é a causa de todos
os males” (AGOSTINHO, 2011, p. 107)2%,

Chegamos ao cerne. Apesar de Agostinho desencorajar a busca do que move a
vontade, ele acaba determinando um fator equivalente a ela, criando uma matriz de
identidade: o amor. Ele ¢ a vontade. O amor aos desejos desmedidos, desenfreados,
devassos, ¢ a fonte do mau comportamento, das escolhas infelizes que lhe trazem
desgostos. A raiz do mal é o interesse pessoal. E dela que se nutrem todas as a¢des
concupiscentes, que buscam a satisfacdo gananciosa, egoista e libidinosa. Nao ha maior
escravo do que aquele que realiza todos os seus desejos, € € por isso que Agostinho,

quando mergulha na claridade deste insight, percebe o quanto seria dificil sua conversao,

200 O mesmo argumento se vé em Aristoteles, na teoria do primeiro motor imével. A vontade participaria,
baseado neste argumento, na terceira classe de substancias: “Existem trés classes de substancias. Uma ¢ a
sensivel, que se divide em eterna e corruptivel [...]; [essa é, ] por exemplo, as plantas ¢ os animais. A outra
¢ a eterna, cujos elementos sdo necessarios inquirir, sio um e varios. A terceira ¢ imével, [...] As duas
primeiras pertencem ao dominio da Fisica (pois implicam movimento); mas a terceira corresponde a outra
ciéncia, que ndo tem nenhum principio comum a todas elas (Met. XII, 1, 1069a 30 — 1069b 2).

201 “Be careful that you not think anything more true than the dictum that the root of all evils is greed [1
Tim. 6:10], that is, to will to have more than is enough. Now ‘enough’ is exactly as much as is required for
a nature of a given kind to preserve itself.” (AUGUSTINE, 2010, p. 106). Ele menciona a carta de Paulo.
202 A palavra gihapyvpioc em grego é composto pelas palavras “amor” e “prata” — Amor a prata
(AGOSTINHO, 2010, p. 106)

203 But in all cases of immoderate desire, wherever it may be that anyone wills to have more than is enough.
This greed is desire. Desire, moreover, is a wanton will. Therefore, a wanton will is the cause of all evils.
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hesita, treme, vacila, pois para que pudesse cristianizar o coragao, ele precisaria renunciar
ao desejo, tomar de assalto aquele que era o senhor da sua existéncia; seus interesses
pessoais, que vazavam do fundo de suas paixdes, de suas emog¢des, fazendo com que
perdesse a capacidade de auto-dominar-se. A mesma coisa ocorre com Paulo: seu

interesse pessoal era esmagar os homens do caminho®*

, aqueles que ameacavam a
hegemonia da Lei de Moisés. Este interesse cai por terra quando, espantado, se depara
com o Cristo rumo a Damasco. Cristo trabalha com o orgulho e a vaidade do futuro
apostolo, que escolhe: abandona o seu antigo senhor, seus interesses pessoais, para
escravizar-se ao seu novo senhor, Jesus, que possui como proposta o auto-dominio, a
conten¢ao dos desejos, da concupiscéncia. Todos os homens sdo feitos desta massa que,
quando levedada, possui a mesma forma. A previsibilidade dos caes, que correm, com a
boca espumada, ao encontro da carne quando lhes ¢ atirada, pode ser comparada a
previsibilidade do homem que, tentado em sua propria concupiscéncia, chafurda-se na
lama que brota do proprio coragdo.

O cao0 ¢ movido pelo seu instinto, que o impele a buscar a sobrevivéncia e a
perpetuacdo da propria espécie. Seu objetivo primdrio ¢ atenter os proprios interesses,
estando saciados, sdo doceis e calmos. Ao minimo sinal de desconforto, quando sentem
ameacadas suas possiblidades de satisfazerem seus instintos, atacam. O homem, que
possui duas naturezas, uma delas expressa pelo corpo, que o faz participar da natureza
dos animais, possui também o instinto. Ele busca, da mesma forma, sobrevivéncia e
perpetuacdo da espécie, mas talvez nao se sinta atraido por um pedago de carne crua como
0 cdo, a ndo ser que esta carne se remexa, contorcendo-se ao sabor de uma musica sensual.
A concupiscéncia € a expressao do instinto, que de modo indisciplinado quer ser atendido.
A outra natureza do homem ¢ espiritual, esta adiciona o carater moral, que traz em seu
bojo a vontade, o pensamento, a razdo, a imagina¢ao, a escolha, que enriquecem a agao,
que pode ser agora objeto de responsabilizagdo de quem a pratica, diferentemente do
animal, puro e simples.

Primeiramente, ¢ preciso reconhecer-se nesta condi¢do. Uma vez consciente de
que o amor aos desejos desmedidos € o senhor do coracdo do homem, ele pode reverter
isso, através da propria vontade, a mesma que o leva a fazer o mal. Basta que comece a
solapar as bases dos seus interesses pessoais e, gradativamente, sua vontade o levara a

desfazer os habitos que esfumagam e enegrecem sua intimidade, turvando seu

204 Homens do caminho eram os seguidores de Jesus Cristo.
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discernimento, ¢ a luz do entendimento raiara no horizonte do espirito, que fara brilhar a
definicao do mal: que € o bem unicamente para nds mesmos, expressando-se no egoismo,
na vaidade, na insensatez e no orgulho. A conversdo surge quando brota a consciéncia de
que ¢ possivel ser senhor do desejo. Esta consciéncia cria fissuras na crisalida que mantém
a busca do bem individual como sendo o absorvente de todo o amor do espirito. A partir
disso, passa a considerar o bem comum, como sendo algo a ser alcangado.

Sendo a vontade relacionada ao amor aos desejos a raiz do mal, qual seria a raiz
do bem? Agostinho crava essa resposta quando afirma que “podemos concluir que a raiz
de todos os males é ndo estar em acordo com a natureza’**>. Tudo o que conforme a lei
da natureza, é o bem. Fazer o bem ¢ proceder de acordo com essa lei. O mal, o pecado,
para Agostinho, nasce do querer que busca além do que lhe € suficiente e, independente
da causa que tenha a vontade, independente do que a tenha despertado, “se ndo pode ser
resistida, ndo hd pecado em lhe ser condescendente; mas se pode ser resistido, deixai
alguém ndo ceder a ela, e nio havera pecado”?*® (AUGUSTINE, 2010, p. 107). A vontade
¢ a mola propulsora, o comburente capaz de dar a agdo humana o carater de boa ou ndo.
E seria ela onipotente, como apregoaram os estdicos? Agostinho ¢ partidario de uma
poténcia da vontade, mas ndo de uma onipoténcia. Ela teria limites bem demarcados, pois,
segundo Arendt, “embora, em sua [de Agostinho] visdo, a todo velle corresponda um
nolle, a liberdade da faculdade ¢ limitada porque nenhum ser criado pode querer contra a
criagdo, pois isso seria — mesmo no caso do suicidio — um querer dirigido ndo s contra
uma contra-vontade, mas também contra o proprio sujeito que quer e que nao-quer. A
vontade, a faculdade de um ser vivo, ndo pode dizer: “preferiria ndo ser”, ou “preferiria
o nada per se.” Quem disser “preferiria nao existir a ser infeliz” nio merece crédito,
ja que, enquanto est4 dizendo isso, ainda esta vivo”>’’ (ARENDT, 2002, p. 253).

Querer que as coisas acontecam de acordo com o proprio movimento delas,
ajustar, sincronizar a vontade com os acontecimentos nio a torna onipotente. E for¢oso
reconhecer que a liberdade de escolher reside enclausurada em um ponto cartesiano que
representa um dado tempo, um dado espaco, em uma condigdo intelectual, que expde o

conhecimento acumulado de um espirito volitivo até aquele momento que antecede a sua

205 “we may conclude that the root of all evils is not being in accordance with nature”

206 «“sWhatever the cause of the will is, if it cannot be resisted there is no sin in yielding to it; but if it can
be resisted, let someone not yield to it, and there will be no sin”
207 Grifo nosso.
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decisdo, e mantém-se acorrentada as grossas colunas dos habitos que, de agao em agao,

sdo construidas e argamassadas uma a outra com o cimento do prazer que proporcionam.

Nao deve ser uma surpresa que nao tenhamos livre arbitrio da vontade
para eleger o que fazer corretamente, devido a ignorancia; ou vejamos o
que deva ser feito corretamente ¢ desejemos isso, mas nao possamos
realizar devido a resisténcia de habitos carnais, sobre os quais a
veeméncia de nossa heranga mortal, de alguma forma, naturalmente

cresceu’”® (AUGUSTINE, 2010, p. 108).

O comando dado pela vontade sofre resisténcias do proprio espirito, a ponto de que “ter
vontade e ser capaz de executar ndo ¢ a mesma coisa” (ARENDT, 2002, p. 254) — fago o

mal que ndo quero, mas o bem que quero, esse eu ndo fago, parafraseando Paulo.

3.3 A ineficacia da vontade

“Qual ¢ a origem dessa monstruosidade, e qual a sua razdo? A alma comanda o
corpo, e este lhe obedece imediatamente; comanda-se a si mesma, e esta resiste. A alma®%’
ordena a mao que se mova, ¢ a obediéncia ¢ tao facil, que mal se distingue a ordem da
execu¢do. No entanto, a alma ¢ espirito, € a mdo ¢ matéria. A alma ordena que a alma
queira; e, ainda que se trate da mesma alma, ela ndo obedece” (AGOSTINHO, 2011, p.
224). Agostinho percebe que a dualidade apontada por Paulo, na luta entre o corpo e o
espirito, quando a carne arrastava para o pecado, enquanto o espirito buscava a luz do
entendimento e do bem, apontava equivocadamente para a fraqueza da carne, como sendo
a causadora dos infortunios por influenciar negativamente a vontade. Na realidade,
quando afirma que o espirito, na ocasido de ordenar o corpo, ¢ bem-sucedido, ndo ¢ na
carne que esta o problema, que mora a debilidade, mas no proprio espirito, pois que ele

havia constatado que “mais facilmente o corpo me obedecia ao minimo aceno da alma

208 “Nor should it be a surprise that we do not have free choice of the will to elect what we do rightly, due

to ignorance; or we see what ought to be done rightly and will it, but we cannot accomplish it due to the
resistance of carnal habits, which the vehemence of our mortal inheritance has somehow naturally grown
into.”

209 Interessante destacar que Agostinho trata de “alma” o que Arendt chama de “espirito” (mind),
considerando as obras utilizadas neste trabalho. Enquanto fonte, origem da vida intelectual, ambos os
termos sdo sindnimos, pois sao os responsaveis pelas voligdes, as quais residem no intelectivo. Existiria
alguma diferenca entre “alma” e “espirito” (mind)?
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para mover os membros segundo suas ordens, do que a alma obedecia a si mesma para
realizar, de sua propria vontade, o que constituia sua grande vontade” (AGOSTINHO,
2011, p. 224). “Assim, o problema ndo estava na natureza dual do homem, metade carne
e metade espirito; encontrava-se na propria faculdade da Vontade” (ARENDT, 2002, p.
255).

A monstruosidade brota do espirito. O corpo, a carne, é apenas o veiculo que
transmite as escolhas inflamadas pela vontade ao mundo exterior, tornando-se aparéncia
dentre aparéncias. A luta, o combate ocorre nas dependéncias interiores, nas profundas e
escuras cavernas da intimidade. “O corpo ndo tem vontade propria e obedece ao espirito”
(ARENDT, 2002, p. 255), ¢ uma massa inerte que, quando animada pelo sopro do
espirito, movimenta-se de acordo com as vontades deste. Agostinho palmilha o lamagento
territorio do espirito, no qual as vontades surgem atreladas uma a outra, numa simbiotica
danca, querendo arrastar o corpo cada uma para o seu lado, para a sua saciedade. O
espirito, gerador destas vontades, permanece hesitante, permitindo o surgimento destes
vermes que lhe corroem a tranquilidade e a paz, promovendo intranquilos momentos de
incerteza angustiante. E isso s6 acontece, porque o espirito ndo quer de verdade. “Ele
ordena na propor¢do do querer” (AGOSTINHO, 2011, p. 224), e como ndo quer
totalmente, esta apenas inclinado a, propenso a querer, da ensejo para a proliferacao do
mato sufocante da indeterminacdo, fazendo do corpo um titere mal conduzido por uma
vontade fraca, oca, pois que destituida de convicgao.

E quando o espirito quer nio querendo, como se corresse de um cdo bravio, mas
olhando para tras e desejando que seus dentes sejam cravados em suas carnes, deseja que
algo aconteca mas a0 mesmo tempo, deseja que, o que estd acontecendo agora, ndao deixe
de acontecer; o dilema de quem se locupleta em um prazer fugaz, momentaneo, deixando-
se cair no torpor do sexo desvairado, promiscuo, ou na embriaguez oriunda do sorvimento
de licores perfumados, que lhe trazem contentamento intenso, em oposi¢ao a uma vida
discreta e recatada, que nao lhe traz sabores exoticos € nem os aplausos das multiddes,
mas, carrega em si a tranquilidade dos que se entregam a ela. A eterna busca de
compensagdo, ¢ o calcanhar de aquiles do espirito. Quando suas vontades sdo guiadas
exclusivamente pelos seus interesses pessoais, conduzem o espirito para os abismos da

consciéncia.

De fato, ndo é a vontade plena que ordena, por isso ela ndo é o que ela

mesma ordena. Se a vontade fosse plena, ndo ordenaria que fosse
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vontade, pois ela ja o seria. Portanto, ndo ¢ um absurdo [uma

4

monstruosidade] querer em parte, ¢ em parte ndo querer. E antes uma
doenga da alma, porque, embora sustentada pela verdade, a alma nao
consegue erguer-se totalmente, por estar abatida pelo peso do habito

(AGOSTINHO, 2011, p.224).

A vontade plena ¢ aquela que ndo encontra obstaculos para que seja atendida, € o
combustivel para a resolugcdo convicta, a qual conduz a agdo destituida de hesitacao.
Quando nao existe no espirito este tipo de vontade, as vontades nao-plenas lutam entre si,
umas originando-se do espirito que quer mudar, outras originando-se dos habitos do

espirito que desejam permanecer. Esta ¢ a luta, o bom combate?!”

, que dilacera Agostinho
e todos aqueles espiritos que caminham pela face desta terra. Compreende-se melhor a
frase do apostolo, quando afirma, “mas agora eu ndo mais sou aquele que pratica isso,
mas sim o pecado (Gpoptia) que habita em mim” (BIBLIA, 2002, Carta aos Romanos,
7,17).

Nao ¢ mais a vontade plena que conduz para a pratica do mal, para o erro, para as
atitudes que trazem consequencias dolorosas, mas sim o habito, oriundo da auséncia das
resisténcias morais, devido ao ataque sistematico e doloroso das atitudes que visam o
preenchimento da cesta dos interesses pessoais. O autocontrole surge nos horizontes,
existe quando a vontade que nasce do hébito ¢ derrotada pela vontade do espirito, quando
este demonstra a forca da sua vontade, derrotando a si mesmo. Nao sao duas vontades, ¢
a mesma vontade evoluindo. Um dia se teve vontade de algo, e a repeti¢ao das acdes que
nasceram desta vontade criaram o habito, que € auto-suficiente. Ele constroi o seu proprio
universo de agdes, automatizando a rotina. Mas, chega o tempo que aquelas a¢des ja ndo
proporcionam o mesmo sentimento de bem-estar, de prazer, e ¢ neste momento que a
vontade plena, que estava anestesiada pelo vicio, comeca a despertar, destinada a destruir
o engenho geratriz da propria vontade.

Mas como esta cura da alma ocorre? Qual ¢ o remédio que proporciona este auto-
controle, que direciona a vontade do espirito para um s6 ponto? Agostinho atribui a
sequencia de severas reflexdes que o fizeram emergir do proprio intimo, expondo toda a

sua miséria a contemplacao do coracgao, o pranto torrencial que toma conta de si. Em sua

210 Combati 0 bom combate — Paulo. Observar correlagdo com nota 179.
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conversa com Alipio®!!, ao perceber que sua presencga o perturbava, buscou a soliddo da
sombra de uma figueira®'?, libertando as lagrimas que jaziam represadas no leito do seu
peito, perguntando-se varias coisas com o seguinte sentido: “E tu, Senhor, até quando?
Até quando continuaras irritado? Nao te lembres de nossas culpas passadas”
(AGOSTINHO, 2011, p.230). Ao entdo, ouvir uma voz infantil repetindo continuamente
uma cangdo “toma e I€, toma e 1€”, ele entende que isso € um chamado para que ele possa
encontrar nas escrituras o remédio para seus males. E abrindo, 1€ “em siléncio o primeiro
capitulo sobre o qual caiu o meu [de Agostinho] olhar: ‘Nao em orgias e bebedeiras, nem
na devassiddo e libertinagem, nem nas rixas e ciimes. Mas revesti-vos do Senhor Jesus
Cristo e ndo procureis satisfazer os desejos da carne’?!>. [Agostinho] Nio quis ler mais,
nem era necessario” (AGOSTINHO, 2011, p.231). Esta leitura dissipa-lhe as trevas das
davidas, clareando o discernimento e instalando uma réstia de luz no cora¢do do agora
convertido. A partir deste momento, sua vontade do espirito se torna mais forte, e tem
condi¢des de lutar, em condi¢do de igualdade de forgas, contra a sua vontade do habito.
A vontade se fortalece, entdo, quando aglutina certezas que combatem as duvidas.
A moda da matéria, que se junta pela for¢a eletromagnética dos atomos, produzindo as
formas aparentemente solidas que nos oferecem a tangibilidade do quotidiano, a
convicgao ¢ responsavel pelo grau de robustez, de solidez com que direciona as agoes,
convicgado esta que se intensifica na unido. E o que une a vontade? Qual ¢ a for¢a que a
impele e comprime? O amor. Agostinho “da seu diagnostico: a vontade final e unificadora
que por fim decide a conduta de um homem ¢ o Amor”: “O amor € o “peso da alma”, sua

lei da gravidade, aquilo que leva o movimento da alma ao repouso. [...] Agostinho

211 Nao existe uma literatura muito rica que trate de Alipio de Tagaste, a ndo ser a referéncia breve relatada
nas Confissdes de Agostinho.

212 Interessante relacionar aqui a parabola de Jesus e a figueira seca, que pode ser encontrada no evangelista
Marcos: “12 E, no dia seguinte, quando sairam de Betania, teve fome. 13 E, vendo de longe uma figueira
que tinha folhas, foi ver se nela acharia alguma coisa; e, chegando a ela, ndo achou sendo folhas, porque
ndo era tempo de figos. 14 E Jesus, falando, disse a figueira: Nunca mais coma alguém fruto de ti. E os seus
discipulos ouviram isto” (BIBLIA, 2002, Evangelho de Marcos, 11:12,14). Alguns estudiosos interpretam
esta parabola como a maldig¢do da figueira, como se Jesus estivesse amaldigoando-a, fazendo com que
secasse desde a raiz até a copa, por um motivo banal, pois que procurou frutos maduros em uma arvore
repleta de folhas, fora da época, e por ndo encontra-los, teria matado a arvore. Entretanto, ¢ importante
destacar que, nas figueiras, nascem primeiro os frutos e, depois, folhas brotam nos lugares que os frutos
ndo ocuparam. Isto significa que, se os frutos nascem primeiro, quando a arvore apresenta folhas verdes e
vigosas, ¢ sinal de que existem figos prontos para serem degustados, consumidos. Por isso a figueira secou,
por representar, por fingir possuir algo que ndo tinha, enganando os peregrinos incautos que, observando-
a de longe, poderiam distrair-se do caminho, atrasando a marcha. Esta parabola diz respeito a uma critica
mordaz aos oradores, aos palestrantes, aos retoricos mestres da Lei que, sabiam da letra todos os pontos,
ostentando uma folhagem brilhante e frondosa, mas, ndo ofereciam nenhum fruto, nenhum alimento aos
que por eles passavam. Ter aparéncia de ser bom e ndo ser, € pior do que ndo ser mal.

213 Aqui Agostinho cita a carta de Paulo aos Romanos 13, 13.
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sustenta que o fim de todo movimento € o repouso, compreendendo agora as emogoes —
movimentos da alma — em uma analogia com os movimentos do mundo fisico.”
(ARENDT, 2002, p. 256).

Assim como Paulo, que atribui como sendo o amor o elemento de unido, aquele
que oferece coeréncia, sentido, e sistematiza tudo e todos os eventos, animando e dando
a vida as coisas, a ponto de comparar-se um objeto inanimado sem a presenca dele:
“Ainda que eu falasse linguas, as dos homens e as dos anjos, se eu ndo tivesse a caridade

214 seria como o bronze que soa ou como cimbalo que tine. ” (BIBLIA,

(amor - dydmnv
2002, 1* Carta aos Corintios, 13:1). O motor da boa vontade, da vontade sa e que nao traz
consequéncias sofridas para os que a elegem como base para suas escolhas ¢ o amor
caridoso, desenvolvido no individuo em simultaneidade ao seu proprio senso moral,
intrinsecamente relacionado a benevoléncia®!® para com todos, com a indulgéncia®'®,

tolerancia para as proprias imperfeigcdes e as imperfei¢des dos outros, perdao das ofensas.

214 Existe aqui algumas diferengas nas tradugdes. A Biblia de Jerusalém, usada neste trabalho como
referéncia, traz a palavra “caridade” no lugar de “amor”. Recorrendo ao termo original, dydnnv, penetramos
um mundo semantico. Este termo pode definir “amor”, “benevoléncia”, “boa vontade”, “estima”. Em um
sentido proprio, seria o amor centrado nas preferéncias morais, aquilo que atrai sua estima, que lhe acende
a lampada da atengfo, que vibra na mesma faixa dos sentidos, determinando o foco, para onde deve ser
direcionada a luneta dos nossos canais sensoriais; dydnnv centra-se nas preferéncias: derivado de dyondm
“amo”, “desejo o0 bem a”, “tenho prazer em”, “espero por”, “estimo a”), que siginifica “preferir”. E porque
algumas tradugdes trazem a conversdo deste termo para “caridade”, e ndo “amor”? Porque caridade ¢ a
expressdo do amor que quer bem ao outro, a virtude sublime evidenciada no sacrificio do interesse pessoal,
pelo bem do proximo, expressando exatamente o que o termo agdpe quer dizer. Traduzindo por “amor”,
poderia-se entdo confundir com o amor que busca o bem a si proprio, no afd de atender os interesses
pessoais, o sinal mais caracteristico da imperfeigdo. Fica ainda mais claro a opg&o por “caridade”, quando
se tem acesso ao comentario dos tradutores da Biblia de Jerusalém acerca desta escolha: “A diferenca do
amor passional e egoista, a caridade (agdpe) € um amor de dile¢do, que quer o bem do proximo. A sua fonte
estd em Deus, que amou primeiro os pecadores, tornando-os seus eleitos e seus filhos. Atribuido
primeiramente a Deus, esse amor, que € a natureza mesma de Deus, encontra-se, a0 mesmo titulo, no Filho,
que ama o Pai como ¢ amado pelo Pai, compartilha o amor do Pai pelos homens, homens pelos quais ele se
entregou. Ele é também o amor do Espirito Santo, que o derrama nos coragdes dos cristdos, dando-lhes
cumprir o preceito essencial da Lei, que € o amor de Deus e do préximo, pois o amor dos irmaos, e até dos
inimigos, ¢ a consequéncia necessaria e a genuina prova do amor a Deus; ¢ 0 mandamento novo que Jesus
deixou e que seus discipulos ndo cessam de incutir. E com esse amor que Paulo ama os seus, e ¢ por eles
amado. Esse amor, baseado na sinceridade e na humildade, no esquecimento e no dom de si, no servico
e no mituo sustento, deve-se provar por atos e observar os mandamentos do Senhor, tornando a fé
efetiva. Tal amor ¢ o vinculo da perfei¢do e “cobre os pecados”. Apoiando-se no amor de Deus, o agdape
nada teme. Exercendo-se na verdade, ele da o genuino sentido moral e abre o homem ao conhecimento
espiritual do mistério de Deus e do amor de Cristo, que ultrapassa todo o entendimento. Fazendo habitar na
pessoa Cristo e toda a Trindade, esse amor alimenta uma vida de virtudes teologais, das quais a caridade
(agdpe) € a rainha, pois ela nunca passard, mas se expandira na visdo, quando Deus concedera aos seus
eleitos os bens que ele prometeu aos que o amam. ” (BIBLIA, 2002, p. 2009) — Grifos nossos.
215 Eddoxio, bom entendimento entre as pessoas, boa intengdo para com os outros, sentimento de
complacéncia, o que parece bom ou benéfico para alguém, desejo de que ocorra o bem: “Por issso ndo
cessamos de orar por vds, para que possais ser considerados dignos do chamado de nosso Deus; e que Ele
possa cumprir cada desejo (evdokiav) de bondade e obra de fé com Seu poder. ” (BIBLIA, 2002, 2* Carta
aos Tessalonicences, 1, 11).
216 Originado de indulgens, do latim, que significa “complacéncia, remissdo”, do verbo indulgere, “ser
bondoso, ceder”.
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E o cerne do “amai-vos uns aos outros”, pois que so ¢ possivel reconhecer que ¢ o amor
que move a vontade, que por sua vez move a escolha e esta, no balé da existéncia,
movimenta a agdo, quando estas atitudes sdo caridosas, visam o bem daqueles que nos

partilham a vida. Caridade ¢ o amor efetivado, ¢ 0 amor em servigo.

Nao hé ninguém que ndo ame; mas ele se questiona o que ele deve amar.
Portanto, eu ndo vos exorto a ndo amar, mas para escolher o que devemos
amar?’7, Nao ¢ apenas o objeto do amor que distingue caritas de

1% nunca é uma escolha,

cupiditas, mas a escolha em si. O amor ao mundo
pois o mundo estd sempre 14 e é natural ama-lo. Remetendo a ele,
chegamos além do mundo, e assumimos, e escolhemos precisamente o
que o mundo nao nos oferece por si mesmo. Em seu amor seletivo, o
Criador ¢ pessoalmente abordado. O homem reconhece a si mesmo como
uma criatura quando ele escolhe o criador em carifas. Sua existéncia
depende inteiramente do Criador, que antecede a escolha do homem. Em
outras palavras, a escolha do homem ainda depende da prioridade [que
ele da] acerca do que escolhe, mas essa escolha s6 pode ser feita no
terreno de uma escolha anterior, feita pelo proprio Criador?!®. Agostinho
escreve: “Se fomos lentos para amar, ndo sejamos lentos para retribuir o

amor. Ele nos amou primeiro, ndo assim como nés amamos” (ARENDT,

1996, p. 77)2°

Caritas, caridade, Cupiditas, paixdo. Aquele que se move, que tem sua vontade
inflamada pelas paixdes, fard de si mesmo uma maquina de satisfacdo dos desejos
pessoais, extraindo do ambiente em que vive os elixires responsaveis pelo seu vigor,

independente se, com esta pratica, exaure e faz fenecer seus relacionamentos, magoa seus

217 Citagdo de Arendt aos Sermées de Agostinho, Sermon 34,2

218 Amor egdico, voltado para o atendimento dos proprios interesses, 0 bem somente para si.

219 Permanece como o arquiteto, planejando e prevendo, mas ndo determinando, compelindo; ndo exige
tempo ou velocidade.

220 “There is no one who does not love; but he asks what he should love. Therefore I do not exhort you not
to love, but to choose what we should love” (Sermon 34, 2). It is not only the object of love that distinguishes
caritas from cupiditas, but the choice itself. Love of the world is never a choice, for the world is always
there and it is natural to love it. In referring back, we reach beyond the world, and we take up and choose
precisely what the world does not offer on its own. In this selective love the Creator who is personally
approached. Man knows himself as a creature when he chooses the Creator in caritas. His existence wholly
depends on the Creator who antedates man’s choice. In other words, man’s choice still depends on the
priority of what he chooses, but this choice can only be made on the ground of a preceding choice by the
Creator himself. As Augustine writes, “If we were slow to love, let us not be slow to love in return. He
loved us first; not so do we love” (Homilies on the First Epistle of John VII, 7)”.
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pares, estraga sorrisos € vidas, sendo comparavel aos animais que vivem apenas sob o
império de seus instintos. A ignorancia, o 6dio e a injustica, caracteristicas tipicas dos que
se deixam conduzir pelos habitos preenchidos pelas paixdes concupiscentes, conduzem o
homem a um universo de descontentamento e dores, a vontades cada vez mais intensas e
insaciaveis; traz tribulacdes, turbidez na percepg¢ao, no discernimento. Ao contrario, o que
se move pela caridade, gravita para a unidade, deixando-se conduzir pela justiga, amor e
ciéncia. Conceitos em forma trinitaria sdo moeda corrente no pensamento de Agostinho.

Na formulagdo do seu conceito de Trindade, na obra Sobre a Trindade, destaca que:

A mais importante triade do espirito ¢ Memoria, Intelecto e Vontade. [...]
Essas trés faculdades sdo iguais em peso, mas sua Unidade deve-se a
Vontade. A Vontade diz a Memoria o que reter e o que esquecer; diz ao
Intelecto o que escolher para o entendimento. A Memoria e o Intelecto
sdo contemplativos e, sendo assim, sdo passivos; ¢ a vontade que os faz
trabalhar e que, ao final, os “retne”. Somente quando, através de uma
destas faculdades, a saber, a Vontade, as trés sdo for¢adas a tornar-se uma
unidade, estamos falando de pensamento — o cogitatio, que Agostinho,
jogando com a etimologia, deriva de cogere (coactum), obrigar a jungdo,

unir a forga (ARENDT, 2002, p. 259).

E a vontade aquela for¢a que determina a fixagio da atengdo a um determinado
objeto, prendendo a vista, abrindo os ouvidos, orientando o tato e o paladar, as sensagdes

que circundam o individuo.

Essa vontade, como a forg¢a que unifica e liga o aparato sensorial humano
ao mundo exterior e é, entdo, aquilo que reune as diferentes faculdades
espirituais do homem. [...] Essa vontade poderia ser entendida como “a
fonte da acdo”; ao orientar a atencdo dos sentidos, controlando as
imagens impressas na memoria e fornecendo ao intelecto o material para
a compreensdo, a Vontade prepara o terreno no qual a agdo se pode dar

(ARENDT, 2002, p. 260).

Mas, como para todo velle ha um nolle, a interrupgao do conflito e a libertagdao da vontade

(velle) soluciona-se quando da sua transformag¢do em amor.
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A Vontade — vista em seu aspecto operatorio e funcional como um agente
de unido, de ligacdo — pode também ser definida como Amor (voluntas:
amor seu dilectio), pois o amor ¢ obviamente o agente de ligacdo de
maior €xito. [...] Vontade como aten¢do era necessaria para efetuar a
percepcao, ligando aquele que tem olhos para ver aquilo que € visivel”

(ARENDT, 2002, p. 261).

A vontade para Agostinho ¢ a manifestacdo da individualidade do espirito em um dado
tempo: absorve através dos sentidos a realidade que o circunda, obtendo as impressoes
que lhe marcam a intimidade e servem como matéria-prima para a elaboragdo da vontade,
que direciona as escolhas, os vetores das agdes do espirito, no tempo. O homem torna-se
conhecido, distinto, pelas suas agdes enraizadas nas suas vontades, assim como a arvore
torna-se conhecida pelos seus frutos.

Vontade e amor: artigos complementares. A primeira sem o segundo, ¢ casca oca,
que se manifesta como ode a beleza, entretanto ndo emana a forga que atrai e conjuga,
buscando eternizar; o segundo, sem a primeira, ¢ forca descontrolada que opera sem
diretriz, que se desperdica e anula, sem propdsito algum. O amor ndo ¢ o gozo efémero e
intenso, que se derrama em flashes dos falos e respectivos receptaculos, das bocas e
calafrios. “O amor espera encontrar com a eternidade e sua propria realizagdo”
(ARENDT, 1998, p. 35). A vontade, mesclada ao elixir do amor, que motiva e impele ao
rompimento das condi¢des pré-estabelecidas, remove do ser a apatia caracteristica dos
espiritos apagados e manobrados, aqueles que se deixam conduzir como carneiros ao
matadouro, sem ao menos questionar as razoes. A vontade pode libertar o homem, ao
empoderar suas agdes, sacando dele toda caracteristica apolitica, promovendo o passivo

individuo a ativo agente transformador do mundo.
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4. A VONTADE EM HANNAH ARENDT

4.1 No oceano da apatia navega o barco da vontade.

Apatia. Langor. Impassibilidade, fleuma. Estas s3o condi¢des do espirito
determinadas pela indiferenca, pela falta de sentimento, motivagao propria. Do grego
apatheia, refere-se a qualidade de alguém que nao sofre nenhum efeito das causas que
lhe rodeiam, ndo sente emocdes, alguém incapaz de experimentar nd0og (pathos). A
apatheia é fruto do individualismo??!, da “sociedade competitiva de consumo criada pela
burguesia” (ARENDT, 2011, p. 363), que promove a indiferenca em relagdo a vida
publica. A apatia ¢ algo intrigante, pois caracteriza aquele cujo vigor desapareceu ante
um estimulo qualquer, caracteriza o catatonico que nao responde quando provocado, que
permanece morno mesmo sob o fogo de uma circunstancia especifica. E constatada na
histéria dos judeus, que descoloridos®*?, sucumbiram ao peso dos coturnos nazistas, os
quais anestesiavam o solo em que pisavam com o narcoético do terror xenofobico. Quando
o nazismo de Hitler encontra seu fim, questdes emergem das consciéncias que
despertavam da apatia: “Como pode acontecer uma coisa dessas? Por que aconteceu?
Como puderam os judeus, por meio de seus lideres, colaborar com sua propria destruigao?

Por que marcharam para a morte como carneiros para o matadouro? ” (ARENDT, 2013b,
p. 15).

O despertar da consciéncia faz parte da bussola de Arendt, utilizada para guiar sua
busca no entendimento do enigma da vontade. Em A4 Vida do Espirito, no capitulo 2, 4
descoberta do homem interior — Quaestio mihi factus sum, como ja apresentada, ¢ esta:
“A questdo que ird nos orientar sera, portanto, a seguinte: que experiéncias fizeram com
que os homens tomassem consciéncia de que eram capazes de constituir volicdes?
(ARENDT, 2002, p. 227). Ela afirma que estas experiéncias, que despertaram o homem
para a lucidez acerca da sua habilidade de criar suas proprias vontades, foram “hebraicas

na origem, ndo foram politicas e ndo se relacionaram com o mundo — seja com o mundo

221 Conforme Hannah Arendt, por Adriano Correia (2002, p. 31).

222 A expressio “descolorido” refere-se a completa perda da sensibilidade e estimulo, tornando
monocromatica a visdo que o judeu foi compelido a desenvolver, durante o periodo nazista, ao ponto de
serem conduzidos ao matadouro sem ao menos questionar o porque de tudo aquilo. O mundo que
circundava o judeu da época ndo perdeu suas cores; quem perdeu a capacidade de discerni-las e distingui-
las foi o proprio judeu. Os judeus ndo opuseram resisténcia aos seus perseguidores.
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das aparéncias e a posi¢ao que nele o homem ocupa, seja com o campo dos assuntos
humanos, cuja existéncia depende de feitos e agdes —, mas localizaram-se exclusivamente
dentro do proprio homem. ” (ARENDT, 2002, p. 233)*2*. E qual é a relagdo entre apatia
e vontade? Aquela, um estado do espirito, esta, uma atividade dele. Ambas estdo na base
da percepcao humana, sao elas que recebem as impressdes que chegam incessantemente
dos canais de comunica¢do que possuimos, e estdo relacionadas com a vibragdo do

espirito®*

, que reverbera as situagdes ao seu entorno proporcionando ressonancia em todo
o reino da intimidade. A apatia anestesia a sensibilidade, e pode puxar os freios da

vontade, direcionando-a para a obediéncia cega.

As experiéncias que conduziram o homem a consciéncia de que era capaz de
constituir voli¢gdes eram hebraicas, na origem, conforme nos afirma Arendt (2002, p. 233).
E o povo Hebreu, cujas experiéncias perdem-se no pd dos milénios, transitou por
experiéncias dilacerantes, até ter o arranque de seu barco acionado, sua vontade. Sua
historia € marcada, basicamente, por migragdes e pelo monoteismo. Foram peregrinos do
deserto, “tendo por veiculo o burro ou o camelo; por casa, a tenda; por Unico bem,
manadas errantes como eles mesmos e sempre apascentando em terra estrangeira. |[...]
palmilhavam onde sé se ouvia o rugido das feras, as planicies imensas, onde s se podiam
guiar pelas luzes das constelagdes, sob o frio olhar daqueles astros que seus avos tinham
adorado” (SCHURE, 2006, p. 131). Tinham sede do deserto, e esta sede os conduzia para
a vivéncia de experiéncias que se repetiam ao longo dos anos, tornando-os entes apaticos;
J& desde entdo, eles se deixavam conduzir, como conduziam seus rebanhos. O que os
move no mar da apatia? Abrado, o patriarca, ouvindo a voz de Deus, sai de Ur e segue
para Canad: “O Eterno lhe apareceu e lhe disse: Eu sou o Deus forte, todo-poderoso.
Marcha diante de minha face e em integridade. Estabelecerei minha alianga entre mim e
ti e entre a posteridade para ser uma alianga eterna, a fim de que eu seja teu Deus e o Deus

da tua posteridade depois de ti” (BfBLIA, 2002, Génese, XVI, 17, XVIL7).

O patriarca Hebreu, saiu de sua zona de conforto, aquela que lhe oferecia o
beneficio do conhecimento e, do mar da apatia, eis que algo desperta em seu intimo
impelindo-o a sair de onde estava para deslocar-se, junto com o seu povo, para outras

terras. A experiéncia do povo Hebreu com Deus ¢ um elemento interessante. Deus fala,

223 Esta questdo norteia toda a dissertagio.

224 O termo espirito, empregado neste trabalho, tem a conotagdo arendtiana, uma melhor tradugdo do termo
“mind” utilizado por ela em sua obra “A Vida do Espirito” ou, conforme o titulo original, “The Life of the
Mind”. Aqui existe uma correlagdo com a nota 61.
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impele através da for¢a que a Sua palavra sentida provoca no amago, e esta palavra
preenche a vontade, o motivo da acdo. Se ¢ possivel dizer que Ele fala, é porque existe
alguém capaz de escutd-lo, sentindo e decodificando as vibragdes sonoras; eis que
quotidianamente acontecem eventos ao derredor que passam despercebidos. Entao, o que
tornou Abrado suscetivel a ouvir a voz de Deus? Este € o processo pelo qual a consciéncia
da capacidade de emitir volicdes ocorre: E preciso, antes de mais nada, que o espirito
tenha em si mesmo uma pré-disposicao, cunhada nas rochas interiores pelo formao das
sensagoes, das experiéncias, que o torna mais sensivel a perceber e a reagir sob o influxo
de certos estimulos. Abrado ja tinha em si algo que o predispunha, que falava fundo em
si mesmo, que seu lugar ndo era ali. E a voz interior, a voz de Deus, que lhe conclama e

inflama a marcha, chamamos vontade.

Ainda lendo nas paginas amareladas da histéria do povo Hebreu, destaca-se
Moisés, como a personificacdo da vontade deste povo. Ele, que falava com Deus face-a-
face??, representava-o junto ao povo, e primeiramente, acomodou em seu espirito todo o
alimento intelectual que pode sorver das iniciacdes egipcias, para depois utilizar-se de
todo o arcabougo de informagdes, para, ndo sem sacrificios, conduzir toda a nagao
hebraica para fora do jugo dos farads. Suas experiéncias ndo foram politicas?*® e nio se
relacionaram com o mundo (seja o das aparéncias, seja com o campo dos assuntos
humanos), mas localizaram-se exclusivamente dentro do préprio homem (Arendt,
2002, p. 233)**’. Eles mantinham uma estreita relagdo com um Deus imaterial, todo
espirito, que tinha nenhuma tangibilidade, exigindo uma capacidade imensa de abstragao.
Através dos seus sinais, cristalizados nas nuvens que ofereciam sombra ao peregrino
castigado pelo sol inclemente do deserto, nas fontes que faziam jorrar da pedra a agua
que corria de encontro a saciedade da sede do povo ndmade, na hospitalidade com um

companheiro de jornada, na brisa suave que soprava, Deus revelava seus atributos.

Ja possuimos alguns elementos para as experiéncias que serviram de plato para o

desenvolvimento da consciéncia do homem, acerca da sua capacidade de constituir

225 Entendemos que a identificagdo de Deus com a Vontade pode parecer forgosa, mas considerando que a
ultima é a movente das agdes humanas, ¢ como o vento que insufla as velas da nau da humanidade,
singrando o tempo e o espago nos quais ele foi concebido, ndo é nem um pouco. O que Deus representa
para o universo do crente, enquanto criador, a vontade replica para o microcosmo que esta dentro de cada
um de nés. O ser humano gravita em torno da sua vontade, fornalha das suas agdes, assim como o universo
gravita ao entorno da idéia do Criador.

226 Qual foi a natureza das experiéncias hebraicas? A natureza de todas as experiéncias deste povo estd
alicer¢ada na fé.

227 Grifos nossos.
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voli¢des; elas nao eram politicas, e ndo se relacionavam com o mundo, das aparéncias ou
dos assuntos humanos. Mas aprofundando num destes elementos, o de que estas
experiéncias ndo eram politicas, ¢ preciso entender o que € politica, na perspectiva de
Arendt, para que, a partir disso, possamos circunscrever o que, nas experiéncias do
homem, nao ¢ algo politico e, assim, compreender melhor porque sdo hebraicas as

experiéncias que nos fizeram perceber a faculdade volitiva.
O que, entdo, ¢ politica?

“A politica baseia-se na pluralidade dos homens. Deus criou o homem,
os homens sdo um produto humano mundano, e produto da natureza
humana. A filosofia e a teologia sempre se ocupam do homem, e todas as
suas afirmacgdes seriam corretas mesmo se houvesse apenas um homem,
ou apenas dois homens, ou apenas homens idénticos. Por isso, ndo
encontraram nenhuma resposta filosoficamente valida para a pergunta: o
que ¢é politica? Mais, ainda: para todo o pensamento cientifico existe
apenas o homem — na biologia ou na psicologia, na filosofia e na teologia,
da mesma forma como para a zoologia so existe o ledo. Os ledes, seriam,
no caso, uma questdo que so interessaria aos ledes” (ARENDT, 2004, p.

21).

Neste fragmento, Arendt discorre acerca dos atributos da politica e o primeiro
deles, que “a politica se baseia na pluralidade dos homens” j4 a destaca dentre as demais
ciéncias ou matérias de estudo do homem. Pois que a politica trata do homem no plural,
da sua expressao no publico, da pressdo que sua individualidade, o desenvolvimento da
sua existéncia promove no tecido social do qual faz parte. O homem se descobre como
individualidade somente depois de ter partido de uma pluralidade, de ter sido originado
de seu pai, e de sua mae; possuindo, entdo, esta caracteristica simultdnea de pertencimento
a um universo coletivo, enquanto produto do encontro de duas pessoas, € de um universo
impar, individual, enquanto criatura divina (considerando a afirmacao de Arendt, “Deus
criou 0 homem™)??®, Por isso 0 homem toma consciéncia da sua propria individualidade

aos poucos, quando comega a internalizar, aprofundar suas experéncias, retirando-se do

228 Cf. Arendt, 2004, p. 233. Grifos nossos. Entendemos ser perturbadora a constatacdo de que Deus criou
“o homem” e ndo “os homens”, como afirma Arendt na primeira parte da obra “O que ¢ politica”. Cada
homem ¢ um produto artesanal, feito um a um, exclusivo, tnico. Cada espirito que se manifesta no mundo
¢ produto desta criacdo individual. Nao existe coletividade na criagdo, a coletividade é constru¢do humana.
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mundo pelo pensamento, € consequentemente, retirando-se da politica, que estd ancorada

na auséncia de profundidade (ARENDT, 2004, p.21).

A politica trata das relagcdes dos homens, relagdes que se estruturam na percepgao
que cada um possui da exteriorizagdo da individualidade do outro. “Trata da convivéncia
entre diferentes. Os homens se organizam politicamente para certas coisas em comum,
essenciais num caos absoluto, ou a partir do caos absoluto das diferengas” (ARENDT,
2004, p.21). O estabelecimento da convivéncia € inexoravel. O individuo sempre pertence
a um grupo formado anteriormente, que o precede no mundo nas aparéncias. E quando
da sua chegada, ele ¢ compelido a se ajustar a este grupo, sob pena de ser isolado e de ter
sua sanidade comprometida. A politica surge da necessidade de harmoniza¢ao do homem
com o seu semelhante, para que ambos busquem descolar-se do individuo unico (“0”
homem criado por Deus) para tornar-se junto com outros, “um homem”, uma aparéncia
entre as demais aparéncias que desfilam sua existéncia no mundo. Mas este processo de
“pluralizacdo” nao pode ser levado ao extremo que possa ameagar a individualidade do
espirito, devendo ocorrer na medida que seu reino interior, se harmonize com 0s reinos
interiores daqueles com os quais estabelece contato. Da mesma forma, o individuo nao
deve colonizar outras intimidades com o poder da sua vontade, como se esta fosse uma
convulsdo do proprio ser na busca de expandir os seus dominios para além da propria

interioridade.

A diversidade, condigdo para a politica, ¢ resultado da miscigenagdo de todas as
individualidades, ndo se baseia em algum elemento essencial, presente no homem (aquele

criado por Deus, “0 homem”),

[...] como se no homem houvesse algo politico que pertencesse a sua
esséncia — conceito que nao procede; o homem € a-politico. A politica
surge no entre-os-homens; portanto, totalmente fora dos homens. Por
conseguinte, ndo existe nenhuma substancia politica original. A politica
surge no intra-espago ¢ se estabelece como relacdo” (ARENDT, 2004,

p.23).

229

Arendt aqui solapa as bases do homem como “animal politico” de Aristdteles™”, pois que

¢ muito claro o seu posicionamento quando afirma ser a-politico o homem, entdo, ele

229 O conceito aristotélico de zoon politikon - anthropos physei politikon zoon, é refutado por Arendt. Nao
existe na natureza humana algo, algum elemento essencial, que esteja imiscuido nas fibras que o compdem
e seja um propulsor que o direcione para uma vida politica. Pois que, para ela, a politica somente existe
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torna-se politico quando manifesta sua vontade, através do seu juizo, materializado nas
suas agdes, no ambito publico (fora de si). Cada juizo individual, uma vez expresso,
transforma-se em uma agao coletiva, que torna plural a humanidade, composta de todas
as individualidades que dela fazem parte. Qualquer acao, por mais dissonante que seja
em relacdo a todas as outras, permanece como sendo uma a¢do humana, que possui suas

raizes no pensamento, na vontade e no juizo, cultivados no solo de cada espirito.

Agora, fica mais claro compreender a afirmagao de que as experiéncias hebraicas
nao eram politicas, visto que ndo ocorreram, na origem, no ambito das relagdes com os
outros, mas fundamentalmente, na relagdo consigo mesmo. Existem trés possibilidades
de efetivacdo de experiéncias: com o outro, consigo mesmo ¢ dentro de si mesmo. O
hebreu volitava dentro de si, amalgamando suas experiéncias diuturnas com o fermento
do préprio pensamento, ruminando o bolo que se formava da coleta das impressoes
sensoriais, enquanto peregrinavam no deserto, apresentavam-se nas sinagogas ou
aplicavam a sua Lei apedrejando adulteras. E admiravel sua fortaleza espiritual, que lhes

nutria a fé no Deus-unico, por cujo amor toleravam uma vida miseravel, martirizante.

Mas se ¢ a fé hebraica a base das experiéncias que fizeram o homem ter
consciéncia da sua capacidade de constituir voli¢des, no mundo helénico, Arendt destaca
Aristoteles como sendo o principal expoente para a consciéncia da vontade no mundo

grego antigo:

[...] voltamo-nos para Aristételes, e isso por duas razdes. Ha, em primeiro
lugar, o simples fato historico da influéncia decisiva que a analise

aristotélica da alma exerceu sobre todas as filosofias da Vontade — exceto

enquanto relagdo, ocupa o espago entre os homens e por isso, ndo pode ser algo interno, que sobreviva no
nivel “do homem” enquanto individuo, solitario. Entretanto, considerando as observacdes aristotélicas,
feitas num dado momento espacial e historico, de que existe uma tendéncia do homem de se juntar a
semelhantes, formando comunidades (polis), potencializando suas capacidades enquanto membro de um
grupo, ha de se entender que a razdo dessa afirmacao (que ¢ o homem um animal politico) “deve ser buscada
na propria natureza do homem, a qual demonstra com clareza que ele é absolutamente incapaz de viver
isolado e, para ser si mesmo, tem necessidade de estabelecer relagdes com os seus semelhantes em todo
momento da sua existéncia” (REALE, 2007, p. 124). Novamente, considerando o recorte temporal que
Aristoteles observa o homem em sua atua¢do no mundo, “[...] ndo se deve esquecer o peso que, neste ponto,
mais uma vez tiveram as condi¢des politicas, sociais e culturais da Grécia do seu tempo: os helenos, como
ha tempo os estudiosos notaram, nao tendo uma Igreja, ou algo de algum modo equivalente a ela, eram
fatalmente levados a reconhecer um tnico tipo de sociedade que tivesse fins metabiologicos e espirituais,
e a identifica-la com o Estado, com a polis. E verdade que, mais exatamente, como foi dito, Aristoteles
deveria ter definido o homem como “animal social” em vez de “animal politico”; mas ¢ igualmente verdade
que, para fazer isso, ele deveria poder distinguir a sociedade do Estado. Mas ele estava de tal modo distante
dessa distingdo, como veremos melhor adiante, que nem sequer foi capaz de compreender que pudesse
haver outras formas de Estado além da Cidade, a pdlis de tipo helénico, tdo radicado estava no sentimento
grego o seu modo de pensar o Estado e a coisa publica” (REALE, 2007, p. 126).
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no caso de Paulo, que, como veremos, contentava-se com simples
descrigdes e recusava-se a “filosofar” sobre suas experiéncias. Ha, em
segundo lugar, o fato ndo menos indubitavel de que nenhum outro
filésofo grego chegou tdo perto de reconhecer a estranha lacuna de que
falamos na lingua e no pensamento grego, e pode, portanto, servir como
um primeiro exemplo de como certos problemas psicologicos podiam ser
resolvidos antes de a Vontade ser descoberta como uma faculdade

auténoma do espirito (ARENDT, 2002, p. 228).

4.2 Para toda arvore, ha o substrato.

O fato de a vontade ter sido descoberta como faculdade auténoma do espirito em
determinado momento histérico, ndo hé indicagdo de que ela ndo existisse antes e, dessa
forma, de que ela poderia ter sido descoberta como faculdade, mas ndo autonoma, ou até
mesmo nao ter sido descoberta de nenhum modo, sem que por isso deixasse de atuar como

230 Arendt afirma que “a analise aristotélica da alma” favoreceu a

tal no espirito humano
revelacdo de que o homem era capaz de executar volicdes a consciéncia, exercendo uma
influéncia decisiva sobre todas as filosofias da Vontade e, por conseguinte, na descoberta
desta faculdade. No que consistiu esta analise? A principio, Aristoteles define que a
diferenca entre os seres animados dos inanimados € a posse, pelos seres animados, de um

principio que lhes d4 a vida, e esse principio € a alma.

“Mas que ¢ a alma? Para responder a esta pergunta, Aristoteles remete a sua
concepegdo metafisica hilemorfica?3! da realidade. Todas as coisas em geral sdo compostos

2 ou ato. Isso vale,

de matéria e forma, sendo a matéria, poténcia, e a forma, enteléquia®
naturalmente, também para os seres vivos. Ora, observa o Estagirita, os corpos vivos tém
vida, mas ndo sdo vida e, portanto, s3o como o substrato material e potencial do qual a

alma é forma e ato. Escreve Aristoteles:

E necessario, pois, que a alma seja substancia como forma de um corpo

fisico que tem a vida em poténcia. Mas a substancia como forma ¢

230 A descoberta de algo simplesmente revela o que estava coberto, justifica algo que era percebido, mas
que se desconhecia a origem. Por exemplo, antes da descoberta da lei da gravitagdo universal, feita por
Newton, a gravitacdo ja funcionava, mas ndo se sabia o que era.

21 Hilemorfismo: palavra grega composta de outras duas: OAn — matéria; popen — forma.

B2 Evteléyeio: palavra grega composta de en — dentro; telekeia — telos, finalidade
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enteléquia [=ato]. A alma, portanto, é enteléquia de tal corpo (Da alma,
B 1, 412 a 19-22). Portanto, a alma ¢é enteléquia primeira (évieléyela 1
pid1) de um corpo fisico que tem a vida em poténcia (Da alma, B 1,
412 a 27-28). Se devemos dar uma definicdo que seja valida para toda
alma, serd preciso dizer que ela é a enteléquia primeira de um corpo

natural orgénico (Da alma, B 1, 412 b 4-6) (REALE, 2007, p. 79).

A partir dessa defini¢do, a alma ¢ o ponto de partida das agdes humanas, a fonte
de toda a fenomenologia, de tudo o que € perceptivel, sendo o corpo mero reflexo dela,

do seu interior. E a sua analise, ao contrario da analise platonica®3?

cujo viés ¢ psicologico,
¢ biologica evolucionista, demonstrada quando apresenta essa alma fracionada em trés
faculdades ou partes: vegetativa, relacionada ao nascimento, nutricdo e crescimento;
sensitiva, relacionada a sensagdes e movimento; e intelectiva ou racional, relacionada ao
conhecimento, deliberacdo e a eleicdo. “Entre as trés almas, ha mais distingdo que
separagdo. ‘[...] a divisdo que a alma admite — escreve Ross — ndo é em partes
qualitativamente diferentes, mas em partes nas quais existem a qualidade do todo. A alma,
de fato, embora Aristdteles ndo o diga, ¢ homogénea, como um tecido € ndo como um

orgdo. E embora use amiude a tradicional expressdo ‘partes da alma’, a palavra que

prefere é ‘faculdade’” (ROSS APUD REALE, 2007, p.82)**.

Para os fins aos quais se propdem este trabalho, o estudo do conceito de vontade,
demorar-nos-emos na faculdade sensitiva, que ¢ a fonte das sensagdes, apetites e

movimento.

Da sensagdo derivam a fantasia, que € produgdo de imagens, e a memoria,
que € a conservacdo das mesmas (e do acimulo de fatos mnemonicos
deriva ulteriormente a experiéncia. [...] O movimento dos seres vivos,
enfim, deriva do desejo: O motor € unico: a faculdade apetitiva, e,
precisamente, o desejo, que ¢ uma espécie de apetite. E o desejo € posto
em movimento pelo objeto desejado, que o animal capta mediante

sensacdes ou do qual, em todo caso, tem representagdo sensivel. Apetite

233 Platdo também separa a alma em trés partes: concupsivel, irascivel e intelectiva. A parte concupsivel,
que desperta a concupiscéncia, desejo imoderado de satisfazer a sensualidade, apetite sensual (volupia,
lascivia, lubricidade, luxuria); a parte irascivel, fonte e condicdo da ira; e a parte intelectiva, relativa a
inteligéncia, intelectual. “[...] Tal triparti¢ao, nascida fundamentalmente da analise do comportamento ético
do homem e [foi] introduzida para explica-lo” (REALE, 2007, p. 80).

234 Neste ponto, REALE cita ROSS, mas ndo informa o ano de publicagdo (ROSS, Aristotele, p. 198).



113

e movimento dependem, pois, estritamente da sensacdo (REALE, 2007,

p. 86).

Como o combustivel s6 arde quando em contato com o comburente, a faculdade
sensitiva, no contato com o objeto sensivel, deixa de ser uma capacidade de sentir em
poténcia para se tornar a sentir em ato. Esta faculdade ¢ passiva, ndo busca o sensivel
(objeto) mas ¢ ativada por ele instantaneamente, ao ter atingido quaisquer de seus sentidos
(canais). A alma sensitiva fica em modo de espera, cada um dos seus sentidos em
poténcia, permanecem aguardando o toque do sensivel (corpo), que detém os sentidos em
ato. Todas as vezes que o ato promove um encontro com o sensivel, recebe a impressao,

que ¢ transmitida a alma, criando a sensagao.

O desejo, entdo, s6 pode existir naqueles que sentem; os sentidos enviam a esta
faculdade (a sensitiva) todas as caracteristicas ou predicados do objeto, desde que tais
sentidos ndo possuam limita¢des?3S (deficiéncias) no processo de abstracdo da forma. A
alma sensivel do individuo captura estas caracteristicas através da sensagdo e as conduz
ao desejo. Este, por sua vez, recebe holograficamente (gragas a fantasia) centenas de
milhares de imagens, representando possibilidades de a¢des que poderiam vir a ser caso
possuisse este objeto (fruisse de sua posse). Cuja forma lhe apresentara a sensacao. Caso
alguma dessas possibilidades agrade (seja prazerosa, aprazivel) a sensagdo, causard um
incomodo (ardor, vivacidade, entusiasmo — aquele estado de espirito impelido a
manifestar a admira¢do que o assoberba, paixdo, inspiragdo), seguido da vontade de
experimentar esta sensacdo quantas vezes for possivel. Tanto o desejo quanto a vontade
independem da razao, pois sdo inerentes a alma sensivel. Por isso os animais que somente
possuem a alma vegetativa e a alma sensitiva sdo despidos de qualquer pudor ou nogao
de moral, pois neles ndo hd a razdo (faculdade da alma intelectiva). O desejo € o

acelerador, a razdo € o leme.

De dois tipos s@o as razdes, de acordo com Aristoteles: a razdo teorética (vodg
Bewpnrtikdc), especulativa e pura, que diz respeito aos principios, a forma, mas sem

nenhum carater pratico; e a que calcula as melhores formas e meios de atender aos desejos

25 F interessante pensar como o portador de deficiéncia lida com seus desejos. Poder-se-ia dizer que aquele,
desprovido da visdo, ndo podera proporcionar a sua faculdade sensitiva nenhuma imagem oriunda da sua
capacidade de ver, pois que inexiste, e por isso, todos os desejos ativados pelas imagens ndo seriam postos
em atividade. Assim € com aquele que ndo possui audi¢do, ou € privado do paladar; de modo que, quando
menores os canais de interatividade do mundo intimo, da alma, com o sensivel (objeto), menor é a
capacidade do individuo de desejar.
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(vod¢ mpokTikOG - nous pratikos), a razao pratica, “interessada somente no que depende
exclusivamente dos homens (eph’hemin), em coisas que estdo em seu poder e que sdo,
portanto, contingentes” (ARENDT, 2002, p. 229), que se sente estimulada pela posse,

pela fruicdo da sensacdo futura que o objeto ou acontecimento trara:

O objeto do desejo €&, pois, o principio ("Apyn) do entendimento pratico
(vodg mpaktikdg), enquanto o termo final <do raciocinio> &, entdo, o
principio da agdo. De forma que essas duas coisas parecem ser, com boa
razdo, as que movem: o desejo e o pensamento discursivo pratico. Com
efeito, o objeto do desejo € que move, e o pensamento discursivo move,
porque o seu principio € o objeto do desejo. E a imaginacgdo, quando

move, ndo move sem o desejo (ARISTOTELES, 2013, p. 112).

Mas Arendt destaca que a razdo pratica, para que possa agir em favor da satisfagdo

do desejo, deve estar submetida a algumas condigdes:

“O desejo ¢ influenciado pelo que estda bem a mao, sendo, portanto,
facilmente alcangavel” — uma sugestio contida na propria palavra usada
para apetite ou desejo, orexis (5pe&ic)?®, cujo significado primario, vindo

)?37 indica a agdo de esticar a mio para pegar alguma

de orego (opeyo
coisa proxima. Somente quando a satisfagdo de um desejo reside no
futuro e tem que levar em conta o fator tempo € que a razao pratica faz-
se necessaria e € estimulada por este desejo®*®. No caso da incontinéncia,
o que leva a ela ¢ a forca do desejo pelo que estd perto, e aqui a razao
pratica ird intervir por interesse nas consequéncias futuras. Mas os
homens nao desejam somente o que estad a mao; sdo capazes de imaginar
objetos de desejo que, para serem obtidos, tornam necessario o calculo

dos meios apropriados. E esse objeto futuro imaginado que estimula a

razao pratica; no que diz respeito ao movimento dai resultante, ao ato em

236 Desejo inflamado, intenso, desvairado, luxuria. Paulo utiliza-se dessa palavra, na carta aos Romanos,
para tratar da irresistivel tentacdo de se manter dentro de relagdes ditas naturais (homens com mulheres,
mulheres com homens). Mas associada a palavra éfexav@noav, que quer dizer queimar, estar inflamado,
pelo combustivel fornecido por si mesmo (auto-combustdo), intensifica ainda mais o carater intempestivo
e incontinente do desejo (6péEer). O objeto do desejo, principio do movimento, é o fluido inflamavel que
busca o ignitor, a chispa que o fara incendiar. Esta chispa ¢ a razdo pratica: “te 6poimg koi ol dpoeveg apévieg
MV QLo xpiicw Tiig Onielog é€ekadOnoav év avtdv Tf 6péer i GAANAovg Gpoeves €v dpoecty
katepyalopevol TNV Aaoynuoovvny Kol amoAappdavovteg v €avtoig v avtyucHiov fiv e’ (BIBLE
INTERLINEAR GREEK, p. 405). Grifos nossos.

237 A palavra opeyo carrega a idéia de “estender a mo apds”, ou “estender a mdo para agarrar algo”. Sempre
passiva, ativada pela percep¢ao de algo que se torna objeto de desejo.

238 Grifos nossos.
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si, 0 objeto desejado € o inicio, enquanto para o processo de calculo esse

mesmo objeto € o fim do movimento” (ARENDT, 2002, p. 229)

Seria factivel afirmar, portanto, que o desejo, consubstanciado em vontade,
submete primeiramente a razao teorética suas aspiragdes €, apos sua avaliacao, se € ou
nado matéria que estd nas maos dos homens, despacha para a razao pratica, a fim de que
diligéncias sejam tomadas em relagcdo as acdes? No caso da incontinéncia, quando o
homem nio ¢ capaz de reter a frui¢do dos seus desejos, forgosamente nao os submetendo
arazao, deitando-se sob o minimo soprar dos ventos da vontade, o que leva a ela ¢ a forca

que o objeto ou circunstancia possui de influenciar o espirito a agir imediatamente.

Ora, uma vez que se dao desejos contrarios uns aos outros e isso acontece
quando o raciocinio e os apetites sdo contrarios, sucedendo nos seres que
possuem a percepgdo do tempo (o entendimento?*®, de fato, ordena-nos
que resistamos, por causa do que se seguira, quando o apetite ordena que
0 persigamos, por causa do imediato; o prazer imediato afigura-se a nos
absolutamente aprazivel e absolutamente bom, por ndo vermos o que se
seguird), o que move sera um em espécie, a faculdade desiderativa
enquanto desiderativa, embora o primeiro de todos seja o objeto do
desejo. E que este move sem se mover, ao ser entendido e ao ser
imaginado. Em numero, porém, sdo varias as coisas que se movem

(ARISTOTELES, 2013, p. 115).

A razdo pratica ¢ chamada nos tratados éticos aristotélicos (ARENDT, 2002, p.

230) de phronésis**, cuja definicdo ele atinge pelo processo de exclusio:

A primeira coisa que se segue disso ¢ que a phronésis ndo pode ser uma
epistéme. Pois epistéme lida precisamente com um reino no qual ‘existe
um ou outro’. Uma segunda consequéncia é que a phronésis ndo pode ser
techné, pois que ela € relativa ao reino da agdo, e acdo (praxis) e fazer
(poiésis) sao diferentes tipos de coisas. Neste sentido Aristoteles obtem
uma explicagdo de phronésis pela via de um processo de exclusao: ‘A

alternativa remanescente, entdo, & que ¢ um verdadeiro e racional estado

239 Aqui fazendo mengao a razdo

240 Aristoteles considerava a Phronesis como prudéncia ou sabedoria pratica (cf. FERNBACH-HOFFE,
2010, p.23), uma faculdade particular para a orientagao do préprio comportamento ¢ do comportamento
dos outros (cf. FERNBACH-HOFFE, 2010, p.133).
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da capacidade de agir em relagdo as coisas que sdo boas ou ruins para o

homem’ (1140b4-6) 2! (FERNBACH-HOFFE, 2010, p.134).

Neste jogo de faculdades identificadas pela andlise de Aristoteles, ele nomeia
ainda aquela que opera além da sagacidade (phronésis), que serd a mediadora entre a
razao e desejo: proairesis. O homem possui de si 0s motivos, os desejos que o impulsiona.
Através do seu corpo, mediando impressdes convertidas em sensagdes, € nele despertado
o desejo que jazia adormecido, ao contato com os predicados do objeto desejado. O desejo
submete-se a razao pratica, que encontra os melhores meios para ser saciado e, por fim,
mergulha na escolha, a fim de que seja deliberado qual dos possiveis caminhos sera eleito
para que o intento, a fruicdo do objeto de desejo, seja executado. Um outro caminho
oposto para seu comportamento, suas agdes, ¢ o caminho do pathos, paixdo ou emogao,
quando a motivacdo ¢ proveniente de algo sofrido. Neste caso, o desejo ndo se submete
ao caldo da razdo pratica (phronésis), esta etapa ¢ queimada pelo lenho da paixdo,
conduzindo o homem quase que instantaneamente para o instante no qual o objeto de
desejo sera consumido. A proairesis se coloca entre o émbolo que pressuriza a agdo, ainda
em estado latente, no espirito, pressionada ou pela paixdo (pathos) ou pela razao
(phronesis) e o mundo das aparéncias, sendo a detentora do cetro das preferéncias, as
quais servirao de fiel da balanga, pendendo para um ou outro caminho. Mas para onde
levam estes caminhos? “A finalidade ultima dos atos humanos ¢é eudamonia, a felicidade
no sentido de “bem-viver”, que todos os homens desejam?*?; todos os atos ndo passam de

meios diferentes escolhidos para se chegar a isso” (ARENDT, 2002, p. 231).

Fica claro que o embate entre desejo e razdo, cujo vencedor € coroado através da
acdo no podio do mundo das aparéncias, ¢ narrado desde muito tempo. O que Arendt
chama de “espirito” (mind) € o que Aristoteles chama de “alma”. Por isso ela afirma que

“nenhum outro filésofo grego chegou tdo perto de reconhecer a estranha lacuna?43”

241 The first thing that follows from this is that phronésis cannot be an epistémé. For epistémé precisely
deals with a realm in which there is no “either one or the other”. A second consequence is that phronésis
cannot be a techné, as it relates to the realm of action, and action (praxis) and making (poiésis) are different
kinds of thing. In this way Aristotle obtains an explanation of phronésis by way of a process of exclusion:
“The remaining alternative, then, is that it is a true and reasoned state of capacity to act with regard to the
things that are good or bad for man” (FERNBACH-HOFFE, 2010, p.134)

242 Entendemos que é inimaginavel pensar que alguém eleja suas escolhas de outro modo que ndo seja com
a finalidade de atingir o “bem viver”. O que pode ser discutido aqui € se o individuo busca, através das suas
acoes, obter a felicidade (eudaimonia) apenas para si, caracterizando apenas o preenchimento da lacuna do
seu proprio ego; mas, mesmo assim, ndo ha ninguém que nio aja para atingir a felicidade.

243 A obra de Arendt e de seus comentadores tratam de algumas lacunas, deixadas como rastros de quem
caminha sob o piso impressionavel: A lacuna entre o passado e o futuro (SOUKI, 2006, p.133), a lacuna
entre o mundo das aparéncias e as atividades do espirito que ocorrem dentro dele (SOUKI, 2006, p.117), a
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(ARENDT, 2002, p.228) entre o pensamento € a agao no espirito, pois que ele se pds a
estudar as faculdades da alma, substancia do corpo, e causa primdaria de todo e qualquer
movimento — a¢do, do corpo. Ao buscar esta equivaléncia com os escritos antigos,
recorrendo a Aristoteles, ela transmite a mensagem de que o composto que nutre o seu

conceito de vontade, o seu substrato, vem da antiguidade.

Este substrato nutritivo, a analise aristotélica da alma, tendo como conclusdo de
que a proairesis, taculdade da escolha, ¢ a precursora da vontade, confere o vigor as raizes
do conceito de vontade no homem interior, em Hannah Arendt. A sua primeira
caracteristica, ja relatada anteriormente, é que as experiéncias que fizeram o homem
tomar consciéncia de que era um ser capaz de formar voli¢cdes eram hebraicas na origem,
ou seja, ocorreram no espirito, no &mbito de sua intimidade. Tratemos agora da segunda

caracteristica, que se expressa no desenvolvimento da raiz deste conceito.

A semente, quando desperta do seu sono letirgico, deve possuir como
fundamentagao uma base de nutrientes, o solo ou superficie na qual possa se apoiar, e luz.
Estes trés elementos basicos conferem a ela os pressupostos que favorecem sua
germinagdo. Assim também se d4 com o fermento que a experiéncia, condi¢ao necessaria
para que a semente da vontade germine, promove no espirito. Ela, a experiéncia, € o ponto
de partida, que somente faz sentido ao individuo estando no pretérito; somente depois de
agir e coletar no mundo as impressdes resultantes da sua acdo, ¢ que o homem consegue
entender a extensdo, medir a amplitude da sua intervengdao no mundo das aparéncias. E a
impressdo digerida no reino interior transforma-se, sedimento apds sedimento, na rocha

da experiéncia.

Ainda falando em sementes, ha de se ter o fator que quebrara sua dorméncia: calor
intenso para umas, frio para outras, moderado ainda para algumas; e ainda hé aquelas que
precisam de escuriddo total para que possa enfim acender o estimulo que a far4 crescer.
A experiéncia, lancada na cova funda das terras da intimidade € a semente do conceito de
vontade, que possui como substrato o mundo exterior. E qual € a ferramenta para a coleta
destas sementes? O corpo. Tudo o que o espirito com suas faculdades e interesses captura,

através do seu corpo, do mundo das aparéncias, € submergido nos viscosos recipientes de

lacuna da falta de uma analise historica e conceitual da moldura ideoldgica do bolchevismo, na obra Origens
do Totalitarismo (WAGNER, 2002, p.19). A principio, o0 movimento da alma s6 € possivel devido as
lacunas existentes entre a poténcia de agir, sua vontade e o que ja estd presente, o que ¢ perceptivel, no
mundo.
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significados, e convertido em alimento para o espirito, promovendo posteriormente o seu

desenvolvimento.

4.3 A raiz rompe e irrompe. Rupturas.

E quando finalmente a semente do conceito de vontade desperta, langa suas raizes,
representadas por Paulo, o Apodstolo das gentilidades. Ele, em uma combinagdo
interessante, foi judeu e cidaddo do império romano, ascendendo como um lider cristao
do mundo antigo, teocratico, no qual a religido representava um papel muito significativo
no quotidiano das pessoas € na administracao e manutengao do Estado imperial. Havendo
estudado com um rabino conceituado, Gamaliel, e pronto para tomar o seu lugar no
Sinédrio, a corte religiosa e administrativa judaica, detestava os homens do caminho,
aqueles que seguiam a Jesus Cristo. Tornou-se um ferrenho oponente deles, liderando e
participando ativamente das primeiras campanhas de repressao do seu movimento

nascente, que lutavam para seguir apds a crucificagdo do seu Mestre.

Foi ele um dos responsaveis pelo apedrejamento daquele que se converteu no
primeiro martir do Cristianismo, Estévao, quando materializou seu desejo de destruir a
influéncia que o grupo causava ao seu entorno; tudo em sua personalidade levava a crer
que seria conduzido ao posto de lideran¢a maior do sinédrio, considerando a sua vontade
pétrea e direcionada para a defesa da Lei de Moisés. Entretanto, algo mudou a sua
vontade. Em Atos dos Apostolos, ¢ narrado o episddio que serviu como epicentro da
grande metamorfose paulina. De acordo com essa narrativa, Ele possuia decretos
expedidos pelos sacerdotes judeus, autorizando-o a aniquilar o movimento cristdo em
Damasco, em particular sacrificando um seguidor de Cristo de nome Ananias. E com
outros, parte rumo a esta cidade, na expectativa de fazer morrer no ninho as esperangas
de desenvolvimento da boa nova de Jesus. No meio desta trajetdria, o motor das suas
acoes, a vontade de acabar com os cristaos, transforma-se. Poderiamos dizer que a
estrutura deste motor, com toda a sua poténcia e robustez, permaneceu a mesma. O que
mudou foi a diregdo para onde este motor apontava, o combustivel que o alimentava. E
que ele se encontra pessoalmente com aquele que era o objeto das perseguigdes, 0 proprio
Cristo. E esta experiéncia aterradora, fez com que o objeto das suas convicgdes fosse

reduzido a po, e surgisse um novo objeto de convic¢ao: A imortalidade do espirito, da
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individualidade, apds a disjungdo molecular do corpo. A visao de Jesus quebrou a

dorméncia da sua semente.

Ele sabia que Jesus havia perecido no madeiro. Tinha conhecimento de que, por
vias racionais®*, a visdo que lhe penetrava os olhos era bizarra, absurdamente fora de
questdo. Entdo, o que acontecia ali? O evento ocorrido despertou sua consciéncia para
algo que ele desconhecia, e este fendmeno mudou a rota da sua vontade. Este fenomeno
foi politico? Ocorreu na esfera da autoridade, revolugdo, for¢ca? Nao. Foi um movimento
que ocorreu na esfera dos relacionamentos privados, um tete-a-tete, a ponto de que
ninguém mais, a ndo ser o proprio Paulo, ouviu e viu o Cristo. Esta visdo ocorreu na esfera

245 ele passa a defender os ideais cristdos, em

do reino da intimidade. Apos sua conversao
um angulo totalmente inverso ao que ele defendia até entdo, como rabino e membro da

corte judaica.

Sua conversao influenciou bilhdes de pessoas. E através do apostolo das gentes, o
cristianismo se tornou mundialmente conhecido. A partir das bases judaicas que serviram
de apoio e alimento para seu crescimento, ele passou a defender que a nova religido nao
deveria permanecer como uma ramificagdo do judaismo, destinada a atender um povo
especifico, uma classe seleta e autodenominada a escolhida, mas como uma religido mais
abrangente, abracando judeus e ndo-judeus, uma religido representada pelo carater
universal: “Nao existe judeu nem grego, escravo nem livre, homem nem mulher, pois
todos somos um em Jesus Cristo” (BIBLIA, 2002, Carta aos Galatas, 3:28). Pois apesar
de ter tido uma personalidade vigorosa, a ponto de estabelecer as fundagdes cristas, a
caracteristica que Arendt destaca em Paulo, vinculada ao poder da sua vontade, ¢ a
impoténcia. Apesar do vigor do apostolo, ele sentia-se impotente ante o desafio de
executar, de praticar o bem que ele desejava, expungindo sua existéncia através de

atitudes que contradiziam sua vontade. A despeito do que queria, permanecia fincado na

24 Entendemos que as chamadas vias racionais sdo pavimentadas diuturnamente, a partir da coleta das
experiéncias, a matéria prima. Pois que o raciocinio pode conduzir a conclusdes logicas e aparentemente
impecaveis, a partir de dados coletados do mundo das aparéncias, e estas conclusdes produzem leis que
perduram pelos tempos, até serem corroboradas, destinadas a ganharem sobrevida, ou perecerem sob o fio
da espada manejada pela constatagdo. A constatagdo de fatos ¢ matéria de sentimento e comprova ou ndo
as conclusodes atingidas pelo raciocinio. O raciocinio, sem o sentimento, ¢ garantia de esterilidade e
opacidade na produgdo e difusdo do conhecimento.

25 Acreditamos que o fato de a “conversdo” de Paulo ser um evento consagrado na historia cristd e do
mundo, sedimenta o fato de que ndo houve reducdo ou aumento de intensidade, velocidade de
deslocamento, de estrutura das suas aspiracdes interiores. Houve mudanga de rota. Ele deixou de seguir por
um caminho de defesa da Lei de Moisés, buscando atender a Deus, para palmilhar o caminho de defesa dos
ideais cristdos, também buscando atender a Deus.
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senda que ja havia trilhado, fazendo as mesmas coisas que sempre fez. A impoténcia da
vontade, expressa na raiz do conceito de Arendt, retrata a dificuldade que o humano
possui de mudar, de deixar velhos héabitos passando a executar novas acdes, o que de fato

promove alteragdes no curso da sua vida.

Enquanto encarceradas na intimidade, as vontades ocasionam tempestades
interiores, revolucionando a paisagem interna, mas ndao comprometem em nada o
ambiente ao entorno. Arendt detecta em Paulo as vacilagdes que os movimentos
revolucionarios possuem, destacando de modo sutil a grande verdade de que as
revolugdes, as mudancgas®*® dramaticas, as conversdes da sociedade ocorrem a priori nas
cavernas da interioridade, e sdo promovidas pela ventania e raios das vontades
individuais, e, a partir da formagdo montanhosa das conviccg¢des privadas, promovidas
pelos sedimentos carregados por esta ventania, o individuo primeiramente formata seu
juizo e, em seguida, desenvolve-se sua vontade, que alcanga finalmente o mundo exterior,
das aparéncias, através do vetor da agdo, criando uma interagcdo com prolongamentos das
vontades de outros individuos, criando uma teia de interesses baseados no fendmeno
politico percebido, a atitude. “As revolugdes sdo os unicos eventos politicos que nos
colocam diante do problema dos inicios de uma maneira frontal e inescapavel. Pois as
revolugdes, como quer que queiramos defini-las, ndo sdo meras mudancgas. ” (ARENDT,
2011, p. 47). Arendt chama atencdo para a real mudanga que Paulo pretendia executar,
exibia sua dificuldade, no amago do seu conflito psicologico do quero-mas-nao-fago, que
parte de um novo inicio, um evento ou qualquer outro elemento percebido pelo espirito,
que explode as velhas bases e simultaneamente abre espago para a construgdo de novas,
que interrompe o curso das acdes previsiveis, previamente determinadas por acgdes
anteriores, uma ruptura com a apatia. A vontade que Paulo trabalha em suas epistolas ¢ a

base das revolugdes interiores, que, por sua vez, sdo os fios que tecem os tecidos

246 Arendt ndo deixa claro, no &mbito do capitulo estudado, o que insufla a vontade para que tais mudangas
sejam ocasionadas, qual seria o fundamento da vontade. Mas, no postscriptum do volume 1, que trata do
pensamento, da obra 4 Vida do Espirito, ela afirma que tanto a vontade, quanto o juizo, “dizem respeito as
coisas que estao ausentes, seja porque ainda nao existem, seja porque ja ndo existem mais; [...] € tentador
justificar essa necessidade unicamente com base no fato de o pensamento ser uma preparacao indispensével
na decisdo do que sera e na avaliagdo do que ndo é mais. Uma vez que o passado, como passado, fica sujeito
a0 nosso juizo, este, por sua vez, seria uma mera preparagdo para a vontade. Esta é inegavelmente a
perspectiva legitima, dentro de certos limites, do homem, a medida que ele ¢ um ser que age. ” (ARENDT,
2002, p. 161). Esta afirmagao pode ser considerada como a viga mestra do conceito de vontade em Arendt:
0 juizo.
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revolucionarios da sociedade, pois que € a base dos juizos, das ac¢des. E € por isso que

Arendt busca-o para ser a raiz do seu proprio conceito de vontade.

Ja devidamente fixada no substrato abundante, aristotélico, esta raiz d4 ensejo ao
desenvolvimento de toda a arvore conceitual, cabendo a nds agora descrever o que da
forma ao conceito que Arendt entende por Vontade. No capitulo estudado por este
trabalho, ela discorre primeiramente sobre Aristoteles e sua analise da alma,
posteriormente, menciona Paulo e seu conflito em dar vazao a vontade forjada no interior
de seu espirito e, entdo, chega a Epiteto. Fios de conexdo entre a raiz, representada por
Paulo, e o caule, representado por Epiteto, de seu conceito de Vontade, indicam muito em
comum: “os dois eram quase contemporaneos, oriundos mais ou menos da mesma regiao
do Oriente Proximo, viveram no Império Romano helenizado e falavam a mesma lingua
(koin¢), embora um fosse cidadao romano e o outro fosse homem alforriado, um ex-
excravo, e um fosse judeu e o outro estdico’*’. Tém também em comum uma certa rigidez
moral que os distinguia em seus ambientes. ” (ARENDT, 2002, p.240). O que os
diferenciava, em termos exclusivos de como compreendiam a vontade, ¢ que, enquanto

Paulo acreditava ser ela impotente, Epiteto a declarava toda-poderosa.

O estoicismo, doutrina filosofica que o pensamento de Epiteto representa, bem
como outros filésofos consagrados pelo tempo, como Séneca e Marco Aurélio, era
essencialmente um guia para a conducdo da vida. O homem, de acordo com esta doutrina,
deveria viver de acordo com a natureza, o bem maior seria a vida virtuosa, € o vicio, uma
punicdo; os estoicos fizeram uma distingdo precisa entre coisas que estdo sob 0 nosso
controle e coisas que ndo estdo. Desejo e aversdo, opinido e afeto, estdo sob o comando

da vontade; saude, riqueza, posicao social, reputagdo e semelhantes, ndo. Assim:

O que, entdo, esta para ser feito? Fazer o melhor daquilo que esta em
nosso poder, e deixar o resto como naturalmente ocorre. Eu devo
morrer: ¢ deverei morrer gemendo também? Estando preso; devo
também ficar lamentando? Exilado: e o que me impede, entdo, que eu
siga sorrindo, alegre e sereno? — “Revele um segredo” — Eu nio vou

revela-lo, pois isto esta em meu poder. — “Entdo irei algema-lo. ” — O

247 Ao colocar como elemento de comparacio o fato de um ser judeu e o outro estdico, percebemos que
ambos adjetivos sao utilizados para categorizar um grupo, composto por pessoas com certos tipos de agdes
pré-determinadas, pelo padrdo que os individuos que compdem este grupo, praticam. O conjunto de todos
aqueles que se auto-denominam pertencentes a um grupo, concedem a este grupo uma identidade,
mostrando a todos aqueles membros e ndo membros, o modo como alguém, pertencente aquele conjunto,
age.
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que diz homem? Algemar-me? Vocé algemara minha perna, mas nem
Jupiter pode obter o melhor da minha escolha. — “Vou lan¢a-lo na
prisdo: decapta-lo. ” — J4 disse a vocé que tenho uma cabeca que nao ¢é
susceptivel de ser cortada? 2*® (EPITETO APUD HAZLITT, 1984, p.
73).

Este ¢ o cerne da percepgao acerca da onipoténcia da vontade: Ela esta debaixo
do nosso poder. Sempre teremos a oportunidade de direcionar a escolha, que como um
rio caudaloso, inunda o mundo das aparéncias com as agdes, as quais nascem como
pequeninas fontes nos dominios da vontade. Basta que, para isso, os impulsos volitivos
sejam harmonizados de acordo com a natureza dos fatos: Que a vontade seja igual aquilo
que acontece, ¢ todo o esfor¢o do intelecto seja direcionado para devassar o mundo

interior:

O que me importa se as coisas existentes sdo formadas de atomos
indivisiveis, ou de fogo ou terra? Ora, ndo nos basta aprender a esséncia
do bem e do mal e as medidas dos desejos** e das recusas*, como

' e dos refreamentos®?, e, tomando-as como

também dos impulsos?
regra, administrar as coisas da vida e dar adeus as coisas que estdo além
de nds, visto que sdo inapreensiveis para o conhecimento humano? E
mesmo se alguém, resolutamente, as considerasse compreensiveis, e
dai? Qual seria, precisamente, a utilidade de compreendé-las? Nao ¢

preciso dizer que t€m problemas em vao os que assinalam essas coisas

248 «“What, then, is to be done? To make the best of what is in our power, and take the rest as it naturally
happens”.

249 “Desejo ¢ tradugdo de opeig, vocabulo relacionado ao verbo opeyw que significa esticar, estender, de
onde: estender a mao para pedir, desejar. O vocabulo ope&ic € o substantivo abstrato desse verbo, assumindo
assim os significados de apetite e desejo. Para uma defini¢do de seu significado ver Arist. De Anima 414b.”
(DINUCKCI, A; JULIEN, A., 2008, p. 29). A nota de rodapé do texto original foi integralmente citada aqui,
para melhor compreensao.

230 “Recusa € nossa tradugdo para o vocabulo ekkhoig, substantivo abstrato que designa a agio de desviar-
se, afastar-se. Diz-se a respeito da tropa de guerreiros que da meia volta e bate em retirada, evitando o
combate”. (DINUCCI, A; JULIEN, A., 2008, p. 29). A nota de rodapé do texto original foi integralmente
citada aqui, para melhor compreensao.

25! Impulso € tradugdo de o’opur, vocabulo que possui como significados mais concretos ataque, assalto,
dai se compreende seus desdobramentos para as idéias de eld, impulso e desejo. Entre os estoicos designa
o impulso dos sentidos ou instintos por oposicao a livre vontade governada pela razdo. (DINUCCI, A;
JULIEN, A.,2008, p. 29). A nota de rodapé do texto original foi integralmente citada aqui, para melhor
compreensao.

252 Refreamento ¢é tradug@o para “a@opun, cujo significado mais concreto é o “de ponto do qual se langa um
ataque”. Entre os estdicos o vocabulo ¢é utilizado para designar a idéia contraria a de “opun. (DINUCCI, A;
JULIEN, A., 2008, p. 30). A nota de rodapé do texto original foi integralmente citada aqui, para melhor
compreensao.
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como necessarias aos discursos dos filosofos? (EPITETO APUD

DINUCCI, A; JULIEN, A., 2008, p. 29).

Lembramos da questdo que norteia o capitulo estudado neste trabalho: “Que

experiéncias fizeram com que os homens tomassem consciéncia de que eram capazes de

constituir voligdes” (ARENDT, 2002, p. 227); uma fina membrana permeavel separa

Paulo, o primeiro citado na constru¢do da analise do conceito de vontade em Arendt, de

Epiteto, o segundo. Ambos seguramente direcionam seus esfor¢os para as experiéncias

interiores. Neste sentido, as experiéncias que fizeram com que os homens percebessesm

que eram capazes de efetuar voligdes eram hebraicas na origem, mas estdicas em sua

continuidade. Talvez porque existiram correspondéncias entre os pensamentos de Paulo,

o0 apostolo e Séneca, o Estoico, representando uma ponte entre o pensamento grego € a

doutrina de Jesus, a época do cristianismo nascente. Vejamos o que afirma Ullman:

Como teria surgido a idéia da correspondéncia epistolar entre Paulo e o
filésofo romano? Supostamente, devido aos escritos de Séneca. Com
efeito, ha pontos similares entre Paulo (At 17) e Séneca (v.g., Carta 90).
O discurso do Apdstolo, no Aredpago, € o esquema metafisico de
Séneca tinham por endereco um auditorio e leitores de formacgdo
semelhante: filésofos estdicos, que criam na Providéncia, epicureus e

ateus (ULLMAN, 1996, p.15).

Mesmo que sejam somente especulacdes, o fato € que existem proximidades entre os

ensinamentos do Apdstolo e entre os representantes estdicos; ambos buscavam o

essencial.

Para Epiteto,

O essencial consiste, portanto, em muito poucas coisas: seguir os deuses
e / quer dizer, dar a tudo o que nos acontece uma resposta justa, ter uma
reacdo interior ¢ um comportamento conformes a vontade divina, o
que os estdicos chamam de fazer bom uso de suas representagdes. Todo
o resto, argumentagdo ou refutagdo, deve nos dirigir na direcdo desse
objetivo, tdo simples de formular quanto dificil de atingir” (DUHOT,
2006, p. 135. Grifos nossos).

Alinhar a propria vontade com a vontade de Deus; isso € o mesmo que dizer, querer o que

lhe acontece (considerando que os acontecimentos sao uma extensao da vontade de Deus),
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ou deixar de ter vontade acerca do que ndo lhe acontece. Isto seria a chave da felicidade,

eudaimonia:

Eis como entendemos a tarefa do filosofo: ele deve harmonizar sua
vontade com o que acontece, de tal maneira que nada do que acontece
tenha lugar malgrado nés, e nada daquilo que n3o acontece nao seja
contra a nossa vontade. Dai resulta que os que integraram tudo isso nao
se decepcionam nos seus desejos, ndo caem naquilo do que se
desviaram, e passam suas vidas sem magoas, sem temores e sem
perturbagdo, cada um observando com seus proximos a atitude querida
pela natureza e pelo que a ela se acrescenta, como filho, como pai, como
irmao, como cidaddo, como marido, como esposa, como vizinho, como
companheiro de estrada, como chefe, como subordinado (DUHOT,

2006, p. 135; apud Diatribes, 11, 14, 7-13).

Epiteto ndo apresenta conflitos interiores em relagdo a vontade. A ética estdica

apregoa que

[...] o summum bonum para seres humanos, ¢ viver kata phusin (de
acordo com a natureza) (3.24.101-2) ou kata phusin echein (1.12.19;
1.20.2; 3.10.10; 4.5.5). “Mas o que € que eu quero? Aprender a natureza
e segui-la” (Ench.49). [...] Entdo a natureza representa a regra para o
pensamento e conduta humanas. E qual nog¢do de natureza poderia
justificar este papel como o maior principio moral? Epiteto, como todos
os Estoéicos, Platdo e Aristoteles também, tinha uma concepgao
teleoldgica e normativa da natureza. E € por isso que ele diz, “tudo o
que é mal é contrario a sua propria natureza” (4.1.125; cf. 4.1.121-2)

(STEPHENS, 2007, p. 123)5.

Entdo, a escolha do individuo deve direcionar a vontade, ¢ ndo o contrario; ele deve

escolher querer o que lhe acontece, escolher querer que lhe ocorra exatamente o que esta

acontecendo. Por isso a vontade ¢ onipotente, pois tudo o que quer, acontece. O que ndo

¢ onipotente ¢ a escolha, que necessita gladiar com a vontade, no afa de fazé-la querer de

2531...] the summum bonum for human beings, as living kata physin (in accordance with Nature) (3.24.101-
2) or kata physin echein (1.12.19;1.20.2; 3.10.10; 4.5.5). 'But what is it I want? To learn nature and to
follow her' (Ench. 49). [...] Thus nature represents the norm for human thought and conduct. What notion
of nature can justify this role as the ultimate moral principle? Epictetus, like all Stoics, Plato, and Aristotle
as well, has a teleological and normative conception of nature. That is why he says 'everything's evil is what
is contrary to its own nature (topara ten ekeinou phusin)' (4.1.125; cf. 4.1.121-2)
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acordo com a natureza. Ele entdo tira o conflito da vontade e o aloja na escolha, o tltimo

passo, ainda nas dimensdes do reino da intimidade, que antecede a agao.

E compreensivel porque Arendt o elege para que participe da composicio do seu
proprio conceito de vontade. Pois que o conflito engendrado nas experiéncias interiores,
ao ser deslocado da vontade para a escolha, indica 0 movimento que possui o espirito
rumo a sua autonomia, o pilar da sua a¢ao, quando assume sua identidade e consciéncia,
como um agente humano passivel de ser responsabilizado pelas suas atitudes. A vontade,
toda-poderosa, aliando-se a escolha que troca de lugar com ela, assumindo a contenda
com a natureza, incendeia o pensamento e direciona a acdo. Este ato pressupde o
conhecimento desta natureza, para que se possa escolher, querer e agir em conformidade
com ela. E este conhecimento parte do principio de que existe um contato intimo entre o
espirito e o ambiente que o cerca, quando ele participa do cendrio, protagonizando a
propria vida. Epiteto, com seu conceito de vontade, impele o homem a acdo, gerando o

movimento da ruptura.

4.4 A auséncia de vontade € o proprio mal.

O movimento contrario, quando a vontade enfraquecida cede aos caprichos de
outra vontade vinda do mundo das aparéncias, travestida em agdes que ferem os sentidos,
estes sendo a base para a coleta de impressdes que servem de matéria prima na usina
interior, ¢ o movimento da perda da sensibilidade, que leva a incapacidade de pensar, o
que ¢ a fundacao do conceito da banalidade do mal. Este individuo ndo conhece a natureza
circundante, € alheio aos eventos que impactam em sua existéncia e, por isso, € incapaz
de alinhar suas escolhas com ela. Passa a escolher absorver as vontades de outros e, por
1sso, amarra os tendoes de deslocamento as maos de terceiros, como um titere obedecendo
as inspiracdes € mandos de quem o comanda. Vincular a propria vontade a vontade de

outrem seria, portanto, o fincar das estacas do mal tornado banal.

A banalidade do mal ¢ um conceito forjado na obra Eichmann em Jerusalém, um
relato sobre a banalidade do mal, produzida quando da cobertura que fez do julgamento
de Adolf Eichmann, um tenente-coronel da SS — Schutzstaffel, a policia do Estado
nazista, surgida a principio para ser a guarda pessoal de Adolf Hitler mas que atingiu o

posto de uma das maiores organizagdes do partido. Eichmann era o responsavel pela



126

logistica aplicada a solugao final nazista, que era o expurgo dos Judeus do Estado Alemao;
era ele quem enviava os prisioneiros da comunidade judaica para seu destino: deportagao
para os campos de concentracdao. Através da lente caleidoscopica arendtiana, aquela na
qual os juizes ndo admitiam “que uma pessoa mediana, normal, nem burra, nem
doutrinada, nem cinica, pudesse ser inteiramente incapaz de distinguir o certo do errado”,
deixando “passar o maior desafio moral e mesmo legal de todo o processo” (ARENDT,
2013b, p. 38), ela pdde retratar o acusado como um burocrata, que “apesar de todos os
esfor¢os da promotoria, todo mundo percebia que esse homem nado era um ‘monstro’, mas
era dificil ndo desconfiar que fosse um palhago” (ARENDT, 2013b, p. 67). Esta
caracteristica de Eichmann, a de ser perturbadoramente normal, ordinario, ndo coincidia
com o horror impresso nas mentes judaicas, que ele e seus companheiros nazistas
promoveram ao longo dos anos que Hitler comandava suas vontades; “a acusacao tinha
por base a premissa de que o acusado, como toda ‘pessoa normal’, deveria*>* ter

consciéncia da natureza de seus atos” (ARENDT, 2013b, p. 38).

Mas na pratica ndo € assim. Ou ao menos, ndo foi. A maquina burocratico-militar
instituida pelo Estado Nazista instaurou um processo de desumanizacao, no qual suas
engrenagens, soldados, cabos, sargentos, tenentes, coronéis, generais e toda a sorte de
membros, foram submetidos a um anestesiamento moral, tornando-se aparentemente
incapazes de estabelecer um julgamento acerca das proprias atitudes. Arendt chega a
comparar Eichmann, a engrenagem representante de toda essa maquinagdo®>®, a Poncio
Pilatos, aquele que lava as maos quando deixa que a vontade da massa passe por ele, e a
acao de crucificar Jesus seja engendrada debaixo do seu consentimento. O lavar as maos
tornou-se o simbolo daqueles que se deixam conduzir pela vontade de outrem. Eichmann,
“a medida que passavam os meses e 0s anos, perdeu a necessidade de sentir fosse o que

fosse” (ARENDT, 2013b, p.152), perdeu a sensibilidade;

254 Grifo nosso.

255 Esta palavra tem por objetivo carregar o conceito da opressdo do caracter humano, numa tentativa de
torna-lo uma pega mecanica, robotizada, que simplesmente quando devidamente lubrificada e afinada,
cumpre exatamente o que deseja quem a opera. Totalmente destituida de vontade ou de qualquer outra
capacidade de pensamento, psiquica, o ser humano mecanizado, ¢ um mero cumpridor de comandos, nao
se sentindo em nenhum momento responsavel pelas possiveis agdes que promovam o sofrimento ou a morte
daqueles que travam contato com ele, tal como a maquina que, acidentalmente, mutila ou até mesmo ceifa
a vida do trabalhador industrial que a havia programado num momento anterior. O responsavel ¢ sempre
aquele que comanda, ¢ dele que provém a vontade de agir. O ser humano mecanizado ¢ apenas um membro
que executa, nunca um ser que pensa.
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[...] com seus dotes mentais bastante modestos*, era certamente o
ultimo homem na sala de quem se podia esperar que viesse a desafiar
essas idéias [as idéias nazistas] e agir por conta propria. Como além de
cumprir aquilo que ele concebia como deveres de um cidadao
respeitador das leis, ele também agia sob ordens — sempre o cuidado de
estar “coberto” —, ele acabou completamente confuso e terminou
frisando alternativamente as virtudes e os vicios da obediéncia cega, ou
a “obediéncia cadavérica” (kadavergehorsam), como ele proprio a

chamou (ARENDT, 2013b, p.152).

Esta “obediéncia cadavérica” exclui daquele que obedece toda e qualquer
possibilidade de pensar, de desenvolver vontades ou de julgar. E Eichmann evoca Kant,
quando interrogado pela policia, declarando que “tinha vivido toda sua vida de acordo
com os principios morais de Kant, e particularmente, segundo a defini¢cdo kantiana do
dever®””, ele demonstra o qudo dificil seria compreender, na sua incapacidade de
discernimento, que seus atos provocaram o terror, de compreender suas vontades, pois
que a “filosofia moral de Kant estd intimamente ligada a faculdade do juizo do homem,
o que elimina a obediéncia cega” (ARENDT, 2013b, p.153), portanto em nada aplicavel
a vida de Eichmann. O edificio da consciéncia do acusado foi sendo drasticamente
bombardeado pela vontade do Fiihrer, que acabou, pela passividade e permissividade dele
mesmo, desmoronando, sendo deixado em ruinas. A obediéncia cega faz com que os
individuos promovam agdes maléficas sem que com isso se sintam responsabilizados por
elas. Executar o mal, deixar que a vontade de praticar o mal flua de outrem e seja
conhecida através das suas acdes, entdo, banaliza-o, eliminando qualquer possibilidade
de reflexdo acerca do que se faz, provocando a negacdo de si mesmo, de todo o
mecanismo das faculdades do espirito, inclusive da vontade. A indiferenca ¢ a antitese da

vontade, a Gnica coisa capaz de a anular.

2% Essa afirmagdo nos conduz ao pensamento de que as faculdades mentais do espirito de Eichmann, dentre
elas a vontade, eram modestos, quando comparados a outras pessoas. Isto significa que existe entdo uma
gradacdo destas faculdades, umas mais modestas outras menos, € com isso, permanece uma questao em
aberto: O que o ser humano pode fazer para destituir toda a modéstia das suas faculdades do espirito,
tornando-as vistosas, exuberantes, monumentais?

237 “Dever ¢ aquela agdo a que cada um esta obrigado. Ela ¢, pois, a matéria da obrigacdo, e o dever pode
ser o mesmo (segundo a acdo), ainda que possamos ser obrigados a ele de diversos modos. ” (KANT, 2013,
p. 29). “Obrigacdo” ¢ a necessidade de uma agdo livre sob um imperativo categorico da razdo. ” (KANT,
2013, p. 28).
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4.5 Reflexdo: Fertilizante da vontade.

Uma vez atirada a condigao de ser apatico, abandonado as tragas das agdes banais,
0 que seria capaz de remover, de estirpar esta apatia? Esta indiferenca? O que seria capaz
de acionar os mecanismos internos e novamente atear fogo a fornalha da vontade? Seria
a inquietagdo, provocada pela perplexidade frente a realidade percebida, que deveria
funcionar como o choque do desfibrilador, quando as placas eletrificadas devolvem o
movimento ritmico ao coracdo até entdo parado. Uma perplexidade tdo grande e genuina
a ponto do individuo se tornar um enigma para si proprio. Somente na consumagao
interior, onde o pensamento consome a si mesmo, que o espirito pode se libertar da
passividade e dar vazao a sua propria vontade, no sentido de ser engendrada em si mesmo,
deixando de aquiecer sem pestanejar a outras vontades que ecoam do mundo das

aparéncias.

(33

Quaestio mihi factus sum’ (‘Eu me tornei uma questdo a mim
mesmo’)”. Arendt usa este texto das Confissdes de Agostinho como o
tema de abertura para suas analises filosoficas. Na introducdo da sua
dissertacdo de doutorado, intitulada “O conceito de amor em

238 ela caracteriza esta quaestio como “a existéncia humana

Agostinho
refletindo a si mesma” e identifica isso como o principal dilema
existencial. De acordo com Arendt, a formulacdo da quaestio inicia a
tarefa vitalicia do pensamento através dos relacionamentos fundamentais
do ser humano: com o mundo, com Deus, € com outros seres humanos”

(SCOTT; STARK, 1996, p. 143)**°

28 O titulo original é Der Liebesbegriff bei Augustin. “O Conceito de Amor em Santo Agostinho foi a

primeira obra de Hannah Arendt, escrita quando a autora estudava na Alemanha. Martin Heidegger foi seu
primeiro orientador, mas a autora termina de escrever sua dissertagdo sob orientacdo de Karl Jaspers. Tanto
Heidegger como Jaspers tiveram papel importante na escolha de Arendt em estudar Agostinho. Ambos
estavam buscando uma nova maneira de pensar o Ser e sua relagdo com o mundo e seguiam a tendéncia da
época de buscar nos filésofos cristdos, como Agostinho, fontes para repensar o problema da existéncia.
Quando escreve a dissertacao, Arendt estava interessada no Agostinho filésofo que discorreu sobre o amor,
especialmente o amor ao proximo. ” (SANTOS, 2015, p. 17)

239 “Quaestio Mihi Factus Sum” (“I am become a question to myself’). Arendt uses this text from
Augustine’s Confessions as the opening theme for her philosophical analysis. In the introduction to the
dissertation she characterizes this quaestio as “human existence reflecting to itself” and identifies it as the
pivotal existential dilemma. According to Arendt, formulating the quaestio begins the lifelong task of
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A reflexdo, movimento executado pelo pensamento, ¢ a chave para que o
individuo assenhorie-se da sua vontade. E ela que consegue quebrar a cadeia de a¢des
automatas, roboticas, que conduzem a banalizacdo das a¢des e a obediéncia cadavérica a
que se referiu Eichmann. A autonomia, viga-mestre da liberdade, sé singrara os mares
interiores quando navegar nas ondas?®’ da reflexdo. Através do pensamento reflexivo o
individuo influencia e ¢ influenciado, criando uma sequéncia que, através da emanacao
de ondas, promove uma sintonia, uma identidade reflexiva que o distingue dos demais,
proporcionando um campo, como que magnético, atraindo outros pensamentos similares,
e repelindo os que ndo sdo, estabelecendo por ai um contato que tornar-se-4 um

intercaAmbio de idéias, através das agdes: palavras e atos. Segundo Arendt:

‘Uma vez questionado, a quaestio inicia o que Arendt chama de
“caminho” para fora deste mundo. Através desta jornada espiritual, o
questionador descobre a sua fonte de verdade no Criador eterno e entdo
regressa para constituir o mundo como uma comunidade humana.
Provocar a quaestio em si mesmo ¢ um ato fundamental de liberdade

porque é um “novo comego” (SCOTT; STARK, 1996, p. 143)%!,

O pensamento, representado aqui pela quaestio, conserva o individuo em seu reino
intimo, preservando-lhe pelos instantes em que se permite goza-lo, do mundo das
aparéncias, sendo o caminho que o conduz para fora deste mundo. Interessante que,
mesmo estando em si mesmo, todo o tempo, apesar de ser uma aparéncia dentre as
aparéncias, o espirito precisa de uma via para reconhecer-se alguém que ¢ algo além da

sua propria fachada; que ndo € apenas aquilo que parece ser.

Acreditamos ser o pensamento uma trajetoria espiritual. A expressdo mais pura
do carater univoco do espirito, a expressao de si, € a vontade, que se manifesta a partir do
juizo. A vontade é o produto da quaestio, ¢ ela se manifesta no interior. E por isso que
Arendt afirma que os hebreus foram os precursores, em cujo bojo as experiéncias, que
possibilitaram a tomada de consciéncia em relacdo a capacidade de executar voligoes, se

desenharam intimamente; o individuo absorve, através da sua sensibilidade, os elementos

thinking through the human being’s fundamental relationships to the world, to God and to other human
beings.

260 O pensamento ¢ uma onda.

26! Tradugdo nossa. Trecho original: [Once asked, the quaestio initiates what Arendt terms the “transit” out
of this world. Through this spiritual journey, the questioner discovers his true source in the eternal Creator
and then returns to constitute the world as the human community. Raising the quaestio itself is a
fundamental act of freedom because is a “new beginning”. ]
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exteriores, que servem de matéria prima a fermentar dentro de si, promovendo a levedura
que servira de alimento para que engendre sua quaestio. Apds este movimento interior,
ele regressa ao mundo exterior, através do toque das suas agdes, constituindo o mundo
pelo poder da sua vontade, se comportando como co-criador, materializando suas criagoes
mentais ao entorno daqueles que lhe partilham a existéncia. O espirito torna-se livre.
Recomega, todas as vezes que se deixa conduzir pela quaestio, que ¢ agente de

transformagao intima, e também agente de transformacao exterior.

Explode-se a bolha da individualidade, e as reflexdes cedem lugar as agdes. Ao
atingir o mundo aparente, cada atitude passa a ser semente que germinara na quaestio de

262

outros seres, permitindo que o mundo mude, a partir de si mesmo~"*. A acdo ¢ a flama

que modificara a sociedade, que incendiard outras vontades, sempre a partir da fagulha

carregada no interior, a vontade’$

, que promove fenomenos politicos: autoridade,
revolu¢do, violéncia, forga, educagdo, distribuicao, dentre tantos outros. A ag¢ao politica,
para Arendt, aponta para a dindmica, para o movimento, para a esperanca motivada pelo
resultado das rupturas provocadas pelas agdes politicas na histéria. Quando se pensa em
politica, se pensa em fatores humanos, e ¢ notavel o quao diferente ¢ a visao do homem,
comparado consigo mesmo, no decorrer dos eventos historicos, entretanto “[...]
surpreendente que isso possa ter acontecido na auséncia de quaisquer diferencas fisicas”

(ARENDT, 200, p. 228). Entdo a analise do homem individual, do espirito, é o objeto de

Arendt. A acdo humana, determinada pela vontade, ¢ o veiculo da politica e promotora

262 Mesmo sendo controversa esta afirmagdo, acreditamos que esteja fundamentada nos escritos

Arendtianos. A partir do entendimento que ela oferece ao conceito de natalidade, “relacionado a capacidade
do homem de iniciar algo novo” (SANTOS, 2015, p. 17), da o ensejo a que possamos interpretar que o
homem possui a capaciade de inovar. E a inovagao, a agdo nova, ¢ engendrada nas profundidades do mundo
intimo, morada do pensamento, do juizo e da vontade. Acreditamos que, apesar de sofrer as pancadas do
sistema monetario-financeiro mundial, da cultura dominante, e de tudo aquilo que possamos imaginar ser
responsavel por determinar o pensamento, o juizo, a vontade e a agdo de qualquer individuo, essa
determinag@o ndo ¢ absoluta. Esta capacidade que o homem possui de iniciar algo novo, permite a ele se
utilizar de todo o material que lhe é imposto, através da maquina cultural, como matéria prima, € ndo como
produto acabado. Ele pode transformar, ndo apenas reproduzir. O desafio, que ndo sera respondido neste
trabalho, é encontrar qual é a forma de direcionar as energias para a transformagdo, em detrimento da
producdo.

263 Entendemos que a vontade ndo ¢ inata. Ela desenvolve-se no desenrolar da existéncia do espirito, no
sentido em que ele acumula diversas experiéncias, ampliando seu conhecimento e seu grau de
experimentacdo, caminhando rumo a um mais avangado, chegando ao ponto de esta vontade confundir-se
com o livre-arbitrio, a capacidade de escolher de acordo com o juizo, pois que aquela ¢ a alma deste. Dai a
percepcao de que certos individuos sdo mais aperfeicoados que outros, pois que o conjunto de experiéncias
que aqueles acumularam, as quais orientaram suas vontades e livre-arbitrios, conduziram suas existéncias
e direcionaram suas atengdes para escolhas mais apropriadas, no sentido de que as consequéncias delas
advindas trazem maior contentamento, quando comparadas as escolhas dos que parecem ser menos
aperfei¢oados.



131

das alteragdes historicas. Nao ha acao que promova fendmenos politicos, ou qualquer

outro fendmeno, sem vontade. Nao h4 a¢iio sem vontade proprias.

Tornar-se uma questdo para si mesmo, ¢ acender no intimo a chama da vontade
através da fric¢do das impressdes coletadas, que geram fagulhas de perplexidade, e estas,
por sua vez, incendeiam o lenho seco da inconformidade, acumulado durante a propria
existéncia. As agdes que, até ali, tinham conduzido o homem ao estado de cativeiro, cativo

das consequéncias de suas atitudes, permitindo que se tornasse

[...] escravo da morte e objeto de justa condenagdo, e de modo que veio

do mau uso da livre vontade®®’

, donde surgiu todo este time de
calamidades, atraindo todos os homens para a miséria (com excec¢ao dos
santos de Deus) a partir de sua origem corrupta, até o inicio da segunda

morte que ndo tem fim?*® (AGOSTINHO, 1909, p. 30).

Esta segunda morte, da qual fala Agostinho, é a morte da alma®®’, a qual ele esclarece em
sua obra Cidade de Deus, no capitulo denominado Da morte que pode se abater sobre a

alma imortal, e da morte do corpo®®®:

A alma do homem (ainda que seja imortal), morre um tipo de morte.
Ela ¢ chamada de imortal, porque nunca pode deixar de estar vivendo,
e ser sensivel: e o corpo € mortal, porque ele pode ser destituido de vida,
deixando morte em si mesmo. Mas a morte da alma é quando Deus a
abandona; e a morte do corpo ¢ quando a alma o abandona. Entdo, a

morte de ambos ¢ quando a alma estando afastada de Deus, deixa o

264 E 0 que possibilita a agdo € a vontade? Acreditamos que, antes mesmo de ter consciéncia da capacidade

de constituir volicdes, o homem agia, mas sempre imbuido de uma for¢a que o motivava. Esta forga,
presente antes da consciéncia, era extrinseca, proveniente de outrem, de uma vontade ja consciente da sua
capacidade, que conduzia os que jaziam na inconsciéncia de que possuiam esta capacidade. E uma vez que
se tornam conscientes, a partir da experiéncia hebraica, de que eram capazes de constituir por si mesmos
voli¢des, comegam a direcionar a propria existéncia, de uma forma proporcionalmente mais auténoma,
quanto mais consciéncia da capacidade, mais autonomia. A consciéncia ¢ a base desta possibilidade da
vontade e, por conseguinte, da agdo.

265 1iberi arbitrii

266 “[...]slave to death, and the object of just condemnation : and therefore this came from the bad using

of free-will, thence arose all this team of calamity, drawing all men on into misery (excepting God's saints)
from their corrupted original, even to the beginning of the second death which has no end.”

267 Acreditamos ser aquilo que Agostinho chama de “Alma” o que Arendt chama de “espirito” (“mind”),
no sentido de ser o verbo, o elemento que sente, tem voligdes e age, transformando tudo o que ha ao seu
entorno. E o fator transcendental, porquanto que ultrapassa as dimensdes puramente sensoriais, perceptiveis
no nivel da matéria; promovendo todo o mecanismo da existéncia, o desenvolvimento das facultades, dentre
elas a do pensamento e da vontade, através do movimento que engendra em seu interior, pois que as idéias,
fagulhas que originam as agdes, tém origem que se estente para além do cérebro.

268 «Of the death that may befall the immortal soul and of the body’s death.”



132

corpo. E esta morte é definida por aquilo que a Escritura chama de

segunda morte***?”° (AGOSTINHO, 1909, p. 2)

E uma vez inconformados com esta segunda morte, que ¢ a morte de todos os
anseios exclusivos do espirito, qual seria o caminho que o espirito deve trilhar para
manifestar a sua propria vontade, no sentido ativo, ao invés de somente agasalhar
vontades de outros e dar vazao a elas? Como evitar que, primeiramente, a mente
sintonize-se com a agdo, a palavra, veiculo das vontades de outros individuos; permitindo
a aproximacao das idéias, das vontades do outro, com a prépria vontade do espirito, que
se abre, receptiva, esperando ser penetrada e fecundada por aquela, consentindo que haja
envolvimento, quando a vontade do outro cinge a vontade do espirito; como impedir a
manifestagdo da vontade alheia pelo espirito, que assumindo esta como a propria vontade,
a ela d4 vazao, fazendo com que suas atitudes singulares sejam por ela direcionadas?
Como chave libertadora deste ciclo sem fim, desta segunda morte, a quaestio tem papel
fundamental e imprescindivel, pois faculta ao individuo a possibilidade de indispor-se
contra a realidade que o cerca e, enfim, encontrar este caminho que, segundo Agostinho,

¢ a caridade.

Agostinho tem como principal fonte as sagradas escrituras, o Novo Testamento.
Nos originais gregos, acomodam-se trés “termos para amor — eros, storge, agape — 0S
quais possuem como correspondentes em Latin: amor, dilectio, caritas. E verdade, como
observado por Gilson, que o uso que Agostinho faz destes termos ¢ “de certo modo
flexivel”. Além disso, Agostinho frequentemente usa-os como se fossem sinonimos e
ainda enfatiza isso repetidamente. Ainda, Agostinho tinha trés termos a sua disposi¢ao,
enquanto s6 temos um, no maximo dois, amor e caridade. Agostinho geralmente, mas nao

consistentemente, usa amor para designar desejo e impulso®’! (que é, para amor em seu

269 Apocalipse 2:11 € 20:6

270 “For man's soul (though it be immortal) dies a kind of death. It is called immortal, because it can never
fail to be living, and sensitive: and the body is mortal, because it may be destitute of life, and left quite dead
in itself. But the death of the soul is, when God leaves it: and the death of the body is when the soul leaves
it; so that the death of both, is when the soul being left of God, leaves the body. And this death is seconded
by that which the Scripture calls the second death. This our Saviour signified, when He said, "Fear Him
which is able to destroy both body and soul in hell" which coming not to pass before the body is joined to
the soul, never to be separated, it is strange that the body can be said to die by that death, which severs not
the soul from it, but torments them both together.”

271 Craving = a very strong desire for something
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maior, ou menor sentido especifico); dilectio para designar o amor de si ¢ do proximo;

and caritas para designar o amor de Deus ¢ o “maior bem’”?’> (ARENDT, 1996, p. 39).

Todos os relacionamentos sdo regidos pela “ordem do amor; e esta relagao ¢
estabelecida na comunidade (societas) daqueles que, como eu, podem obter felicidade
somente em relagdo a Deus e ao “bem maior” e por esta razdo estd “perto de mim”
(proximi), meu verdadeiro proximo’?’® (ARENDT, 1996, p. 40). S6 podemos entender a
relagdo com o outro, quando compreendo a relacdo comigo mesmo. A afirmagao de
Arendt, que “ao lidarmos com experiéncias relevantes para a Vontade, estamos lidando
com experiéncias que os homens tém nao s6 consigo mesmos, mas também dentro de si
mesmos (ARENDT, 2002, p.233) fica mais evidente quando se observa a esséncia do ser
humano, aquilo que possibilita que sejamos todos classificados como tal: A busca da
felicidade (eudaimonia). Todos, sem exce¢do, buscam o bem para si mesmo, tentam
trazer para o intimo sensagdes de bem-estar, que tragam alegrias, e esta busca para si
mesmo, conduzida ao extremo, leva ao egoismo, o senhor de todos os males da sociedade,
da politica, fundamentada nas relagdes, que vao para além das sensagdes do mundo das

aparéncias; elas mergulham no universo do espirito.

A quaestio, o espanto frente aos relacionamentos, deve direcionar a vontade para
a caridade, para o amor de Deus, que € mais do que simples generosidade, ¢ demonstracao
da auséncia do egoismo, quando se tem, se demonstra mais preocupagdo com outras
pessoas do que consigo mesmo, o ponto central da doutrina Crista, como destacado pelo

Apostolo Paulo:

(1) Ainda que eu falasse linguas, as dos homens e as dos anjos, se eu nao
; ; S 274 :

tivesse a caridade (dydamnnv)-"®, seria como o bronze que soa, ou como o

cimbalo que tine. (2) Ainda que tivesse o dom da profecia, o

conhecimento de todos os mistérios e de toda a ciéncia, ainda que tivesse

toda a fé, a ponto de transportar montanhas, se ndo tivesse a caridade

2721...] Greek New Testament could accommodate three Greek terms for love — eros, storge, agape — with
the corresponding Latin: amor, dilectio, caritas. 1t is true, as Gilson remarks, that Augustine’s use of these
terms is “rather flexible”. Moreover, Augustine frequently uses them synonymously and even emphasizes
this repeatedly. Still, Augustine had three terms at his disposal where we have only one, at best two, love
and charity. Augustine generally, but not consistently uses amor to designate desire and craving (that is,
for love in its largest, least specific sense); dilectio to designate the love of self and neighbor; and caritas
to designate the love of God and the “highest good”.

273 [...] order of love. And this relation is established in the community (societas) of those who, like myself,
can achieve happiness only in regard to God and “the highest good” and therefore are “closest to me”
(proximi), my true neighbors.

274 yémmv: Benevoléncia, amor, boa vontade. (http:/biblehub.com/greek/26.htm)
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(&yamnv), nada seria (000év). (3) Ainda que distribuisse todos os meus
bens aos famintos, ainda que entregasse meu corpo as chamas, se nao
tivesse caridade (dydmnv), isso nada me adiantaria. (4) A caridade
(&yamn) € paciente, a caridade (dydmn) € prestativa, ndo é invejosa, ndo
se ostenta, ndo se incha de orgulho. (5) Nada faz de inconveniente, nao
procura o seu proprio interesse, ndo se irrita, ndo guarda rancor. (6) Nao
se alegra com a injustica, mas se regozija com a verdade. (7) Tudo
desculpa, tudo cré, tudo espera, tudo suporta. (8) A caridade (dydmn)
jamais passard. Quanto as profecias, desaparecerdo. Quanto as linguas,
cessardo. Quanto a ciéncia, também desaparecera. (9) Pois o nosso
conhecimento ¢ limitado, e limitada ¢ a nossa profecia. (10) Mas, quando
vier a perfeigdo, o que ¢ limitado desaparecera. (11) Quando era crianga,

falava como crianga, falava como crianga, pensava (dppdvoov)>’>

como

: . . , 276 . : .
crianga, raciocinava (éhoylounv)*’® como crianga. Depois que me tornei
homem, fiz desaparecer o que era proprio de crianga. (12) Agora vemos
em espelho e de maneira confusa, mas depois, veremos face a face. Agora
meu conhecimento ¢ limitado, mas, depois, conhecerei como sou
conhecido. (13) Agora, portanto, permanecem fé (miotig), esperanga
(éAmic), caridade (dydnm), essas trés coisas. A maior delas, porém, é a

caridade (éyamm) ” (BIBLIA, 2002, 1 Carta aos Corintios, 13)

Este amor, agape, caritas, seria o elemento que agrega, vincula os homens em

torno do bem estar comum, o que poderia, sem sombra de duvidas, trazé-los ao ponto de

exceléncia politica, onde todos preocupar-se-iam uns com 0s outros, € consigo mesmos,

expandindo o conceito de fraternidade, que ndo mais seria relativo a um grupo fechado

de individuos “irmaos”, mas sim, todos fazendo parte de um mesmo grupo “frater”, cada

um exercendo a sua propria liberdade e constituindo uma sociedade baseada na philia.

Entretanto,

A posicao de Arendt acerca deste amor cristdo, que ¢, agape ou caritas ¢
ambivalente, para dizer o minimo, se ndo ambigua. Isto parece
corresponder a sua ambivaléncia geral em relagdo ao Cristianismo em si.
E um fato bem conhecido que a jovem Arendt se voltou piedosamente &

figura de Jesus e ao Cristianismo primitivo, gravitando em diregdo a

275 dpovéwm: Pensar, julgar, observer, dirigir a mente, o espirito para.
(http://biblehub.com/greek/5426.htm)

276 AoyiCopau: Calcular, carregar com razio, decidir. (http://biblehub.com/greek/3049.htm)
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Kierkegaard e Agostinho. E alguns conceitos agostinianos, bem como
sua reveréncia a Jesus, permaneceu com Arendt sua vida inteira. Mas o
Cristianismo histérico — e possivelmente o Cristianismo primitivo
também — basicamente representa um perigo espiritual para o espirito

politico de Arendt?”’ (CHIBA, 1995, p. 524).

Este perigo € assim caracterizado por uma sé razao: sua interioridade. A caridade,
o amor em geral, em quaisquer de suas formas, ndo ¢ um fenomeno politico, pois que nao
sdo mundanos, e além disso, sdo profundos, estdo situados nas raizes, nas fundagdes do

ser, € a politica esta ancorada na superficie das rela¢cdes humanas.

“Apesar de sua [Arendt] busca inicial na dissertacdo [Amor e Santo
Agostinho], para a possibilidade de estabelecer uma vida social com base
no amor ao proéximo agostiniano, Arendt, nos anos posteriores, moveu-se
para uma avaliagdo negativa da possibilidade politica do amor ao
préximo Cristdo, se a no¢do de agape do Novo Testamento, ou a no¢do
Agostiniana de caritas era, como o amor romantico ou aficionado, sem

278

mundo®’®, e incapaz de fundar um reino publico em si mesmo. Caritas,

para Arendt, era um lago social, particularmente adequado para pessoas

279

sem-mundo“””, membros de um tecido familiar alienado e ainda fechado,

como a comunidade de fé dos Cristdos primitivos no império Romano?°

(CHIBA, 1995, p. 525)

277 «[...] Arendt’s position on Christian love is ambivalent, to say the least, if not ambiguous. This seems to

correspond with her general ambivalence toward Christianity itself. It is well-known fact that the young
Arendt made a pious turn to the figure of Jesus and early Christianity and gravitated toward Kierkegaard
and Augustine. And some Augustinian concepts, as well as her reverence for Jesus, remained with Arendt
her entire life. But historical Christianity — and perhaps primitive Christianity as well — basically represents
a dangerous otherworldliness for the political mind of Arendt”.

278 Esta nogdo de “sem mundo” é fundamental para que Arendt deixe a nogdo de amor ao proximo — Agape
— desbotar ante o sol inclemente da brutalidade. Amor ou desamor, for¢as que combatem no reino da
intimidade, podem até influenciar o ambito politico, quando carregam as agdes do individuo, as unicas
capazes de transpor a cerca que separa o interior do exterior, do mundo das aparéncias, mas nao sdo capazes
de transformar o individulo a ponto de fazé-lo agir de modo ndo analogo ao bélico, ndo analogo ao que
busca a satisfagdo dos proprios interesses.

279 “Pessoas sem-mundo” poderia muito bem classificar aquelas que sdo marginalizadas, que ndo encontram
seus lugares na esfera publica, no mundo das aparéncias, e vivem no estado de pentria social, apegando-se
a este lago, a caridade, para manterem-se vinculados de algum modo, a sociedade, ao mundo, conferindo
significado para si mesmo; caridade é um fator de legitimagao.

280 “Degpite her early quest in the dissertation for the possibility of establishing a social life on the basis of
Augustinian neighborly love, Arendt in later years moved to a negative evaluation of the political possibility
of Christian neighborly love, whether the New Testament notion of agape or the Augustinian notion of
caritas, was, like romantic or affectionate love, worldless and incapable of founding a public realm of its
own. Caritas for Arendt was a social bond particularity fit for a worldless people, members of an alienated
and yet closely knit family-like group such as the early Christians’ community of faith in the Roman
Empire”.
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A vontade, assim como a caridade, reside no interior do homem. Seriam ambas,
entdo, incapazes de serem as alavancas para as a¢des humanas, estas sim, capazes de
estimular e promover fendmenos politicos? Nao. Ambas sdo elementos constituintes da
individualidade humana, a vontade de agir imbuido de caritas promove alteragdes
significativas na esfera intima, podendo ser a causa de agdes que provocarao mudangas
na esfera politica. Arendt tece seus pensamentos em fios que se entrelagam de dentro para
fora, da interioridade para a aparéncia, analisando as particularidades que promovem a
diversidade. A descoberta do homem interior sé ¢ possivel quando se observa sua atuagao,
aparente; a partir da experiéncia obtida no contato com iguais, mesmo que seja uma
igualdade relativa. S6 a partir desta introje¢ao de experiéncias que o homem pode tornar-
se uma questdo para si mesmo, ¢ dai obter toda a sorte de produtos oriundos da sua fabrica
de pensamentos e reflexdes. A fundamentagao teorica do conceito de vontade nasce da
percepgao de que todos os pensadores vinculados a este seu conceito, Paulo, sua raiz,
Epiteto, seu caule e Agostinho, sua copa, gravitam ao entorno da intimidade. Os trés, sem
excegdo, buscam as causas cujos efeitos podem vir a suscitar fenomenos politicos e os
demais percebidos no nivel sensorial; esta causa paira sobre o espirito, onde se

sobrelevam as profundas realidades da acdo.

Reportando a problematica deste trabalho, qual a defini¢do do conceito de vontade
no homem interior, em Hannah Arendt, a resposta ja se faz clareada pela luz das reflexdes
até aqui engendradas. Primeiramente, ndo ha vontade fora do homem. Da mesma forma
que ndo existe um elemento politico original, interior, ndo existe vontade explicita,
material, que sobreviva no mundo das aparéncias. Segundo, a vontade, uma das atividades
mentais béasicas do homem, movimenta-se de forma independente, ¢ uma engrenagem
com sua propria energia de movimento, mas que ¢ afetada por outras atividades, a do

pensar e a do julgar.

A vontade, para Arendt, ¢ uma for¢a motriz que alimenta a usina de pensamentos,
direcionando-o para a execugdo dos proprios interesses, uma condi¢do necessaria a agao.
E interior, e nunca se manifesta plenamente, podendo ser conhecida totalmente, em todas
as suas nuances, somente para quem a possui. E a fonte da liberdade, ndo aquela que
representa a habilidade de escolher dentre uma gama de alternativas possiveis; mas sim a

capacidade de iniciar, de ser o ponto de igni¢do de algo novo, inesperado, com a qual
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todos os humanos sdo dotados, em virtude de haverem nascido®®!, liberdade de agir, de
ser espontaneo: “A liberdade de espontaneidade ¢ parte inseparavel da condi¢do humana.
Seu orgao espiritual ¢ a vontade” (ARENDT, 2002 p. 267). A vontade ¢ a fonte da acao
(ARENDT, 2002, p. 191).

A condigdo plural, diversa, do universo da interioridade®®?

abre campo para a
discussao politica, que “se baseia na pluralidade dos homens” e “trata da convivéncia
entre diferentes” (ARENDT, 2004, p. 21); ¢ mesmo afirmando que ndo existe nenhuma
substancia politica original, algo politico no homem, “que pertencesse a sua esséncia”,
pois o homem ¢ a-politico, e que “a politica surge no entre-os-homens; portanto,
totalmente fora dos homens”, Arendt reconhece que “a politica surge no intra-espago e
se estabelece como relacao” (ARENDT, 2004, p. 23), abrindo talvez uma brecha para
discutirmos se a relagdo do homem consigo mesmo ja ndo seria um ensaio politico, uma
explosdo estelar dentro do cosmos interior, nas constelagdes de faculdades que pairam

sob o intimo de cada um; mas a resposta para esta discussdo, considerando o sentido

politico para Arendt ¢ ndo. A politica surge no relacionamento com o outro.

“Tem a politica ainda algum sentido? Para a pergunta sobre o sentido da politica
existe uma resposta tdo simples e tdo concludente em si que se poderia achar outras
respostas dispensdveis por completo. Tal resposta seria: o sentido da politica ¢ a
liberdade” (ARENDT, 2004, p. 38). A liberdade do ser ¢ legitimada pela acdo, tornada
possivel justamente porque existe uma faculdade do espirito que a precede, e lhe serve de
estrutura e plano. Esta faculdade ¢ a vontade, que se reporta ao futuro, desejando o que
ainda estd por vir. E como a vontade precede a acgdo, a qual carrega o estandarte da
liberdade ou da manipulagdo, ela deve ser autdnoma, para que a acdo seja livre; deve ser
liberta dos grilhdes da vontade dos outros, ser vencedora na luta contra a submissdo

imposta pela vontade de um outro agente.

Apesar de decididamente afirmar que “nfo participa do circulo dos filésofos™?%3

(ARENDT, 2013a, p. 3), sua ultima obra, a Vida do espirito, narra uma jornada ao mundo

interior, que descortina as paisagens nas quais se engalfinham as faculdades mentais, para

281 hitp://plato.stanford.edu/entries/arendt, acessado em 19.06.2016 as 8:14

282 Considerando que, no homem, existem diversas faculdades que operam de forma independente e por
vezes conflituosa, o Pensar, o querer e o julgar, conforme identificado por Arendt em A Vida do Espirito.
283 I do not belong to the circle of philosophers.
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aquém?®* do fisico, servindo como um caldo no qual proliferam raciocinios intrincados,
que vao se desembaracando a medida que ela evolui no tracejar dos conceitos que
circundam o cerne do seu discernimento. Sua viagem a antiguidade demonstra que as
faculdades espirituais sempre existiram, mesmo o homem nao possuindo delas nenhuma
consciéncia; evidencia que, quando submetidos a certas experiéncias, primariamente
apoliticas, esta consciéncia emerge e, quando deixa a antiguidade, passando pela filosofia
medieval e atingindo a contemporaneidade, mescla em toda a sua andlise conceitos de
tempo, espaco e agao politica — a agdo do homem em seu meio, que refor¢a ou ndo seus
relacionamentos. Nesta obra, Arendt expressa o quao filosofica e politica foi sua
passagem pelo mundo das aparéncias, uma expressao digna daqueles que imprimem o

selo da propria vontade na cera plastica da realidade.

284 Aqui demonstro haver diferengas entre “aquém” ¢ “além” do fisico. Arendt afirma existirem “falacias
metafisicas” (ARENDT, 2002, p. 227), quando se trata de faculdades do pensamento. Entretanto,
considerando que o processo do pensamento, da vontade e do julgamento dar-se-3o antes da acdo, que seria
a materializacdo das faculdades do espirito no mundo das aparéncias, considero que tais faculdades operam
em um nivel aquém do fisico, nos bastidores, cobertos pela manta da carne, do corpo.
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CONCLUSAO

Foram apresentadas nesta dissertagdo as reflexdes acerca do capitulo “A
descoberta do homem interior”, da obra 4 Vida do Espirito, de Hannah Arendt, que tratam
do conceito de Vontade, bem como outros conceitos da autora que se relacionam com a

Vontade, como liberdade, acdo politica entre outros.

Esta dissertagdo de mestrado assumiu como objetivo examinar a fundamentacao
teorica do conceito de vontade, no homem interior, balize que tracejou o caminho das
reflexdes fomentadas pelas leituras das obras consultadas, ¢ contribuiu para que

pudéssemos encontrar os fundamentos expostos nos paragrafos a seguir.

O primeiro fundamento ¢ a interioridade da vontade. Arendt busca na antiguidade,
na andlise da alma feita por Aristételes, o piso para que o seu conceito de vontade seja
edificado. O estagirita foi o que mais perto chegou de “reconhecer a estranha lacuna de
que falamos na lingua e no pensamento grego”, e a “andlise aristotélica da alma exerceu
[influéncia] sobre todas a filosofias da vontade” (ARENDT, 2002, p.228). Ele analisou a
origem do movimento, na alma, indicando a sua natureza espiritual, interior. Esta anélise
da o tom do conceito de vontade arendtiano, fixando-o no interior (alma), associando-o a

origem do movimento (a¢ao).

O segundo fundamento ¢ a associacdo da vontade interior com a experiéncia.
Arendt perfura a obra de Paulo, em especial a sua carta aos Romanos, costurando a origem
do movimento (agdo) aristotélico a experiéncia hebraica. O que, a principio, nos pareceu
ser de uma audacia tremenda (o vinculo da filosofia grega aristotélica e da nio-filosofia®®
hebraica extraida das cartas paulinas), pelo simples fato de que as culturas grega e
hebraica sdo bastante distintas, revelou-se uma manobra que somente alguém cujo
pensamento filosofico fosse do quilate dela poderia executar. As experiéncias hebraicas,
que testemunhavam em suas agoes a sua fé e saiam da superficie do palavrorio, € um fértil
altiplano para a compreensdo da vontade em Arendt, que somente se torna capaz de gerar
acOes, manifestagdes de si mesma, quando inseminadas pelas experiéncias. A rica historia

peregrina do povo hebreu, galvanizada nas paginas escritas pelo apostolo das gentes, faz

com que o tato consiga perceber o relevo das experiéncias que o homem possui consigo

285 Afirmamos isso com base na afirma¢io de Arendt, de que Paulo “contentava-se com simples descri¢des
e recusava-se a ‘filosofar’ sobre suas experiéncias”. (ARENDT, 2002 p. 228)



140

mesmo ¢ dentro de si mesmo, fermento para o surgimento da consciéncia de que € capaz
de efetuar voli¢des. A vontade para Paulo ¢ impotente, mas ¢ tornada visivel no contraste

promovido pelo encontro da consciéncia da Lei (o que deve ser feito) com a agao efetiva.

O terceiro fundamento € o tratamento que a experiéncia recebe na interioridade.
Arendt transita na obra de Epiteto, que pavimenta sua estrada para atingir a felicidade, na
paisagem do seu seu quotidiano. Seus ensinamentos fincam as estacas da auto-geréncia,
destacando a figura do homem como domador dos seus desejos. A caracteristica basica
do estoicismo, filosofia expressa por ele, ¢ a serenidade, resultado do entendimento de
que, caso os acontecimentos ao redor ndo sejam passiveis de serem alterados, devem ser
resilientemente aceitos. A vontade, vista por este sistema filoséfico, deve ser ativa
somente em relagdo as coisas que dependem de nds: juizo, tendéncias, desejos, aversoes,
e o que nao depende de nos deve ser desprezado por ela, como nosso corpo, riqueza,
celebridade, condi¢des climaticas. Assim, o homem deve ser capaz de discernir, ao
contato com suas impressoes, o que ¢ de sua responsabilidade e o que ndo é. O que ndo
for, ndo deve ser sequer considerado, deixando imediatamente de o preocupar. “A pessoa
que tem a idéia fixa de que o tempo tem de ficar bom quando ela assim o quiser, mas que
enfrenta um tempo ruim e se irrita, ndo estd com um problema metereologico, € sim de
percepcao” (ROOS, 2008, p.19). O homem € que ordena e classifica os eventos que tocam

sua percepcao, através da sua vontade.

E o quarto fundamento, o proposito, que direciona as aspiracdes do homem em
sua jornada, na coleta de experiéncias. Em Agostinho, “o primeiro filésofo da vontade”,
Arendt encontra o homem deitado sobre a propria concupiscéncia, aquela que aprisiona
seu querer e indica o caminho para as agdes, escravizando o individuo a corrente das
sensagoes libidinosas. A conversdo que promove Agostinho, narrada em suas Confissoes,
anuncia que, mudando-se o proposito, modifica-se a rota, a vida e, no caso dele, permite
que se encontre a liberdade. Ao homem que consegue sair da roda do interesse pessoal,
através do exercicio do amor caritas, ¢ dado o poder de escolher seus propdsitos, escolher

o que amar. O propdsito consciente, favorece a escolha, consciente.

Entdo essas sdo as vigas principais que sustentam o conceito de Vontade no
homem interior, em A Vida do Espirito, de Arendt, que contribuem para entender como
se fundamenta sua construgdo teorica. No desenrolar da dissertagcdo, algumas entradas
exemplificam o emprego do conceito de vontade em Arendt, que podem denotar a sua

definicdo, por esta pensadora: A vontade ¢ faculdade interior e por isso, ndo passivel de
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sofrer qualquer caracterizagao politica, pois que a politica ocorre no relacionamento entre
os homens, portanto fora do homem. E alavanca que impulsiona o espirito e o retira do
movedico e arenoso terreno da apatia, condi¢do para a obediéncia cega, conduzindo-o
para os feitos revoluciondrios que rompem com a dominagdo rotineira, passiva e
costumeiramente aceita. Possui como base e fundamento a experiéncia, que depende dos
sentidos para que seja efetivamente transformada em impressdes que afetardo a
capacidade de efetuar voli¢des, salientando que a experiéncia que fundamenta a vontade
arendtiana ndo ¢ simplesmente bioldgica, mas também filosoéfica; esta experiéncia ¢ o
fermento que cresce na experiéncia bioldgica internalizada, capturada pelos canais de
comunicagdo com o mundo das aparéncias, fecundada pelo pensamento, a vontade se
alimenta deste fermento, o juizo se alimenta da vontade e a acdo, do juizo. A vontade é a
responsavel pela promogao da captura da matéria prima do pensamento, as percepgoes
oriundas das impressoes, tradugdes das sensacdes obtidas pelos sentidos corporeos,
promotor do movimento da alma, base para a acdo humana; ¢ manifestada através das
acoes; deve concentrar-se somente no que pode ser alterado, gerando como resultado a

serenidade.

Esta faculdade da mente, do espirito, ¢ a porta do leme (parte inferior do leme que
trabalha na agua), que permanece submersa, direcionando a for¢a motriz para agir de um
modo ou outro. Nao h4 a¢do sem vontade, e como toda atividade humana ocorre no espago
entre um homem e outro, o espaco politico, ndo ha agdo politica sem vontade. A vontade
arendtiana propoe a renovagdo da mente, promovendo uma ruptura com a cadeia de a¢des
e reacoes automaticas, dirigidas pelo habito, sendo o trampolim para agdes distintas que,

por sua vez, alterem a realidade que contorna a existéncia.

E existem similaridades entre este conceito de vontade arendtiano com a vontade
apostolica, expressa por Paulo. O apostolo, aquele que € enviado, que carrega consigo a
mensagem daquele que o enviou, representando-o, exorta em sua carta aos Efésios: “E
ndo vos conformeis com este mundo, mas transformai-vos, renovando a vossa mente, a
fim de poderdes discernir qual ¢ a vontade de Deus, o que ¢ bom, agradavel e perfeito”
(BIBLIA, 2002, Carta aos Efésios, 12,2). Paulo foi um inconformado. Um homem que
buscou compreender as mudangas que ocorreram em seu universo cosmopolita, € uma
vez que entendeu seu papel, qual deveria ser o rumo a seguir, buscou a transformacgao de
si, alterando todo o seu entorno. Foi pela forca da sua vontade que o Cristianismo

primitivo assentou suas bases no mundo conhecido da época, universalizando os ensinos
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de Jesus, cuja voz ecoou no deserto da propria alma, transmudando o cenario arido e

desesperancoso em um oasis de esperanga.

Por fim, este estudo constituiu apenas um contributo para o conhecimento das
bases do conceito de vontade em Hannah Arendt. Dada a importancia desta pensadora no
cenario politico internacional, consideramos que ha ainda uma vasta area de investigagao

neste particular, sendo, assim, um fértil campo de trabalho para outros investigadores.
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