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RESUMO

Esse trabalho aborda a constituicdo da umbanda, e dos cultos aos orixas, na
cidade de Uberlandia em dois momentos: décadas de 1940/1950 e décadas de
1990/2000.

Trata-se, assim, de estudar os terreiros a partir de um movimento criado pelos
trabalhadores na e pela cidade de Uberlandia como uma expressédo de luta, resignacao,
resisténcia e conivéncia diante dos vetores dominantes existentes na cidade.

E buscar, por meio desse trabalho, identificar mecanismos de como o0s
trabalhadores puderam, em torno de uma religiosidade, construir e vivenciar festas,
cantos, cores, aromas e, dessa forma, espalhar pela cidade uma quantidade expressiva de
terreiros de culto aos orixas. Assim, identificou-se nessas praticas formas de expressao
de um lidar com a cidade, expressada ora como resisténcia e enfrentamento, ora como
aceitacdo e resignacdo por parte dos sujeitos praticantes do culto aos orixas.

Trata-se, em suma, de identificar como e por que inimeros trabalhadores fazem,
dos terreiros de fé, um significativo espaco em que valores, coletividade, lutas, vitorias,
derrotas e um universo de sentimentos sdo experimentados em cada canto, em cada

tempero, em cada cor.



SUMMARY

This work addresses the formation of Umbanda, and worship the deities in the
city of Uberlandia in two stages: decades of decades of 1940/1950 and 1990 /2000.

It is thus to study the yards from a movement created by the workers in the city
of Uberlandia and as an expression of struggle, endurance, resistance and complicity in
the face of dominant vectors in the city.

It is seeking, through this work, to identify mechanisms of how the workers
could, about a religion, to build experience and festivals, songs, colors, aromas, and thus
spread through the city a significant amount of yards of worship of deities. Thus, we
identified these practices a form of expression dealing with the city, expressed either as
resistance and confrontation, or as acceptance and resignation by individuals practicing
the cult of deities.

It is, in short, to identify how and why many workers do, the terraces of faith, a
significant space in which values, community, struggles, victories, defeats and a

universe of feelings are experienced in every corner, in every flavor in each color.
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Figura 1 - Mapa de Uberlandia que mostra, em destaque, 256 terreiros listados pela prefeitura municipal

to maior, mas

,

a um ndimero mui

7

(Secretaria de Cultura). Segundo os proprios pais de santo, na cidade h

que nao foram catalogados pela prefeitura.

FONTE: Terreiros listados pela Prefeitura Municipal de Uberlandia. Documento fornecido pela Secretaria
Municipal de Cultura e montagem feita sobre mapa de Uberlandia disponibilizado pelo Google Mapas.
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A gente tem certas situacGes vexatorias. Eu, no meu prédio, no dia em
que saio vestido de pai-de-santo, eu tenho vizinhos que cortam volta
de mim. Quando eu iniciei esse barracdo aqui, é, muitas das vezes
quebravam meu telhado, vieram um pessoal da Igreja Universal, que é
meu vizinho, com um vidro de sal e circuns... fez uma volta todinha
no meu terreno com sal... passavam aqui na porta e chamavam 0s
meninos de casa para ir 14 na igreja tirar o capeta. E, no meio da
sociedade politica, nds temos situagdes... eu até cobrei isto, hd um dois
meses atras, por que? O nosso prefeito € muito ecuménico, mas ele vai
no terreiro tomar banho, na sexta feira da paixdo fechar seu corpo, ele
€ uma pessoa de muito, de fé... entdo na posse dele, ndo tinha nenhum
pai e nenhuma méde de santo, e ele é cercado de misticismo. Toma
seus banhos toda semana, se cuida, ai vocé vé que tem seus
preconceitos, tem um pastor, tem um padre, mas ndo tem nenhum pai
e nenhuma mé&e de santo. Enquanto a preparagdo, a campanha politica,
ele sentfl na cadeira do preto velho, ele bebe o café, ele come a
farofa...

O presente estudo aborda a formacdo e pratica da umbanda em Uberlandia em
dois momentos distintos, que sao as décadas de 1930/1940 e 1990/2000.

Em julho de 1947, em meio a um bairro constituido por e para trabalhadores, o
Martins, formou-se o primeiro terreiro de umbanda da cidade de Uberlandia: a Tenda
Coracdo de Jesus. Antes daquele julho de 1947, o espaco que sediaria o terreiro ja
concentrava inimeras préaticas politicas, que se estendiam desde a reunido de
moradores, captacao de alimentos e roupas para doacgdo e ponto de partida para dialogo
com outros grupos sociais de Uberlandia.

Essas inumeras praticas politico-sociais gravitavam ao redor dos ritos da
religiosidade da umbanda. Os primeiros passos do culto aos orixds em Uberlandia
ocorreram ainda na década de 1930, apds uma dissidéncia que aconteceu dentro das
sessdes de um centro espirita kardecista.

A partir desta dissidéncia dois grupos passaram a dividir o espiritismo em
Uberlandia: uma religido tida pela cidade como permissivel e elogiosa, conhecida como
espiritismo kardecista, condizente com o espirito progressista e evoluido da cidade; e
outra, “a macumba”, rotulado por misticismos e ritos grotescos, muitas vezes tratada
pelos 6rgdos publicos e imprensa liberal como pratica criminosa e indigna do espaco
urbano.

Irene Rosa, “Mae Ireninha”, reconhecida como fundadora da Tenda Coracao de
Jesus, a primeira casa de umbanda em Uberlandia, tem sua historia relatada nesse

trabalho pela sua neta, a “Mae Irene”. Ao longo do texto, é apresentado como a “Mae

! Entrevista concedida em setembro de 2009 pelo Paulo Sérgio Rodrigues, “Pai Sérgio”, aos
entrevistadores Dr. Paulo Roberto de Almeida e Rodrigo Lopes.
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Ireninha” tornou-se uma figura atuante no meio politico, conseguindo estabelecer
importantes dialogos com outros grupos, sobretudo aqueles ligados ao Poder Publico,
além de ser responsavel por articulagcdes entre 0s integrantes do culto.

Esses arranjos politicos, acordos e desacordos, estabelecidos por “Mée Ireninha”
e repetidos por outros participantes marcam a historia da umbanda em Uberlandia. Se,
por um lado, o acordo e a conivéncia com proibicdes e discriminacfes impostas pela
administracdo da cidade podem demonstrar fraqueza ou subserviéncia, por outro lado,
os inimeros didlogos que os praticantes do culto estabeleceram durante décadas com o
Poder Publico revelam um engenhoso mecanismo de sobrevida, permitindo a existéncia
na cidade de mais de 250 terreiros de umbanda.

Essa quantidade de terreiros impressiona em dois sentidos. O primeiro, pela
comparacdo. Ao contar a quantidade de paréquias em Uberlandia, tem-se 45 ao total®.
Esse nimero de pardquias ainda incluiria cidades da regido, que sdo atendidas pela
Diocese uberlandense®. Os evangélicos somam uma quantidade mais expressiva e,
segundo dados do CONPAS*, o nimero é de aproximadamente 400 templos®. O niimero
de centros kardecistas, segundo dados da AME®, somam a quantidade de 92 casas.

Esses numeros, no entanto, ndo significam visibilidade. Pode-se listar isto como
segundo ponto em que a lista de terreiros, em quantidade, impressiona. Mesmo com a
proporc¢do de 1 terreiro para cada 2.000 habitantes, ndo ha a notoriedade politica desses
espacgos na e pela cidade de Uberlandia®, ao contrario do que pode-se notar com outros
grupos religiosos, em que had uma bancada evangélica de vereadores na camara,
constantes notas espiritas kardecistas nos meios de comunicacdo e presenca continua

dos representantes catolicos da cidade no meio publico.

2 Informacdes segundo o sitio oficial da Arquidiocese de Uberlandia
<http://www.gcatholic.com/dioceses/diocese/uberl.htm>

® A 4rea de abrangéncia da Diocese de Uberlandia sio Araguari, Arapord, Cascalho Rico, Estrela do Sul,
Grupiara, Indianépolis, Monte Alegre de Minas, Tupaciguara e Uberlandia. Juntos, esses municipios
somam, segundo dados do CENSO 2010 a populacéo de 781.694 habitantes.

* Conselho de Pastores de Uberlandia.

® Informages segundo sitio do Jornal Correios: <http://www.correiodeuberlandia.com.br/cidade-e-
regiao/marcha-reune-18-mil-evangelicos-de-400-igrejas/>

® Alianga Municipal Espirita de Uberlandia.

" Informagdes segundo o sitio oficial da AME: <http://www.amespirita.org.br/?page_id=1897>

8 Os terreiros na cidade de Uberlandia, listados pela prefeitura e estudados nesse trabalho, s&o apenas os
registrados. Segundo préprios membros do culto aos orixas e alguns integrantes da pasta da cultura na
prefeitura municipal da cidade, o nimero pode ser trés vezes maior. No entanto, abranger esse nimero
também exigird que seja considerado um nimero maior de casas espiritas, templos evangélicos e capelas
catolicas que, por ventura, ndo facam parte da listagem de seus respectivos representantes.
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Apesar de a cidade realizar encontros ecuménicos®, com a presenca de espiritas,
evangelicos e catdlicos, ndo had entre esses grupos nenhum praticante de culto aos
orixas, devidamente reconhecido. A umbanda e 0s outros cultos aos orixas sdo
descartados em eventos e assuntos religiosos na cidade, seja pela prefeitura, seja pelos
grupos midiaticos. Como relatado pelo praticante Paulo Sérgio Rodrigues, conhecido
como “Pai Sérgio”, ndo ha nenhum pai, méde ou zelador de santo em eventos politicos
promovidos pelo poder publico, ao contrario do que acontece com outras religides, em
gue suas respectivas presencgas Sao expressivas.

Em uma primeira leitura, mais superficial, poder-se-ia notar uma exclusao
maniqueista. Os “fracos” umbandistas sdo postos a parte no cenadrio da cidade,
esquecidos em seus cantos e ali condenados a uma clausura, ndo podendo levar suas
encantarias e coloridos para e pela “progressista” Uberlandia.

No entanto, essa relacdo torna-se mais complexa ao notar a presenca desses
grupos em reparticGes publicas, em organizacdes criadas pelos praticantes da umbanda e
de outros cultos aos orixas, além de uma tratativa bastante diferente de outras épocas
nos meios de comunicagao.

Essa presenca de reparticdes e associacdes ligadas aos praticantes da umbanda
ndo descarta, nem contradiz, com a afirmativa de que os grupos de culto aos orixas sdo
permanentemente excluidos do circuito de praticas de religiosidade na cidade.
Conforme sera detalhado ao longo do trabalho, os 6rgaos publicos aproximam a pratica
dos orixas a folclorizacdo, algemando-as a circuitos estaticos, estereotipados e precisos.

Ao observar a fala do praticante “Pai Sérgio”, nota-se a presenca de
personalidades publicas da cidade, como o prefeito Odelmo Ledo, nas giras de preto
velho. Ou, ainda, ao buscar o acervo de Jeremias Brasileiro, em uma entrevista realizada
com “Mae Ireninha”, ouve-se o relato de que sua avo ja deu banho de descarrego no
“jlustre prefeito do século”*
Uberabinha.

, Virgilio Galassi, em plena luz do dia e, ainda mais, no rio

A lIrene Rosa, é... uma das formas para ela acabar com o preconceito
na época, ou pelo menos mostrar um pouco do culto afro, foi através

° Ha4 alguns encontros em Uberlandia em que se verifica a presenca das religies espiritas, evangélicas
(com excecdo dos neopentecostais) e catdlicas. Um exemplo disto esta na reportagem do Jornal Correio:
<http://lwww2.correiodeuberlandia.com.br/texto/2010/01/01/42649/igrejas_celebram_dia_mundial_da_pa
z.html>

190 titulo de Prefeito do Século XX foi concedido pela Camara de Vereadores de Uberlandia ao prefeito
Virgilio Galassi. “Decreto Legislativo N° 212/00 (Virgilio Galassi) - Declara Prefeito Do Século O Atual
Prefeito Virgilio Galassi”.
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da politica, que ela era uma pessoa politica, (...), ela gostava muito, e
as amizades dentro da politica, juntamente com nosso prefeito na
época, Dr. Virgilio Galassi, ela fez a primeira festa de lemanja. Com
isso, ela levou o negro para a rua, vestido com a roupa do santo, e nés
fomos em procissdo da praca Tubal Vilela até o rio Uberabinha, e 14
nos cantamos. Ela até colocou o Dr. Virgilio dentro da agua, deu um
banho nele, um descarrego, e foi muito bom.™*

A relacdo dos grupos ligados de forma mais proxima ao Poder Publico com a
pratica e praticantes do culto aos orixas assume uma face mais complexa. Ao observar
como o0s que estdo ligados aos cultos de orixas se desenvolveram e partiram de um
terreiro para a quantidade de centenas, ao perceber que estes surgiram ao redor de um
nucleo familiar para a formacdo de varias casas, bastante heterogéneas, e ao ler que tais
ritos envolvem mais do que encantarias, dancas e sapateadas, e se constituem como uma
pratica politico-social, é possivel tracar uma problematica de como os praticantes do
culto aos orixas se fazem presentes na e pela cidade de Uberlandia.

Identificar os sujeitos dessa pesquisa tornou-se uma tarefa complexa. Se ora
resistem em suas falas e préaticas contra a presenca de Orgaos publicos, em outros
momentos trazem a expressao “nosso prefeito”, “nossa cidade”, “nosso amigo
secretario”. Em muitos momentos, nota-se uma distancia entre o dito e o feito: enquanto
apoiam determinadas praticas da prefeitura e de outros grupos dominantes da cidade,
em outras acdes fazem exatamente o oposto, destratando de regras criadas e apoiadas
pelos grupos dos quais fazem parte.

Assim, os praticantes do culto aos orixas sdo sujeitos que lidam, em suas
praticas, com a cidade e seus grupos elitistas. Fazem isto por meio de lutas, embates,
aceitacdes e conivéncias, tratando essas relagdes ndo apenas na consciéncia, mas como
uma pratica dindmica de um fazer cultural. Sdo sujeitos que nao representam diversos
personagens, em que ora estdo como trabalhadores, ora como praticantes da umbanda,
ora apoiam o Dr. Prefeito, ora criticam as restricbes da prefeitura. Trata-se de
trabalhadores que encontram, na religiosidade, um espaco para vivenciar sentimentos,

valores, cultura, e lidam com tudo isto no cotidiano das rela¢cbes como sujeitos sociais.

Os valores ndo sdo “pensados”, nem “chamados”; sdo vividos, e
surgem dentro do mesmo vinculo com a vida material e as relagoes
materiais em que surgem as nossas ideias. S80 as normas, regras,
expectativas etc. necessarias e aprendidas (e aprendidas no

1 Entrevista de Mée Irene ao documentario “Nas Minas dos Tecebas Dangantes”. Jeremias Brasileiro. TV
Cidadania de Uberlandia — Canal 07. Arquivo Jeremias Brasileiro. (grifos do autor)
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sentimento) no habitus de viver; e aprendidas, em primeiro lugar, na
familia, no trabalho e na comunidade imediata. Sem esse aprendizado
a vida social ndo poderia ser mantida e toda producio cessaria.*?

Esses sujeitos, ao praticarem uma religiosidade de culto a orixas em uma cidade
com habitos conservadores, fazem disto uma forma de resisténcia. Fazem de uma
cultura um necessario campo de luta. S&o trabalhadores que encontram nos terreiros um
espaco inexistente em outros cantos da cidade. E o lugar da reza, da fé, da
confraternizagdo, do matrimonio, da familia, da comida farta, do riso, do choro, da
musica, da dor, da cura.

E o lugar onde as rigidas castas sociais impostas pela cultura conservadora de
Uberlandia tornam-se maledveis e quebradigas. E no terreiro que figuras, como o
prefeito do século Virgilio Galassi, se ajoelha diante de uma Mée de Santo velha, negra
e pobre.

Os praticantes da umbanda fazem desses terreiros um significativo lugar de
socializacdo e de politica. Sdo ambientes em que condicdes de relagBes entre diferentes
grupos sociais se estabelecem de maneiras diferentes daquela imposta pela cidade.
Véem-se criancas “abencoando” idosos, trabalhadores humildes “ajudando” doutores,
homossexuais “dando consultas” a senhores e senhoras de idade.

Tais diferencas entre terreiros e a cidade ndo implica na inexisténcia de regras ao
primeiro. Sdo incontaveis as formas de controle impostas aos praticantes, sendo o
zelador da casa reconhecido em seu meio como o mediador entre 0 mundo fisico e o
mundo espiritual e, também, como detentor do conhecimento das regras existentes em
qualquer terreiro de culto aos orixas.

Uma especificidade instigante dos terreiros é a falta de privilégios*®. Nas casas,
nota-se que independente de cor, idade, sexo, op¢do sexual, condi¢do social, as regras
sdo impostas a todos. Os trabalhos diarios que existem em uma casa Sao,
principalmente, limpeza do terreiro e preparacdo dos praticantes e das sessdes para 0s

rituais.

2 THOMPSON, E. P. Miséria da Teoria: ou um Planetéario de Erros. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1981. pp. 194.

13 Se observar outras religiosidades, como 0s neopentecostais, nota-se que hé privilégios na condugéo dos
cultos, em que muitos “ilustres” fiéis sdo convidados para se sentarem nas primeiras filas. I1sso ndo foi
observado, em nenhuma casa umbandista ou de grupos semelhantes. E certo que ha predilecbes do
zelador diante de alguns praticantes, mas isto ndo exclui cobrancas e uma postura coerente com as
hierarquias do culto aos orixas.
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A diferenciacdo entre os muitos terreiros de culto aos orixas ocorre na conducéo
dos rituais. E isto que condiciona as diferencas entre as casas de orixas, e ndo seus
praticantes. Pode-se afirmar isto a partir do transitar dos praticantes em diferentes
terreiros, que possuem préaticas bastante distintas.

Em Uberlandia, concentram-se casas de umbanda, seguidos em quantidade pelos
terreiros de omolokd e, em menor numero, casas de nacdo keto, angola, quimbanda e
jeje. Néo é possivel estabelecer fronteiras claras entre uma pratica ritualistica oferecida
em um terreiro de nacdo com o de uma casa de umbanda. Dimensionar essa
heterogeneidade é uma tarefa complexa e que pode ndo ser atendida, visto que 0s
objetivos deste trabalho séo outros.

E importante reconhecer que hé diferencas entre as inimeras casas, evitando que
o0 presente trabalho incorra no risco de impor um rotulo sobre a pratica e praticantes do
culto aos orixas. Isso ndo significa na necessidade de se aprofundar em determinados
rituais, particulares a cada um. Ao observar a pratica do corte’®, por exemplo, pode-se
notar a existéncia dela em casas que, em principio, ndo poderiam fazer. Identificar
precisamente os terreiros de culto aos orixas é um exercicio dispendioso, desnecessario
para o presente trabalho, que certamente tera um efeito melhor com métodos da
antropologia.

E necessario, para a pesquisa, revelar algumas especificidades do culto. O nome
dos terreiros, a organizacdo da casa e algumas praticas e tradi¢des do culto sdo questdes
importantes para o desenvolvimento da pesquisa.

Em muitas casas, 0 nome dado ao espaco se funde a nomes cristdos, como o
préprio terreiro da “Mae Ireninha”, que é Tenda Coracdo de Jesus, numa clara relacdo
com o simbolo catolico “Sagrado Coragéo de Jesus”.

Discutir o nome Tenda Coracao de Jesus €, também, contar um pouco da histéria
desse espago. O Sagrado Coracdo de Jesus significa a misericordia de Cristo, 0 amor
incondicional que Deus tem por seus filhos™®. E um simbolo que mostra Jesus acolhedor
e, conforme se observa na Figura 2, a imagem Dele aparece solenemente sobre 0s outros

santos, de forma acolhedora, pacifica, além de ser um Cristo negro. Atrds da imagem,

%0 corte é conhecido, também, como sacrificio, em que sdo oferecidos diversos tipos de animais aos
Orixas.

50 Sagrado Coragdo de Jesus, apesar de ndo estar diretamente citada em textos biblicos, aparece em
diversas falas de concilios e em rituais catolicos. Possui um amplo significado na liturgia, podendo ter
como principal sentido o da misericérdia divina. Trata-se de uma solenidade e a0 mesmo tempo devogao,
como explica as informacGes dos sitios do Vaticano.
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hé a figura do Sagrado Coracdo de Jesus rodeado de simbolos da umbanda, como a
estrela de cinco pontas e o triangulo.

A histéria da Tenda Coracdo de Jesus, narrada no primeiro capitulo deste
trabalho, revela como um espaco de fé tornou-se também um espac¢o politico, em que
trabalhadores se organizaram e criaram diversas alternativas para se fazerem presentes
no espaco da cidade. Em uma Uberlandia liderada por uma elite conservadora e apegada
a ideais de progresso, centenas de homens e mulheres se firmaram naquela casa e ali
engendravam meios de lutas, de presenca politica e de didlogos com outros grupos.

“Mae Ireninha”, identificada como fundadora do espaco, ndo sobrepds a pratica
da umbanda aqueles que a buscavam. Em muitos momentos, nota-se como o lugar foi
abrigo para criangas, ofereceu sopa para trabalhadores, curou enfermos de cidades
distantes, tornando-se uma casa de auxilio muito antes de centro-espiritas e outras casas
religiosas praticarem tais a¢fes. Por muitas décadas, tendo a auge no periodo de 1930 e
1940, a Tenda Coracdo de Jesus ofereceu e serviu como importante espaco de fé,
assisténcia social e ponto de partida para o didlogo dos trabalhadores daquela
comunidade com outros grupos da cidade, sobretudo aqueles ligados ao Poder Publico.

Dessa forma, a organizacdo das casas de culto aos orixas foi e ainda € baseada
numa estrutura familiar. Enquanto “mées” e “pais” direcionam os trabalhos, os “filhos”
seguem tais direcionamentos, auxiliando aqueles que procuram auxilio no espaco.
Embora as casas de umbanda sejam identificadas por todos como um lugar religioso, 0s
praticantes fazem dos terreiros um lugar-comum para a socializacdo de valores e
condutas, um ambiente em que € dificil identificar acGes individualistas.

Tais acOes e condutas sdo repassadas de “pai” ou “méae” para seus “filhos”, com
a clara intencdo de manter valores e uma forma de praticar o culto. No entanto, notam-
se como tais praticas e valores se alteraram ao longo do tempo e, ao observar nas
Gltimas duas décadas, como a relacdo dos grupos que praticam a umbanda tornou-se
distinta. Ao contrario de comparar dois momentos, no segundo capitulo sera montado
como esses grupos dialogaram com a cidade e, também, como Uberlandia identificou e
rotulou os terreiros de culto aos orixas. Cartilhas, cddigo de conduta e a imprensa liberal
uberlandense criaram diversos mecanismos para restringir o culto aos orixas, com
diferentes mecanismos, mas sempre com a intencdo de afastar da cidade a “grotesca

macumba”.
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Figura 2 — Altar da Tenda Coracdo de Jesus. Nota-se a clara presenca de imagens de santos catélicos
dividindo o espaco com entidades e orixas. No alto, Jesus Cristo é, também, Oxal4, que significa o pai dos
orixas. H& outros santos presentes no altar, como S&o Sebastido, que também é Oxossi, orixa das matas, e
mais a direita uma imagem representando Nand, que para os cat6licos é representada pela Santa Ana.

FONTE: Fotografia produzida pelo autor na Tenda Coragdo de Jesus.
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Tem-se como objeto desse estudo as praticas dos umbandistas na e pela cidade
de Uberlandia em dois momentos distintos: o de formacdo (1930-1940) e as duas
ltimas décadas. Se nos primeiros anos, a pratica ocorreu principalmente ao redor de
uma casa, em um bairro, nas duas Ultimas décadas a umbanda esteve presente em quase
toda Uberlandia, em mais de 250 terreiros.

Problematizar esse crescimento torna-se, assim, um dos objetivos desse trabalho.
E necessario refletir em como um culto, continuamente rotulado como “grotesca
macumba” pelos meios de comunicacédo liberal-conservador da cidade, conseguiu essa
expressiva quantidade de locais de culto.

O passo seguinte ¢ refletir em como esses sujeitos identificam, nesses espacos,
mais do que um lugar de fé e reza, mas também como um ponto para a¢Bes que estdo
além do religioso. E o lugar do receber e do dar, do ajudar e ser ajudado. E o lugar da
festa, da alegria. E 0 espaco da cura, do uso de um conhecimento ancestral, em que
ervas substituem ou complementam dispendiosos remédios. E o divd, em que
trabalhadores sdo ouvidos por outros, que estdo atentos a sua fala e prontos para

aconselhar e ajudar.

E as pessoas, as vezes, ela vem com uma necessidade de ouvir uma
palavra amiga, as vezes estd necessitada de carinho, as vezes esta
necessitada de um abraco, de um sorriso... entdo a casa de oragdo é um
hospital, onde as pessoas buscam ajuda material e espiritual. Tanto
material, em busca de cestas béasicas, de remédio, de roupa, como na
espiritualidade... angustia, depressdo, tristeza, perca de parente, é 0
filho que estéd viciado em drogas, 0 marido que bebe muito, a esposa
que traiu o marido... sempre vem em busca de uma ajuda espiritual e a
ajuda vem através das energias, e através da espiritualidade essa
pessoa se cura. Umas ficam, outras vao. Entdo o hospital cura, as que
tém necessidade de ficar ficam, as que tém vontade ir embora véo
embora.®®

A umbanda é para os praticantes e aqueles que apenas visitam mais do que um
espaco de culto. Tornou-se um lugar de referéncia para muitos buscarem ajuda e,
também, ajudarem. A partir da leitura desse trabalho, propde-se uma reflexdo sobre
como esses lugares oferecem mais do que o “benzer”, do que o colorido das festas ou a
comida farta das oferendas. Trata-se de mostrar como uma religiosidade, feita por e para

trabalhadores, foi e € um ambiente favoravel para que inumeras praticas de luta,

18 Entrevista com Paulo Sérgio Fernandes, realizada em fevereiro de 2010, também conhecido e a partir
deste ponto chamado de Pai Sérgio.
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dialogo, resisténcia e conciliacdo com a cidade e outros grupos, sobretudo aqueles
ligados ao Poder Publico, foram e séo realizados.

Outra problematica que terd um desenvolvimento do presente trabalho € a
relacdo entre os praticantes da umbanda com a cidade, além de propor uma reflexdo da
acdo da cidade diante daqueles que praticam o culto.

Como ja mencionado, trata-se de refletir a relacdo de uma cidade, que configura
acOes politicas liberais e progressistas sobre uma cultura conservadora, diante de agdes
tidas como arcaicas e até “grotescas”. A restricao, a proibicéo e os diversos vetos foram
armas utilizadas pelo Poder Publico durante algum tempo, embora hoje as acdes
“contra” a umbanda se configuram na folclorizacdo do movimento e na associacdo do
ritual da umbanda com uma cultura ambientalista. Contudo, atualmente estes dois
movimentos sdo bandeiras defendidas tanto pelo Poder Pudblico, como por algumas

liderancas do culto aos orixas.

E o fundamento da sua doutrina, Sérgio? Qual é o fundamento?
Vocé poderia me dizer? Vocé como conhecedor ha 38 anos?

Claro, posso sim. O nosso fundamento em si, é... a gente tem uma
pratica de cura das pessoas. Nés somos fitoterapeutas, ndés somos
médicos alternativos, tanto para a alma, quanto para a matéria.

E qual o fundamento dessa doutrina do ponto de vista... do
conhecimento mesmo Sérgio. As vezes VOCE consegue... eu nao sou
conhecedor, de onde é que brota a certeza sua de poder ajudar as
pessoas.

NOs cultuamos 0s n0ssos ancestrais e a cura através de ervas, através
de comidas, ela tem dado resultado muito sério para as pessoas que
vem, para 0s adeptos que nos procuram. E a certeza, o ponto forte da
nossa doutrina, é que quando a pessoa chega em total desespero, que
vocé passa um banho, que vocé passa um eb0 nessa pessoa, e essa
pessoa tem uma cura imediata, as pessoas até acham que a gente tem
uma varinha mégica para curar. Mas isto ndo existe. Por qué? Porque
isto vem do nosso merecimento. Entdo a gente cultua o Orix4, o Orixa
é a forca da natureza. Tem orixa vento, orixa raio, tem o orixa agua-
doce, tem o orixd agua-salgada, entdo nds cultuamos a natureza. E
hoje, 0o que cura as pessoas € a natureza. Entdo vocé da para a
natureza, para receber em troca da natureza. Entdo, muita das vezes, a
gente tem paliativo de estar curando uma pessoa com problemas
visiveis materiais, mas na realidade s&o problemas espirituais.*’

7 Entrevista realizada com Pai Sérgio, em outubro de 2009. Uma questdo importante, que sera doravante
trabalhada, é a fonte de renda de boa parte desses Pais, Maes e zeladores de santo. O Pai Sérgio, ao
contrario da Méae Irene, que é costureira, ndo possui uma profissao fora do terreiro.
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Ser um fitoterapeuta e buscar ser necessario € uma constante em muitos
praticantes do culto aos orixas. Nao se nota isto em outras liderancas religiosas, como
padres e pastores. E visivel, em muitas falas, uma necessidade em desempenhar um
papel de importancia na e para a cidade. De liderangas comunitérias para defensores de
uma pratica folclorizada e/ou ambientalista, a umbanda experimenta nessas duas Ultimas
décadas e nos dias atuais uma importante transformacéo, que exige ser tratada como
uma das problematicas do presente trabalho.

Além do folclore e das préaticas ambientalistas, a umbanda estd sendo cada vez
mais associada a comercializacdo de produtos e servicos. Praticas magicas possuem
valor de mercado, em que pais e maes de santo conferem valores de mercado para seus
préstimos. Tais condutas merecem uma problematizacao, pois se confrontam com boa
parte da consciéncia moral afirmada nos terreiros. Enquanto se ensina desapego
material, muitos zeladores das casas de santo fazem de seus trabalhos no espaco

religioso uma significativa fonte de renda.

(...), por conta de dinheiro, porque hoje se diz fazer o santo, eu falo
dar uma confirmacédo. Esta rolando muito dinheiro. Até onde a ultima
vez que eu fiquei sabendo, parece que era mais de cinco mil reais a
salva do zelador. Ainda tem material, tem roupa, tem a festa, tem nédo
sei, ndo sei 0 que, tem enes coisas. Entdo eu to vendo mais um
comércio nesse sentido. Torno a falar, ndo vou generalizar, temos
muitos zeladores em Uberlandia, pessoas integras, trabalha direitinho,
mas nds estamos tendo uns... entdo, sem contar que a nossa
constituigdo nos déa direito de culto, né. NOs ndo temos uma federacéo
para coibir essas pessoas, para ir atras, ai quando sai essas coisas
erradas, que cai na boca do povo, mistura todo mundo. Da umbanda,
do candomblé, todo mundo leva tinta.®

Tem-se dessa forma os objetivos do presente trabalho, que propde uma reflex&o,
um olhar diferente sobre os praticantes e praticas do culto aos orixas. Um olhar e uma
reflexdo que estejam na contramao da do Poder Publico e dos grupos interligados a este,
como a imprensa liberal-conservadora ou outros grupos religiosos da cidade, como
evangélicos neopentecostais e espiritas kardecistas. Ao longo do trabalho, sera
apresentado como se posicionam os diferentes grupos diante da pratica do culto aos
Orixas.

Ao propor uma nova reflexdo, ndo se tem a preocupagdo em escrever uma

historia arrebatadora, que seja capaz de dar voz aos excluidos praticantes da umbanda,

18 Entrevista realizada com a Mae Irene, realizada em Marco de 2011.
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mas sim a intencdo de produzir uma historiografia capaz de lidar com sujeitos excluidos
de uma memoria tida como oficial pela cidade.

Como e por que tais casas de assisténcia e caridade foram e sdo ignoradas pela
imprensa e Poder Publico? Como os praticantes conseguiram, no desenrolar da segunda
metade do século XX, estarem presentes nos mais diferentes lugares da cidade e, ainda
sim, permanecerem “invisiveis”? Como o Poder Publico estaria lidando com os outrora
transgressores da lei e ordem publica e que, hoje, estdo presentes nos gabinetes da
prefeitura? Por que e como houve mudancgas no tratamento do Poder Publico e grupos
ligados a este com os praticantes da Umbanda? Como e por que a umbanda se
modificou nas Ultimas décadas em Uberlandia? Como os praticantes da umbanda e dos
muitos outros tipos de culto aos orixas agem e reagem diante das acdes e reacdes da
cidade? Estariam sempre resistindo por meio de uma luta, que revelaria uma tenséo
social entre populares, trabalhadores praticantes da umbanda, contra a elite, outros
grupos com maior poder aquisitivo e/ou ligados ao poder publico?

Estas questdes sdo o ponto de partida para lancar algumas hipdteses do presente
trabalho. Em principio, ainda no projeto, discutiu-se muito um estreito interesse
politico-econdmico dos praticantes em praticar essa religiosidade, embora ndo se
ignorasse que nesses lugares houvesse uma producdo cultural interessante. No entanto,
no desenvolvimento do trabalho, observou-se 0 apego desses praticantes aos valores da
religiosidade e 0 peso que a fé existia em suas vidas. N&o era apenas uma questdo de
caréncia material ou psicoldgica, havia algo a mais, ainda ndo detectavel naquele
momento da pesquisa e nem pelo pesquisador. Ainda que aqui estejam com uma
definicdo estreita, tais praticas sdo entendidas como cultural popular, vivenciada no e
pelos terreiros.

No projeto, houve uma preocupacdo inicial colocada que era a relacdo dos
seguidores do culto aos orixas com outros segmentos religiosos, sobretudo o0s
neopentecostais. Ha uma clara demonizacédo feita pelos evangélicos sobre a préatica da
umbanda, visto que entidades e orixds sdo retratados como deménios. Ao longo do
desenvolvimento da pesquisa, que se preocupou em focar sobre os praticantes da
umbanda, notou-se uma “despreocupac¢do” do preconceito diante de outros segmentos
religiosos. No entanto, este siléncio em relatar essas constantes revela algo mais: uma
intrinseca necessidade em velar a prépria religiosidade.

Como dito na primeira fala do “Pai Sérgio” no presente trabalho,
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Eu, no meu prédio, no dia em que saio vestido de pai-de-santo, eu
tenho vizinhos que cortam volta de mim. Quando eu iniciei esse
barracdo aqui, €, muitas das vezes quebravam meu telhado, vieram da
um pessoal da Igreja Universal, que € meu vizinho, com um vidro de
sal e circuns... fez uma volta todinha no meu terreno com sal...
passavam aqui na porta e chamavam os meninos de casa para ir 14 na
igreja tirar o capeta.™

Tais situacdes vexatdrias sdo vivenciadas, muitas vezes, pelos lideres das casas
que buscam o status de representantes da umbanda. Travam uma luta politica para
transparecer 0 peso que possuem no meio religioso, como se notou em alguns encontros
de casas e eventos promovidos pelos proprios umbandistas. No entanto, tais praticas ndo
sdo seguidas pela grande maioria dos seguidores deste movimento religioso.

Muitos dos seguidores se identificam apenas como espiritas, sendo
automaticamente associados a uma religiosidade “branca” e “civilizada”, bem aceita
pela cidade. Outros tantos se identificam como catdlicos e sem uma religido definida,
mas que possuem “fé em Deus”. Esse esquivar de uma resposta definitiva frustrou, em
principio, pesquisa e pesquisador, pois isto poderia significar em desapego com a
religiosidade ou falta de identidade com o movimento. No entanto, tal siléncio revelou
durante a pesquisa outras respostas para esta hipotese, que serdo desenvolvidas ao longo
dos capitulos.

Além dos outros grupos religiosos, que discriminam abertamente a pratica e
praticantes da umbanda, o Poder Publico e grupos ligados a este, como a imprensa
elitista da cidade, foram observadas, ainda no projeto, como claros “inimigos” do culto
aos orixas. Mas tratou-se de outra hipotese contestavel, pois conforme observado ainda
na apresentacao do presente trabalho trata-se de uma relacdo complexa, de aceitacéo e
negacao, de repreensdo e apoio, tanto do Poder Publico para com o culto e vice-versa.

Na construcdo do projeto, tais hipdteses surgiram como duvidas, que se
desenvolveram em problematicas importantes para a construcdo do presente trabalho.
Essas questdes surgiram a partir de algumas inquietacGes, notadas ainda na pesquisa de
graduacdo. Ao conhecer um pouco das praticas neopentecostais, ainda na pesquisa de
graduag&o, notou-se o quanto iurdianos® discriminam as divindades umbandistas, mas

seguem e repetem muitos dos rituais do culto aos orixas.

19 Entrevista concedida em setembro de 2009 pelo Pai Sérgio aos entrevistadores Dr Paulo Roberto de
Almeida e Rodrigo Lopes.

% urdianos, variagdo de IURD (Igreja Universal do Reino de Deus), é um termo utilizado pela
antropologia para definir os seguidores do neopentecostalismo doutrinado pela Universal.
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O ponto de partida para o inicio desta pesquisa, no entanto, deu-se numa visita a
uma casa, ora intitulada como casa de umbanda, ora como um centro espirita. A “Casa
Pai Chico de Aruanda”, localizada no bairro Tubalina®, estava lotado naquela noite fria
de quarta-feira. O lugar, uma construgéo simples, localizada num bairro humilde de
Uberlandia, com telhas baixas, muros de placa, bancos de madeira. Por fora, uma
entrada estreita e uma indicacdo na fachada com o nome “Casa Pai Chico de Aruanda”.
Ali, estavam reunidos trabalhadores com semblante cansado e, também, empresarios,
professores universitarios, medicos. Observou-se uma questdo: o que existia naquele
espaco que pudesse atrair sujeitos de condi¢cGes sociais téo distintas?

Ao observar outras casas notou-se, em menor grau, uma ligeira presenca de
sujeitos bem sucedidos dividindo bancos com trabalhadores mal pagos. Essas visiveis
discrepancias foram diminuindo a medida que os terreiros se aprofundavam mais nas
praticas do culto e abandonavam as liturgias catdlicas ou o0s ensinamentos kardecistas.

Isto ndo significa que os integrantes de uma elite econémica uberlandense nédo
frequentem terreiros em busca da magia e de rituais dispendiosos. Ao contrario, muitos
pais e maes de santo revelam, nos bastidores, que recebem visitas de ilustres advogados,
médicos, psicologos, empresarios, politicos e, muitos destes, famosos e “bem vistos” na
cidade. Em hipotese alguma, os zeladores de santo revelam 0s nomes, pois esses
“visitantes ilustres” exigem confidencialidade.

Essas questdes proporcionaram em alguns problemas, que suscitaram no inicio
desta pesquisa. Quem sdo, entdo, 0s sujeitos que praticam a umbanda em Uberlandia?
Seriam estes apenas populares? Como 0s grupos que cultuam os orixas se organizam na
e pela cidade e, ainda, como se relaciona com o Poder Publico e outros grupos,
sobretudo as elites, de Uberlandia?

Para desenvolver estas questdes e hipoteses levantadas, estabeleceram-se alguns
procedimentos para a realizagdo desta pesquisa. A principal metodologia utilizada
consistiu na pesquisa da Historia Oral, criada a partir de entrevistas realizadas com os
praticantes e “clientes” da umbanda. Escolheu-se, por dois motivos essenciais, a histdria

oral como principal fonte para esta pesquisa. A partir das memorias de trabalhadores,

21 Atualmente, o Bairro Tubalina esta bem localizado na cidade e passa por uma significativa mudanca de
padrdo social. Se antes, na fundacéo da casa ainda na década de 1970, o bairro era constituido por e para
trabalhadores, atualmente é tomado por edificagdes horizontais e residéncias de alto padrédo de conforto.
“Coincidentemente”, a Casa Pai Chico de Aruanda esta de mudanca, almejando um novo espaco, que é
maior e mais confortavel, mas que esta localizado no Gltimo bairro da cidade, denominado Jardim das
Palmeiras Il (ver mapa da Figura 1).
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pode-se ter um parametro capaz de propiciar uma producdo diferente de uma memoria
dominante.

O primeiro motivo é a prdpria dindmica da religiosidade do culto aos orixas. Ha
muito pouca informacgédo registrada em documentos. Boa parte do que se aprende e
ensina nos terreiros é passado pela oralidade, concentrando-se todo o saber na figura do

zelador da casa.

Que |4 em Sdo Paulo existem estudos para se fazer um pai de santo,
para se fazer um zelador. Estuda para isto. Tudo bem, nés temos que
ter 0 estudo. E a pratica? Onde que fica? Eu acho assim, para tudo na
vida dar certo, para vocé ser um bom profissional, vocé tem que ter
prética.

E essa experiéncia a senhora acumulou com a sua familia?

No dia a dia, aqui dentro. Todos os dias de trabalho, poucas vezes
faltei, para hoje eu poder ter condicao de tocar essa casa.”

A oralidade do movimento religioso dificilmente permitiria priorizar outro tipo
de fonte. Se ndo fosse pela “memdria” dos integrantes do culto aos orixas, a tarefa de
contar essa histdria, por qualquer outro caminho, seria impraticavel. Afirma-se isso pela
auséncia, ou mesmo siléncio, que se estabelece nos meios de comunicacdo da cidade
quanto ao culto aos orixas.

O segundo motivo parte de uma preocupacdo metodoldgica. Ndo ha
preocupacBes em (re)contar uma histdria ja escrita, mas buscar nas memarias que sao de
trabalhadores uma historia que se contraponha a uma dada como oficial. E questionar,
dialogar e produzir, juntamente a trabalhadores, uma historiografia que parta da
realidade social que estes sujeitos vivenciam e praticam: a religiosidade do culto aos
Orixas.

Sendo assim, quem faz as perguntas, no momento da entrevista, precisa estar
atento para colocar para entrevistado anglstias que sejam suas. Porém, tendo
consciéncia de que essa “liberdade de influéncia” € cercada de limitagdes, uma vez que
nenhuma questdo € elaborada de forma gratuita e, quando o pesquisador a faz, é com a

intencdo de obter resposta para algo que o incomoda.

Que nossa historia seja auténtica, l6gica, confiavel e documentada
como deveria ser um livro de histéria. Mas que contenha também a

2 Ipiden.
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historia dial6gica da sua formacdo e a experiéncia daqueles que a
fazem. Que demonstre como o0s proprios historiadores crescem,
mudam e tropecam através da pesquisa € no encontro com oS
sujeitos.”

Ha, certamente, algumas particularidades quando se trabalha com memoria. E
um terreno movedico, de dificil caminhada. E necessario o cuidado em reconhecer
como as relagGes sociais tencionam para que 0s sujeitos busquem alternativas no campo

de batalha cultural.

A questdo é que ndo creio muito em algo que se coloque como uma
memoria coletiva, porque ndo vejo onde esta situada uma memdria
coletiva, a ndo ser nas atividades intelectuais de cada um dos
individuos. (...) No entanto, o que vemos na Histéria Oral é mais a
memoria que cada ser humano tem individualmente.

Essa memoria é um produto social, porque todos nds falamos um
idioma, que é um produto social; nossa experiéncia é uma
experiéncia social, mas ndo se pode submeter completamente a
memoria de nenhum individuo sob um marco de memdria coletiva.
Cada pessoa tem uma memdria, de alguma forma, diferente de todas
as demais. Entdo, o que vemos, mais que uma memoria coletiva, é que
ha um horizonte de memérias possiveis.**

A producdo historiografica desenvolvida a partir das memorias dos sujeitos
escolhidos por esta pesquisa pode proporcionar o contar de outras histdrias. 1sso nédo
consiste em buscar uma identidade social ou coletiva desses religiosos e pregar-lhes um
rotulo novo e académico. Palavras e siléncios, produzidos a partir da experiéncia e da
memoria, fornecem pistas para compreender e ferramentas para problematizar a
dindmica das relacdes sociais.

Ao falar do uso da fonte oral, ndo se podem negligenciar as dificuldades
existentes e que se colocam no uso desta. Além das questdes metodoldgicas, que a rigor
constituem-se num aprendizado continuo, desde realizar a entrevista, transcrever,
digitar, analisar; é preciso ainda, atentar para 0 uso que se faz da entrevista, afinal, lida-
se com a experiéncia de sujeitos, que sdo seres humanos, o que exige sempre
sensibilidade e respeito.

Para se chegar aos sujeitos escolhidos por essa pesquisa, partiu-se para a

pesquisa de campo. Buscou-se, desta forma, 0 nome dos principais integrantes, aqueles

2 PORTELLI, A. O momento da minha vida: funcdes do tempo na histéria oral in Muitas Memoérias,
Outras Historias. Tradugdo de Helen Hughes e Yara Aun Khoury. S&o Paulo: Editora Olho d’Agua,
2000. p. 143.

* ALMEIDA, Paulo. R.; KHOURY, Yara A. Histéria Oral e Meméria: Entrevista com Alessandro
Portelli In Histéria e Perspectivas. Uberlandia: Edufu, v. 25/26, 2001/2002, p. 27-54.
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que se intitulavam importantes participantes e nomes fortes do culto aos orixas em
Uberlandia. Essa escolha, muitas vezes, aconteceu de forma direcionada pelos préoprios
praticantes. Notou-se, com isto, a formacdo de uma comunidade umbandista em
Uberlandia, em que a distancia dos terreiros pouco pesa nas relagdes entre as diferentes
casas e muitos zeladores. “Pai Sérgio” conhece “Mae Irene”, que conhece “Pai
Pedrinho”, que conheceu “Mée Delfina”.

Caminhar por esses caminhos, no entanto, revelariam uma clara restricdo a
pesquisa. Assim, buscou-se também aqueles que foram esquecidos pelos zeladores das
casas de culto aos orixas. A primeira casa visitada pelo trabalho, da Dona Lazinha®,
denominada como Casa Pai Chico de Aruanda, em nenhum momento é citada pelos
integrantes do movimento do culto aos orixas. Outro personagem importante do
trabalho € “Pai Washington”, fundador da primeira federacdo umbandista de
Uberlandia, também ndo é citado pelos seus colegas de culto.

Além dos zeladores, muitos clientes e visitantes foram questionados e
entrevistas, mas recusavam gravadores ou uma entrevista mais formal. Nesses dialogos,
realizados nos proprios terreiros, observou-se muitas histérias e memorias, fragilizadas
pelos castigos da vida e, num momento de desespero, buscavam naqueles terreiros de fé
uma solucéo “magica” para problemas reais.

Pais e mées de Santo receberam a pesquisa de bracos abertos, sobretudo quando
se usava a expressdo “pesquisa para Universidade...”. A vontade de falar dos lideres
umbandistas era algo completamente novo e diferente do que fora experimentado na
pesquisa de graduacdo, quando se entrevistou neopentecostais. No entanto, muitas
vezes, pais € mées de santo revelavam questdes que ndo estavam nédo elencadas como
problematicas pelo presente trabalho, mas que ao longo da pesquisa se tornaram pecas
fundamentais para a compreensdo do movimento umbandista em Uberlandia.

Muitas das entrevistas aconteceram nos terreiros, nas casas, barracdes ou locais
de atendimento. Atualmente, sdo raros os lugares em que o terreiro é a casa do zelador
de santo. Muitos possuem empregos e moram em bairros bem distante do local de culto,
afirmando que assim podem ter uma vida menos atribulada. “Pai de Santo ndo tem

férias, ndo tem descanso”, afirmou muitas vezes Sérgio Paulo Rodrigues, “Pai Sérgio”.

25 Dona Lazinha, apesar de incorporar um preto velho, ndo possui e nunca se identificou como “Mae” ou
“Zeladora”. Doravante, ao longo do trabalho, serdo apresentadas algumas questdes que justificam tal
recusa na denominacao.
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Com raras excec0es, “clientes” abriram suas casas para receberem o pesquisador
e a pesquisa. Pode-se, nestas ocasides, conhecer um pouco mais do universo daqueles
que praticam e identificam na religiosidade do culto aos orixas uma alternativa de fé, de
esperanca e de expectativa. Sao, muitas vezes, de origem familiar catdlica, e que ainda
freqlientam a missa em suas respectivas comunidades, mas que identificaram no culto o
“algo a mais que necessitavam”. Ha, também, uma significativa parcela de kardecistas,
que visitam o culto, sobretudo a umbanda, principalmente quando passam por
enfermidades mais graves.

Para organizar o trabalho, dividiu-se o texto em trés capitulos. No primeiro
capitulo, reuniram-se as problematicas relacionadas com a formacao do primeiro nucleo
umbandista na cidade, que pds em Orbita diversas praticas ao redor da religiosidade dos
sujeitos que ali vivenciavam a experiéncia da umbanda.

A partir do relato e reflexdo das experiéncias daqueles sujeitos, é importante
observar os significados e as relacfes que praticantes da umbanda estabelecem com a
religiosidade. Mais do que um espaco de fé, os terreiros tornaram-se um ambiente fértil
para muitas formas de vivenciar valores e condutas que, em muitas vezes, se
contrapdem com o individualismo e materialismo experimentado na sociedade.

Assim, faz-se necessario trazer ao primeiro capitulo a historia e constituicdo da
umbanda na cidade, e como esses grupos proporcionaram diferentes formas de atender
praticantes e clientes. Ainda no primeiro capitulo, € importante mostrar como diferentes
Casas conseguem realizar muitos trabalhos e, dessa forma, servindo como espacgo para
propor reflexdes e alternativas para se pensar o crescimento da umbanda em Uberlandia.

O segundo capitulo, dando continuidade ao crescimento da umbanda que
ocorreu ao longo do século XX, sera observado como se deu a tratativa do Poder
Publico diante do crescimento dos terreiros, em dois recortes temporais, a década de
1930/1940 e as duas ultimas décadas.

Além de mostrar como o Poder Publico, por meio de cartilhas e codigos de leis
municipais, lidou com a questdo da umbanda e do culto aos orixas, € importante
também refletir sobre a imprensa liberal, que assume diferentes discursos sobre aqueles
que praticam e das praticas do culto aos orixas.

A cartilha “Educacdo Ambiental e a Prética das Religides de Matriz Africana”
torna-se um importante documento, que sera devidamente problematizada no presente

trabalho. E importante observar como essa cartilha, inspirada em documento porto-
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alegrense, chega a cidade e é capaz de sintetizar o olhar que o Poder Publico quer
estabelecer sobre a préatica do culto aos orixas na e pela Uberlandia.

TradicBes entendidas como formas que perpetuam a pratica na cidade sdo
problematizadas no terceiro capitulo. Pais, maes e zeladores de santos sinalizam para a
posicdo de guardides de uma cultura “preservada ao longo do tempo”, mas que se
modifica no cotidiano dos terreiros. Assim, trata-se de pensar e refletir sobre uma
religiosidade, vivenciada enquanto uma pratica popular, passa por modificacGes ja
sinalizadas por outros estudiosos e pelos praticantes da umbanda.

Identifica-se, na umbanda e nos cultos aos orixas, a religiosidade montada sobre
uma pratica dindmica de agdes e valores, em que as alteracdes e totais transformacdes se
desenrolam nas formas de se fazer o culto. Apesar das muitas forcas para se manter
“tradi¢bes”, como revelaram os zeladores das casas, é importante sinalizar como o
ambiente, os praticantes e as liderancas da religiosidade transformaram o culto e a
umbanda em Uberlandia. Entende-se, em suma, que religido que ndo muda, morre. A
sobrevida da umbanda estaria, assim, na sua forma de se alterar diante das necessidades

de clientes e das forcas dos diferentes vetores politicos da cidade?



CAPITULO 1

OLHARES SOBRE A UMBANDA: O CULTUAR DE
ORIXAS NA CIDADE DE UBERLANDIA
(1930/1940 e 1990/2000)
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1.1 - O vivenciar de uma religiosidade

Vou abrir minha Jurema

Vou abrir meu Juremé

Vou abrir minha Jurema

Vou abrir meu Juremé

Com licenca de Mamae lansa
E de Nosso Pai Oxala %

Verdadeira “gang” e exploradores (e exploradoras) da ignoréancia
deitou raizes na cidade, notadamente nas vilas e nos subdrbios, onde,
por arte de bruxarias, curandeirismo e baixo espiritismo, tem iludido
incautos pessoas de boa fé, burlando com isso as leis e a policia.
Chamamos a atencdo das autoridades policiais para a atuagdo nefasta
desses individuos sem escrdpulos, cuja atuacdo chega até mesmo a
cobrar com vidas, seu preco. “Quimbanda”, “despacho”, baixo
espiritismo, curandeirismo, “buena-dicha” (sic) e outros embustes tens
punicdes nos codigos, a Radiopatrula esté ai. Basta a Regional deter e
processar individuos dessa natureza.?’

E necessario muitos caminhos para se contar a historia da umbanda em
Uberlandia. Pelas palavras de “Mae Irene”, “Pai Pedrinho”, “Pai Sérgio” e outros
praticantes e clientes, pode-se percorrer um caminho e obter fontes para uma historia de
derrotas e vitdrias daqueles que cultuam os orixas. Pela imprensa liberal, por meio de
siléncios ou duros atagues, que recentemente se converteram ao elogio do colorido e da
festa, faz-se outro caminho, em que é possivel conhecer outras fontes para a umbanda
em Uberlandia. Documentos puablicos, como Cddigo de Postura e outros, emitidos pela
Prefeitura, também funcionam como meios em que €é possivel percorrer outros
caminhos, novas fontes para se contar uma historia.

A partir dessas fontes, nesse primeiro capitulo, o enredo serd criado com a
intengdo de colocar em conflito os diferentes olhares sobre o culto aos orixas. Como
uma religiosidade, nascida em um bairro de trabalhadores, tornou-se tdo ampla em
quantidade, mas desconhecida em suas praticas, ainda realizando boa parte dos cultos de
maneira obscura? Como uma cidade, que aceita o espiritismo kardecista e lhe confere

outra conotacdo, ainda persiste num preconceito e na “demonizacdo” da umbanda?

26 MUsica “Ponto de Abertura”, de dominio pablico, utilizada para o inicio dos trabalhos de umbanda.

2 CURANDEIRISMO e bruxaria dominando as vilas. Correio de Uberlandia, Uberlandia, p. 3, 28 out.
1958 APUD RIBEIRO, Raphael Alberto. Almas Enclausuradas: préaticas de intervencdo médica,
representacdes culturais e cotidiano no Sanatorio Espirita de Uberlandia (1932 — 1970). Dissertacéo
de Mestrado do Instituto de Histdria da Universidade Federal de Uberlandia, 2006.
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Em uma cidade que veicula, publicamente, a necessidade de se combater o
“curandeirismo” e outros “embustes”, criou-se uma propaganda enloquente de outro

espiritismo, o kardecismo.

Conforme ja é do dominio publico, inaugurou-se no dia 29 do més de
abril proximo findo, o Asilo de Dementes Allan Kardec, instituicdo
essa, construida pelo espirito altamente dinamico e caritativo do povo
desta grandiosa Uberlandia e patrocinada pela Associagdo Espirita.
(...)

Vérios elementos de destaque de nossa sociedade emprestaram com a
sua presenca, maior brilhantismo a festividade. Estiveram presentes, o
representante do Sr. Prefeito; o Sr Luiz Arantes Diretor do Centro de
Saude; o Sr. Dr. Manuel Teixeira de Souza, Veneravel da Loja
MacoOnica; os presidentes da Associacdo Comercial e dos choferes; 0s
membros da Diretoria do Centro Espirita desta cidade, varios
representantes de outras associagdes de classe, desta e de outras
cidades do Triangulo e um numero bastante aprecidvel de pessbas
(.sic) que com a sua presenca levaram desde logo o seu apoio
incondicional de assisténcia aos obsedados.”®

As palavras de Kardec e a religido deste foram obedecidas e elogiosas em
Uberlandia, enquanto a umbanda tornou-se caso de policia. Se um centro espirita
kardecista, depois de muito esforgo, conseguiu se organizar para oferecer auxilio e
assisténcia para os “dementes” da cidade, um terreiro de umbanda ja conseguia oferecer
um ndmero muito maior de servi¢os, como a distribuicdo de sopa, de roupas, de
remédios, além de atender um nimero muito maior de pacientes.

A umbanda, em Uberlandia, surgiu na década de 1930 e 1940. Segundo a Unica
fonte capaz de relatar esse inicio, que é a fala dos préprios praticantes, o culto se iniciou
apos uma dissidéncia dentro do centro espirita kardecista da cidade. A trajetoria da
umbanda se iniciou com os trabalhos de “Maée Ireninha”, também chamada de
“Madrinha” por muitos praticantes do culto aos orixas. Trata-se de uma senhora, negra,

de origem humilde e rural, que veio para a cidade em busca de tratamento médico.

Entdo acontece assim, minha avo nasceu num arraialzinho aqui perto
de Uberlandia, com meus bisavds, aqui pro lado de Santa Maria,
Miraporanga. L4, ela comegou a sentir varias coisas, que sao sintomas
de médiuns, mas como minha bisavo era muito catolica, inclusive eles
eram zeladores |4 da igreja onde eles moravam, entdo eles trouxeram

28 SOB a mais viva satisfacdo, inaugurou-se domingo em nossa cidade, O “Asilo de Dementes’. Correio
de Uberléndia, p. 1, 1 de abril de 1942 In: RIBEIRO, Raphael Alberto. Almas Enclausuradas: praticas
de intervencdo médica, representacfes culturais e cotidiano no Sanatdrio Espirita de Uberlandia
(1932 — 1970). Dissertagdo de Mestrado do Instituto de Historia da Universidade Federal de Uberlandia,
2006.
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ela para Uberléndia para vir consultar com um médico. Chegando
aqui, 0 médico achou ela com o coragdo muito inchado e devido a
outros problemas, devido um pouco da idade, falou que ela precisava
fazer uma cirurgia, resumindo, ela precisava fazer uma cirurgia e ela
corria muito risco, por que o coracdo estava bem inchado. Porque,
naquela época, eu imagino se aqui foi fundado em 1947, isso deve ser
30, por ai. Entdo, ela ficou na casa de alguns parentes. Entdo as
cumadres falou assim ‘vamos leva ela no centro, pra ela tomar um
passe’ por que ja existia um centro kardecista aqui em Uberlandia.?

A entrevista, nesse dia, foi realizada com Mae Irene, neta da “Mae Ireninha”,
que revelou neste dialogo informacGes sobre a constituicdo do primeiro terreiro de
umbanda em Uberlandia. Hoje, segundo esta zeladora da casa, o culto segue 0 mesmo
ritual criado na decada de 1940, quando houve a criagdo da Tenda Coracdo de Jesus.

Indicada por muitos como o primeiro terreiro de umbanda de Uberlandia, a
Tenda Coracdo de Jesus ainda esta em funcionamento, em sua terceira geracao.
Fundado em 1947, a Casa estd localizada no bairro Martins, rodeada de casas de
alvenaria simples. O templo é ocultado por diversas casas que foram construidas a
frente e a Unica identificacdo externa do espago é a inscricdo no muro “Tenda Coracao
de Jesus”, escrito em letras azuis sobre um muro vermelho desbotado. Uma fachada
pouco convidativa expde um nome que, também, ndo rememora 0s orixas e entidades da
casa.

A Casa é coordenada pela terceira geracao da familia. A Mae Irene, uma senhora
de sorriso facil e muito agradavel, nos recebeu num sabado a tarde para contar a historia
da Tenda. Ela enfatizou que é praticante de uma umbanda raiz, ou seja, faz-se ali uma
“umbanda pura”. Além disto, a zeladora de santo, que ndo gosta de ser chamada de
“Mae de santo”, afirma que mantém, com poucas alteracées, 0 mesmo culto iniciado

pela avo, a Mée Irene Rosa, fundadora da umbanda em Uberlandia.

[0 centro que] minha avé foi se chamava Santo Antonino de Margo,
chamava. Porque agora até acabou, devido ao falecimento da
presidente. Entdo levaram ela la e os pretos velhos que deram a
orientagcdo, vé 14 o que precisava, falaram ‘ndo, vamos fazer uma
cirurgia espiritual, vamos ajudar a parte material’, que seria 0s
médicos. T4, beleza, fez essa cirurgia e ela foi melhorando, aos
poucos, devargazinho...

Fez s6 a cirurgia espiritual?

% Entrevista realizada com a M&e Irene, realizada em Margo de 2011. O nome da avé, e fundadora da
Tenda Coragdo de Jesus também & Irene e, para diferenciar, sera tratada como Mée Irene Rosa.
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E légico, dando as aguas fruidas, fazendo todo o processo que a
espiritualidade tem. E eu sei que depois de sete dias apds essa cirurgia,
ela apresentou uma melhora muito boa. Ai o médico da terra disse
‘ndo, ndo vai precisar de fazer a cirurgia material por conta que o
coracdo estd murchando e aquela coisa toda’, mas eles ndo contaram
que tinham levado ela no centro kardecista. Ela como sentiu bem,
gostou muito do pessoal la do centro, através dessas cumadres da
minha bisavo ela ja foi entrosando com outros médiuns, com outras
pessoas, ela passou para a corrente kardecista. Isso o tempo foi
passando. Entdo, o que aconteceu? Isso tudo que ela estava sentindo
era problema espiritual, ndo era material. E |14 nessa mesa kardecista, o
preto velho Pai Jodo da Bahia manifestou. O que é manifestar? Veio
no aparelho dela, e conversou, e falou que ele era mentor espiritual
daquele aparelho, que é a médium, e que ele gostaria de fazer parte
daquela corrente. E o tempo passou, foi passando, e dentro dessa casa
kardecista comegou a surgir alguns problemas de diversidade entre
médiuns, a zeladora 14, a presidente né, por que la fala presidente, e 0
Pai Jodo falou que era para minha avo afastar, 1a do centro, e que ele
estaria buscando do astral uma religido, vamos dizer assim para as
pessoas entenderem melhor, que se chamava umbanda. Aqui em
Uberlandia, porque pra 14, o Zélio de Morais, no Rio de Janeiro, ja
tinha manifestado o Caboclo das Sete Encruzilhadas, que divulgou a
umbanda no Brasil. Mas nos paises mais afora, a Angola, aquelas
coisas pra 14, a umbanda ja vem rolando ha muito tempo.*

O “problema de diversidade de médiuns” relatado pela zeladora revela uma
tensdo, observada pelo préprio siléncio em detalhar essa ruptura. A saida da “Mae
Ireninha” do centro espirita Santo Antonino de Margo revela uma origem da umbanda
que foi a partir de uma exclusdo. Embora a narradora se atente em detalhar alguns fatos,
essa parte da narrativa torna-se silenciosa, pouco explorada, mesmo quando se tentou
retornar ao assunto. Certamente, a explicacdo da saida da jovem médium, “Mae
Ireninha” é narrada a partir do sucesso de ser guiada por uma entidade “mais poderosa”.

Ela pouco fala da incbmoda presenca de uma entidade no ambiente kardecista
que, pelo proprio esteredtipo que carrega, ndo € em nenhum sentido semelhante aos
“espiritos de luz”. A exclusdo de Mé&e Irene Rosa do grupo espirita criou uma
dissidéncia, seguida por outros, como relata a zeladora de santo:

E assim foi feito, ela afastou da corrente, pediu licenca, agradeceu por
tudo l6gico né, a bengdo que ela tinha recebido e ela veio para ca.
Como estava gerando essa insatisfagdo entre o corpo mediunico, as
pessoas que estavam insatisfeitas 14, acompanharam ela. Nessa casa
onde eu moro, ela morava e ai na sala eles comegaram a se reunir. Me
parece que era todas as tercas-feiras as sete e meia da noite. Ai Pai
Jodo veio, comegou a orientar as pessoas e foi chegando gente, foi
chegando gente e a sala ficou pequena. Ai construiram um cémodo

% Entrevista realizada com a Mae Irene, realizada em Marco de 2011.
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aqui do lado e encheu também, foi quando construiu esse aqui. Com a
ajuda das pessoas, fazendo leildo, as pessoas traziam metro de lenha
para ser leiloado, galinha, pato, ovos.*

Trabalhadores, interessados na continuidade dos servigos prestados pela “Mae
Ireninha”, se uniram e contribuiram diretamente na criacdo do primeiro terreiro de
umbanda da cidade. Com o formato de uma pequena capela, a Tenda Coracgédo de Jesus
conseguiu ser ponto importante para inimeras praticas além da religiosa. Mais do que
um espaco de reza, a dindmica da casa se configurou de forma semelhante a de um
centro comunitario, promovendo a distribuicdo de alimentos, roupas e agasalhos,

remeédios e encaminhamento para médicos, além de funcionar uma escola e creche.

Tem uns trés anos atras, nds fizemos um oficio aqui para a festa de
Cosme e Damido, porque aqui fica cheio de menino, gracgas a Deus. E
nos fizemos no nome da Tenda. Ai ela [a Mae Irene Rosa], pegou e
colocou 0 nome da escolinha de Externato Coragdo de Jesus. Aqui
chama Tenda Coracéo de Jesus. E a menina da comissdo de festa foi
levar 14 na Balas Erlan. Af o cara l4, o chefe 13, o oficio... leu, viu o
endereco e falou assim, ‘essa Tenda Coracdo de Jesus é onde
funcionava a escola?’, a menina falou ‘é¢’. ‘Como que chamava a
escola?” ‘Externato Coracdo de Jesus’. ‘Da Dona lIreninha, uma
senhora assim, assim, assim?’ ‘E’. ‘Pois eu estudei 1a’. Para vocé ver,
iss0 ha trés anos atras. O nome marcou. As obras que ela fez, e que ela
deixou para nds, marca até hoje. Parteira, ela foi parteira e pegou
menino até ndo ter mais jeito. Naquela época, para 0s pobres irem ao
médico era um transtorno, ndo existia medicina, nio existia UAI®?,
ndo existia nada, s6 os médicos particular né. Entdo é assim que
funciona, a Mée Irene Rosa deixou uma histdria muito bonita para
nos. Eu procuro caminhar ainda nessas pedrinhas... %

Sobre uma pratica politica e social, a cultura da umbanda em Uberlandia surgiu
criada por e para sujeitos que ndo conseguiam, em outros lugares, 0 mesmo atendimento
e com a mesma dignidade. Em alguns pontos da entrevista, a narradora descreve como a
sua avo conseguia articulagdes com politicos, empresarios e médicos importantes da
cidade, adquirindo para a comunidade a qual pertencia importantes conquistas. Como
citado ainda na apresentacdo do presente trabalho, a relacdo que *“Mae Ireninha”
estabelecia alcangava o prefeito da cidade, como ela relatou na descri¢do da festa de

lemanja.

%! Entrevista realizada com a Mae Irene, realizada em Marco de 2011.

*2 Unidade de Atendimento Integrado, nome dado aos hospitais ptblicos da Prefeitura Municipal de
Uberlandia.

% Entrevista realizada com a Mae Irene, realizada em Marco de 2011.
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(...) juntamente com nosso prefeito na época, Dr. Virgilio Galassi, ela
fez a primeira festa de lemanja. Com isso, ela levou o negro para a
rua, vestido com a roupa do santo, e n6s fomos em procissdo da praca
Tubal Vilela até o rio Uberabinha, e 14 n6és cantamos. Ela até colocou
o Dr. Virgilio dentro da 4gua, deu um banho nele, um descarrego, e
foi muito bom.**

A0 observar como esses sujeitos vivenciam e experimentam a religiosidade,
nota-se como € estabelecida a no¢do de cultura a qual se defende neste trabalho. Trata-
se de entender que a cultura € vivida dentro de um campo de rela¢bes sociais, em que
sujeitos significam as praticas a partir de acOes realizadas dentro de uma dinamica
social. Ndo é uma arte folclorizada, cristalizada com o tempo, mas um campo no qual as
contradigOes se explicitam e a luta de classes, sempre presente no social, apresenta-se de
diversas formas, construindo caminhos alternativos de maneira a exigir, de
historiadores, o reconhecimento de culturas em toda a sua pluralidade.

A partir de uma necessidade, que ndo se resume a apenas caréncia material, mas
todo um conjunto de aspiragcbes dos sujeitos daquela comunidade foi criado e
organizado um espago que pode proporcionar atendimentos e protagonizar a¢des sociais
e politicas para um grupo de sujeitos que, de outra forma, dificilmente conseguiriam as
mesmas conquistas. N&o se trata de reverenciar uma pessoa, mas sim reconhecer como a
articulacdo de diferentes sujeitos pode revelar e criar uma agéo conjunta, coletiva, de
classe.

Ao propor uma leitura que remeta a relacdo de classe, ndo se pensa em estruturas
que engessam os sujeitos de forma fixa, sem a dindmica existente na realidade social,
mas em sujeitos capazes de lidar, por meio da experiéncia, com o0s sentimentos, com a
cultura, com as normas, com as obrigactes familiares e de parentesco. Em uma leitura
do livro de Thompson (1981), feita por meio da obra organizada por professores da
Pontifice Universidade Catolica de S&o Paulo e da Universidade Federal de Uberlandia,

entende-se gque a categoria experiéncia,

Com a categoria experiéncia, conforme palavras de Thompson, a
estrutura é transmutada em processo e 0s sujeitos sdo reintroduzidos
na histéria, ndo como sujeitos autdnomos, “individuos livres”, mas
como pessoas que experimentam suas situacoes e relagbes produtivas
determinadas como necessidades e interesses e como antagonismos.
Em seguida “tratam essa experiéncia em sua consciéncia e sua cultura,
das mais complexas maneiras e, muitas vezes, mas nem sempre, agem,

% Entrevista de Mae Irene ao documentério “Nas Minas dos Tecebés Dangantes”. Jeremias Brasileiro. TV
Cidadania de Uberlandia — Canal 07. Arquivo Jeremias Brasileiro. (grifos do autor)
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por sua vez, sobre sua situacdo determinada”. Pois, segundo 0 mesmo
autor, as pessoas nao experimentam sua propria experiéncia
apenas como ideias, no ambito do pensamento e de seus
procedimentos, ou — como supdem alguns praticantes tedricos —
como instinto proletario etc.; elas também “experimentam sua
experiéncia como sentimento e lidam com esses sentimentos na
cultura, como normas, obrigagdes familiares e de parentesco, e

reciprocidades, como valores ou — através de formas mais

elaboradas — na arte ou nas convicgdes religiosas”. ** (grifos

N0Ss0S)

A partir desta nogdo de sujeitos, “que experimentam suas situacoes e relacdes
produtivas determinadas como necessidades e interesses e como antagonismos”, tem-se
uma leitura daqueles que se uniram a “Mae Ireninha” na construcdo da Tenda Coracdo
de Jesus. Eles ndo foram movidos por um instinto proletario, criados a partir de uma
resisténcia e nocdo de luta criada de maneira inconsciente, mas pela vivida necessidade
diante dos vazios sociais que existiam, e ainda existem, na e pela cidade.

Tais vazios se revelam em muitas falas e praticas, sobretudo nas sessdes para 0s
enfermos que ainda muito comuns nos terreiros. Muitas mées levam seus filhos e
identificam, nas entidades e pessoas que dirigem os centros de umbanda, um local em
gue o sentimento de esperanca na cura, ou no alivio da dor, se revela. Ao remeter ao
texto de Thompson (1981), é necessario observar como os valores pertencentes a esses

sujeitos ndo sdo chamados, nem pensados,

(...) sdo vividos, e surgem dentro do mesmo vinculo com a vida
material e as relacbes materiais em que surgem as nossas ideias. S&o
as normas, regras, expectativas etc. necessarias e aprendidas (e
aprendidas no sentimento) no habitus de viver; e aprendidas, em
primeiro lugar, na familia, no trabalho e na comunidade imediata. Sem
esse aprendizado a vida social ndo poderia ser mantida e toda
producéo cessaria. *®

Esses valores, vividos e compartilhados nas relagbes sociais, sd&0 maneiras
significativas de entender os mecanismos em que se estabelecem as relagdes culturais.
As necessidades e expectativas surgem, também, a partir de problemas sociais, em que
sujeitos vivenciam situacdes de falta, de perda ou mesmo inexisténcia de qualquer

assisténcia de servigos publicos sociais de qualidade.

% CRUZ, Heloisa Faria; PEIXOTO, Maria do Rosario; KHOURY, Yara Aun in MACIEL, Laura
Antunes; ALMEIDA, Paulo Roberto; KHOURY, Yara Aun (Org.). Outras Histérias: Memdrias e
linguagens. Introducdo. Sdo Paulo: Olho d’agua, 2006.

* THOMPSON, E. P. Miséria da Teoria: ou um Planetario de Erros. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1981. p. 194.
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Além disto, ao observar para os terreiros de umbanda e toda a dindmica existente
nesses espacos, € perceptivel observar como o0s sujeitos buscam mais do que
expectativas e necessidades materiais. Se bem certo que ndo sdo todas atendidas, é
importante observar que muitos identificam que o0s terreiros sdo campos de
possibilidades para ali serem ouvidos, atendidos, bem-vindos.

Buscam, nos terreiros, mais do que atendimento material ou mesmo hospitalar.
As comunidades umbandistas tornaram-se locais para o coletivo, sem privilégios que
criem uma condicéo de castas. E, dessa forma, um local em que muitos sujeitos buscam
a festa, a confraternizacdo, o matriménio, a amizade, podendo estabelecer nesses
espacos mais do que a reza e o pedido, mas também a doacdo e a caridade.

Ao pensar essas relacfes dentro de uma cidade que, como se viu no inicio desse
capitulo, elege “herdis” e exclui “inimigos”, tem-se como necessidade propor um olhar
sobre a cidade como um espaco para todos, em que mesmo que haja as exclusoes, tais

processos ndo podem ser tomados como certos e definitivos.

(...) Com isto, reafirmamos a ideia de que a cidade nunca deve surgir
apenas como um conceito urbanistico ou politico, mas sempre
encarada como o lugar da pluralidade e da diferenca, e por isto
representa e constitui muito mais que o simples espaco de
manipulacdo do poder. E ainda mais importante, é valorizar a
memoria, que ndo estd apenas nas lembrangas das pessoas, mas tanto
guanto no resultado e nas marcas que a histéria deixou ao longo do
tempo em seus monumentos, ruas e avenidas ou nos seus espagos de
convivéncias ou no que resta de planos e politicas oficiais sempre
justificadas como o0 necessario caminho do progresso e da
modernidade.®’

A cidade, que assume um perfil modernizador e progressista, mesmo que esteja
sob o controle de uma classe elitista e conservadora, protagoniza muitas acfes para que
determinados grupos ndo possam participar e pertencer a imagem de progresso que se
desenha da cidade. Muitas festas populares, como o carnaval de rua ou a Congada, sdo
manifestacdes que por muitos anos sofreram o preconceito da cidade e a represséo do
Poder Publico.

A pratica do Poder Publico e dos grupos ligados a este estdo voltados e
justificados como o caminho do progresso e da modernidade. Os canais de

comunicagdo, como radio e jornal, ndo desperdicavam nenhuma oportunidade para

%" FENELON, Déa Ribeiro. Cidades. Sdo Paulo: Olho D’Agua, 1999, p. 7.



40

mostrar a importancia da modernidade e do progresso, e como Uberlandia trilhava um

caminho promissor.

Morto a pauladas um homem de cor preta — a despeito do mister que
envolve esse drama, a policia esta na pista dos criminosos.

Afirmar os entendidos que o noticiario policial de uma cidade é o
termdmetro do seu progresso.

A ser verdade essa afirmativa, nds podemos dizer sem medo de errar,
que Uberlandia esta vivendo a vida das grandes metropoles.*®

Um dos temas mais recorrentes da imprensa liberal uberlandense, como o do
Jornal Correio, é justamente o de afirmar a cidade modelo e exemplo de progresso e
prosperidade. O mesmo jornal que ndo tem medo de errar ao enquadrar Uberlandia,
ainda na década de 1940, ja no mesmo nivel de uma grande metrépole, mesmo que seja
em uma reportagem policial, abre diversos espagos para mensagens kardecistas, 0 que
poderia indicar uma contradicdo com as preocupac¢des de modernizagdo. Sao cartas de
mdes, mensagens do Livro dos Espiritos e de alguns nomes importantes da cidade, que
usavam as poucas paginas do meio para divulgar palavras dos espiritos de luz.

E nesta cidade que, hoje, mais de 250 terreiros de culto aos orixas conseguiram
se assentar e praticar seus ritos e fé&. Como estes praticantes de uma religiosidade
conseguiram, a partir do trabalho de “Mé&e Ireninha” e de muitos outros na Tenda
Coracdo de Jesus, ocupar os mais diferentes lugares de uma conservadora cidade?

Os primeiros “embates” da umbanda em Uberlandia deu-se contra o espiritismo
kardecista, como se viu no inicio do presente capitulo na narrativa da “Mae Irene”.
Dessa forma, pode-se incorrer numa falsa ideia de que sdo religides opostas, que nao
estabelecem contatos em suas praticas e, muito menos, de seus praticantes. Essa nocao,
no entanto, pode se comprometer a partir da observacdo de um terreiro, ou casa, em
especial.

A “Casa Pai Chico de Aruanda” esta localizada num bairro de e para
trabalhadores, mas que nos Ultimos anos passa por significativa reestruturacdo urbana e
vé as habitacbes improvisadas serem substituidas por residéncias para uma classe com
maior poder aquisitivo. Seu publico, tanto de assistentes, quanto de médiuns, nao é
composto apenas por trabalhadores humildes, mas por médicos, professores

universitarios, psicologos, empresarios com destaque na sociedade uberlandense.

% A CIDADE abalada por um crime de morte. Jornal Correios. 3 de dezembro de 1940.
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A Casa foi a primeira a ser visitada ao longo da pesquisa. Ainda na constituicdo
do projeto, as impressdes obtidas ali provocaram uma inquietacdo, que ao longo do
estudo foi abordada como problematica. O ambiente € uma construcdo humilde,
localizada no bairro Tubalina, de trabalhadores de baixa renda. No entanto, é
frequentada por um publico entendido como uma elite social e intelectual. Junto a estes,
0s vizinhos do centro, trabalhadores, também ocupam as mesmas cadeiras, nos mesmos
dias.

Uma problematica importante, que serviu como ponto de partida para a pesquisa,
foi pensar como um Unico espaco pode ser um lugar de pratica de religiosidade,

vivenciado por diferentes sujeitos sociais?

O espiritismo kardecista, que é ligado aos ensinamentos de Kardec,
gue seguimos a risca, que é a orientagdo espiritual da casa, sempre fala
que, tudo que contrariar 0s ensinamentos de Jesus, primeiro, e
contrariar os ensinamentos de Kardec, que tem um respeito extremo
aos ensinamentos de Jesus, ele ndo deverd ser por nenhum de nds.
(...), se algum dia eu chegar com algum ensinamento que vai contra
as colocacBes de Jesus, que ndo seja cristdo, que ndo seja positivo para
sua vida, vocé pode me excluir. Quer dizer, ¢ uma atitude de conduta
espiritual que existe na casa e existe em toda casa com boa orientacéo
espiritual. E claro que distorgdes existem, existem rituais ainda muito
ligados a questdo a origem africana, de quimbanda e tudo, que se
mexem com imagens, com fazer o bem ou fazer coisas que muitas
vezes podem confundir as pessoas né, conquistar fortunas por outras
atitudes, conguistar o amor, prender pessoas, entdo nds realmente
rejeitamos isso.*

A Casa Pai Chico de Aruanda foi criada em Uberlandia na década de 1970,
periodo em que outras casas estavam surgindo, sobretudo do omolok6®. Apesar de
surgir como espago com praticas umbandistas, o terreiro hoje é identificado como
centro que inclui a mensagem positivista do kardecismo. As distor¢oes realizadas pelas
variacGes da umbanda, assinaladas por um dos principais médiuns da casa, ndo podem
ser comparadas ao que é feito ali. Para o0 médium Antonio Carlos, a casa é kardecista
com a participagdo de “evoluidas” entidades que conhecem a mensagem do espiritismo,

0 que o torna muito mais aceitavel pela sociedade.

% Entrevista com Antdnio Carlos, médico e médium da Casa Pai Chico de Aruanda, realizada em
fevereiro de 2009.

> Omoloko é uma variagdo do culto aos orixas. Trata-se de um culto bastante praticado na cidade, que
contempla festas de louvor aos orixas e trabalhos com entidades da umbanda, como caboclos e preto-
velhos.
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Pode-se dizer isso com seguranca. O espiritismo kardecista tem sido, desde a
fundacdo de Uberlandia, um elemento muito forte e presente na cultura religiosa da
cidade. No Jornal Correios, desde as primeiras tiragens, ainda na década de 1940, por
exemplo, notam-se diversas mensagens espiritas, com cunho puramente kardecista.
Ainda hoje é possivel, na emissora filiada a Rede Globo e com maior audiéncia, a TV
Integragéo, programas que transmitem mensagens espiritas.

Ao buscar a origem do espiritismo kardecista em Uberlandia, é possivel tracar
uma forte relacdo com os primeiros hospitais psiquiatricos ou, mesmo antes, formas de
tratamento para loucos, com pratica semelhante as Santas Casas de Misericérdia®!, algo
ainda assinalado pela prépria dona Lazinha, médium responsavel pela Casa Pai Chico

de Aruanda,

(...) pois é, porque antigamente, aquilo que tava te falando, vinha
vindo... acontecia muita coisa assim, suicidio, as pessoas ficavam
loucas, internadas em sanatérios... ficava... ai depois que o Chico
Xavier veio condicionando a doutrina, organizando a doutrina,
passando esses livros maravilhoso que a gente estudava que é as obra
de Kardec né, que a gente estudou tudo, ai a gente veio a ver que ndo
precisa da pessoa ficar internada num sanatdrio, nada disso, porque ele
recebe o auxilio espiritual e os remédios espiritual e dos médico da
Terra também. Entendeu, assim que nds vemo (.sic) o espiritismo. S6
para ajuda, s6 para vé o espiritismo das pessoas... s6 isso. E todo
mundo gosta muito. Porque tem pessoas desesperadas, que chega e sali
muito bem. Gragcas a Deus.*

N&o é intencdo descrever a origem do espiritismo em Uberlandia, mas é
importante entender como a sociedade uberlandense convive bem com os ensinamentos
espiritas de Kardec. Além disto, é possivel iniciar o desvelar de uma problematica, que
é a aceitacdo por parte dos visitantes de uma doutrina espirita convivendo com
entidades da umbanda, pratica execrada pelos espiritas conservadores.

Mas para 0 médium Anténio Carlos, as doutrinas que sofreram a distor¢do, ndo
vivem conforme 0s ensinamentos positivos de Kardec e, portanto, ndo devem ser
aceitas. Para desmistificar, 0 médium ainda mostra como a umbanda ndo possui, ou tem

em pouca medida, uma relagio com a Africa e com os africanos.

* RIBEIRO, Raphael Alberto. Almas Enclausuradas: praticas de intervencdo médica, representagdes
culturais e cotidiano no Sanatorio Espirita de Uberlandia (1932 — 1970). Dissertacdo de Mestrado do
Instituto de Historia da Universidade Federal de Uberlandia, 2006.

%2 Entrevista com Dona Lazara Maria de Oliveira, Dona Lazinha, coordenadora da Casa Pai Chico de
Aruanda. Ela possui um pequeno estabelecimento comercial, que fica ao lado da Casa e, aos fundos, esta
a sua residéncia.
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A umbanda ela néo &, ndo foi criada pelos escravos. Ela foi criada em
1900 e alguma coisa, no sentido de uma reunido espiritual, foi algo
que foi criado dentro de uma reunido espiritual, como um caminho
novo a ser empreendido.*?

Para 0 médium, e médico, a doutrina esta ligada a fundacgdo feita por Zélio de
Moraes, em 1908. Tal explicacdo reduz todo o contetdo de conhecimentos que a
ancestralidade africana introduziu na pratica da umbanda, tornando-a essencialmente
uma doutrina kardecista, com alguns elementos afros e indigenas. E uma ideia
romantica e positivista da umbanda, mostrando uma unido harmonica das trés ragas
brasileiras.

Ao observar a bibliografia que narra a histéria da umbanda enguanto uma
religido brasileira, nota-se uma extensa lista de livros criados na primeira metade do
século XX, producdo que diminui significativamente no decorrer do tempo. A citagdo a
seguir, de Artur Cesar lIsaia, descreve um pouco da historia da umbanda brasileira, a

partir de diversas outras obras religiosas e jornalisticas.

A data tida como marco “oficial” do nascimento da Umbanda foi o 15
de novembro de 1908, quando, em uma sessdo espirita kardecista,
“manifestou-se” pela primeira vez, no Estado do Rio de Janeiro, o
caboclo das Sete Encruzilhadas. Essa entidade traria a mensagem
fundadora da Umbanda, através da mediunidade de um homem
comum, residente na cidade de Neves, no Rio de Janeiro: Zélio
Fernandino de Moraes. Zélio, egresso do kardecismo, teria sofrido
uma grave enfermidade que o tornara paraplégico. O relato de sua
cura, da manifestacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas revelando a
missdo de Zélio de fundar uma nova religido, forma o que Brown
denomina de "mito de origem" da Umbanda. Pensamos que a
significacdo desse "mito de origem™ merece ser explorada para
compreendermos a riqueza simbdlica do mesmo. Se, como Brown
observa, ndo se pode, com certeza absoluta, afirmar que Zélio de
Moraes tenha "fundado"” a Umbanda, a data da primeira manifestagéo
do Caboclo das Sete Encruzilhadas passou a ser aceita pela maioria
dos umbandistas como o marco inicial da nova religi&o, corroborando
a ideia de "mito de origem". Por outro lado, € bastante sintomético que
esse marco fundador coincida com uma data tdo significativa para a
"biografia" do Estado brasileiro, como a comemoracdo do advento do
regime republicano. A afirmacgdo da relagdo entre a histéria recente do
Brasil e o surgimento da Umbanda é constante na obra de intelectuais
umbandistas da primeira metade do século, que assumem um carater
claramente evolucionista. Nesta visdo, 0 surgimento da Umbanda
integraria um plano do "astral superior" visando ao aprimoramento

3 Entrevista com Antonio Carlos, médico e médium da Casa Pai Chico de Aruanda, realizada em
fevereiro de 2009.
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moral e material dos brasileiros. Por exemplo, Diamantino Trindade,
ao contextualizar o surgimento da Umbanda, acentua que o advento
do regime republicano e a libertagdo dos escravos representariam
etapas necessérias para o aparecimento de uma religido tipicamente
brasileira. Banindo a escraviddo e a monarquia, 0 Brasil aproximava-
se de um estdgio mais préximo das conquistas da racionalidade
humana, ao qual se vinculava a Umbanda. Por outro lado, integraria o
esforco evolutivo da humanidade atestada pela codificacdo do
Espiritismo por Kardec no século passado:**

"Gradativamente, as Entidades integrantes da Corrente Astral da
Umbanda (governo da Terra, segundo o autor) foram, através de seus
médiuns, lancando as bases do Movimento Umbandista, que numa
primeira fase, visa abarcar o maior nimero de pessoas, ho menor
espaco de tempo possivel. O final do século XIX é marcado no Brasil
por um grande balan¢o social devido a libertacdo dos escravos e a
instauracdo da RepuUblica, uma forma mais justa de governo que
iniciava sua peregrinagdo no Brasil. A Corrente Astral de Umbanda
aproveita esta reviravolta social e, por volta de 1889, lanca o
vocabulo Umbanda em varios pontos do pais. A essa altura o
mediunismo ja invadira os cultos deturpados e miscigenados entre 0s
indigenas e os escravos africanos."*

A deturpacéo € corrigida, dessa forma, pela assimilacdo que a umbanda faz do
espiritismo cientifico. A racionalidade, tdo evocada na literatura kardecista, € uma
preocupacao dos médiuns da Casa Pai Chico de Aruanda, que ndo permite que 0 espago
seja comparado ao misticismo e a magia, ou ainda, as distor¢des.

Ao observar a fala do médium Antbnio Carlos, nota-se como o espiritismo
praticado na Casa Pai Chico de Aruanda revela uma postura em que a doutrina
kardecista € superior as a¢des das entidades, criando uma clara hierarquia e conferindo

aos mediuns um papel secundario na conducgéo dos trabalhos.

Por que a questdo do preto velho? O preto velho, na realidade, ele
aproveita muito dos ensinamentos... essa entidade pode e realmente
viveu como escravo, mas sdo entidades de grande conhecimento
espiritual. Ela poderia, em vez de falar com tanta brandura e tanta
humildade, falar de uma forma quase ininteligivel para 0 nosso
conhecimento. Quer dizer, ele utiliza do mecanismo da humildade, da
bondade, para chegar no nosso coracio. E a marca registrada da
umbanda, é esse carinho, é esse atendimento a sua vida, no sentido
assim, pessoal. Vocé sentir que existe alguém que esta, realmente,

* ISAIA, Artur Cesar. O Elogio ao Progresso na Obra dos Intelectuais de Umbanda. Retirado de
http://lwww.geocities.com/ail_br/oelogioaoprogressonacbra.htm em 24/10/2006. Texto extraido dia 10 de
marco de 2011.

** TRINDADE, Diamantino. Umbanda e sua Histéria. S&o Paulo: icone, 1991, p. 54 In: ISAIA, Artur
Cesar. O Elogio ao Progresso na Obra dos Intelectuais de Umbanda. Retirado de
http://www.geocities.com/ail_br/oelogioaoprogressonacbra.htm em 24/10/2006
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preocupado na sua evolugdo, na sua, No Seu crescimento, na suas
dificuldades perante a vida. *°

A “entidade pode e realmente viveu como escravo, mas sao entidades de grande
conhecimento espiritual. Ela poderia, em vez de falar com tanta brandura e tanta
humildade, falar de uma forma quase ininteligivel para o0 nosso conhecimento”. O
preconceito presente nas falas do médium é uma amostra de como o kardecismo lida
com o outro, sobretudo com as entidades das religibes de culto aos orixas. Os preto
velhos so estdo ali por serem e estarem esclarecidos pela luz do espiritismo kardecista e
ndo poderiam, de outra forma, contribuir para a evolucdo espiritual de quem quer que
fosse.

Uma das frequentadoras da Casa Pai Chico de Aruanda, dona Ednamar, descreve
em sua narrativa como ela identifica a relagdo do kardecismo com a “umbanda”
praticada na Casa Pai Chico de Aruanda. Em muitos momentos, durante a entrevista, a
mulher se esquivou em se definir como kardecista ou como umbandista, sempre

argumentando que “também freqiienta um centro kardecista”.

Nédo é, entdo eu também peguei um livro na biblioteca 14 que eu
esqueci 0 nome que na historia tinha a mulher que ia no centro, que
tinha um homem que recebia o preto velho né, e ele ndo aceitou na
historia ela fazer a coisa ruim pros outros sabe tal, tal. Depois eu falei
com a menina do livro ela falou “ndo, mandaram tirar ele”, ai eu falei
“por qué?” “N&o porgue tem umas coisas que parece que contraria ao
kardecismo” e ela me cita isso ai do preto velho, que na historia a
pessoa ia no centro que tinha o preto velho, o homem era pai de
santo...

Entrevistador: Por que a senhora acha que tem esse preconceito?

Na&o, ndo sei. Por que ndo segue a risca as vezes, por que segue a risca
0... que nem a parte do Alan Kardec que quando surgiu, ele quis ter
I6gica de tudo né, que na parte espiritual ele estudo né, assim bem a
fundo assim pra ver se ndo tinha misticismo se ndo era mentira e tal,
entdo assim as vezes segue bem a risca essa parte as vezes assim vem
e ndo acredita né, ndo sei... Mas assim eu pela a minha vivéncia, pela
provas que tive, quando eu comecei, que eu conheci mais assim na
época que minha menina que eu conheci pai José de Aruanda, ixi
porque pelas explicacbes porque a gente ndo sO tinha o trabalho
pratico; ele [as entidades da Casa Pai Chico de Aruanda] diz tudo fala
o evangelho, fala pra gente estudar o evangelho... *’

6 Entrevista com Antdnio Carlos, médico e médium da Casa Pai Chico de Aruanda, realizada em
fevereiro de 2009.
*" Entrevista com dona Ednamar Bernardes da Silva Barbosa, realizada em julho de 2009.
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A casa Pai Chico de Aruanda, apesar de atender com uma bandeira da umbanda,
¢ kardecista em suas praticas e tanto médiuns como assistentes vivenciam a
religiosidade, nesse local, como um culto ao evangelho segundo o espiritismo. 1sso
coloca o papel dos pretos velhos como complemento, diminuindo a influéncia que as
entidades exercem sobre o local. E a mensagem kardecista que passa a vigorar. 1sso,

como volta a afirmar o médium Anténio Carlos, “é um grande diferencial”.

E um grande diferencial, onde vocé é escutado, vocé esta orientado,
vocé troca ideias com entidade espiritual. E um privilégio que, para
eu te falar a verdade, eu ndo sei por quanto tempo ele vai existir.
Alguns centros que eu frequentei, como o Caminho em Goiénia, com
o transformar do publico, ele se transformou e foi se transformando
em mesa branca, especificamente kardecista. Agora essa casa € uma
casa que nos da esse privilégio, de receber as orientagfes espirituais,
de podermos ler a Biblia, de sermos orientados de ler em
determinados momentos alguns tipos de orientacdo que a Biblia nos
da, nés cantamos aqui canticos protestantes, cantos catélicos. (...) Ja
houve o periodo que era praticado os rituais, hoje isto esta... €, séo
raras em que cultuamos esses cultos, como Cosme & Damido, onde
sdo distribuidas... é, ah, é uma verdadeira festa com participacdo de
criancas, aonde alguns médiuns encarnam espiritos de crianga,
espiritos de criancas, evidente ja num nivel de evolucdo, realmente
uma coisa muito bonita, mas tudo isso é feito pra mostrar que
espiritualidade, ela ndo é diferente da nossa vida nesse planeta, ela
tem diferenca de emprego da propria para a evolucdo, do seu proprio
contexto de objetivos. Mas ela se comp&e conosco, nos mostrando que
0 caminhar espiritual € um caminhar de degrau em degrau, que é a
base disso que nds temos na nossa religido, isto é, o crescer continuo,
0 crescer consciente. Nao crescer fanatico, ndo adianta dar um elastico
de quildmetros e depois ficar perdido, e voltar atrds ou achar que
aquilo pra vocé ndo esté4 sendo valido. *

O caminhar retilineo e positivista, proposto pelo médium Antdnio Carlos,
elimina diversos eventos e rituais da umbanda, como ele mesmo diz no inicio desta fala.
Um dos eventos, ainda praticado no centro da Dona Lazinha, é a festa de Cosme &
Damido. S&o festas em que criangcas comparecem, sobretudo as mais humildes, pois ha
uma grande distribuicdo de brinquedos, presentes, lanches, bolos, tortas, doces.
Evidentemente, para o médium Anténio Carlos, ha a incorporacdo de criancas ja
evoluidas, que ele ndo nomeia de erés, como ocorre nos terreiros. Como séo espiritos
iluminados, essa festa ndo desqualifica, nem distorce os ensinamentos positivos de

Kardec.

8 Entrevista com Antonio Carlos, médico e médium da Casa Pai Chico de Aruanda, realizada em
fevereiro de 2009.
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Dessa forma, a casa Pai Chico de Aruanda ndo pode ser equiparada a um terreiro
de umbanda, visto a diminuicao do papel dos pretos velhos ou mesmo do modo como as
palavras kardecistas ocupam naquele espagco, como protagonistas. Assim, torna-se um
ambiente de praticas confortaveis, sem os ritmos dos tambores*’, ou mesmo com a
incorporacdo medidnica mostrada de forma publica, como ocorre em outras Casas.

A estrutura da Casa Pai Chico de Aruanda € muito simples, mas possui uma
dindmica diferente de outros lugares que também se fazem como umbandistas. O
publico que chega, os assistentes, fica em uma antessala e aguarda ali a vez de serem
atendidos pelos médiuns, que estdo em uma sala fechada. Enquanto um controla a
entrada de assistentes para a sala de médiuns, outro fica no portdo e ninguém sai ou
entra ap6s o inicio dos trabalhos, que sempre comecam pontualmente as 19h30min Os
portdes s se abrem apds o ultimo integrante do publico consultar e receber o passe do
meédium.

Héa ainda uma parede que divide assistentes de mediuns. Os assistentes s6 podem
ver os médiuns quando estes estdo incorporados, o que oculta os trabalhos mediunicos.
Nao se v& quem é o médium, pois a penumbra do ambiente oculta a identidade desses
“canais espirituais”. Na parede, ha um reldgio, que dita o ritmo do trabalho. A presenca
desse cronémetro é impensavel na pratica da umbanda, pois Orixa € o ritmo natural.

Quem, desta forma, sdo os sujeitos que freqlientam e visitam a Casa Pai Chico
de Aruanda? Sem estabelecer uma definicdo estreita, nota-se de imediato uma
pluralidade de individuos, mas que se organizam em torno da pratica da caridade. Ao
questionar, diretamente, sobre a presenca de diferentes sujeitos, de distintas classes

sociais na Casa, 0 médium Antbnio Carlos argumenta que

(...) cada um tem um tipo de caréncia. NOs passamos por momentos
diferentes na nossa vida. VVocé citou a questdo da sopa. Quer dizer, as
vezes a pessoa vem pra sopa, e nés ndo perdemos a oportunidade,
porgue com sopa... ndo se pode aproveitar uma sopa pra fazer a
cabeca de ninguém.*

Se, por um lado, trabalhadores sdo beneficiados pela caridade do ambiente,

recebendo doacdes, alimentos, sopas, roupas e outros tipos de ajuda, por outro ha a

* Os instrumentos de percussdo nos terreiros de umbanda s& uma marca bem presente. Sem 0s
tambores, ndo € possivel iniciar os trabalhos, como apontaram alguns médiuns do omolokd, da umbanda e
do candomblé de nagdo. No entanto, ndo é possivel escutar, muito menos ver, qualquer instrumento de
percussdo na casa Pai Chico de Aruanda. Seria, esse siléncio, uma das mudancas decorridas no tempo?

*% Entrevista com Antonio Carlos, médico e médium da Casa Pai Chico de Aruanda, realizada em
fevereiro de 2009.
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presenca de importantes membros da sociedade, como o médico e médium Antdnio
Carlos, que trabalham voluntariamente “na ajuda aos mais necessitados”. A caridade é,
comumente, uma das principais bandeiras do espiritismo.

Embora haja a presenca de trabalhadores no preparo da sopa ou mesmo na
limpeza do ambiente, é notavel que a grande maioria dos servicos assistencialistas da
casa, sobretudo quanto ao provento de verbas para comprar os utensilios e alimentos,
ndo seja oriunda de sujeitos identificados como trabalhadores pobres. E. P. Thompson
(2002), em seu texto derivado de uma palestra, “Folclore, Antropologia e Historia
Social”, estabeleceu um olhar sobre a nocdo de caridade que se faz importante trazer

para essa discussao:

Estou mais propenso a ver 0s outros dois tragos em termos estruturais,
haja vista que prestigio, subordinacdo, obrigacdo e controle social
acarretam uma coincidéncia entre as relacGes envolvidas no “ato de
doar” e 0 contexto de estruturas sociais particulares que, apesar de
grandes mudancas, ainda poderiam conservar tragos universais. No
entanto, ainda devemos saber o0 motivo de esses tracos — e apenas eles
— serem tratados com prioridade heuristica. Desejamos, com isso,
sugerir a existéncia de um nivel estrutural mais profundo, revelado
pelos achados antropoldgicos no estudo de sociedades “tradicionais” e
que precede qualquer funco a ser subsequentemente descoberta? Pois
outros tracos da acdo da dadiva podem ser facilmente apresentados.
Dai a descrigdo proposta ser “a partir de cima”, ao passo que, “a partir
de baixo”, pode-se desvendar outros aspectos, muito diferentes e mais
calculados. O pedinte ou 0 pobre podem visar a extrair dos ricos tudo
0 que é possivel; eles sabem que a recusa da dadiva provoca a culpa
em quem a nega e que esta € terreno fértil para semear ligeiras
insinuacOes de represalias fisicas ou magicas. O beneficiado com as
ofertas ndo precisa sentir-se em obrigacdo com o doador nem
reconhecer seu prestigio (salvo os tributos necessarios de uma
presumivel deferéncia) — e o grau de subordinacdo assegurado pela
caridade pode depender de um calculo das vantagens em jogo.>*

Ao seguir pelo olhar proposto na citacdo anterior, observa-se uma expressiva
quantidade de sujeitos que frequentam o espaco com a perspectiva de alcangarem
alguma dadiva. E necessario, desta forma, destacar o quanto o espago torna-se uma
referéncia enquanto lugar de doacéo, de caridade. Essa prética foi e ainda € fortemente
associada ao espiritismo.

Como assinala Thompson (2002), no mesmo texto, a “relagdo entre ricos e

pobres, sempre corre em mao dupla, e essa mesma relagdo, quando girada e vista em

> THOMPSON, E. P. Folclore, Antropologia e Histéria Social. In.:. As Peculiaridades dos Ingleses e
outros Artigos. Campinas (SP), Editora da UNICAMP, 2002. p. 246.
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perspectiva inversa [de pobres para ricos], pode expor uma heuristica alternativa”. No
entanto, como € possivel observar em uma das falas do médium Anténio Carlos, o que
se prega ali é ensinar a pescar, e ndo dar o peixe. Enquanto “pobres” espreitam e se
amotinam na busca de ali conseguirem déadivas, “ricos” propdem uma solucao liberal,

gue sugere o empreendedorismo.

A casa tem um extremo respeito, muito grande a livre opcdo religiosa,
ela ndo deixa de dar o alimento a vocé se interferir. Mas o que ela faz?
Ela te trata com o carinho, as pessoas tém um sorriso pra te dar. No
momento que despertar a curiosidade para 0 que acontece na parte
espiritual, depois de alimentar... porque 0s espiritos condenam nesse
sentido: ao invés de anzol pra pessoa pescar, ele da o peixe né, é igual
ao governo nosso hoje tem o tal bolsa familia, mas tinha que estar
dando emprego...>

Ao dialogar essa fala com as observacdes propostas por Thompson (2002), é
perceptivel como as relacGes liberais da sociedade estdo presentes nos circuitos que se
estabelecem no espaco da religiosidade. Pela fala do médium, entende-se que o0s
espiritos de luz condenariam o bolsa-familia e outros programas sociais. Dessa forma,
entende-se a relacdo do ato de doar integrada ao tempo historico, pertencente a dinamica
da sociedade e ndo sendo vinculada a uma noc¢éo cristalizada da religido enquanto
espaco de benevoléncia, enquanto caracteristica inata. Como mostra Thompson, na
verdade,

(...) h& de se encontrar a estrutura na particularidade historica do
“conjunto de relagBes sociais” e ndo em um ritual ou em uma forma
particulares isolados dessas relages. Na historia, novos fenémenos
acontecem, e sua organizacao estrutural diante do conjunto muda a
medida que muda a estrutura das sociedades. Esse modo de transpor
conclusBes da pesquisa antropoldgica para histérica é errado.

Dentro da doutrina espirita, almas caridosas sdo recompensadas com diminuigdo
do carma, que, nas palavras de Dona Lazinha, assume um tom mais romantico do que as

didaticas palavras do médium Antdnio Carlos,

(...) ndo, ndo é castigo. Jesus... Ele é maravilhoso, ndo castiga
ninguém, ele quer tudo de bom para nds. NOs é que temos que

°2 Entrevista com Antdnio Carlos, médico e médium da Casa Pai Chico de Aruanda, realizada em
fevereiro de 2009.

¥ THOMPSON, E. P. Folclore, Antropologia e Histéria Social. In.:. As Peculiaridades dos Ingleses e
outros Artigos. Campinas (SP), Editora da UNICAMP, 2002. p. 248.
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conquistar o bem, mas ele é bom, ele é maravilhoso. E assim... vocé
tem que na vida anterior, igual agora... nds tamo (sic) agora... se uma
pessoa te fazer o mal vocé ndo vai querer ferir ele do mesmo jeito que
ele te feriu. A gente horroriza de ver as pessoas matar, roubar, € ou
ndo &, cortar a mao, queimar 0s outros né, entdo da outra vez que vocé
desencarnar, por que o0 espirito é eterno ele ndo morre... se vocé
encarnar novamente, num corpinho de uma crianga, e vir novamente
na Terra, ai vocé vem com algum defeito meu filho. Se vocé matou,
machucou, vocé vem com a méo aleijada, essa mao néo move mais...>*

Em muitas sessdes visitadas durante a pesquisa notou-se uma tratativa
relacionada ao padrdo de vida de alguns integrantes da casa. Assim como em outros
centros espiritas, na Casa Pai Chico de Aruanda a dindmica é formada de pregacgdes
kardecistas, enquanto os pretos velhos fazem o trabalho em uma sala reservada. Os
assistentes aguardam a vez de consultar com a entidade e, enquanto isso, assistem a
palestras de trechos de livros kardecistas. Pouca coisa nessa primeira sala lembra que ali
é, também, um centro umbandista.

A nocéo estabelecida na Casa Pai Chico de Aruanda de doagéo, caridade e
espiritualidade aproximam este ambiente de centros kardecistas e, logicamente, o afasta
dos terreiros umbandistas. Ao velar as entidades em salas escuras e sob o0 pano da
doutrina de Kardec, o espago passou a ter outra conotagdo para o publico, diferente do
gue aconteceu com os terreiros de umbanda e de culto aos orixas.

Se a caridade e a religiosidade sdo os meios pelos quais os sujeitos identificam
0s centros kardecistas, por que 0 mesmo ndo acontece com os terreiros de umbanda?
Como notou-se no inicio do presente capitulo, hd uma pratica constante de ajuda, que
também poderia ser identificada como caridade. Mas por que a cidade, o Poder Publico,
a imprensa liberal ignoram os terreiros de umbanda enguanto espagos para a
distribuicdo de dadivas?

O Poder Publico, além de grupos ligados a este, veiculam discursos e ac¢Ges
modernizadoras, usando inclusive os preceitos kardecistas para justificar a cidade
enquanto espacgo para propicio para o progresso. Desde notas de jornais da década de
1930 a atuais edicdes de mensagens de Kardec, a cidade compartilha valores no qual as
préticas espiritas sdo, consuetudinariamente, vinculadas a caridade, a boas agfes, “ao

bem”.

% Entrevista com Dona Lazara Maria de Oliveira, Dona Lazinha, coordenadora da casa Pai Chico de
Aruanda.
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Por outro lado, hd uma repugnancia de muitos quanto ao culto dos orixas. E isto
ndo esta presente apenas em grupos elitistas, ligados ao Poder Publico. A aversao e a
associacdo da umbanda “ao mal” estdo presentes em muitos sujeitos que ndo pertencem
a uma elite social. Muitos dos ndo-adeptos, no qual a pesquisa teve a preocupagdo em
dialogar, deixou-se claro uma postura de aversdao e hostilidade, um preconceito
compartilhado de uma forma que, para a imagem de cidade progressista e moderna,
trata-se de uma reliquia valiosa.

Ao abordar a historia da umbanda na cidade, nota-se um distanciamento dos
esteredtipos com a realidade do culto. Sem rotulos de “encantarias e bruxarias”, a
umbanda € uma agdo em que sujeitos estabelecem uma préatica de religiosidade que
envolve, também, valores culturais, acfes sociais e uma clara nogdo politica, que ndo
esta vivenciada no imaginario, mas no chao das relagGes sociais.

Forjar e levantar, nos mais diferentes cantos da cidade, a quantidade expressiva
de terreiros em Uberlandia reflete uma significativa disputa, em que valores,
expectativas e necessidades conjugaram com a agdo de sujeitos interessados em ir
contra uma cultura conservadora imposta pela sociedade. Tratou-se e ainda significa
uma disputa pelo direito a cidade, que muitos sujeitos que cultuam a religiosidade do
culto aos orixas vivenciam enquanto uma forma de se relacionar com o espaco urbano.
E, retomando ao texto de Déa Fenelon (1999), reafirmar a ideia de que a cidade deve
surgir como o lugar da pluralidade e da diferenga, representando e constituindo muito
mais que o simples espaco de manipulacao de poder.

Sao “necessidades” e “expectativas” vivenciadas pelos diferentes sujeitos que
compartilham o espaco da cidade, e experimentam essas necessidades e expectativas no
trabalho, na festa, na masica, na religiosidade enquanto um fazer cultural. Ao contrério
de direcionar um olhar que lide com esses sujeitos enquanto praticantes de uma
religiosidade popular, folclorizada, trata-se de um viver dinamico, alterado de acordo
com a dindmica da cidade e que exige e fornece dos praticantes do culto aos orixas
novas necessidades e expectativas em cada tempo.

E. P. Thompson (1998) mostra como as “necessidades” e “expectativas” de uma
cultura popular participaram, expressivamente, das transformacdes decorridas na

sociedade capitalista,

Se fosse discriminar os componentes constitutivos da “cultura
popular” que mais requerem a nossa atencdo nos dias de hoje, citaria
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as “necessidades” e as “expectativas”. A Revolucdo Industrial e a
concomitante revolucdo demogréafica foram o pano de fundo da maior
transformacdo da historia, ao revolucionar “necessidades” e destruir a
autoridade das expectativas baseadas nos costumes. E isso sobretudo o
que estabelece a distin¢ao entre o “pré-industrial” ou “tradicional” e o
mundo moderno. As geragBes sucessivas ja ndo se colocam em
posicao de aprendizes umas das outras se precisamos de uma apologia
utilitaria para nossa investigagdo historica sobre os costumes (penso
que ndo é o caso), ela pode ser encontrada no fato de que essa
transformacdo, essa remodelagem da “necessidade” e essa elevacdo do
limiar das expectativas materiais (juntamente com a desvalorizacdo
das satisfagdes culturais tradicionais), prossegue hoje com pressao
irresistivel, acelerada em toda parte pelos meios de comunicacdo
universalmente disponiveis. Pressfes que sao hoje sentidas entre 1
bilhdo de chineses, assim como por incontaveis milhdes em aldeias
africanas e asiaticas.

A umbanda e os demais cultos aos orixas dificilmente estaria incluida no circuito
de simbolos e discursos que associam Uberlandia ao caminho do progresso. As nocdes
de tradicionalismo e folclore, olhares no qual a cidade observa o culto aos orixas, serao
melhores discutidas nos préximos capitulos.

** THOMPSON, E. P. Costumes em Comum — Estudos Sobre a Cultura Popular Tradicional. Sdo Paulo:
Cia das Letras, 1998. p. 22-23.
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CAPITULO 2

CAMINHOS DE UMA RELIGIOSIDADE: A UMBANDA E
A CIDADE DE UBERLANDIA
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O cultuar de orixas na e pela cidade

Pedrinha miudinha de Aruanda é
Lajedo, tdo grande
Pedrinha de Aruanda &.>

No capitulo anterior, discutiu-se como problematica como e por que o culto aos
orixas na cidade de Uberlandia foi de uma dissidéncia kardecista, sendo organizada
como uma prética ritualisticamente catdlica e, atualmente, busca aproximar as praticas
de religiosidade a ancestralidade africana. Ainda assim, diferentemente de sintetizar
sujeitos em estruturas ou buscar contar uma historia linear, o primeiro capitulo revela e
problematiza como estes, em muitos momentos, utilizaram o espaco da fé e do sagrado
como um terreno importante de resisténcia social, de ajuda mdtua, de coletividade, de
dialogo politico.

Assim, em vez de se ater a representacdes ritualisticas ou de subjetividade de
individuos, trata-se de entender como a cultura é vivenciada, um meio no qual os
sujeitos expressam modos plurais de lidar e buscar o direito a cidade. Ao final do
capitulo primeiro, lancaram-se algumas probleméticas importantes, que serdo
desenvolvidas neste segundo capitulo. E necessario, neste momento, um olhar sobre as
relaces da cidade diante desses grupos que cultuam o0s orixas.

E preciso retomar algumas perspectivas ja abordadas neste trabalho acerca de
cultura. Considera-se, sobretudo, que cultura ndo é apenas um modo de vida, mas sim
um importante modo de resisténcia, de a¢des. Sdo sobre o terreno das relagdes sociais,
travada no cotidiano dos sujeitos, que estes significam suas agdes, praticas e a busca

para vivenciar o direito a cidade.

Considerando a historia um processo de disputas entre forcas sociais,
envolvendo valores e sentimentos, tanto quanto interesses, e dispostos
a pensar e avaliar a vida cotidiana em sua dimensdo histérica, a
ponderar sobre os significados politicos das desigualdades sociais,
nossas atencdes se voltam para modos como 0S processos sociais
criam significaces e como essas interferem na prdpria histdria. Nesse
sentido é que entendemos e lidamos com cultura como todo um modo
de vida.

Essas significagbes e os modos como também se constituem em
memoria sdo especialmente importantes na posicdo politica que
assumimos. Procuramos trabalhar as matuas relagdes entre a histéria e
a memoria, assim como refletir sobre as implicacbes subjacentes aos

*® Musica “Pedrinha de Aruanda”, dominio publico.
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procedimentos do historiador ao construir um conhecimento que
também se institui como meméria.®’

A0 mesmo tempo, torna-se essencial considerar que esses grupos nao podem ser
observados como integros, autbnomos ou auténticos. Tais relacbes ndo devem partir do
principio de que haja algum grupo cristalizado, com uma esséncia pré-definida e
imutavel, seja no espaco ou pelo tempo. E a dindmica social que possibilita uma
constante significacdo de praticas e valores, vividos e disputados por trabalhadores

inseridos numa sociedade que exclui, seleciona e elege herdis e esquecidos.

Ha pontos de resisténcia e também momentos de superagdo. Esta é a
dialética da luta cultural. Na atualidade, essa luta é continua e ocorre
nas linhas complexas da resisténcia e da aceitacdo, da recusa e da
capitulagdo, que transformam o campo da cultura em uma espécie de
campo de batalha permanente, onde ndo se obtém vitorias definitivas,
mas onde ha sempre posi¢des estratégicas a serem conquistadas ou
perdidas.*®

Ao observar as noticias veiculadas pelos meios de comunicagdo, as leis
municipais, as observacdes dos vetores politicos da cidade sdo possiveis observar o
quanto hoje se busca ostentar a imagem do progresso e da modernidade. Desde a
primeira publicacdo da primeira lei do Cddigo de Postura, ainda em 1898, é possivel
observar o quanto foi intenso esse campo de batalha, como sujeitos articularam
diferentes meios para expressar e praticar cultura, na religiosidade, na musica, nas
festas, na vida.

A cidade ndo aceitou o culto dos orixas como algo digno e ao nivel do progresso
que se cultuou ao longo do tempo aqui estudado. Tais diferencas sempre foram
mantidas de modo excluso, escondido nos cantos mais distantes. Uberlandia teve, ao
longo de sua histdria, a imagem associada ao progresso e a modernidade, seja pelos
6rgdos administrativos, seja pela imprensa e elite social. No entanto, tais interpretacfes
sdo questiondveis, sobretudo se observar a partir da vivéncia e experiéncia dos
trabalhadores e, também, lancar um olhar critico sobre os principais meios de

comunicagéo instalados na cidade.

> KHOURY, Yara Aun et al. Muitas Memérias, Outras Histérias: cultura e o sujeito na historia. In.:
Muitas Memorias, Outras Histdrias. Sdo Paulo: Olho d’Agua, 2005. pp 117.

* HALL, Stuart. Notas Sobre a Desconstrugdo do Popular In.: Da Diaspora: Identidade e Mediagdes
Culturais. Belo Horizonte: Editora UFMG; Brasilia: Representacdo da UNESCO no Brasil, 2003. p. 255.
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E importante observar, antes de prosseguir, com um olhar critico, como a elite
projetou imagens de progresso e desenvolvimento na e pela cidade. O fomento da
economia na segunda metade do século XX, sobretudo a partir da década de 1970, criou
expectativas para muitos trabalhadores, formando uma imagem da cidade de Uberlandia
como modelo de progresso e desenvolvimento, de riquezas materiais e importante
espaco para oportunidades. Nesse sentido, muitos trabalhadores, das mais diferentes
regides do pais, passaram a habitar Uberlandia, atraidos pela imagem projetada na
regido e no Brasil®.

No entanto, se observar empiricamente como os trabalhadores ocuparam e
vivenciaram a cidade ao longo desse periodo, observa-se a distancia entre a imagem do
progresso e a vivéncia dos sujeitos. As décadas de 1970 e 1980, a exemplo disto,
refletiram um duro desgaste da classe trabalhadora, que assistia como expectador o
“Milagre Econémico” do pais, mas vivenciava, no cotidiano, a queda continua da renda

e da qualidade de vida.

Metodologicamente, consideramos que a analise das condicbes de
vida poderiam inicialmente fornecer uma espécie de fator comum,
entre os demais trabalhadores urbanos e os sujeitos histéricos dessa
pesquisa. O acompanhamento das mudangas dos padrbes de consumo,
das listas de preco, da elevacdo inflacionaria possibilitou-nos a
caracterizacdo do ambiente em que as relagbes cotidianas foram
travadas. O que tornou possivel compreender maneiras pelas quais 0s
valores, o0s costumes e, em geral, a cultura dos trabalhadores
manifestara-se e fora modificada, por intermédio das alteragdes no
conjunto: padrdes e habitos de consumo, modos de trabalho e
maneiras de viver.®

Assim, os jornais da cidade, além dos préprios moradores, estampavam com
énfase as noticias e a imagem do progresso e desenvolvimento. Ao longo do periodo
citado anteriormente, houve a construgdo de diversas “melhorias”, como enunciado
pelos meios de comunicacdo. Sdo obras de saneamento, prédios publicos, do Distrito
Industrial entre outras, permitindo que os meios de comunicacgéo tratassem a imagem da

cidade como a de um grande canteiro de obras.

* PETUBA, Rosangela. A Cidade em Movimento: Experiéncias dos trabalhadores — Migrantes nas
Favelas do Anel Viario e do Bairro Lagoinha em Uberlandia — MG (1990-1997). Revista de Historia
Regional UEPG: 7(2) 51-74, Inverno 2002.

% MORAIS, Sérgio Paulo. Trabalho e Cidade: Trajetérias e Vivéncias de Carroceiros na cidade de
Uberlandia. 1970-2000. Dissertagdo de Mestrado pelo Instituto de Histéria da Universidade Federal de
Uberlandia. Uberlandia: 2002. p. 26.
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Algumas dissertacdes e outros estudos mostram o tamanho do abismo entre a
imagem do sucesso e a realidade dos trabalhadores®’. Se, por um lado, pde-se a imagem
do espetaculo e da ostentacdo, do ufanismo e ode ao progresso, por outro se percebe o
contingente de trabalhadores que, continuamente, sdo esquecidos, isolados, excluidos. E
nesse cenario que muitos criam diferentes formas de se relacionar na e pela cidade,
formando diferentes meios de lutar, resistir ou mesmo ceder e aceitar no intenso campo

de batalha cultural.

Nunca é demais assinalar que 0 espaco urbano se caracteriza, a nosso
ver, como um espaco de disputas, sempre conflituoso, sempre presente
nas suas diversas dimensdes. Isso porque “a cidade e suas instituicdes
devem ser vistas como espagos de producdo de conflituosas relagtes

que historicamente podem exprimir-se em dominacdo, cooptacdo ou

consenso, mas também em insubordinacao e resisténcia”. %

Assim, a cidade de Uberlandia, que passou por importantes modificagfes no
periodo das décadas de 1970 e 1980, fortaleceu a eleicdo de herdis e a exclusdo
daqueles que ndo condiziam com os simbolos eleitos do progresso. Podem-se apontar
essas duas décadas como o momento da forte atenuacdo do discurso
desenvolvimentista, atrelando a imagem da cidade a do modelo de progresso, embora
ndo se possa ignorar que muito antes, ainda na década de 1930, palavras como
modernidade, desenvolvimento e metrépole ndo deixassem de ser constantemente
associadas a Uberlandia.

A imprensa foi porta-voz de uma elite progressista, modernizadora, ainda na
década de 1930. Os canais de comunicagdo, como radio e jornal, ndo desperdicavam
nenhuma oportunidade para mostrar a importancia da modernidade e do progresso, e
como Uberlandia trilhava um caminho promissor. Como mostrado no capitulo anterior,

a imprensa sempre foi tendenciosa ao mostrar a cidade como promissora e moderna.

8 As dissertacdes de Rosangela Petuba, Sérgio Paulo Morais e Antunes de Medeiros mostram como
houve uma forte criacdo de uma imagem de cidade progressista e desenvolvida, enquanto a populacdo
ainda carecia de condigdes minimas de sobrevivéncia, como habitacdo, trabalho, salde, educacéo,
seguranca, alimentacéo. Essas dissertacdes abordam um periodo de destaque, levando em consideracéo
importantes e multiplos fatores, além de uma rica gama de fontes de pesquisa, indo desde trabalhadores
catadores de papel aqueles que lutam por moradia de qualidade.

82 FENELON, Déa R. Cidades. Programa de Estudos P6s-Graduados em Histdria, Série Pesquisa em
Historia. S&o Paulo: Pontificia Universidade Catélica de Sio Paulo/Olho d’Agua, 1999, p. 6. In:
ALMEIDA, Paulo R. Encantos e Desencantos da Cidade: Trajetérias, Cultura e Memoria de
Trabalhadores Pobres de Uberlandia — 1970-2000. Muitas Memdrias, Outras Histdrias. Sdo Paulo:
Olho d’Agua, 2005. p. 140.
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Morto a pauladas um homem de cor preta — a despeito do mister que
envolve esse drama, a policia esta na pista dos criminosos.

Afirmar os entendidos que o noticiario policial de uma cidade é o
termometro do seu progresso.

A ser verdade essa afirmativa, nds podemos dizer sem medo de errar,
que Uberlandia esta vivendo a vida das grandes metrépoles.®

Assim, para tratar dos sujeitos protagonistas deste estudo, aqueles que fazem do
culto ao orixd uma forma de cultura, é importante observar como a cidade e 0s
diferentes grupos que a constitui desaprovam a umbanda e a rotulam de modo
discriminador. Trata-se da elite intelectual, simpatica as pregacdes kardecistas, aléem do
poder publico, que em diferentes momentos criou mecanismos para excluir, reprimir ou
controlar as préaticas do culto aos orixas. Esses grupos, conforme ja mostrando neste
capitulo, resumem a imagem da cidade ao progresso e desenvolvimento.®

Além dos meios de comunicacdo, que ndo economizam noticias para exibir
como foi “espetacular” o crescimento da cidade na segunda metade do século XX, ou
ainda antes, quando Uberlandia, ainda com poucas dezenas de milhares de habitantes, ja
era comparada as grandes metropoles, outro grupo de documentos importante de ser
observado sdo os Cddigos de Posturas, criados ao longo do século XX.

Ao todo, foram reunidos quatro Codigos de Posturas, escritos nos anos de 1898,
1950, 1967 e 1989%. Esses documentos, criados pela camara de vereadores da cidade e
que expressam e determinam regras municipais, buscam estabelecer o “bom” convivio
entre os cidaddos. Em todos esses documentos, encontrou-se, mesmo que fragmentos, o
como deve ser o tratamento conferido as “batucadas” e “dansarias de pretos”, sempre
tratados como caso de policia e seguranca publica.

A sociedade brasileira, a partir da década de 1930, tratou as praticas umbandistas
com temor e exclusdo. Melhor: tratou como caso de policia. A reportagem do jornal
“Folha de S&o Paulo”, do dia 11 de janeiro de 1941 descreve como a capital paulistana

vai de “impressionantes pompas de outros tempos a vulgaridade atual”, narrando como

% A CIDADE abalada por um crime de morte. Jornal Correios. 3 de dezembro de 1940.

% Conforme observado pela dissertacdo de Sérgio Paulo Morais, citada anteriormente, os canais de
comunicagdo da cidade exploram das mais diferentes formas as noticias para atrelar a imagem de
Uberlandia ao progresso e desenvolvimento. Os meios de comunica¢do, como ele mostrou em seu
trabalho, apresentaram inmeras reportagens entusiasmadas com o desenvolvimento urbano, trazido pelo
desenvolvimento econdmico da década de 1970 e 1980.

% Este ltimo, apesar de escrito em 1989, fora atualizado no ano de 2009.
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os terreiros de candomblé foram reprimidos pela enérgica acdo da Delegacia de
Costumes®®.

A umbanda, o candomblé e outras religiGes ainda ndo eram praticados, em
Uberlandia, como se viu no primeiro capitulo. No entanto, isto ndo significa afirmar que
grupos desconheciam e ndo praticavam alguns ritos e comemorac0es, que mais tarde
constituiriam rituais do candomblé. Dangas, comemoracdes e festas eram realizadas
com atabaques e outros instrumentos de percussao, como agogd, chocalho, cuica.

O Cddigo de Posturas de 1898, o primeiro a ser escrito, quando a cidade ainda

atendia pelo nome de Sao Pedro de Uberabinha, ja revela algumas proibicdes:

Titulo IV
Policia e seguranca publica
Capitulo 1

Artigo 98 - sdo considerados licitos os jogos de calculo e
verdadeiramente carteados, como: voltarete, Boston, solo, manilha,
xadrez, domind, gamdo, damas; e os de exercicio physico, como:
bilhar, bagatella e semelhantes.

Art. 99 - sdo considerados jogos illicitos: o lasquinet, a estrada de
ferro, o trinta e um, vinte e um a roleta, primeira pacau, buzio, pinta,
vermelhinha e outros reconhecidamente como taes.

Unico — As pessoas que derem esses jogos, em qualquer parte deste
municipio, sdo passiva da multa de 100$ e de 50$% cada um dos
jogadores, além das penas do Codigo Pessoal.

(...)

Art. 117 — sdo prohibidos os sambas, batuques, cateretés e outras
dansas sapateadas e tumultuosas, dentro das povoacfes, sem 0
pagamento do respectivo imposto e licenca da policia, multa de 10$ ao
dono do divertimento e dispersdo do ajuntamento.®’

E certo que tais restricdes ndo enquadram, especificamente, alguma religido,
embora proibam a reunido e aglomeracdo “dentro das povoacdes”. Esse primeiro
Cddigo de Postura, que ao olhar desta pesquisa se apresenta carregado de preconceitos,
revela uma antiga e ainda permanente preocupacédo das elites e do Poder Publico, que é

o de justamente expulsar, para fora das povoacdes, as praticas desagradaveis a cidade.

% AGONIZA a macumba em S&o Paulo. De impressionantes pompas dos outros tempos, & vulgaridade
atual — “Candoblés (sic) que se transformam em ‘sessfes’ espiritas (sic). A acdo repressiva da Delegacia
de Costumes, durante o ano de 1940 — cincoenta ‘macumbeiros’ processados. FOLHA DE SAO PAULO,
11 de janeiro de 1941.

87 ESTATUTO de Leis. Camara Municipal de Sdo Pedro de Uberabinha. Estado de Minas Gerais. 1898 —
1903.
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Tais préaticas, apesar de serem assinaladas como divertimento, estdo no Titulo
IV, ou seja, sdo caso de policia e seguranca publica. O Artigo 117 veta praticas “como
samba, batuques, cateretés e outras dancas sapateadas e tumultuosas”. A cidade, em seu
primeiro Cdédigo de Postura e muito antes de jornais liberais-progressistas, ja delineava
quais seriam as posturas corretas e, também, quem cuidaria de ‘batucadas tumultuosas’.

Na década de 1950, outro Cddigo de Postura ainda ndo formaliza as restricdes
aos grupos que praticam o culto aos orixas, mantendo uma linguagem muito semelhante
aquele escrito no seculo XIX. Ainda assim, Uberlandia ja contava, como se viu no
capitulo anterior, com alguns terreiros de umbanda, ja instituidos e organizados em

bairros de trabalhadores e proximos aos rios e nascentes da cidade.

Art. 74 — E expressamente proibido, sob pena de multa:

Il — promover batugues, congados e outros divertimentos, congéneres
na cidade, vilas e povoados, sem licenca das autoridades, ndo se
compreendendo nesta vedaco os bailes e reunides familiares.®

As proibicbes de manifestagcbes festivas, que envolvem batuques e outros
divertimentos, aparecem em varios outros Codigo de Postura criados ao longo da
historia de Uberlandia. Mesmo ao observar diferentes épocas, é importante assinalar
como tais codigos expressam um desejo de defender um tipo ideal de ordem e combater
0s transgressores disso como inimigos publicos. A imprensa liberal abordou, sem a
frieza da lei, 0 quanto é necessario proibir tais praticas religiosas, como ja mostrado no

primeiro capitulo e que é importante retomar, nesse ponto:

Verdadeira “gang” de exploradores (e exploradoras) da ignoréncia
deitou raizes na cidade, notadamente nas vilas e nos subdrbios, onde,
por artes de bruxaria, curandeirismo e baixo espiritismo, tem iludindo
incautos pessoas de boa fé, burlando com isso as leis e a policia.
Chamamos a atencdo das autoridades policiais para a atuagdo nefasta
desses individuos sem escrupulos, cuja atuacdo chega até mesmo a
cobrar com vidas, seu preco. “Quimbanda”, “despacho”, baixo
espiritismo, curandeirismo, “buena-dicha” (sic) e outros embustes tém
punicBes nos cddigos, a Radiopatrulha esta ai. Basta a Regional deter
e processar individuos dessa natureza.

%8 cODIGO de Posturas MuniciPais. Lei n° 95/50. Prefeitura Municipal de Uberlandia, 1950.
% CURANDEIRISMO e bruxaria dominando as vilas. Correio de Uberlandia, Uberlandia, p. 3, 28 de
outubro de 1958.
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Assim, a imprensa expressa como deve ser 0 tratamento em relacdo as “gangs”.
Combater tais individuos € um dever civico, uma necessidade que o jornal enfatiza
como algo necessario e de grande importancia. O curioso € que, poucos anos antes, 0
mesmo jornal publicou uma nota publicitaria em que uma senhora, de Sdo Paulo, estaria
em Uberlandia para ler a méo e a sorte de quem a procurasse. Nesse Ultimo caso, a nota
ndo tratava com repudio as praticas de adivinhagdo, nem, muito menos, como caso de
policia.

Ao observar o Cadigo de Posturas de 1967, percebe-se 0 acréscimo de um novo

titulo, mas velhas restricdes permanecem.

ART. 61 — E expressamente proibido perturbar o sossego ptblico com
ruidos ou sons excessivos, evitaveis, tais como:

() - :

VIl — os batugues, congados e outros divertimentos congéneres, sem
licencga das autoridades;

Capitulo 111 - DOS LOCAIS DE CULTO

ART. 82. — As Igrejas, 0s templos e as casas de culto sdo locais tidos e
havidos por sagrados, e por isso, devem ser respeitados, sendo
proibido pixar (.sic) suas paredes e muros ou neles pregar cartazes.
Art. 83. — Nas Igrejas, templos ou casas de culto, os locais
franqueados ao publico deverdo ser conservados limpos, iluminados e
arejados.

Art. 84. — As igrejas, templos e casas de culto ndo poderdo conter
maior nimero de assinantes a qualquer de seus oficios do que a
lotagdo comportada por suas instalacdes.

Nesse mesmo periodo, 6rgdos e conselhos espiritas kardecistas tornaram-se mais
fortes e presentes no espago urbano. A formacdo da “Alianca Municipal Espirita de
Uberlandia” representou, no inicio da década de 1960, um dos momentos em que 0S
kardecistas ampliavam sua participacdo no arranjo do Poder Publico.

Os espiritas kardecistas, ao contrario do grupo que cultua os orixas, sempre
contaram com apoio de outros grupos da cidade, como a magonaria, o Poder Publico e a

imprensa liberal. 1sso, em muitos momentos da historia da cidade.

Das instituicdes beneméritas com que conta o patrimoénio social de
nossa terra, destaca-se pelas finalidades filantropicas o Sanat6rio
Espirita, destinado ao tratamento de dementes.

Creado por um grupo de abnegados filantropicos, em que o
sentimento de humanidade cristd a luz meridiana da doutrina espirita

" cODIGO de Posturas MuniciPais. Lei n° 1460/67. Prefeitura Municipal de Uberlandia, 1967.



62

se empunha aos seus elevados sentimentos para com o préximo,
ergueram esse monumento de piedade que agasalha a todos sem
excecao, ricos e pobres igualados ali, quer pelo infortlnio, quer pela
assisténcia absolutamente gratuita conseguida a custa de insanos
sacrificios entre as pessoas de cora¢do bem formado e que em todas as
ocasides estdo aptas a compreender seus deveres para com 0 proximo,
facultando de sua abastanca e da sua felicidade, um pouco que mitigue
a dolosa trajetoria de seres humanos que o destino marcou neste
mundo de sofrimentos e lagrimas. ™

A reportagem anterior, que cita as “gangs” de aproveitadores, em nada se
compara com o tom utilizado para mostrar os espiritas uberlandenses. Mesmo assim, é
inevitavel comparar os dois textos. Enquanto o primeiro parece ter sido escrito de modo
sensacionalista, o segundo é semelhante a uma cartilha do préprio espiritismo, com
palavras mais sofisticadas e com tom de candura. Poder-se-ia justificar que, o grupo
espirita uberlandense estava promovendo um sanatorio espirita que atendia o
“impressionante” nimero de 17 pacientes por ano.’? Todavia, se os jornalistas se
dedicassem a conhecer melhor as “gangs” do baixo espiritismo, saberia que atender a
quantidade de 17 pacientes seria em dias mais tranquilos.

Como se viu no primeiro capitulo, os terreiros de umbanda ndo funcionavam
apenas como casas de culto aos orixas, mas principalmente como importantes centros de
apoio comunitario, servindo por muitos anos como um lar de caridade, onde se
distribuia sopa, roupas, ou servindo até como formacao basica para criangas que nédo
conseguiam vagas em escolar regulares.

Assim, o Poder Publico ndo foi o unico grupo na cidade a pressionar, ignorar,
excluir e combater as praticas de culto aos orixas. Mesmo com a criagdo do titulo
“Locais de Culto” no Codigo de Postura de 1967, ndo houve a criagdo de condicOes
mais favoraveis, ou mesmo diferentes, para aqueles que cultuam os orixas. Ao observar
0 atual Cddigo de Posturas, escrito em 1988 e atualizado em 2009, nota-se que pouco
(ou nada) foi alterado desde o periodo nomeado pela historiografia como de ditadura

militar:

CAPITULO VI
DOS LOCAIS DE CULTO

" SOCORRAMOS o Sanatério Espirita de Uberlandia. Correio de Uberlandia. p. 2, 27 jul. 1946.

2 RIBEIRO, Raphael Alberto. Almas Enclausuradas: préticas de intervencdo médica, representacdes
culturais e cotidiano no Sanatério Espirita de Uberlandia (1932 — 1970). Dissertacdo de Mestrado do
Instituto de Hist6ria da Universidade Federal de Uberlandia, 2006.
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Art. 133. As igrejas, templos ou casas de culto franqueados ao publico
deveréo ser conservados limpos, iluminados e arejados.

Art. 134. Nos locais a que se refere o artigo 133, ndo poderdo conter
maior nimero de assistentes a qualquer de seus oficios do que a
lotacdo comportada por suas instalagdes.

Art. 135. As igrejas, templos e casas de culto ndo poderdo, com suas
cerimonias, canticos e palmas, funcionar ap6s as 22:00 horas, com
excec¢do do dia 24 de dezembro.

Paragrafo Unico. Os locais referidos no “caput” do artigo poderdo
funcionar apds as 22:00 horas desde gue solicitada licenca a Secretaria
Municipal de Servigos Urbanos.

Art. 136. As igrejas, templos e casas de culto ndo poderdo perturbar 0s
vizinhos com barulhos excessivos que de alguma forma dificultem o
desenvolvimento de suas atividades normais, inclusive no periodo
diurno.

Art. 137. Na infracdo de qualquer dispositivo deste capitulo serd
imposta multa correspondente ao valor de 4 (quatro) a 14 (quatorze)
vezes a UFPU, aplicando-se a multa em dobro na reincidéncia
especifica, seguindo-se a apreensdo de bens, interdi¢do, cassacdo de
licenga de funcionamento e proibicdo de transacionar com as
reparticbes municipais, conforme o caso.”

Certamente, uma mudanga sensivel é o lugar em que as restri¢des, sobretudo
quanto ao horéario, foram colocadas. Se antes havia o enquadramento dessas regras nos
titulos de seguranca publica e policiamento, os dois ultimos, e principalmente o ultimo,
criam um novo titulo e enquadram-se como uma questdo de locais de culto. Essa
mudanca, mesmo que nao altere a constituicdo do texto, revela um novo olhar do Poder
Publico e, principalmente, do momento histérico, sobre as praticas de culto aos orixas."

Embora essa mudanca seja significativa, ndo se pode considerar que haja
liberdade da préatica do culto aos orixas, algo vivenciado por outros grupos religiosos na
cidade. Se, por um lado, houve uma mudanca na tratativa, por outro houve também a
criacdo de diferentes mecanismos de controle, que combinam a coagdo com préticas
ambientalistas.

Assim, 0s novos mecanismos de controle que emergem nos ultimos anos,
sobretudo nas décadas de 1990 e 2000, que ndo sdo apenas determinagdes de um grupo
politico, mas que passam também pela conscientizacdo dos proprios integrantes da

" CODIGO de Posturas MuniciPais. Lei n° 4744/88 ATUALIZADA. Prefeitura Municipal de
Uberlandia, 20009.

™ As restricBes, sobretudo quanto aos horarios, revelam uma das formas de maior dificuldade de
aceitacdo e concordancia entre praticantes e Poder Publico. A Unica excecdo é o feriado natalino,
principal comemoracdo cristd, que pode ultrapassar o horario de meia-noite. J& as demais comemoragdes
precisam do aval da Prefeitura Municipal de Uberlandia.

Mas as comemoragdes ou sessdes de culto aos orixas ocorrem com muito maior frequéncia no periodo
noturno. O pedido de permissdo aparece, assim, como meio de controle, que delimita as a¢des daqueles
que praticam o culto aos orixas.
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umbanda. Antes de assinalar como se deu essa conscientizacdo dos agentes do culto aos
orixas, é importante observar que ha outro contexto histérico, muito diferente daquele
em gue o Cddigo de Postura de 1967 havia sido escrito.

Como se viu neste capitulo, a cidade de Uberlandia, nas décadas de 1960 a 1980,
estampou a imagem do progresso e do desenvolvimento. Ao longo da década de 1980,
houve uma significativa mudanca, e a imagem da cidade, que estava associada ao

progresso e ao desenvolvimento, passa também a estar vinculada a solidariedade.

Em um curto periodo de seis ou sete anos, entre o fim dos anos 1980 e
inicio da década de 1990, foram lancadas as bases para um outro perfil
de cidade que se firmou algum tempo depois. Na transformacdo de
Cidade Progresso para a “Uberlandia Solidaria” as concepgoes
divulgadas a respeito do que € ser pobre e sobre pobreza contribuiram
como elemento ativador e reordenador de funcdes e lugares no
urbano.

Vista por uma 6tica humanitaria a opgdo pela “solidariedade” parece
alcancar ares de melhorias para 0s que aqui viveram e vivem. Mas se
atentarmos para a definicdo daqueles que se tornaram recebedores,
assim como para 0s meios, as atitudes e as maneiras cComo ocorreram
as acOes solidarias, encontraremos formas de dominacdo de setores
médios da sociedade sobre trabalhadores que tiveram suas ocupagdes
no meio urbano transformadas, ou foram submetidos cada vez mais a
salrios que ndo garantiam a propria sobrevivéncia.

N&o cabe, aqui, um aprofundamento sobre o cenario da cidade, buscando
compreender o desenrolar politico, social, econdmico. Para este presente trabalho, é
importante aprofundar em um ponto, o da solidariedade, e retomar algumas discussoes
abertas no primeiro capitulo.

O historiador inglés Edward Palmer Thompson, durante uma palestra realizada
na India em 1976, destacou a importancia de se atentar e problematizar a nogio de
doacdo, que, necessariamente, exige um estudo em “contextos sociais
particularizados”. "® Assim, cabe aqui uma importante reflexio sobre como a elite
uberlandense vai entender essa nogédo de solidariedade e, a partir disso, de que forma os
grupos de culto aos orixas serdo lidos dentro da nocéo de “Uberlandia Solidaria”.

Se nas fronteiras da “Uberlandia Progresso”, o culto aos orixas era banido e
retratado como descontextualizado a imagem desenvolvimentista, durante a década de

1990 até os dias atuais, havia uma pratica diferente, como é possivel observar nas

> MORAIS, Sérgio Paulo. Narrativas, subjetivaces e cultura de empobrecimento em Uberlandia In:
MACIEL, Laura Antunes et al. Outras Historias: Memoérias e Linguagens. Sdo Paulo: Olhos d’Agua,
2006. p. 80-81.

" 1bid.
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reportagens do Jornal Correio, apresentadas logo a seguir, ou até no codigo de posturas,
mostrados ha poucas paginas.

A “Uberlandia Solidaria” criou um ambiente para uma nova leitura dos grupos
de culto aos orixas, uma pratica que estd diretamente ligada aos exercicios de
redemocratizacdo condicionados no periodo. No entanto, como foi observado no
primeiro capitulo, a umbanda e todos os cultos relativos a os orixas e entidades
possuem, como primeiro mandamento, a caridade, que, em outras palavras, seria
exatamente a solidariedade. Estariam, entdo, os umbandistas incluidos como agentes
capazes de oferecer e promover a solidariedade? A partir da pratica desses sujeitos, que
cultuam uma religiosidade e, também, praticam inimeras atividades que mobilizam os
sujeitos, entende-se também uma acdo com o intuito de se ter, nesses espagos, um

momento enquanto acdo social. Segundo palavras do “Pai Sérgio”,

Por que aqui é uma casa construida para a caridade. Entéo,
independente de ser um centro de umbanda, de omolokd, de
candomblé, isso aqui foi feito para ajudar as pessoas.’’

Se a caridade € uma das principais bandeiras da umbanda e de religides de
matriz afro, elas estariam incluidas nessa nova imagem da “Uberlandia Solidaria”?
Certamente, ndo estdo. N&o caberia, nessa nova imagem da cidade solidaria, promover a
acdo de trabalhadores ajudando trabalhadores. Ndo é, em suma, por essa porta que 0s
grupos umbandistas e de religido afro seriam aceitos e passariam a ter outra imagem na
e pela cidade.

A aceitagdo deu-se de outra forma, com um modo mais visivel de controle. Ao
ndo participar do circuito de solidariedade, mantiveram-se esses grupos como aqueles
que “recebem” a ajuda da Prefeitura, diferentemente de outros grupos religiosos, como
0s espiritas, que desde a década de 1940, sdo intitulados como filantropos importantes
da cidade, ganhando um status inquestionavel.

A outra porta aberta aos grupos de culto aos orixas foi a da tradicionalizacdo e
folclorizacdo do movimento. A festa, a comida, o colorido, o ritmo e a alegria das
comemoracdes e cultos aos orixas passaram a ter outra dimensdo, uma leitura diferente

ao longo da década de 1990.

" Entrevista com Pai Sérgio, realizada em fevereiro de 2010.
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Ontem, na lagoa do Parque do Sabid, cerca de 150 pessoas, membros
de varias religides afro, que preservam as tradigdes religiosas trazidas
pelos povos africanos, ainda no periodo colonial, fizeram uma
homenagem a lemanja. Eles ofertaram flores e perfumes a entidade
feminina mais respeitada no Candomblé. Participaram do ato diversos
terreiros de Uberlandia seguidores de Umbanda e das quatro nagdes de
candomblé (Ketu, Jeje, Angola e Tradigo).”

Assim, a imprensa, que antes consideraria a festa no Parque do Sabid como ato
de gangues, que denigrem a imagem da cidade e sdo caso de policia, agora promove a
procissdao como uma bonita festa colorida.

Desta forma, os diferentes grupos que compdem a elite uberlandense buscam
rearranjar as préaticas do culto aos orixas em estruturas fixas, desconexas da dindmica
social e incapazes de se articularem enquanto um movimento politico e social capaz de
agir e estar na cidade como um grupo autdnomo.

Essa foi a porta aberta para os mantenedores das casas de culto poderem ter
outra visibilidade diante dos 6rgéos publicos, da elite e da propria cidade. E importante,
nesse momento, entender como muitos adeptos utilizaram e ainda fazem uso desse

caminho para formar e constituir um importante espaco de ter algum direito a cidade.

Caderno de orientacdes

Para formalizar esses mecanismos de controle, a Secretaria Municipal de
Cultura, a Secretaria Municipal de Planejamento Urbano e Meio Ambiente (Secdo de
Educagdo Ambiental), a COAFRO (Coordenadoria Afro-Racial de Uberlandia) e a
Divisdo de Memoria e Patriménio Historico se uniram na elabora¢do de uma cartilha,
cujo titulo é “Educacdo Ambiental e a Pratica das Religides de Matriz Africana”. O
Caderno de Orientagdes, como também € chamado, descreve como alguns

procedimentos devem ser tratados pelos praticantes do culto aos orixas.

Os toques e sessOes apresentam-se como uma das maiores
fontes de queixas e reclamacdes da parte de vizinhos, especialmente
se esses ndo sdo adeptos de nossa religido ou se as cerimdnias se
realizam em dias de semana e se prolongam além do horério tolerado
pela lei da Perturbacdo do Sossego (mais conhecida como Lei do
Siléncio), no nosso municipio, assegurado pela Lei complementar
017/91, principalmente se sdo usados instrumentos de percussdo
(tambores).

® ENCONTRO das religides faz homenagem a lemanjé. Jornal Correio, 23 de setembro de 2002.
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Nesses casos, devem ser feitas algumas avaliacdes sobre os
tipos de sessfes que sdo realizadas pelas casas religiosas, ou seja, as
que usam e as que ndo usam instrumentos de percussdo. As que ndo
usam tambores podem tranquilamente realizar seus cultos sem
problemas. As demais devem suspendé-los as 22 horas, procedendo-se
ao encerramento sem os atabaques. Os Orixas e Entidades deveréo
entender que tal procedimento é fruto da lei humana e que deve
ser respeitada. °

E evidente que essa dissertacdo nio tem o propdsito de fazer uma defesa ingénua
dos cultos, mas sim observar como grupos dominantes definem, classificam e delineiam
as praticas e os praticantes da umbanda. Tal controle é empreendido pela Prefeitura,
Orgdos publicos e pela propria elite da sociedade que, durante décadas, limitou os
diversos fazeres daqueles que cultuam os orixas. Tais limites sdo difundidos pela
imprensa, pela Prefeitura e até por alguns pais e maes de santo.

Uma acdo realizada em conjunto, que envolvera as secretarias
municipais de Cultura, Obras, Saude, Planejamento e Meio Ambiente,
além do Departamento Municipal de Agua e Esgoto (Dmae), sera
realizada neste sabado, dia 4, a partir das 8h, em Uberlandia. Trata-se
da limpeza das Cachoeiras de Sucupira e dos Namorados, uma
atividade que contard com o apoio da Policia Militar, do Corpo de
Bombeiros e das federagOes representativas das religides afro-
descendentes de Uberlandia: Federacdo Umbandista do Tridngulo
Mineiro e Alto Paranaiba (Feutmap), Federacdo Espirita Umbanda e
Candomblé de Minas Gerais (FeucMG) e Federagdo Umbanda e
Candomblé do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba (Fuctmap).

Além da atividade de limpeza das cachoeiras, comandada por
representantes das religibes afro-descendentes da cidade, havera,
também neste sdbado, o lancamento do caderno de orientacdo "A
Educacdo Ambiental e a Préatica das ReligiGes de Matriz Africana". De
acordo com a secretdria municipal de Cultura, Monica Debs, o
objetivo desta cartilha é informar, educar e sensibilizar a populacéo
sobre os procedimentos dos cultos afros, principalmente no que se
refere & colocacdo de trabalhos religiosos no meio ambiente. "A agéo
de limpeza das cachoeiras ndo estd sendo interpretada apenas como
educacdo ambiental, mas também como educagdo patrimonial, ja que
0 conjunto das Cachoeiras de Sucupira e dos Namorados é visto como
um importante patriménio cultural de Uberlandia”, ressaltou a
secretaria.

O conteudo da publicacdo dirige-se a toda a popula¢do, mas com
énfase especial aos terreiros, seus adeptos e educadores. Segundo a
Secretaria de Cultura e a Coordenadoria Afro-Racial (Coafro), a
iniciativa de distribuir a cartilha visa estimular a preservacdo da
natureza uma das caracteristicas fundamentais das religides de matriz
africana. "A ideia é também difundir a compreensdo do significado
dos procedimentos das religiGes afro por parte dos adeptos de outras

" EDUCAGCAO Ambiental e a Préatica das Religides de Matriz Africana — Caderno de Orientagdes.
Secretaria Municipal de Cultura, 2006.



68

denominacdes religiosas. Tudo isto em busca de uma melhoria na
qualidade ambiental e, consequentemente, na qualidade de vida",
comentou Jeremias Brasileiro, coordenador da Coafro.

Os simbolos das religides de matriz africana estdo fortemente ligados
a natureza. E por meio dela que o culto se expressa. Agua, fogo, ar,
terra, vento, raio, trovdo, mata, entre outros elementos, sdo
fundamentais para a existéncia das préprias religides, cujos rituais
devem manter perfeita harmonia com o ambiente natural.

Além da limpeza das cachoeiras e da distribuicdo do caderno de
orientacdo "A Educacdo Ambiental e a Préatica das Religides de Matriz
Africana", o evento terd distribuicdo de mudas de pequeno e médio
portesg acOes educativas relacionadas a dengue e ao uso racional da
agua.

Se durante décadas houve diversas restricdes que proibiam os cultos de orixas
por motivos de preservacdo da sociedade, incomodada com a algazarra, faz-se hoje
uma preservagdo ambiental e patrimonial da cidade, impedindo que aqueles que cultuam
0s orixas cometam agressdes a natureza e pratiquem suas religiosidades como querem,
mas somente como a elite social permite. E certa a ligaco entre as religiées de culto aos

orixas com a natureza e, sem esta, para muitos adeptos ndo haveria orixa.

Entdo a gente cultua o Orix4, o Orixa é a forca da natureza. Tem orixa
vento, orixa raio, tem o orixd &gua-doce, tem 0 orixa agua-salgada,
entdo nds cultuamos a natureza. E hoje, 0 que cura as pessoas € a
natureza. Entdo vocé da para a natureza, para receber em troca da
natureza. Entdo, muita das vezes, a gente tem paliativo de estar
curando uma pessoa com problemas visiveis materiais, mas na
realidade s&o problemas espirituais.®

Como pensar que, em uma religido que cultua a natureza, todos estariam ali
destruindo as cachoeiras e outros patriménios naturais e materiais da cidade? Mesmo
que houvesse excecdes, estes ‘transgressores’ da regra sagrada dos orixas seriam aceitos
pelos seus iguais?

Por outro lado, os sujeitos que praticam a fé aos orixas nos terreiros passam a
identificar na defesa do meio ambiente um caminho e porta importante, que permite aos
umbandistas um estar na cidade ndo mais como transgressores, mas como integrantes de

uma preocupacdo nova, que € a de proteger a natureza.

8 Texto extraido de
http://www.correiodeuberlandia.com.br/texto/2006/02/02/15912/acao_conjunta_promove_limpeza_das_c
achoeiras_de_sucupira_e_dos_namorados.html dia 05/02/2010. ACAO conjunta promove limpeza das
cachoeiras de Sucupira e dos Namorados Atualizada: 21/05/2008 - 01h09min da ASCOM PMU

8 Entrevista realizada com Pai Sérgio, em outubro de 2009.
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Cria-se uma busca em preservar, mas somente como préatica folclérica. Os
folcloristas, instalados em gabinetes de orgdos publicos, trabalham para reforcar e
proteger a tradicdo, relevando a importancia de se preservar a manifestacdo de forma
pura, como um costume singular. O que estd em ameaca, nessa perspectiva, ndo é os
trabalhadores que fazem uso dos terreiros como um espaco de luta, mas apenas as
musicas, as cantigas, as cores, 0s cheiros da umbanda.

O Poder Pdblico, desta forma, cria uma forma de estabelecer os grupos
umbandistas como algo ndo ligado & cidade e aos grupos que a constituem. E uma nova
maneira de enquadrar a umbanda como algo desconexo da cidade, a mesma que abriga
mais de 250 terreiros. N@o se questionam o uso e a funcédo de tais praticas do culto aos
orixas, mas sim tratam esses costumes como reliquias de uma antiguidade, como ruinas
desmoronadas de antigas fortificagdes.

Ha& uma busca em estruturar as praticas culturais de culto aos orixas, fixando-as
em acdes costumeiras, tradicionais, retirando dos integrantes sua capacidade ativa
dentro de uma dialética de classe. Se antes a simples repressdo da policia de bons
costumes era um modo eficiente de combater e vetar as a¢des dos religiosos populares,
atualmente engessar as praticas em estruturas desconexas da realidade e a parte do que
se veicula como integrante da cidade, tratando-as como artificios folcléricos sem uma
conduta intencionalmente politica, é método mais aplicavel, propicio e eficiente de
controle realizado atualmente.

Se, nos e pelos terreiros, o ato de doar® é um mecanismo de dominagdo, na e
pela cidade, a acdo caridosa de ajuda feita pela Prefeitura também pode ser entendida
de tal forma. Os terreiros mais recentes séo adquiridos, conforme algumas informacdes
obtidas longe de gravadores e em conversas com integrantes e praticantes, por meio de
doacdBes e concessdes das prefeituras. Sdo relacbes estabelecidas entre o Poder Publico e
praticantes do culto em uma via de médo dupla e, essa mesma relagdo, se vista em
perspectiva inversa (do ponto de vista dos praticantes) € um meio de conquistas
alternativo. Se vista do ponto dos grupos dominantes, como a prefeitura, ¢ forma de
controle e estabelecimento de onde e como tais acdes, ja folclorizadas, devem ser

praticadas.

8 Conforme apresentado no primeiro capitulo, as doagdes — ou caridades — sd0 uma das bandeiras do
kardecismo, umbanda e religifes que cultuam os orixas.
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E bem verdade que o ato de doar, o espirito caridoso, ndo é algo natural e inato
em qualquer ser humano. O ato de doar ndo precede as praticas, mas sim é uma acéo
realizada dentro de um conjunto de acdes estabelecidas nas relacdes sociais.®®

Assim, deve-se observar como h4, por parte dessa elite, uma busca em estruturar
essas praticas culturais ora em modelos economicistas, relacionando as préaticas apenas
como uma necessidade financeira, ora em modelos folcldricos, estabelecendo os limites
do culto aos orixads muito distante de qualquer relacdo com a cidade, restringindo a
disputa em manifestacdes ocas, sem uma inten¢do de resisténcia, disputa, tensdo, luta
por direitos sociais.

Assim, os grupos dominantes estabelecem muitos mecanismos de controle sobre
as manifestacGes de culto aos orixas, que devem seguir normas, como 0 horério e o
local no qual as oferendas séo feitas.

O texto de Khoury (2005) mostra como grupos possuem, como uma dinamica
interna, a pratica de construir, reordenar e recriar novas formas de identidades e
identificacGes. Assim, pode-se comecar a compreender como aqueles que cultuam os

orixas se vinculam ou até mesmo compartilham as propostas de cartilhas e leis.

As polémicas que vivemos, hoje, em torno de reivindicacbes de
movimentos contra a exclusdo de base racial, em torno da demarcacdo
de territorios indigenas, ou de grupos que defendem causas especificas
reivindicando o direito a diferenca, etc., vdo dando mostras, (...), de
como as lutas por direitos vao além das usuais questdes de classe e da
busca por possibilidade de informar-se, instruir-se ou expressar-se a
partir de lugares sociais reconhecidos e implicitamente postulados
como fixos ou de compartilhnar um conjunto bem delimitado de
direitos; elas incluem, “necessariamente, o direito de construir e
reordenar diferencas, identidades e identificagfes: o direito a mudar, a
rejeitar ou a reinventar tradigdes”. Concordamos como esse autor que
0s debate e embates atuais em torno de direitos sociais e culturais
buscam ndo apenas pluralizar os lugares sociais como também atuam
no sentido de procurar garantir a liberdade de criar e modificar
fronteiras, aliancas e formas estabelecidas (ou tradicionais) de
identificagdo.®

8 Um “ato de doar” deve ser simultaneamente visto como um “ato de ganhar”; o consenso social, como
hegemonia de classe; o controle social (muito frequentemente) como controle de classe; e algumas (ainda
que nem todas) regras como necessidades. THOMPSON, E. P. Folclore, Antropologia e Histéria Social
In.: As Peculiaridades dos Ingleses e outros artigos. Campinas, SP: Editora Unicamp, 2001. p. 252.

8 KHOURY, Yara Aun et al. Muitas memdrias, outras histérias: cultura e o sujeito na histéria In.:Muitas
Memorias, Outras Historias. S&o Paulo: Olho d’Agua, 2005. p. 119.
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Ao observar a Cartilha de Orientagcbes, nota-se como tais restricdes impostas
pela cidade por vetores politicos, como a prépria prefeitura e secretarias, que também

contam com apoio de liderancas do culto aos orixas.

Assim como existem locais propicios a entrega das oferendas e
despachos, outros sdo inadequados, e até mesmo interditos, por ndo
reunirem as qualidades necessarias do campo vibratorio. Entre esses,
podemos citar as ruas e calgadas, em especial as do perimetro urbano,
templos, escolas, creches, estabelecimentos comerciais e industriais,
reparticGes publicas, ou seja, todos os locais de grande afluéncia de
publico e, em especial, de criangas que, por sua curiosidade inata,
venham a se colocar em contato com os trabalhos. Além disso, a
presenca desses materiais causa desconforto a populacdo leiga e
contribui para a poluicdo nas cidades, sobretudo a poluicdo visual.
Devemos buscar locais mais afastados, pouco movimentados, dando
preferéncia a zona rural, 0 que propiciara a reversao a sua origem dos
materiais utilizados nas oferendas.

As dificuldades da distancia de tais locais € injustificada pelas
facilidades de que hoje dispomos, como a utilizagdo de veiculos
automotores, 0 que ndo ocorria no passado, quando as oferendas e
trabalhos eram conduzidos manualmente. O sacrificio do transporte
sera sempre mais um fator de valorizacdo em sua entrega e na
aceitacdo por parte dos Orixas, Inquices, Voduns, guias e Protetores.®

O que ¢é poluicdo visual nos dias de hoje, como mostra a cartilha de 2006, eram
as algazarras e batucadas do inicio do século XX, vetadas pelo Codigo de Postura da
cidade. Leis e cartilhas servem como um terreno comum entre grupos de poder e 0s que
adoram orixas e, se estes Ultimos ndo ultrapassar os limites impostos, a presenca destes
na cidade torna-se aceitavel.

Aceitar regras impostas por cartilhas e Codigos de Posturas sdo formas de lutar
pela incluséo, pelo direito a cidade. E um caminho para o estabelecimento de uma luta
por direitos, seja 0 de praticar uma fé ou mesmo de organizar uma acdo de caridade.
Trata-se, assim, de perceber como esses grupos assimilam “o direito de construir e
reordenar diferencas, identidades e identificages” para se manterem ativos na dialética
social.

Mesmo com inUmeras restricdes e regras que definem o modo como os
adoradores dos orixas devem jogar, é possivel perceber algumas conquistas nesse

campo de batalha, posto na cidade em torno desta préatica cultural. Procissdes de culto a

% EDUCACAO Ambiental e a Pratica das Religides de Matriz Africana — Caderno de Orientacdes.
Secretaria Municipal de Cultura, 2006.
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lemanja sdo realizados anualmente e, ha poucos anos, houve sessdo solene para

homenagear alguns integrantes dessas festas.

A homenagem a lemanja marcou o encerramento do IV Congresso de
TradigGes Afro-Brasileiras, promovido em Uberlandia no periodo de
20 a 22 de setembro. Além de discutir assuntos como a forma de fazer
trabalhos, o processo de iniciacdo, os cultos e Orixa, 0 encontro serviu
para abordar também questdes juridicas, como a possibilidade de
aposentadoria para os sacerdotes das religides e a autorizagdo para que
essas religides possam realizar casamentos e batizados. Esses assuntos
ja se transformaram em um projeto de lei, que atualmente esta
tramitando no Congresso Nacional.

O congresso em Uberlandia ja se tornou o segundo maior evento da
comunidade afro na regido, ficando atras apenas da Semana da
Consciéncia Negra. De acordo com Fausto Santos Ferreira, secretario
geral da Federacdo das Tradicdes Afrodescendentes e Cultura do
Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba, o objetivo € ampliar a visdo da
comunidade sobre os rituais e cultos dessas religioes.

“Hoje em dia os preconceitos sdo de todas as areas. NOs estamos
tentando combater essa visdo antiga da populacdo sobre as tradi¢Oes e
rituais afro, disse Fausto Ferreira.

Apb6s a homenagem a lemanja, grupos que mantém as tradicdes
africanas no Brasil também fizeram suas homenagens. Dois ternos de
congada — um de Mogambique e outro de Marinheiros — e uma roda
de capoeira se apresentaram na praia do Parque do Sabia.®

A busca pelo reconhecimento talvez seja um dos maiores embates travados por
esses grupos. A luta pela legitimidade se passa dentro das relacfes de forca entre grupos

dominantes e populares, travada no campo de batalhas da cultura.

Toda essa movimentacdo se faz numa constante tensdo. No dizer de
Hall, hd uma luta continua e necessariamente irregular e desigual por
parte da cultura dominante, cujo propésito é desorganizar e
reorganizar constantemente a cultura popular, confinar suas definigdes
e férmulas dentro de uma gama mais completa de formas dominantes.
Mas ha também pontos de resisténcia, momentos de inibi¢do. Esta é a
dialética da luta na cultura e pela cultura, em que ha sempre posi¢des
estratégicas que se conquistam e se perdem.®

O viver na e pela cidade exige que os grupos populares criem diferentes formas
de relacdo, que ndo se da apenas no campo do embate. Um exemplo s&o as lutas pela
legitimidade do casamento e batizados, pois tais praticas ja sdo realizadas ha décadas na

umbanda, no candomblé e nos cultos de nacéo.

% ENCONTRO das religides faz homenagem a lemanjé. Jornal Correio, 23 de setembro de 2002.
8 KHOURY, Yara Aun. Muitas memodrias, outras historias: cultura e o sujeito na historia In.: Muitas
Memérias, Outras Histérias. Sdo Paulo: Olho d’Agua, 2005. p. 119.
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A senhora casou na igreja catélica?

N&o, casei aqui. Aqui. E o que eu sigo, né. Agora, as minhas filhas,
por conta do futuro delas, porque eu ndo sabia o que elas queriam
seguir, eu batizei elas na igreja catdlica. E até que foi bom porque,
quando foi para casar, por conta da familia do marido... do meu genro,
eles aceitaram casar aqui, mas também queriam receber a bengdo da
igreja, porque séo todos catélicos.®

Assim, ndo se trata de uma luta para praticar determinadas a¢des dos cultos, mas
sim uma luta por direitos sociais e culturais que possam ser praticados na e pela cidade.
Cartilhas e normas municipais ndo impediram que Uberlandia tivesse, hoje, mais de 250
terreiros de culto a orixas. Nao evita que muitos facam suas festas até o amanhecer do
dia, nem que despachem suas oferendas em “locais improprios”. Ndo delimita que os
grupos estabelecam, nos terreiros, modos de relacéo e formacdo muito diferentes do que
poderiam ser feitos no ché@o da fabrica, no sindicato ou em associagdes de bairro. Nao se
trata, em suma, de uma luta para manter tradigdes cristalizadas e desconectadas de uma
realidade e dindmica social, mesmo que sejam estas as principais tentativas dos 6rgaos
do poder publico que buscam representar os populares.

Assim, FUCTMAP®, FEUTMAP®, FEUCMG®, ARMAFRA%, CONETRIN®,
TRIUM*, COAFRO® (atualmente, DIAFRO®) sdo grupos que, hoje, buscam atuar
com a proposta de dar voz aos populares que praticam o culto dos orixas. No entanto,
tais organizacGes servem mais aos interesses dominantes, pois o dialogo com
instituicbes formalizadas é melhor para quem dita as regras do jogo. E € inegavel que,
muito antes de qualquer associacdo, esses grupos ja dialogavam e estabeleciam
diferentes relacdes entre e nos terreiros.

E por meio desses grupos e associacbes que o Poder Publico consegue
disseminar, entre os praticantes, cartilhas, regras e normas que sdo impostas até para 0s
orixas. Essas associacdes de pais e Mdes de santo existem ha décadas, mas antes se
limitavam a unificar os diferentes terreiros da cidade. O dialogo das associagdes se dava

8 Entrevista realizada com a Mée Irene, realizada em marco de 2011.

8 Federagdo de Umbanda e Candomblé do Triangulo Mineiro e do Alto Paranaiba
% Federacdo Umbandista do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba

°! Federacao Espirita Umbanda e Candomblé de Minas Gerais

°2 Alianca das religides de Matriz Afro-Amerindio

% Coletivo de Entidades Negras

° Triangulo Iniciatico de Umbanda

% Coordenadoria Municipal Afro-Racial

% Diretor da Divisdo Afro-Racial
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entre os terreiros, numa condi¢do em que ndo havia (ou havia em muito menor grau), a

participacao do Poder Publico.

O que ¢ FEUTMAP?
Feutmap é uma federacéo.
A senhora estd em qual?

Nao, eu agora ndo estou filiada a quase ninguém. O qué que acontece?
Nos estamos com trés federagcdes e iniciando uma associagcdo, mas
nenhum disso funciona. Nenhum funciona. A nossa esperanca é essa
associacdo.

Associacdo dos ARMAFRA?
ARMAFRA. Vamos ver o que vai dar isso.

N&o é uma coisa que, efetivamente, faca algum trabalho para os
terreiros... Quando a Mée Delfina ou quando a sua avd, Mae Irene
Rosa, existia uma maior?

Ah, muito maior.
N&o precisava de associagao...

Existia uma federacdo, federacdo espirita umbandista do triangulo
mineiro e vale do Paranaiba, acho que era isto. Entdo se fazia festa,
arrumava para angariar fundo, fizeram um neg6cio de rainha,
princesa, vendeu voto, fizeram festa, ia fazer festa aqui em casa, por
ser a casa mais, com mais espago na época, aqui dentro ficava dez,
quinze terreiros, o povo ficava assim oh! Era uma unido
maravilhosa.®’

Assim, diretorias e conselhos, alguns em funcionamento na propria Prefeitura,
buscam condicionar as manifestagdes, como as festividades, numa tentativa de retirar
dos sujeitos uma capacidade de viver a religiosidade como meio de estar na cidade
enquanto pratica social, como uma forma de fazer cultural. Na busca pela folclorizacéo,
é perceptivel como os grupos dominantes agem para que as manifestacbes sejam
realizadas dentro de normas, regras duras e frias que ndo condizem com a préatica do

culto aos orixas.

Nos casos de festividades especiais, 0os tambores poderdo tocar até
mais tarde, devendo as Casas obterem a licenca necessaria junto a
Secretaria de Planejamento Urbano e Meio Ambiente de Uberlandia.

°7 Entrevista realizada com a Mae Irene, realizada em Marco de 2011.
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Tal suspensdo, contudo, ndo pode ocorrer nos toques de Nagdo que
exigem a vibracdo dos tambores em todo o seu curso. Como essas
cerimobnias ndo sdo frequentes e ocorrem em determinadas épocas do
ano, basta solicitar uma autorizagdo especial, concedida pelos 6rgaos
federativos e que vem sendo respeitada pelas autoridades policiais. E
evidente que é necessario um relacionamento muito bom com a
vizinhanga para que tudo transcorra em perfeita ordem.

Desejando evitar constrangimentos decorrentes de queixas de vizinhos
gue ndo entendem nossa religido, poderdo as casas promover um
isolamento acustico de custo relativamente acessivel. Uma opcédo
definitiva para a tranquilidade dos trabalhos.

Outro fator preponderante para se evitar queixas € antecipar o inicio
dos toques de Nagdo. A antecipacdo nada influird no bom andamento
dos trabalhos, eis gue o inicio, devido ao adiantamento da hora, é fruto
ainda da escraviddo, época em que 0S escravos somente poderiam
cultuar seus orixas quando os moradores da casa grande ja estivessem
dormindo.*®

Ainda que sejam engendrados mecanismos de folclorizagdo e controle da préatica
do culto aos orixas na cidade, é impensavel que ndo haja resisténcia e formas de embate,
feito pelos inimeros terreiros que estdo instalados em Uberlandia. A propria quantidade
de terreiros e 0 modo como estes estdo organizados pela cidade ddo uma indicacdo de
COMO esses grupos estdo presentes no espago urbano, mesmo que seja, muitas vezes, de
forma invisivel.

A presenca macica desses terreiros em bairros de trabalhadores mostra, mesmo
que haja também integrantes da elite e burguesia uberlandense, que ainda se trata de
uma religiosidade praticada em maior nimero por populares. Em visitas as sessdes e
dias de consulta, ou ainda quando se visitou as acdes de caridade ou mesmo as festas,
notou-se uma grande quantidade de trabalhadores, que fazem uso desse espaco como
algo que esta além do cultuar de orixas.

Trata-se, para muitos, do lugar de convivéncia, do estar com o outro, do
estabelecimento de lagos afetivos e morais. E um lugar comum a trabalhadores, que ali
vivenciam relagGes de hierarquia e respeito muito incomuns em outros lugares. Um
momento e um lugar de lazer, convivio, seguranca, tdo raros em outros lugares da
cidade.

Observa-se a presenca desses terreiros proximos as matas fechadas, corregos e
rios. Mesmo que haja restricbes de cartilhas e leis municipais, esse fato indica que

muitas das oferendas ainda séo praticadas perto dos terreiros e dentro do espaco urbano.

% EDUCACAO Ambiental e a Pratica das Religides de Matriz Africana — Caderno de Orientacdes.
Secretaria Municipal de Cultura, 2006.
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Se, por um lado, a cartilha condena as oferendas como poluicdo visual, por outro ainda é
presente o ato de alguns terreiros realizarem despachos em algumas esquinas da cidade.
Entre restri¢des e permissdes, o culto aos orixas é praticado nos diferentes cantos
da cidade, mas ainda de forma velada. “Pai Washington”, em entrevista realizada para
esta pesquisa, revela como o preconceito se faz presente nas relag6es estabelecidas entre

Poder Publico e os grupos praticantes do culto aos orixas.

Em Uberlandia vocé me perguntou por que esses terreiros ndo séo
visiveis, vivem escondidos... vocé citou 250? Eu creio que exista bem
mais do que isto. Por que quando eu era presidente da federagéo, a
soma chegaria a quase 400 terreiros. Desde os conhecidos aos que nos
chamamos de terreiros de fundo de quintal que hoje nao se identificam
como terreiros. Tem pessoas que praticam seu culto e, infelizmente,
ndo gostam de expor como da umbanda, “ah, eu sou membro do keto’,
‘eu sou membro da angola’, ‘eu sou membro do ifd’. Entdo alguns,
digamos que um grupo seleto de pais de santo, digamos que sdo 0s
mais notaveis da cidade, devido a essa dificuldade de identificar os
terreiros e até mesmo uma série de questdes burocréticas. Por que hoje
para vocé manter um terreiro, vocé tem que tirar um alvara, registrar
terreiro em cartério, vocé tem que filiar a uma federagdo, cada festa
que vocé faz no municipio de Uberlandia vocé tem que tirar alvara
para toque daquilo. O que, particularmente para mim, contraria muito
a expressdo de culto religioso. (...) Essa religido s6 é reconhecida em
Uberlandia em dia de festa.*

Para muitos praticantes e, sobretudo, para Poder Publico e a imprensa de
Uberlandia, o culto aos orixas torna-se presente somente nos dias de festividade, como
ja observado em algumas notas de jornais apresentadas. Pai Washington, que j& chegou
a integrar a secretaria da cultura da prefeitura da cidade, foi presidente da Federagdo
Umbandista da regido, nunca foi citado pelos seus colegas enquanto um pai de santo
que a pesquisa poderia abordar para enriquecimento do trabalho.

Este Pai de Santo, além de polémico com suas acusacdes, apresenta um
comportamento diferente dos seus colegas. N&do é politicamente correto, ndo defende a
caridade e ndo quer fazer da sua religido como algo necessario a sociedade, como outros
pais de santo buscaram nas entrevistas. Assim, disparou diversas acusagdes, sobretudo
contra a prefeitura, de onde fora expulso em 2002, no inicio da gestdo de Odelmo Ledo,

atual prefeito. Sobre a cidade, o Pai Washington, que é carioca, diz:

Entdo é muito complicado quando vocé chega a uma cidade, como
Uberlandia, que fala que é evoluida, que vive, como se diz, num

% Entrevista realizada com Pai Washington, realizada em Abril de 2011.
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espaco democratico de direito, vocé vé é o culto ser massacrado por
pessoas que, na verdade, nem conhecem o culto. Ndo batem nem na
porta para conhecer. %

Apesar de polémico, este pai de santo apontou diretamente uma trajetéria da
umbanda na cidade nos ultimos anos. Diferente de outros pais de santo, que participam
da secretaria de cultura e das diretorias de assuntos raciais, “Pai Washington” revela
como a prefeitura desgastou as proprias relagdes entre os pais de santo, que antes se
fazia de forma direta, entre os proprios terreiros.

Com as politicas criadas ao final da década de 1980, criacdo de leis severas

1** e do préprio estatuto da igualdade racial’®?, houve

contra a discriminacdo da lei racia
uma sensivel transformacao no tratamento do Poder Publico diante dos cultos de matriz
africana, que foi determinante para a mudanca da imprensa, mas ndo influenciaram
numa grande mudanca de outros grupos da sociedade, como 0S neopentecostais e
espiritas.

Segundo as palavras do “Pai Washington”, o interesse da Prefeitura, da
Universidade e de outros grupos em alguns terreiros criou uma vaidade desses Pais de
Santo, 0 que provocou desunido das casas de culto aos orixas. Diferente de outras
épocas, quando diferentes formas de culto se unido para festejar e se ajudar, atualmente
ha unido apenas em algumas festividades, e ainda sim, sem a presenca de todos 0s
terreiros.

Com a interferéncia desses grupos externos ao culto aos orixas, que se
constituem politicamente na cidade, a pratica da umbanda tornou-se desarticulada, com
muitos grupos e muitas vozes dissonantes, que ndo conseguem uma representatividade
capaz de identificar a pratica da umbanda como uma religido, como uma cultura
dindmica e como um suporte social para sujeitos que procuram os terreiros.

Congressos, festas e encontros, apoiados pelo Poder Publico, sdo organizadas de
modo que o culto e a religiosidade ndo estdo vinculados a imagem da cidade, seja uma
cidade solidaria, muito menos uma cidade progresso. As mudancgas decorridas no culto
aos orixas de Uberlandia nas duas Ultimas décadas se desenrolaram de ac¢Ges continuas
do Poder Publico, que buscaram adaptar e restringir o culto a festa, ao folclore, a
tradicdo popular, retirando da umbanda uma pratica politica, de um culto e um terreiro
enquanto um espac¢o de um lidar com a cidade, que ora se deu pela luta, ora se deu pelo

100 Entrevista realizada com Pai Washington, realizada em Abril de 2011.
191 Hiscriminagdo Racial - Lei n° 63/1995 Ser. I-A
102 | ej N° 12.288, de 20 de julho de 2010.
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dialogo, ora ocorreu pela aceitacdo. Mas sempre, antes, um lidar que aconteceu com
autonomia.

Tal autonomia se quebrou e se fragilizou, e ndo se pode “culpar” Poder Publico e
vetores politicos da cidade. H4, evidentemente, uma aceitagdo e resignacdo dos
principais pais de santos da cidade, que aceitam e identificam na participacdo da
prefeitura e do Poder Publico nos trabalhos dos terreiros como algo positivo e
necessario para a sobrevivéncia das religiées de culto aos orixas.

A religido da umbanda mudou para ndo morrer, embora hoje padega com outras
agonias. Se antes a perseguicdo e o embate publico eram resolvidos pelas articulacdes
politicas de alguns integrantes, hoje a “aceitacdo” da religiosidade como algo engessado
e folclorizado, como uma festa, abre apenas um caminho de continuidade para 0s
terreiros, estruturado numa prateleira enquanto um indicio de cultura popular. Ha, no
entanto, um continuo e visivel crescimento dessas praticas dentro do espaco da cidade,
algo que contradiria com a idéia de que de o culto estaria se extinguindo. Estariam os
praticantes se sentindo ameacados pelos caminhos impostos pelo Poder Publico,
indicados pela imprensa e aceitos por muitos lideres umbandistas? Enquanto uma
pratica cultural de populares, a umbanda correria algum risco na e pela cidade de

Uberlandia, de deixar de existir?
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CAPITULO 3
O CULTUAR DE ORIXAS NOS E PELOS TERREIROS:

A UMBANDA ENQUANTO UMA PRATICA CULTURAL
POPULAR
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3.1- Bastidores e segredos revelados

Orixa é a prdpria natureza, por que cada orixa domina uma parte da
prépria natureza. Por exemplo, lansd é os ventos, é o raio é o curisco
da natureza. Xangb é o trovado; Oxum é a agua doce, lemanja € a 4gua
salgada; Omolu controla as epidemias; Nand € a chuva fina, a chuva
fina que molha a terra e forma a lama... entdo cada orixa tem uma
regéncia na natureza. E nos, a nossa relacdo com o orixa e a natureza é
0 respeito que nos temos, por que nés temos que ter o respeito? Por
gue se eu destruo a cachoeira, onde é o dominio de Xangd e de Oxum,
eu vou la, quebro uma garrafa e deixo a oferenda, um Algdar, eu
mesmo estou correndo o risco de 15 dias ter que voltar e me cortar
naquilo ali. Entdo eu tenho que aprender a preservar a natureza, a
preservar meu orixa. Sem folhas, sem natureza, ndo existe orixa. Por
que tudo que nos fazemos dentro do culto, ha necessidade de folha, de
banho, de colocar uma folha, de fazer um encanto com aquela folha,
para que aquilo se torne um remédio se torne uma coisa boa para a
pessoa... entdo se eu ndo respeitar a natureza, eu ndo respeito o orixa.
Entdo a relacdo que nds temos hoje com o orix4 e com a natureza é o
respeito, ¢ a dadiva que Olodumare deixou pra gente que € esse
mundo maravilhoso. Cheio de coisas boas, cheio de recursos para
ajudar a humanidade. E a resposta que estamos vendo ai € que as
pessoas ndo respeitam, e isso vem através de inundagBes, de
vendavais, de tufbes, de furacdes... isso é a resposta da natureza a
agressdo do ser humano a ela. Entdo nds que cultuamos o orixa, a
gente tem que ter, principalmente, a concepcdo de respeito as coisas
que Deus deixou para gente.*®®

Ao mergulhar num universo tdo amplo de praticas, pesquisa e pesquisador
trilharam um extenso caminho de descobertas, mas sempre esbarrando nos limites de
muitos segredos. Muitas das praticas sdo veladas pelos zeladores de cada casa, e assim
permanecem guardadas. Ao mesmo tempo, h4 uma preocupagao crescente em mostrar o
que é a religido, a religiosidade, a umbanda.

Essa mistura de segredo e divulgacdo sdo meios que os praticantes da umbanda
tentam tornar o culto aos orixads uma religiosidade praticavel e presente no espaco da
cidade. Enquanto muitos praticantes revelam, outros fazem um sigilo de suas condutas,
COMo Se pertencessem a uma seita obscura.

Nas proprias palavras de “Pai Sérgio”, o culto aos orixas é um culto ancestral,
que se faz entre homem e natureza. Desta forma, no presente capitulo, faz-se importante
a discussdo de dois assuntos que podem contribuir para compreender a pratica e 0s
praticantes da umbanda. Primeiramente, é importante desenvolver como e por que a

umbanda esta posta como uma pratica de religiosidade popular e, também, como tais

103 Entrevista realizada com Pai Sérgio, em outubro de 2009.
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sujeitos vivenciam e compartilham a religiosidade da umbanda como um meio de se

preservar uma tradicdo e uma memoria.

3.2 — Uma religiosidade popular

Por muitos anos, definiu-se a partir dos terreiros de umbanda como espacos
populares, em que o culto aos orixas é uma importante forma de se viver a experiéncia
de uma religiosidade, seja pela confraternizacdo, seja pelo levar de criangas para serem
registradas, seja pela luta por atendimento hospitalar, quando ervas e rezas nao
funcionavam.

A partir das definicbes propostas por Stuart Hall (2003), entende-se o termo

popular como

O termo [popular] pode ter uma variedade de significados, nem todos
eles Gteis. Por exemplo, o significado que mais corresponde ao senso
comum: algo é “popular” porque as massas 0 escutam, compram,
leem, consomem e parecem aprecid-lo imensamente. Esta é a
definicdo comercial ou de “mercado” do termo: aquela que deixa 0s
socialistas de cabelo em pé. E corretamente associada & manipulacéo e
ao aviltamento da cultura do povo.'®

A abordagem que se pretende, ao lidar com a categoria popular, é a de uma
nocdo politica, de luta dentro de uma dialética social empreendida na e pela cidade.
Trata-se, em suma, de afirmar “que ndo existe uma “cultura popular’ integra, auténtica e
autdbnoma, situada fora do campo de forca das relacbes de poder e de dominagédo
culturais.”*® Ainda seguindo nos estudos de Hall (2005), entende-se como as praticas
culturais tornam-se um espaco para relagdes sociais, em que sujeitos estabelecem na

cidade um lidar com o outro e com o lugar em que vive,

Ha pontos de resisténcia e também momentos de superagdo. Esta é a
dialética da luta cultural. Na atualidade, essa luta é continua e ocorre
nas linhas complexas da resisténcia e da aceitacdo, da recusa e da
capitulacdo, que transformam o campo da cultura em uma espécie de
campo de batalha permanente, onde ndo se obtém vitorias definitivas,
mas onde ha sempre posices estratégicas a serem conquistadas ou
perdidas. '

104 HALL, Stuart. Notas Sobre a Desconstrucdo do “Popular” In.: Da Diaspora — Identidades e

Mediacbes Culturais. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2003. p. 253.

igz HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2005. p. 254.
Ibid. p. 255.
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Valores, moral e a arte de populares estdo ligados a essa pratica social. Estdo
ligados as vivéncias dos diferentes sujeitos sociais que compdem a cidade. A0 mesmo
tempo, ndo se trata de descrever modos de vida de individuos que estdo dissociados de
uma realidade social. Trata-se, assim, de entender que a experiéncia social e a cultura
partem de sujeitos ativos, e como modos de vida se tornam modos de luta. Como mostra
0 “Pai Sérgio”, praticante do culto omolokd, para ele, o preconceito, mesmo existindo,

néo interfere no modo como ele se comporta na e pela cidade.

Existe, mas eu vou em qualquer lugar de roupa de santo, paramentado,
vou no shopping, vou na prefeitura, vou no Banco do Brasil e ndo
existe preconceito pra mim, por que? Por que eu ignoro as pessoas que
tentam é, me ... desprezar, me diminuir, por que eu sSou uma pessoa
que pago meus impostos, eu Sou uma pessoa que tem uma convicgao
religiosa muito certa, entdo eu ndo me envergonho dos meus orixas.'%’

No entanto, a mesma postura, de se identificar publicamente como adepto de tal
religido, ndo é seguido por outros praticantes. Como o proprio pai de santo mostra,

muitos adeptos ndo agem assim por temer o preconceito presente.

é uma forma de até de se proteger, € uma forma até de se proteger, por
que? Por que a pessoa .... ndo, ndo se assume publicamente que vai no
terreiro. Tem gente que vai ha missa e na sexta feira ta aqui tomando o
passe do preto velho. E vocé vé na rua e até vira a cara para VOCé.
Entdo existe muito adepto que... que fala, muitas vezes, que é espirita
por exemplo!'%®

Valores, moral e a arte de populares estdo ligados a essa pratica social do
vivenciar de uma religiosidade. A pratica do culto aos orixas € uma experiéncia social,
vivenciada por sujeitos que praticam essa fé com muitos propositos, que gravitam ao
redor de necessidades e expectativas. No entanto, os mesmos valores, moral e a arte
desses populares ndo transparecem, em muitos casos, com a marca da umbanda, o que
muitas vezes frustrou pesquisa e pesquisador.

Em muitos momentos, tentou-se identificar um movimento com um Unico
caminho de luta, o embate e confronto direto, com sujeitos que se identificavam
ativamente na cidade como pertencentes de um movimento religioso. No entanto, a arte

e toda a cultura da umbanda permanecem, na maioria dos casos, restrita aos terreiros e

197 Entrevista realizada com Pai Sérgio, em fevereiro de 2010.
108 Entrevista realizada com Pai Sérgio, em fevereiro de 2010.
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s6 saem destes em festividades, quando ha a participacdo de um grande ndmero de
adeptos.

Apesar dessa frustracdo inicial, pesquisa e pesquisador compreenderam como
tais praticas populares ndo estdo restritas ao individual e, ao mesmo tempo,
desvinculadas de um plano ideoldgico.

Tais praticas se configuram dentro de um circuito de uma religiosidade
identificdvel como popular, por ser compartilhada e vivenciada por sujeitos,
trabalhadores que, pela prépria definigdo de Hall (2003),

(...) a definigdo retém aquilo que a definicdo descritiva tem de valor.
Mas vai além insistindo que o essencial em uma definicdo de cultura
popular sdo as relagBes que colocam a “cultura popular” em uma
tensdo continua (de relacionamento, influencia e antagonismo) com a
cultura dominante. Trata-se de uma concepcdo de cultura que se
polariza em torno dessa dialética cultural. Considera o dominio das
formas e atividades culturais como um campo sempre variavel. Em
seguida, atenta para as relagdes que continuamente estruturam esse
campo em formages dominantes e subordinadas. Observa o processo
pelo qual essas relagdes de dominio e subordinagéo sdo articuladas.
Trata-as como um processo: o0 processo pelo qual algumas coisas sao
ativamente preferidas para que outras possam ser destronadas. Em seu
centro estdo as relacdes de forca mutaveis e irregulares que definem o
campo da cultura — isto é, a questdo da luta cultural e suas muitas
formas. Seu principal foco de atencdo € a relagdo entre a cultura e as
questdes de hegemonia.'®

A umbanda torna-se pratica popular por se comportar como importante caminho
para a “luta de classe” proposta nos estudos de Hall (2003). Além de comportar como o
espaco do embate, a luta que o autor propde assume diversas formas, no qual sujeitos
tramam incorporac0es, distor¢oes, resisténcias, negociacdes, recuperacdes. Ao observar
a pratica da umbanda enquanto um processo historico, nota-se como a religiosidade
conseguiu servir de palco para que muitos trabalhadores e praticantes do culto aos
orixas pudessem buscar algum direito a cidade, identificando nos terreiros um caminho

e uma oportunidade para isto.

3.3 — Os bastidores de uma tradicao

109 HALL, Stuart. Notas Sobre a Desconstrucdo do “Popular” In.: Da Diaspora — Identidades e
MediacOes Culturais. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2003. p. 257-258.
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Abro parénteses para gque, neste momento, possam ser incluidas em primeira
pessoa algumas observacdes pertinentes. Em muitas ocasifes, segredos foram revelados
e, ao longo da pesquisa, algumas Casas abriram os bastidores de seus trabalhos, de seu
dia a dia. Isso permitiu conhecer como é complexo o0 universo de relagdes estabelecido
por esses sujeitos e, a principio, mais dificil ainda compreender como e por que muitos
se submetem a horas de trabalho sem receber nenhuma remuneracao.

Sao sinais, codigos, palavras, termos, expressdes, masicas, cores, ervas, banhos,
folhas. Controlar tudo isso € fungdo do zelador da casa, que obriga seus filhos de santo a
cumprimentarem, pedirem, falarem numa linguagem prépria do culto. Os bastidores de
uma casa de santo guardam mais do que segredos da religiosidade, reservam também
muitas disputas, vaidades, interesses que s@o no dia a dia administrados pelo zelador da
casa.

Em certa data, presenciei, como também é comum antes de iniciar os trabalhos,
0 Pai Sérgio repassar aos médiuns algumas orientacdes e cobrancas. Cobra-se a
mensalidade dos médiuns, disciplina nos trabalhos internos, orienta-se sobre o
comportamento nas festas da Casa, pedem-se oracGes: tudo com o controle do Pai de
santo.

No dia especifico, houve uma discussdo bastante enérgica. Com a auséncia de
uma parede, o publico tornou-se espectador de uma discussao entre médiuns e o pai de
santo. A cobranca aconteceu porque um dos médiuns estava realizando atendimentos na
prépria casa, algo totalmente proibido pelos pais de santo da cidade™'°. Para oferecer tal
atendimento, seria necessaria uma preparacdo de anos, afirmava o Pai Sérgio. A bronca
tornou-se enérgica quando o pai apontou o dedo para uma mulher do publico, e disse
que ela ndo era bem-vinda na casa, citando diversos motivos. Um deles era que ela
estaria profanando os médiuns para elogiar o terreiro “amador”.

Questionei para diversas pessoas da Casa “0 que seria”, ou seja, qual seria a
entidade que faria os trabalhos. Todos disseram preto velho, que possui uma
caracteristica mais branda, de aconselhar e sugerir alguns caminhos.

Apo0s a rigorosa prelecdo, Pai Sérgio orienta que 0s ogans comecem a tocar e

determina que os trabalhos sejam feitos com caboclos, que possuem uma caracteristica

110 A’ ARMAFRA, como citado no segundo capitulo, é a Associacdo que regulamenta quem pode e quem
ndo pode ter um terreiro de umbanda, candomblé ou outros tipos de culto de orixds na cidade de
Uberlandia.
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mais severa. Rapidamente, Pai Sérgio incorpora 0 seu mentor caboclo, que da
continuidade a discusséo, as cobrancgas. No entanto, desta vez, ninguem argumentou.

Essas atitudes ocorrem para reafirmar a importancia e o poder do pai de santo
naquele espago. A partir disto, 0s passes ocorreram, 0s mediuns incorporaram e 0
trabalho teve sequéncia. Apos a sessdo, houve uma reunido com portas fechadas entre o
pai de santo e os médiuns “dissidentes”. Ouviam-se gritos e uma discussdo. Nada que,
no entanto, abalasse os assistentes que estavam na sesséo.

Estariam habituados? Como pode-se ver ao longo da pesquisa na Casa do Pai
Sérgio, 0s integrantes, médiuns ou assistentes, estabelecem uma relagdo complexa com
0 espaco, utilizando e ajudando conforme interesses e necessidades. Saber lidar com
isso é a tarefa do zelador, que permite e cobra de seus filhos conforme a situacdo do
jogo de relagao.

Essas complexas relacdes estabelecidas nos bastidores interferem, como se viu,
nas sessdes publicas e, também, no modo como muitos “clientes” entendem a
religiosidade do candomblé. Prandi (2005) mostra em seu estudo algumas
caracteristicas do culto aos orixas que, segundo o autor, podem ser caracterizadas dentro
de um rigido universo de rituais magicos, organizados a partir da figura do zelador da

Casa.

As religides afro-brasileiras podem ser caracterizadas como religifes
rituais cuja dimensdo maégica supera em muito a dimensdo que diz
respeito aos aspectos morais, tanto que, num outro estudo, referi-me
ao candomblé como uma religido aética, propriedade que, de certa
forma, explica seu sucesso no mercado religioso de hoje. O
candomblé e outras modalidades religiosas de origem africana ndo
estdo sozinhos quando atribuimos sua expansdo recente ao carater de
agéncias prestadoras de servicos mégicos. O pentecostalismo e o
neopentecostalismo  congregam inUmeras denominagdes mais
interessadas em resolver problemas pessoais por meio dos poderes
sobrenaturais do que propriamente em internalizar valores éticos. O
catolicismo, em sua bem sucedida versdo da Renovagdo Carismética,
no percurso inverso ao do catolicismo das comunidades eclesiais de
base, deixou de lado o interesse pelas questdes sociais e preocupacdes
de ordem solidaria para centrar-se no individuo e resolver, pela via
maégica, suas eventuais aflicdes terrenas. A imensa gama de variantes
esotéricas a disposicdo no mercado de servigos magicos completa esse
quadro em que a religido é cada vez menos ética, mais ritual e mais
magica, em que a religido € menos religido e mais magia em que a
religido é menos instituicdo agregadora e mais servico, menos
formacgdo e mais consumo. As religibes e seus templos de hoje sdo
agencias de ajuda sobrenatural e espacos de espetaculo e lazer
baseados, ambos, na expansdo da emocdo e na fruicdo coletiva de
sensacOes. Sao, sobretudo, instituicdes de filiagdo temporaria, que
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disputam entre si clientes e adeptos que, agora também como clientes,
devem igualmente pagar pelos favores religiosos, transformando as
religies naquilo que chamei de religido paga.'*

E importante acenar positivamente a forte comercializacio que existe hoje no
culto aos orixas, sinalizada pelo sociologo. A necessidade ndo é apenas a conquista do
que € desejado, mas também a de ser atendido em um curto prazo de tempo.

Embora existam leituras que mostrem a religido como um espaco de dominacéo,
ignoréncia ou aceitagdo, estas agdes sociais sdo espaco de importantes disputas socialis,
no qual sujeitos buscam enfrentar diretamente os problemas que encontram em seus
respectivos cotidianos. Thompson (1978) mostra como os valores ndo sdo pensados,

nem chamados

S&o vividos, e surgem dentro do mesmo vinculo com a vida material e
as relacOes materiais em que surgem as nossas ideias. S&o as normas,
regras, expectativas etc. necessarias e aprendidas (e “aprendidas” no
sentimento) no “habitus” de viver; e aprendidas, em primeiro lugar, na
familia, no trabalho e na comunidade imediata. Sem esse aprendizado
a vida social ndo poderia ser mantida e toda a producéo cessaria.**?

Os valores na umbanda, criticados abertamente pelo sociélogo Prandi, com o
olhar em que se faz uso dos estudos de Thompson uma conduta dindmica, que esta em
consonancia com a sociedade na qual se faz presente. Tradicdes e condutas sdo vividas
e passam por transformacdes por estarem contidas em praticas dinamicas, estabelecidas
na e pela cidade.

As transformagdes das praticas da umbanda, mais sensiveis aos praticantes e ao
estudo, estdo estabelecidas principalmente na forma que o dinheiro participa dos
terreiros de umbanda. Se antes, a salva, uma espécie de doacao ao terreiro, era em geral

mantimentos ou vestimentas, hoje se faz com dinheiro, como diz “Mae Irene”,

(...) por conta de dinheiro, porque hoje se diz fazer o santo, eu falo
dar uma confirmacdo. Est4 rolando muito dinheiro. Até onde a Gltima
vez que eu fiquei sabendo, parece que era mais de cinco mil reais a
salva do zelador. Ainda tem material, tem roupa, tem a festa, tem nao
sei, ndo sei 0 que, tem enes coisas. Entdo eu to vendo mais um
comércio nesse sentido. Torno a falar, ndo vou generalizar, temos
muitos zeladores em Uberlandia, pessoas integras, trabalha direitinho,

11 PRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados: Orixas na alma brasileira. Séo Paulo: Cia das Letras,
2005. p. 141-142.

12 THOMPSON, E. P. A miséria da teoria: ou um planetério de erros. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1981. P. 194.
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mas nds estamos tendo uns... entdo, sem contar que a nossa
constitui¢do nos da direito de culto, né. N6s ndo temos uma federagdo
para coibir essas pessoas, para ir atras, ai quando sai essas coisas
erradas, que cai na boca do povo, mistura todo mundo. Da umbanda,
do candomblé, todo mundo leva tinta.**®

S&o poucos os pais de santo que se ocupam com outras atividades, possuindo
assim outras fontes de renda. Muitos “vivem do santo”, como diria Mé&e Irene, e fazem
do culto aos orixas uma profissao. 1sso, como disse a zeladora de santo, “cai na boca do
povo”, criando inimeros preconceitos sobre a moral daqueles que praticam o culto.
Assim, para a cidade, a incorporacdo torna-se fingimento, a leitura do buzio é
adivinhacdo barata e os poderes magicos do pai de santo e de toda a Casa sdo
ridicularizados.

Além da salva, como € possivel perceber na fotografia da pagina a seguir, muitas
festas e eventos, realizados nas casas de santo, sao criadas sobre uma preocupacdo em
se preservar uma tradicdo de religiosidade. No entanto, hd outras intencdes, postas
claramente durante a festa, que se estabelece, sobretudo enquanto meio de se mostrar
como forca politica entre os praticantes do culto. Quanto maior a festa, maior a
quantidade de alimentos e também de convidados, maior é o poder politico do zelador

da casa diante dos praticantes.

113 Entrevista realizada com a Méae Irene, realizada em Marco de 2011.
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Figura 3 — Festa para Ogum, realizada em templo omolokd. Inimeras festas sdo realizadas
dentro dos terreiros ao longo do ano. Em muitas casas, hd sempre uma necessidade estabelecida
em realizar eventos dispendiosos, com a clara intengdo de mostrar aos outros terreiros uma
capacidade de estar mais bem amparada pela comunidade da qual representa.

Fonte: Fotografia produzida pelo pesquisador.
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3.4- O significado das novas praticas para os umbandistas

Assim como praticas ambientais tornam-se uma das grandes preocupacdes do
Poder Publico, os grupos que cultuam os orixas buscam apresentar as praticas, hoje,
como uma forma de preservagdo ambiental. Esses significados sdo maneiras que podem
expressar como antigos habitos e costumes passam por mudangas, que tentam colocar o

candomblé e outros cultos com melhor visibilidade.

[...], muitas celebragBes se fazem em locais que lembram as antigas
ligacGes, como as festas de lemanja junto ao mar, como 0s despachos
feitos na &gua corrente, na lagoa, no mato, na pedreira, na estrada etc.,
de acordo com o orixa a que se destinam. Com a recente preocupacao
com o meio ambiente, o candomblé tem sido lembrado como religido
da natureza, apontando-se muitos terreiros como modelares na
preservacdo ambiental. Alguns lideres, de fato, tém procurado se
engajar em movimentos perservacionistas, alertando os seguidores dos
orixas das necessidades de defender da poluigdo ambiental os locais
usados pela religido, como cachoeiras e fontes, lagos e bosques.
Alguns defendem a necessidade do proprio povo candomblé deixar de
usar material ndo biodegradavel nas oferendas feitas fora do terreiro e
nos despachos.***

Seria esse significar de usos de diferentes tipos de materiais uma forma de
resisténcia, de se manterem na e pela cidade? Ainda que determinados grupos nao
pratiquem seus cultos de forma ecologicamente correta, é perceptivel em muitas
entrevistas e conversas com os médiuns a necessidade de se preservar, do cuidado com
0 meio ambiente. Seria esse cuidado uma préatica exclusiva dos dias atuais? Nos tempos
de Mée Irene Rosa ou Mae Delfina, j& ndo havia formas de cuidado com o meio
ambiente?

O orixa é natureza. Essa, certamente, tem sido a afirmacdo mais frequentes dos
zeladores de santo. Em todas as entrevistas, lideres desses grupos reafirmam a
importancia do culto aos orixas como forma de preservacdo ambiental. Mas, seria essa a
maior preocupacao dos praticantes de meados do século passado?

Como foi observado no capitulo anterior, a umbanda e os cultos surgem em um
terreno prospero para praticas de assistencialismo social. E uma comunidade que se
uniu em torno de propdsitos mutuos, fazendo dos terreiros mais do que um centro de

culto a orixas ou santos, mas um lugar de inimeras formas de convivéncia. O papel

14 PRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados: Orixas na alma brasileira. S&o Paulo: Cia. das Letras,
2005. p. 111-2.
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social era uma grande preocupacdo dos praticantes, que se uniam muito antes da
institucionalizacdo de qualquer federacdo umbandista ou mesmo de cadeiras em
gabinetes das secretarias da Prefeitura Municipal de Uberlandia.

Do surgimento aos dias atuais, muitos terreiros significaram praticas, o que é
parte da dindmica social e de como se deve entender tais movimentos culturais.
“Religido que ndo muda, morre”.'™ A pluralidade de formas e meios de se cultuar os
orixas possibilitou o surgimento de inimeros terreiros, que se espalharam pelo espaco
urbano. Assim, surgiram novas formas de se cultuar os orixas, diferentes meios que 0s
sujeitos estabeleciam com os terreiros, seja como médiuns ou como assistentes.

Se antes, terreiros eram simples espacos, de chdo de terra e com pouca
cobertura, com muitas sessdes realizadas ao ar livre, hoje ha barracdes e casas com
estrutura mais sofisticada, com piso e assentos confortaveis. Se antes as festas eram
promovidas com a ajuda da comunidade, que se unia e cada um levava o que podia, hoje
muitos confirmam a quantidade de dinheiro presente na realizacdo de alguns trabalhos,
oferendas e festividades.

Muitos zeladores de casas de culto aos orixas criticam o comportamento e 0
requinte dessas festas. Por outro lado, Pai Sérgio mostra que tais celebracdes servem
para provar a dimensdo da adoracao as entidades. Ao ser questionada sobre lideres que

fazem do culto um modo de vida, Mae Irene responde de forma enfatica:

Nossa! Enes, enes. Estdo vivendo do santo, ndo para o santo, que é
bem diferente. Entdo nds temos aqui, eles falam assim, ‘ah, mas tem
que ter a salva!’, sim. Entéo se vai ser feito algum beneficio para vocé,
‘0 Mée Irene, quanto que é esse trabalho?’, ‘meu filho, vocé vai doar
para a casa aquilo que vocé pode. Nada mais, hada menos’. N&o §, ah,
€ 500 mil, € 500 reais é... hoje para vocé ter 500 reais no bolso,
colega, esta complicado, ndao estd complicado? Muito complicado. E
como que fica as panelinhas? A espiritualidade quer ver esse pai de
familia dar 500 reais aqui dentro e as lata dele, as criangas dele com
fome? Onde que estd essa caridade? Entdo, isso ai o Pai Jodo ndo
deixa. Entdo aqui em casa funciona dessa forma, a gente pode doar?
‘pode, pode doar o que vocé quiser’, mas é doacdo. Olha, a minha avé
morreu em 1974, ai meu tio pegou e levou mais 22 anos, por que
papai deu derrame e minha Mae perdeu as vistas, por conta de
enfermidade, e, quando meu tio pegou, ele falou ‘gente, vamos
implantar aqui na casa a mensalidade, por que a mensalidade ajuda
muito’. Num virou, ndo. N&o virou, o povo ndo é acostumado. Eu
ainda tenho médiuns aqui que é da época da minha avd. Eu tenho uma
médium aqui que veio com 9 anos de idade. Ela casou, ja criou os
filhos, ja € avd, ja estd quase sendo bisavo e ela ainda estd aqui. Entdo

15 Ipiden.
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s80 pessoas que vém de um costume la atras, e a cabecinha deles ndo
mudou. E vocé ainda precisa ajuda-los. Eles chegam e falam, ‘Mée
Irene, nossa senhora, ta assim, assim, assado, 0 que a senhora pode
fazer para ajudar?” Como que vocé vai tirar mensalidade de uma
pessoa dessa? Tém o0s mais novos, vocé pode perguntar, mas e 0 mais
novos? Os jovens que estdo aqui? Mas nem deles a gente também...
agora, parece que de outubro para ca, la vai meio capenguinha a
mensalidade, mas tem aqueles que...

E ¢é de quanto a mensalidade?

Dez reais. Dez reais... entdo, é assim, muito complicado ja pegar um
bonde andando, igual eu peguei. Porque j& vém pessoas com
costumes, os outros vao entrando também, ai como eu ja tenho aquele
costume também, ‘ndo meu filho, hoje ndo deu, amanha vocé tras’. Ai
esse amanhd, oh... cai no esquecimento. Mas gracas a Deus eu ndo
tenho nada a reclamar dessa casa. Sempre que a gente grita nesse
meio, todo mundo faz um pouquinho e n6s fazemos um todo. Entdo
essa coisa da unido, que eu falo para vocé € isso, é nesse sentido.
Quando a hora que a barriga do préximo estd doendo muito, todo
mundo vai |4 para ajudar.**®

A salva e a mensalidade sdo formas que muitos terreiros encontraram para quitar
0s vencimentos. Mesmo assim, ha dificuldades em muitos lugares, pois, como mostrou
a zeladora do Caminho Coracao de Jesus, médiuns muitas vezes sdo trabalhadores que
ndo possuem condicdes financeiras para quitar essa mensalidade. Cobrar deles poderia
significar desercdo. A salva € uma pratica mais comum nos terreiros que fazem
determinados tipos de trabalho, como limpeza do corpo, ajuda no emprego e,
principalmente, para situacbes amorosas.

Hoje as festas possuem um propdsito maior do que proporcionar um momento
de interacdo, sendo também demonstracdo de forca do pai de santo diante das outras
Casas. Sdo festas grandiosas, com uma fartura invejavel de alimentos, bebidas néo-
alcodlicas e, em festas infantis''’, ha uma grande quantidade de bolos, tortas, doces.

O aporte méagico &, certamente, um dos maiores atrativos para esses terreiros. E
tem-se uma constante divulgacéo dos “poderes” de determinados Pais e Mées de santo,
gue tentam demonstrar de todas as maneiras. Uma fogueira de vaidades, como diria
Méae Irene, que contribui para a quantia aplicada na salva. Essa “comissdo”, conferida
ao lider da casa, € proporcional a fama que 0 mesmo leva, propagada pelos médiuns que

0 seguem.

116 Entrevista realizada com a Mée Irene, realizada em marco de 2011.
17 Como a festa de Cosme e Damido, em que sdo celebradas comemorages para os erés, criangas
espirituais.
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Embora as festas sejam constantes, a principal imagem da umbanda para muitos
dos que frequentam é a de um espaco capaz de oferecer solugbes rapidas e
milagrosas.*® S30 em sessdes para 0 Exu, entidade das ruas e conhecida pelo seu
carater magico e que ndo distingue o bem do mal, que os maiores pedidos sdo feitos.
“Exu é 0 mensageiro, o transportador, o transformador, o repositor e o doador”.**° Se
durante décadas o culto do Exu foi praticado de forma sigilosa, atualmente muito dos
segredos foram revelados e ndo ha tantas restricdes para assistir a uma sessdo para Exu.
Sé&o entidades que podem ser femininas ou masculinas, atendendo por diversos nomes e
trabalhando para o bem ou para o mal, no entender dos préprios praticantes.

A nocdo de bem e mal, muitas vezes, adquire outra dimensdo entre 0s que
cultuam e fazem uso da magia do candomblé. Tal nocéo ¢ interpretada a partir do ponto

do interessado, e cabe muitas vezes esse discernimento ao pai de santo.

O mal existe e é uma coisa muito séria, porque pessoas despreparadas,
elas acreditam a tal ponto em seu desespero, que elas se entregam a
qualquer um pra que cuide, pra que se desfaca, ou faca qualquer coisa.
Existem muitas pessoas que nos procuram pra fazer magia negra, pra
ficar rico, ou pra ter uma mulher, ou pra ter um homem... “Ah, eu
pago o que for preciso, eu quero saber quem é o mais forte da magia
negra”; entdo nods, que somos sacerdotes, que temos um nome, que
temos uma casa aberta, que temos um registro, a gente tem que zelar
pela nossa conduta, zelar pelo nosso nome, zelar pela nossa
idoneidade. Agora esses terreirinhos de fundo de quintal e essas
pessoas inescrupulosas por qualquer quantia, elas fazem coisas
absurdas e sem saber.'?

Em muitas sessdes, € possivel perceber o tamanho da influéncia do pai de santo
na direcdo desses trabalhos. Assim, o que é bem para alguns e mal para outros, na
conducdo do zelador da casa é apenas preparo e protecdo para alguns e descuido de
outros. Muitas vezes, em conversas ndo gravadas e dialogos sem maiores pretensdes,
médiuns e zeladores espirituais revelam a quantidade de pedidos que chegam aos

terreiros, em que alguns solicitam demandas que exigiriam uma grande energia.

18 Em muitas entrevistas e conversas pessoais, longe de gravadores, adeptos afirmam que ali
conseguiriam encontrar as respostas para o que procuravam. Nos bastidores, essa anguUstia € mais visivel,
quando muitos adeptos véo até a casa fora do horario de sessdo, em situacdo desesperadora, requisitando
a imediata interven¢do de alguma entidade.

119 pRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados: Orixas na alma brasileira. S0 Paulo: Cia das Letras,
2005.

120 Entrevista realizada com Pai Sérgio, em fevereiro de 2010.
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O mal, quando acontece, é sempre interpretado como consequéncia
perversa da pratica do bem, pois tudo tem seu lado bom e seu lado
mau, de modo que as situagdes que envolvem 0s exus sdo sempre
contraditérias. Se uma mulher estd apaixonada por um homem
comprometido, por exemplo, e procura ajuda no terreiro, a Unica
responsabilidade da sacerdotisa e da prépria entidade invocada ¢ a de
atender a suplica. Se a outra mulher tiver que ser abandonada, a culpa
é de seu descaso: por ndo ter procurado e propiciado as entidades que
deveriam defendé-las. Se duas ou mais pessoas estdo engajadas em
polos opostos de uma disputa, isso significa que ha uma guerra entre
os litigantes humanos que também envolve seus protetores espirituais,
e nada se pode fazer sendo tocar a luta adiante e vencer. Para um
praticante desse tipo de relacdo com o sobrenatural, distinguir entre as
questBes do bem e do mal é irrelevante, é duvida que nédo se aplica.
Esse modo de pensar legitima a pratica da magia em todas as suas
formas.'?

A pratica de cultuar exus é oriunda da umbanda, que permite o didlogo com
entidades, conhecido como caticos. Essas entidades sdo, em geral, descritas como
espiritos que viveram como seres humanos e, atualmente, trabalham para se redimirem
de seus pecados. Alguns, no entanto, ndo praticam apenas o bem, trabalhando apenas
para adquirirem mais energia.*?

Mesmo tendo origem na umbanda, o dialogo com exus e outras entidades é algo
muito comum em qualquer terreiro, seja omolokd, keto, jeje etc., assim como na
umbanda. Pretos velhos, erés, exus, pombagira, caboclos, marinheiro, cigana, Zé
pilintra e uma grande quantidade de nomes compdem 0 universo de entidades que
prestam atendimento nesses ambientes, utilizando para isso o canal, que sdo os médiuns.
Mesmo que todos tenham origem na umbanda, é muito comum encontra-los em
qualquer casa de culto a orixa, e sdo muito raros hoje os ambientes que ndo possuem
algum tipo de consulta espiritual.

Essas alteraces sdo implantadas para corresponder as necessidades do publico
que lotam os espacos. “O povo é muito carente disto, ndo da para tocar uma casa sem a
consulta”, afirma Mae Emilda, que é zeladora de uma casa de keto. O culto aos orixas é,
também, o terreno de consultas para entidades que podem falar, aconselhar, ajudar
espiritualmente inUmeros sujeitos que chegam aos terreiros.

Mais do que louvar para qualquer entidade, o maior papel da umbanda e de
outras religides € o de oferecer esse espaco, a proximidade, entre o publico e entidades

magicas, que se revelam com poder e misticismo. Nao é, aqui, 0 espacgo para desvelar a

121 pPRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados: Orixas na alma brasileira. S0 Paulo: Cia das Letras,
2005. p. 111-2.
122 pINHEIRO, Robson. Senhores da Escuriddo. Belo Horizonte: Casa dos Espiritos, 2008.
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magica e revelar truques, mas o de entender como inimeros trabalhadores, das mais
diferentes condigdes, identificam hoje nesses espacos uma oportunidade para conseguir
algo que, em outros ambientes, é improprio ou até improvavel de serem conquistadas.

Veem-se em inumeros terreiros, casas ou lares diferentes formas de cultuar os
orixas e as entidades. No entanto, nota-se essa personificacdo da ajuda e o didlogo com
0 espirito um ponto em comum desse tipo de culto, mas que destoa de qualquer outra
religido. Esse diferencial permite aos cultos de umbanda a criagcdo de uma forma na qual
0s proprios integrantes, muitos destes, trabalhadores, identificam o espago como
magico, em que conguistas improvaveis sao realizadas.

Alimentar e explorar esse tipo de desejo é uma das formas pelas quais muitos
zeladores conseguem se enriquecer. Talvez, ndo seja o caso de nenhum dos pais e Méaes
de santo entrevistados nessa pesquisa. Mas € comum a citagdo de um ou outro caso em
que alguém conseguiu uma quantia significativa em algum trabalho. Utilizando palavras

de Mae Irene, vivem do orixa, e ndo para o orixa.

Outro, por conta de dinheiro, porque hoje se diz fazer o santo, eu falo
dar uma confirmacdo. Esta rolando muito dinheiro. Até onde a ultima
vez que eu fiquei sabendo, parece que era mais de cinco mil reais a
salva do zelador. Ainda tem material, tem roupa, tem a festa, tem néo
sei, ndo sei 0 qué, tem enes coisas. Entdo eu to vendo mais um
comércio nesse sentido. Torno a falar, ndo vou generalizar, temos
muitos zeladores em Uberlandia, pessoas integras, trabalha direitinho,
mas nds estamos tendo uns... entdo, sem contar que a nossa
constituicdo nos da direito de culto, né.**

O comércio, que Mae Irene acusa outros de praticarem, torna-se um siléncio na
fala de muitos zeladores. Os outros sempre praticam, mas nunca a casa em si. Dessa
forma, especular suspeitos € um exercicio desnecessario, mas isso ndo significa que se
deva ignorar uma realidade inerente aos trabalhos da umbanda: a de que se trata de um
negocio lucrativo.

N&o ha devolucdo de qualquer quantia, pois se houver falhas, a culpa é da falta
de fé de quem pediu. A entidade é sempre preservada, independentemente de qualquer
situacdo. Se o trabalho for considerado baixo ou perigoso, a Associa¢do é acionada e
outros pais de santo tomam conhecimento da situagdo e trabalham para resolver

qualquer impedimento.

123 Entrevista realizada com a Mae Irene, realizada em marco de 2011.



95

Acontece coisas que a gente toma conhecimento, que nds temos uma,
uma ... ndo é uma federagdo, nds temos uma associacdo, € a
ARMAFRIA. Entdo chega até o conhecimento da ARMAFRIA certas
situacOes cabeludas, e nés temos que tentar resolver, por que? Além
de ser uma associacdo de pais e Maes de santo, nés temos também um
conselho sacerdotal, que zela pelo bem-estar e pelo bom nome da
nossa sociedade.**

Essa associacdo, mesmo ja em funcionamento, ainda ndo tem um papel
preponderante em meio aos terreiros de Uberlandia. Por um lado, adeptos, curiosos,
necessitados procuram esses terreiros na esperanca de solugdes magicas para problemas
em que julgam sem solugdo; por outro, ha zeladores e lideres que ofertam solu¢des em
tempo e meio facil, descomplicado, sem grande sacrificio por parte dagquele que solicita.
Se o desejo for atendido, muitas vezes nao se estabelece o vinculo, talvez algum
agradecimento feito em forma de alguma oferenda. O candomblé, desse modo, é uma

religido de muitos clientes, mas poucos fiéis.

124 Entrevista realizada com Pai Sérgio, em fevereiro de 2010.



96

CONSIDERACOES FINAIS

E por que agora é hora de dar firmeza para meus médiuns, por que
sexta feira da paixdo eu trabalho o dia todo, das seis da manha... esse
ano eu acho que vou até ali pelas oito da noite. Por que, por que dia 23
de abril vai dar no sabado e durante a quaresma eu nao trago giria de
exu. Eles ficam em recesso 14 na banda deles. Ai no sabado de aleluia
é o dia que n6s trazemos eles do recesso de volta no corpo medilnico.
E é dia de ogum, dia de s&o Jorge, dia 23 de abril. Entdo eu tenho que
fazer as duas coisas e aqui em casa tem a procissao, entdo eu vou fazer
a procissdo na sexta feira da paixdo. Vou trabalhar até as quatro da
tarde e quatro e meia eu ja saio para a procisso.'?®

O vivenciar da pratica religiosa, certamente, ndo exige estudos académicos ou
autorizacdes do Poder Publico para existirem. Sdo praticas e experiéncias, vividas na
realidade das relacdes sociais, e tal intensidade e energia sao dificeis de serem medidas.

Sao milhares de praticantes na cidade que, muitas vezes, usam o final de semana
de descanso para realizar festas, entram em matas fechadas para oferecer um ebd, se
alojam por dias, semanas em um terreiro para “fazer o santo”. Tais praticas sdo
realizadas por décadas, movimentando toda uma comunidade de religiosos.

Como trabalhar e entender, enquanto pesquisador, a fé desses sujeitos? Como
mensurar o esforgo de muitos, que abandonam vicios e, muitas vezes, se isolam do
mundo por dias para se dedicarem ao culto dos orixas? Como explicar que muitos,
mesmo ndo tendo renda significativa, possam movimentar toda uma comunidade para a
realizacdo de uma grande festa, com farta comida e vestimentas dispendiosas?

Mesmo sem o holofote da midia, sem a atengdo do Poder Publico, ou gravadores
académicos, os praticantes do culto realizam suas festas, hd décadas, pela cidade de
Uberlandia. O lidar com a cidade feita por esses sujeitos € a busca pelo direito de estar e
viver, como querem, num ambiente conservador e que ndao permite a integracdo a
imagem de Uberlandia os ritos e cantorias da “macumba”.

Ao rememorar 0 projeto, nas primeiras linhas desse estudo, idealizou-se
trabalhadores, que se uniam ao culto e pela cidade defendiam e se assumiam como
pertencentes de uma religiosidade. Embora isto acontega com muitos durante festas
publicas, ndo é o que se nota em outros dias. Vestimentas e das cantorias tornam-se

constrangimento quando levadas ao publico

125 Entrevista realizada com a Mae Irene, realizada em marco de 2011.
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O direito a cidade, entdo, é esquecido? E constrangedor? E ameacado pelos
ideais de progresso e modernidade, que pautam a cultura ndo popular de Uberlandia?

O direito a cidade ¢ uma preocupac¢do nao esquecida por aqueles que cultuam o
santo. Para praticantes, estar na cidade como umbandista ndo aumenta ou diminui a fé, o
sonho, a expectativa e a alegria de ser do culto.

A conclusédo desse trabalho é uma dadiva para o pesquisador e um novo olhar
sobre o culto dos orixas pela cidade. Se antes, o preconceito de que se tratava de um
culto exdtico, em que charlatBes trapaceavam com seus bazios ininteligiveis, pesquisar
e compreender o universo de praticas e a cultura da umbanda em Uberlandia permitiu
gue os misticismos cedessem espaco, significativo, para praticas sociais e politicas.

Esse lidar com a cidade ndo se da pela magia, como preconceituosamente se
admite, mas pelas agdes politicas e sociais. Que outro lugar os sujeitos poderiam
experimentar relacdes sociais sem a hierarquia imposta pelas regras da sociedade de
consumo? Que outro lugar populares e elitistas ndo teriam privilégios, sendo obrigados
a dividir tarefas bragais? Onde mais os trabalhadores poderiam deixar doagdes para
outros trabalhadores poderem buscé-las?

Homens e mulheres, adeptos ao culto aos orixas, identificam nos terreiros um
lugar comum para que necessidades e expectativas possam serem realizadas. Muitas
vezes, “sem magica”, mas apenas com a ac¢ao do outro, tais necessidades e expectativas
sdo cumpridas.

Conclui-se que, mais do que o interesse pelo colorido e sabor da umbanda, a
religiosidade do culto € muito mais ampla, alcancando as relacGes sociais que estes
sujeitos estabelecem com a cidade. Sdo nos terreiros que, por décadas, muitos
conseguem a cesta basica que o governo nega, muitos conseguem o remédio que 0s
hospitais restringem, muitos séo, simplesmente, escutados.

O presente estudo, assim, propde um olhar para uma umbanda sem mitos, sem 0
aporte magico, sem as preocupacfes com cantorias e temperos, mas um olhar para o0s
sujeitos que fazem o culto. Eles sim sdo os maiores signos desta religiosidade, téo viva e

tdo plural.
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