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A pesquisa que estamos apresentando tem como objetivo refletir
sobre a categoria de analise de género dentro do campo religioso. Se
propbds ainda, mesmo que de forma inicial, apresentar a formacdo e
afirmagao do candomblé em Uberlandia.

Este estudo é orientado por problematizagdes levantadas a partir
de leituras tedricas de livros, revistas especializadas e da analise de
depoimentos de participantes dos cultos.

- No primeiro capitulo discuto o género enquanto uma categoria de
analise histérica em seus muitos aspectos. E ainda as particularidades do
candomblé no que se refere a alguns rituais e as figuras de género,
presentes em sua dinamica.

No segundo capitulo apresento a partir das falas dos entrevistados
como se iniciou o culto em Uberlandia.

No terceiro e ultimo capitulo procuro visualizar e apresentar as
fungdes e a relagédo que as mulheres possuem com o culto.

Estes pequenos textos se colocam como uma contribuicdo para

aqueles que se interessam em conhecer a relagéo entre género e religiéo.






As principais questbes colocadas por nés em nossa pesquisa foram:;
a) Por que as mulheres historicamente ocupam uma posigéo inferior aos
homens na sociedade? E por que no campo religioso, onde apesar de sua
presenga significativa nas igrejas e nos cultos, ndo se sobressaem em

cargos de comando?

b) Por que os homens sempre ocupam 0s cargos mais importantes na
hierarquia religiosa?

c) Por que as mulheres nao podem ocupar os cargos de sacerdotisas em
varias religides?

d) Por que a mulher tem uma fung&o mais ativa no candomblé?

e) Seria o candomblé uma religido mais progressista no que se refere a
participagdo feminina?

Para pensar estas questées optamos primeiramente por uma

\

discussao daﬁ"fCategoria de andlise de género que possibilita questionar os
modelos preestabelecidos nas varias ciéncias do conhecimento sobre 0s
‘papéis” feminino e masculino. [ Posteriormente, procuramos analisar a
dinamica do “candomblé” e como as relagdes de genero se apresentam ali.

“0 género, enquanto uma categoria de andlise que permite avaliar
com profundidade as relagbos homem-mulher, tem sido incorporado
aos estudos feminislas, a partir da década de 70, como uma
possibilidade mais ampla para compreender e explicar a
subordinagdo feminina e a dominagdo masculina, porque pressupde:
1°.)que a diferenga biolégica enire os sexos por si $6 n4o ¢ capaz de
explicar os papéis e comportamentos do masculino e feminino na
sociedade e, 2°.)porque permite perceber que para além do biolégico,
fatores como valores culturais, morais, éticos, religiosos e cientificos,
firmados ao longo dos séculos, fizeram assimetria entre os sexos,
uma relagdo de poder de tal envergadura que sedimentou a



predomindncia de um sexo sobre o outro e formulou uma ‘eoria da
inferioridade fominina’ presente em quaso todas as civilizagbes."”

Em nossos estudos iniciais pudemos perceber, como afirma a citagdo
anterior, que 0:género aplresenta-se como uma categoria de analise historica
que surgiu com o intuito de refletir sobre os papéis masculinos e femininos,
auxiliando assim outros campos epistemologicos do saber, como o marxismo,
a filosofia, o feminismo, etc... a pensar as relagdes sociais entre os sexos.

O género procura revelar que os papéis de homens e mulheres s3o
social e culturalmente construidos, a partir de determinagdes histéricas. Além
disso, em seu sentido social e psicologico é um elemento através do qual
percebemos que as relagbes entre os sexos devem ser percebidas de
maneira simbdlica e nédo somente bioiégica_.?- E claro que o fator bioldgico
influencia nesta determinagdo, pois quando o individuo nasce lhe é
transmitida toda uma carga cultural em fung&o dos modelos preestabelecidos
para ambos 0s sexos na sociedade.

No entanto, este fator ndo determina tudo, pois se os papéis sexuais

sdo construidos historicamente eles podem mudar. O género vem destacar
Py I i ftk I LR » ! X Y i | U { | i

esta possibilidade por meio de estudos relacionais para os vérios niveis de
andlise entre o masculino e o feminino que engloba os conceitos de raga,

classe social, etnia, diferengas culturais e religiosas.

! RODRIGUES, J. De F.S. Os estudos sobre mulheres: “ A emergéncia de um novo
campo do saber”, Boletim do CDHIS - informativo do Centro de Documentagio e
Pesquisa em Histaria, n°7, ano 4, 1°Sem/96.



Jung, psicélogo que nasceu na Suigca em 1875, nos fornece uma
grande contribuicdo para esla discuss&o. Segundo ele, o ser humano néo
possui uma homogeneidade psiquica, cada ser traz em seu interior dois
arquétipos Anima e Animus. Anima seria o lado feminino do homem projetado
na mulher e Animus seria o lado masculino da mulher projetado no homem.

A capacidade de proje¢do e que define a nossa identidade, pois estas
polaridades estdo presentes dentro da nossa totalidade criando tensotes e
conflitos, cada uma delas lutando por se expressar. Isso explicaria o fato de
em certos momentos os homens se mostrarem sentimentais e caprichosos,
atitudes que convencionou-se chamar tipicamente femininas, e as mulheres
se mostrarem audaciosas e agressivas como supostamente devem ser os
homens.

Devido a esse conflito entre os arquétipos pode ocorrer uma inverséao
das projegbes realizadas pelo nosso inconsciente e isso ocasionaria também
uma mudanga dos papeéis de homens e mulheres num nivel mais concreto.

A categoria género procura ac mesmo tempo desmistificar e relativizar
a questdo da dominagé@o masculina sobre a mulher. Num primeiro aspecto é
necessario relativizar esta dominagéo, pois as relagées de género, podem ser
pensadas também enquanto relagdes de poder que s@o dinamicas e nesse
sentido, a dominagao nao se localiza somente no homem, ela se expressa
através de jogos relacionais.

] [ |
Um outro aspecto que € necessario salientar € que esta dominagéo

| ¥

que se manifesta ndo se sustenta. Pois embora reconhegamos que homens e



mulheres possuam diferenciagbes, ndo existe um fator genético ou subjetivo
que determine gque um ser € mais importante que o outro.

Esta nogéo de superioridade por parte de um dos sujeitos, foi obtida
através de um discurso construido historicamente. E que por este motivo
pode ser solapado se os pesquisadores forem a raiz do problema, ou seja, se
analisarem e questionarem a base dos varios discursos e principalmente o
religioso, que forjaram, ao longo dos séculos, uma suposta “Teoria da
Inferioridade Feminina”.

As religides patriarcais apagam de nosso imaginario a possibilidade de
um feminino ativo. A religido judaica ¢ uma religido que diz que seu Deus
(Javé) € masculino, que seus profetas sdo homens e que é dirigida por
homens. A imagem de Deus foi cuidadosamente moldada para que tivesse
caracteristicas tipicas de um ser masculino. O ferninino'pérde- seu lugar no
espaco sagrado, do campo religioso.

O feminino & despotencializado, perde o seu poder criador. S6 existe
agora uma poténcia criadora, que € o pai, que cria de uma maneira asséptica.
A criacdo deixa de ser o encontro dos principios masculinos e femininos.

[ b i

O Cristianismo, cf:brﬁo'a'c'orit'inuagéo do Judaismo, herda os mesmos
valores, preconceitos e temores qué definiram uma politica em relagéo a
mulher. Procura—ée resgatar o feminino e outros valores simbdlicos negados

anteriormente. A restaurag&o do poder feminino vai-se dar por meio da figura

de Maria em contraposicdo a de Eva.
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Maria mostra o poder criativo da mulher, o simbolo da unido entre
todos os seros © a vida. Sceu lilho é o proprio amor encarnado que anuncia
uma nova era, e ai esta a sua vinculagdo como o feminino.

No entanto, esse simbolo (Maria) néo foi entendido e por isso o
Cristianismo despotencializa simbolicamente o filho como a emergéncia do
poder criador da mée, a medida que o coloca como doagéo de Deus, Pai dos
homens, reduzindo a importancia da maternidade de Maria. Ele, o filho, passa
a ser visto como o filno do pai, e o masculino retoma o poder da criagéo,
ocultando em Jesus Cristo o seu lado feminino, o seu carater andrégino.

Existe no campo do discurso religioso um debate que revela uma
disputa constante entre homens e mulheres pelo lugar do poder na religido,
como & possivel verificar pela bibliografia consultada.

No Judaismo e no Catolicismo o poder & patriarcal, no Candomblé,
segundo estudiosos como a Antropéloga Ruth Landes, o poder é proprio de
um matriarcado.

E possivel perceber no discurso religioso, a justificativa para a
dominagdo do masculino, mas a partir de uma releitura dos mitos que
sustentam este discurso é possivel, ndo sO supera-la como também
desmistificar as idéias de que homens e mulheres sdo excludentes.

No ambito destas discussdes nos propomos entdo a analisar, através
da categoria género, os varios mitos que abordam a criagdo dos seres

humanos e consequentemente os papéis originarios de homens e mulheres.
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O mito nos indica quase sempre um modelo arquetipico de

funcionamento baseado na figura masculina.

O mito de Lilith tem forte conteudo revolucionario. Toda a problematica
da mulher em busca de sua identidade e expresséio esta ai colocada. E um
mito que teve a sua divulgagdo proibida por conter essa proposta
contestatoria.

No mito de Addo e Eva encontramos Eva subordinada a Adéo. De
acordo com este mito Eva veio depois, nasceu da costela de Adéo, e ele |he

deu o nome, garantindo o poder sobre ela. Adao é o descendente direto de
Deus, “é feito a sua imagem e semelhanca” e a origem divina de Eva fica
encoberta.

Estes mitos reforgam a dominancia do sexo masculino. No entanto
existem outros como 0s que apresentarei em seguida que reconhecem
homens e mulheres como seres complementares:

No mito Nagd, o mundo, que a principio estava unido, foi separado por
Olurum e passou a constituir-se em duas metades. A metade superior formou
o Obatala, o céu, principio masculino. A metade inferior formou o Oduduwa, a
terra, as aguas primordiais, o principio feminino. No mundo concreto, o Ayé, é
necessdria a participagéo de duas esséncias portadoras da potencialidade
vital, para que se crie a vida.

Platdo, no Symposium, nos narra o mito sobre os seres primordiais que
eram redondos, possuiam quatro pernas e quatro bragos e uma cabega com

duas faces, cada uma olhando para um lado. Esse ser esférico possuia tal
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poder e inteligéncia que despertou o medo e a inveja dos deuses. E eles
foram cortados om dois para quo o scu podor fossoe diminuido. O ser
androgino original foi cortado em duas metades, uma feminina e outra
masculina. E até hoje as duas partes procuram se reunir.

S&o reflexdes sobre estas questdes que serdo desenvolvidas neste texto.
Acreditamos que este trabalho procura contribuir para que o ser entenda melhor a si
proprio e se tome mais conscierle de si e de seus relacionamentos. E ainda porque
busca, com o auxilio da mitologia, da historia das religiCes e da psicologia, compreender
o masculino e o feminino como esséncias que se complementam. Além disso, coloca-se
como um trabalho inédito nesta instituicio no que tange a discusséo das relagbes de
género, no campo religioso, principalmente do Candomblé, manifestagéo cultural pouco
explorada pelos pesquisadores locais. Os resultados obtidos, a discussdo tedrica e

conclusoes deste trabalho serdo expostos nos capitulos que apresentarei a seguir.
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No desenvolvimento desta pesquisa utilizamos sobretudo de fontes
escrilas (livros, revistas, boletins, atas e fotos). Com o intuito de retirar o
maximo de informagbes possiveis deste material, realizamos varios
levantamentos  bibliograficos que serviram para selecionar a
documentagéo utilizada. Posteriormente efetuamos uma leitura
sistematizada e fichamos o material bibliografico que tratava do tema do
género e do Candomble, para que pudéessemos formular um arcabougo
tedrico que facilitasse a analise da religido e das varias relagdes sociais
presentes no interior da religiéo.

Alem disso, optamos também pelas fontes orais (entrevistas aos
participantes dos cultos), que possibilitaram reflexGes mais precisas sobre
as questdes que foram emergindo no decorrer da pesquisa.

O trabalho com o depoimento oral € bastante complexo, pois exige
um contato inicial com o entrevistado, um agendamento das entrevistas, a
entrevista em si, a audi¢do e transcrigdo das mesmas, e, finalmente, a
analise dos conteldos.

Este processo apresenta basicamente dois momentos distintos e
complementares: um primeiro onde ocorre a construgéo do documento e
um segundo ha possibilidade de reflexdc sobre o texto (documento)
produzido.

A Segundo José Carlos Sebe Bom a histéria oral € um método que
possibilita o estabelecimento de um produto documental que sera
submetido a analise pelo historiador. Ha algumas décadas atrds esta
afirmagdo seria com certeza bastante bombardeada pelos historiadores

que defendiam veementemente o estatuto do documento escrito e que
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desconfiavam de um método que se baseasse e se deixasse levar pelas
armadilhas da memoria humana.

Esta desconfianga de alguns historiadores, a meu ver, nao
invalidam de maneira alguma a importancia da histéria oral, mas e
bastante pertinente para que possamos nos atentar para o fato de que se
nao formos cuidadosos poderemos sucumbir aos golpes da memdria. Por
esse motivo, ndo podemos acreditar que estamos captando a historia em
estado bruto, mas sim o resultado do trabalho que a memédria fez sobre
ela.

No trabalho com as entrevistas podemos constatar que a memodria
do entrevistado pode falhar sobre alguns fatos e ainda que a experiéncia
passada, pode ir aos poucos sendo mesclada com a experiéncia posterior,
o que poderia modificar em certa medida as mernorias e a visao que o
sujeito tem do passado. Este tipo de fonte, a entrevista oral, apresenta
aspectos bastante singulares e variaveis, devido @o envolvimento tanto do
pesquisador quanto do entrevistado no processo de produgao do
documento.

Alguns entrevistados podem responder de maneira diferente
dependendo da identidade de quem entrevista, fatores como: sexo, idade,
classe, escolaridade e outros, podem interferir na relagéo entrevistado
entrevistador. Eu mesmo ja vivenciei situagbes onde minha idade e
escolaridade causaram um certo constrangimento nos entrevistados.

Outro problema com relagéo a esta fonte & que lidamos quase que
exclusivamente com os dados das entrevistas que por vezes nido sio

muito ricos em informagdes sobre o tema pois, como trabalhamos com
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fatos passados, nem sempre os individuos s&o os mais bem informados,
por vozos por serom muilo jovens ou por nfo lerem acompanhado o

processo de perto.

Devido ao problema apresentado anteriormente, devemos conduzir
e analisar nossas entrevistas com muito cuidado para que vejamos um
pouco além do que os informantes vivenciaram.

Na tentativa de minimamente enfrentar os problemas por nés
descritos, nos utilizamos das concepgdes de E. P. Thompson e outros,
que procuraram demonstrar como a experiéncia de pessoas comuns €
extremamente relevante para se entender o processo histérico.

Estes nos mostraram também que o depoirento oral nos possibilita
num primeiro momento, ampliar o nosso corpus documental, superando a
nogao tradicional de que documento refere-se exclusivamente a material
escrito. E que, posteriormente devemos langar mé&o deste recurso com o
intuito de possibilitar aos sujeitos (homens e mulheres religiosos), que
estdo inseridos em nosso objeto de analise, um posicionamento frente as
questoes colocadas por eles(as) proprios(as) em nossa pesquisa.

“Acostumados a pesquisar em arquivos publicos e privados a
consultar os catdlogos e as estantes das bibliotecas, a remexer
nos acervos das fototecas e fonotecas, o historiador viu-se

obrigado a defrontar-se com novos territorios. o
A presente citagdo ilustra a perplexidade inicial de alguns
historiadores(as) diante de novas fontes como a historia oral. Estes(as)

por vezes se indagaram para que serve esta nova fonte.

' RAMOS, A.F. Cinema e Histéria - uma abordagem teérico-metodol6gica, Anais
ANPUH-MG, 1994.
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Paul Thompson nos diz:

“A historia oral & uma histéria constralda em torno de poussoas. £
langa a vida para denitro da prépria histéria e isso alarga seu
campo de agfio. Admite herdis vindos n8o sé dentre os llderes,
mas denlre a maioria desconhecida do povo. Traz a histéria para
dentro da comunidade e extrai a histéria de dentro da
comunidade. Ajuda os menos privilegiados, e especialmente 0s
idosos, a conquistar a dignidade e a autoconfianga. Propicia
contato e, pois a compreensdo erire classes sociais e entre
geragbes. E para cada um dos historiadores e outros que
compartilhem das mesmas intengbes ela pode dar um sentimento
de pertencer a determinado lugar e a determinada época. Em
suma, contribui para formar seres humanos mais completos.
Paralelamente, a histéria oral prop8e um desafio aos milos
consagrados da histéria, ao julzo autoritdrio inerenfe a sua
tradigdo. E oferece meios para uma fransformagdo radical do

sentido social da Histéria.™

Ao nosso entender parece que o trabalho com a fonte oral propicia

o resgate da historia de grupos que ndo possuem uma documentagio

escrita. Além disso, se apresenta como uma metodologia importante para

os(as) historiadores(as) que romperam com a tradig&o positivista e que

passaram a encarar os fatos histéricos como representagbes da realidade.

Pois guando entrevistamos uma pessoa, estamos mobilizando uma

meméria individual que fornece uma determinada representacéo do real,

que em alguns momentos se contrapée e em outros se identifica com

algumas representagdes que estéo presentes em uma memoria coletiva. |

Como nos chama atengao Ecléa Bosi:

“Conhecer uma pessoa por suas lembrangas é também conhecer
certas formas de sua época. A vida estd sempre atravessada pela
vida social. Uma lembranga Intima operada pelo cora¢do e pela

mente carrega sempre consigo uma certa paisagem social.

* THOMPSON, Paul. A Voz do Passado, Historia Oral, trad. Rio de Janeiro: Paz e Terra

1972, p.44.

? BOSI, E. Memdria e Sociedade - Lembranga de Velhos, S3o Paulo, Ed, Queiroz

1979, p.35.
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Estes foram alguns dos estimulos que tivemos para trabalhar dentro

do campo da histéria oral que para alguns se divide em trés “linhas”
diferentes, quais sejam: Histéria de vida, Historia oral, Tematica e

Tradig@o oral.

A historia oral de vida é aguela onde se da maior importancia ao
individuo, ao ato. O objetivo & exaltar o valor da experiéncia como
resultado da vida. A histéria oral tematica & aquela onde a informagéo
sobre os fatos @ mais importante que a visdo do entrevistado. Ja a
tradig8o oral € aquela que valoriza a oralidade como a forma mais f&cil,
corriqueira, rapida e usada de comunicag&o humana.

Fizemos esta pequena, mas necessaria, distingdo apenas para
explicar que em nossa pesquisa estamos mesclando a histéria oral
tematica e a historia oral de vida, pois ao mesmo tempo em que buscamos
informagoes sobre como se constituiram e como funcionam os terreiros de
Candomblé de Uberlandia, estamos também querendo perceber como as
pessoas se sentem em relagéo a eles.

Seguindo os principios de utilizagdo da fonte oral ditados pela
histéria oral temética e da historia oral de vida, seguimos o seguinte
procedimento na preparagdo das entrevistas: primeiro selecionamos as
pessoas a serem entrevistadas com base nos seguintes critérios: idade,
sexo e religido. Posteriormente elaboramos um roteiro onde as
informagdes importantes para a pesquisa, estivessem contemplados,
contudo, sem deixar os aspectos subjetivos, tais como linguagem corporal,

sctaque, tom de voz e outros. Depois destacamos e recortamos as partes
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importantes para formulagédo de argumentos que embasaram nosso

trabalho.

Apods estes procedimentos, fizemos a partir do cuzamento entre fontes
escritas e orais, uma reflexfo que se apoiou no didlogo constante entre os
pressupostos tedrico-metodologicos e a prélica de pesquisa. Acreditamos que isso

nos permitiu uma viséo mais clara sobre as relagbes de género no Candomblé.



GANDOMBLE
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Trazemos 0 “género” para esta discussio a fim de questionar as

relagbes homem/mulher (suas vidas, seus desejos, suas histérias), dentro
de um espago diferenciado na sociedade, chamado Candomblé, onde as
marginalidades' s8o acolhidas e vivem suas contradigbes com um certo
grau de afirmagao, discutir género nao pelas relagdes psico-afetivas, mas
também socio-culturais.

A primeira questao a se colocar gravita em torno da definicao de
género como categoria de analise social. Esta palavra adquiriu sentidos
distintos em diversos estudos, no entanto, ainda os(as) tedricos(as) estao
em busca de uma definicdo que ndo seja tao reducionista, como, por
exemplo, no caso de algumas vertentes do feminismo em que género tem
conotagdo de "“mulher”. Para elas estudar a historia do prisma do género é
pesquisar a classe feminina, sua historia, suas contradigbes em meio ao
contexto socio-econdmico-ideolégico masculino.

Para as(os) tedricas(os) marxistas, géneroc tem uma conotagao de
luta de classes (homens x mulheres) cujo determinante ultimo é o
econdmico. Esta idéia nos parece um tanto quanto insuficiente posto que
a relagdo social entre as variantes sexuais apontam semelhangas em
diversos tipos de organizagdo social, e admitir que os papéis sociais do
sexo estdo determinados pelo econdmico seria admitir que para cada
sistema de governo e organizagdo social teremos um novo modo de

interagdo entre os papéis sexuais.

' A palavra marginalidade estd sendo tomada no sentido de representar grupos ativos na
sociedade, tais como: mulheres, gays, negros e outros.
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Scott ao apresentar a teoria marxista de género aponta
basicamente quatro problemas enfrentados por ela.
1. A rejeigdo do essencialismo daqueles que sustentam que as exigéncias
da reprodugéo biolégica determinaram a diviséo sexual do trabalho sob
o capitalismo;
2. O carater futil de integragéo dos modos de reprodugdo nos debates

sobre os modos de produgdo (a reproducao permanece uma categoria
oposta e ndo tem um status equivalente aquele do modo de produgao);
3. O reconhecimento que os sistemas econdomicos ndo determinam de
maneira direta as relagbes de género e que, de fato, a subordinagéo
das mulheres é anterior ao capitalismo;
4. A busca, apesar de tudo, de uma explicagédo materialista que exclua as
diferencas fisicas naturais.”

Estas colocagOes servem bem para polemizar a questdo Género x
Marxismo. A relagao entre eles ndo é de causalidade: nem as relagdes de
género sdo determinadas quanto ndo s&o determinantes dos sistemas
econdmicos, ou resultado da divisdo do trabalho. O que acontece é que
estes sistemas se confluem e se adaptam para gerir as relagées de poder.
Estas relagbes ndo se déo apenas no nivel de dominantes x dominados,
simplesmente a relagdo entre eles é reciproca e dindmica, além de cada
um deles possuir em sua subjetividade partes do outro projetados e
interiorizados em si mesmos. Neste sentido podemos falar em dominante

ativo, dominante passivo. Se assim n&o fosse ndo teriamos um sistema

2 SCOTT, J.W. Género - Uma Categoria Util de Anilise Histé

rica. In.; E &
Realidade, Porto Alegre, 1990. 3. In.; Educagio e
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machista hegemonico posto que as mulheres, na educacdo de seus filhos
nao se esforgariam tanto para manter o sistema, e por outro lado, alguns
homens nao estariam “dispostos” a repensar esta situacéo que, em ultima
analise, € repressora tanto para o sexo feminino quanto para o sexo
masculino.

Pensar a relagéo de género dentro do marxismo significa ampliar os
horizontes marxistas abrindo para discussées sobre:

‘a ideologia e a psicologia, e que esta ampliago seré efetuada
pelo viés de pesquisas sobre dados concretos como o0s gue séo
empreendidos na maioria dos artigos. A vantagem de uma tal
abordagem ¢é que ela evita as divergéncias agudas; sua
desvantagem é que mais uma vez conduz a relagbes de sexo

fundadas sobre relagtes de produgéo. -

Portanto, mais uma vez afirmamos que discutir a questdo de
“género” exige do pesquisador uma postura aberta, no sentido de permitir
varias verdades, ao mesmo tempo que as relativiza. Acima de tudo &
preciso ousar e expor ao confronto teorias e teéricos(as) que paregam ser
antagonicos forgando-os ao didlogo, mesmo que ndo se chegue a um
denominador comum, pois as relacdes sociais ndo sao feitas de medidas
inteiras, mas sim de pulverizagbes arquetipicas que se manifestam e
interagem entre colocando-se em constante contradigéo.

Para as(os) teoricas(os) de vertente psicanalitica a questdo nao é
menos polémica, contudo o grande desafio é sobre o processo de criacio

de identidade do sujeito. Ha basicamente duas escolas de orientagao

psicanalitica fortemente embasadas: A escola anglo-americana, cujo viés

¢ a teoria de relagdo de objetos, que enfoca em sua andlise a influéncia
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da experiéncia concreta; e a escola francesa cujo viés é pds estruturalista
o visa a releitura de Freud no “contexto das tecrias da linguagem””,

Para as(os) psicanalistas franceses (com 0s quais temos maior
proximidade) a linguagem ‘ndo designa somente as palavras mas os
sistemas de significagdo”. Logo, pensar a constituicdo do sujeito nal/pela
linguagem permite dizer que a formagéo dos papéis sexuais € social e
simbdlica. Ja as (os) tedricas(os) anglo-americanas(os) que centram a
construg@o dos papéis sociais no biolégico, complicam a andlise de
género no que tange principalmente aos bissexuais e aos homossexuais
que fogem das regras biologicas.

A linguagem, nésta perspectiva, € o elemento criador dos
imaginarios, do inconsciente, dos arquétipos, enfim, da cultura. Sendo
assim, a interagdo entre os seres humanos € que vai propiciar e
estabelecer os produtos culturais, e entre eles o “género”. Nesta
perspectiva torna-se mais viavel entender o masculino e o feminino, como
relagbes. Segundo Miceli (apud. Bourdieu, 1987). “O problema do
simbolismo passa por uma retificagdo de perspectivas; a sociedade é
definida como um sistema de relagbes onde cada elemento traz uma
contribuicdo, para o outro”. Portanto, a analise histérica sob esta otica
amplia os horizontes e em consequéncia o campo de trabalho,
possibilitando o estudo da sociedade também através da perspectiva do

género. Pois se ficassemos somente sob esta perspectiva estariamos

3 SCOTT, J.W. Género - Uma Categoria Util de Analise Histérica. In.: Educagio e
Realidade, Porto Alegre, 1990. p.10
* l[dem p.11
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atuando como marxistas ou as feministas, reduzindo os estudos a um ou a
oulio critério.

Com isto, queremos dizer que ¢ importante respeitar as varias
abordagens de analise histérico-sociais pois ndo temos (e esperamos
nunca ter) uma teoria historica ou social que dé conta de todo este
complexo emaranhado que é a sociedade. O Marxismo, o Feminismo, a
Psicanalise, a Filosofia, o Género entre outros, sio perspectivas que
tentam explicar, segundo suas bases epistémicas, 0s fendmenos
histéricos e/ou sociais. Seria coerente excluir uma ou outra, ou dizer que
néo tem fundamento simplesmente pelo fato de nédo partir da mesma

,
génese epistemolaogica? Nao que, com isso, pretendemos que todo
tedrico(a) deva utilizar-se de todas estas teorias, mas sim que a cada
teoria ha um mérito correspondente e que ndo seria ético, resgatando
Fazenﬁa(1983)5, descartar esta ou aquela pelo simples fato de nao
pertencer ao universo do(a) pesquisador(a).

Género, neste artigo, sera tomando em seu sentido social e
psicologico, e néo na perspectiva feminista, além disso, propée-se pensar
as relagoes de genero enquanto relagbes de poder e nesse sentido, a
dominagao ndo se localiza num ponto fixo, num “outro” masculino, mas se
constitui nos jogos relacionais e de linguagem®. A esséncia do conceito

gira em torno da quest&o de que o “género é um elemento constituido de

relagbes sociais fundadas sobre as diferencas percebidas entre os

5 FAZENDA, J. C. Integragdo e interdisciplinaridade no ensino brasileiro;
afetividade ou ideologia?, Edigbes Lauda, Sdo Paulo - SP, 1979 (Condigdo
Realista Educacional).

6 RAGO, L. M. “As Mulheres na Historiografia Brasileira". In: Espaco Feminino. n°01
UFU, Nicleo dg £4ludos dé Género e Pesquisa sobre a Mulher - NEGUEM. '
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sexos”, de maneira simbdlica e nio biolégica - embora tenhamos de
reconhecer que as construgbes imaginarias dos papéis sexuais provém da
determinagé&o biologica uma vez que, na nossa cultura, quando o sujeito
nasce, lhe é transmitida toda carga cultural e sexual em funcdo do
contetdo bioldgico que o bebé traz. Outra questdo que queremos deixar
clara € sobre as relagbes e disputas de poder. A disputa pelo poder
almejado, pelas classes ¢ diferente da disputa pelo poder nas relagdes de
género, apesar de que as conquistas se ddo no espago social. As
peculiaridades das lutas de classe centram-se na apropriagéo dos bens
de produgao, enquanto que a disputa pelo poder nas relagdes de género
tem seus objetivos centrados no prestigio social e sexual.

Joan Scott, discutindo a questdo do género apresenta quatro
elementos constitutivos e por serem bastante elucidativos transcrevemos
a seguir:

“Primeiro os simbolos(arquétipos) culturalmente disponiveis que
evocam representagbes  simbdlicas (e com freqiéncia
contraditéria - Eva e Maria como simbolo da mulher, por exemplo
dentro da tradigdo cristd do ocidente mas também os mitos da luz
e da escuriddo, da purificagdo e da poluiglio, da inocéncia e da
corrupgdo... Em segundo lugar os conceitos normativos que pdem
em evidéncia as interpretagles do sentide dos simbolos que se
esforgam para limitar e conter suas possibilidades metaféricas. ..
O terceiro aspecto das relagbes de género é a noglo de polftica
como uma reforéncia as instituigbes ¢ a organizacfio social... O

quarto aspecto do género é a identidade subjetiva."
O trabalho com a questdao do género deve pautar sob o crivo
operacional destes quatro elementos num processo dialético, criando por
vezes outros elementos a partir da propria dialetizagéo. A sistematizacéo

do género sob os quatro aspectos citados tem por objetivo nortear (mesmo

7 Joan Scott. Op. Cit. p.14.
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que seja temporariamente) e esclarecer a maneira pela qual se pode
pensar o gdnero, principalmente quando o assunto (corpus de andlise) é o
terreiro de Candomblé, onde as relagbes se ddo de maneira
inversa,(quando se toma os valores da nossa cultura como padréo) pois
este espago € dominado pelo matriarcado, portanto as mulheres séo
tomadas como referéncia e tem seu status “independente” dos homens.
Ressalve-se que o Candomblé no Brasil absorveu muitas caracteristicas
da cultura européia dentre elas o machismo, sendo hoje em dia questéo
de conflito.

O que queremos fazer aqui € uma “atribuigdo de sentidos” no
ambito de género como uma das formas possiveis de analisar as relagtes
de poder. Como diz Scott (1990) “o género é um primeiro campo no seio
do qual, ou por meio do qual, o poder é articulado”, e se tem articulagéo
de poder, tem conflitos, e onde ha conflitos, ha também tedricos e tedricas
para discuti-los e questiona-los. Nesse sentido nos parece que os
conceitos e abordagens de género explicitam a percepgdo e as
transgressoes empiricas e imaginarias de toda a vida social.

A institucionalizagcdo do género dinamiza a forma de atribuir
sentidos as diferenciagbes sexuais com seus respectivos desempenhos
sociais, a fim de compreender as formas complexas de interagdo humana.
E nesse sentido que os tedricos(as) da arte apresentam novas
perspectivas de representagéo e desvendagem dos diversos simbolismos

do masculino e do feminino, colocando a questao em nivel relacional.

% |dem p.14.
¥ |dem, ibdem, p.14.
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Para Jung todo ser € composto de uma parte masculina e outra feminina,
a uma chamou de “anima” e a outra de “animus”, sendo que as duas
partes interagem entre si por toda a vida do sujeito, queira ele ou ndo, em
graus diversos e sempre em dinamica. Esta idéia traz-nos, em parte,
resposta a alguns questionamentos a respeito da adversidade do
comportamento sexual humano, além de fomentar a contradigéo que ha
entre discurso, linguagem corporal e agéo social, pois vemos diariamente
homens e mulheres se circunscreverem em discursos, heterossexuais
tomarem atitudes bissexuais e agirem homossexualmente. (Isso para
atermos em apenas um exemplo).

Ao contrario do que muitos pensam género enquanto uma categoria
de analise é uma questdo séria e ndo deve ser tomada apenas pelas
feministas, € algo a ser discutido também pelos(as) socidlogos(as),
antropdlogos(as), ou outras teorias do conhecimento, que tenham a

pretensé&o de pensar o mundo historico-social.



CANDOMBLE:
Um espago para o estudo do género

Todo o clima e ambientagdo do culto se direcionam para uma
abertura nas relagbes humanas que possibilitem o equilibrio, a harmonia,
a amizade e o amor, com uma enorme tendéncia de quebra de tabu ou
qualquer outro tipo de rigidez que possa sustentar o sistema no que ele
tem de mais tenso e discriminatério. A vida do povo do candomblé &
permeada de tentativas e alternativas para a sobrevivéncia num meio as
vezes hostil e no qual estdo inseridos a represséo, e a discriminacéo
social e religiosa.

Contudo os homens e as mulheres, encontram no Candomblé, um
espaco para se contrapor aos conceitos racionalistas e para questionar e
reelaborar sua subjetividade que outrora fora normatizada pela sociedade.

O Candomblé (manifestagéo cultural e religiosa), apresenta-se
como um espago de afirmagdo das marginalidades e de resisténcia contra
a ordem vigente. Na literatura encontramos esta religido associada a
espacos de contravengao das normas vigentes, e € esse o motivo que faz
com que ela seja t&o perseguida. lvone Maggie nos fornece uma idéia do

estigma que se formou sobre o culto:

“Esses terreiros sdo, portanto, os locais da sexualidade, da
loucura, do crime e da embromagdo, da charlatanice para ganhar
a vida. ias Jofio do Rio, considera que as mées-de-santo
constrgem  uma  religiio  da qual participa toda a
sociedade."(1965:11)

O Candomblé no Brasil, enquanto pratica cultural desde o século

passado desperta o interesse de intelectuais tanto estrangeiros, quanto
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brasileiros e, por isso gostariamos de ver de perto esta pratica, que é uma
das principais religides do povo brasileiro.

O Candomblé é uma religiao africana, cujos deuses cultuados séo
os orixas. Esta religido se espalhou por todos os lugares onde houve a
presenga de escravos. No Brasil existem cerca de 16 orixas que sé&o
cultuados com maior frequéncia. Os orixas séo forgas energéticas
desprovidas de um corpo material. Sua manifestagéo basica para os seres
humanos se da por meio da incorporagao, ou seja, o orixa desce na terra
por meio de um medium.

A forga do orixa esta solta na natureza e apenas parte dela,
simbolicamente ficaria junto de seus descendentes (filhos de Santos)
atraves de simbolos, tais como: uma pedra, uma imagem, etc., que sdo
nos rituais misticos purificados. Durante as cerimbnias em que os orixas
séo convocados, oferecem-se a eles presentes, comidas (ha diferentes
pratos para cada um deles) e sacrificio de sangue gque envolvem aves e
animais. Nas cerimonias, os cantos e as dangas sdo especificas para
cada orixa, roga-se por prote¢éo, saude e pedidos especificos, tais como:
promogao profissional, um amor perdido, etc.

A sintese de todo o processo do culto seria a busca de um
equilibrio energético entre os seres materiais, habitantes da terra e, a
energia dos seres que habitam o orum, o supra real, que tanto poderia
localizar-se no ceu como no interior da terra ou em outra dimensédo, de
acordo com diferentes visbes apresentadas, por nagées e tribos

diferentes.
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No interior do Candomblé cada pessoa possui um orixa protetor e

ao entrar em contato com ele por intermédio dos rituais estaria cumprindo
uma série de obrigagdes, que lhes gar~~tiriam o sucesso no mundo
material.

Existem diferentes graus de relacionamento com a forgca dos orixas.
Primeiramente, o iniciado passa pelo bori (raspagem da cabeca) onde o
filho-de-santo, comeg¢a a aprender os cantos, dancgas, simbolos, ritos e
comidas especificas dos orixas. Em seguida, o filho passa por uma série
de obrigagbes' anuais até completar o numero de seie, quando este
atinge o grau de pai-de-santo.

O Candomblé apresenta-se como um fendmeno cultural e religioso
alternativo para inumeras pessoas e dentre elas os excluidos do contexto
social e religioso (prostitutas, homossexuais, malandros, negros, etc.).
Este culto permite dentro de um modelo antropocéntrico, a reelaboragao
de papeéis e posigbes de homens e mulheres no imaginario religioso e
mitolégico.

Acreditamos que esta flexibilidade social se deve ao fato de se
tratar de uma religido de origem negra e, portanto, marginalizada onde
os orixas podem intervir em qualquer area da vida (econdmica, sexual,
amorosa, etc.), ja que ndo existem restrigées morais rigidas quanto aos

campos de atuacéo.

' As obrigages anuais sdo rituais onde o filho-de-santo é recolhido para cumprir os
preceitos do santo, oferecendo comidas, bebidas e sacrificios para que seu orixa |he
apronta uma maior graduagdo espiritual.
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Outro fato que faz com que o Candomblé seja menos rigido do que
outras roligibes ¢ a caracloristica humanizadora dos orixds que se
parecem muito com os seres humanos possuindo fraquezas e virtudes.

Devido a estas peculiaridades do culto, encontramos no seu
interior, tanto no que se refere ao cosmo religioso quanto na dinamica que
possui, arranjos de género que se diferem dos modelos preestabelecidos
na sociedade com relagéo aos arquétipos masculinos e femininos.

O préprio cosmo espiritual da religido apresenta através dos orixas

figuras de género diversificados.

Apresentaremos a seguir os principais orixas e suas caracteristicas

de género:

e Olorum - O criador do mundo, orixa assexuado;

e Oxald - Este orixd possui sua figura associada a de Cristo no
Catolicismo, apresenta-se assexuado, pois recebeu a tarefa de modelar
todos 0s seres humanos, tornando-se assim © pai austero e sabio da
humanidade,

e Ogum, Oxodssi € Omulu - Apresentam-se enquanto homens viris,
destemidos e guerreiros simbolizando os machbes do cosmo religioso;

e Xangod - Apresenta-se também como um homem extremamente belo viril
e sedutor que possui varias mulheres;

e Exu - Orixa masculino, andrégino, erético representando o falus;

« lemanja - Tem sua figura associada a uma mulher muito bela que tanto

pode simbolizar @ mae da humanidade como uma figura profana, chefe

dos Exus femininos (Bombo giro);
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e Oxum - Uma das mulheres de Xangé, & vista como sedutora, vaidosa e
vingativa. E tida ainda como o orixa da fecundidade feminina:

o Inhaga - E vista como uma mulher de muitos homens, guerreira, temida
e associada a figura da prostituta:

o Oxumaré - E apresentado como o orixa bissexual que se manifesta seis
meses como homem e seis meses como mulher, possuindo assim, um
arquetipo feminino e outro masculino;

o Bombo Gira - Representa a forga falica feminina na sua expressio mais
ativa, expressando malicia, sensualidade, irénia e voraz sexualidade;

Os orixas possuem, entdo, um poder de atuagdo sobre os seres
humanos que se manifesta de varias maneiras. Marcio Goldman nos

fornece em uma de suas citagées uma idéia deste vinculo entre homens e

deuses:

“E justamente a disjun¢do entre o mundo humano e divino que
todos os rituais do Candomblé buscam negar. O sacrificio que
implica a passagem de substéncia de um dominio para oulro, a
iniciag8o que consiste na fixagdo de um duplo do orix4 sobre
Aié... e finalmente o transe e a possesséio que durante um breve
instante necessariamente passageiro, suspende todas as
distancias entre o Aié e o Orum, fazendo com que 0s orixds
encarnem nos homens e fransmitam assim a esses, algumas

coisas da sua esséneia divina.”
Assim podemos notar como os orixas entram em contato com os
seres humanos, podendo interferir em suas personalidades. Isto faz com

que percebamos multiplas possibilidades de figuras de género no

Candombleé, onde ha presenga de mulheres e homossexuais como

7 GOLDMAN In: BIRMAN, Patricia. Fazer Estilo Criando Género: Estudo sobre a
construgao religiosa da possessdo e da diferenga de género em terreiros ce
Umbanda e Candomblé no Rio de Janeiro, Rio de Janeiro: Relime Demora:
EduERJ, 1895.
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dirigentes, além de termos o fendmeno da possessdo como operador de
diferencas de género.

Maggie, conseguiu apreender os aspectos que inquietam e ao
mesmo tempo gratificam a sociedade, quais sejam, as possibilidades de
convivéncia entre o sagrado e o profano nura mesma esfera.

Patricia Birman nos chama atengdo para estes aspectos:

‘O que fica patente € a relagdo que a mundanidade possui com a
face masculina do culto e a moralidade com a sua face feminina.” Ethos
muito diferenciados convivem nas mesmas casas: aquele que circula por
entre festas, luxos, sexo e fofocas (que tem como personagem
paradigmatico o filho de santo Adé, “bicha” na linguagem do “santo”) e
que alimenta o cotidiano e o interesse de um contingente significativo de
seus participantes; e aquela da obrigagé@o, face que, oposta a primeira
“dionisiaca”, vai estar basicamente relacionada a aspectos de realizagdo
de curas, de obediéncia a preceitos simultaneamente mégicos e éticos.
(Birman; 1995:57).

Alem de inaugurar um modo diferenciado de viver e experimentar
os varios aspectos da vida cotidiana - sexo, familia, trabalho, etc. - o
candomblé apresenta figuras de género capazes de questionar os
padrées morais e os papéis sociais masculinos pré-estabelecidos pela
sociedade.

Apesar do homossexual ter uma presenga tdo marcante no
Candomble, por vezes se omitiu este sujeito. Que razdes teriam para
tomar tal atitude? Com certeza n&o se pode dizer que esta figura nao seja

constante no Candomblé, principalmente no baiano, pois ja se tem
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conhecimento de inumeros trabalhos descrevendo e analisando a
presenga ativa do homossexual neste cuito.

Entre eles poderiamos destacar o polémico trabalho de Ruth
Landes, "A Cidade das Mulheres”, onde ela apresenta o Candomblé
enquanto um matriarcado cultural, que se destaca por uma grande parcela
de mulheres e homossexuais como dirigentes do culto. Neste estudo
mostra como uma categoria social estigmatizada como os homossexuais
foi, atraves do Candomblé, ganhando um certo prestigio social.

Estes individuos considerados por alguns psicélogos como
egoceéntricos, narcisistas, introvertidos, de dificil relacionamento com a
imagem feminina e no convivio social, de sexualidade desviada e com
conflitos quanto a virilidade, encontraram no Candomblé um ambiente
favoravel ao afloramento de suas personalidades.

O meio favorecedor do homossexualismo é associado ao fendmeno
da possess@o, os orixas déo a possibilidade para que a ambivaléncia
homossexual se apresente.

“Nessa perspectiva pode-se dizer que o culto afro-brasileiro traz possibilidados de
reinsergdo as personalidades marginalizadas pelas regras de conduta muito
rigidas da sociedade brasileira e que ele reforga, sim fazendo a dimenséo

feminina que nés falamos a propésico das filhas e mes-de-santo”(Ortis, 1979:43-

44).

N&o estamos dizendo com isso que o Candombié é uma religido de
homossexuais ou que esta religido inventou a homossexualidade, mas sim
que por ser uma instituicao religiosa alternativa, deu a possibilidade de

estas e outras personalidades marginais existirem. Alguns autores
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preferiram fechar os olhos para o homossexualismo no culto e afirmar a
masculinidade dos freqlentadores, enquanto outros, como Patricia Birman
desconfiam desta “insisténcia certamente suspeita; se no fundo pode-se
duvidar de quem verdadeiramente & "homem” e “mulher’, é “bicha”,
certamente se esté armado a questdo mais importante: o que significa ser
‘homem”, ser “mulher” e “bicha” nos cultos afro-brasileiros (Birman,
1995:74). Como pontua Birman, o Candomblé apresenta uma outra
dinadmica no que se refere ao masculino e ao feminino e para entendé-la
temos que estar atentos a construgédo simbdlico-religiosa da subjetividade

dos sujeitos.
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E impossivel falar sobre o inicio das religides afro-brasileiras em

Uberlandia sem nos remetermos a histéria de algumas mulheres que
foram pioneiras na difusdo do culto nesta cidade. E exatamente sobre a
trajetoria destas precurssoras da religido que falaremos neste capitulo.

Em um dos relatos que obtivemos através da histéria oral, podemaos
visualizar como se iniciou esta historia. A busca pela origem do culto em
Uberlandia, nos levou ao encontro da histéria de Irene Rosa, fundadora
da Umbanda nesta localidade.

Segundo relato de sua filha Maria Arantes hoje com 80 anos de
idade, Irene Rosa que era kardecista, inicicu-se na Umbanda por
problemas de saude. Apos ser informada por médicos que teria pouco
tempo de vida, Irene procurou um centro Kardecista para se tratar, e la
recebeu uma mensagem de um espirito de que os problemas no coracéo
dos quais sofria eram um problema espiritual. A dona do centro
recomendou a dona Irene que ela comegasse a freqlenta-lo. Aceitando o
convite ela ali permaneceu durante alguns meses, até que teve uma
divergéncia com uma das frequentadoras e resolveu sair do centro indo
trabalhar em sua casa.

Em um dos trabalhos de evangelizagdo que realizara em sua casa
em 1945, a médium Irene Rosa recebeu um espirito de escravo chamado
pai Jodao que revelou as pessoas presentes que ela era uma filha de
Umbanda e passou a orienta-la em como proceder na Umbanda. Logo
depois que ocorreu este fato Irene Rosa recebeu uma carta de
desconhecido dizendo que seu destino era ser mée-de-santo e que ela iria

trabalhar com o Exu 7 encruzilhada.
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Apds estes fatos “sobrenaturais” a mae-de-santo resolveu abrir seu
centro, mas ndo possuia recursos e teve que contar com o ap6io da
comunidade. lIrene era parteira e realizou varios partos em sua
comunidade, além disso, era muito caridosa e contou com a ajuda dos

filhos de santo e dos vizinhos para a construgdo de seu centro que foi

inaugurado em 1946.

Uma vez consolidado o centro, a sennora Irene Rosa que ja
possuia uma filha, passou a recolher em sua casa criangas abandonadas,
Ela acabou se tornando a mée de vérios filhos adotivos. Em 1947, criou o
Internato Coragéo de Jesus que atendia um numero de 350 criangas no
periodo da tarde e a noite transformava-se em sala para a educagéo de

adultos.

Alem disso, o centro Coragédo de Jesus fornecia sopa e pao para
pessoas carentes de toda a cidade. Esta casa de culto segundo relatos de
filnos-de-santo tornou-se nos anos 40 uma grande referéncia no que diz
respeito a assisténcia social em Uberlandia.

Devido ao trabalho social que fazia esta mae-de-santo tornou-se
uma referéncia na politica local, influenciando o pensamento das pessoas
de sua comunidade. Por causa deste poder de persuasdo despertou o
interesse dos politicos locais como foi o caso do entdo deputado Homero
Santos que foi presidente de honra da casa e de Adriano Bailloni que
posteriormente substituiu Homero Santos:

Irene Rosa foi também a lider do movimento dos umbandistas em

Minas que criou a Federagao Espirita de Minas. Além disso, influenciou

WNEGUEMJUFU
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varias mées-de-santo, como foi o caso de Mée Delfina, outra importante
personalidade deste nosso trabalho.

Delfina Geraldina (Mae Delfina) tambem e uma filha da terra e
pioneira na divulgagéc do Omolocod. Mée Delfina iniciou-se no culto em
S0 Paulo onde morou por algum tempo, retornou para Uberlandia em
1961 e logo comegou a praticar o Omoloco até entéo desconhecido nesta
cidade.

Segundo ela ndo encontrou muita dificuldade para difusé@o do culto
e na medida do possivel contou com o apoio da comunidade para praticar
sua religido. Ao falar da cidade daquela época percebe-se que Mae
Delfina possuia e possui até hoje uma relagéo estreita com as autoridades
politicas locais, ja que discreve a cidade bastante receptiva e nao faz
nenhuma critica a ela. A primeira sede oficial de seu centro foi montada
em 1971, quando ja tinha cativado varios filhos-de-santo e frequentadores
para o culto.

Mae Delfina demonstra que nunca teve grandes problemas com as
instituicdes e politicos locais. Em fala nos revela que a policia apenas
moralizava, ndo punia. Quanto aos politicos diz que: “As autoridades eram

n 1

todas filhos da terra e davam muita abertura para culto Estas
colocagdes da entrevistada sao importantes para analisarmos um aspecto
pastante presente no culto, qual seja, o potencial enquanto um reduto

eleitoreiro que atrai varios politicos interessados em angariar os votos dos

participantes.

1 Entrevista com Mie realizada no dia 22-11-1996.
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Nossa entrevistada nos relata um fato bastante significativo para
andlise desle aspeclo da religido. Este ocorreu por ocasido da morte de
Irene Rosa. Segundo ela, quando o politico local Homero Santos que
estava em Brasilia, ficou sabendo do falecimento da amiga, pegou um
avido para Uberlandia e veio para o enterro, tamanho o prestigio que ela
possuia.

Mae Delfina foi e € uma das mulheres mais determinadas na
divulgagao dos cultos, ela nos diz que um dos maiores problemas que a
religido ja enfrentou foi o fato dos filhos-de-santo n&o o assumirem. Foi ela
a primeira mulher a ir falar do culto na televisdo. Deu também varias
palestras em escolas e Universidades. Além disso ganhou troféus por
servigos prestados e por divulgar o culto. Além de ser uma referéncia para
a comunidade no que se refere a pratica da assisténcia social e
conselheira espiritual, possui ainda um grande prestigio na sociedade
local e até nacional. E jurada oficial do carnaval ha 17 anos e responsavel
pela organizagéo e difusdo dos cultos afros em Minas Gerais. Tem varios
filhos-de-santo espalhados pelo Brasil(Fortaleza, Santo André, etc.) e
exterior(California, Nova lorque, Argentina), além de ser uma referéncia
obrigatoria para todas as praticantes da religido nesta cidade.

As mées-de-santo geralmente estabelecem uma relagéo grande
proximidade com seus filhos-de-santo e frequentadores da casa de culto.
Muitas vezes os clientes e os filhos ndo necessitam de nenhum conselho
espiritual, querem apenas a palavra amiga de uma méae.

A maioria dos pais e maes-de-santo locais séo parentes espirituais

de Mae-Delfina que nos diz que seus filhos véo para outras nacdes mas
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nunca perdem o respeito pela casa de origem. Isso explica o fato da
maioria das casas de culto de Uberlandia praticarem o candomblé misto,
ou seja, a mistura da Umbanda e do candomblé que é a base do amolocs.

Mae-Delfina diz que em Uberlandia os cultos afros nunca tiveram
uma hostilidade muito forte por parte das outras religides, pois em suas
palavras a cidade é bastante civilizada.*

Esta complacéncia por parte dos dirigentes dos cultos afros para
com as demais religides se deve a um principio do omolocd que diz que a
religiosidade de omolocé deve respeitar as outras religides.

Mae-Delfina nos declama um provérvio de Saloméo através do qual
podemos apreender seu carater de pessoa sdbia, porém hulmide e
prudente:

“O escarnecedor busca a sabedoria e ndo a acha,

Mas para o prudente conhecimento é facil, o que adquire entendimento ama sua
alma, o que conserva a inteligéncia olhard o bem.

No comego do mundo tudo era o verbo,

A histéria ndo deixou escritos estes para lermos desses apenas ficou sua sombra
lendas, o prudente e todo aquele que estuda, analisa a sombra do verbo sem

fanatismo, sem preconceito religioso ou cientffico.”*

Analisando este provérbio destacado pela entrevistada podemos
perceber que a prética do culto ndo ocorre somente através do instinto
proprio do senso comum. Para se tornar um bom praticante do culto &

preciso ter humildade intelectual e procurar o conhecimento dia apos dia.

? Néo sei se é realmente civilizada ou se a hostilidade ¢ quase sempre velada como no
caso da descriminagdo contra os negros.
3 Entrevista com mée Delfina realizada no dia 22/12/1996,
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Recortamos outro relato de Mée-Delfina para mostrarmos que ao
conliario do quo alguns pensam, a religiio nfo ¢ apenas uma forma do
convivio social ou fonte de sustentacéo econdmica, constitui-se em um

projeto de vida. Vejamos como fica claro nas palavras da entrevistada:;

“Quando nascemos cumprimos uma determinag&io, destino, mas junto temos a
liberdade, livre arbitrio de mudar alguma coisa em nosso caminho pela vida,
chama-se determinagdo, objotivo, meta de vida, opgfo. Dentro do caminho
espiritual devemos sempre assumir responsabilidade de acordo com nossa
capacidade e lealdade sem ferir os nossos sentimentos e de nossos
semelhantes. Respeito e dignidade sfo obrigatérios para o nosso préprio bem,
sempre me preocupei com os problemas da humanidade procurei de um jeito ou
de outro cooperar de alguma forma, seja com palavras, atos, amizades ou
mesmo de uma forma material para amenizar os sofrimentos alheio, mesmo
dentre da minha ignoréncia procurei um caminho no qual pudesse conviver com
gente levando sempre minha mensagem de vida. As vezes paro, medito e digo
valeu a pena quando entregar o meu trabalho, quando findar minha estadia, ... e
terminar a minha jornada quero poder dizer obrigado meu Deus. Fui feliz em
poder servi-o se ndo foi a contento perdoe-me e meu sucesso néio me censurem
eu também fui igual a toda gente que sempre convivi.”

(Mae-Delfina de Oxald)

Através dos relatos de Mae-Delfina, nos foi possivel apreender
alguns aspectos rituais do culto, existem varias obrigagdes para aprimorar
os conhecimentos sacerdotais e para conhecer os eros e para elevar-se
na hierarquia sacerdotal. Ao todo s&o sete obrigagbes para a iniciago
dos filhos no amoloco sé&o ela:

1°.0brigacéo de iniciagao;
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2°.0Obrigagao onde o iniciado torna-se Xad;

3. Obrigagho para escolha da vocagto;

4° Obrigagéo onde o Xad tem o direito de receber uma comenda por seus
quatro anos de santo;

5°.0brigacédo para especializagdo dentro dos graus hierarquicos
adquiridos;

6°. Complementos sacerdotais;

7°.Recebimennto do DK(diploma que concede a abertura de uma casa de

culto) de méae ou pai-de-santo.

Em nosso trabalho realizamos também algumas entrevistas com pai
Juscelino, um dos sacerdotes locais que passou pela casa de mée-
Delfina, mas posteriormente foi para o candomblé de Angola, uma nacéo
religiosa diferenciada do omalocé, mas bastante presente em Uberlandia.

A iniciagéo na Angola leva mais tempo, o filho fica recolhido vinte e
um dias e os “santos’ cultuados sédo diferentes. Na Angola se reverencia
os Inquises séo elas:

Lemba:Oxala

Kaitumba:lemanja

Karbaga:Nana burequé

Inhanzo Katendé:Orixa tempo. Onanhé
Bombo gira:exu

Natamba:lnhaga

kaviungo: Omulu

Incorsi,Rosimucumba:Ogum
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Kambaraguandi:Xangd
Talombod:Oxossi

A Angola é de origem bonto ¢ se proliferou pelas regides de
Salvador, Rio de Janeiro, no Brasil e na Africa em Angola, Congo e
Muchicongo. As roupas e ritos da Angola também séo diferentes.

Segundo pai Juscelino as primeiras fundadoras do culto no Brasil
foram 3 negras: lakala, ladeta e lamanci. Estas sacerdotizas iniciaram
varios filhos no Brasil e seus filhos deram origem a quatro das casas mais
importantes da Bahia quais sejam: O Engenho Velho, O [1é Aponja, a Casa
Branca e o Contais.

O pai-de-santo Juscelino se iniciou no culto aos 9 anos de idade
por problemas de saude, sua familia nunca aprovou a sua iniciagao pois
eram muito catolicos. Pai Juscelino abriu seu centro em 1878 que se
mantém aberto até os dias de hoje. Segundo ele, no inicio enfrentou
muitas hostilidades por parte da comunidade, mas aos poucos ela foi se
acostumando com o centro.

Juscelino sempre encontrou apoio por parte de seus filhos com os
quais mantém uma relag@o de muita proximidade. Esta relagéo se deve a
aspectos do proprio culto, pois quando o filho-de-santo passa por uma
obrigagao de iniciagdo passa a ter responsabilidade com o terreiro e com
o pai-de-santo. Além disso, sé@o inUmeras as obrigagbes do terreiro e
quase sempre sio realizadas em diferentes horérios, por isso, sempre
ter um filho por perto para ajudar o pai-de-santo faz-se necessario.

Pai Juscelino @ membro da Federagéo Umbandista de Minas Gerais

e nos relatou que existem varios problemas politicos entre os pais-de-
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santo de diferentes nagSes a nivel local. Existe, também uma relagéo de
interesses com os politicos locais, pois 0 candomblé é uma religi&o muito
cara e os vereadores sdo procurados para ajudar, no entanto sé ajudam
na época de eleicdes.

Assim como Irene Rosa e Mae-Delfina, pai Juscelino possui muita
influéncia politica @ mais de BOO filhos-de-santo em sua maioria mulheres
- 0 que em sua opinido deve-se ao fato de que as mulheres s&o mais
disponiveis @ mais responséaveis no culto - é justamente sobre as fungdes

das mulheres e dos homens no culto que falaremos no préximo capitulo.



CAPITULO i

FEMINING
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Ha nos terreiros de Uberlandia uma distribuigdo desigual entre os
participantes no que so refere ao sexo. Ha uma parcela maior de mulheres
nos cultos afros brasileiros, no entanto esta predominancia feminina nao
se faz valer totalmente no momento da ocupagéoc dos cargos de chefia, o
que em parte contraria nossa primeira hipotese.

Em Uberlandia o numero de terreiros dirigidos por homens equivale
ao numero dirigido por mulheres. A predominancia das mulheres como
filhas-de-santo, ndo havia até o momento suscitado trabalhos académicos,
por isso, mesmo resolvemos investigar o que haveria de especifico no
ethos desse grupo religioso formado em grande parte por mulheres.

Em observacbées preliminares € possivel perceber que o
compartamento das mulheres na religiao se diferencia do que é proprio
dos homens. Qutro fendmeno possivel de observagéo € o fato de
percebemos no interior do culto uma divis&o sexual do trabalho, que nada
mais @ do que aquela que se encontra cristalizada na sociedade.

As mulheres estdo quase sempre relacionadas ao doméstico, como
iads, as mulhures passam a ter obrigagbes no terreiro, cujo teor esta
profundamente imbrinncado com o trabalho domestico. As obrigacbes séo
aquelas necessarias para o funcionnamento de uma casa, cozinhar, lavar,
passar, servir, arrumar, coser, limpar e, depois de tudo isso, nos dias de

festa, receber seus santos.
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Ao perguntarmos a pai Juscelino se havia alguma tarefa especifica

para homens o mulheres no culto, ele nos respondeu:'ndo, cada um sabe
da sua obrigagdo.”"

Procuramos explorar mais esta afirmagado e ele foi nos revelando o
que era a obrigagdo “natural” de homens e mulheres. As mulheres cabia
cozinhar para os orixas, cuidar dos ornamentos e objetos dos santos,
cuidar dos filhos recolhidos, das roupas, dos enfeites, limpar a casa e
organizar as festas dos orixas. Todas as fungdes ligadas a manutencéo da
casa e do culto da Angola sdo ocupadas por mulheres. Vejamos quais
s&o:
loba Kekére - aquela que ajuda o pai ou a mde-de-santo a realizar as
obrigagbes e cerimonias espirituais;

Baba Kekéri - auxilia a Imaga Kekéri;

Sindagan - responsavel pela manutencéo da casa de exu, deve cuidar de
todos os objetos ligados a esta entidade;

Daga - auxilia a Sindagan na manutengéo da casa de exu:;

Ekedes - nao viram no santo e séo responsaveis por cuidar dos filhos
incorporados;

labas - sd0 as cozinheiras dos santos;

loba laxe - cuidam dos axés do culto(objetos utilizados nos rituais
magicos);
Babalossayn - responsavel por conhecer e colher ‘odas as ervas e raizes

utilizadas no culto;

' Trecho de entrevista realizada no dia 03/01/97.
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Macotas e sambas - filhas que déo incorporagdo com os santos.

L. nocossario saliontar que as mulheres so impedidas de exercer
qualquer uma dessas fungbes caso elas estejam menstruadas, pois as
coisas do culto exigem pureza e as mulheres neste estado s&o
consideradas impuras.

Aos homens cabe as fungbes de protecdo espiritual da casa e
ainda possuem maior prestigio dentro do culto. A eles cabe cuidar e tocar
os tambores (Rum, Rumpi e le), realizar as matangas dos bichos que
serdo utilizados nos rituais e proteger normalmente a casa de culto.
Vejamos algumas de suas fungdes:

Ogan - responsavel pelo toque dos tambores. E através da forga de seu
pensamento que se busca o bem e o mal junto aos orixas. Segundo
alguns pais-de-santo sé o homem pode exercer esta fungéo pois tém mais
for¢ca de pensamento;

Oxogum - responsavel pela matanga dos animais utilizados nos rituais;
Mao-de-Ebo - despachar as oferendas, para os orixas nas encruzilhadas,
rios e matas.

O candomblé assim descrito implica estritas regras de relagbes
entre os sexos. Regras essas que estabelecem uma sodlida divisao de
trabalho, dando a cada qual um lugar preciso nas atividades religiosas.

Mas para Edison Carneiro a introdugédo dos homens no culto é uma
adaptagdo brasileira. Pois segundo ele, os terreiros africanos s&o espagos
femininos. Aos homens caberia um papel suplementar no preenchimento
de atividades rituais esporadicas e alguns cargos honorificos. Carneiro

segue sua afirmagao dizendo:”... o candomblé é um oficio de mulher -
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essencialmente doméstico, intra-familiar, intra-muros, distante das lutas
em que se debatem os homens a caga do pdo de cada dia.” (Carneiro,
1978:117).

Apesar das colocagbes de Edison Carneiro, parece que O
crescimento do sincretismo, aléem de promover um “afrouxamento’no
matriarcado africano, ainda reservou um lugar de destaque para os
homens ligados a socializagé&o externa do culto.

Nos chamaram a ateng@o a maneira como as mulheres se referem
ao culto que tdo intensamente vivem e a que se dedicam. Apesar de
muitas demonstrarem um fervor assombroso e efetivamente dirigem todas
as suas energias para as atividades religiosas. O discurso que proferem é
frequentemente marcado pela associagdo entre praticas religiosa e
sofrimento.

As experiéncias negativas de vida relacionadas com afligbes e
sofrimentos, incluindo doengas que tém como solugédo a busca de ajuda
nos terreiros, séo resolvidos a partir da conversao. Afinal, o processo de
conversdo é relatado no sentido de frisar o quanto o depois ficou melhor
do que o antes. Ao lado disso, a resolugé&o dos sofrimentos vai se fazer
através da aceitagdo de um novo vinculo, que tem como uma das suas
principais facetas a relagdo com um novo dominio domeéstico de trabalho
através das “obrigagdes para o santo”.

A disponibilidade para o trabalho no santo ndo chega a se
apresentar para as mulheres como algo de novo, diferente do que fazem

no cotidiano. E algo que pertence a uma esfera pensada como
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naturalmente feminina, sé acrescentado como um outro “fardo”’, somado

as obrigagdes que corriqueiramente ja séo realizadas.

A entrada para a vida no santo vai no entanto, ter um momento
inicial diferente: o momento da festa, em que a iad é o centro das
atengoes e tudo se volta para o brilho, a beleza, o sucesso da filha-de-
santo. Esse momento, sempre lembrado, contrasta com os outros,
referidos como um cotidiano sofrido, em que claramente se vincula o
sofrimento a realizagdo ininterupta de obrigagdes para os santos.

As mulheres mostram-se resignadas frente ao elo indissoluvel que
as prende ao trabalho para o santo e aos desejos imperiosos do pai-de-
santo. A sua condigdo € representada como estritamente asscciada ao
trabalho doméstico e ao sofrimento: vivem “apanhando do santo”, e ao
falarem dos beneficios alcangados, d&o “gragas a Deus’ n&o por
profundas alegrias, mas por uma estabilidade minimamente conseguida.

E claro, as mulheres se representam tendo alcangado, com a vida
de sacrificios para o santo, algumas alegrias e uma certa estruturagao
valorizada no plano social. Ha a concepgao de que 0s santos ajudam a
melhor 0 que é extremamente apreciado. Podemos citar o depoimento,
nesse sentido, de Mae Delfina:

“Aqui ninguém vive de trabalhos espirituais, somos uma familia de trabalhadores.

Sou uma artesd e ndo cobro pelos meus conselhos espirituais, os orixas ajudam

mas é preciso trabalhar."*

2 gntrevista com Mae Delfina realizada no dia 22/12/96
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Além de vincular riqueza e “exploragdo da humanidade”, Mae
Delfina ndo da nas suas convicgdes sobre a religido qualquer destague ao
luxo, ao brilho dos paetés que tanto séo prezados por alguns segmentos
do candomble.

O espaco religioso é pensado como um espago domestico,
independente da identidade assumida pelo terreiro, entre as varias
possibilidades existentes. Em consequéncia, a linguagem da obrigacéo se
apresenta irremediavelmente presente e vinculada a condigéo da mulher.

Neste sentido, é possivel associar o ethos presente entre as
mulheres a uma das faces do feminino: aquela vinculada a reprodugao
familiar. Como vimos em um capitulo anterior, a possessado institui o
feminino que ndo se apresenta como um atributo exclusivo das mulheres.
Mas o feminino entre as mulheres parece se efetivar preferencialmente

enguanto maternidade, fortemente associada aos trabalhos domésticos.



CONSIDERACOES
FINAIS
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Este trabalho foi muito importante, pois inicou uma primeira
discussdo acerca da dinamica dos cultos afro brasileiros, a nivel mais
geral e principalmente em nossa cidade.

Nos foi possivel estabelecer uma série de questionamentos e
hipoteses sobre o tema, no entanto, nao tinhamos a pretenséo de
resolvé-las. Neste sentido o que estamos apresentado aqui sdo algumas
consideragbes que nos possibilitaram pensar parcialmente o tema no qual
pretendemo-nos debrugar por mais algum tempo.

Mesmo ndo sendo possivel, pelo menos ainda, uma discussao
amadurecida acerca do objeto, acreditamos que as idéias apresentadas
aqui foram de grande importancia pois possibilitaram delinear um caminho
para a continuag&o das pesquisas nesta area.

Outro fator importante neste trabalho foi a possibilidade de
desmistificar algumas idéias que possuiamos sobre o culto, foi possivel
perceber as varias especificidades do culto em relagao a outras religioes,

A pesquisa foi muito importante para nossa formag¢éo na medida em
que nos fez compreender de maneira introdutéria o que € ser historiador e
nos colocou em contato com a documentagao e com a teoria.

O depoimento oral foi fundamental para os resultados da pesquisa
por propiciar que este trabalho fosse escrito levando em considerag&o o
“ponto de vista” dos sujeitos pesquisados.

Podemos dizer que os objetivos do trabalho foram alcangados como
um exercicio de iniciagdo ao oficio do historiador. Deste prisma
consideramos que foi bastante frutifero pois, levantamos pontos

interessantes que seréo explorados posteriormente.
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Apesar de ter cumprido os nossos objetivos enfrentamos varios
problemas, dentre eles, o falo de n&o possuirmos uma bibliografia
especializada a disposigéo tendo que recorrer ao depoimento oral para a
escassez de fontes.

Um outro problema foi o trabalho com o depoimento oral que é
muito dificil, ja que perde-se aproximadamente 18h, na transcricdo e
digitacdo das fitas. Como ainda possuimos mais seis meses de pesquisa
financiada pela FAPEMIG, procuraremos superar estes problemas e

aprofundar os pontos aqui levantados para melhor discuti-los em nossas

futuras pesquisas.

FONTES ARROLADAS:

. Secretaria Municipal de Cultura;

. Relacao de enderegos das casas de culto;

. Tenda Coragdo de Jesus;

. Atas de fundacéo e fotografias;

. Biblioteca da UFU,

. Colegao de periodicos Planeta,

. Entrevista com a senhora Maria Arantes da Tenda Coracgao de Jesus
em 12/08/1996;

. Entrevista com a senhora Delfina Geraldina (Mae-Delfina) Nucleo
Espirita Pai Antdnio do Bonfim em 22/12/1996;

. Entrevista com Pai Juscelino da Tenda Abaga de oxala em 03/01/1997.
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