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RESUMO

A presente dissertagdo investiga a literatura travesti como for¢a de desorganizagdo das
estruturas ontoldgicas, epistémicas e estéticas que sustentam a ideia moderna de sujeito,
de linguagem e de humanidade. A partir das obras Neca, de Amara Moira, e Traquejos
Pentecostais para Matar o Senhor, de Ventura Profana, a pesquisa parte do entendimento
da travestilidade ndo como identidade estatica, mas como epistemologia encarnada, corpo
politico e poética insurgente. O trabalho inscreve-se na critica literaria de base decolonial,
transfeminista e antirracista, mobilizando conceitos como linguajamento, identidade em
politica, epistemologia do deboche e plurinacionalidade. Ao invés de buscar uma
representacdo da travestilidade, propde-se aqui uma escuta afetada de suas performances
narrativas, onde o erotismo, a fé, o escracho e a insubordinacao tornam-se atos de leitura e
de escrita. Trata-se de uma travessia entre a submissao e a destruicdo, entre a gozagao e a
reza, entre a navalha e a oragdo. A literatura travesti ¢ compreendida, nesta dissertagao,
como gesto de cura e oferenda as travestis que escrevem, as que vieram antes € as que

ainda virdo.

PALAVRAS-CHAVE: Literatura Travesti. Epistemologias Decoloniais. Amara Moira.

Ventura Profana. Linguajamento. Deboche.



ABSTRACT

This dissertation explores travesti literature as a disruptive force against the ontological,
epistemic, and aesthetic structures that uphold the modern concepts of subject, language,
and humanity. Focusing on Neca by Amara Moira and Traquejos Pentecostais para Matar
o Senhor — by Ventura Profana, the research approaches travestility not as a static identity
but as an embodied epistemology, political body, and insurgent poetics. Grounded in
decolonial, transfeminist, and antiracist literary criticism, the study mobilizes concepts
such as languaging, identity-in-politics, epistemology of debauchery, and plurinationality.
Rather than representing travestility, the work proposes an affected listening to its narrative
performances, where eroticism, faith, mockery, and insubordination become reading and
writing practices. This is a journey between submission and destruction, between pleasure
and prayer, between the blade and the altar. Travesti literature is understood here as a
gesture of healing and an offering to the travestis who write, to those who came before,

and to those yet to come.

KEYWORDS: Travesti Literature. Decolonial Epistemology. Amara Moira. Ventura
Profana. Languaging. Debauchery
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INTRODUCAO

A presente dissertagdo, financiada pelo programa de bolsa para pesquisa da CAPES,
intitulada Por ndo nos dobrarmos diante do trono de nenhum senhor, propde uma analise sobre
o lugar da travestilidade na literatura brasileira contemporanea, entendendo a escrita travesti
ndo como um gesto de inclusdo no canone, mas como forga que desorganiza suas bases
ontologicas e epistemologicas. Trata-se de um movimento insurgente e desobediente do lugar
do objeto representado para afirmar-se enquanto sujeito produtor de linguagem, pensamento e
critica. A literatura travesti, neste trabalho, ¢ compreendida como uma epistemologia viva: uma

forma de pensar, sentir e resistir por meio da palavra encarnada no corpo dissidente.

Este estudo parte da hipdtese de que a literatura travesti constitui-se como um exercicio
da epistemologia travesti, a qual carrega em sua forma, em seu léxico e em sua estrutura
narrativa uma cosmologia propria, enraizada na experiéncia de exclusdo, de resisténcia e de
reinvengdo das travestis latino-americanas. A investigacdo estd ancorada em duas obras
centrais: 0 monologo Neca, de Amara Moira, e o album Traquejos Pentecostais para Matar o
Senhor, de Ventura Profana. Ambas as autoras constroem um projeto poético-politico que
desestabiliza os sentidos cristalizados de género, de corpo, de fé e de linguagem, produzindo
narrativas que performam a travestilidade como poténcia de reencantamento e destrui¢do do

mundo colonial.

A construgdo do problema de pesquisa estd ancorada no seguinte questionamento: quais
mundos emergem da literatura travesti? De que forma a travestilidade, enquanto categoria
politica, poética e ontologica, deforma as nogdes tradicionais de sujeito, de autoria e de
linguagem na literatura brasileira? Essas perguntas atravessaram todo o processo de construgao
deste trabalho, orientando a selecdo do corpus, das referéncias tedricas e das estratégias de
andlise. A pesquisa se inscreve no campo da critica literaria, na linha do Programa de Estudos
Literarios da UFU “Literatura, Movimentos Sociais € Revisdoes do Canone”, mas transborda
seus limites ao se deixar atravessar pelas vozes, pelos corpos e pelas epistemologias dissidentes

que se articulam a partir da travestilidade.

A escolha metodologica baseia-se em uma leitura critica, atenta as materialidades da

linguagem e aos modos de subjetivacdo inscritos nos textos. Trabalhei com o conceito de

11



linguajamento, tal como proposto por Walter Mignolo (2003), compreendendo a lingua nao
como um sistema estavel, mas como pratica social situada, que se manifesta em estratégias de
enunciacdo marcadas pela colonialidade e por suas fissuras. Essa abordagem me permitiu ler o
pajuba, o gospel travesti de Ventura e os jogos erdticos de Amara nao como desvios do padrao

literario, mas como produgao legitima de mundos, de sentidos e de subjetividades.

Além disso, utilizei como base teorica os aportes do pensamento decolonial latino-
americano de Mignolo, do transfeminismo de base materialista de Amanda Palha e Maria Clara
Araujo, da critica interseccional negra de Patricia Hill Collins e Lélia Gonzalez e das
contribui¢des recentes das epistemologias travestis brasileiras de Castiel Vitorino Brasileiro,
Ventura Profana e Amara Moira. Esse corpo tedrico me ofereceu ferramentas para compreender
como os textos analisados colocam em questdo as narrativas dominantes sobre género,

sexualidade, religido, raca e literatura.

A dissertacdo estd dividida em trés capitulos, que se organizam como passos de uma
travessia: da denuncia a desobediéncia, da subversdo a criagdo. O primeiro capitulo, intitulado
“Bota de python para pisar na cabeca do senhor”, apresenta os fundamentos tedricos e politicos
da investigacdo. Nele, desenvolvo uma discussdo sobre as nocdes de identidade, ontologia e
epistemologia a luz das teorias decoloniais e transfeministas, problematizando o uso da
identidade travesti como categoria politica que recusa o identitarismo e afirma-se como pratica
disruptiva. A partir de autores como Mignolo, Amanda Palha e Silvia Federici, proponho uma
leitura critica do projeto moderno-colonial de producao do sujeito e da linguagem, refletindo

sobre como a travestilidade tensiona esse modelo.

O segundo capitulo, intitulado “Comer a cona: entre a submissdo, a dominagdo ¢ a
subversao”, ¢ dedicado a analise do monodlogo Neca, de Amara Moira. Aqui, investigo como a
linguagem travesti opera como epistemologia e forma de insurgéncia, produzindo uma
literatura que tensiona as normas da linguagem culta, o binarismo de género e a concepg¢ao
moderna de sujeito. A personagem-narradora de Neca ndo busca redencdo, nem deseja se
adaptar aos moldes da respeitabilidade: ela goza, provoca, satiriza ¢ desmonta os signos da
masculinidade normativa. O texto ¢ lido como um ato performativo de rebelido, que conjuga

erotismo, escracho e critica em uma estética do deboche.

O terceiro e ultimo capitulo, “Devogdo a ela: deformar, destruir e destronar”, mergulha

na producao artistica de Ventura Profana. Analiso o album 7Traquejos Pentecostais para Matar
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o Senhor como expressdo de uma cosmologia travesti afrocentrada e pentecostal, na qual o
corpo da cantora ¢ a0 mesmo tempo templo e profanacao, altar e dinamite. A f€, a musica e a
travestilidade se entrelagam em um projeto poético-teoldégico que denuncia a colonialidade
cristd, exalta a ancestralidade preta e transforma a arte em instrumento de guerra espiritual e

social. Ventura ndo canta apenas para emocionar — ela canta para matar o senhor.

Ao longo dos trés capitulos, busquei construir uma escuta cuidadosa, uma escrita
comprometida com os saberes travestis € uma analise que ndo domestique as poténcias dos
textos, mas que se deixe afetar por eles. Esta dissertagdo nao pretende “representar” a
travestilidade, nem tampouco encerrar sua complexidade em categorias analiticas. O que aqui
se apresenta ¢ uma travessia possivel, parcial e situada, que deseja contribuir para a ampliagao
dos modos de pensar a literatura a partir das margens, das brechas, das esquinas e das

encruzilhadas.

Por fim, este trabalho ¢ também uma carta de amor a palavra travesti. Ao escrevé-la, fui
me escrevendo. Ao estudar a produgdo de outras travestis, fui reconhecendo em mim uma forca
que muitas vezes me ensinaram a esconder. Cada capitulo escrito foi também um gesto de cura,
de encontro e de afirmacdo. Mais do que um trabalho académico, este texto ¢ uma oferenda —
a minha historia, as travestis que vieram antes de mim, as que caminham ao meu lado e as que
ainda virdo. Que esta pesquisa possa abrir caminhos, acender luzes e fortalecer nossa luta por

dignidade, beleza, memoria e liberdade.
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1 BOTA DE PYTHON PARA PISAR NA CABECA DO SENHOR

Eu fui no terreno do inimigo

E eu tomei tudo que me roubou

Mirra, perfume, incenso ¢ azeite

Marmore, seda, vasos de marfim

Mercadorias de ouro e prata[..]

Bota de python para pisar na cabega do senhor
(Ventura Profana, 2020)

A sangrenta historia latino-americana ¢ marcada por constante contradi¢cdo fundadora
das “nagdes” do sul-global; as que assim se fizeram ap6s longos anos de colonizagdo, isto &,
exterminio e imposic¢ao politico-cultural. Tal contradicao reside na impossibilidade de retorno
ao passado pré-colonial dos povos massacrados por essa politica em contraste com a incansavel
resisténcia pré e pos independéncia das culturas e vivéncias ndo enquadraveis aos modelos de
individuo, trabalho, produc¢des culturais e relagdes sociais impostos pela colonizagdo moderna.
Encaro como uma contradi¢do, pois, a base colonial foi usurpadora de matérias primas e
tecnologias, mesmo que o objetivo dessa pratica fossem a extingdo do “outro”. Bem como a
resisténcia muitas vezes encontrou-se € encontra-se no contra-ataque; em perscrutar o campo
colonial, como o exercicio da lingua escrita, para reagir e permanecer.

Por essa razdo, neste capitulo caminho pelas reflexdes tedricas e metodologicas
decoloniais, transfeministas e antirracistas, como as presentes em 7ransfeminismo e constru¢ao
revoluciondria, de Amanda Palha (2019), Pedagogia das Travestilidades, de Maria Clara
Aratjo dos Passos (2022), Quando o Sol Aqui ndo mais Brilhar, de Castiel Vitorino Brasileiro
(2023), e Desobediéncia Epistémica, de Walter Mignolo (2008). Com isso, investigo, portanto,
a travestilidade enquanto fendmeno latino-americano, fruto e produtor dessa contradi¢do, e
como na literatura de Amara Moira e Ventura Profana pode-se encontrar as epistemologias que
brotam das vivéncias territorializadas e povoadas. Arrisco aqui a apresentar uma possibilidade
de investigagdo da epistemologia travesti e seus atravessamentos tedricos € politicos e, com
isso, das literaturas da travestilidade que partem e alimentam estes conhecimentos travestis.

O caminho argumentativo apresentado neste visa entender as condi¢des latino-
americanas para além das lentes e discursos coloniais. Com “para além”, afirmo que nao
endosso nenhuma narrativa de esquecimento da historicidade colonial, mas responder um
grande “e dai?”, ou seja, a colonialidade praticou exterminios € as nogdes modernas e coloniais
de ciéncia e literatura hegemonizaram narrativas; mas quem resiste nessa historia, o que dizem
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sobre quem somos e para onde devemos mirar nossos parametros politicos, cientificos e
literarios?

Desse modo, este capitulo divide-se em trés momentos: “1.1 Ndo Mais Senhores”, no
qual diferencio politica de identidade (identitarismo) de uso da identidade em politica
decolonial; 1.2 “Frango ¢ Frango, Travesti ¢ Travesti”, no qual apresento a politica de
identidade colonial organizadora das defini¢des generificadas modernas de individuo, além de
narrar um caminho até o uso de identidade travesti em politica e literatura decoloniais; “1.3 A
Transgressdo Preta”, no qual caminho pela racializagdo nas relagdes étnicas brasileiras apds a
colonialidade e pelos impactos opostos entre o pensar a travestilidade preta nos termos coloniais
de racializagdo e pensa-la pelas cosmovisdes proprias da populacdo “negra”, até ao

questionamento dessa categoria.

1.1 Nao Mais Senhores: identidade travesti em politica decolonial

Os movimentos populares LGBTQIAPN+ e as muitas teorias sobre género e
sexualidade que partiram dos acimulos destes caminham por divergentes defini¢cdes das
experiéncias fora da normatividade cisgénera e heterossexual. Sexualidade e género ja foram
categorizados como escolha até condi¢do natural. Os diferentes discursos dos movimentos
LGBTQIAPN+ a fim de legitimar as existéncias desviantes da cisheteronormatividade'
produziram-se e diversificaram-se por meio de didlogos entre as academias, os movimentos
sociais, os veiculos midiaticos e as artes. Em pouco mais de uma década, musicas produzidas
por e para o movimento LGBTQIAPN+ apresentaram sentidos diferentes e até opostos para a
legitimacao.

A exemplo, a cantora Lady Gaga, em 2011, langou o single Born This Way, no qual gay,
lésbica, bissexual ou transgénero sdo definidas como condi¢des de nascimento, biologicamente
e divinamente. J& em 2019, a cantora e compositora Bia Ferreira langa “Nao Precisa Ser
Amélia”, com o seguinte verso: “Seja preta, indigena, trans, nordestina, ndo se nasce feminina,

torna-se mulher” (Ferreira, 2019), questionando a naturalidade das categorias de género e

1'“O conceito de cisgeneridade coloca em disputa a percepcio de que os corpos — de que nenhum corpo, para ser
mais especifica —, ¢ naturalmente sexuado, ou generificado. Denuncia ainda o modo colonial de produgéo de nossos
géneros, que vai além de uma assimetria entre os géneros, como muitas feministas historicamente abordam; o
conceito colonial de género se ancora numa base bioessencialista de definicdo das nossas experiéncias, impondo
um padrio exclusivamente binario de correspondéncia entre sexo (supostamente biologico) e género (cultural).”
(Nascimento, 2021, p. 65)
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apresentando um sentido oposto ao presente em Born This Way. Em 2020, na faixa “O que pode
um corpo sem juizo?”, Jup do Bairro (2020) afirma: “Sexualidade e género sdo campos abertos
das nossas personalidades que preenchemos conforme absorvemos elementos do mundo ao
nosso redor [...] talvez nem humanos nascemos”. Ainda em 2020, Ventura Profana, na musica
“Eu Nao Vou Morrer”, evoca ancestralidade, historia e memoria de modo que natureza e cultura
mal podem ser delimitadas, (in)definindo género sob termos pentecostais € uma cosmologia
travesti religiosa, num sincretismo entre afro-religiosidade brasileira, identidade feminina
travesti € uma versao “profana” dos conceitos biblicos, pentecostais, cristaos, de deus e do
divino.

Essas demarcagdes carregam sentidos politicos e historicos proprios, mesmo em menos
de uma década de distancia; o produto de Lady Gaga, Born This Way possibilitou a afirmacao
politica, ainda que comercial, de existéncia da comunidade LGBTQIAPN+, bem como as
demais cantoras, ainda que por perspectivas, politicas e cosmologias diferentes. Frente aos
embates midiaticos dos movimentos aquela €poca, responder com ‘“eu nasci assim” foi a
estratégia discursiva possivel e, relativamente, necessaria; a musica de Lady Gaga entregou
aquilo que hegemonicamente era afirmado pela comunidade. Contudo, nas definicdes mais
recentes dos movimentos LGBTQIAPN+, atua-se com os conceitos de identidade, tanto sexual,
quanto de género, as quais aproximam-se mais das letras de Jup do Bairro, Bia Ferreira e
Ventura Profana. Entende-se, porém, a existéncia de disputa politica e epistemoldgica sobre
tais conceitos nas artes, nos movimentos e nas ciéncias. Desse modo, ¢ comum, por exemplo,
termos como condicdo sexual e de género serem utilizados em discursos deterministas
biologicos, como no caso de militantes homossexuais, bissexuais e/ou transexuais
bioessencialistas. Ou ainda, correntes marxistas ortodoxas optarem por conceitos como
dissidéncia sexual ou de género em contraposi¢ao ao termo e a politica de identidade.

Apesar de legitimar aqui a critica a politica de identidade (o identitarismo), da identidade
como fim politico, ndo se torna dispensavel o conceito identidade para compreensdo do
potencial politico e epistemologico das literaturas travestis. Isso porque, a travestilidade
enquanto categoria politica e epistémica exige a compreensao de relagdes e conceitos por meio
das cosmovisdes latino-americanas, ou seja, tratar como mera dissidéncia a norma seria
descartar os potenciais politicos da afirmagdo dessa identidade. Além disso, o uso politico da
identidade ndo necessariamente € sindbnimo de identitarismo; o que sera melhor explicado
quando diferenciar, neste trabalho, politica de identidade (o identitarismo) para identidade

em politica. Reivindica-se identidade aqui, pois, ainda que a nomenclatura travesti tenha sido
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produzida pela objetificacdo de corpos femininos testiculados por intermédio das politicas de
identidade coloniais, a posi¢do de sujeitas das travestis nos movimentos € na escrita parte da
afirmagdo daquilo posto como inexistente, anormal e disfuncional pela matriz colonial. E a
afirmag¢ao de identidade fabricada, como tal, a qual convida a questionar a suposta perenidade
das normalidades coloniais.

A era burguesa que instaura a modernizacdo, os projetos de Estado-nacdo e a
racionalizacdo do mundo, ¢ a mesma que produz as narrativas e praticas coloniais. O advento
do tempo burgués, a modernidade, estabelece os parametros de organizagao politica e social
sob os valores da razdo e da economizagdo/mercantilizagdo da vida. O conflito que estabelece
novas relacdes de classe institui ndo apenas o Estado moderno, como também a modernidade
em toda sua complexa e predatoria mascara de razdo, luz e avanco. A fildsofa e escritora Silvia
Federici (2017) em Calibd e A Bruxa, questiona a narrativa de auséncia de conflito proletario
na transi¢do que originou a modernidade. Silvia Federici, ao pensar a constru¢do da mulher na
modernidade por meio da divisdo sexual do trabalho, explica como a consolida¢do do Estado
Moderno envolveu uma alianga entre burguesia e nobreza a fim de conter insurgéncias

proletarias e fortalecer um processo contrarrevolucionario.

Em ultima instancia, o crescente conflito de classes provocou uma nova
alianca entre a burguesia e a nobreza, sem a qual as revoltas proletarias ndo
poderiam ter sido derrotadas. De fato, ¢ dificil aceitar a afirmacdo,
frequentemente feita pelos historiadores, segundo a qual essas lutas nao
tinham possibilidades de sucesso devido a estreiteza de seu horizonte politico
e “a confusdo de suas demandas”. Na verdade, os objetivos dos camponeses
dos artesdos eram absolutamente transparentes. Eles exigiam que “cada
homem tivesse tanto quanto qualquer outro” (Pirenne, 1937, p. 202) e, para
atingir tal objetivo, uniam-se a todos aqueles “que ndo tinham nada a perder”,
atuando conjuntamente, em diferentes regides, sem medo de enfrentar os
exércitos bem treinados da nobreza, apesar de ndo terem treinamento militar.
Se eles foram derrotados, foi porque todas as forcas do poder feudal — a
nobreza, a Igreja e a burguesia —, apesar de suas divisdes tradicionais, os
enfrentaram de forma unificada por medo de uma rebelido proletaria.
(Federici, 2017, p. 107)

Desse modo, a narrativa do processo iluminista e industrialista de progresso e
racionalizacdo, o advento da modernidade, como fluxos naturais “evolutivos” das civilizagdes
humanas, ¢ escancarado por Silvia Federici como projeto politico, econdmico e cultural,
implementado pela burguesia sob uma diversidade de aparatos de poder, como, por exemplo, o

controle da sexualidade humana.
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Além disso, como aborda Gyorg Lukacs em 4 Teoria do romance (1965), a dissolucao
do poderio nobre e a consolidacdo da era burguesa transformou e foi transformada pela
mudanga na producdo narrativa, ou seja, passa-se de Idade Média para Idade Moderna,
concomitantemente a passagem da epopeia para o romance. As narrativas na Europa da Idade
Média eram fundamentadas pelos valores nobres, essencialistas de “tudo” em especial das
classes sociais, isto €, a estabilidade da vida na era da epopeia constrdi a narrativa de modo que
as singularidades, por serem imutaveis, se diluem em uma histéria de um todo. Ou seja, “[...] o
individuo épico, o her6i do romance, nasce desse alheamento em face do mundo exterior. [...]
o maior dos herois ergue-se somente um palmo acima da multidao de seus pares, e as palavras
solenes dos mais sabios sao ouvidas até mesmo pelos mais tolos” (Lukacs, 1965, p. 66). Na
modernidade e no romance, os valores que aclamam a ascensao de classe, a volatilidade da vida

e o individualismo passam a ser o centro da narrativa moderna.

O processo segundo o qual foi concebida a forma interna do romance ¢ a
peregrinagdo do individuo problematico rumo a si mesmo, o caminho desde o
opaco cativeiro na realidade simplesmente existente, em si, heterogénea e
vazia de sentido para o individuo, rumo ao claro autoconhecimento (Lukacs,
1965, p. 82).

Todavia, além das mudangas na forma interna da literatura e na forma de organizagdo
social na Europa, a modernidade constréi-se sob uma nova relacdo dos paises europeus com
outros territorios, uma relagdo de dominagdo, exterminio e imposi¢ao étnico-cultural. O
percurso de consolidagdo dos Estados modernos na Europa marca uma institucionalizacao de
entidades artificiais geopoliticas administrativas de territorios intituladas nacdes. Para tal
proeza, foram centrais as implementagdes de politicas nacionais/nacionalistas, isto €, fez-se
necessaria a constru¢do de identidades nacionais a despeito das diferencas locais dentro desse
novo e supostamente homogéneo territério nacional. E como explica Walter Mignolo (2003, p.
299): “Uma das armas poderosas para a constru¢ao de comunidades imaginadas homogéneas
foi a crenga em uma lingua nacional, ligada a uma literatura nacional, que contribuisse, no
dominio da lingua para uma cultural nacional”.

A escolha de introduzir uma discussdo sobre identidade travesti na literatura por esse
caminho argumentativo encontra-se no seguinte ponto: Para que seja possivel entender uma
identidade latino-americana e o seu uso politico-artistico-literario ¢ preciso antes compreender
a pratica da politica de identidade responsavel pela normatizacido dos sentidos de civilizagdo,

nagdo, lingua, literatura e género. Ou seja, € preciso compreender a politica de identidade
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contida nos projetos de organizag¢do e dominacao dos territorios colonizados e da vida privada
em todo globo nos moldes civilizatdrios, modernos e racionais da Europa Ocidental.

O colonialismo, seja na sua antiga forma, com as invasdes europeias ao longo dos
ultimos séculos, seja na sua nova forma, com projeto neoliberal de nacionalizagdo,
desenvolvimento e modernizagdo a partir do século XX para o sul-global, impds nao s6 um
modelo de organizac¢do econdmica e politica, como também cosmologias® e epistemologias que
o justificassem. Em outras palavras, junto ao sistema de morte e apropriacdo da vida para o
acimulo de capital, o colonialismo organizou os campos do saber, da cultura e da histéria de
modo a atribuir substincia, esséncia, as separagdes entre culturas, povos, nacionalidades e

cosmovisOes desenvolvidas e subdesenvolvidas.

Percebam que a minha vis@o de modernidade ndo ¢ definida como um periodo
histérico do qual ndo podemos escapar, mas sim como uma narrativa (por
exemplo, a cosmologia) de um periodo historico escrito por aqueles que
perceberam que eles eram os reais protagonistas. “Modernidade” era o termo
no qual eles espalhavam a visdo heroica e triunfante da histéria que eles
estavam ajudando a construir. E aquela historia era a histéria do capitalismo
imperial (havia outros impérios que ndo eram capitalistas) e da modernidade/
colonialidade (que é a cosmologia do moderno, imperial e dos impérios
capitalistas da Espanha a Inglaterra e dos Estados Unidos) (Mignolo, 2008, p.
30-31).

Logo, analisar Neca, de Amara Moira (2021), por exemplo, afirmando-a enquanto uma
narrativa travesti, cobra a compreensdo dessa adjetivagdo da autoria e da obra de Amara e qual
o uso dessa identidade em seu texto. E, principalmente, o porqué de essa ser uma narrativa
travesti, enquanto os romances pensados por Gyorg Lukdcs (1965) sdo narrativas
individualistas, isto €, falam sobre a jornada de um individuo rumo a si mesmo, ndo sobre uma
travesti cuja generidade importa a categorizagdo da obra. Em outras palavras, o individualismo
romanesco ¢ moderno descrito pelo filosofo hiingaro, quando ndo adjetivado, conta a histéria
de individuos cuja condi¢do de sujeito ¢ assimildvel aos termos modernos, burgueses e
europeus. Quando Amara Moira (2021) fala por meio da individualidade adjetivada, a forma
natural de ser, vendida pela mordernidade, ¢ questionada; adjetivada como travesti, lembra-nos
dos adjetivos do suposto individuo puro das narrativas hegemonicas.

H4 dois conceitos presentes no artigo de Walter Mignolo (2008) citado anteriormente,

“Desobediéncia epistémica.: a op¢ao descolonial e o significado de identidade em politica”, que

servem de base para separagdo entre identidade nas politicas normativas/conservadoras e a

2 Entendo como cosmologia os saberes sobre as “dinAmicas universais”, isto &, as formas de descrever o que regula
as leis do cosmo; sdo visoes de mundo, cientificidades.
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possibilidade de uso critico/politico da identidade: a politica de identidade e a identidade em
politica. A politica de identidade ¢, majoritariamente, aquela utilizada pelos sujeitos
colonizadores e seus descendentes nas novas nacdes a fim de acobertar a producdo, a
territorialidade, a historicidade e a artificialidade de sua identidade e sua cosmovisdo; de
mostra-la como esséncia e razdo. A politica de identidade € o identitarismo, ou seja, a afirmagao
de identidades como intrinsecas, individuais e atemporais.

A politica de identidade afirma-se em detrimento das demais, reivindicando-se pura,
homogénea e natural. A propria afirmacao de identidade na politica de identidade advém da
premissa da sua existéncia “desterritorializada”, isto €, fruto de processos evolutivos naturais
de uma sociedade, fruto de uma natureza humana em esséncia ou, ainda, fruto do saber
cientifico no singular. O identitarismo assume a posicdo de verdade e normalidade éticas e
cientificas, ignorando a historicidade, culturalidade e etnicidade dessas concepgdes de mundo
e syjeitos. A identidade ndo ¢ um meio ou um recurso em um contexto, mas um fim que, mesmo

diante de relacdes de opressdo que a produzem, deve ter sua manutencao a qualquer custo.

O controle da politica de identidade reside, principalmente, na construgdo de
uma identidade que ndo se parece como tal, mas como a aparéncia “natural”
do mundo. Ou seja, ser branco, heterossexual e do sexo masculino sdo as
principais caracteristica de uma politica de identidade que denota identidades
tanto similares quanto opostas como essencialistas e fundamentalistas
(Mignolo, 2008, p. 289).

Desse modo, quando Gyorg Lukacs (1965) analisa a relacdo entre a forma do romance
e a modernidade, o individualismo como marca da narrativa romanesca ¢ da cosmologia
moderna, a centralidade no individuo, nos valores e narrativas modernos, existe, nessas obras €
nessa moral por ele avaliadas, uma concep¢ao normativa do que ¢ um individuo. Falo sobre
identidade, pois a constituicdo de um individualismo emerge daquilo com que se identifica, isto
¢, encontra padrdo social entre autoafirmacao e estigmatizagdo. A reorganizacdo da produgao
que instaura o capitalismo, a modernidade e a colonialidade formou-se, também, sob tal politica
de identidade, com a qual organiza-se a mercadoria for¢a de trabalho, as pessoas, a fim de
definir as no¢des de sujeito normal e civilizado x anormal e barbaro de modo a condiciona-los

a posi¢des sociais distintas. E como explica Amanda Palha (2019, p. 43):

A generalizagdo da garantia privada e individual tanto da sobrevivéncia
quanto do acimulo de riquezas, junto a generalizacdo da mercadoria como
mediadora da satisfacdo das necessidades, sedimentam e parametrizam,
inclusive, a efetivagao social das no¢des modernas de individuo.
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Cabe exemplificar as ag¢des impositivas da modernidade, como cosmologia (Mignolo,
2008), seja nos primeiros contatos apos a invasao do Brasil, seja mais a frente, via politicas das
ciéncias europeias como forma de interpretagdo das vivéncias no sul global. A psicologa e
escritora Geni Nufiez (2023), em Descolonizando Afetos, analisa a alteridade e a demonizagao
das relagdes fora do modelo familia-monogamia no contato entre jesuitas e povos indigenas no
principio da colonizagdo. Para imposicdo de um modelo econdmico e simbdlico sobre o
territorio invadido foi preciso condenar e deslegitimar as formas de organizacdo e relagdo
sociais dos diversos povos pertencentes aquelas terras. A demonizagdo da liberdade (ou
simplesmente da diferenca) relacional/sexual de encontro ao modelo monogamico e familiar, o
qual organiza a vida privada por meio de algumas func¢des da divisao generificada do trabalho
na cosmologia moderna, foi uma das facetas das praticas etnogenocidas jesuiticas e

colonizadoras na invasao portuguesa do Brasil.

Para ilustrar o quanto a imposicdo da monogamia estava diretamente
relacionada aos valores do monoteismo cristao, compartilho aqui um trecho
de uma carta escrita em 1633 pelo padre Diogo Ferrer, que afirma sobre
indigenas Guarani: “vivem juntos quanto tempo querem, ¢ quando o marido
quer se casar com outra mulher deixa aquela, € 0 mesmo faz a mulher, e ndo
parece que estes indios em seu natural conhecem a perpetuidade do
matriménio. A nenhum deles isso soa ofensivo” (Nuifiez, 2023, p. 33).

Para além da dominacdo da terra, o projeto colonial imp6s modelos de viver e, com
isso, normas de ser; fundamentou-se o que se define como sujeito € como humano. Bem como
provoca Castiel Vitorino Brasileiro (2021), em sua dissertagdo de mestrado, Tornar-se
Imensuravel: O mito Negro Brasileiro e as estéticas macumbeiras na Clinica da Efemeridade:
“Os pilares da colonialidade a brasileira ¢ aniquilar e fazer esquecer” (Brasileiro, 2021, p. 14).
A participacdo da religiosidade e cosmovisao cristd, adaptada a modernidade, pode ser
exemplificada também em outras praticas de aniquilagcdo de formas de ser que escapassem as
no¢des modernas de humanidade. Na primeira vinda da Inquisicdo ao Brasil, a hoje
rememorada como Xica Manicongo foi registrada como uma sujeita que se recusava a utilizar
vestes atribuidas a homens, apesar de seu corpo testiculado. Xica foi a julgamento por crime de
sodomia, o qual era mobilizado para qualquer pratica considerada desvio sexual (Jesus, 2019,

p. 253). A aniquilagdo da possibilidade de ser quimbanda® é nio mais que a politica de

identidade que permeou e permeia a colonialidade e a modernidade como meios de definir o

3 “O termo bantu significa, basicamente, “invertido”, tendo adquirido também o sentido de “curador” e,
posteriormente, para os umbandistas do século XX, referindo-se a um ramo de sua religido.” (Jesus, 2019, p. 252)
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sujeito humano natural e civilizado e, concomitantemente, destruir e/ou apagar aquilo que lhe
ameaca ou nao lhe representa.

Os identitarismos acompanham a colonialidade e a modernidade em todas as suas
praticas e sdo riscos de uma politica que tenha identidade como fim a produgdo de agdes,
relagdes, epistemologias e literaturas que mantenham e naturalizem as dindmicas de opressao
que produziram tais identidades. A colonialidade apontou e categorizou como profanas as
relagdes indigenas fora da monogamia, tal qual intitularam a vivéncia de Xica Manicongo como
pratica pecaminosa sodomita. Ambas as politicas de identidade iniciais que mais a frente

virariam rotulos, opressdes e até projetos de lei totalmente naturalizados pelo Estado.

E verdade que a agdo politica que toma a identidade como meio e fim esbarra
no carater eminentemente conservador que essa perspectiva traz: a defesa da
manuten¢do de uma identidade, como fim politico, implica a defesa da
conservagdo das relagdes sociais que a produzem, bem como das fronteiras,
materiais e simbdlicas, que constituem sua diferenciac@o. E notorio o quanto
isso sabota qualquer perspectiva de transformacao sistémica (Palha, 2019, p.
39).

Diante disso, fica evidente que ndo ¢ qualquer afirmagao de identidade aqui legitimada.
A politica do identitarismo pode ser ferramenta de essencializagdo acritica ou até opressora nos
conflitos sociais e epistémicos. Entretanto, a afirmacdo da identidade, em alguns casos, ¢
exatamente o mecanismo com o qual ¢ possivel desnaturalizar, territorializar e contextualizar
identidades assumidas como naturais. Aqui ¢ onde decolonialidade como posi¢ao politica e
epistémica desobediente aos parametros eurocéntricos apresenta-nos outro uso da identidade,
antagonico ao identitarismo normativo ou simplesmente acritico. E nesse potencial que afirmo
a identidade travesti na literatura, ndo a fim de congelar as relagdes que a produzem, mas como
meio de aponta-las e, assim, possibilitar a faléncia dessas categorias e da estrutura que as
sustenta.

O risco das politicas e das epistemologias identitarias ndo se encontra na identidade por
si s, mas no sentido de “ser” atribuido a estas, ou seja, no ontologismo. Ao contrario, no projeto
politico contra hegemdnico de movimentos populares latino-americanos, como o movimento
de travestis, ou ainda outros movimentos populares nas demais ex-coldnias, a afirmacdo de
identidade na a¢ao e reflexao deste aparece a fim de contrapor os supostos “caminhos naturais”
propostos pelo modelo eurocéntrico, civilizatorio, modernizador, desenvolvimentista e

colonial. A exemplo, o trecho do mondlogo Neca, de Amara Moira, provoca e debocha da

posi¢ao de homem, marido, pai de familia, ou seja, de senhor:
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Parece tudo ensaiado, “confia em mim, sou casado, doador de sangue”. Sei.
Anel no dedo até tem, mas o de tras ja virou pulseira de tanta neca que rodou
ali, a maioria no pelo, aposto. Conheeego. Edivaldo, edivaldo, c€ ndo me
engana nada: fui brincar ali com o dedinho, conhecer o terreno, um dois, um
dois, e ele quase engoliu minha mao. S6 imagina a necometragem do lixo!
(Moira, 2021, p.14)

Como reflete esse fragmento, num monologo travesti, a personagem tipica das
narrativas hegemonicas, o sujeito heterossexual, cisgénero, casado e os simbolos que o cercam
sdo satirizados pela narradora. Alianga, a palavra de confianca/honra e, inclusive, o nome do
Edi*/valdo comunicam, por meio dum linguajamento® travesti, sentidos absolutamente
diferentes aos encontrados nos romances candnicos. Os estudos pos-coloniais e decoloniais, em
suas territorialidades e temporalidades distintas em surgimento, carregam em si algumas
narrativas comuns, principalmente na tomada de posicdo politica, autoral e epistémica por
aqueles categorizados pela politica de identidade colonial como barbaros. Desse modo, nas
praticas descolonizadoras tem-se, como afirma Thomas Bonnici (1998, p. 14), “um fendmeno
violento (Fanon,1990), o colonizado fala quando se transforma consciente que enfrenta o
opressor com antagonismo sem cessar”. E sobre a fala e a consciéncia que aqui nos referimos

como uso da identidade em politica, definida por Walter Mignolo (2008, p. 289):

Uma vez que concordo parcialmente com tal visao de politica de identidade —
da qual nada ¢ isento, ja que ha politicas identitarias baseadas nas condi¢des
de ser negro ou branco, mulher ou homem, em homossexualidade ¢ também
em heterossexualidade —, € que construo meu argumento na relevancia
extrema da identidade em politica. E a identidade em politica é relevante nao
somente porque a politica de identidade permeia, como acabei de sugerir, todo
o espectro das identidades sociais, mas porque o controle da politica de
identidade reside, principalmente, na constru¢do de uma identidade que nao
se parece como tal, mas como a aparéncia “natural” do mundo. Ou seja, ser
branco, heterossexual e do sexo masculino sdo as principais caracteristicas de
uma politica de identidade que denota identidades tanto similares quanto
opostas como essencialistas e fundamentalistas.

Assim, a decolonialidade no uso da identidade em politica, para o semidlogo, nao se
restringe a afirmacao de identidade contraria a relacdo “o6bvia” colonizador-colonizado, isto &,
nacdes desenvolvidas x culturas barbaras; nativos dos paises do centro x nativos da periferia do
capitalismo; falantes das linguas nacionais oficiais x falantes de linguas imitativas, coloquiais

ou primitivas. Desses binarismos fundantes da alteridade predatoria na politica colonial uma

4 Edi = cu no pajuba
5 “E o linguajamento, o ato de pensar entre as linguas [...], afastando-nos da ideia de que a lingua é um
fato), [...] em direcdo a ideia de que a fala e a escrita sdo estratégias para orientar € manipular os dominios sociais
de interagdo” (Mignolo, 2003, p. 309).
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complexa rede de relagdes se formou separando o natural, civilizado, racionalmente inteligivel
e sagrado do contra-natural, primitivo, racionalmente atrasado e profano. Aos ultimos, aos nao
contemplados no formato do homem moderno, a afirmacao de identidade ¢ um ato politico
revelador da historicidade e territorialidade do individualismo moderno e capitalista.

De acordo com Eloina Prati dos Santos (2012), em Pods-colonialismo e Pos-
colonialidade, o pos-colonialismo e, aqui afirmo também, a op¢ao decolonial, constitui-se em
um cenario de didlogo entre as teorias pos-estruturalistas, da psicandlise, pds-modernistas e
marxistas, principalmente a partir da década de 1990. Apesar dos acumulos dessas diferentes
correntes tedricas, a interdisciplinaridade e negagao as imposicdes coloniais, caracteristicas das
criticas pos-coloniais e decoloniais, possibilitam sinteses nao ortodoxas dessas epistemologias,
as quais questionam a racionaliza¢do e moderniza¢do eurocéntrica, mantendo a proximidade ao

materialismo e a economia politica.

Se por um lado a critica pos-estruturalista da epistemologia ocidental e a
teorizagdo das diferencas/alteridade cultural sdo indispensaveis a teoria pos-
colonial, filosofias materialistas, como o marxismo, parecem suprir as bases
da politica pds-colonial. O critico pos-colonial precisa trabalhar em direcéo a
uma sintese, ou uma negociagao entre os dois modelos de pensamento (Santos,
2012, p. 346).

A opcdo decolonial (Mignolo, 2008, p. 290) permite-nos construir narrativas e
epistemologias sob outras lentes, assim, apontando para as lentes candnicas, assumidas como
oOticas puras desequipadas de seus, também, proprios dculos. Isso, como Eloina Prati dos Santos
(2012) explica, demanda um exercicio de acimulo e sintese com as bases de pensamento que
questionam a razao dualista da ortodoxia estruturalista e marxista, sem, todavia, perder de vista
as bases politicas de uma critica classista. Com narrativas decoloniais, podemos exemplificar
como opera essa troca de lentes ao ponto de questionar preceitos naturalizados pelas criticas
ortodoxas das narrativas oitocentistas.

Nesse uso, a identidade ndo se mobiliza como fim, mas como meio; como pratica. Por
meio da mobilizacdo de identidade nas epistemologias decoloniais atacam-se as defini¢des e
separagdes dominadoras e hegemonicas de cultura-natureza, género-sexo, literatura-folclore,
civilizado-primitivo, normal-patolégico, sagrado-profano, historia-mito, lingua-dialeto,
nacionalidade-etnicidade. Ou seja, ndo ha uma “reessencializagdo” acritica das identidades ou
uma pratica de manutencao das relagdes e estruturas que as produzem. Pelo contrério, anuncia-
se a producao das identificacdes, a artificialidade das definicdes de natureza e razdo, os atos,
relagdes, linguajamentos e praticas que formam as identificagdes dentro das estruturas e

matrizes simbolicas existentes. Esse trecho de “Eu Nao Vou Morrer”, presente no album
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Traquejos Pentecostais para Matar o Senhor, de Ventura Profana, ilustra a poténcia critica por

meio da esbornia na cangao travesti:

Ora pois, quando fomos amarradas e langadas na fornalha
Em sua mais alta temperatura

Por nao nos dobrarmos diante do trono de nenhum senhor
Foi que Deize se revelou a nos

Nascemos em manjedouras

E depois de crucificadas, ressuscitamos

Deize sdo as Yabas falando ao pé do meu ouvido

Juntas em unc¢ao

Fizemos da cruz, encruzilhada

Nos levantamos do vale de ossos secos

Transformamos pranto em festa

Nossos cus em catedrais

Conhecemos os mistérios por com eles andar

Nao mais calvario

Arrebatamos das maos do senhor

As chaves de nossas cadeias (Ventura Profana, 2020).

Ao recontar a historia e debochar da cosmologia crista, a cantora expressa significativo
conhecimento da pratica linguistica criticada, enquanto nela insere a cosmovisao na qual ela e
suas congéneres sdo sujeitas. Esse tipo de uso da identidade contesta a politica identitaria
contida nas narrativas universais e trans histdricas do colonialismo. Os apontamentos de Walter
Mignolo (2008) sobre identidade e decolonialidade convidam ao olhar para as margens, ndo a
fim de congelé-las como tal, mas como meio de, ao reivindicéa-las, outras cosmologias
comprometerem o todo compreendido como ciéncia, literatura, saber, epistemologia e,

principalmente, individuo; derrubar o universal e expandir as versoes.

Descolonial significa pensar a partir da exterioridade e em uma posicao
epistémica subalterna vis-a-vis a hegemonia epistémica que cria, constroi,
erige um exterior a fim de assegurar sua interioridade. [...] Descolonial implica
pensar a partir das linguas e das categorias de pensamento ndo incluidas nos
fundamentos dos pensamentos ocidentais (Mignolo, 2008, p. 18-19).

A indispensabilidade da identidade em abordagens decoloniais envolve investigar o que,
politicamente, ¢ trazido, para a literatura e para tantas outras esferas das sociabilizagdes
humanas, pelas identidades externas a matriz colonial. Amanda Palha (2021), no prefacio de
Neca, aponta para esta investigagdo de como a travestilidade na literatura representa um convite
a encarar outros conflitos politico-epistemoldgicos, isto €, como entender a travestilidade pela

sua propria cosmovisdo confronta o canone e a normatividade em outras tantas tematicas:
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O pajuba, assim como as linhas de Amara, fala de outra coisa. Ndo sobre
pessoas trans, ou sobre mulheres, ou — pior — o tal do queer ou o que valha.
Fala sobre travestis. Fala sobre uma existéncia coletiva e compartilhada,
estranha, estrangeira e marginal, que resiste a chuva, a rua e as curras, as
doutrina¢des dos revolucionarios centros académicos, as taxonomias das
internacionais conferéncias de género e até as brutais e sutis tentativas de
lavagem com sabdo Transgénero™. Resiste na negagdo da negagdo do poder
masculino, nas brechas, nas fraturas e nas poténcias de ruptura e ao fazé-lo —
mesmo assim, organicamente, uma porta por vez — aponta, talvez, a
possibilidade mais potente de falar, sim, sobre pessoas trans, ou sobre
mulheres, ou — pior — sobre o tal do queer ou o que valha. Quiga, de
anticapitalismo e revolucdo (Palha, 2021, p. 9).

Na literatura e na autoria, a afirmacao de identidade e a decolonialidade ou melhor,
afirmacdo das identidades apagadas dos sentidos modernos de individuo e civilizagdo,
permitem, para além de um passeio “safarico” (Palha, 2021, p. 9) pelo universo dos estranhos,
barbaros e anormais, uma critica profunda as concepgdes hegemdnicas de autor, personagem,
lingua e literatura. Acessa-se, em literaturas afro-brasileiras, indigenas, quilombolas, travesti,
bixa ou sapatdo, algo que qualquer literatura que se proponha ou se estabelega como literatura
nacional jamais poderia entregar; a fala que emerge de outros linguajamentos.

Em Historias Locais/Projetos Globais, Walter Mignolo (2003) apresenta esse conceito,
o linguajamento, em contraponto a ideia da existéncia de uma “lingua pura”. Em outros
termos, os projetos de modernizacao e constituicdo das nac¢des sdo fundamentados sob politicas
de Estado que envolvem a producdo de uma identidade nacional por meio de uma
parametrizacao de uma suposta culturalidade homogénea. Logo, a lingua nacional ndo passa de
uma abstracao anos luz de distancia de uma representagao total da pratica da fala e escrita dos
individuos pertencentes aos limites territoriais de tal nagcdo. Desessencializar a lingua permite
compreender o conceito linguajamento, isto €, negar a concepc¢ao de lingua como sistema e,
assim, observar os atos, falas e escritas que produziram e produzem essa naturalizacao.

Algo valioso dessa critica de Mignolo (2003) a este trabalho ¢ a ferramenta analitica que
propde o semidlogo ao conceitualizar linguajamento. Nessa provocacdo, o autor nos convida a
pensar como atos, falas e escritas fora da concepcao abstrata e académica das linguas nacionais
escancaram a artificialidade destas, além de rasga-las; os estudos do linguajamento para além
da norma culta for¢gam-nos a repensar a unidade e homogeneidade de “literatura nacional”,
“musica nacional” e “lingua nacional”. Em resumo, a afirmacdo de identidade por meio da
fala/escrita de sujeitos, autores e personagens nao compreendidos na imagem hegemdnica do
individuo de uma nac¢do, questiona a singularidade em nacionalidade; literaturas e musicas

indigenas, quilombolas, pretas, travestis, bixas e sapatonas revelam o qudo vinculada a
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normatizagdo e ao projeto civilizatorio colonial € a ideia de brasileiro, literatura brasileira e

musica popular brasileira.

E o linguajamento, o ato de pensar entre as linguas, [...] afastando-nos da ideia
de que a lingua é um fato (isto é, um sistema de regras sintaticas, semanticas
e fonéticas), em direcdo a ideia de que a fala e a escrita sdo estratégias para
orientar ¢ manipular os dominios sociais de interagdo. A conceitualiza¢ao
linguistica e as praticas literarias [...] abrem fendas das linguas [...] € entre as
linguas [...] (Mignolo, 2003, p. 309).

Assim, caminhar pelas escritas, falas e musicalidades brasileiras adjetivadas ¢ desvelar
os delirios da ideia de nacdo singular e confrontar o projeto colonial e imperialista de Estado
imposto sob/por os brancos brasileiros®, os descendentes do centro do capitalismo, a fim de
implantar como forma politica global a modernizagao, o sistema capitalista e os individuos
proletéarios e burgueses; num suposto formato evolutivo, racional e desenvolvido de civilizagao.
Alberto Acosta (2016), em O Bem Viver: uma oportunidade para imaginar outros mundos,
convida a reflexdo sobre a reconstrucdo dos Estados no sul-global pela instancia
local/comunitaria e identitariamente demarcada. Todavia, ndo a fim de subcategorizar em novos
Estados e congelar as identidades produzidas pela diferenca colonial, mas constituir Estados
totalmente fendidos pela diversidade e totalmente gerido pela base; Estados plurinacionais
(Acosta, 2016, p. 31-38; p. 161-164).

Alberto Acosta (2016) questiona o mero reconhecimento da diversidade admitido pelo
Estado reorganizado pelas politicas civilizatorias coloniais neoliberais. Segundo o economista,
afirmar existéncias e adjetiva-las nao chega perto do suficiente para a superacdo das
desigualdades e opressdes sustentadas pelo sistema capitalista contemporaneo. E preciso uma
refundacdo do Estado incluindo as cosmologias que divergem da cosmovisdo colonial e
reconhecendo a multiplicidade de nacionalidades dentro dos territdrios admitidos como
nacionais; € preciso uma ampliagdo da democracia pela interculturalidade (Acosta, 2016, p 157)
e plurinacionalidade. De certo modo, Acosta reivindica o uso da identidade em politica para

reconstituicao do Estado.

O Estado plurinacional exige a incorpora¢do dos cddigos culturais dos povos
e nacionalidades indigenas. Ou seja, ha que se abrir as portas a um amplo
debate para transitar a outro tipo de Estado que ndo esteja amarrado as
tradi¢des eurocéntricas. Neste processo, em que sera necessario repensar as

6 “Na América do Sul, na América Central e no Caribe, o pensamento descolonial vive nas mentes e corpos de
indigenas bem como nas de afrodescendentes. As memorias gravadas em seus corpos por geracdes ¢ a
marginalizag@o sécio-politica a qual foram sujeitos por instituigdes imperiais diretas, bem como por instituicdes
republicanas controladas pela populagdo crioula dos descendentes europeus, alimentaram uma mudanga na geo- €
na politica de Estado de conhecimento” (Mignolo, 2008, p. 291).
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estruturas estatais, ha que se construir uma institucionalidade que materialize
o exercicio horizontal do poder. Isso implica “cidadanizar” individual e
coletivamente o Estado, criando espagos comunitarios como formas ativas de
organizacao social. A propria democracia tem de ser repensada e aprofundada
(Acosta, 2016, p. 34).

Voltar a literatura, apds essa reflexdo sobre a reorganizacdo do Estado em parametros
decoloniais, ndo ¢ mero malabarismo discursivo para encaixar tal reflexdo geopolitica neste
texto. Parte fundamental da consolida¢do de uma identidade nacional envolve uma politica
definidora de literatura nacional (Mignolo, 2003). Desse modo, a politica decolonial, ao propor
um Estado plurinacional, exige pensar como desmanchar as fronteiras linguisticas e literarias
que organizam a literatura nacional. Nesse caso, € preciso pensar, também, em
plurilinguajamentos.

Além disso, o proprio Acosta reconhece que as politicas decoloniais devem extrapolar
aquela relacdo 6bvia colonizador-colonizado, sendo preciso romper com todo o projeto de
civilizag¢do colonial. Por conseguinte, “[...] a descolonizagdo e a despatriarcalizagdo sdo tarefas
fundamentais, tanto quanto a superagdo do racismo, profundamente enraizado em nossas
sociedades” (Acosta, 2016, p. 35). Tal como o enfrentamento ao capitalismo global ndo se
limita as relagdes e aos conflitos de classe, “[...] ha que se enfrentar as sociedades patriarcais,
as sociedades racistas e as sociedades com enormes e crescentes conflitos intergeracionais —
para mencionar alguns dos desdobramentos dos conflitos do capitalismo” (Acosta, 2016, p.
163).

Com isso, ambos os autores nos convidam a conhecer o potencial politico em tornar
impura a pureza da norma, isto ¢, desconfiar das fronteiras e desaprender para aprender com os
excluidos da categoria ocidental de individuo. Acosta (2016) nos apresenta, para pensar outros
mundos, as multiplas cosmogéneses e cosmovisdes nas etnias indigenas na América do Sul
como possibilidade de questionar o fatalismo e o essencialismo do sistema econdmico
capitalista como Unico e mais avangado meio de organizar as economias locais, globais e
nacionais; pensar projetos globais de plurinacionalidades. Mignolo (2003) nos apresenta, para
pensar uma outra lingua, a possibilidade de repensar a lingua singular nacional, seja nos Estados
Unidos por meio da politica de implementacdo do espanhol como segunda lingua (Mignolo,
2003, p. 320), sejana América do Sul com as linguas indigenas invadindo o portugués, espanhol
ou francés; pensar projetos globais de plurilinguajamento.

Do mesmo modo, a identidade travesti na literatura representa uma invasdo da
subalternidade travesti na escrita e nas compreensdes de sujeitos. E tornar parte da compreensio

das literaturas plurinacionais as ‘“epistemologias do deboche” (Palha, 2021, p. 7) e os
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lingujamentos do pajubd, ndo como meros didlogos com as bases dos estudos de género e
dialetos traduziveis para o portugués (Palha, 2021, p. 8), mas como politicas de literatura e de
género proprias. “Nao ¢ uma questdo gramatical, mas politica, [...] é corrigir a assimetria das
linguas e denunciar a colonialidade do poder e do saber” (Mignolo, 2003, p. 315). Com a
epistemologia, a critica e a poética do deboche travesti, Amara Moira, Jup do Bairro, Ventura
Profana e Ros4 Luz levantam-se contra a razao singular da lingua colonial e moderna.

Com base nessas premissas teoricas e criticas, reconheco, portanto, o potencial da
literatura travesti como navalhas’ na luta e na disputa decolonial pelo destronamento do poder
e saber dos senhores. Urge valorizar como rasgam os sentidos coloniais de lingua, de literatura
e de género produzindo, assim, possibilidades de imaginar plurilinguajamentos,
plurigeneridades, plurimulheridades e, qui¢d, plurinacionalidades por meio das vozes e

escritas daquelas que negaram o mito da sua suposta condi¢ao natural de senhor.

1.2 Travesti é Travesti, Frango ¢ Frango: a generidade e identidade travesti; para além
das defini¢oes “trans”

Pensar escrita, cultura e arte travesti, exige ao menos a tentativa de percorrer os
caminhos que tornaram possivel a defini¢do dessa categoria e, além disso, a organizagdo e
constru¢do dessa identidade. Antes de investigar a literatura travesti, conforme faremos nos
capitulos 2 e 3, € preciso buscar a construgdo da diferenca que permitiu a naturalizacao das
categorias de género antes e apds do/no processo da colonialidade, para que, assim, possamos
entender as complexidades da travestilidade como generidade propria, latino-americana e
feminina.

A transicao da era feudal para a modernidade perpassou ndo apenas uma reorganizagao
politico-econdmica na formagdo das nagdes europeias como, concomitantemente, uma
indispensavel reorganizagdo da vida privada para moldes funcionais ao novo modelo de Estado.
A filosofa Silvia Federici, em Calibd e a Bruxa, explica como o controle da vida sexual
proletaria nos modelos familiares de organizagdo da vida privada foi uma das ferramentas
fundantes do sistema capitalista e da modernidade.

Na Europa pré-capitalista, as relacdes de trabalho e o modo de exploracdo comunal
tipica do sistema feudal, organizava-se indiscriminadamente ou, ao menos, pouco
hierarquizadas as fungdes de trabalho produtivo e reprodutivo. A 16gica produzir-para-o-uso,

contida na economia de subsisténcia de um feudo, ainda que a producao e o uso de uns muito

7 Essa arma ¢ popularmente conhecida como meio de defesa das travestis prostitutas.
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mais do que outros em escalas inversas, estabelecia uma dinamica na qual ndo servia a
desvalorizagao da reproducao social no sistema; eram ambos trabalhos centrais. Todavia, aos
finais dos tempos feudais, a colaboragdo contrarrevoluciondaria entre nobreza e burguesia a fim
de conter possiveis insurgéncias proletarias (Federici, 2017, p. 104) envolveu reorganizagdes
das divisdes de trabalho e uso do poder do Estado que se formava para manipulacdo das
diferencas genitais para consolidagdo de divisdes e opressodes generificadas. A formalizagao da
familia em detrimento da vivéncia comunal, a institucionalizagdo de bordeis ¢ a legalizag¢do do
estupro construiram as concepgoes e relacdes modernas de sexo e género durante tal processo.

Assim, a privatizacdo da terra, institucionalizacdo da propriedade privada e a
monetarizagdo da economia, reestruturaram os papeis, os sentidos e a valorizacao dos trabalhos
(Federici, 2017, p. 140-144). Na economia capitalista, o produzir-para-o-mercado atribui ao
trabalho produtivo uma maior centralidade na acumulaga@o de capital, sendo este visto como a
unica forma “criadora de valor” (Federici, 2017, p. 144). Dai que toda atividade, ainda que
indispensavel para divisdo do trabalho social no capitalismo, que ndo se encaixasse na
producio-para-o-mercado ndo era admitida como trabalho assalariado ou quando era, bem

“mais explorado” que esse:

O trabalho reprodutivo continuou sendo pago - embora em valores inferiores
- quando era realizado para os senhores ou fora do lar. No entanto, a
importancia econdomica da reprodugdo da forca de trabalho realizada no
ambito doméstico e sua fungdo na acumulacdo do capital se tornaram
invisiveis, sendo mistificadas como uma vocagdo natural e designadas como
“trabalho de mulheres”. Além disso, as mulheres foram excluidas de muitas
ocupagdes assalariadas e, quando trabalhavam em troca de pagamento,
ganhavam uma miséria em comparacdo com o saldrio masculino médio.
(Federici, 2017, p. 144)

Outrossim, a politica burguesa de privatizacao da terra fez-se concomitante a expansao
colonial europeia (Federici, 2017, p. 130-136). Desse modo, ndo apenas as terras europeias
foram transformadas em propriedade privada, mas, também, demais territorios pelos Estados
europeus invadidos. Tal politica resultou na fome como situacdo nas regides rurais em todo
territorio europeu e onde mais seus Estados adentraram; a faldcia da substituicdo da terra
comunal pela propriedade privada produtiva, como meio de aumentar a producao de alimentos
e erradicar a miséria, ndo se sustentou em nenhuma regido onde essa politica foi implementada.
Pelo contrario, a expansao colonial associada a privatizagdo da terra inaugurou a naturalizagao
da condicdo de pobre e faminto(a) e o estimulo da reificacao de corpos negros e indigenas num
processo de exploracdo, escravidao e exterminio em tudo onde a Europa colonial tocou

(Federici, 2017, p. 130-136).
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Junto a tal politica de invasao e privatizacao de terras e corpos, a expansao colonial teve
como fundamento a mundializa¢cdo do modelo de civilizagdo europeia, conforme abordado na
secdo anterior. Desse modo, tal qual o capitalismo apresenta-se pela razio moderna como
forma evoluida e civilizada de organizagdo politico-econdmica mundial, a organizagdo da
familia e daqueles que ndo lhe pertencem sustenta-se na modernidade como juizo de modos de
ser civilizados, normais e sagrados versus barbaros, anormais e profanos. Sem tal controle e
imposicdo dessa organizacdo ndo haveria o processo historico da divisdo generificada do
trabalho discutido por Federici (2017); as politicas de género foram pegas fundamentais da
organizagdo do capitalismo e da colonialidade.

Como argumenta Amanda Palha (2019, p. 41-42), em Transfeminismo e Construgdo
Revolucionaria, esse processo, modernidade-expansdo colonial-ascensdo burguesa,
desenvolveu-se em um esforco de “[...] mercantilizagao absoluta de todos os elementos da vida
em que o trabalho e suas relagdes ocupam lugar central”. Ou seja, o processo descrito por
Federici (2017), o qual fez da vida mercadoria, teve, por meio dos trabalhos, a organizagdo dos
sentidos de civilizacdo, cultura e ciéncia. Logo, as proprias regras que definem e categorizam
um sujeito passam a ser organizadas pelos trabalhos e a relagdo dele com a mercadoria que

produz ou reproduz/da manutenc¢ao.

A generalizacdo da garantia privada e individual tanto da sobrevivéncia
quanto do acimulo de riquezas, junto a generalizagdo da mercadoria como
mediadora da satisfacdo das necessidades, sedimentam e parametrizam,
inclusive, a efetivagdo social das no¢gdes modernas de individuo (Palha, 2019,
p. 43).

Por isso, compreender como operam a essencializagdo e o exercicio da matriz
generificada de organizacdo da vida privada apods a colonizagdo € crucial para a compreensao
dos fluxos que tornaram possiveis a generidade travesti no Brasil. Para chegar a essa afirmagao,
a travestilidade ¢ um género, uma pergunta impde-se a priori: O que € género? Apresentar aqui
por quais bases epistemologicas definimos o que € género, ou como sao/foram produzidos
géneros, ¢ parte do exercicio de investigagdo para além da naturalizagdo colonial dessa
categoria. Logo, apds perpassar pelas provocagdes de Federici (2017) e Palha (2019) sobre a
reorganizagao da esfera individual da vida a partir da ascensdo da era burguesa, ¢ preciso olhar
um pouco mais de perto para a proposta e atuagdo dessa matriz colonial na esfera privada; na
organizac¢do generificada da vida familiar.

Em Problemas de Género, Judith Butler aproxima-se das teorias feministas, em

especial, do pensamento 1ésbico para compreender como sdo produzidas as regras que regulam
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o parentesco e as relacdes familiares, a dominagdo simbolica masculina, a normatizagdo do
desejo e as relagdes sexuais na heterossexualidade exogimica (Butler, 2003, p. 61)%
diferenciagdo sexual e, principalmente, o que produz o que. Sem descarta-las, Butler (2003)
convida-nos a confrontar as categorias estruturalistas de pensamento nas defini¢des de género,
isto €, sem negar a validade dessas teorias e ferramentas analiticas, a filosofa questiona os
limites delas.

Na teoria estruturalista e na apropriacao feminista dessa critica (Butler, 2003, p. 71-84),
arelagdo sexo-género faz-se num processo de producao da culturalidade sobre a materialidade.
Nesse caso, a matéria seria o sexo bioldgico, a diferenga sexual humana, e a cultura seria
produzida pelas regras do parentesco e o tabu do incesto que normatizam as relagdes familiares
e distinguem os papeis de género. Logo, para essa perspectiva, a cultura se apropria de
distingdes materiais para estabelecer desigualdades e diferengas sociais. A natureza ¢ genuina
e a cultura é producdo; o sexo ¢ um fato natural e o género ¢ fato social.

A critica de Judith Butler (2003) a essa distingdo entre sexo e género parte de uma
inquietagdo apresentada um pouco antes: o que produz o que? Isto ¢, para a autora, a afirmagao
de uma existéncia sexuada pré-discursiva e transcultural ¢ uma falha das teorias estruturalistas
que limitam as investigacdes sobre género as concepgdes hegemonicas de natureza, as quais
ndo se confirmam ao tentar mapear a transformacao linear e estavel do sexo em género; de
matéria em cultura. Para a filosofa, algumas perguntas foram deixadas de lado por tais teorias;
duas, em especial, destacadas aqui: quais outras nogdes de natureza/sexo sao possibilitadas ao
relacionar feminismo e debates sobre raga e colonialidade? Existe alguma natureza humana em
esséncia que ndo seja cultural?

Tais inquéritos nos levam ao questionamento da premissa muito explorada desde os
contratualistas” de uma condi¢do humana pré-histérico-cultural, ou seja, de uma humanidade
anterior ao estabelecimento de relagdes sociais e dimensodes simbodlicas. Como ferramenta
analitica, a ficcdo teorica do contrato social impulsionou a investiga¢do de estruturas sociais e

organizacao publica e privada da vida humana nas diversas civilizagcdes analisadas pelas

8 A posicdo linguistica masculina passa pela individuagdo e heterossexualizacdo exigidas pelas proibigdes
fundadoras da lei Simbolica. A lei do pai. O incesto, que separa o filho da mée e, portanto, instala a relagdo de
parentesco entre eles, ¢ uma lei decretada “em nome do Pai”.
% Os contratualistas foram filosofos que construiram uma ferramenta analitica na teoria politica conhecida como
contratualismo. Eles teorizaram sobre um momento em que a legitimidade do governo e da autoridade politica
surgiu de um contrato entre os individuos. Principais representantes incluem Thomas Hobbes, John Locke e Jean-
Jacques Rousseau, cada um contribuindo com sua perspectiva tinica sobre como esse contrato social é formado e
quais sdo suas implicagdes para a sociedade. Esses pensadores exploraram questdes sobre a natureza do governo,
dos direitos individuais/naturais e da relagdo entre o Estado e o individuo.
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ciéncias humanas. Todavia, a crise que a critica pds-estruturalista aponta estd em quais
concepcdes de natural e de intocado pela cultura sdo passiveis de comprovagao das esséncias
de um sujeito, as quais atravessem as histdrias e culturas humanas. Questionar as regras do
estruturalismo nao ¢ descarta-lo, mas compreender seus limites e contradigdes; o dualismo
natureza-cultura e matéria-pratica empurra nossas teorias sobre natureza, cultura e humanidade
como atributos separados passiveis de serem demarcados por uma metafisica da substancia, a
qual seria encontrada nas defini¢des de um humano natural. Acontece que, além de ignorar
possibilidades multiplas de cosmovisdes sobre natureza humana, esse discurso se contradiz ao
ignorar premissas bdsicas da critica socioldgica marxista (ou desde Marx) ao processo de
producao, material e pratico, das concep¢des de mundo e sujeito; o exercicio coletivo da
humanidade que parametriza as defini¢des de humano e territorio.

Voltando a generidade, a filosofa transfere a reflexdo desse dualismo problemadtico para
os sentidos culturais de sexo e de biologia. A cientificidade moderna conjecturou a condi¢ao de
homem (assumido como sindonimo de humanidade) um ser dotado de superioridade racional e
produtor de culturalidade e de civilidade. Isto €, assumidas como atributos inatos do homem, o
sexo masculino, a razdo e o exercicio da culturalidade sdo configurados na l6gica moderna em
oposic¢ao ao feminino, a emo¢do e a matéria bruta e ndo-discursiva; a natureza “[...] a espera de
significacdo de um sujeito masculino oposto” (Butler, 2003, p. 75). Isso que a autora chama de
dialética misogina, sustenta-se sob a fragil afirmacdo da universalidade dos sentidos de
natureza; sustenta-se na premissa de verdade dos sexos bioldgicos entre outras caracteristicas
humanas assumidas como naturais. Entretanto, todo esse dualismo ¢ questionado quando
abandonamos as lentes epistemoldgicas eurocéntricas como unicas e irrefutaveis configuracdes
de natureza e mundo. Afinal, como questiona a fildsofa, que sentido faz afirmar o homem como
condi¢do cultural de um sujeito do sexo natural masculino ou mulher como condicao cultural
de uma sujeita do sexo natural feminino, se ha uma multiplicidade de sentidos de natureza?
Ainda ¢ possivel afirmar o macho e a fémea humanos como condigdes pré-discursivas sem
descartar tal multiplicidade étnica, linguistica e territorial?

Logo, Judith Butler (2003) propde-se a explicar o género num lugar onde a
materialidade e o exercicio das relagdes humanas ndo sdo separados como atributos distintos; a
humanidade como o exercicio, coletivo, dela mesma. Nesse lugar, a filosofa aponta como a
essencializacdo do sexo mascara a produgdo da diferenciacao sexual pelas relagcdes de género.

Com isso, sexo, género e desejo ndo estariam tdo descolados uns dos outros € muito menos
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seriam condi¢des inatas de sujeito algum, mas praticas relacionais humanas dentro de uma

estrutura historico-politico-culturalmente formulada.

O género ¢ a estilizagdo repetida do corpo, um conjunto de atos repetidos no
interior de uma estrutura reguladora altamente rigida, a qual se cristaliza no
tempo para produzir a aparéncia de uma substancia, de uma classe natural de
ser. A genealogia politica das ontologias do género, em sendo bem-sucedida,
desconstruiria a aparéncia substantiva do género, desmembrando-a em seus
atos constitutivos, e explicaria e localizaria esses atos no interior das estruturas
compulsorias criadas pelas varias forcas que policiam a aparéncia social do
género. Expor os atos contingentes que criam a aparéncia de uma necessidade
natural, tentativa que tem feito parte da critica cultural pelo menos desde
Marx, € tarefa que assume agora a responsabilidade acrescida de mostrar como
a propria nogdo de sujeito, so inteligivel por meio de sua aparéncia de género,
admite possibilidades excluidas a forg¢a pelas varias reificagdes do género
constitutivas de suas ontologias contingentes (Butler, 2003, p. 69-70).

Os atos repetidos aos quais Judith Butler se refere nessa passagem vao da produgao
estética e performdtica dos corpos as relagdes que organizam a constru¢do das identidades
femininas e masculinas. A critica da autora, porém, direciona-se a presun¢do de perspectivas
feministas materialistas francesas (o feminismo mapoista!?), as quais, esvaziadas de
importantes acumulos da psicanalise, da critica antirracista e do pos-estruturalismo, afirmam as
posigoes generificadas e familiares dos sujeitos na esfera privada da sociedade como
imposicoes de classes sociais sob individuos da espécie humana naturalmente dividida em dois
sexos. Ou seja, as defini¢des biologicas e médicas da diferenciagdao sexual sdo reiteradas pelo
feminismo mapoista, além de negar a possibilidade de a linguagem hegemonica ignorar e/ou
subalternizar ndo apenas a “mulher do sexo feminino” como qualquer outra existéncia, forma
pratica de viver, que escape a politica de identidade masculina contida na organizacdo da vida
privada no modelo familiar nuclear.

Logo, a hegemonia da heterossexualidade exogdmica ndo ¢ produzida sobre as
condi¢des humanas naturais, assim como nao significa a inexisténcia de outras identidades
sexuais e de género. A forma familiar, como a colonialidade e o capitalismo organizam a vida
privada, registra os individuos recém-nascidos como femininos ou masculinos pelos genitais,

entre vulvas e pénis, readequando cirurgicamente para um desses caso seja necessario'!, e

100 Feminismo radical trans excludente, éperspectiva feminista cuja politica afirma os sexos bioldgicos como
naturais ¢ fémea/macho como classes antagénicas em todo o globo. Na corrente Radfem, as mapd (mulheres
cisgéneras) sdo as Unicas sujeitas da luta feminista. Porém, defino aqui como Feminismo Mapoista todo
movimento feminista cujas pautas sejam mapocentradas (exclusivamente para mapd).

11 Pessoas intersexo de varias idades foram/sdo submetidas a intervengdes cirtrgicas e hormonais para “readequar
seus corpos” ao que, supostamente, deveria equivaler seus genitais.
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pressionando-os a papeis sociais distintos, tanto na esfera publica, quanto na esfera privada.
Porém, o genital ndo ¢ sindbnimo de sexo bioldgico, nem sexo ¢ genodtipo e género fendtipo da
espécie humana. A matriz hegemodnica “reguladora altamente rigida” (Butler, 2003, p. 69-
70) que impde a Lei simbdlica do pai, o discurso familiar ¢ as no¢des de feminilidade e
masculinidade normativas sao a historicidade ¢ a culturalidade da materialidade dessa relagao
sexo-género-desejo. A essencializacao do sexo como matéria biologica e apolitica €, ndo mais
que a ignorancia da territorialidade de tal distingdo; materialidade sexual sem historicidade e

culturalidade ¢ uma politica de identidade.

Na forma de “fato natural”, as variagdes biologicas da espécie, dicotomizadas
na no¢ao de “sexo”, passam a ser tratadas como produtoras das relagdes de
género.

Eis uma inversao de determinagdes, que, consonante com o idealismo proprio
da ideologia da sociedade burguesa, oculta as determinagdes ¢ as mediagdes
histéricas e materiais do sistema de género, ‘“subsumindo-as numa
conclusividade substantiva e autonoma (Palha, 2019, p. 44).

Além disso, a Lei simbolica'? produz a norma coesiva entre genital, sexo, género e
desejo, o que nao quer dizer que essa seja seguida de fato; que os anormais ndo sejam também
(sub)classificados. O discurso hegemodnico masculino, ou a politica de identidade
cisheteronormativa, junto a divisao generificada do trabalho no capitalismo, como discutido
anteriormente com Federici (2017) e Palha (2019), congelam os pardmetros de sujeitos
femininos e masculinos nas relacdes familiares (vida privada) e profissionais/laborais (divisao
do trabalho social). Todavia, os excluidos da familia, os corpos desajuizados da lei do pai, ndo
deixam de vivenciar praticas que escancaram a descontinuidade entre genital, sexo, género e

desejo:

Em sendo a “identidade” assegurada por conceitos estabilizadores de sexo,
género e sexualidade, a propria nocdo de “pessoa” se veria questionada pela
emergéncia cultural daqueles seres cujo género ¢ “incoerente” ou
“descontinuo”, os quais parecem ser pessoas, mas nao se conformam as
normas de género da inteligibilidade cultural pelas quais as pessoas sdo

definidas (Butler, 2003, p. 43).

12°A posigdo linguistica masculina passa pela individuagdo e heterossexualizagdo exigidas pelas proibigdes
fundadoras da lei Simbodlica, a lei do Pai. O incesto, que separa o filho da mée e, portanto, instala a relacdo de
parentesco entre eles, ¢ uma lei decretada “em nome do Pai”. Semelhantemente, a lei que proibe o desejo da menina
tanto por sua mae como por seu pai exige que ela assuma o emblema da maternidade e perpetue as regras de
parentesco. Ambas as posi¢des, masculina ¢ feminina, sdo assim instituidas por meio de leis proibitivas que
produzem géneros culturalmente inteligiveis, mas somente mediante a produg¢ao de uma sexualidade inconsciente,
que ressurge no dominio do imaginario. (Butler, 2003, p.61)
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De maneira analoga a explorada por Walter Mignolo (2008), a filésofa denuncia uma
politica de identidade pretensiosa da universalidade da classificacdo biologica seja da
sexualidade, seja do género, a qual mascara os elementos historicos, politicos e epistemoldgicos
das defini¢des coloniais de ser e se relacionar. Politica essa que demarca como homem o branco,
pai, marido, cisgénero, heterossexual e monogamico e como sua mulher a branca, mae, esposa,
cisgénera, heterossexual e monogamica; qualquer outra variacdo desse exercicio de ser €
adjetivada como subalterna, pecaminosa, anormal ou patologica, como “corpos sem juizo” que
ndo querem ‘“saber do paraiso”, como canta Jup do Bairro (Corpo sem juizo, 2020). A
adjetivacdo nega o direito a condicao plena de “pessoa’” perante as instituicdes hegemonicas,
todavia € preciso afirmar que os desajuizados existem, vivem e escrevem para que a norma seja
devidamente adjetivada e confrontada.

E como explora Paul B. Preciado, em Multidées Queer: notas para uma politica dos

t13

anormais, sobre a biopolitica na organizagao straight . O filésofo aponta a divisao do trabalho

pela cisheteronormatividade como produtora das corporeidades normais e dos dispositivos
sexopoliticos que compdem o corpo straight. Essa dinamica de praticas e relagdes que
produzem os sentidos de sexo, género e sexualidade na norma, sdo fundamentadas na produgao
dos corpos, de modo industrial apos os anos 1950 inclusive, e na atribui¢do de funcdes a 6rgaos,

como vulva, cu(edi) e boca, e nas territorializagdes destes para delimitar sexualidades.

A evolucdo da sexualidade moderna estd diretamente relacionada com a
emergéncia disso que podemos chamar de novo "Império Sexual" (para
ressexualizar o Império de Hardt e de Negri). O sexo (os 6rgdos sexuais, a
capacidade de reproducdo, os papéis sexuais para as disciplinas modernas...)
¢ correlato ao capital. A sexopolitica ndo pode ser reduzida a regulagdo das
condi¢des de reproducdo da vida nem aos processos biologicos que se
"referem a populagdo". O corpo straight ¢ o produto de uma divisdo do
trabalho da carne, segundo a qual cada 6rgdo ¢ definido por sua fungdo. Uma
sexualidade qualquer implica sempre uma territorializagdo precisa da boca, da
vagina, do anus. E assim que o pensamento straight assegura o lugar estrutural
entre a produgdo da identidade de género e a produgao de certos 6rgaos como
orgdos sexuais e reprodutores. Capitalismo sexual e sexo do capitalismo. O
sexo do vivente revela ser uma questio central da politica e da governabilidade
(Preciado, 2011, p. 12).

13 "Straight" é uma palavra em inglés que abrange diversos significados dependendo do contexto. Pode se referir
a algo que ndo esta curvado ou dobrado, como uma linha reta. Além disso, pode descrever alguém que ¢ direto e
honesto em sua comunicagao, sem rodeios ou subterfugios. Em termos de orientagdo sexual, "straight" € utilizado
para indicar uma pessoa heterossexual, que sente atragdo pelo sexo oposto. Também pode ser empregado para
indicar que algo esta indo bem, sem problemas ou complicagdes, ou para descrever algo puro ¢ sem mistura. A
interpretacdo exata de "straight" depende do contexto em que ¢ empregado, logo, ¢ intraduzivel. Mudar straight
por hetero no sentido empregado por Preciado (2011) seria uma perda da amplitude politico-semantica do termo
em inglés.

36



Essa perspectiva de Preciado (2011) caminha para outra nogao sobre o que sdo essas
ferramentas sexopoliticas nas quais os sujeitos sao inseridos e, principalmente, com as quais
interagem. Vale resgatar uma critica feita por Preciado, presente nos estudos sociais, politicos,
culturais e pedagogicos desde a ultima década, nesse artigo que ressalta a despolitiza¢ao dos
sujeitos na afirmagdo de que tais dispositivos de género seriam movidos sobre individuos
acriticos. Bem como Paulo Freire comunicou, em Pedagogia do Oprimido, sobre a relagao
opressor-oprimido (Freire, 2019, p. 71-78), ou Frantz Fanon pontuou, em Pele Negra,
Mascaras Brancas, sobre a relagdo branco-negro (Fanon, 2020, p.185-191), Paul Preciado
(2011) pensa as anormalidades, em especial o escape a cisheteronormatividade, como vivéncias
que se levantam contra o normal e reapropriam-se, para subversao, dos dispositivos construidos
para o controle. Sob o descuido de essencialismo de corpo e sexo, componente normativo
mesmo em epistemologias feministas e/ou marxistas ja criticado aqui, essa poténcia pode ser

desconsiderada.

O corpo ndo ¢ um dado passivo sobre o qual age o biopoder, mas antes a
poténcia mesma que torna possivel a incorporacdo prostética dos géneros. A
sexopolitica torna-se ndo somente um lugar de poder, mas, sobretudo, o
espaco de uma criacdo na qual se sucedem e se justapdem os movimentos
feministas, homossexuais, transexuais, intersexuais, transgéneros, chicanas,
pos-coloniais... As minorias sexuais tornam-se multidoes. O monstro sexual
que tem por nome multiddo torna-se queer (Preciado, 2011, p. 14).

Assim como Paul B. Preciado (2011), Amanda Palha (2019) exemplifica a perda
politica e epistémica em restringir os sentidos de sexo, género e desejo as defini¢des
hegemonicas e coloniais dessas categorias, mesmo nas teorias criticas ao capitalismo e/ou ao
patriarcado. Como mencionado, a tedrica transfeminista argumenta que a generalizacdo da
mercadoria no sistema capitalista torna-a o meio pelo qual se garante a produgdo e reprodugao
da vida, além da satisfacdo de desejos e de necessidades. Mercantiliza-se a vida, em absoluto,
a fim de acumular riquezas, as quais sdo fruto da exploracdo do trabalho; ndo ha mercadoria
produzida sem a produgdo e reproducao da mercadoria for¢a de trabalho. Por isso, a divisdo

generificada do trabalho, dentro e fora da familia, ndo ¢ uma mera caracteristica da produgao

capitalista, o género ¢ um produto crucial da/para organizagao da producao.

A divisdo generificada do trabalho implica, inclusive, a consolidagdo do
género como carater indispensavel da mercadoria forga de trabalho e
caracteristica, portanto, (1) criada pelos trabalhos que produzem esta
mercadoria, e (2) inscrita na dimensdo do fetiche. [...] Ela (a mercadoria)
generaliza-se, assim, como um sistema simbolico que atravessa e participa da
formalizagdo de toda e qualquer relagdo dessa sociedade, naturalizando a
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divisdo generificada da espécie com base na referida divisdo do trabalho como
pressuposto no pensamento dos sujeitos desse tempo (Palha, 2019, p. 43).

Com isso, a provocacao de Palha (2019) tem continuidade na critica a boa parte das
teorias sobre a divisdo social do trabalho numa perspectiva marxista e boa parte das teorias
feministas sobre o papel da mulher na divisao generificada do trabalho limitam a condigdo de
mulher e feminilidade dessa generidade ao papel de esposa. Outras posi¢des sociais, tao
devidamente organizadas pelo modo de producdo capitalista, sao ignoradas, como, por
exemplo, de Amanda Palha (2019), a existéncia e os papeis da puta nessa distribuigdo de
funcdes. As definigoes familiares de mulher, objeto de estudo do feminismo ha décadas,
permitem apontar as relagdes sociais e de trabalho produtoras dessa generidade, mas essa, a
esposa, ndo ¢ a unica identidade produzida as mulheridades nesse sistema. Logo, ao
compreender que € por intermédio desses ““[...] atos repetidos no interior de uma estrutura
reguladora altamente rigida” (Bulter, 2003, p. 69) que o género ¢ produzido, pela divisao
generificada das funcdes, as epistemologias e politicas que ignoram a perspectiva da puta

desaguam em uma analise incompleta da totalidade das no¢des de individuo nesse sistema.

Compreendendo a dualidade complementar entre os lugares da esposa e da
puta como dois polos representativos do papel da mulher na organizagao
capitalista e “apenas mediagdes diferentes para a afirmagdo do mesmo poder
patriarcal que brota da propriedade privada” [...] a auséncia da puta na
discussdo politica torna as perspectivas da esposa referéncia unica, implicando
compreensdes viciadas nas variagdes de relagdes sociais que apenas esta
representa, ou seja, num grupo limitado (e identitariamente circunscrito) de
experiéncias com o trabalho, o género, o sexo, o corpo ¢ o desejo (Palha,
2019, p. 41).

O impacto dessa negligéncia nas criticas culturais atravessa o Oceano Atlantico
impondo a linguagem da familia, o Simbolico Masculino dominante, e reificando toda
existéncia feminina deslocada da identidade de esposa e mae, a qual por si s0 ja ¢ subalternizada
ao pai nesse modelo. Nesse sentido, Xica Manicongo, a figura historica resgatada em “1.1 Nao
Mais Senhores”, hoje ¢ lembrada pelo movimento de travestis e mulheres transsexuais como a
primeira travesti de que se tem registro no Brasil. Entretanto, Xica € ancestral ao proprio termo
travesti, o qual sO passaria a ser reivindicado, politicamente, séculos apds sua existéncia. A
inconformidade de Xica com a masculinidade escapou as teorias e as historiografias, inclusive,
sobre género e sexualidade, registrando-a como figura homoerdtica (Jesus, 2019). Ao negar
quimbanda como uma possibilidade de existéncia e de feminilidade, a colonialidade fez caber

Xica aos termos e limites de suas linguagens.
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Xica Manicongo recorda-nos que a politica de civilizagdo e controle da vida privada nas
normas coloniais de género nao se restringe as putas, tampouco impde-se as terras brasileiras
por outra cultura que ndo a europeia por meio do uso da violéncia. Porém, para compreender o
movimento de travestis e a literatura das fémeas de pau, a prostituicdo ¢ central para as relagdes
de género que as envolvem. Isso porque foi na esquina e na rua que se fez o movimento e a
identidade travesti; o pajuba, como linguajamento das sujeitas dessa identidade, fez-se, numa
complexa rede de solidariedade entre putas testiculadas, como “[...] linguagem que exprime
uma relagdo muito particular com o mundo, na qual se forja, organicamente ¢ na base da
paulada, uma epstemologia também particular.” (Palha, 2021, p. 8)

Maria Clara Aratjo dos Passos em Pedagogia das Travestilidades apresenta uma analise
dos acumulos politico-epistemologicos que surgem na relagdo entre o movimento de travestis
e a educagio. Para essa proeza, a tedrica afrotransfeminista'* trabalha com o conceito de praxis
politico-pedagogica em movimentos sociais, advertindo sobre a relagdo entre a construgdo
coletiva de identidades, politicas e saberes na acdo e reflexdo insurgentes em movimentos.
Nisso, Passos (2022) rememora o histérico do movimento de travestis no Brasil e as pedagogias,
ou epistemologias, formuladas nas “ondas” desse movimento. De certa forma, a escrita de
Maria Clara Aratijo dos Passos permite-nos caminhar pela tomada de voz das travestis; de uma
classificagdo médica, jornalistica e policial, para uma identidade politica.

O levantamento historiografico da autora inicia-se em um momento anterior ao
movimento organizado de travestis. Ela relata como os registros sobre ditadura militar mostram
a resisténcia travesti frente a politicas de exterminio articuladas pelo Estado e pela policia. A
contravencao penal de vadiagem foi instrumentalizada para a perseguicdo da categoria
profissional das putas; mulheres cisgéneras e travestis profissionais do sexo foram alvo de
incontaveis violéncias, mortes e prisdes arbitrarias (Passos, 2022, p. 52-53). Com o fim da
ditadura militar, as politicas de normatizacao de corpos, de aniquilacao da travestilidade e de
perseguicdo da categoria profissional das putas ndo cessaram; dai em diante, vé-se surgir os
primeiros foruns nacionais dos movimentos organizados de travestis.

As demandas primarias desse movimento insurgente, majoritariamente composto por
putas, giram em torno dos enfrentamentos comuns da comunidade aquela época; saude e
seguranca. A denuncia sobre a violéncia policial e as demandas politicas publicas de prevengado
ao HIV e tratamento da AIDS estiveram no centro dos primeiros documentos e registros de

encontros das travestis pensando-se como sujeitas coletivas; de identidade comum. “O

14 Viés epistemologico misto entre feminismo negro e transfeminismo reivindicado pela propria autora.
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‘bindmio violéncia policial/aids’ foi o topico mais discutido durante toda a década de 1990,
periodo em que a epidemia de HIV/AIDS marcava de forma contundente a populagao” (Passos,
2022, p. 67).

Em 1993, ¢ organizado o primeiro Encontro Nacional de Travestis e Liberados, o qual,
a principio, seria estadual no Rio de Janeiro. A mobilizacdo de participantes de outros estados
para o evento tornou possivel que esse, durante a realizacao, fosse oficializado como primeiro
Encontro Nacional de Travestis e Liberados, a ser realizado anualmente. Maria Clara dos Passos
(2022) explica que dois encontros posteriores, em 1995, pela primeira vez o Estado passa a
financiar esse evento anual, por meio das politicas de prevencdao ao HIV/AIDS do Ministério
da Saude. E a partir dai que o encontro passa a ser intitulado ENTLAIDS (Encontro Nacional
de Travestis e Liberados que Atuam na Prevencdo da AIDS), um dos primeiros marcos de
reconhecimento estatal desse movimento.

Enquanto acontecia todo esse processo descrito por Passos (2022) na construgdo
coletiva da identidade e dos movimentos de travestis, as instituigdes académicas médicas sob a
politica de identidade genitalista e essencialista da dicotomia sexual comecam a investigar as
vivéncias “desviantes” de sua suposta natureza. Amanda Palha, em Travesti X Mulher
Transexual — Afinal qual a diferen¢a? narra a construgao histdrica dessa distingdo e o papel da
patologizag¢do ¢ do determinismo biolégico genitalista, caracteristico das “ciéncias psi”, na
producdo da transexualidade. Palha (2018) conta como, enquanto a travestilidade era apontada
pela sociedade brasileira e pela comunidade GLS'® como grupo estigmatizado e, por meio desse
rotulo e estigma, surgia uma identidade politica, bem como investiga Passos (2022), a
transexualidade comecava a aparecer nos registros médicos de transtornos mentais de sujeitos
e sujeitas em profunda disforia corporal.

Desse modo, reproduzindo a premissa normativa e colonial da interdependéncia genital-
sexo-género, cria-se a terminologia transexualismo como meio de categorizagao de sujeitos que
almejavam “mudar de sexo”. Afirmo essa premissa como normativa colonial pois, dadas as
relacdes nas quais a travestilidade vinha construindo-se, as categorizagdes médicas e
psicanaliticas fundamentaram-se em premissas eurocéntricas, positivistas e ontologicas. Como
discutido na sec¢do anterior, modernidade e colonialidade extrapolam limites temporais de uma

politica nacional; a dindmica colonial estabeleceu um fim para a organizacao social para todo e

15 A época, os movimentos organizados para defesa dos direitos gays e 1ésbicos eram assim reconhecidos. Na
narrativa de Palha (2017) sabemos da auséncia de espaco e aceitacdo da comunidade travesti nos foruns GLS
(Gays, Lésbicas e Simpatizantes).
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qualquer territorio. As praticas de negacgao da doutrina colonial do ser sexuado ndo escaparam

a essa politica de lentes universais.

A partir dessa “descoberta”, a ciéncia comega a estudar mais essa galera da
bad monstra, que vai acabar sendo batizada de transexuais por entender que o
distintivo dessa gente ¢ a negacdo do genital ¢ a vontade de ter outro para ser
“do outro sexo” [...] Enquanto as travestis continuaram sendo s6 as travestis
mesmo, as travestis que viraram transexuais pra ciéncia deixaram de ser
substantivo pra virar adjetivo: sdo mulheres transexuais (Palha, 2018.

Essa catalogacdo, todavia, ndo teve inicio em terras brasileiras; apesar da patologizacao
ter abarcado também as identidades latino-americanas, como travestismo (Palha, 2018). Sendo
assim, as fémeas de pau do norte global abracaram essa adjetivagdo da mulheridade transexual
como meio de construcao politica e disputa por direitos a satide e seguranga, tais quais as
travestis brasileiras vinham enfrentando aqui. Quando os foruns brasileiros receberam as
primeiras ativistas transexuais internacionais em seus espacos, a diferenca em identidade e,
logo, politica ficou explicita, ainda que parte das reivindicagdes encontrassem pontos de

convergeéncia.

No V Entlaids, realizado em Sdo Paulo, ativistas internacionais com
reconhecimento construido em paises do Norte afirmaram que outras
identidades deveriam ser adotadas em detrimento da identidade travesti,
afirmada até aquele momento no Brasil. Houve pressdo para que categorias
identitarias gestadas em outros contextos fossem utilizadas — pressdo essa feita

\

em um tom que remete a tentativa, ja conhecida, de apoucar as ricas
construgdes, contribui¢des e intervengodes realizadas por latino-americanas/os.
(Passos, 2022, p. 71).

O contato do movimento de travestis brasileiras com os foruns internacionais de debate
sobre transgeneridade e transexualidade ndo escapou das pretensdes transculturais das
perspectivas coloniais europeias; essa pratica ndo se restringiu a medicina. Nao houve apenas
uma tentativa de nivelar mundialmente as demandas dos movimentos de afirmagdo de género
fora da cisnormatividade, mas, também, uma imposic¢ao politica de identidade. “A narrativa da
globalizagdo pode ser instrumentalizada com as vistas a apagar a heterogeneidade que os
projetos politicos latino-americanos apresentam.” (Passos, 2022, p. 71). Como Maria Clara dos
Passos expde, no mesmo evento em que as transsexuais contestam a identidade travesti como
meio para aceita¢do social das vivéncias femininas de pau, as travestis reafirmam a necessidade
de seguirem travestis, a despeito do que a medicina lhes chamava. A resisténcia da identidade

travesti diante das tentativas de substitui¢do, para além da negagdo das diretrizes normativas
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médicas, ¢ a histdria da resisténcia as propostas de higienizacdo e de civilizagdo coloniais, o

que complementa esta percepgao:

E ai o primeiro ponto € isso: travestis, ainda que estejamos no campo da
feminilidade e que nossas relagdes de trabalho ¢ de género se déem pautadas
nos elementos mais violentos do “ser mulher”, somos um género especifico.
Olha s6: temos lugar especifico na organizacdo do trabalho, conjunto
especifico de signos e estéticas distintivos e mesmo um referencial corporeo
especifico (a “mulher de peito e pau”) (Palha, 2017, n.p.)

Os processos de patologizagdo, criminalizagdo, higienizacdo e homogeneizagao
direcionados a travestilidade, incessaveis tentativas de fazer deixar de existir, encoraja-nos a
questionar o porqué a travestilidade ameaga tanto a colonialidade, a modernidade e o seu projeto
de civilizagdo; entendendo as bases da colonialidade, como “aniquilar e fazer esquecer”
(Brasileiro, 2021, p. 14). A ameaca de uma generidade feminina latino-americana dotada de
singulares posicao social/de trabalho, corporeidade, linguajamento, epistemologia e politica
demarca a possibilidade de pensar e agir fora das regras coloniais e da modernidade.
Permanecer travesti, frente as narrativas trans universais, €, para além de negar a colonialidade,
afirmar a identidade latino-americana; o uso da identidade em politica descrito por Walter

Mignolo (2008) e por Passos (2022, p. 72):

As experiéncias identitarias das travestis no Brasil apontam a existéncia de
tracos constitutivos singulares produzidos na realidade vividas por elas. Ainda
que certos interesses coletivos ultrapassem as fronteiras geopoliticas, ha os
modos especificos como as/os sujeitas/os estdo ordenadas/os socialmente em
cada pais e a trajetoria percorrida pelas brasileiras reivindica um lugar de
enunciagdo proprio. A voz da travesti brasileira ¢ fortemente marcada ndo s6
pela localizagdo em que esta inserida, como também pelas colonialidades que
incidem sobre o corpo latino-americano que vocaliza.

Fracassada a audécia de fazer desaparecer o termo, a identidade e a coletividade
travestis, coube a tentativa de racionalizacao das existéncias travestis. Para fazer caber nas
regras da cientificidade moderna e nos parametros culturais de pessoa a corporeidade travesti ¢
que se catalogou essas vivéncias em patologias e transtornos mentais. Amanda Palha (2018)
relembra as catalogagdes do CID (Classificacdo Estatistica Internacional de Doengas e
Problemas Relacionados com a Saude), as mesmas que fundamentaram os parametros, sob
sintomas, da transexualidade, foram ferramentas das ciéncias médicas e biologicas para tornar
doengas, também, as travestilidades. O determinismo biolégico ¢ o essencialismo de género,
tipicos da politica de identidade nas concepgdes de sujeito/individuo na modernidade, sdo,

basicamente, os Unicos fundamentos da patologizagdo travesti em “travestismo”.
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Outrossim, historicamente, a criminalizagdo e a violéncia policial registram a
travestilidade no campo da anormalidade perigosa e insubmissa as métricas de um sujeito em
uma civilizacdo moderna. Em Enverga, Mas Ndo Quebra, Luiz Morando (2020) desenvolve
uma biografia de uma historica travesti cearense que viveu até o ano de 1995, boa parte em
terras mineiras. Cintura Fina, como muitas outras travestis, foi alvo de intensa persegui¢do
policial e mididtica como uma sujeita perigosa e pervertida. A politica do Estado e da midia em
afirmar a diferenca de Cintura para o ideal de individuo ndo adjetivado, “normal”, expressava
o medo que a natureza de Cintura representava para aqueles que se assumiam naturais. Na
biografia, Luiz Morando recorre a numerosos registros policiais e jornalisticos dedicados a essa

mulher inconformada:

O malandro [...]'%, vulgo Cintura Fina, ¢ um dos tipos mais cinicos e perigosos
dos que frequentam a “zona boémia” da cidade.

A sua figura desperta logo a atengdo pela extravagancia do seu modo de trajar.
[...] veste invariavelmente roupas femininas.

r

Apesar disso, ¢ um individuo violento e que esta sempre promovendo
desordens na rua dos Guaicurus.

Possui diversas entradas nos xadrezes das delegacias da cidade e ainda ha
pouco tempo se envolveu numa cena de sangue ocorrida num botequim na rua
dos Guaicurus, onde anavalhou um bancario. (Folha de Minas, Belo
Horizonte, ano XIX, n. 6.227, 08/12/1953, p. 12 apud Morando, 2020, p. 63)

A ameaga travesti aos projetos hegemodnicos coloniais de civilizagdo, de nagao,
de lingua e de cultura reside na contradig¢do provocada pela travestilidade sobre os pilares desses
conceitos cristalizados no discurso normativo, isto ¢, as epistemologias travestis convidam a
duvida do essencialismo em que se sustenta o sentido moderno de natureza humana. Por isso
considero as criticas presentes nas narrativas travestis fundamentais ao enriquecimento e
expansdo da critica anticapitalista e decolonial. O conflito ndo estd na existéncia travesti, a qual,
inclusive, encontra-se ha décadas “muito bem” posicionada na divisdo do trabalho social (Palha,
2018), comumente representada nas literaturas (Fernandes; Schneider, 2017) e outras midias e
com a corporeidade e generidade reconhecida pelo senso comum; ou seja, quer o aceite como
mulher para as ciéncias ou as familias venha ou ndo, a posicao de género da travesti no Brasil

estd dada. A ameaga ¢ anunciada quando a travesti resolve afirmar-se sujeita.

Se nos olham na rua, ndo apontam um homem ou uma mulher, mas “o traveco’;
se querem nos ofender, ao contrario dos xingamentos no feminino direcionados
aos gays, nos chamam de viado, de traveco, no masculino. Ou faz algum

16 Fago aqui a escolha politica de ndo expor o nome de registro civil de Cintura Fina, por acreditar que em nada
representa essa importante figura historica. Uma guerrilheira, na linha de frente contra abusos civis e policiais a
travestilidade, deve ser lembrada por seu nome social; seu nome de guerra.
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sentido a imagem de uma cara passando no carro e chamando a travesti de
“mulherzinha”? Porque compreendem, ainda que ndo racionalizem, que nos

somos “outra coisa” — uma coisa que pra ele ndo é humana, que nio cabe na
alteridade, mas ainda assim outra coisa, € uma “outra coisa” feminina (Palha,
2017)

A rapper Boombeat, na musica “Frango ¢ Frango, Travesti ¢ Travesti”, dialoga,
debochadamente (Palha, 2021, p. 7), com essa demarcacgdo de diferenca da homossexualidade
para a travestilidade e como a travesti ocupa um lugar de feminilidade nas relagdes que
estabelece. “A mari quer a neca da dama/ Transsex ¢ cara, carreira,/ Num ¢ luxo e fama,/ Nhai/
Frango ¢ frango!/ Travesti € travesti!” (Boombeat, Frango ¢ Frango, Travesti ¢ Travesti, 2024).
Apropriando-se de uma frase comum as travestilidades, a cantora dialoga com algo que afirmo
aqui: a identidade, a corporeidade, as relacdes e o linguajamento que consolidam a
travestilidade como generidade propria, a qual, apesar de socialmente demarcada, ¢
politicamente autodeclarada; gay ndo, mulher de pau.

Quando, naqueles registros, vemos Cintura Fina caracterizada como cinica, perigosa,
extravagante, violenta e, “apesar de feminina”, sempre causando desordem, observamos a
preocupacdo daqueles cujo “titulo de pessoa”, ao menos dentro dos limites territoriais
brasileiros, esta garantido; um comportamento de contra-ataque de uma sujeita em tamanha
anormalidade e distdncia dos pardmetros de individuos. O bancario mencionado envolveu-se
em um conflito com Cintura apds a suposta vitima atacar a travesti por sua “estranheza”. O
conflito que se instaura contemporaneamente a vida de Cintura ¢ o contra-ataque da
travestilidade; vocalizando-se como tal, afirmando o lugar que lhe foi imposto e exigindo
direitos, dignidade, cidadania e voz, garantias, até entdo, somente destinadas a pessoas que ao
menos esforcassem-se para caber nas concepgdes modernas de individuo. A coletividade
travesti, excluidas da coletividade gay e recategorizando este grupo como “frangos”, organizada
para disputar o Estado, os centros universitarios e a producao de arte e cultura expde o golpe de
navalha que a admissao da travestilidade enquanto possibilidade de existéncia representa para
as concepgOes normativas e candnicas de mulher, lingua, nacdo, cidadania, literatura,
conhecimento e até natureza.

Aqui, € preciso resgatar o conceito de Mignolo (2003) de linguajamento ¢ a ferramenta
analitica proposta pelo tedrico sobre decolonialidade como negacdo, afirmacao e pluralizacao.
A critica do autor aponta para o mesmo essencialismo e idealismo denunciado por Amanda
Palha (2019) no conceito de sexo, a presuncao de que lingua ¢ um fato, ndo um termo voltado
para descrever praticas e exercicios de comunicagdo e linguagem entre os povos. Isso significa

afirmar que, a despeito da norma culta, ndo existe homogeneidade de “literatura nacional”,
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“musica nacional” e “lingua nacional”. Tal qual nos linguajamentos indigenas e latinos
estudados por Mignolo (2003), quando permitimos que a travestilidade e o Pajuba ndo sejam
observados e analisados, mas que pensemos por meio dessas categorias os sentidos de
fala/escrita, o corpo, a natureza, as sujeitas, a mulher, autoras e personagens ¢ inevitavel
questionar a singularidade candnica e normativa. Como mostra o seguinte trecho de Neca, de
Amara Moira, como, com um linguajamento singular ¢ comum as travestis, a autora apresenta,

diretamente, o pajuba como lingua e, por isso, forma de legitimar a escrita do monologo:

Bicha, as vezes c€ faz umas caras... ¢ bicha eu nado tou te xoxando ndo viu?, é
pajuba, a lingua das bicha, aqui € tudo travesti. S6 ficar aqui por um tempo e
c€ ja vai catando. Eu nem penei tanto, acho, acho que s6 fui indo, ouvindo,
falando aqui um pouco, um pouco outro ali, igual quando eu tava em Madri e
tinha que dar o truque no castelhano “soy brasilefia, cariflo, te gusta?” (Moira,
2021, p. 12).

Mais uma vez, voltar a literatura, depois de todo um capitulo compreendendo a
constru¢do da identidade travesti como género proprio, ndo ¢ nenhum malabarismo discursivo
para fazer caber literatura em um debate sobre epistemologia travesti. As literaturas de Amara
Moira, Jup do Bairro, Ventura Profana e Rosa Luz sdo parte desse processo de construcao de
identidade e disputa por voz e territério para travestilidade. Todo o processo histdrico descrito
por Passos (2022) desagua aqui, na disputa epistémica da travestilidade por direito a condigao
de sujeita; conflito que se instaura na produgao de saberes e nas relagdes politico-econdmicas,
também, por meio da literatura, pois, para a pratica colonial, seres que ndo cabem na condi¢ao
de individuo e humanidade, nao podem produzir linguas ou literaturas proprias. Nesse caso, a
literatura das travestilidades impulsiona a proposta de Mignolo (2003) de plurilinguajamentos
e agrega ao feminismo e aos debates de género a possibilidade de propor e pensar por meio de
plurimulheridades. Logo, por serem condicionadas como sujeitas femininas de pau e
reivindicarem-se como mulheres, a afirmagdo da identidade travesti como legitima e sujeita &
o reconhecimento da multiplicidade e da indeterminacao das defini¢des de mulher.

Como pontua Maria Clara Aratjo dos Passos, na continuidade do movimento de travesti
e o encontro dos acumulos tedrico-praticos com as teorias transfeministas (Passos, 2022, p. 85-
101), nao foram nos mesmos meios ou sob 0os mesmos discursos que se construiram essas duas
epistemologias. Logo, limitar aos debates promovidos por Butler (2003) e Preciado (2011), que
amparam uma compreensao genérica de transfeminismo neste, seria uma perda gigantesca da

amplitude do sentido de ser travesti. Um transfeminismo que parta da travestilidade nao pode
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limitar-se a questionar o essencialismo cissexista'’, ainda que esse questionamento seja parte
das politicas e das epistemologias travesti. Ignorar a historia da travestilidade e as relagdes de
género latino-americanas, seria descartar os imensos cortes de navalha arrombadores dos
sentidos plurais as literaturas e as mulheridades que o pensar pelas travestilidades promove;
que a literatura travesti proporciona.

Por plurimulheridades penso uma politica que permita borrar as fronteiras do sentido de
mulher; tornar impura e multipla em sentidos, linguas, literaturas, corpos, territdrios e relagoes.
A musica e a literatura travesti, afiadas na historia, cultura e lingua travesti, enfrentam as
concepgdes hegemonicas de pessoa e disputam as normas candnicas que narram o que ¢ mulher.
Por todas as vezes que foram classificadas como homoeroticas, como sindénimo de uma
comunidade que rejeitou a travestilidade como sujeita (Palha, 2017), as travestis seguem em
movimento invadindo as literaturas e as musicalidades; gongando o canone e os senhores em
pajubd. Frango nenhum, mas fémeas de pau guerrilheiras nas linhas de frente do género, um
dos pilares centrais a colonialidade e ao capitalismo, a fim de, tomando de assalto a voz ¢ a
escrita, trazer a libertacdo latino-americana, arrombar todas essas bases, sentidos e formas

candnicas e coloniais; manifestam-se, pelos plurimulheridades e plurilinguajamentos.

1.3 A Transgressao Dunde: escuridido, efemeridade e kalunga

“Lembro do medo da escuriddo e inventei vida.
Transgressao”
(Jup do Bairro, 2020)

As reflexdes e exercicios propostos pelos subcapitulos anteriores tiveram por objetivo
apresentar algumas bases para compreensdo da travestilidade na literatura e nos territorios
brasileiros. De modo genérico e ndo racialmente adjetivada, a discussao até este cabe, dentro
dos seus limites, mesmo recorrendo a muitas interseccdes possibilitadas pelas epistemologias
decoloniais, feministas e travestis, a analise das ferramentas e dispositivos sexopoliticos em
que se inserem as travestis brasileiras. Andlise, entretanto, limitada e incompleta se quisermos
perscrutar as escuras poténcias da travestilidade.

Ainda ¢ preciso movimentar outras identidades, outras epistemologias e,
principalmente, outras narrativas se quisermos expandir os sentidos de plurilinguajamento ¢

plurimulheridades até que caibam o corpo ¢ a voz da travesti preta; € preciso racializar a

17 Cissexista pois, para além de naturalizar a divisio sexual da espécie humana, o sexismo institui a normalidade
do sexo. Desse modo, que foge a suposta natureza na norma sexista ¢ adjetivado como trans, travesti, degenerado
e/ou anormal. Portanto, ndo ¢ apenas uma politica sexista, como, também, uma politica cisnormativa.
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andlise para chegar as intersecgdes'® necessarias e desrracializa-la, apds, para realmente
compreender as narrativas travestis pretas em suas proprias epistemologias. Contraditorio
certamente, porém uma inevitdvel contradicdo se queremos acessar a politica colonial para,
entdo, subverté-la. Tal qual a travesti, enquanto termo, faz-se sob a politica de identidade
colonial e a travestilidade se constr6i na retomada coletiva politico-epistémica dessa
socializagdo, a negritude cabe a mesma comparagdo. A racializagdo e o racismo, meios da
politica colonial e capitalista, sdo narrativas que a negritude resgata para destruir a uni-
versalidade'® (Mignolo, 2008) branca. Todavia, ser negra e ser travesti sdo veiculos para
projetos politicos maiores que tais identidades; o fim ndo deve ser a manutengdo das relagdes
produtoras de tais lugares sociais, logo, o fim deve manchar as fronteiras de tais categorias.

Entretanto, para superar o “caminho das pedras” (Acosta, 2016, p. 23-33) ¢é preciso,
primeiro, percorré-lo. Dito isso, € inevitavel discutir relagdes e intersec¢des entre poderes e
opressdes para que, ai sim, cheguemos nos potenciais politicos que a colonialidade, o
capitalismo e o canone ignoram, exterminam e subalternizam. Sendo o foco desta secdo a
escuriddo travesti declarada, a fémea negra de pau e as epistemologias que dela partem, o
didlogo com os actmulos do feminismo negro e o uso da ferramenta analitica da
interseccionalidade sdo cruciais para um bom desenvolvimento desta; ainda que, por mais
abrangente que seja, nada aqui se esgotara sobre as narrativas negras travestis.

A priori, € necessario caminhar pela consolidagdo da racializagdo e das relagdes que a
produzem/produziram. Para tal, pensar, mais uma vez, a colonizacao, escravidao e as relagdes
coloniais branco(a)-negro(a) sera o primeiro passo para caminhar sobre sentidos racializados
das categorias generificadas nas relagdes étnico-raciais. E claro, um balango historico ainda que
nos sirva a rememorar ¢ compreender, nos termos coloniais, a construcao da opressao racista,
ndo resume a discussdo, principalmente, por ndo apresentar uma alternativa as relagdes
opressivas estabelecidas. Todavia, nos permite recontar e disputar a historicidade a fim de
encontrar nos € nas resistentes ao racismo novas propostas de economia, nagdo, generidades e,
assim, literatura e cangao.

A essa fundamentacdo o psiquiatra e filésofo politico Frantz Fanon (2022) possui uma
vasta contribuicdo sobre a politica racista e a constru¢do da diferenca colonial. Além disso,

como psiquiatra, o referido pensador pdde se aproximar da linguagem colonial para

18 A ferramenta analitica da interseccionalidade sera melhor explicada a frente, com base no trabalho de Patricia
Hill Collins e Sirma Bilge(2020).
190 autor utiliza do hifen para demarcar a pretensdo de verdade absoluta e desterritorializada que perspectivas,
eurocéntricas, assumidas como totalizantes e universais carregam.
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compreender os impactos do uso da lingua na constituicdo dos sujeitos e das relagdes na
colonialidade e pds-colonialidade?®. Resgatemos aqui duas obras do autor para pensar a
colonialidade e suas bases ainda intoxicantes dos tempos atuais, Condenados da Terra, para
acessar uma perspectiva internacional da colonialidade, e Pele Negra, Mascaras Brancas, para
pensar a relagdo colonial com a linguagem.

A critica fanoniana sobre as relagdes coloniais em um processo de independéncia e
consolidagdo de Estados no Terceiro Mundo expressa a fragilidade disso que chamamos de
independéncia e de fim da escravidao. Quando Fanon discute o sul-global, ele aponta a tensao
continua em vastos territorios multicontinentais e etnicamente diversos com hordas de
miseraveis fruto de relacdes politicas internacionais friamente calculadas pelo Primeiro Mundo.
A opuléncia europeia, explica o autor (Fanon, 2022, p. 91 a 101), tem como progenitoras a
racializagdo, a escravidao e a colonizagdo; a aniquilagdo e exploracao de pessoas negras, arabes,
indigenas e amarelas. Essa politica dos Estados europeus que levou a dominagao e a devastagao
das terras alheias sob uma predacdo mercantil mar afora acompanhada de um projeto de
civilizacdo ao qual outras etnias precisariam se adaptar ou deveriam morrer. Concepgdes de
nacdo, de lingua, de cultura, de consumo e de civilidade das quais apenas corpos brancos
poderiam gozar, enquanto qualquer outro povo seria violentamente submetido a subalternizacao
até sua extingao.

Dai que o filésofo politico nos expde a problemdtica da independéncia e das
democracias liberais nos novos Estados terceiro-mundistas. A suposta superagdo do dominio
territorial no triunfo das independéncias nas relagcdes metropole-colonia mascara um processo
politico-econdmico de roubo técnico e material e de submissdo dos novos Estados a uma
complexa rede de relagdes internacionais que instituem “dispositivos de pressdo econdmica”
(Fanon, 1961, p. 93) para manutengdo adaptada da velha politica; ou continuam extrativistas e
reféns da cultura e da politica europeias, ou morrem de fome. Essa violenta politica que vem
arrastando sangue negro na histéria desde a escraviddo, encontra justificativa para sua
manutengdo em discursos ¢ ideologias de desenvolvimento € modernizagdo supostamente

proporcionados pelas constantes inovagdes da industrializagdo europeia.

Assim, a jovem nacao independente vé-se obrigada a continuar os circuitos
econdmicos implantados pelo regime colonial. Evidentemente, pode exportar
para outros paises, para outras zonas monetarias, mas a base de suas
exportagdes nao se modifica fundamentalmente. O regime colonial cristalizou

20 Ainda que Fanon seja um tedrico anterior a terminologia pds-colonial, fago, aqui, uso desse conceito por
acreditar que ele e outros/as autores/as negras nas colonias foram propulsores/as dos debates pos-colonias e
decolonias.
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circuitos, e, sob a pena de viver uma catastrofe, as novas nagoes sdo forcadas
a manté-los. Seria necessario recomecar tudo, alterar os tipos de exportagao,
e ndo so6 seu destino, reexaminar o solo, o subsolo, os rios e, porque nao, o sol.
No entanto, para fazé-lo, é preciso mais do que investimento humano. E
preciso dispor de capital, técnicos, engenheiros, mecanicos, etc. Falando
francamente, acreditamos que o esfor¢o colossal ao qual os povos
subdesenvolvidos sdo conclamados por seus dirigentes nao produzird os
resultados esperados. Se as condi¢des de trabalho ndo forem transformadas,
serdo necessarios séculos para humanizar esse mundo tornado animal pelas
forgas imperialistas (Fanon, 2022, p. 95-96).

A compreensdao de Fanon da racializacdo, sob pilares marxistas e psicanalistas,
apresentada por essa relacdo macropolitico-econémica pode, a observadores desatentos, por um
vicio ortodoxo marxista, dificultar a compreensao da dimensdo relacional, discursiva e
linguistica dessa materialidade; do racismo. Em Pele Negra, Mascaras Brancas, o psiquiatra
elabora uma densa reflexdo sobre essencialismo e racismo na constru¢ao da diferenca branco-
negro no processo colonial. O hoje conhecido como racismo cientifico — fundamentos
pseudocientificos com os quais 0s povos brancos separaram-se dos povos negros a priori —, foi
tombado ha muito como fato biologico as ciéncias. Desse modo, se assumissemos que a ideia
condiciona a pratica, a fala e as relagdes, negros e negras nao mais estariam sujeitos as multiplas
violéncias e segregacdes raciais. Ainda que, nas regras da linguagem colonial, admitam-se
brancos e negros biologicamente em mesma espécie, reconhecer essa condi¢do ndo inclui as
existéncias, as corporeidades e as culturalidades negras no sentido de civilizado nas praticas
coloniais. Muito menos incorpora os linguajamentos negros, em seus termos € em patamar de
equidade, na organizacdo social. O conhecimento ndo transforma nada por si s6.

Por conseguinte, Fanon (2020) afirma a importancia da lingua no processo de
socializagao da colonialidade na autopercepgao e na alteridade das pessoas negras e em relagao
ao branco mediante a dominagdo politico-cultural. Segundo o autor, o projeto civilizatorio,
ainda que sustente, em narrativa, a negacao da divisdo biologica da espécie em ragas, apenas
legitima saber e cultura em um corpo negro quando os submete aos coédigos brancos. Ou seja,
na linguagem colonial, nas ferramentas simbodlicas coloniais, na organiza¢ao politico-
econdmica colonial, talvez o negro e a negra poderiam humanizarem-se; embranquecer,
civilizar e humanizar seriam sindnimos nos termos coloniais. Logo, compreendo que a
animalizacdo, infantilizacdo ou “primitivizacdo” das negritudes ndo se extingue na negacao da
racializagdo biologica, pelo contrario, o essencialismo racista segue sua pratica, sua linguagem
e sua politica a despeito de qualquer afirmacdo abstrata de ndo haver ragas para além da raga

humana; tudo que ¢ do preto continua atrasado, errado ou demoniaco.
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Alias, ha um fato extremo que €, no minimo, cdmico: recentemente um
martinicano me contou, enfurecido, que certos guadalupenses faziam-se
passar por martinicanos. Mas, acrescentou, percebe-se logo o erro, eles sdo
mais selvagens do que nds. Entenda-se: sdo mais distantes ainda do branco.
Dizem que o negro gosta da palabre?!, ou seja, de parlamentar; contudo,
quando pronuncio palabre, o termo faz pensar em um grupo de criancas
divertindo-se, lancando para o mundo apelos irresponsaveis, quase rugidos;
criangas em pleno jogo, na medida em que o jogo pode ser concebido como
uma inicia¢do a vida. Assim, a ideia de que o negro gosta de resolver seus
problemas pela palabre ¢ rapidamente associada a esta outra proposi¢@o: o
negro ndo passa de uma crianga. Aqui os psicanalistas estdo em seu ambiente
e o termo oralidade ¢ logo convocado (Fanon, 2020, p. 41).

Os processos investigados por Fanon (2020) sobre a condi¢do de negro frente a
sociedade colonial apontam sempre para uma afirmagao: o esvaziamento politico e critico das
abstragdes coloniais sobre igualdade racial. A humanizacdo dos corpos escuros por meio do
embranquecimento cultural e fenotipico, isto é, a imposicdo de uma condi¢do de razdo e
civilidade Unicas para o reconhecimento da humanidade negra ndo apenas mantém as condi¢des
materiais e relacionais de exploracao e opressao racistas, bem como sustenta a politica colonial
de homogeneizacio étnico-linguistica. Por isso, compreender as relagdes de trabalho e, no
caso desta dissertagdo, as generidades produzidas por elas no processo colonial ¢ indispensavel
para alcancar uma compreensao dos potenciais criticos nas vozes autodeterminadas negras de
pau, expressado pela operacionalizagdo dos linguajamentos nas narrativas travestis.

Em Mulheres, Raga e Classe, Angela Davis esmiuga a politica e historia na construgao
dessas trés categorias fundamentais para a compreensdo das relagdes apos a colonialidade.
Davis elabora um complexo e didatico material nessa obra com o qual ¢ possivel questionar as
compreensdes isoladas dessas trés categorias e reconhecer ndo apenas as auséncias no
movimento de mulheres brancas, mas a poténcia das mulheres pretas na luta antipatriarcal,
anticapitalista, antiescravagista e antirracista. Logo no primeiro capitulo, a filésofa socialista
detalha a formacao das diferencas nas relagcdes generificadas, principalmente de trabalho, entre
mulheres cisgéneras negras e mulheres cisgéneras brancas no periodo da escravidao e nas
herancas deixadas por esta.

Como discute Amanda Palha (2019) sobre as relagdes de trabalho em torno da puta,
Davis (2016) elabora uma critica a concep¢ao de mulher para o feminismo hegemonico branco,
mesmo que classista, em torno das relagdes de trabalho assumidas como semelhantes/paritarias

entre todas as congéneres: a condicdo de esposa e dona do lar. Nao ignorando as relagdes

210 termo palabre, de origem portuguesa, é utilizado por vérios grupos culturais da Africa Ocidental para se referir
ao costume de reunir para parlamentar, toda vez que surge um problema de convivéncia, qualquer que seja ele. Ou
seja, dissolver, pelo entendimento, as tensdes surgidas na vida cotidiana. (Fanon, 2020, p. 41)
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assimétricas de trabalho reprodutivo e doméstico entre homens e mulheres cisgéneros/as na
sociedade capitalista ocidental, Angela Davis ressalta a limitacao da defini¢ao da mulheridade
na narrativa feminista que ignora as multiplicidades de vivéncias de meninas e mulheres. A
fragilidade, a delicadeza, as tarefas do lar, a condicdo de esposa dependente (ainda que
assalariada fora do lar) eram atributos de uma politica sexual que definiam a mulher nao
adjetivada, ou seja, a esposa, a branca e cisgénera. As mulheres cisgéneras escuras, organizadas
em luta desde os movimentos abolicionistas, outras atribuigdes de ser compunham a politica
sexual que as estigmatizava, oprimia e explorava; nunca mulheres “ponto”, sempre pretas ou

“de cor”??.

O sistema escravista definia o povo negro como propriedade. Ja que as
mulheres eram vistas, ndo menos do que os homens, como unidades de
trabalho lucrativas, para os proprietarios de escravos elas poderiam ser
desprovidas de género. Nas palavras de um académico, “a mulher escrava era,
antes de tudo, uma trabalhadora em tempo integral para seu proprietario, e
apenas ocasionalmente esposa, mae ¢ dona de casa”. A julgar pela crescente
ideologia da feminilidade do século XIX, que enfatizava o papel das mulheres
como maes protetoras, parceiras ¢ donas de casa amaveis para seus maridos,
as mulheres negras eram praticamente anomalias (Davis, 2016, p. 24).

Inerente a esse contexto, ocorre a coisificagdo dos corpos negros, a qual impossibilitava
as mulheres negras de estarem em qualquer lugar de igualdade nas politicas que oprimiam as
mulheres brancas. Em outras palavras, se defendo que as relacdes de trabalho, poder e
exploragdo sdo fundantes dos sentidos de género, ndo haveria como as politicas feministas de
género de mulheres negras e mulheres brancas serem as mesmas; comungavam de pautas, mas
vivenciavam generidades diferentes. Ainda assim, a luta de mulheres brancas e negras se
entrecruzou de modo a fomentar insurgéncias femininas nessa troca de experiéncias, se assim
podemos chamar?’. Davis (2016) rememora como a luta antiescravagista e a participagdo ativa
de pessoas brancas, em destaque mulheres cisgéneras brancas, possibilitou acimulos tedricos e
praticos aos movimentos de mulheres brancas, por estas enxergarem as relagdes de exploracao
e opressdao feminina ao apontarem as relagdes entre brancos e negros na escravidao. Angela
Davis reconta a histéria mostrando como a politica desse movimento foi propulsora do

feminismo; ainda que, infelizmente, esses acimulos e percepgdes nao fizeram com que

22 A expressdo “people of color”, isto €, pessoas de cor, é usada para referir a pessoas “ndo brancas” nos Estados
Unidos.

23 Poderiamos defender aqui como troca de saberes entre movimentos politicos caso houvessem registros de um
retorno feminista para as lutas antirracistas e para o feminismo negro. Todavia, o que se hegemonizou como
movimento de mulheres foi duramente criticado pelo feminismo negro como racista, como sera apresentado um

pouco a frente.
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mulheres brancas cisgéneras pluralizassem suas concepgdes de relagdes de género ao

comegarem a S© organizar.

O movimento antiescravagista oferecia as mulheres de classe média uma
oportunidade de provar seu valor de acordo com parametros que nao estavam
ligados a seus papéis como esposas ¢ maes. Nesse sentido, a campanha
abolicionista era um espago em que elas poderiam ser valorizadas por seu
trabalho concreto. De fato, seu envolvimento politico na luta contra a
escravidao talvez tenha sido tdo intenso, apaixonado e total porque podiam
vivenciar uma estimulante alternativa a sua vida doméstica. E estavam
resistindo a uma opressao que se assemelhava aquela que elas mesmas viviam.
Além disso, no interior do movimento antiescravagista, aprenderam a desafiar
a supremacia masculina. Ali, descobriram que o sexismo, que parecia
inabalavel no casamento, poderia ser questionado e combatido na arena da luta
politica. Sim, as mulheres brancas podiam ser instadas a defender
intensamente seus direitos enquanto mulheres a fim de lutar pela emancipacao
do povo negro (Davis, 2016, p. 55).

Os caminhos dos movimentos organizados de mulheres cisgéneras brancas seguiram a
se estruturarem e disputarem as epistemologias nas academias € nos campos de batalha classista
e trabalhadora. A medida que se sustentavam e tomavam forma e identidade politica, a
concepcao de lutas feministas comeca a ser estabelecida sob os parametros da diferenca
homem-mulher ndo adjetivados; brancos e cisgéneros. Leticia Carolina Nascimento (2021),
autora do livro Transfeminismo, da coletanea Feminismos Plurais, discute, superficialmente, os
processos de construcao da luta feminista na metodologia que os divide em ondas. Nascimento
(2021, p. 23-41) explica como as teorias sobre a mulher partiram, a priori, sobre o lugar de sexo
e de uma suposta divisdo biologica da espécie humana entre macho-homem e fémea-mulher.

Todavia, o grande salto qualitativo da politica feminista advém da conceitualizagao de
género, como construto social que caracteriza e organiza as diferengas corporais e territoriais
na humanidade. Ainda que, sob um viés estruturalista aqui criticado, houvesse a manutenc¢ao
da interpretagdo da relacdo sexo-género como espelho da relagdo natureza-cultura nas
epistemologias feministas, o reconhecimento desse construto social apartado de ontologias
deterministas biologicas foi o comeco de uma rachadura em narrativas universais sobre a
mulheridade. Pois, ainda que o essencialismo sexista permanecesse, o reconhecimento do
género como atributo cultural, impossibilita uma configura¢do unica de relagdes sexo-
genéricas, sendo impossivel negar as multiculturalidades.

A tedrica feminista bell hooks, em O Feminismo E Para Todo Mundo, relata sua
experiéncia de inadequagdo e disputa enquanto académica e pesquisadora nos espagos de
discussao sobre género e feminismo. No calor das teorias sobre “A” mulher, bell hooks via-se

sub-representada, o que fez com que a autora, assim como Davis (2016), colocasse-se em critica
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a exclusdo da perspectiva negra das condi¢gdes de ser mulher. Foi, ¢ ainda é, preciso travar
batalhas epistémicas para que a raga fosse/seja elemento de analise nas teorias sobre as mulheres
e esse movimento abriu margem para reconstru¢cdo de parametros ontoldgicos iniciais das

teorias feministas.

Por anos testemunhei a relutdncia de pensadoras feministas brancas em
reconhecer a importancia de raca. Testemunhei sua recusa em abrir méao da
supremacia branca, sua falta de vontade de reconhecer que um movimento
feminista antirracista era a Unica base para tornar real a sororidade. E
testemunhei a revolucdo de consciéncia que aconteceu quando mulheres
individuais comecaram a se libertar da negagdo, a se libertar do pensamento
de supremacia branca. Essas maravilhosas mudangas restauram minha fé no
movimento feminista ¢ fortalecem minha solidariedade a mulheres (hooks,
2018, p. 72).

Para além de ter quem pensasse, escrevesse e brigasse pelas negras, foi preciso que a
negritude cortasse as cercas dessas dgoras brancas de debate de género e entrassem para essa
batalha epistémica. Esse processo histérico fez-se nas articulagdes da negritude em insisténcia
pela existéncia e pela sobrevivéncia; nos movimentos negros se formaram as praxis negras. A
exclusdo das pessoas escuras e suas culturas dos centros de produgdo de conhecimento, as
academias, ndo freou os acimulos de saber desses sujeitos nas margens da sociedade. Além
disso, como ¢ o exemplo de bell hooks (2018), a medida que, dotadas de epistemologias
proprias das culturalidades negras, a populagdo negra comega a acessar € ocupar os centros
universitarios, as teorias tomam forma para disputar a suprassungdo dos codigos e das
cientificidades brancos sobre “a” realidade.

Essa invasdo escura nas academias vem sendo um fendmeno também da realidade
brasileira. A velha historiografia®* e os mitos das trés racas e da harmonia étnico-racial no Brasil
comecam a ser questionadas por autoras/es pesquisadoras/es negras/os insatisfeitas/os com as
respostas de Gilberto Freyre e companhia a constru¢do da racializacdo na colonialidade
brasileira. Lélia Gonzalez (1984), uma das autoras da, talvez, primeira leva de intelectuais
negras/os nas academias brasileiras, em Racismo e Sexismo na Cultura Brasileira, expressa sua
andlise desse movimento feito pela negritude. A fildosofa, gedgrafa e historiadora, num
fundamento préximo ao de Frantz Fanon (2020), inclusive referenciando-o, relaciona os
processos de racializagdo na socializacdo, na sociabilizacdo e na linguagem brasileiras

\ .

recorrendo a psicanalise, no caso dela, a lacaniana, principalmente, para afirmar como as

24 Gilberto Freyre (1933), em Casa Grande e Senzala, ficou conhecido e até hoje ¢ referenciado como um grande
teodrico sobre as relagdes raciais e a miscigenagdo no Brasil. Fazendo-as parecer relagdes harmonicas, cordiais e
pacificadas, o autor toma rumos opostos aos acumulos dos movimentos negros, quilombolas e antirracistas. Ele, e
muitos dos seus, até hoje, comentadores e fiéis, sdo aquilo que aqui chamo de velha historiografia.
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epistemologias da negritude sobre as relagdes étnico-raciais apresentam-se em termos coloniais

que definem o/a negro/a.

Ora, na medida em que nods negros estamos na lata de lixo da sociedade
brasileira, pois assim o determina a légica da dominagdo, caberia uma
indaga¢do via psicanalise. E justamente a partir da alternativa proposta por
Miller, ou seja: por que o negro ¢ isso que a légica da dominagdo tenta (e
consegue muitas vezes, nos o sabemos) domesticar? E o risco que assumimos
aqui € o do ato de falar com todas as implica¢des. Exatamente porque temos
sido falados, infantilizados (infans, ¢ aquele que ndo tem fala propria, € a
crianga que se fala na terceira pessoa, porque falada pelos adultos), que neste
trabalho assumimos nossa propria fala. Ou seja, o lixo vai falar, ¢ numa boa
(Gonzalez, 1984, p. 225).

O desconhecimento ou, pior, a ignorancia das bases das pesquisas e das criticas de Lelia
Gonzalez resultam em distor¢des por comentadores?® da autora sobre a aplicacdo interseccional
da investigacdo do fendmeno da racializacao nas analises da pesquisadora. Aqui assume-se um
risco de acusagdo de anacronismo pois o conceito de interseccionalidade nao ¢ empregado por
Lélia Gonzalez (1984), ainda que seja contemporaneo as pesquisas da autora. Todavia, se
buscarmos as defini¢des neste reivindicadas de um trabalho interseccional, veremos que Lelia
Gonzalez nao apenas fez uso dessa ferramenta analitica, como foi propulsora dessa forma
politico-epistémica de construgdo teodrica e pratica.

Patricia Hill Collins e Sirma Bilge, em [Interseccionalidade, caminham por esse
conceito explicando como uma abordagem interseccional ¢ mais uma forma de operagdo, uma
ferramenta analitica, do que uma corrente metodoldgica. As autoras explicam como poder,
acesso, desigualdade e opressdo nao sdo, como abordagens isoladas tratam, consequéncias de
estruturas singulares de violéncia e dominagdo. A separacdo dos dominios do poder (Bilge;
Collins, 2020, p. 22-30), conceitualizados pelas duas, relacionam as matrizes estruturais da
desigualdade com o campo simbolico, institucional e interpessoal. Desse modo, pode-se
compreender interseccionalidade como ferramenta, como meio de complexificar analises

criticas e praticas politicas, ndo como fim ou método apartado das bases politicas ja existentes.

A interseccionalidade investiga como as relagdes interseccionais de poder
influenciam as relagdes sociais em sociedades marcadas pela diversidade, bem
como as experiéncias individuais na vida cotidiana. Como ferramenta
analitica, a interseccionalidade considera que as categorias de raga, classe,
género, orientagdo sexual, nacionalidade, capacidade, etnia e faixa etaria —
entre outras — sdo inter-relacionadas e moldam-se mutuamente. A

%5 A exemplo, a filésofa Djamila Ribeiro, em O que é Lugar de Fala?, constroi pontes entre a teoria de Lélia
Gonzalez e debates pos-coloniais sobre opressdes para além da classe, todavia, ao cita-la (Ribeiro, 2017, p. 46-
51), distorce o elemento de classe e a materialidade como espagos fundamentais para compreensao da concepgao
de raga de Gonzalez.
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interseccionalidade ¢ uma forma de entender e explicar a complexidade do
mundo, das pessoas e das experiéncias humanas (Bilge; Collins, 2020, p. 16).

Outrossim, Patricia Hill Collins e Sirma Bilge (2020, p. 18-44) resgatam como a invasao
do feminismo negro nos debates politicos e epist€émicos sobre classe, raga e género
possibilitaram a conceitualizagdo dessa ferramenta analitica. A atuagdo das feministas negras
latino-americanas na disputa das andlises e das lutas classistas e feministas foi central para a
formacao desse conceito; foram delas as primeiras praticas que possibilitaram essa teorizagao.
Isso importa a esta pesquisa, como dito anteriormente, pois quando falamos de Lélia Gonzalez
(1984), as opressoes de género e ragca sao movimentadas por alguns comentadores, ignorando
as bases materialistas e classistas também reivindicadas pela autora para sua critica. Entretanto,
Gonzalez pde-se em disputa para que a critica econdmica politica e a luta de classes sejam
atravessadas pelas multiplicidades de corporeidades que as opressdes de género e raga
violentam em relag@o a exploragdo de trabalho. A critica de Lélia Gonzalez ¢ a priorizacao da
classe em detrimento da raca ou género; ela ndo defende um abandono de bases metodologicas
fundamentais para compreensdo da exploragcdo capitalista, mas aponta os limites dela e os
possiveis descolamentos da historia quando se ignora as relagdes coloniais e patriarcais. Como
foi apresentado nas segdes anteriores a esta, colonialidade/racializagdo, familia/politica de
género ¢ a chegada da era burguesa sao indissociaveis na consolidagao da modernidade. Como
fica evidente na critica da autora a Caio Prado Junior, sobre os limites do viés ignorante das

categorias além da classe:

Nessa perspectiva, ele pouco teria a dizer sobre essa mulher negra, seu
homem, seus irmaos e seus filhos, de que vinhamos falando. Exatamente
porque ele lhes nega o estatuto de sujeito humano. Trata-os sempre como
objeto. Até mesmo como objeto de saber. E por ai que a gente compreende a
resisténcia de certas analises que, ao insistirem na prioridade da luta de
classes, se negam a incorporar as categorias de raga e sexo. Ou sejam, insistem
em esquecé-las. (Gonzales, 1984, p. 232)

Em um momento, no desenvolvimento de sua critica, a autora utiliza-se dos
conceitos de consciéncia e meméria para compreender o processo politico-psiquico em torno
da narrativa hegemonica das relacdes raciais no Brasil e como a critica a hegemonia desvela a

memoria.

Por isso, a gente vai trabalhar com duas no¢des que ajudardo a sacar o que a
gente pretende caracterizar. A gente ta falando das nogdes de consciéncia e de
memoria. Como consciéncia a gente entende o lugar do desconhecimento, do
encobrimento, da alienagio, do esquecimento e até do saber. E por ai que o
discurso ideoldgico se faz presente. J4 a memoria, a gente considera como o
ndo-saber que conhece, esse lugar de inscricdes que restituem uma historia
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que ndo foi escrita, o lugar da emergéncia da verdade, dessa verdade que se
estrutura como ficgdo. Consciéncia exclui o que memoria inclui. Dai, na
medida em que é o lugar da rejeigdo, consciéncia se expressa como discurso
dominante (ou efeitos desse discurso) numa dada cultura, ocultando memoria,
mediante a imposi¢ao do que ela, consciéncia, afirma como a verdade. Mas a
memoria tem suas astucias, seu jogo de cintura: por isso, ela fala através das
mancadas do discurso da consciéncia. O que a gente vai tentar é sacar esse
jogo ai, das duas, também chamado de dialética. E, no que se refere a gente, a
crioulada, a gente saca que a consciéncia faz tudo pra nossa historia ser
esquecida, tirada de cena. E apela pra tudo nesse sentido (1). S6 que isso ta
ai... e fala (Gonzales, 1984 p. 226-227).

Nesse ponto, Lélia Gonzalez define memoria por uma base politica e dialética, na qual
esta seria o produto (sintese) da critica (antitese) a consciéncia (tese). Isso ressalta a distor¢ao
das bases epistémicas de Lélia Gonzalez (1984) por parte de seus comentadores em descartar
seu viés classista; a memoria € o exercicio, a fala e a escrita criticos da luta politica dos
explorados e oprimidos. A autora ndo ¢ critica a abordagens classistas e materialistas, mas
aquelas que localizam a classe no centro e subalternizam outras categorias analiticas de
opressdes, sem as quais ndo seria nem possivel compreender as classes sociais brasileiras.

Lélia Gonzalez (1984) e Frantz Fanon (2020) valorizam, em semelhantes escalas, algo
crucial para a compreensdo da poténcia politica e literaria da escrita e da cancao das travestis
brasileiras: a disputa no campo da linguagem. Aos teoricos antirracistas, a materialidade
historica dialética, fiel ao método, parte da correlacdo entre as instituicdes nomeadas e
identificadas e a pratica e o exercicio das relagdes sociais e de trabalho; a concep¢do marxiana
de base e superestrutura. Nesse sentido, ambos os tedricos formulam suas criticas num forte
compromisso com a linguagem e o papel desta na constru¢do historica da materialidade; no
papel da linguagem na base, nas relacdes de producao e socializacao que organizam e definem
a estrutura. Ora, se a linguagem ¢ o campo pratico onde s3o firmadas a socializagdo ¢ a
sociabilizagdo, onde se conduz a produgdo e aculturagdo, quais concepgdes do concreto e do
historico sdo bem-vindas as definicdes académicas hegemonicas e quais outros sentidos de
materialidade e historicidade podem ser conhecidos por meio de outras falas?

Se aqueles, os/as de pele escura, tém suas formas de producdo de economia, saber e
cultura apagadas ou aniquiladas, mas nds, nao toda a academia, admitimos que sdo parte dessa
construcdo de relagdes entre o material, o institucional e o simbolico, ou seja, sdo parte da
sociedade, toda compreensao das relagdes sociais, ndo apenas as étnico-raciais, esta incompleta
ao ignorar as perspectivas negras. Essas provocacdes podem, hoje, ndo parecer novidade apos
a critica pos-estruturalista e a relacdo desta com a psicandlise, todavia, aos tempos de Fanon

(2020), Lélia Gonzalez (1984) e Virginia Leone Bicudo (2010), em Atitudes Raciais de Pretos
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e Mulatos em Sao Paulo, mal eram consideradas as provocagdes desses autores como criticas
legitimas as ortodoxias brancas académicas. Isto ¢, as criticas académicas as concepgoes
modernas e estruturalistas das relagcdes coloniais apresentam-se tardiamente, como alternativa
epistemologica, se comparado ao que ja compunha os saberes gerados pela praxis politico-
pedagégica (Passos, 2022) dos movimentos e das culturalidades ditas negras e atrasadas pela
colonialidade.

Como expressa Lélia Gonzalez (1984), a distingdo da consciéncia para a memoria € a
dissolucdo da primeira na critica a ela, que forma a segunda, sdo processos que, por meio das
estratégias de sobrevivéncia, fizeram parte da disputa negra contra a narrativa colonial. Sujeitas
e sujeitos escuras/os, quando entrevistadas/os e postas/os em voz nas pesquisas sobre relagdes
étnico-raciais nao demonstravam acriticidade absoluta sobre racismo em suas vidas; memoria
e consciéncia operavam em suas vocalizagdes. E o que se pode observar no trabalho de Virginia
Leone Bicudo (2010) intitulado Atitudes Raciais de Pretos e Mulatos em Sdo Paulo, no qual a
socidloga e psicanalista conduz entrevistas sobre racismo e classe com pessoas negras no estado
de Sao Paulo. A série de entrevistas realizadas e acompanhadas das analises da autora sobre as
falas dos entrevistados permitem o encontro, nos discursos desses interlocutores, da
socializacdo do senso comum sobre raca ¢ a criticidade frente a situagdes de violéncia e
opressdo em contraposi¢do: a consciéncia € a memoria. A andlise da pesquisadora sobre o
material expde como a consciéncia e, nas brechas, a memoria, explicadas por Lélia Gonzalez,

fazem-se presentes.

Os pretos entendem-se melhor com os brancos (“dou-me melhor com os
vizinhos brancos”); todavia, em face do branco, ha indicios do desejo de
manter-se leal ao preto (“nao gosto de ver preto casar-se com branco, ¢ fazer
pouco caso do preto”™).

A afirmagdo de que “é pior o desprezo do preto” implica alguma percepgio
de desprezo proveniente do branco, assim como na expressao “as vezes sou
muito mais bem tratada por branco do que por preto” compreende-se que nem
sempre assim se passa. O preto demonstra sentir-se mais ferido pelo desprezo
do proprio preto do que pelo do branco, talvez como resultado de seu
sentimento de inferioridade, em virtude do qual, a0 mesmo tempo que acentua
0 antagonismo contra o preto, torna-se mais suscetivel aquele sentimento,
enquanto perante o branco “superior” diminui o sentimento de hostilidade e
se faz menos suscetivel as reagdes do branco (Bicudo, 2010, p. 71-72).

Essa memoria sobre as relagdes étnico-raciais, isto €, o exercicio e a fala de pessoas
negras revoltadas contra a opressdo racista fica ainda mais evidente quando recorremos ao
momento em que Virginia Bicudo (2010) analisa a Associacao de Negros Brasileiros; a

memoria, como traz Lélia Gonzalez, ¢ fruto de um processo coletivo (Gonzalez, 1984 p. 226-
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227). Os objetivos da associacdo e as discussoes e trabalhos para alcanga-los demonstram uma
politica de memoria, voz e luta em torno da identidade negra. (Bicudo, 2010, p. 127-129) Tomar
para si a identidade (negra) produzida pelas relagdes coloniais e fazer uso politico dela seja para
fomentar autonomia econOmica para outros negros € negras seja para rememorar a luta
antirracista por meio do mensario “Os descendentes de Palmares” (Bicudo, 2010, p. 124) foi
um caminho que, ndo apenas a associacao, mas a negritude € os movimentos negros escolheram
a fim de contra-atacar a politica de identidade branca.

Para relembrar algo ja discutido aqui por meio da concepgao de Walter Mignolo (2008)
dos usos da identidade, a negritude fez-se na politica, nos movimentos, nas narrativas, nas
cangdes e nas epistemologias como identidade em politica. Logo, tornar-se negra®® ndo foi um
fim politico das multiddes escuras, mas um meio, um veiculo, para questionar a producgdo das
relagdes raciais e coloniais e, portanto, a propria suposta “natureza” negra. A afirmacao da
identidade negra, parte da politica da associagdo estudada por Bicudo e de muitos outros
movimentos culturais, politicos e epistémicos, foi um importante passo para que territorios €
projetos formassem rotas para invasdes escuras nas academias, nas midias e na politica
institucional. Como negros/as, passamos a disputar os titulos de cidaddos/as no Estado e de
sujeitos/as nas academias e nas midias.

Nessa disputa, varios/as académicos/as, artistas, escritores e militantes formaram
epistemologias da negritude contrapondo-se a essencializagdo e a naturalizacdo do sujeito
branco, sua politica e sua cultura. Frantz Fanon (2020), Angela Davis (2016), bell hooks (2018),
Lélia Gonzalez (1984) e Virginia Bicudo (2010) foram parte dessa luta pela existéncia negra;
pela sobrevivéncia na légica e organizagdo colonial da vida. Como rememora Castiel Vitorino
Brasileiro (2022), em Quando o Sol Aqui Ndo Mais Brilhar: a faléncia da negritude, estes, os
sujeitos autoafirmados negros, depois de tanto assim apontados pela narrativa colonial,
encararam as condi¢des impostas pelo projeto colonial, o exterminio dos corpos escuros e suas
culturas, e lutaram pela sobrevivéncia na plantation. Um caminho que possibilitou as criticas

antirracistas avancarem tremendamente e identificar insurgéncias afro-brasileiras.

Sei que minhas e meus ancestrais que viveram o século XX (em especial, mas
ndo somente) fizeram o que foi preciso para que neste momento a promessa
anunciada pela mesticagem — 0 nosso desaparecimento — ndo se cumprisse.
Sim, os esforgos foram validos, ¢ hoje devemos comemora-los ¢ honrar os
sacrificios que essas pessoas negras executaram, em especial aquele de iniciar
a disputa epistémica contra a supremacia da intelectualidade branca. Carolina

26 Tornar-se Negro é o titulo de um importante livro de Neusa Santos Souza. Neste, a autora discute a formagdo
da identidade negra sobre o corpo de pele escura no Brasil; a socializa¢do racial. Em especial, a autora analisa o

“perceber-se” na negritude por parte dos negros brasileiros em ascensdo econdmica.
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Maria de Jesus, Neusa Santos Souza, Beatriz Nascimento, Abdias do
Nascimento, Lélia Gonzalez, Mercedes Batista, Sueli Carneiro e tantas outras
que, no século passado, construiram as bases para que, nos ultimos 20 anos,
viemos articulando como enegrecimento/empreendimento no Brasil.
Caracterizo esse enegrecimento racial como a busca por um novo lugar na
plantation (Brasileiro, 2022, p. 26-27).

Entre essas insurgéncias, a cancdo preta e periférica colocou-se como grande
disseminadora de uma contracultura colonial. Afirmo, pela terceira vez, a auséncia de
malabarismos discursivos aqui: voltamos a literatura na cangdo, objeto apresentado no inicio
desta se¢ao, como campo, também, em que todas as tensodes raciais e coloniais colocam-se.
Castiel Vitorino Brasileiro acusa a singular brasilidade, isto ¢, o projeto de nacdo e cidadania
brasileiros, de dispor da mesticagem como forma de homogeneizagado através da assimilagdo e
aniquilacdo; rumo a uma sé nacionalidade. Dentro desse empreendimento nacionalista, o
professor doutor em literatura Acauam Silvério de Oliveira na tese O fim da cangdo?, encontra-
se com a psicologa ao incluir o projeto de modernizagdo na musica nele, ou seja, a ideia e o
financiamento da musica popular brasileira. Para Oliveira (2015), o surgimento do RAP em
contraposicdo a MPB ¢ a marca da identidade periférica brasileira frente ao projeto de
identidade nacional e a modernizagdo (Oliveira, 2015, p. 4-7).

Ha um dialogo indireto entre Castiel Vitorino Brasileiro (2022) e Acauam Silvério de
Oliveira (2015) ao reconhecerem a alternativa afirmativa encontrada pela populaciao negra, em
especial, no século XX, para sobreviver a modernidade. Bem como Castiel Brasileiro, o
pesquisador discorre que a base do projeto de modernizacdo brasileira encontra-se na
mestigagem como narrativa, politica e estética, a qual objetivava a — impossivel — representagao
de identidade Unica nacional. A homogeneizacdo, apenas exequivel por meio de uma politica
de exterminio e apagamento daquilo que a narrativa e a linguagem colonial ndo conceberiam
como civilidade, cultura ou humanidade. Acauam Silvério de Oliveira (2015) aponta como a

cangdo brasileira constitui-se por um sistema cancional?’

,ho qual trés pilares sdo indispensaveis
a compreensdo: a. proximidade entre can¢do e lingua; b. distancia entre producdo de “saber
cancional” e a periferia e a negritude; c. industria fonografica, tecnologias de registro e
transmissdo oral (gravadores e cartdes de memoria) e popularizagdo de aparelhos de radio.

Nesse viés, cabe a essa politica da cangdo popular brasileira as essencializagdes modernas aqui

27 Como no sistema literario, estudado por Antonio Candido (2006): Na medida em que a arte é um sistema
simbolico de comunicacdo inter-humana, ela pressupde o jogo permanente de reagdes entre os trés, que formam
uma triade indissoluvel. O publico da sentido e realidade a obra, e sem ele o autor ndo se realiza, pois ¢ de certo
modo o espelho que refle a sua imagem enquanto criador. Os artistas incompreendidos ou desconhecidos em seu
tempo passam realmente a viver quando a posteridade define afinal seu valor. Deste modo, o publico ¢é fator de
ligagdo entre o autor e sua propria obra. (Candido,2006, p. 47-48)
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ja apontadas: a ideia de uma lingua nacional e uma cultura nacional, isto ¢, uma politica de
identidade.

Na subversao desta, um efeito colateral da modernizagao, a afirmag@o negra e periférica
de identidade insurge como uso politico desses marcadores sociais. No RAP nacional, a cangao
aproxima-se de um linguajamento, faz uso das ferramentas de gravacgdo e invade as radios;
objetiva-se como can¢dao sem fazer uso algum do sentido moderno de lingua ou de
nacionalidade. Além do mais, nas defini¢des politicas dos artistas da can¢do popular brasileira,
o RAP supera o talento critico de economia politica proposto pela MPB, mesmo sem seguir
suas métricas. Assim, o RAP ¢ parte do tornar-se negro, em outras palavras, o RAP esta incluso
e ¢ propulsor do movimento de enegrecimento na cancdo. O RAP nacional expde a pratica

colonial na politica da essencializagdo da MPB como can¢ao do povo brasileiro.

O rap brasileiro aposta na constru¢do de uma identidade a partir da ruptura, da
afirma¢do de uma comunidade negra que se desvincula do projeto de nagao
mestica tal como concebida até entdo. [...] Em resumo, podemos dizer que o
rap desloca a cangdo brasileira de um dos seus principais pilares de sentido,
fazendo com que esta deixe de atuar enquanto lugar privilegiado de
constitui¢do imaginaria da nagdo. E como se o género tomasse forma a partir
dos destrocos desse projeto de formagdo do pais, comprometendo-se
radicalmente com aqueles que ficaram socialmente relegados as margens de
um projeto de integragdo que nunca se completou, ¢ agora parece ter sido
abandonado. [...] Ou seja, o rap é a0 mesmo tempo a voz da periferia e a forma
simbdlica que constitui a identidade periférica, interpelando os moradores das
quebradas como sujeitos dotados de uma identidade comum. (Oliveira, 2015,
p. 5-6)

Sabe-se que os territorios onde os linguajamentos exercem-se sao campos de disputa
nos quais operam, e conflituam, a colonialidade e a desobediéncia. A presun¢do do portugués
brasileiro como lingua da qual a MPB se aproxima para emular a oralidade falada “pelo
brasileiro”, no singular, inventa-se numa politica cancional, uma narrativa, de modernizacao e
branqueamento; mestigagem (Olivera, 2015) ou miscigenacao (Brasileiro, 2022). “Falar uma
lingua ¢ assumir um mundo, uma cultura. O antilhano que quer ser branco e o sera tanto mais
na medida em que tiver assumido o instrumento cultural que ¢ a linguagem.” (Fanon, 1952, p.
50). Num paralelo a citagdio de Frantz Fanon, a singular musica popular brasileira, um fetiche?®,
dotado de linguajamentos formais e parciais discursos de multiplicidade étnica mascara a

impossibilidade da representacao de um “todo brasileiro”. Com isso, sobram essencialismos da

28 A definigdo marxista de fetiche, recordada aqui, ¢ uma forma de compreender como a idealismo opera para
obscurecer 0s processos materiais que transformam e produzem um/uma objeto/situagao. Ou seja, afirmo aqui que
a MPB s6 ¢ compreendida como uma expressao da brasilidade na musica pois relagdes sociais e de produgdo que
sustentam o sistema cancional brasileiro sdo omitidas de seus versos e seu marketing.
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mesticagem e do portugués brasileiro como fatos e verdades do linguajamento que compde a
“homogénea identidade nacional”.

Falaciosa, todavia, a brasilidade n3o existe. No Brasil, cidadania, propriedade e
modernidade caminham juntas, ou seja, ser brasileiro ¢ ter parte do Brasil para si e naturalizar
a nacionalidade mestica como fatalismo geopolitico. As abstratas fronteiras coloniais
parametrizam, hegemonicamente, os sentidos de brasileiro e cultura nacional; uma consciéncia
e uma historiografia esquizofrénicas (Brasileiro, 2022, p. 11-28). A memdria negra e periférica,
encontrou no RAP a forma para combater o projeto colonial cancional de desaparecimento da
escuriddo corporal e cultural. A tese de Acauam Silvério de Oliveira (2015) demonstra a
memoria no RAP como apontamento dessa esquizofrenia da consciéncia colonial; a voz da
negritude e da periferia é o grito dos sobreviventes ao Brasil, os negados da condi¢do de
brasileiro, porém, nele, contra-atacam.

Tal qual a estratégia de sobrevivéncia nas academias, a afirmacdo da identidade
produzida pela colonialidade perpassou a politica da cancdo dos sujeitos/as negros/as na
ascensdo do RAP. E chegada a hora, porém, de compreender os limites dessa afirmagao e os
potenciais encontrados nas narrativas que questionam a natureza negra em seus termos; qual o
valor contemporaneo da racializacdo na praxis antirracista e, como podemos reler as producdes
dos corpos escuros se abandonarmos o veiculo, a identidade, “negritude” como verdade e nao
producdo delirante da modernidade?

Essa provocac¢do acompanha a obra de Castiel Vitorino Brasileiro (2022), a defesa da
faléncia da negritude. “A Unica certeza possivel € que a raga negra existe como uma mentira.
Os que se orgulham da mentira, deliram. Os que desacreditam da certeza, prosperam”
(Brasileiro, 2022, p. 92). Nesta, a autora apresenta o conceito de ancestralidade
interespecifica®® para uma critica sobre o poder libertador de queimar o mapa da plantation e
observar o que sobrevive para além dele. O convite da mestra em psicologia clinica ¢ a
observagdo do que ela classifica como espacos pereciveis de liberdade, isto ¢, encontros com
meios e formas de ser, estar e viver que se estabelecem nao nas nagdes modernas, como o ser
negro, mas apesar delas; fora dos sentidos e formas coloniais (Brasileiro, 2022, p. 27). Nessa

reflexdo, Castiel Vitorino Brasileiro ultrapassa a mera afirma¢do de identidade nos meios

2 Ancestralidade interespecifica, para Castiel Vitorino Brasileiro, € a nogdo de que nossa existéncia esta enraizada
em relagdes que ultrapassam a espécie humana. Trata-se de reconhecer vinculos espirituais, afetivos e materiais
com outros seres — animais, plantas, aguas, minerais e espiritos. Essa perspectiva rompe com a légica colonial e
antropocéntrica de mundo. Em sua obra, Castiel propde uma escuta sensivel dessas presengas como parte de um
processo de cura e reencantamento. A ancestralidade, assim, ¢ também interespécie, transcorporea e insurgente.
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coloniais de conceber humanidade e natureza; a autora critica o “mito da forma eterna” nas
cosmologias brancas.

Ao “devolver a raca aos povos brancos-europeus e seus herdeiros em fendtipo e em
ontologia”, Castiel Vitorino Brasileiro (2022, p. 67) propoe o abandono das no¢des modernas
e iluministas de natureza e vida. Tais nogdes, intrinsecamente, dependentes da racializagdo para
manutenc¢do, pois a razao, o antropocentrismo, o Estado-nagdo e a distingdo natureza-cultura
ndo perdurariam sem a figura do branco dotado de nacionalidade, racional-cultural e, por isso,
superior a outras espécies e racas menos evoluidas. O ser, para as crengas e saberes da brancura,

¢ base para sua cosmovisao; ser ¢ estavel em forma e sentido, € esséncia e demarca diferenca.

Neste instante, o problema da Forma Eterna torna-se claro como sempre foi.
Essas pessoas estabelecem uma série de ci€ncias da brancura manipulando a
origem das espécies através do Mito da Forma Eterna, ou seja, dizem que
sempre foram e serdo eternamente superiores. Entdo, racializar pessoas
brancas deve ser o exercicio cotidiano de demonstrar que o sistema de raga ¢
uma ecologia favoravel ao medo branco da imprevisibilidade, aquilo que
desconhece, o medo dos povos brancos do proprio planeta e da galaxia onde
se vive (Brasileiro, 2022, p. 67-68).

Logo, o RAP estudado por Acauam de Oliveira (2015) e os/as tedricos/as das
epistemologias negras possibilitaram rupturas com narrativas unicas dentro do sistema colonial;
mas, neste, convido a entender o que encontramos nas fraturas deste, naquilo que a
colonialidade nao consegue conceber como existéncia. A isso, Castiel Vitorino Brasileiro
(2022) fundamenta minha critica ao recorrer as epistemologias Bantu nos terreiros da didspora
africana no Brasil para defender uma politica da metamorfose ¢ da efemeridade da vida e da
forma. Acessar alguns territorios, algumas producdes e algumas epistemologias sao formas de
acessar a memoria de uma ancestralidade interespecifica; de um povo desperto para a
impermanéncia e volatilidade da natureza e, logo, das pessoas e da conexdo destas com toda
forma de vida. Perceber-se que essa cosmovisao torna o lugar de ser negro/a uma linguagem
que pertence apenas aos termos da disputa colonial, “nossa escuriddo pertence ao universo e
nao a modernidade” (Brasileiro, 2022, p. 27).

Aqui, retornamos a literatura travesti dunde®® e a possibilidade de acessar outras
politicas. As indagacdes sobre a ancestralidade interespecifica sdo capazes de mostrar
potenciais da cosmologia derivada das cangdes das travestis pretas nos quais a efemeridade e a

escuriddo sdo centrais. Castiel Brasileiro e Ventura Profana dividem uma critica: A certeza da

39 Dunde ou Dundum, no pajub4, significa negra ou preta.
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impermanéncia e a possibilidade de coexisténcia entre vida e morte, material e metafisico,
animalidade e humanidade sdo inerentes a percep¢dao de mundo delas, isto ¢, da cosmologia
travesti dunde. Como “Transgressao”, de Jup do Bairro, no qual a metamorfose/transi¢ao do
corpo que nao evidencia se borboleta ou travesti. Como Ros4 luz em “Pt 2: De Clandestina a
Puta”, na qual as travestis periféricas sao chamadas para abandonar a margem criada pelo mapa
colonial e “assumir linha de frente comando anti-opressao”. Ou ainda, Ventura Profana em “EU
NAO VOU MORRER” ¢ “Python”, na qual o divino, o profano, a macumba, o reino animal, o
reino vegetal e a luta contra a colonialidade sdo todas partes da vida, morte e sobrevivéncia
travesti.

Nos termos “trans”, a transicdo de género ¢ feita na matriz da plantation; a
transfiguragdo ¢ apenas um caminho pelo qual as transgeneridades apropriam-se e usurpam das
figuracdes cisgéneras. Ainda as mais potentes criticas as concepcdes de sujeito e geénero
possibilitadas pela critica trans e/ou queer, ndo escapam as regras da natureza ocidental; da nao
humanidade nos termos inumanos “coloniais”. Pela critica de Castiel Brasileiro (2022),
encontramos na literatura das cangdes das travestis dundum os espacos pereciveis de liberdade,
nos quais a natureza nao segue as regras dos senhores para permuta e¢ metamorfose. A
inevitabilidade da transmutacdo, condi¢ao da vida, da natureza e do universo, ¢ as relacoes
ecolégicas de interacio e mimetismo sao narrativas nas escuras letras travestis, as quais, bem
como a critica da mestra em psicologia, mantém despertas a memoria (ancestralidade) efémera
e incalculavel nas métricas iluministas. Cantam aquelas que para nascer e sobreviver morreram
e mataram; aquelas cuja condi¢cdo para compreensdo da existéncia € o proprio abandono ao

pensamento racional; aquelas eternas e efémeras em kalunga’!.

Entdo, diferentemente de Preciado, reescrevo nossa terapia hormonal ndo sob
os aspectos de pirataria, farsa, hackeamento do sistema sexo-género, mas digo
de tais mudangas hormonais como praticas que nos arremessam para uma
concepgdo corporea que certamente ultrapassa anatomia corpo-bipede
(socialmente falocentrada), e nos reconecta com o desenvolvimento
bioquimico ndo sob os aspectos modernos da evolugdo, em especial a
adaptacao.

[...]

Gostaria de reescrever uma histdria natural que nao fosse aquela referenciada
ao medo do predador. Descolar a sobrevivéncia como medo da aniquilagdo,
mas como atos cotidianos que nos permitem continuar transmutando. Nessa
perspectiva, camuflagens e mimetismos — em Homo Sapiens, borboletas e
outros animais — compdem uma evolu¢do de religagdo constante com a

31 Kalunga ¢ a for¢a/zona ontoldgica da civilizagio Bakongo, descrita nas linguas kikongo e kimbundo. Essa for¢a
matricial, por ser um conjunto de forgas, ora de um modo, ora de outro garante-nos a movéncia, a ndo concentragao
ontoldgica num sujeito, numa configuracdo. (Brasileiro, 2022, p. 56)
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condi¢cdo mutavel do universo, em bantu, religagdes a kalunga. (Brasileiro,
2022, p. 56)

Por meio da literatura travesti preta, somos convidadas/os a acessar cosmogonias ¢
ontologias perturbadoras das matrizes mais solidas da razdo moderna; sélidas até mesmo a
abordagens decoloniais, tranfesministas e travestis. E um convite a encarar as narrativas em
cangdes, as quais, se respeitadas em seus proprios linguajamentos, destroem as fronteiras
nacionais, condenam ao desuso o mapa cancional, literario e econdomico colonial e escurecem
as formas da generidade. Lembrar-se efémera nas cangdes travestis ¢ expandir
plurimulheridade, plurigeneridade, plurilinguajamento e plurinacionalidade ao ponto que se
perde os limites que cerceiam tais categorias. “Minha justica ¢ liquida. Quando me deram o
barco, aprendi a uséa-lo. Quando me mostraram o mar, decidi nadar” (Brasileiro, 2022, p. 92).
Enquanto e onde houver propdsito (meio) para fazer uso da racializacdo e da generidade
contidas na travestilidade negra, o uso dessa identidade (desse barco) em politica cabera ao
contra-ataque decolonial. Todavia, hd de se compreender que a transmutacdo dunde ¢ um

convite ao mergulho profundo e disforme no mar; onde vitruvianas nao podem nos fazer.
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2 LITURGIA DEFORMADA: A DISSOLUCAO DAS CERTEZAS MODERNAS NO
GOZO E NA PALAVRA TRAVESTIS

A travessia iniciada com os fundamentos politico-epist€émicos da travestilidade
enquanto cosmologia de enfrentamento chega agora a andlise do gozo e da fé como territorios
de disputa e subversao. Neste capitulo, investigo como a literatura travesti encarna e desfaz os
signos da dominacdo colonial a partir da palavra encarnada em corpos dissidentes. O que esta
em jogo aqui ndo € apenas uma critica a normatividade sexual e religiosa, mas uma deformacao
radical dos seus codigos por meio de estratégias narrativas que fundem erotismo, espiritualidade
e violéncia simbolica contra o senhor. A travesti aqui goza, canta, reza € cospe na cara da moral;
essa saliva ¢ também tinta e sangue, gesto e liturgia.

Divido este capitulo em dois momentos que ndo se opdem, mas se alimentam em friccao.
Em “2.1 COMER A CONA: ENTRE A SUBMISSAO, A DOMINACAO E A SUBVERSAO”,
analiso o monologo Neca, de Amara Moira, como performance literaria que atravessa e rasga a
normatividade do corpo e do sujeito. A personagem-narradora nao reivindica lugar de vitima
nem de heroina; ela expde a neca e a palavra como armas de guerra, onde a submissao ¢ arma
de dominag¢do e o deboche ¢ ato politico. A linguagem de Neca ndo apenas fala da travesti; ela
trava, desfaz, refaz e desobedece aos pactos de inteligibilidade que sustentam o sujeito
moderno.

No subcapitulo “2.2 DEVOCAO A ELA: DEFORMAR, DESTRUIR E
DESTRONAR?”, mergulho na obra de Ventura Profana como canto e encantamento que une a
estética do gospel pentecostal a cosmologia travesti preta. A fé aqui ¢ arma e abrigo, mas
também dinamite. Ventura conjura imagens e sonoridades que desorganizam o cristianismo
colonial, propondo outra liturgia; feita de sangue, ouro, perfume, cus, 6édio e mirra. A adoragao
torna-se insubordinacgao, o altar torna-se terreiro, e a profecia, um gesto de destronamento. Nao
se trata de negar a fé, mas de devolver o sagrado as maos das travestis que sobrevivem em cruz
e em encruzilhada.

Ao atravessar essas duas obras, sigo escutando as vozes que clamam por uma literatura
que ndo apenas nos represente, mas que nos reverencie em nossa poténcia de mundo. Nao ha
redencdo possivel sem destruicdo. E toda destruicdo, quando feita com tesdo, pode ser também

um ato de criagao.
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2.1 COMER A CONA: ENTRE A SUBMISSAO, A DOMINACAO E A SUBVERSAO

Desde o inicio da luta das mapd?, o feminismo, discute-se género e sexualidade
reconhecendo o poder dos 0c6*® dentro dos niicleos e das relagdes familiares. No capitalismo a
brasileira, aqué** e trabalho organizam os papeis sociais desde que os erés* nascem para que
estes sejam mapoas ou ocods quando crescerem. Todavia, o mesmo babado*® que definiu quem
¢ mulher e criou a cultura das map6 e definiu quem é homem e criou a cultura dos oc6, produziu
uma vivéncia paralela, fora do lar, na beira das ruas e estradas; a vida da esquina e as relagdes
das bichas®’ e das mariconas®®. Ainda que os movimentos classistas e/ou feministas ignorem
esse universo paralelo, quem € privilegiado/a dessa estrutura sabe muito bem como se relacionar
com ambos os mundos; sabe ser oco de familia e maricona atras de neca®.

Com o pouco do pajubd, fica evidente a necessidade de mergulhar em Iéxico, simbolos
e lentes singulares para que possamos analisar o mundo sob a perspectiva das travestis. Ou seja,
nao digo sobre analisar as relagdes em que estao as travestis, nem debater a mulher na sociedade
patriarcal, mas ver as politicas, os territdrios e as relacdes sociais por meio de epistemologias e
cosmologias travestis; narrar o mundo pela poética travesti. A danosa pratica de objetificacdao
de seres que s6 ndo sdo sujeitas/os pela politica e pela poética daqueles cuja cultura hegemodnica
singulariza e universaliza a subjetividade, impossibilita a compreensdo do mundo nas palavras
de uma travesti. Mas o cheque*® sempre vem, pois a palavra niio ¢ exercitada apenas por esses

que das linguas dizem-se donos.

Amara Moira ¢ uma escritora, professora, critica literaria e ativista transfeminista
brasileira. Doutora em Teoria e Critica Literaria pela Unicamp, tornou-se a primeira travesti a
defender uma tese em uma universidade publica no Brasil nesta area. Sua producao transita
entre a literatura, politica transfeminista e politica putafeminista. Com uma escrita marcada por
um linguajamento proprio e, identitariamente, coletivo, o pajuba de Amara comunga género,

sexualidade, marginalizagdo e o lugar da travesti na sociedade e na linguagem. Em Neca, seu

32 Mulher Cisgénera.
33 Homem Cisgénero.
34 Dinheiro.
3 Crianca.
36 Coisa, situacdo, problema, histéria; o significado depende do contexto.
37 Vivéncias femininas de pau: bixas, travestis e mulheres trans.
3% Homem cis, geralmente de mais de 30 anos, com fetiches em travestis; normalmente refere-se a clientes das
travestis.
39 Pénis
40 Passar cheque no pajuba significa, cagar na neca. Aqui, uso como forma de falar que de um descuido sempre
vem uma consequéncia; a nao precaugdo sempre faz a lambanga.
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segundo livro, ela tensiona com contundéncia e deboche o falo como centro do discurso e do

poder, subvertendo-o em uma narrativa que ¢ a0 mesmo tempo ensaistica, literaria e politica.

Em Neca, Amara Moira (2021) encara as poéticas dos ocds e das mapoas, mesmo as
mais criticas e revolucionarias, ao debochar da definicao académica de texto literario e produzir
seu monologo em pajuba sem legendas ou notas de rodapé. Digo que debocha, pois, ainda que
a autora esteja produzindo uma literatura que comunica com os “revolucionarios centros
académicos”, a escolha da marginalidade pajubalesca confronta até mesmo os conceitos
revolucionarios do feminismo mapoista; talvez por isso o deboche seja tdo bem recebido, por
usar das ferramentas académicas e impressionar o publico leitor. Mas, ainda que tivesse, como
aqui fago, tal qual explica Amanda Palha (2021, p. 8) no prefacio da obra de Amara Moira, o
pajuba ndo pode ser traduzido sem perder parte do seu sentido, pois “[...] o pajuba ndo ¢ um
apanhado de girias ou um ‘dialeto secreto’, mas uma linguagem que exprime uma relagao
particular com o mundo”. Neca vai muito além de um texto para experimentar uma conversa
com uma travesti, 0 monoélogo da narradora é uma gira com as travas;*' uma sintese de uma
vivéncia coletiva em forma de narrativa. Se o fim da arte ¢ a mimese e a mimese ¢ a
aproximacao maxima desse produto artistico com a vida e a realidade, Amara Moira finda a
narrativa imitando a si mesma e a tantas outras putas de peito e de neca.

Com o mesmo objetivo da autora, porém, em outro campo, quero poder analisar uma
narrativa travesti sob uma epistemologia travesti. Com isso, quero contar das debochadas
teorias que brotam do texto de Amara, do linguajamento utilizado por ela e das relagdes sociais
e, em especial, de género transmitidas pelas linhas de Neca. O desafio deste capitulo € percorrer
o modo de fazer literatura de uma travesti, isto €, a poética travesti por meio das epistemologias
travesti. A pergunta central que acompanhara o capitulo é: como a travestilidade e o pajuba
constroem-se no exercicio das travestis na lingua e na literatura.

Para comegar a responder este questionamento, visito o poder das palavras e da
ordenacdo destas pela autora. A forma como Amara constroi a narrativa € o principio de seu
deboche com a literatura hegemonica. A bicha ndo se distancia das bicharias travestis em trecho
algum no monologo, pois o uso das palavras brilhantemente dominadas por Amara em grande
parte advém do pajubd. Hoje, com as ascendentes intervengdes de bichas e travestis na internet,

vemos como o falar sozinha de si e do outro ¢ uma marca na poética travesti. Temos as bichas

4O termo gira refere-se ao encontro com as almas nas tradi¢des bantu e ioruba, ¢ o fluxo € 0 movimento no qual
podemos mergulhar no nosso ser enquanto as almas na matéria mergulham. No pajubéa geralmente refere-se ao
encontro das bixas, ao espaco de troca e socializacao.
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na internet conseguindo projetarem-se por meio da “discussdo” solitaria, das falas com as
cameras de self, com os podcasts e videos-ensaio. Narramo-nos de 2010 para ca como
youtubers, influencers de Instagram e, mais recentemente, como tiktokers.

Logo, o mondlogo ¢ a nossa arte, a nossa fala coletivamente individual; aquilo que
elaboramos em anos falando sozinhas. A exemplo, a autora inaugura o0 mon6logo com uma
interacao peculiar, para ndo dizer contra hegemdnica. A narradora, uma travesti pouco
apresentada, mas completamente (auto)identificavel para nds, conta de uma maricona que
queria nenar*? em sua neca. O pedido do cliente ser a primeira frase que a travesti traz para a
narrativa de Amara Moira ¢ o deboche operando em sua poética: a quebra do sigilo que o pai
de familia encontra nas bichas. Um sigilo contraditério, pois sempre falamos entre nos e as
conas (mariconas) nos agradecem por isso. A amostragem da hipocrisia do tabu do nojo e do
escatologico; um curioso momento produzido pela colonialidade que permite a submissao do

oco as fezes de uma trava.

Passada! O ocd, cé€ acredita que ele pediu pra mim nenar na neca dele? Ainda
bem que na neca e ndo na boca, porque vocé sabe que tem. Trés horas fazendo
a chuca e me aparece o lixo... a hora que eu passo cheque, eles enfiando fundo
no edi da gente horas e horas, ai que nojinho, fazem escandalo (“como vocé ¢
porca, desse jeito ndo tem mais como!”). (Moira, 2021, p. 11)

A mapoa, “para casar”’, ndo pode nem sonhar que seu marido oferece a ela a mesma
neca que pedia a uma bicha na esquina para cagar em cima. Ainda que a pratica ndo se descole
da colonialidade na intera¢do oco-trava, pois a permissao de como e quando nenar ainda esta
sob o controle do oco. “Mas checao deles, parcelado e com fundo, esse 0 se tem fundo, ai tem
que lidar normal” (Moira, 2021, p.11), a escolha de qual nena ¢ bem-vinda ¢ poder do oco, mas
ainda nos ¢ curioso como as figuras que criam e mantém o tabu optam por transformar a
humilhacdo associada a esta “nojeira” em objeto de fetiche. Somente por meio de toda uma
gama de relagdes perfeitamente bem arquitetadas para a protecdo do oco poderia se permitir a
coexisténcia entre o bofe de uma mapoa e a maricona cliente de uma bicha.

Um pouco adiante, a primeira representacdo de uma maricona aparece. O pai de familia,
o senhor para o qual a lei do oc6 ¢ instituida, ¢ ilustrado na obra de Amara, por Lino Arruda,
como um ser grotesco digno de asco e pena. Feio e asqueroso, o océ € representado por uma
figura com uma face suina e um edi alargado, do qual se pode ver um canal, uma abertura

perene. O cu da maricona ¢ uma representacdo importante para o didlogo com a narrativa de

42 Nena significa ou pode ser entendido como fezes.
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Amara Moira, pois o artista escolhe representar a maricona como um monstro com o edi
pingando pedacos de nena bunda afora.

A contradicdo em Neca, sentida por um leitor qualquer, marca o linguajamento singular
(coletivo entre as bichas) que ¢ o deboche e a critica/reforco aos comportamentos
pseudonormativos. Ou seja, na visao da bicha que narra a figura grotesca da maricona, esse océ
¢ desprezivel por sua hipocrisia no espaco da prostituicao, todavia, em partes, a travesti que se
submete a interagdo sexual com um ser asqueroso em nome do senhor dinheiro; quem sai com
a carne satisfeita ¢ a maricona, quem acessa o unico valor que importa nesse sistema, o dinheiro,
¢ a puta. Além disso, a bicha aponta como asquerosa a conduta hipocrita do cliente em ser
escatologica passiva no sigilo, isto €, o respeito estaria se o cliente fosse o mito do homem
masculo, viril e sustentasse na sua posi¢ao de poder seu fetiche pela dor e pela humilhagao.

O pajuba como, para além de um dialeto usado na construgdo do texto, ponto de vista e
metodologia para a constru¢do da narrativa em Neca, demonstra um discurso parcial. Em outras
palavras, Neca carrega a moral e a ética das travestis; a neca nao ¢ neutra. Tal afirmagdo pode
soar como juizo desqualificador da obra de Amara Moira, mas na parcialidade e na afirmagao
politica, por meio do pajuba, ¢ que a obra debocha da suposta neutralidade do Portugués
Brasileiro. O projeto das linguas nacionais (Mignolo, 2003) também ndo se consolidou na
neutralidade, no artigo 13 da Constitui¢do Federal, a Lingua Portuguesa ¢ oficializada como
lingua nacional; uma politica interessada. Toda obra literaria e todo uso da linguagem sdo
profundamente politicos. Curiosamente, a politica de identidade da nacionalidade singular tenta
fazer-se natural em forma e discurso. Mas ¢ engajada e seus principios politicos acionados em
cada pratica. Por que o pajuba ndo seria também?

Ao lado da lingua, a Constituicdo Federal nomeia, no capitulo III, os artigos referentes
a nacionalidades, entre eles, as bandeiras e simbolos nacionais, como as armas. Enganam-se
aqueles que acreditam ser idealismo a disputa linguistica e literaria do poder. A construgdo de
politicas voltadas para a colonialidade da palavra ¢ a razdo pela qual o pajuba das bichas ¢ tao
poderoso ao desmantelar da uniformizagao estatal moderna. O senhor patriota, na Constituicao,
homem, dotado de poder na aquisi¢do de terra por ocupagdo em 5 anos consecutivos, em direito
e dever de construir familia na unido civil com uma mulher e em obrigag¢ao de defender a nagao
e o seu futuro, através do alistamento e do voto, em Neca ndo passa de uma maricona mascarada
de oc6. O “senhorito” lixo soa caricato as bichas que o atendem: larga, reincidente na fase anal,
sujo, “nenado”, infiel e ardiloso, uma maricona de alguma mapoa que nem imagina a

quantidade de necas que conhecem seu esfincter.
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Parece até ensaiado, “confia em mim, sou casado, doador de sangue”. Sei.
Anel no dedo até tem, mas o de tras ja virou pulseira de tanta neca que rodou
ali, a maioria no pelo, aposto. Conheeeco. Edivaldo, edivaldo, c€ ndo me
engana nada: fui brincar ali com o dedinho, conhecer o terreno, um, dois, um,
dois, e ele quase engoliu minha médo. S6 imagina a necometragem do lixo!
(Moira, 2021, p. 14)

A passagem anterior €, mais do que o Gtero do Mondlogo de Amara Moira, ¢ a prostata.
Dela, lubrifica-se todo o restante da narrativa, a diferen¢a do Edivaldo para qualquer outro
sujeito na narrativa pajubalesca. Edivaldo é o gozador da lei do oco, o patriarca da estrutura
psicanalitica criticada por Judith Butler (2015). No entanto, na perspectiva simbolica
“traviarcal”, ¢ uma podriddo idolatrada, uns pelos outros e pelas mapoas. Edivaldo ¢ o devir
moderno e colonial, o ideal para todo ser gratificado com a neca inata e a qual todo ser detentor
de uma racha® deveria buscar servir. Ao mesmo tempo, o sujeito do poder falico e da forca
masculinista ¢ “a fémea” faminta por cada bicha nas esquinas brasileiras, um ser com
incontaveis metros de neca, a necometragem, rodados em seu edi. O sujeito cuja palavra deveria
ter mais poder na civilizagdo, ndo gera nenhuma confianga nem mesmo aos seres mais
desprezados pela norma colonial, aqueles que, segundo o Portugués Brasileiro, travestiram-se;
abdicaram de ser e de parecer homens.

Esta rejeicdo ao sexo de origem médico-estatal, a raspa de “no-desvantagem™** que
sujeitos de neca poderiam acessar, ¢ uma marca tao forte de desobediéncia a certezas tatuadas
na razao e na ética modernas que, quando desafiadas, provocam tesdao aos corpos normativos;
até nas localidades menos vulneraveis. Os edis europeus interessam-se pelas especiarias
exoticas, pelas habilidades fisicas (ou mesmo fisiologicas) e pelas commodities de matéria bruta
e firme: as necas das travestis brasileiras. O produto exportagdo, comentado pelo mondlogo,
possibilita a convergéncia entre dois importantes saberes da cosmovisao travesti: a
transculturalidade da travestilidade e a especificidade das bichas brasileiras no mercado sexual
internacional. Nao muito comungados, apesar de conhecidos, entre os conhecimentos
transversais ao saber das travas, as razdes para os fendomenos partem de principios e

perspectivas desconexas do que se ouve nas esquinas de Neca.

43 Racha pode ser sindnimo de mapoa com, também, pode significar vulva. Neste excerto quer dizer vulva.
4 Acho que chamar de privilégio é uma desonram as relagdes de exploragdo que qualquer carne latina € proletaria
sofre frente as dindmicas de trabalho e condi¢des de vida impostas pela organizagdo do mercado internacional.
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Se o feminismo mapoista, a exemplo, compreende que as relagdes politico-sexuais em
torno da vulva e do falo, logo, do poder falico e da “visdo de mundo” falicas, como traduzirao
o desejo colonial do homem europeu pela neca dura e desguantada*> duma mulher sem vulva
latinoamericana? A comunicagdo entre estes dois movimentos, cada dia mais nitida, como
explora Maria Clara dos Passos (2022), ndo encontrou o meio de borrar fronteiras necessario
para que as logicas e ilogicas do linguajamento feminista mapoista e do linguajamento travesti
encontrem comunhdo, para além das intersec¢des; das linhas cruzadas. Pois, enganam-se as
mapoistas que acreditam que o pau ¢ o centro do mundo capitalista e patriarcal. O cu de uma
maricona tem mais poder que seu falo; o poder de ter seu buraco (seu vazio e sua angustia)
preenchido, enquanto regula a satisfagio anal de toda a sociedade. E nesse cu que se encarna o
terror anal (Preciado, 2020): o0 medo de um gozo sem hierarquia, sem centro, sem reprodugao.
O cu, ao negar a logica falica da linearidade, ameaca os alicerces do poder heterocentrado. Mas
se ¢ terror, porque tdo normal aos braceletes mariconicos? Se ¢ excesso que escapa ao contrato

social, por que tantos edis alargados?

No edi da maricona, o circuito sistémico abre-se*, se o falo é a forga penetrante e
dilaceradora, pela qual controla-se o lar, o edi € o retorno dessa energia, por onde se reorganiza
o pacto falico da ordem. Penetra para controlar e ¢ penetrado para preencher-se. O poder
patriarcal e colonial ¢ o cu de uma maricona; ¢ acessar e jamais socializar como em toda
desigualdade social. A visdo da neca como atributo Unico e basico do colonizador ndo ¢
observada em Neca, tampouco em nenhuma perspectiva bicha de pista. O oc6 tem o poder de
manter a ordem de modo a apontar o pau para quem deve, diante deste, ajoelhar-se ou curvar-
se e, concomitantemente, abrir as pregas, cobrir a angustia e o vazio do sistema por ele mesmo

sustentado.

Ui, ui, frangoa. Meu sonho ir pra Parri. Me viro onde me puserem, gata, adoro
um close. As bichas sdo rodadas, vao pencas pra Europa. Portugal nem conta.
Espanha, Italia, Franca, quase nossa segunda casa. Inglaterra e States ja ndo
tem tantas, porque ¢ mais dificil entrar e a lingua ¢ babado, igual alemao, mas
ainda assim tem umas. Tem em todo lugar, s6 olhar site de anincio e nos
classificados. Produto de exportagdo ndo € so6 futebol, nanando, acho que
travesti é até mais. Também, belissimas. E abrir o jornal na Italia e cé ja vé “i
veados” na primeira pagina. Ai o océ diz que tem uma fidanzata brasiliana e,
na hora, na lata: “ma ¢ transessuale?”, perguntam. E, se for, eles ndo tem

45 Guanto € preservativo; logo desguantada é sem preservativo.
46 Um circuito aberto ¢ aquele cuja energia (a forga e o poder) percorre ordenadamente.
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vergonha ndo. Pegam na mao, xuxuzao na cara e, mesmo assim, lei pra 1a, lei
pra ca, ali ela ¢é lei. Quanto mais necdo, mais lei alias. (Moira, 2021, p. 14-15)

O deleite dos gringos nas necas de travestis ¢ justificado na poética travesti. Quando
Maria Clara Aratjo dos Passos (2022) constréi uma andlise da intervencdo europeia nas
organizagoes travestis no Brasil, a autoidentificagdo das feminilidades testiculadas apresentada
aos congressos brasileiros de travestis nos conta um pouco do porqué a mulher trans ndo atende
as necessidades fetichistas das mariconas europeias sedentas por uma travesti latina. As
transexuais, as gringas, estavam acessiveis ao 1éxico e a literatura europeias, observe que nao
determino a inclusdo ou aceitacao, mas o acesso. Seja na patologizagdo, desejo perverso por
mudar de sexo, seja pela naturalizagdo, a mente que nasceu no corpo errado, a transexual era
explicavel e, uma vez explicada, ela selava o vazio, a angustia. Todavia, posso argumentar aqui
que um vazio selado ndo ¢ um buraco preenchido ou penetrado, mas vou deixar que as europeias
tentem continuar daqui a encontrar os caminhos para essa penetracao.

Mas a bicha ¢ lei. A lei, como ordem, ¢ compreendida como substantivo nos
linguajamentos brasileiros que transmite uma informagao sobre obrigacdo e norma. Entretanto,
lei no italiano ¢ pronome “equivalente” ao “ela” para brasileiros. Ela ¢ lei; Lei ¢ ela; Ela ¢ ela;
Lei ¢ lei. E quanto mais neca, mais ela. Amara transforma o pronome feminino italiano no
sintagma feminino brasileiro. Quanto mais neca, mais ela: mais digna do pronome feminino, da
lei e/ou d(ela). Se poderosa ela, a lei neca, ndo importa a cara marcada pelo xuxu*’ ou qualquer
outra “evidéncia de transi¢do”, qualquer sinal de que ¢ ocozada a bicha; tem necdo, ¢ ELA ¢ ¢
LEIL A lei é preencher a angustia anal, ela ¢ quem preenche a angustia da lei do pai.

Meu foco, neste, ¢ apontar a auséncia de sentido da travestilidade na cultura europeia.
Se Butler (2015) vai ao encontro de Lacan (1998) para explorar as relagcdes familiares na
estrutura patriarcal, podemos utiliza-la para compreender o papel da angustia na critica travesti
as relagdes internacionais de género. A maricona europeia em encontro com a travesti brasileira,
como debocha Amara Moira (2021), depara-se com uma angustiante auséncia de palavra; uma
falta de um vazio ou uma presencga de um buraco.

A angustia, segundo Lacan (1993), nao ¢ um simples medo ou ansiedade frente a um
perigo concreto, mas uma reacdo do sujeito a sua propria falta estrutural, algo que estd
profundamente relacionado com a dindmica do desejo e da castracdo. Curiosamente, na
concepgao de mundo daquela maricona, a presenga de uma travesti puxa um tapete que, de tdo

firme ao chao de terra, quase se confundia com ele. E como arrancar um piso de uma casa e

47 Pelos faciais.
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lembrar que ela esta sobre um chao de terra que o azulejo impede de entrar. O piso € um tapete
de concreto; o piso aqui € a natureza masculina do homem branco.

Na teoria lacaniana da angustia, o conceito de “objeto A” representa o objeto causa do
desejo. O objeto A ¢ algo que o sujeito deseja profundamente e, entretanto, ¢ culturalmente
inalcancavel e irrepresentavel. Ele simboliza a falta fundamental do sujeito, a ideia de que ha
algo que esta sempre ausente e que nunca pode ser plenamente penetrado. A angustia surge
quando o océ depara-se com essa falta, sua propria castragdo, com a impossibilidade de
preencher o vazio interno, com sentido, € penetrar uma coisa externa ausente de palavra, nome
e narrativa; € o buraco motor do seu desejo.

Se na casa onde opera a Lei do Pai, temos os comodos da mulher, do homem, da menina
e do menino, tanto a transexual, quanto a travesti, quebram o piso do quarto dos meninos e
escapam de 1a. Porém, a transexual, ao demonstrar-se curiosa com a feminilidade, pede licenca
a medicina para ajuda-la a se limpar dos escombros masculinos e anexar os azulejos transexuais
no comodo da mulher. Ainda que aos olhos da mapoa, ao ver uma transexual em seu quarto cor
de rosa, avalie esses azulejos (a generidade) como demasiadamente arranhados, com coloragao
destoante e espessura incompativel com o piso (o sexo) feminino, a transexual entra e tenta
fazer encaixe nesta estrutura.

Na América Latina, a travesti, com a ajuda de bichas, putas, mariconas, a midia e tantas
outras politicas, construiu um anexo no comodo feminino. Um banheirdo de telha de amianto
que transformou o quarto das mulheres numa “suite remendada”, na qual os ocos podem passar
pelo banheiro rustico e estranho aquela construc¢ao, de materiais reaproveitados para elaboragao
do piso e elementos proprios para azulejar. Um anexo, pois ndo ha portas, ainda ¢ possivel
identifica-lo com espago comum de feminilidade, onde a maricona goza e bebe gozo de travestis
no banheiro antes de deitar-se ao lado de suas esposas no quarto de estrutura familiar. Na
Europa, no entanto, a maricona gringa nao conhece esse comodo. A travesti ¢ como um duto
que conecta os lares brasileiros aos lares europeus, tornando assim, inassimilavel aquele corpo,
aquele comportamento e aquela sexualidade a linguagem europeia. Ela rompe o chdo da casa
por dentro do comodo das mulheres e traz a terra de existéncia negada pela Lei do Pai para
dentro do lar; ela expoe a artificialidade do piso (sexo). E neste contato, torna-se lei/ela, pois se
a auséncia de palavra comove e excita, tal investiga¢do angustiante deve ser acessada pela cona
gringa, pois nela estd a lei. Sendo quanto mais necdo, mais lei, muitas vezes esta literalmente

nela.
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Findando a metafora da construcao civil, a no¢do de civilidade europeia ndo concebe
uma generidade estabelecida nas relagdes de género brasileiras. A travesti nunca deixou de ser
travesti e de viver travesti nas sociedades brasileiras. As travestis distribuiram Brasil afora
manuais de linguagem pajubalesca, difundiram a identidade travesti em esquinas em todos os
territorios das ongas pintudas. A Lei dos ocds e das mariconas incorpora, ainda que de modo
violento, a travestilidade na cosmovisao colonial brasileira. Quando este “produto exportagao”,
ndo lapidado e esculpido pela medicina, mas construido com os pés na terra e no asfalto, cruza
o atlantico para vender-se commodity, matéria bruta, neca rigida, nao tombada e nem costurada
para dentro*®, nasce a angtistia do oc6 frente ao inominavel, a bicha que ndo se explica, o peito
e o pau que fazem o homem branco sentir-se castrado, sem piso.

Angustia e desejo caminham juntos; o que ndo pode ser explicado torna-se interesse. A
surpresa colonial com a corporeidade feminina, latina e com neca, todos os traquejos da
comunicacdo e da autoconstrucao das travestis ¢ intraduzivel nos linguajamentos europeus. As
mariconas gringas, sem palavras diante destes corpos, provocam-se para além das sensacdes de
falta com o corpo feminino cisgénero ou, mesmo, na feminilidade transexual de necas murchas.
E um pau duro apontado para os edis deles, é uma posicdo assustadora de um pau duro sem o
poder de um falo; ¢ um corpo de neca ereta sem falo, ou um falo sem poder sob o falocentrismo.
Algo que pode ser muito claro para o senso comum latino-americano, aos termos europeus,
uma neca ativa sem poder ¢ um fetiche ainda maior, pois toda sua producdo esta oculta, a
auséncia do sentido ¢ fomentadora do desejo e a angustia traz a vontade de preenchimento; de
dar.

Se a passagem do monologo de Amara Moira sobre a lei estava inacessivel ao portugués
brasileiro, espero que apds uma metafora de construgao civil e uma perscrutagao pelos delirios
lacanianos estejamos em maior proximidade interpretativa. Uma frase tdo objetiva pode nos
contar aspectos profundos da neurose colonial do homem branco e de relagdes econdmicas
internacionais. Tais informagdes cientificas parecem indispensaveis para uma compreensao
completa da profundidade da escrita de Amara Moira; equivoco academicista achar que
qualquer puta pirocuda das esquinas brasileiras que ja foi as terras metropolitanas nio esta
atenta as historias que o pajuba conta. Estes saberes sdo tdo difundidos entre putas como a
narradora de Neca quanto o saber mineiro de ferver uma 4dgua para um café ou diferenciar os

queijos pela maturagdo. Mesmo sem o artigo cientifico, entende-se os porqués.

48 Tombar e costurar para dentro refere-se ao efeito broxante dos bloqueadores de testosterona modernos e a
transgenitalizacdo, respectivamente.
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Vejo que o edi de uma maricona ¢é o centro da relagdo de dominagao do oc6 com a trava
e a fonte de sustento material das bichas antropofagicas, mas a neca e o gozo da maricona nao
perdem o poder de falo; o direito de gozar mesmo sendo comido. A bicha passiva ndo goza. A
bicha antropofagica deve rechear o centro do mundo, o cu de um oc6. Se a maricona quer dar,
ela ndo ¢ uma bicha e, assim, ela ndo pode apenas ser recheada, pois ela tem um falo poderoso,
nao uma neca servil e compravel. Logo, a bicha que come ndo tem que enfrentar apenas um edi
asqueroso, mas, também, uma neca mortifera. E todo o discurso mapoista do poderoso pau e da
vulneravel vulva cai por terra ao perceber que o buraco, comum as mapoas inclusive, ¢ o nucleo
de maior poder de um océ que opera no siléncio.

Na pagina 16 do livro de Amara Moira, temos a representacao da relacao da puta travesti
com o falo. Em Neca, o poder nimero 1 do oco estd na passividade e Edivaldo, dissecado,
significa Edi (cu) + valdo (aquele que tem for¢a/poder). Todavia, a forca colonial ¢ falocéntrica,
ainda que apenas pelas aparéncias, logo a neca do Edivaldo deve ser presente e central nas
relagdes comerciais entre a puta € a maricona. Qualquer desconfianca da sacralidade do gozo

deste simbolico falo, ¢ uma profanagdo; uma blasfémia.

Se a bicha deixa no pelo (oras, escolha ¢ dela, o edi e a neca € de quem?, entdo
nao julgo), ndo deixa de ser ud, océ que nao sabe o que quer e comeca
nhénhénhé logo que a claudia grita, ai se arrepende, chora, lembra dos filhos,
a esposa em casa, “ai! ndo pode ser, que foi que eu fiz!”, pergunta se c€ ta
limpa, fez teste quando, “mas c€ jura?” C¢& jura. E o que mais canso de ouvir
¢ “tou limpo, gata, sério, primeira vez que saio com travesti”. Pra riba de moa
viado, se manca! (Moira, 2021, p. 17)

A infeccdo por HIV ¢ travesti. O mito do cancer gay ¢ acompanhado da ideia do anal
produtor da AIDS. Dar ¢ se infectar, estar impuro ¢ doentio. Logo, o maior risco em se
relacionar com a trava, pois a ela o ocod concede o seu sagrado edi e sua sagrada neca. Se mal
calculada, esta penetragdo pode ser um risco a continuidade da familia daquele patriarca. A
sorofobia ¢ produzida pela Igbtfobia e, principalmente, pela transfobia direcionada as
antropofagicas, porque sao elas quem podem gozar dentro e infectar um pobre senhor da igreja.
Um pai de familia que se descobre soropositivo perde o titulo de homem; ninguém que nao seja
um homem pode ser um patriarca.

H4 proximidade entre a neca e o edi da maricona com o poder divino ¢ ainda mais
referenciado nas linhas de Amara Moira quando encontramos a relacdo da narradora com o
necdo. Se a maricona ¢ poderosa e exerce seu poder sobre a feminilidade travesti com um
imundo e nuclear edi, a travesti admira e sexualiza 0 oc6 que cumpre o seu papel de homem de

bem como o discurso, como manda o velho testamento. Sem moralismo aqui, o desejo pelo
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necdo e o falocentrismo nao ¢ um fetiche produzido apenas sobre as mapoas, as bixas também
ignoram, ou desconhecem, as razdes de tal deleite, para assim de/leitarem-se. O picao de um
boy que quer e deseja usa-lo desconcerta qualquer bicha, é poderoso, ¢ simbolico, faz salivar,
faz esquecer que aquele por tras da neca ¢ o lixo de asqueroso edi antes criticado.

Este é um encontro contraditorio, uma encruzilhada, entre a bicha transfeminista e a
feminista mapoista. Ora, a mapoa no auge de sua dissociacao clama pela extingdo do homem e
da masculinidade, enquanto, na encolha, procura milimetros a mais para preencher sua angustia.
Uma bela trava feminina ndo nega seu salivar pela neca dura e grossa do bofe; do espécime em
risco de extingdo. O meio pode até ser parecido, “louvor e gloria a ti necdo, pinto, palavra de
Deus”, mas a linha de chegada ¢ incomum. Diferente da politica masculinista do oc6 e da
politica feminista da mapoa, as bichas e travestis ndo negam o desejo por neca grande e grossa.

Entramos agora em uma critica pessoal que tenho as politicas da passividade: a meu ver,
a critica travesti ainda se apega as politicas e poéticas do cu, as radpass*’ e a desobediéncia
anal. Ainda hd uma maxima do cu como o centro de descoberta, de prazer e liberdade. Frequente
também ao feminismo mapoista, a passividade ¢ associada ao vulneravel e, por isso, a parte a
ser empoderada e revolucionada. As travestis antropofagicas®® devem falar mais, devem dizer
das delicias de penetrar um homem, devem sacralizar o proprio gozo e devem louvar as necas
femininas. Acredito que caso a personagem-narradora de Moira estivesse dedicada a lembrar
do tesdo de fazer-se mulher ao sentir as texturas anais e vaginais masculinas passando sobre a
neca, poderiamos pensar na libertacdo travesti e boyceta pela penetragdo. Como este nao € o
caso, vou seguir com as palavras da personagem de Amara Moira e a poténcia antropofégica,

ainda que adoradora declarada do deus pau (refém do préprio edi).

Teve uma uma vez, aquela necona odara, Amara do céu, que queria s6 da...
que da o que 6! Vira esse edi pra 14, vem ca co’essa necona agora. Atorom!
Oxi, 0xi, misericodia, a cona bibissima, durissama, queria dar, deu, mas néo
sai sem me comer, eu disse. Foi u6 achar posi¢do que entrasse, ndo tinha como,
como que ndo”, gloria e perdicdo desse edi. Aleluia! Dei o nome. Desespero
¢ o nome. Foi-se o tempo em que apareciam aqueles bebézinho super ativos,
hoje tudo maricona larga. Argh! Bofinho querendo fazer a garota. (Moira,
2021, p.)

Noto que, mesmo diante dum profundo sofrimento fisico, encarar uma neca odara ¢ uma

missdo para a travesti antropofagica. Ela estd disposta a comer e a fazer a vontade do centro da

4 Passivas Radicais. Exclusivamente Passivas.
30 Comedora de homem, canibal. Ativa.
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cultura nacional, o edi da cona, mas ndo esta disposta a passar por isso sem afirmar sua politica
do cu; sem, também, ser deflorada por um falo capaz de entregar nada além de dor e prazer. E,
ao final de tudo, de guanto, pois apenas 10 reais foram oferecidos a mais para um servigo sem
camisinha, nunca se esquecer do lixo que foi atendido. A narradora chega a considerar roubar
estes homens para compensar o trabalho diante da mé remuneracao e, além do mais, nos conta
que vérias bichas assim o fazem. Dar a elza®' na cona, ou beijar’?, ndo ¢ algo incomum e
malvisto, apesar do mondlogo dar a entender o contrario.

A travesti protagonista e narradora dessa conversa conosco moraliza um pouco a relagao
bicha boa x bicha ruim. A equezeira e elzeira ¢ a segunda a receber criticas, antes dela, a
narradora ja absurda as bichas que ndo usam guanto com todos os clientes. Logo, quando vai
criticar as ladras, coloca os golpes e a elza num lugar muito mais depreciativo e chega a associa-
los as bichas confusas que passam pela travestilidade temporariamente. A comegar, sei por meio
de Federicci (2020), que o furto e o roubo também sdo modos de insurreicao de classe contra
meios de propriedade promotoras de poder. Além disso, esta comparagio entre des-T>* e roubo,
por sua vez leva a narradora a uma outra critica moralista e normativa comum entre as travestis:
a “ocozada”.

A desmoralizagdo e até a deslegitimacdo de identidade da bicha pouco feminina seguem
a mesma dindmica de ataque que as travestis radpass destinam a n6s mulheres antropofagicas.
Os atributos de uma mapoa normativa ndo deveriam regular nossas lentes de mulheridade,
todavia vemos a renovagao carismatica insurgir entre pirocudas quando o assunto ¢ as travestis
menos hormonizadas e/ou as travestis ativas. E preciso cuidado com esse discurso, pois quero
lembrar que a revolugdo vird por meio da antropofagia; romperemos este sistema penetrando-o
ativamente. Dito isso, lembremos que tais depreciacdes sao apenas contraproducentes, as bichas
ndo estdo poderosas ao ponto de segregar e oprimir massivamente. Todavia, a acdo e a critica
coletiva sdo as Unicas armas que temos, o pajuba ¢ essa arma. Entdo debochemos umas das
outras, visto que esta ¢ a nossa politica, mas lembrando sempre de quem somos e de onde
viemos: Xica Manicongo, Cintura Fina e Madame Sata seriam machudas hoje em dia. Elas nao
sdo descartaveis.

A propria Amara Moira nos lembra disso na obra, ainda que a narradora tire sarro e

critique as machudas, ela lembra de nossa histéria. Ela ainda desafia (Moira, 2021, p. 23) quem

31 Roubar
52 Roubar
33 Pessoas cis que ja se entenderam e se colocaram publicamente como pessoas trans, mas resolveram

“destransicionar.
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das ocozadas de hoje seriam “travestis de baixa manutencao” 14 atras, quando ndo era o “mamao
com zuqueiro” (Moira, 2021, p. 23) de hoje em dia. A “sorte” das bichas com o avango fruto
das lutas e das agdes conjuntas de varias traviarcas é, hoje, poder escolher, pelo menos um
pouco mais, a propria estética, entre Tonhdo>* e boneca, e continuar travesti.

Concluo este capitulo com uma reflexao sobre o encerramento do mondlogo. Eu ndo
acredito em coincidéncias; Exu também ndo. As frases finais do monologo de Amara Moira sao
uma abertura para a cosmovisao na qual mergulharei no proximo capitulo. A bicha narradora
de Neca despede-se anunciando sua morte (como cansaco), recomendando uma taba® e
desejando Axé. A indissociavel relagdo entre pajubd, iorubd, bantu e escuridao/negritude sao
demarcadas na conclusdao do monologo.

Umas das perigosas questdes anticoloniais na politica pajubalesca estd no transito de
identidade inevitdvel na passagem da identidade “menino”, colonial e nacional, para travesti,
pajubalesca. E o abandono de um mapa linguistico-identitario para uma abjegdo construida na
esquina dos sujeitos adjetivados, nas identidades ndo nacionais. As culturas de Ax¢, macumba
e Exu sdo tradi¢des outras que alimentaram a constru¢ao do Pajuba. Amara Moira ndo esquece
de desembranquecer sua personagem narradora, ndo sabemos a identidade étnica daquela
travesti, mas sabemos que, independentemente dela, o pajuba ndo ¢ branco. O pajuba ¢ da taba,
¢ de Axé, ¢ das giras, ¢ dos erés, ¢ dos deboches e das gongagdes. O pajuba ndo nega a raga,
mas a ameaca enquanto linguajamento hegemonico.

Depois deste gostoso de/leite de Neca, vamos ouvir o bajuba das dundun.

2.2 DEVOCAO A ELA: DEFORMAR, DESTRUIR E DESTRONAR

Um dia, esse pequeno homem
A Trava encontrou

E tudo que era torto

A Trava derrubou

(Ventura Profana)

Assim como o género, a literatura, nas dinamicas coloniais, ¢ um campo de guerra no
qual as batalhas sdo travadas a fim de sobreviver e poder existir, para aqueles cuja colonialidade

busca o exterminio, e aniquilar e incorporar, para aqueles cuja colonialidade busca a

34 Machuda
35 Maconha
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hegemonizagdo. A biblia ¢ uma arma da literatura colonial em lingua portuguesa sobre a historia

de Deus, assim como a historia de Dimas>®

¢ a arma da critica do RAP as singularidades nas
identidades cancionais da literatura brasileira na década de 1990. O fim da can¢do?, de Acauam
Silvério de Oliveira (2015), apresenta o projeto de modernizagdo, embranquecimento e
miscigenacdo (politicas de opressdes de raga, classe e género interseccionadas), o qual a MPB
representa € a reacao a este, ou seja, o RAP como a voz e a forma simbolica da politica
periférica; o efeito colateral do sistema cancional. Se bem-sucedida, a MPB deveria incorporar
ou aniquilar divergéncias autorais e politicas; deveria ser a voz de toda a nagao em seus
diferentes grupos étnico-culturais. O RAP como possibilidade de can¢do em sua finalidade ndo
seria necessario.

Todavia, o RAP insurgiu e, como explora o pesquisador, a invasdo da periferia nas
radios em seus proprios linguajamentos trouxe a can¢ao o seu fim, no ambiguo sentido dessa
afirmacdo. “Pois em sua forma mais radical, a can¢do almeja que seu sucesso estético seja
condicionado por sua dimensdo ética. A palavra no RAP quer instaurar uma normatividade,

299

muito mais do que simplesmente ‘encantar’” (Oliveira, 2015, p. 6). A nega¢do a nagdo e a

referéncia ao outro territorio (a negritude periférica) movimentada pelo RAP, denuncia o
abismo entre o projeto de “Brasil plural” contido na MPB e as vivéncias, estéticas, politicas e
linguajamentos dos territorios da maioria da populagdo. Mais uma vez o tiro sai pela culatra,

pois a palavra ndo ¢ exercitada apenas por aqueles que da nacao e da cangdo dizem-se donos.

O rap brasileiro aposta na construgao de uma identidade a partir da ruptura, da
afirmacao de uma comunidade negra que se desvincula do projeto de nacao
mestica tal como concebida até entdo. [...] Em resumo, podemos dizer que o
rap desloca a cangdo brasileira de um dos seus principais pilares de sentido,
fazendo com que esta deixe de atuar enquanto lugar privilegiado de
constituigdo imaginaria da nagéo. E como se o género tomasse forma a partir
dos destrocos desse projeto de formagdo do pais, comprometendo-se
radicalmente com aqueles que ficaram socialmente relegados as margens de
um projeto de integracdo que nunca se completou, e agora parece ter sido
abandonado (Oliveira, 2015, p. 5-6).

Portanto, se da periferia e da negritude emergem poéticas, literaturas, cangdes e politicas

questionadoras da homogeneidade nacional, seria impossivel a0 menos compreender as

56 Ladrdo crucificado ao lado de Jesus e salvo por ele, o primeiro Vida Loka da historia segundo os Racionais.
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epistemologias e poéticas das travestis sem uma dedicacdo atenciosa a investigacdo do
linguajamento da travesti dunde. Aqui, se busco uma andlise intersecional, hd a
indispensabilidade das narrativas na cang¢do da travesti preta, das quais sentido algum pode ser
acessado sem falar nos poderes brancos, cissexistas e coloniais e na politica de libertagao preta,
latino-americana e transgressora.

Ventura Profana ¢ uma artista, pastora missiondaria, escritora e performer brasileira,
nascida em Salvador (BA). Sua obra atravessa musica, artes visuais, literatura e espiritualidade,
sempre com forte critica as estruturas coloniais, raciais e de género. Travesti negra, Ventura se
define como uma "missiondria do fim do mundo" e investiga, em sua pratica, as violéncias
provocadas pelo fundamentalismo religioso cristdo no Brasil, ao mesmo tempo em que
ressignifica a fé, a profecia e a devogao como formas de sobrevivéncia, resisténcia e invengao
de futuro.

Ventura Profana (2020) dé4 continuidade ao processo de negacdo a politica do sistema
cancional brasileiro iniciado no final do ultimo século pelo RAP nacional. Se a MPB pode
cantar as trés ragas e o RAP nacional pode dizer e cantar a negritude periférica, o Pop LGBT
brasileiro convida as gays a sairem de seus armarios em seus apartamentos e bater leque ao som
de Pabllo Vittar, as rappers travestis pretas questionam a singularidade da vivéncia LGBT e
provocam os sentidos de promiscuidade e perversdo associados a comunidade sem tentar
distrair o povo do “anticristo” que somos; sem fugir da ruptura decolonial.

Assim, neste capitulo a investigagao ¢ dedicada a politica e a poética das travestis pretas;
onde deboche, fé e ira encontram-se derrubando as nog¢des coloniais de mundo desde as
cosmogonias. Neste, vou refletir sobre como o compromisso com a vinganga, a fé e o gozo
possibilitam a literatura travesti dundum uma poética embasada em macumba, profanagao e
vida/morte/transformagdo. Na literatura travesti dundum ndo ha certezas e verdades coloniais e
modernas a serem mantidas; nada ¢ o que a cosmologia hegemonica diz ser, nem mesmo as
ciéncias “mais duras”.

A primeira faixa de Ventura, no album Traquejos Pentecostais para Matar o Senhor, a
musica “Python” congrega elementos espirituais, religiosos e simbodlicos contemporaneos com
referéncias culturais antagonicas, criando uma atmosfera de resisténcia e batalha; caracteristicas
mais intensas na primeira faixa, mas, forte em toda a produgdo de Ventura. A analise da letra
permite a identificagdo de pontos e encruzilhadas fundamentais para as elaboracgdes criticas
deste trabalho, como de sincretismo (ou pluralismo), colonialismo, género, sexo, sexualidade e

raga.
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E eu tomei tudo que me roubou
Tomei tudo que me roubou [...]

Mirra, perfume, incenso ¢ azeite
Marmore, seda, vasos de marfim
Mercadorias de ouro e de prata

Pérolas, vinho, un¢do sobre mim

Carros, cavalos e almas de homens
Trava triunfa sobre esse lugar
Olhos que sdo como chamas de fogo
Nem praga, nem pranto vao nos assolar
(VENTURA PROFANA, Python, 2020)

Profundamente construida pelas simbologias afroreligiosas e neopentecostais, a musica
“orgializa” rituais cristdos e macumbeiros e evoca religiosidades bichas e brasileiras. Além da
unc¢do sobre nds, as travestis, a qual interliga as praticas de purificagdo ou consagragdo com
raizes tanto no cristianismo quanto em crencgas afro-brasileiras, como o candomblé ¢ a
umbanda, elementos de ambas as cosmologias sdo profanados para que as travas possam se
fortalecer para o enfrentamento desta guerra. Essa mistura de tais elementos multiétnicos, sendo
apenas sincrético, ¢ tipico da MPB descrita por Oliveira (2015), na forca de tentar evocar as
complexas herangas culturais no Brasil por meio da fusdo de culturas indigenas, africanas e
europeias. Tipico, também, da reunido entre os sagrados evangélicos e terreiros no RAP e na
periferia. Todavia, em “Python” ¢ o aviso do confronto, ¢ o bom-pressagio, ventura, da
profanag@o do sagrado brasileiro; ¢ a vez da bicha rezar.

O trecho "Eu fui no terreno do inimigo,/ E eu tomei tudo que me roubou" sugere uma
espécie de ressurreicdo ou recuperacdo decolonial que pode transmitir tanto a politica
decolonial, quanto a transi¢do como a desobediéncia em tomar o que disseram ndo lhe
pertencer. A mensagem de recuperacdo do poder, da dignidade e das riquezas que foram
historicamente usurpadas, agora nas maos das travestis em busca de fé¢ e vinganga; “Bota de
python para pisar na cabecga do senhor”. A letra faz referéncia direta ao combate e a guerra, com
um simbolismo de batalha e reconquista em meio aos dejetos onde fomos atiradas; um conflito
politico-espiritual. Denunciam-se os processos historicos de destruicao colonial com uma
promessa de devolver a dor e a morte que nao nos deram a op¢do de negar; a morte que nos
constitui e dela renascemos, mesmo que nao a tenhamos escolhido. Logo, ¢ a vez da suja e
desviada, mesmo para as culturas subjugadas, enfrentar os colonizadores e reconquistar

direitos, territorios, identidades e vidas.
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“Python” comunica com um mundo iniciado pelas invasdes europeias, o mundo que
tomou as "mercadorias de ouro e prata", "pérolas" e "vinho", as células-tronco (Palha, 2019)
das relagdes e do sistema socioecondmico; a historia da bota de python de Ana Paula Valadao®’
¢ a narrativa colonial da exploracdo da vida em todas as suas formas. A bota de phyton para
pisar na cobra com fé de Valadao, vinda do dinheiro do povo de uma nagdo sedenta por fé e por
respostas para uma vida tdo cruel e miseravel. A bota de phyton de Valadao pisa nas costas do
povo e o vé como mercadoria, a bota de phyton nos pés da trava vingativa vem para pisar de
volta. Para derrubar a exploragdo econdmica colonial, na qual a vida das terras colonizadas ¢
extraida e comercializada para beneficio das poténcias colonizadoras. E preciso tomar de volta
a vida para si, ¢ preciso “pisar em principados”. Devolver ao p6 aqueles que para la nos
mandaram; ressuscitamos ¢ trouxemos a conta.

Em seguida, a letra de “Homenzinho Torto”, segunda faixa do album de Ventura
Profana, continua a explorar uma rica tapecaria de simbolismos e codigos relevantes a
percepgao da formagado do linguajamento da travesti preta e macumbeira. As questdes de género
ficam mais evidentes a medida que a profanacdo também se evidencia. Ventura Profana exercita
elementos linguisticos e narrativos declaradamente sincrético-pecaminosos, na segunda faixa.
A musica traz uma forte presenga de linguajamento cristdo, uma pardédia do homem torto
endireitado por Jesus nas cangdes gospel. “O Espirito soprou em nosso meio” e agora o
homenzinho torto tem tudo derrubado pela trava, endireitar ndo ¢ a missao das que profanam

as referéncias criacionistas dos atos de Deus no cristianismo.

E temos vencido os falsos profetas
Porque maior é Aquela que estad em nos
Do que Aquele que esta no macho

Quando o Espirito soprou em nosso meio
Fez do inverno veraneio e fomos revestidas de poder
Foi tremendo
Linguas estranhas foram repartidas e ao som dessa batida
As que ndo viam, passaram a ver
(VENTURA PROFANA, Homemzinho torto, 2020)

57 Ana Paula Valaddo contou, em uma pregagdo, que usava uma "bota de python" como simbolo de autoridade
espiritual para vencer forcas malignas. Ela associou a bota, feita de pele de cobra, a vitoria sobre o mal, citando a
ideia de pisar na cabega do inimigo. Em sua fala, ela afirmou: "Eu quero pisar nessa cobra", referindo-se ao
simbolismo de dominar as forgas demoniacas. A bota, como metafora de poder espiritual, representava sua batalha
contra o mal. (Neto, 2012 n.p.)
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A transformagdo do "inverno" em "veraneio" trouxe a liberdade aquelas que nela se
apoiaram, elas ndo mais sabem dizer o nome dele sendo em vao; ela, ainda inominavel, ele
exorcizado. Em referéncia a "linguas estranhas" remetem a praticas pentecostais de
manifestagdes espirituais, como a glossolalia (falar em linguas), curiosamente, a partir desta
referéncia € que temos no album o pajuba aparecendo. Taba € a primeira palavra em linguas
dita por Ventura; maconha, em pajubd, ¢ a ben¢ao dela que acompanha a fartura para as bichas.
A taba vem da Divina (ainda ndo nomeada) e indica uma interacao das crencas e rituais, em que
se mistura o cristianismo com praticas afro-brasileiras de cura e resisténcia, particularmente em
uma perspectiva de libertacdo corporal da fome e abertura de olhos pela taba.

"Onde o macho abundou, superabundou as trava". Esse verso ¢ uma maldi¢do a
hierarquia colonial e patriarcal que define a sociedade e define a imagem e a semelhanga de
Deus. O termo "macho" ¢ representagdo do senhor e o senhor tem sua forma humana no
colonizador, no opressor. Enquanto as travas pretas sdo a visdo de Deyse, agora apresentada
no penultimo verso da cangdo, a imagem e semelhanga da profanagdo do senhor, aquelas que
superabundam — ou seja, se multiplicam e crescem na opressdo e na maldigdo.
"Superabundou" pois, apesar de qualquer tentativa de controle ou marginalizagdo, as bichas
tém prosperado e se fortalecido bem mais do que esperava e desejava o linguajamento colonial
e suas narrativas. A politica da lingua nacional acompanhada da constitui¢ao de um Estado uni-
nacional abundou, mas superabundou Deyse e as negagdes da nacionalidade singular e das
linguas se ndo as faladas por Exu e pelas bichas.

O "homem torto", que "morava numa casa torta" e "andava num caminho torto", ¢ a
masculinidade impositiva encontrada e encarada pela trava antes de outras conhecer. Quando
ela se encontra com uma trava, o masculino ¢ derrubado e a bixa surge de dentro daquele corpo
sob a for¢a de Deyse, a qual, agora ¢ nomeada com encerramento do senhor e apresentagao da
fé travesti. “Se Deyse € por n6s/ Quem sera contra nos”.

Na terceira faixa, “Restituicdo”, Ventura Profana manifesta pelo linguajamento da
travesti afroreligiosa e pentecostal a cobranca da conta colonial. O anuncio: "Tremam todos os
habitantes da terra / Pois o dia da trava esta por vir", ¢ o juizo, a chegada de uma toda poderosa
transformadora e reveladora. Com forte conotacao apocaliptica, semelhante ao retorno de uma
figura messianica, mas aqui com um foco em quem foi historicamente massacrada e volta para
uma conta cobrar.

A 'restitui¢do" também carrega o sentido de retorno e recuperacdo de direitos jus

naturalis; direito um dia concedido e pelo homem tomado. Algo como uma rédea das normas

83



ou “disformas” da humanidade que foram formatadas pelo poder colonizador. Restituicdo ¢
cobranga, ¢ ouro e terra; em uma simples palavra, Ventura comunica boa parte da discussao de
economia politica decolonial. A divida ¢ imensuravel e as cobradoras ndo aceitam menos que
uma deforma espiritual e material absoluta. Kalunga e fim.

A repeti¢do de "Eu quero de volta / Tudo que o devorador roubou" grita pela justica e,
por que ndo, o justicamento das populacdes negras, bichas e marginalizadas sobre aqueles que
demonizaram suas identidades e saquearam seus territdrios; restituir ¢ uma demanda, uma
pemba, por justica, para que as vitimas do colonialismo e da opressao recebam o que lhes foi
injustamente retirado e devolvam toda violéncia que nunca pediram para si.

A expressao "travesti sendo glorificada" ¢ um ponto central da musica, pois a ela tudo
se deve. A figura da trava sequestra da marginalizacdo o direito a glorificagdo e as bengdos; a
prosperidade calvinista®®. Antes submissa, agora exaltada, poderosa e sacralizada, a identidade
travesti como o sagrado, o mana®® da destrui¢do de todos os linguajamentos de poder e violéncia
opressora e a fonte de abundancia e axé. Nem luto, nem luta. Vou brincar de transmutar a alma,
fazer dos céus a terra todos os seres disformes.

O "devorador", o opressor, aquele que subtraiu das populacdes negras e marginalizadas
o que lhes pertencia, agora ouve o som da ultima trombeta e percebe a exigéncia divina do
retorno a origem e do pagamento dos dividendos. "Somos o evangelho. O evangelho do fim":
as identidades ndo sdo apenas figuras de resisténcia, mas veiculos de destruicdo da suposta
natureza divina do homem. Eis que fago nova todas as coisas. O evangelho, com sua tradi¢ao
de salvacdo e transformacao, escapou ao capitulo travesti da histdria, no qual Jesus torna-se
Jesuina e Deyse revela-se vingadora dos males do homem contra suas filhas falhas falicas.
"Evangelho do fim" ¢ ruptura com a velha ordem, a destruicdo do bruto saber iluminista e
moderno.

Disformes e deformadas, pois simetrias/cismetrias, partituras biblicas, vozes liricas e
imagem e semelhanca do homem nao representam a fé¢ da nova ordem anormal. O momento do
"apocalipse" ou da "transformacao cosmica" aponta seu anuncio com tremores da terra e do
céu: "O chao vai tremer, tremer,/ O céu vai tremer, tremer". Logo, evoca-se uma imagem de
cataclismo e renovacdo, onde as estruturas de poder e as antigas formas de conversao sao

destruidas para dar lugar a uma nova realidade. Esse "tremor" € o caos natural e cultural do

38 Os calvinistas acreditavam que a prosperidade material poderia ser um sinal de eleigdo divina, o0 que os motivava
a trabalhar incansavelmente e acumular riqueza como um sinal de sua fé genuina. (Weber, 2004)

39 Conceito antropolégico desde Marcel Mauss que se refere ao sagrado € ao magico.
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poder de Deyse travesti, da divina testiculada. A verdade estd em Deyse e confiar nesta natureza
suspeita e irracional ¢ o maior compromisso ao mistério da fé.

Em “Um Novo Nome”, a trombeta do apocalipse j4 anuncia um nascer; como em toda
transformagdo em kalunga, o fim nunca deixa de ser e nunca se perde. Ventura constroi um
linguajamento potente até ao pajubd, o qual explora poderosas questdes espirituais, identitarias
e de resisténcia. A terra e a cancdo sao formas hibridas de simbolismo e materiais
plurirreligiosos e pluriculturais, cujo fim ¢ a batalha espiritual pela subversao das monoculturas.
Sobrenatural ¢ a forga atravessante/atravecante que pela faria confunde os sabios. A dissolugdo
do conhecimento dos sébios e da mira dos devoradores estdo naquela que derruba o muro das
lamentagdes e sara as feridas pelo axé.

A musica, com a profanagao através da conexao entre cristianismo, travestilidade e afro-
religiosidade, usa do axé, do feitigo, da intercessao e da espada para derrubar as praticas
espirituais do inimigo, "matar o mundo, pra ndo morrer". “Linkar” o iorub4, o pajub4, o bantu
e o pretugués assumindo o risco de formar um simbolismo e um linguajamento fortes e
poderosos a ponto de reformar a relagdo da macumba com a cultura hegemonica brasileira.
Digo risco desta reforma, pois a pratica dos fundamentos da umbanda reformada e cristianizada
existe ha tempos e tem feito movimentos de adequacao ao linguajamento colonial, uma ode aos
valores da civilizagdo moderna. Ventura vem destruir. A comunhao de linguajamentos serve a
reconstrugdo absoluta da fé por meio dos escombros daquilo que destruiremos.

O apelo a fé e ao axé corrompe toda tradi¢do, a morte e o fim do mundo como politica
de resisténcia contra uma forma mundana que escolhe nossa morte. A letra carrega axé do
pajubd, ndo apenas do iorubd, digo, ndo so cura e renovacdao, mas prosperidade, vinganca e
tesdo nas feridas; axé com luta e destruicao. Ao "bailar com a maré", busca-se a “contraforma”
vislumbrada por Castiel Brasileiro em seu mergulho, o novo nome como um novo absoluto,
cosmico, que mergulha em kalunga para desfazer o equilibrio, apagamento e harmonia
vitruviana e sentenciar em um processo continuo de “disformagdo” e escurecimento. Este
louvor, por trazer a frente a profanacao do cristianismo catequizador e propor a relagao bantu-
ioruba-pajuba como resposta as mazelas coloniais, abandona as métricas modernas de sujeito,
razao e cultura. Por isso tdo travesti: a simetria vitruviana ndo serve a escuridao (Brasileiro,
2022), tampouco ao pajubd. Peito e pau ndo fazem sentido ao colonial, mas em Kalunga sdo
imensuravelmente eternais.

"Batalha travada, declinio colonial" sugere como o renascer e renomear pode conduzir

a queda das estruturas de poder coloniais. Travada, a batalha da trava contra o inimigo, o
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inimigo, ndo o demdnio, mas Deus e sua trava (paralisacdo) contra o fluxo interminéavel de

Lavoisier®

na vida. A colonizagdo ¢ um deus conservador, uma figura que nega a possibilidade
de Deyse e congela a renomeagdo do ser, do ndo ser e do divino; de kalunga. Enquanto o
linguajamento portugués e a literatura brasileira for o tom da politica, da can¢ao e das narrativas
do povo brasileiro, estaremos condenados as herancas de exploracdo e dominagdo que
marcaram a historia da colonizagao. Os plurilinguajamentos e plurinacionalidades sdo as saidas
para desmantelar o colonial como oficial e superior. Em Ventura, em Deyse e nas travestis
temos a imagem e semelhanca do novo mundo plurinacional.

A "furia flamejante" do "traveco sobrenatural" ¢ a resposta de Deyse para a
conformidade mortal que nos abengoa, esta maldicao de Deyse as nocdes tradicionais de poder
e autoridade ¢ a destruicdo que nos salvard, ¢ a resisténcia vindo das figuras marginais ou
desvalorizadas pela historia de Deus. E preciso "confundir sabios", como a politica carismatica
catdlica e neopentecostal evangélica. Os falsos profetas precisam cair e sua derrota ¢ o levante
dos traquejos traveco-pentecostais para quebrar a maldigdo deles e "desviar da seta do
devorador", logo, determinar a nossa nova maldicao.

“Eu Nao Vou Morrer” ¢ a mais importante musica de Ventura para este trabalho. Nela
lidamos com a sintese do pensamento e do linguajamento que aqui devota sou. E a conjuragio
travesti do uso politico da identidade religiosa, linguistica, cultural e de género para evocar a
vida; “Eu Nao Vou Morrer” ¢ minha fé. Uma poderosa afirmagao de resisténcia, de renovagado
espiritual e de identidade, repleta de simbolismos religiosos e culturais que se entrelagam. Ela
¢ a suprassung¢ao da narrativa colonial, ndo ¢ o contra colonial ¢ a constru¢ao do que nasce dos
escombros da colonialidade. A vida sobre outros termos e conceitos, sobre outra lingua; ¢é
kalunga e transformagao. Morremos, matamos ¢ a vida seguiu.

A atravecada letra da cangdo € rica em plurilinguajamento, ¢ a plurinacionalidade que
derruba a soberania do cristianismo e comunga os escombros dele com as religides afro-
brasileiras, especialmente com os cultos as Yabads, figuras poderosas do candomblé e outras
tradi¢Oes africanas, e a Deyse. A mencao a Deyse ¢ a sacralizagao do abominavel, conecta-se
com o sincretismo entre as religides de matriz africana e o cristianismo, firmar no encontro
entre essas linguagens o contranatural para as duas: a mulher de pau. A subversao da politica

subversiva afro-brasileira; nem tese, nem antitese, sintese.

% Na natureza, nada se cria, nada se perde, tudo se transforma. Esta ¢ a lei do quimico Lavoisier.
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A historia de ressurrei¢do das travestis ¢ a narrativa central desta pesquisa: abandonadas
pelo sagrado moderno e o contemporaneo, nascemos mulheres em manjedouras dos centros
urbanos com o “desacesso” as familias. Somos feitas nas novas manjedouras, a sarjeta, a
esquina, a noite e as casas de cafetinas. Seguimos nossas jornadas apos conhecer cada um dos
mistérios da fé cristd e do axé de cada terreiro que permitiu ou nos impediu de gozar do novo
nome. Encontramos umas nas outras, na unidade de acao e uncao das fémeas de pau, o meio de
fazer a cruz que carregavamos em uma encruzilhada, um meio do caminho, uma pomba gira,
pambu njila®!, e juntas seguimos levantando umas as outras dos muitos vales de 0ssos secos

desta cultura.

Ora pois, quando fomos amarradas e langadas na fornalha
Em sua mais alta temperatura

Por n@o nos dobrarmos diante do trono de nenhum senhor
Foi que Deyse se revelou a nos

Nascemos em manjedouras

E depois de crucificadas

Ressuscitamos

Deyse sdo as Yabas falando ao pé do meu ouvido
(VENTURA PROFANA, EU NAO VOU MORRER, 2020)

Depois de renegar até mesmo os acordos coloniais dentro das casas de axé, e se negar a
dobrar os joelhos por medo, mesmo nos senhores dirigentes das macumbas, sentimos o fogo da
fogueira de decisdao coletiva. Fomos queimadas e crucificadas como Jesus: em evento
superlotado. Poucos os seres ndo-travestis, como as bichas ndo-travestis, estiveram 14 como
Maria e Maria Madalena, ndo como Poncio Pilatos. E nesta pindaiba, neste contra axé, que
encontramos Deyse; € na negagdo de tudo que ela se revela, bem como na kardecismizacdo da
umbanda, os orixas sdo divindades poderosas e ligadas a Deus pai, o contato com as Yabas sao
meio de acessar Deyse e ela ¢ a for¢a de exu mulher testiculada.

Desconhecemos os caminhos das igrejas e agora fazemos festa nas nossas catedrais
anais para celebrar as nossas dores. O cu e a neca sdao o poder de Deyse sob a trava. "Eu nao
vou morrer" e Ventura também ndo. Anunciamos a nossas maes o findar do temor delas e o
comego da nossa era. Subvertemos a morte fisica, espiritual e linguistica que a colonizagao
apresenta como vida e civilizagdo. Nao vou morrer, pois nossa maldi¢do ja estd plantada sobre

essa terra, a cangao demarca nossa ressurreicdo, as velhas sonharam e as jovens veem, tais

61 Encruzilhada em kimbundu
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jovens, quando velhas, mais sonhos cultivardo, mais maldi¢des plantario e a poética travesti
mantera viva e vista a nossa corporeidade. “Para que ndo pereca, mas tenha vida eterna”.

Viva "em pleno mar morto" ¢ a histdria das bichas, turbuléncias politicas ndo apavoram
a quem sobreviveu as mais perigosas tempestades no oceano e as maiores trombas d’agua nos
maiores rios; odoiad Yemaja, ora ie ie 0 Oxum. Kalunga é onde a morte e a vida se entrelagam
de forma ciclica; a travestilidade ¢ kalunga. "Entre as mortas / Nao devia procurar!", ha de
encontrar verdades sobre o tempo e a terra que ndo voltam ao ponto de principio. Conhecer o
vale de 0ssos secos e saber a palavra de Deyse da destruicao cria o desejo por arrancar, derrubar,
destruir, edificar e plantar. O desejo da maldicdo plantada nessas terras regadas de nosso
sangue. O desejo revolucionario de refundar os céus e a terra e de viver na Kalunga e buscar
pela vitoria.

Ventura Profana conclui esta obra com Vitéria. Nenhuma lenda da criagdo poderia
findar-se sem uma promessa. Nenhuma cosmogonia sem profetas e perddes. Nenhuma escritura
sagrada pode concluir-se até que escreva seu pds-apocalipse. A letra € a cangdo da ventura de
fato. “Nome de travesti tem poder” ¢ o pressagio pelo mundo travestizado. Praquelas que
entregarem a sua f€ a travesti, em linguas falardo e passardo pelo fogo e pelas aguas sem se

queimar ou afogar. A ventura traz bons futuros as senhoras de f¢.

Pras que foram perseguidas por ser trava no sistema
Eternidade

As que caminham incessantes no deserto
Manancial

As que explodem norma, lei, branca bondade
Reparagdo
Pras que acreditam na trava vitoriosa
Na&o ha mais condenagdo
(VENTURA PROFANA, Vitoria, 2020)

A travesti vitoriosa ¢ um mito no linguajamento colonial, nele, somos um transtorno ou
um desvio a se converter e transformar-se em ex-trans ou destrans. No pajuba kimbundu a
vitoriosa de peito e pau ¢ a verdade e o futuro. Celebrar a identidade travesti como central e
fundamental ¢ a missao de fé para os novos tempos € € o jubileu e a campanha da fraternidade
permanente a devogdo das que confiam na travesti. Estas vao passar quando se abrir o mar e,
ao passar, abandonaremos os mapas coloniais e criaremos o lugar apds o racismo € o

colonialismo; pds-forma.
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“Nao adianta ungir os que ndo obedecem o caos”, quem trabalha em nome da norma
nao podera aproveitar a vitoria do povo de Deyse. O macho retrocedera e a trava ascendera
sobre toda a terra. Aqueles que ndo sabem cultuar a deformidade e ndo sabem o caminho até a
manjedoura, ndo estdo salvos pela ben¢ao do pastor. A musica faz um apelo para a fé: a
confianga na forca divina superior mesmo na possibilidade de ela ter a forma mais contraria as
normas da cultura hegemodnica. “Pras que acreditam na trava vitoriosa, ndo ha mais
condenacdo”, a confianca em Deyse ¢ o maior dos gestos de fé a esta forga superior. O deus,
assim nomeado pelo portugués e suas narrativas, nao tem forma, nem nome proprio, por iSso
nem audi¢do, nem visdo sdo sentidos suficientes para compreender o que estd reservado para
as bichas. Quem nao confia em Deyse, ndo confia no dito deus e todas as suas possibilidades.
Pois Deyse ¢ uma forma possivel do divino.

Anunciamos a nova era: De pé, 6 vitimas do Homem!
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao chegar ao final desta dissertacdo, ndo me sinto diante de um ponto de chegada, mas
de um marco de encruzilhada. Um desses momentos em que a gente olha para tras e percebe
que cada palavra escrita foi também um passo em dire¢do a si mesma. O que comegou como
uma pesquisa académica, dentro das estruturas de uma universidade publica, tornou-se, para
mim, um processo de reconstrug¢do subjetiva e politica. Escrever esse texto foi também me
escrever, me costurar, me inventar. Foi, como diria Castiel Vitorino Brasileiro, um gesto de

imensurabilidade — uma recusa a caber no que foi planejado para mim.

Quando comecei a pesquisar literatura travesti, ndo imaginava que isso transformar-me-
ia tanto, ao ponto de me perder das minhas fronteiras. Achei que estava apenas investigando
autoras, lendo teorias e mondlogos, ouvindo cangdes, construindo argumentos. Mas logo
percebi que, na verdade, era meu proprio corpo quem estava sendo convocado. Cada paragrafo
era também um espelho e nesses espelhos me vi de formas que nunca antes tinham sido
permitidas. Amara Moira me ensinou a rir da vergonha. Ventura Profana me ensinou a cantar
minha fé com os pés no barro e o peito aberto na encruzilhada. Juntas, elas me ajudaram a
lembrar que pensar ¢ também sentir, que fazer teoria ¢ também fazer bruxaria. Hoje penso nas
pedras que joguei ao longo desta dissertacdao que atingiram meu passado € moldaram meu

futuro.

O percurso metodologico que construi ndo foi apenas um recorte técnico, mas uma
escolha ética e espiritual. Li com o corpo. Anotei com a pele. Dialoguei com as autoras como
quem faz oragdo — e muitas vezes chorei no meio das leituras. Porque havia ali, nas palavras
delas, um reconhecimento profundo: nos, travestis, pensamos, criamos, fazemos ciéncia e
literatura. Somos herdeiras de tradi¢cdes orais, de rituais de sobrevivéncia, de saberes que
sempre foram considerados “menos” pelas estruturas do saber hegemonico. Mas estamos aqui,

escrevendo com nossas linguas, nossas dOI'CS, Nnoss0os gozos, NOSSsas rézas € nossas navalhas.

Foi nesse mergulho profundo que compreendi: minha identidade travesti nao ¢ s6 uma
marca social — ela é também minha chave epistémica. E a partir dela que eu vejo o mundo,
que eu o traduzo, que eu o recuso. O que o saber normativo chama de “excesso”, eu chamo de
poténcia. O que chamam de “erro de linguagem”, eu chamo de linguajamento. O que chamam

de “profanidade”, eu chamo de devogao. Escrever foi também libertar minha boca. Foi permitir
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que minha escrita fosse bixa, travesti, cheia de curva, cheia de brilho e desrespeito as normas

cultas que tanto tentaram me calar.

Esta dissertacdo me transformou porque ela ndo me exigiu neutralidade — ela me exigiu
coragem. Tive que olhar de frente para o meu medo de ndo ser lida, de nao ser levada a sério,
de ser vista como “militante demais”, “afetada demais”, “académica de menos”. Mas a cada
capitulo, fui lembrando que minha existéncia ja ¢ enfrentamento. Que minha historia de luta,
de dor e de reconstrucao também ¢ um saber. Que minhas irmas travestis que escrevem, cantam,

atuam, bordam, rezam, também estdo produzindo ciéncia, mesmo sem estarem dentro das

universidades.

Entendo, agora, que este texto ¢ também um corpo ritual. Ele € feito de rastros, de axé,
de encruzilhada. Ele convoca entidades. Ele tem cheiro de vela preta e vermelha, tem gosto de
batom, tem o som da gargalhada debochada que atravessa a noite. Ele ¢ profano no melhor
sentido: porque profanar, como nos ensina Ventura, é tomar de volta o que nos foi negado. E

transformar o altar em palco, o ptlpito em passarela, a oragdao em grito.

Ao final dessa travessia, eu nao sou a mesma. Me reconheco mais inteira, mais autora,
mais senhora de mim. Me entendo agora nao apenas como alguém que escreve “sobre” travestis,
mas como quem escreve com, a partir e para outras travestis. E se a academia ndo souber ler o
que escrevemos, que aprenda. Que estude nosso pajuba. Que se curve diante da nossa lingua.
Porque se tem algo que aprendi escrevendo este trabalho, € que nds ndo viemos pedir permissao.
Viemos tomar a palavra e fazer dela instrumento de guerra, de beleza e de vida/morte em

kalunga.

Agradeco as que vieram antes de mim e abriram caminho com o préprio sangue.
Agradeco as minhas guias espirituais, que me mostraram que o terreiro também ¢€ biblioteca.
Agradeco a mim mesma, por ndo ter desistido quando tudo parecia demais. E agradeco,

especialmente, as travestis autoras que li nesta pesquisa: Amara e Ventura, vocés sao farol.

Que esta disserta¢ao possa servir de abrigo e de arma. Que sirva de referéncia e de reza.
Que sirva de colo para as bixas que ainda estdo com medo de escrever o que sentem. E que
sirva de lembrete: a gente ndo quer mais caber — a gente quer reinar. Porque como bem nos
lembra a cancao: Nossos cus sdo catedrais, nossos corpos sao revolugdes. E nds? Nos somos

pura fic¢do sagrada.
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Bixas de todo mundo: destrua-os
Laroyé, Exu mulher! Que a palavra nos guie, que as maldicdes nos protejam e que a bixa

nunca perca o deboche. Axé pra nos.
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