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Vivemos, com efeito, numa ilusdo continua
através da superficialidade de nosso
intelecto: para viver, precisamos da arte a
todo instante. Nosso olho nos prende as
formas. Se, no entanto, somos nés
mesmos a adquirir, aos poucos, esse olho,
entdo vemos vigorar em nds proprios uma
forca artistica. Vemos, pois, na natureza
mesma, mecanismos contra o saber
absoluto: o fildsofo reconhece a linguagem
da natureza e diz: "precisamos da arte" e
“carecemos apenas de uma

parte do saber".

Friedrich Nietzsche



Resumo

O presente trabalho analisa a critica de Friedrich Nietzsche a civilizagado ocidental,
tomando como fio condutor sua desconfianga radical em relagdo a linguagem. A
investigacéo parte do pressuposto de que a filosofia nietzschiana ndo se resume a
uma desconstrugcdo tedrica, mas oferece um caminho para a superagdo da
decadéncia moral e existencial. Metodologicamente, o estudo apoia-se na analise das
obras do autor e no suporte tedrico de comentadores como Patrick Wotling e Carlos
Alberto Ribeiro de Moura. Inicialmente, debruca-se sobre a génese da linguagem no
ensaio Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extramoral, revelando que a verdade néo
€ um reflexo do real, mas uma rede metaférica e convencional que, ao ser petrificada,
se torna o alicerce de um engano que define a civilizagdo. Em seguida, a pesquisa
aprofunda a relagdo entre a linguagem e a formagéo da civilizagéo, discutindo como
0 processo de cristalizagao das palavras serve de ferramenta para o estabelecimento
da moral de rebanho e a domesticacédo dos instintos. Analisa-se como esse cenario
culmina na criagcdo da ma consciéncia, mecanismo que faz o individuo introjetar a
culpa e se submeter a uma autoridade reguladora. Por fim, considera-se a vontade de
poténcia como a resposta nietzschiana a decadéncia, apresentando-a ndo como
principio, mas como uma hipétese de leitura que interpreta a realidade a partir do
corpo e da afirmacgao da vida. Conclui-se que, ao desmascarar a linguagem e a moral
como convengdes, Nietzsche abre espacgo para a superacdo do homem decadente
em favor de um novo tipo de existéncia, capaz de criar novos valores e afirmar a vida
em sua multiplicidade crescente.

Palavras-chave: Nietzsche; Linguagem; Moral; Vontade de Poténcia; Civilizagao.



Abstract

This study analyzes Friedrich Nietzsche's critique of Western civilization, taking his
radical distrust of language as a guiding thread. The investigation posits that
Nietzschean philosophy is not merely a theoretical deconstruction, but offers a path
toward overcoming moral and existential decadence. Methodologically, the study relies
on the analysis of the author's primary works, supported by the theoretical framework
of commentators such as Patrick Wotling and Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Initially,
it examines the genesis of language in the essay On Truth and Lie in an Extra-Moral
Sense, revealing that truth is not a reflection of reality, but a metaphorical and
conventional network that, once petrified, becomes the foundation of a deception that
defines civilization. Subsequently, the research delves into the relationship between
language and the formation of civilization, discussing how the crystallization of words
serves as a tool for establishing herd morality and domesticating instincts. It analyzes
how this scenario culminates in the creation of bad conscience—a mechanism through
which the individual introjects guilt and submits to a regulatory authority. Finally, the
will to power is presented as the Nietzschean response to decadence, understood not
as a first principle, but as an interpretive hypothesis that reads reality through the body
and the affirmation of life. It concludes that, by unmasking language and morality as
conventions, Nietzsche opens space for overcoming decadent man in favor of a new
mode of existence, capable of creating new values and affirming life in its growing
multiplicity.

Keywords: Nietzsche; Language; Morality; Will to Power; Civilization.



Sumario

CoNnsSIideragies INICIAIS........coeeeeuuee ettt e e e e e et e e e e eaaeeaeees 8
Capitulo 1: O intelecto como instrumento de dissimulacdo: a critica nietzschiana a
verdade € @ lINQUAGEM ......cooiiii e e e 11
1.1 Agénese dalinguagem e a ilusdo da verdade...........cccccccevvvrrevriiinnnnnnnn. 12
1.2 O conceito como petrificagdo da metafora e a Iégica como engano ..... 13

1.3  Aarte como contraponto a ciéncia e a abertura para a moral e a cultura15

Capitulo 2: A Linguagem Civilizadora: Da Metafora Degenerada a Moral de Rebanho

......................................................................................................................... 17
2.1 A autoridade da moral e a negacdo da vontade de poténcia...................... 18
2.2 A domesticacgao do individuo e a hipocrisia dos que mandam ................... 20
Capitulo 3: A Moral como Semidtica da Civilizacdo: A Formacado da Ma Consciéncia
......................................................................................................................... 22
3.1 O "Esquecimento de Si" e a Negagao do Individuo ..............ccoeeeeeiiinnnnn. 23
3.2 A Ma Consciéncia e o Nascimento do Pecador.............ccccooeeeeiiiii. 24

......................................................................................................................... 26
4.2 O "Pathos" da Vontade e a Superacdo do Homem Decadente.................. 28
Consideragies fiNAIS .........couuuiiiii i 30

REIEIBNCIAS ...t e e et 32



CONSIDERAGOES INICIAIS

A obra de Friedrich Nietzsche constitui um dos mais complexos e desafiadores
conjuntos filosoéficos da contemporaneidade. Sua escrita fragmentaria, seu estilo
aforismatico e a multiplicidade de temas que aborda (moral, linguagem, arte, politica,
metafisica, ciéncia e cultura) tornam sua filosofia objeto de diversas chaves de leitura,
muitas vezes incompativeis entre si. Dentre essas interpretagdes, algumas
alcangaram status paradigmatico: é o caso da leitura ontologico-existencial de Martin
Heidegger; das abordagens pds-estruturalistas de Gilles Deleuze e Michel Foucault;
bem como da interpretagcdo de viés humanista e psicologico promovida por Walter
Kaufmann. Cada uma dessas tradi¢gdes destacou aspectos distintos do pensamento
nietzschiano, contribuindo para sua disseminacdo e para a consolidacido de sua
importancia no cenario filoséfico ocidental.

Contudo, mais recentemente, uma nova linha interpretativa ganhou forga no
debate académico: a leitura de Nietzsche como pensador da cultura e da civilizagéo'.
Essa perspectiva, desenvolvida por estudiosos como Patrick Wotling?, na Franga, e
Carlos A. R. de Moura, no Brasil, propde uma reorientacdo do olhar sobre o corpus
nietzschiano, colocando em primeiro plano o papel da linguagem como aspecto
decisivo para a compreensao das estruturas fundamentais que sustentam os modos
de vida humana em sua histéria. Longe de considerar a linguagem apenas como
instrumento de comunicagdo, essa abordagem evidencia seu carater formativo,
produtivo e normativo, ou seja, como elemento que ndo apenas expressa, mas
também constitui 0 mundo humano, sobretudo em seus aspectos social e moral
(Moura, 2014, p. 36-37).

' “Para compreender a analise nietzschiana do problema da civilizagdo, também ndo se pode ater-se a
oposi¢cdo ja bem conhecida, consagrada na lingua alema, entre Cultur e Civilisation, a primeira
abarcando o dominio da vida intelectual e espiritual, € a segunda remetendo as condi¢gdes materiais e
praticas que caracterizam a vida de uma sociedade. Nietzsche anula essa distingao ao recusar qualquer
oposicao entre tedrico e pratico, e repensa completamente a oposig¢ao entre Cultur e Civilisation, nao
mais a partir da distingdo entre nobreza da vida intelectual e o simples progresso material, mas a partir
de uma reflexado sobre os lagos genealdgicos entre atividade fundamental da vontade de poténcia e os
diversos tipos de cultura que ela produz: a Civilisation torna-se assim um caso especifico da Cultur.”
(Wotling, 2013, p. 55-56).

2 Para avaliar o movimento de interpretacdo da obra de Nietzsche na Franca e, em especial, a
importancia da leitura de Patrick Wotling, conferir Marton (2009; 2010).
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Patrick Wotling, em particular, propde que a critica nietzschiana a metafisica,
isto é, a crenga em uma ordem objetiva, racional e fixa do ser, deve ser compreendida
em estreita relagdo com o problema da linguagem. Segundo ele, a recusa de
Nietzsche a ideia de verdade encontra sua formulagdo mais precisa na critica ao
funcionamento da conceituagcédo, que opera por meio de processos de abstracao,
generalizagdo e homogeneizacdo do multiplo (Wotling, 2013, p. 65-66). Em vez de
refletir a realidade tal como ela €, a linguagem é entendida, por Nietzsche, como um
sistema de signos que, por meio de operagdes metafdricas e convengdes coletivas,
fixa interpretacbes e constroi realidades (Nietzsche, 2008). Nesse sentido,
compreender a linguagem é também compreender os mecanismos de produg¢ao da
metafisica e da moral e, portanto, as formas de civilizacao.

Essa leitura se torna ainda mais relevante quando retomamos os textos de
juventude de Nietzsche, como o Curso de Retérica e, sobretudo, o ensaio Sobre
Verdade e Mentira no sentido extramoral. Neles, Nietzsche antecipa muitas das ideias
que desenvolvera mais tarde, ao tratar da génese das operagdes conceituais, da
funcdo social da linguagem como instrumento de estabilizacdo de significados e da
artificialidade dos signos linguisticos (Nietzsche, 2008, p. 30-36). Questées como “o
que é uma palavra?”, “o que é a verdade?” e, ainda que implicitamente, “o0 que € um
conceito?” revelam uma profunda desconfianga nietzschiana quanto a transparéncia
da linguagem e sua aliangca com a racionalidade. Em vez de espelho do real, a
linguagem aparece como rede de metaforas desgastadas, naturalizadas pelo uso
repetitivo e por meio de pactos sociais implicitos.

Nesse sentido, a linguagem n&o € criacdo espontanea de individuos isolados,
mas um produto coletivo, historicamente constituido. As palavras ndo surgem do nada:
sao formas herdadas e sedimentadas por usos sociais. Por isso, pensar com palavras
€, inevitavelmente, pensar com categorias pré-estabelecidas, moldadas ao longo do
desenvolvimento de um povo. A expressdao do pensamento nao €, portanto,
espontanea ou neutra, mas se da dentro de estruturas linguisticas condicionadas
culturalmente, o que reforga o carater convencional, repetitivo e normativo da
linguagem.

Ponderemos ainda, em especial, sobre a formacgao dos conceitos: toda
palavra torna-se de imediato um conceito & medida que ndo deve
servir, a titulo de recordacgao [...]. Todo conceito surge pela igualagéo
do néao-igual. Tao certo como uma folha nunca é totalmente igual a
uma outra, é certo ainda que o conceito de folha € formado por meio
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de uma arbitraria abstracao dessas diferencas individuais, por um
esquecer-se do diferenciavel [...] (Nietzsche, 2008, p.34-35).

Nietzsche denuncia, assim, o carater ilusério da pretensa correspondéncia
entre linguagem e realidade. Ao igualar aquilo que €, por natureza, desigual, processo
necessario para a formacdo de conceitos, a linguagem impde uma lbégica de
simplificacdo e controle do mundo sensivel, o que tem consequéncias diretas para a
duplicacéo da realidade (“metafisica do povo”) e para a formagéo dos valores morais
e das instituicbes culturais. Veremos a seguir que as designacgdes linguisticas,
enquanto convengdes socialmente compartilhadas, participam da constituicdo de um
horizonte comum de sentido que sustenta as estruturas civilizatérias. Como destaca
Nietzsche, a estabilizagcdo dos signos verbais, a padronizagéo dos significados e a
repeticdo simbodlica sdo decisivas para o funcionamento da cultura e para a
consolidacdo da moral como instancia normativa da civilizagao.

A moral, nesse sentido, ndo surge como expressdao de uma racionalidade
universal, mas como efeito de uma histéria da linguagem e dos usos simbdlicos que
se cristalizam ao longo do tempo (Foucault, 2018). Os signos nao apenas refletem os
valores de uma civilizagcdo, mas participam ativamente de sua produgdo e
manutengao. A civilizagao é, portanto, inseparavel de um regime de linguagem, de um
conjunto de operagbes simbdlicas que moldam percepgdes, organizam
comportamentos e naturalizam distingdes morais.

Neste trabalho, propbe-se investigar essa articulagdo entre linguagem,
civilizagdo e moral no pensamento de Friedrich Nietzsche, tomando como ponto de
partida a critica da linguagem desenvolvida em seus textos iniciais € acompanhando
0 modo como esse posicionamento se desdobra em sua genealogia da moral e da
cultura. Por meio da leitura de comentadores como Wotling e Moura, busca-se
evidenciar como a filosofia nietzschiana oferece estratégias e ferramentas filosoficas
para pensar os fundamentos simbdlicos da vida social e as formas de poder que se
inscrevem nas praticas discursivas. Ao compreender a linguagem como nucleo
formador da moral e da cultura, esta pesquisa pretende contribuir para um
entendimento mais profundo da critica nietzschiana a civilizagao ocidental, revelando

0s mecanismos pelos quais os valores sao forjados, impostos e perpetuados.
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CAPITULO 1: O INTELECTO COMO INSTRUMENTO DE DISSIMULAGAO: A
CRITICA NIETZSCHIANA A VERDADE E A LINGUAGEM

Aobra de Friedrich Nietzsche, conforme discutido em nossa introducéo, oferece
um conjunto de chaves de leitura que desafiam as nog¢des filosdficas tradicionais sobre
eixos tematicos como moral e conhecimento, por exemplo. Uma dessas chaves,
fundamental para a compreensdo de seu pensamento, reside na critica radical a
linguagem, que ele apresenta de forma contundente em seu ensaio de juventude
Sobre Verdade e Mentira no sentido extramoral cuja repercussao acompanhara seu
itinerario filoséfico. Neste texto, Nietzsche ndo apenas questiona a pretensdo da
linguagem de ser um espelho da realidade, mas a expde como um artificio humano,
um mecanismo de dissimulagédo construido por um intelecto precario para garantir a
sobrevivéncia de um ser fragil, da espécie.

EM ALGUM REMOTO recanto do universo, que se desagua
fulgurantemente em inumeraveis sistemas solares, havia uma vez um
astro, no qual animais astuciosos inventaram o conhecimento. Foi o
minuto mais audacioso e hipdcrita da "histéria universal": mas, no fim
das contas, foi apenas um minuto. Apds alguns respiros da natureza,
0 astro congelou-se, e os astuciosos animais tiveram de morrer.
Alguém poderia, desse modo, inventar uma fabula e ainda assim nao
teria ilustrado suficientemente bem quéo lastimavel, quao sombrio e
efémero, quao sem rumo e sem motivo se destaca o intelecto humano
no interior da natureza; houve eternidades em que ele ndo estava
presente; quando ele tiver passado mais uma vez, nada tera ocorrido.
Pois, para aquele intelecto, ndo ha nenhuma missao ulterior que
conduzisse para além da vida humana. (Nietzsche, 2008 p. 25).

Longe de ser uma faculdade sublime, o intelecto é, para Nietzsche, um
"instrumento auxiliar" outorgado aos seres mais infelizes e efémeros para que possam
se conservar em um mundo indspito. O autor nos convida a uma reflexao
desconcertante ao descrever o ser humano como uma espécie animal que, por
necessidade, desenvolveu a "arte da dissimulagdo" (Nietzsche, 2008, p. 27). A
mentira, 0 engano e 0 mascaramento ndo sao desvios morais, mas sim as principais
forcas do intelecto para produzir um campo de acbes comuns da espécie humana.
Essa perspectiva coloca em xeque a prépria nogao de um “impulso a verdade”, que,
na visao nietzschiana, seria "o mais incompreensivel" dos fendmenos humanos, visto

que o significado da existéncia do homem se funda no engano e na iluséo.
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1.1 A génese da linguagem e a ilusao da verdade

A vida em sociedade, segundo Nietzsche, demanda um “acordo de paz” para
existir. Para que o estado cruel indicado na célebre férmula de bellum omnium contra
omnes (“guerra de todos contra todos”) seja suplantado de seu mundo, os homens
estabelecem um pacto, fixando uma "designacédo uniformemente valida e impositiva
das coisas" (Nietzsche, 2008, p. 29). Em outros termos, a linguagem nasce desse
acordo social, e a verdade surge como sua consequéncia direta: ser veraz significa
utilizar as designagdes convencionais. O mentiroso, por sua vez, € aquele que abusa
dessas convengbes para causar prejuizo, e € por essa razdo, € nao por um
"sentimento moral" pela verdade, que ele é rechacado pela sociedade. Como bem
observou Roberto Machado (2017 p. 56),

O homem ndo ama necessariamente a verdade: deseja suas
consequéncias favoraveis. O homem também ndo odeia a mentira:
nao suporta os prejuizos por ela causados. O que se proscreve, o que
nao se aceita e ndo se deseja é que é considerado nocivo: sdo as
consequéncias nefastas tanto da mentira quanto da verdade. A
obrigacdo, o dever de dizer a verdade nasce para antecipar as
consequéncias nefastas da mentira. Quando a mentira tem valor
agradavel ela é muito bem permitida. (Machado, 2017, p. 56).

A critica nietzschiana, porém, n&do se limita ao estudo da origem social da
linguagem. Ela se aprofunda na propria natureza da palavra. Segundo o autor, a
palavra é a reproducdo de um estimulo nervoso em sons, e, como tal, ndo guarda
qualquer correspondéncia com a “coisa em si”. Segundo Nietzsche,

O que é uma palavra? Areproducao de um estimulo nervoso em sons.
Mas deduzir do estimulo nervoso uma causa fora de nds ja é o
resultado de uma aplicagéo falsa e injustificada do principio de razéo.
Como poderiamos, caso tdo-somente a verdade fosse decisiva na
génese da linguagem, caso apenas o ponto de vista da certeza fosse
algo decisério nas designagdes, como poderiamos nds, ndo obstante,
dizer: a pedra é dura; como se esse "dura" ainda nos fosse conhecido
de alguma outra maneira e ndo s6 como um estimulo totalmente
subjetivo! (Nietzsche, 2008, p.30-31).

A linguagem verbal, portanto, ndo é uma ferramenta destinada ao
conhecimento verdadeiro das coisas, isto €, ndo € a expressao adequada de
realidades objetivas, mas uma complexa rede de metaforas que favorece o campo

das agbes humanas. Cabe interrogar, contudo, o motivo pelo qual Nietzsche
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caracteriza a apreensao do objeto pelo sujeito como uma construgcdo estritamente
metaforica. Nao se trata de diagnosticar uma mera incapacidade cognitiva do homem
em obter uma representagcdo mental fidedigna da realidade, o que pressuporia a
existéncia de um 'mundo em si' objetivo aguardando para ser espelhado. A apreenséo
€ constitutivamente metaférica porque nao existe uma identidade substancial ou uma
correspondéncia logica entre a natureza do mundo exterior e a estrutura do intelecto
humano.

Esse processo de criacdo de metaforas é descrito a partir de duas etapas
primarias: a) um estimulo nervoso é transposto em uma imagem; b) e essa imagem
€, por sua vez, remodelada em um som. Em cada uma dessas etapas ocorre um
“‘completo sobressalto de esferas", que torna a relagdo entre a palavra e a coisa
original completamente arbitraria. Por estarem situados em dominios ontologicamente
distintos, o fisioldgico (estimulo), o psiquico (imagem) e o fonético (som), a passagem
de uma esfera a outra nao se da por uma causalidade objetiva, mas por uma traducao
estética, isto €, por uma assimilagao figurativa que molda o caos sensivel em formas
humanas (antropomdérficas). A verdade, nesse sentido, ndo é mais do que um "exército
movel de metaforas, metonimias, antropomorfismos" que, com o decorrer do tempo,
se petrificaram e foram aceitas como canénicas por um povo (Nietzsche, 2008, p. 36).

Em suma, a distingdo entre as esferas do estimulo nervoso, da imagem e do
som é crucial para a critica nietzschiana. Ela demonstra que a linguagem, em vez de
ser um meio transparente para a realidade, € um processo de transposicao e tradugao
que inevitavelmente produz desvios e distorcdes. A representacdo € metafdrica,
portanto, porque traduz uma afecg¢ao corporal em um cédigo categorial inteiramente
alheio a ela. Assim, a ideia de que "as designagdes e as coisas se recobrem" € uma
ilusdo decorrente do uso da linguagem. O processo de designar, portanto, € um ato

de poder e de imposicédo de sentido, ndo de descoberta.

1.2 O conceito como petrificagdo da metafora e a l6gica como engano

A critica da linguagem culmina na genealogia do conceito. Para Nietzsche, o
conceito ndo é uma representacao fiel das coisas, mas o resultado de um processo
de "igualagao do nao-igual". Segundo Nietzsche,

Ponderemos ainda, em especial, sobre a formagao dos conceitos: toda
palavra torna-se de imediato um conceito & medida que ndo deve
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servir, a titulo de recordacdo, para a vivéncia primordial
completamente singular e individualizada a qual deve seu surgimento,
sendo que, ao mesmo tempo, deve coadunar-se a inumeraveis casos,
mais ou menos semelhantes, isto é, nunca iguais quando tomados a
risca, a casos nitidamente desiguais, portanto. Todo conceito surge
pela igualagdo do ndo-igual. (Nietzsche, 2008, p.34-35).

O autor ilustra isso com o exemplo da “folha”: o conceito de folha é formado
pela supressao arbitraria das diferencas individuais entre as diversas folhas
encontradas na natureza, gerando a ilusdo de que existe uma “forma primordial” de
acordo com a qual todas as demais folhas foram criadas. Esse modus operandi se
aplica, como exemplifica Nietzsche, ao conceito de "honestidade", que é uma
abstragao de inumeras agdes individuais e desiguais, as quais, por meio da atividade

do intelecto, séo igualadas e reunidas sob um nome.

A filosofia, entendida como espelho do “mais orgulhoso dos homens”, ao
trabalhar com conceitos e categorias, contribui para arquitetar e sustentar a
duplicacédo do mundo e, consequentemente, para perpetuar um grande engano: a
exaltacao da ideia em detrimento do “viver e agir’. Nietzsche compara o "edificio dos
conceitos" a um "columbario romano" que exibe uma "inflexivel regularidade" e
"dureza e frieza" proprias da matematica (Nietzsche, 2008, p. 37-38). A ldgica, que
busca a ordenacéao e a classificagcdo do mundo por meio da razdo, nao faz mais do
que reorganizar e hierarquizar metaforas petrificadas, ou seja, ilusées consolidadas.

Quando alguém esconde algo detras de um arbusto, volta a procura-
lo justamente |a onde o escondeu e além de tudo o encontra, ndo ha
muito do que se vangloriar nesse procurar € encontrar: € assim que se
da com o procurar e encontrar da "verdade" no interior do dominio da
razdo. Se crio a definicdo de mamifero e, ai entdo, apds inspecionar
um camelo, declaro: veja, eis um mamifero, com isso, uma verdade
decerto é trazida a plena luz, mas ela possui um valor limitado, digo,
ela é antropomorfica de fio a pavio € ndo contém um uUnico ponto

sequer que fosse "verdadeiro em si", efetivo e universalmente valido,
deixando de lado o homem. (Nietzsche, 2008, p.39-40).

O pesquisador, iludido, busca a verdade no interior desse sistema conceitual,
sem perceber que esta apenas "procurando no lugar onde ele proprio escondeu”. O
homem, ao construir esse "domo de conceitos", ndo esta descobrindo a verdade sobre

as coisas, 0 mundo e a sua prépria natureza, mas apenas "se assimilando" a ele e
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"imprimindo-0" com as suas préprias formas antropomorficas, atendendo, assim,

demandas proprias da espécie.

1.3 A arte como contraponto a ciéncia e a abertura para a moral e a cultura
Apesar do processo de duplicagdo do mundo, o impulso a criacdo de metaforas
e a imaginagdo € indomavel. Ele ndo esta subjugado ao dominio exclusivo do
conhecimento e da logica, tampouco aos limites instituidos socialmente dos valores
morais, mas encontra um novo campo de manifestagao no mito e, sobretudo, como

comprova o decorrer da historia, nas artes.

Tal impulso a formacao de metaforas, esse impulso fundamental do
homem, ao qual ndo se pode renunciar nem por um instante, ja que,
com isso, renunciar-se-ia ao proprio homem, ndao é, em verdade,
subjugado e minimamente domado pelo fato de um novo mundo firme
e regular ter-lhe sido construido, qual uma fortificagao, a partir de seus
produtos volatizados, o0 mesmo €& dizer, os conceitos. Ele busca um
novo ambito para sua agdo e um outro regato, sendo que o encontra
no mito e, em linhas gerais, na arte. Perpetuamente, mistura as
rubricas e as divisérias dos conceitos ao introduzir novas
transposigcdes, metaforas, metonimias; perpetuamente, demonstra o
avido desejo de configurar o mundo a disposigado do homem desperto
sob uma forma tdo coloridamente irregular, inconsequentemente
desarmoénica, instigante e eternamente nova como a do mundo do
sonho. Em si, 0 homem desperto adquire clara consciéncia de que
esta acordado somente por meio da firme e regular teia conceitual, e,
precisamente por isso, chega as vezes a crenga de que esta a sonhair,
caso alguma vez aquela teia conceitual seja despedagada pela arte.
(Nietzsche, 2008, p.45-46).

Desde os seus registros de juventude até a sua obra madura, a arte é a
resposta de Nietzsche a utilizagdo da linguagem conceitual como ferramenta de
domesticagdo do rebanho humano?®. Em oposigédo ao "homem racional", o artista — ou,
de acordo com Verdade e mentira no sentido extramoral, o "homem intuitivo" vive de

forma a desestabilizar o mundo estagnado dos conceitos. A arte "estracalha,

3 “Particularmente importante para a analise da moral, o adestramento (Z&hmung) designa um tipo de
manipulagdo das pulsées visando enfraquecé-las, erradica-las até. Logo, o termo €& sin6nimo de
domesticagdo ou de domagéo, segundo as outras imagens zoolégicas frequentemente utilizadas por
Nietzsche. Adestrar, domar é uma operagéo que se aplica a um animal perigoso a uma fera, e consiste
em torna-lo controlavel, inofensivo: foi o que o cristianismo fez, por exemplo, com os representantes
das aristocracias guerreiras evocadas pela primeira dissertagdo da Genealogia da moral.” (Wotling,
2011, p. 27).
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embaralha e ironicamente reagrupa" o andaime das abstragdes, revelando que a vida
nao é feita de categorias fixas, mas de intuigdes fluidas. Na arte, a dissimulacao é
celebrada, e a vida, que o intelecto havia deformado em conceitos, € representada de

forma "livre e desobrigada".

O contraste entre o homem intuitivo e 0 homem racional abre um novo horizonte
de investigacao: se a linguagem e a raz&o sao instrumentos de poder e controle que
moldam a percepcgéo do real, como elas se articulam para construir as estruturas de
uma civilizagado? Se a verdade é uma metafora desgastada, qual o papel dessa rede
de ilusbes na formacgao da moral de um povo? O préximo capitulo ira se aprofundar
nessa questao, explorando como as considerag¢des sobre a linguagem desenvolvidas
por Nietzsche nos levam diretamente a sua critica da civilizacao ocidental, mostrando
que a moral ndo € a expressao de uma racionalidade universal, mas sim um conjunto
de signos e convencgodes que se cristalizaram ao longo do tempo com a finalidade de

promover a domesticagado dos impulsos genuinamente humanos.
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CAPITULO 2: A LINGUAGEM CIVILIZADORA: DA METAFORA DEGENERADA A
MORAL DE REBANHO

Se, com efeito, a linguagem é entendida como uma rede metaférica petrificada
e a verdade como uma ficgdo socialmente consolidada, o passo seguinte na filosofia
de Nietzsche é investigar as implicagdes dessa descoberta para a civilizagao. Este
movimento exige compreender a civilizacdo n&o apenas como um estagio historico,
mas como um regime de interpretagdo que se impde sobre o corpo e a cultura. Como
aponta Wotling (2013, p. 177), a civilizacdo em Nietzsche deve ser lida sob o prisma
da fisiologia: trata-se de um processo de sele¢cao e modelagem de um tipo especifico
de homem.

Conforme a leitura proposta por Carlos A. R. de Moura, a oposi¢ao entre cultura
e civilizagdao se torna central na perspectiva nietzscheana, especialmente por
expressar a ideia de decadéncia. A civilizagao, para o filosofo aleméo, nao é o apice
do desenvolvimento humano, mas sim o seu oposto: o resultado de um processo de
domesticagédo do "animal homem", uma histéria de negacgao da vida e da vontade de
poténcia* em favor da seguranca e do conforto do rebanho®. A linguagem, que se
tornou um sistema de conceitos rigidos, atua como o principal instrumento dessa
domesticacdo e institucionalizacido tanto do conhecimento quanto das acgdes
humanas.

A civilizagdo, entendida como um projeto de domesticagédo e promogéao da vida
gregaria, assume um "abissal antagonismo" com a cultura, que expressa a poténcia
criativa e a afirmacéao da vida (Moura, 2014, p. 211). Enquanto os grandes momentos
da cultura foram "tempos de corrupgcao" no sentido de ruptura com o que era
estabelecido, a civilizagdo, com sua "intolerancia para as naturezas mais espirituais e
audaciosas", busca a uniformidade e a obediéncia. (Moura, 2014, p. 211)

E a esta oposicdo entre cultura e civilizagéo que vale a pena dirigir a atencéo,
para verificar em que sentido o "animal de rebanho", este produto do laboratério
civilizador, exprime a decadéncia (Moura, 2014, p. 211). Para Nietzsche, o animal de

rebanho é o éxito de uma técnica de amestramento que substitui a explos&o instintiva

4 A definigdo detalhada desta 'hipotese' nietzschiana, conforme apresentada no § 36 de Para Além de
Bem e Mal, sera o eixo central de analise da secao 4.1 desta pesquisa.

5 Essa oposigao é central na filosofia madura de Nietzsche. Em O Crepusculo dos Idolos, por exemplo,
ele reitera que o progresso civilizacional, na Europa, é, em esséncia, um movimento de decadéncia da
vida (Nietzsche, 2017, p. 72).

17



pela regularidade. Na Genealogia da Moral, o autor é enfatico ao descrever esse
resultado:

Supondo que fosse verdadeiro que agora se cré como “verdade”, ou
seja, que o sentido de toda cultura é amestrar o animal de rapina
'homem', reduzi-lo a um animal manso e civilizado, doméstico, entao
deveriamos sem duvida tomar aqueles instintos de reacdo a
ressentimento, com cujo auxilio foram finalmente liquidadas e
vencidas as estirpes nobres e os seu ideais, como os auténticos
instrumentos da cultura; com o que, no entanto, ndo se estaria dizendo
que os seus portadores representem eles mesmos a cultura.
(Nietzsche, 2009 p. 30-31, grifos do autor).

A linguagem, que no primeiro momento era uma explosao de metaforas
intuitivas, se transforma, no processo civilizatério, em um sistema de regras e normas
que fixa os limites do pensamento e do comportamento. Assim, ela torna-se o alicerce
de uma moralidade que serve aos propositos de uma sociedade cujo ponto culminante

consiste em valorizar a mediocridade e o conformismo.

2.1 A autoridade da moral e a negagao da vontade de poténcia
O homem civilizado ou o "animal de rebanho" é o produto desse laboratério.
Ele é forjado para a obediéncia que se torna o trago fundamental de seu instinto
gregario (Moura, 2014, p. 215). Neste ponto, a linguagem deixa de ser apenas
descritiva para se torna normativa. O conceito, ao abstrair a singularidade da
experiéncia e exaltar a generalidade, cria uma "medida comum" que nivela os
individuos em certos sistemas de habitos. A linguagem, ao registrar conceitos como

"bom", "mau", "certo" e "errado", ndo apenas descreve, mas também prescreve. O que
foi convencionado como "verdade" agora se torna a base para uma moralidade que
exige a submisséo.

Essa situacao é consolidada pelo que Nietzsche chama de "rebelido escrava”,
quando a linguagem moral é subvertida para proteger o rebanho:

A rebelido escrava na moral comega quando o proprio ressentimento
se torna criador e gera valores: o ressentimento de seres aos quais é
negada a verdadeira reagdo, a dos atos, e que apenas por uma
vinganca imaginaria obtém reparacéo. (Nietzsche, 2009, p. 26).
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Os "juizos superiores" que se apossaram da humanidade, segundo Nietzsche,
sao "juizos de esgotados," por tras dos quais se escondem "tendéncias destrutivas".
Em O Crepusculo dos Idolos, o autor identifica que esses juizos de valor sobre a vida
s&o, em ultima insténcia e fundamentalmente, sintomas de uma fisiologia especifica:

Juizos, juizos de valor acerca da vida, contra ou a favor, nunca podem
ser verdadeiros, afinal; eles tém valor apenas como sintomas, sao
considerados apenas enquanto sintomas — em si, tais juizos sao
bobagens. (Nietzsche, 2017, p. 14-15).

Dessa maneira, a desvalorizagao da vida promovida pela moral ocidental nao
se assenta em uma verdade conceitual, mas sim na debilidade orgénica daquele que
a enuncia. O "ter por verdadeiro" se torna um reflexo direto do enfraquecimento das
forcas ativas. E a partir desse enquadramento fisioldgico que se torna legivel o perfil
do individuo moldado pela civilizagado ocidental; em suma, a propria modernidade
nada mais é do que a democratizagdo e a secularizagdo desse antigo cansacgo dos
instintos. Moura (2014) caracteriza com precisao o produto desse processo de atrofia
ao delinear o tipo antropoldgico resultante das chamadas "ideias modernas™:

Quem ¢é este homem forjado pelas ideias modernas, este
"decadente"? Ele é aquele homem "bom", mas corrompido pelas
instituicdes; o homem que elege a razdo como a autoridade; o que
canta loas ao "altruismo", e sempre toma o partido dos "oprimidos". E
ele a auto-afirmacao da decadéncia: o animal de rebanho que quer
distinguir-se pela moralidade das virtudes de rebanho (compaixao,
moderagao), pelo "sentimento de coletividade", o patriotismo — enfim,
tudo aquilo em que o individuo n&o é levado em conta (Moura, 2014,
p. 213-214).

Esses valores ndo sao sinais de elevacao espiritual, mas sim de uma falta de
vontade de poténcia. A decadéncia é o estado em que a vida se volta contra si mesma.
E crucial entender, no entanto, que ela ndo é a negacdo pura e simples da vontade
de poténcia, mas a sua manifestagcdo em uma forma degenerada e reativa. Em um
paradoxo profundo, Nietzsche observa que até mesmo o ideal ascético € uma forma
de vontade de poténcia:

Pois uma vida ascética é uma contradicdo: aqui domina um
ressentimento impar, aquele de um insaciado instinto e vontade de
poder que deseja senhorear-se, ndo de algo da vida, mas da vida
mesma, de suas condi¢cdes maiores, mais profundas e fundamentais;
aqui se faz a tentativa de usar a forga para estancar a fonte da forga;
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aqui o olhar se volta, rancoroso e pérfido, contra o florescimento
fisiologico mesmo, em especial contra a sua expressao, a beleza, a
alegria; enquanto se experimenta e se busca satisfagdo no malogro,
na desventura, no fenecimento, no feio, na perda voluntaria, na
negacao de si, autoflagelacdo e autosacrificio. (Nietzsche, 2009, p.
99).

A decadéncia, portanto, vincula-se a vontade de poténcia, como se ela voltasse
contra si mesma; ou melhor, como ocorre com um instinto de crescimento que se
deforma e busca a sua expressao em valores que enfraquecem a vida. Ao contrario
da forga afirmativa, a moral de rebanho necessita de um "nao" externo para se

constituir.

2.2 A domesticacao do individuo e a hipocrisia dos que mandam
A civilizacdo empreende uma domesticacdo do homem, tornando-o "docil,
previsivel, regular e obediente" (Moura, 2014, p. 216). Para Nietzsche, o cristianismo
€ a grande matriz formadora desse individuo obediente. A moral cristd promove a

"debilitacao" como meio de controle, promovendo um ataque aos fortes:

O cristianismo tomou o partido de tudo o que é fraco, baixo,
malogrado, transformou em ideal aquilo que contraria os instintos de
conservacgao da vida forte; corrompeu a propria razio das naturezas
mais fortes de espirito, ensinando-lhes a perceber como pecaminosos,
como enganosos, como fentagbes os valores supremos do espirito
(Nietzsche, 2007, p. 12, grifos do autor).

O resultado desse processo € a negacdao do comando. O homem moderno
experimenta uma "necessidade inata de obedecer". Conforme exposto em Para Além
de Bem e Mal, a obediéncia foi cultivada por tanto tempo que se tornou hereditaria:

Na medida em que sempre, desde que existem homens, houve
também rebanhos de homens (clas, comunidades, tribos, povos,
Estados, Igrejas), e sempre muitos que obedeceram, em relagéo ao
pequeno numero dos que mandaram — considerando, portanto, que a
obediéncia foi até agora a coisa mais longamente exercitada e
cultivada entre os homens, € justo supor que via de regra € agora inata
em cada um a necessidade de obedecer, como uma espécie de
consciéncia formal que diz: “vocé deve absolutamente fazer isso, e
absolutamente se abster daquilo”, em suma, “vocé deve”. (Nietzsche,
2005, p. 85).
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Essa obediéncia é tdo enraizada que mesmo aqueles que detém o poder
precisam se iludir, agindo como se fossem apenas "executores de mais altos mandos".
A linguagem, por meio de conceitos como "bem geral" que condensa um conjunto de
relagdes, sustenta essa hipocrisia. A moral surge aqui como a "teoria das relagdes de
dominacgéo sob as quais se origina o fendmeno ‘vida™ (Nietzsche, 2005, p. 24), uma
doutrina que trabalha para o nivelamento.

E sobre este solo que trabalham todos os tedricos do "melhoramento”.
Nietzsche ilustra a falacia desse "melhoramento" com a metafora da fera no zooldgico:

Tanto o amansamenfo da besta-homem como o cultivo de uma
determinada espécie de homem foram chamados de “melhora”
somente esses termos zooldgicos exprimem realidades — realidades,
é certo, das quais o topico “melhorador”, o sacerdote, nada sabe, nada
quer saber... Chamar a domesticacdo de um animal sua “melhora” é,
a nossos ouvidos, quase uma piada. Quem sabe o que acontece nas
ménageries duvida que a besta seja ali “melhorada”. Ela ¢é
enfraquecida, tornada menos nociva; mediante o depressivo afeto do
medo, mediante dor, fome, feridas, ela se torna uma besta doentia. —
Nao é diferente com o homem domado, que o sacerdote “melhorou”.
(Nietzsche, 2017, p. 40-41).

O trabalho de "melhoramento" €, na verdade, um trabalho de enfraquecimento
da vontade. Como ja indicamos anteriormente, a linguagem na civilizacdo se torna
uma ferramenta de controle que naturaliza a submissdo. O proximo passo sera
examinar como a linguagem constréi a prépria "ma consciéncia" do individuo,

culminando na figura do "pecador”, o ultimo estagio do homem domesticado.
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CAPITULO 3: A MORAL COMO SEMIOTICA DA CIVILIZACAO: A FORMAGAO DA
MA CONSCIENCIA

Uma vez que linguagem € exposta como um conjunto de convengdes arbitrarias
e a civilizagdo como o projeto de domesticagao do "animal homem", a investigagao de
Nietzsche se volta para a moralidade como o nucleo formador de nossa cultura. A
precedéncia do tema moral na filosofia nietzschiana ndao ¢é acidental; mais
precisamente ele € o "mapa-mundi" privilegiado para analisar a civilizagao ocidental,
pois, em sua constituicdo fundamental, a moral € uma "semiotica", isto €, uma
linguagem de signos que revela os instintos e as tendéncias de um povo (Moura, 2014,
p. 57). Se a civilizagdo € um projeto de formag¢ao, a moral é o principal meio para
"moldar o homem ao gosto de um poder criador" (Moura, 2014, p. 58). A moralidade
nao € um epifendbmeno, decorrente de uma infraestrutura econémica ou politica, mas
uma instancia formadora que comanda as interpretagcdes do mundo, determinando o
que é valorizado e o que é depreciado. Segundo Nietzsche:

As morais sao o principal meio para se fazer do homem o que se quer?
Nada deve ser mais levado a sério do que os problemas da moral?
Deve-se confessar que, para nds, a primeira vista, esse privilégio e
esse poder formador atribuido a moral tém algo de assombroso. E,
talvez, ja por essas afirmagdes Nietzsche nos pare¢ca um "inatual”.
Pelo menos para nés, leitores do "outro lado" do século XIX, ja
suficientemente acostumados a relegar a "questdo moral" entre os
epifendmenos da "superestrutura". (Moura, 2014, p. 58).

A tese nietzschiana choca-se com o pensamento moderno, que tende a relegar
a moral a um segundo plano, priorizando a economia ou a politica. No entanto, para
Nietzsche, a auséncia de "fatos puros" e a primazia da "interpretacdo” invertem essa
l6gica. Se as relagdes e eventos humanos sao interpretados, o que influencia e
comanda nao € o fato em si, mas os ideais interpretativos que operam por tras de
qualquer analise (Moura, 2014, p. 59). Antes mesmo de se consolidar como "ma
consciéncia", a autoridade da moral se estabelece como tirania dos costumes. Em
Aurora, Nietzsche define essa génese:

[...] a moralidade néo € outra coisa (e, portanto, ndo mais!) do que
obediéncia a costumes, ndo importa quais sejam; mas costumes séo
a maneira tradicional de agir e avaliar. Em coisas nas quais henhuma
tradicdo manda ndo existe moralidade; e quanto menos a vida é
determinada pela tradicdo, tanto menor é o circulo da moralidade. O
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homem livre é ndo-moral, porque em tudo quer depender de si, ndo de
uma tradigdo [...]. (Nietzsche, 2004, p. 11).

Essa "moralidade do costume" (Sittlichkeit der Sitte) € a base da autoridade

reguladora que prepara o terreno para a negacgao do individuo em favor do todo social.

3.1 O "Esquecimento de Si" e a Negacao do Individuo

A moral cristd e os ideais modernos compartiiham um mesmo objetivo: a
supressao da individualidade. Este ideal de sociabilidade, que Nietzsche rastreia em
Rousseau e encontra eco nos socialistas, exige do individuo o "esquecimento de si"
(Moura, 2014, p. 62-63). A suposta "neutralidade axiologica" de discursos como o
"socialismo cientifico" &, para o filésofo alemao, uma ingenuidade. Nietzsche suspeita
que, mesmo quando a moral é declaradamente "excluida", ela retorna de forma
sorrateira, pois "0s juizos morais cristdos voltam a aparecer nos sistemas socialistas
e positivistas" (Moura, 2014, p. 62-63).

Para que uma sociedade seja possivel, a particularidade e as inclinagdes
pessoais devem desaparecer em favor do interesse coletivo. A linguagem, como ja
vimos desde o inicio deste trabalho, atua como um veiculo para essa negacgao,
fornecendo conceitos que valorizam o "sentimento de coletividade" em detrimento do
individuo. O ideal de "igualdade" nao é, portanto, um avango, mas a perpetuacao do
"veneno" cristdo: uma "heranca" que promove O nivelamento e a renuncia aos
aspectos singulares da vida em prol de uma sociedade que se quer harmoniosa.

Nesse sentido, a suspeita nietzschiana sobre a moral se estende a
especializagdo das ciéncias na modernidade e a divisdo do trabalho; essa divisdo
como "parcelamento do homem" e causa de "degeneracao fisica e espiritual" é, para
Nietzsche, um eco da moral cristd que avalia a individualidade como um mal a ser
exorcizado (Moura, 2014, p. 71).

A critica a divisdo do trabalho como "parcelamento do homem" e causa de
"degeneracao fisica e espiritual" é, para Nietzsche, um eco da moral cristd que avalia
a individualidade como um mal a ser exorcizado (Moura, 2014, p. 71). A moral, entéo,
nao é apenas um guia, mas um juiz do conhecimento e das aspiragbes no campo das
acoes. Ela é o instinto de rebanho que, ao dizer "tu deves", busca a anulagcdo da
independéncia individual por meio do ideal ascético. A titulo de ilustragéo, o sacerdote
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ascético, figura central nessa dinamica, redireciona o ressentimento para transformar

o sofrimento em culpa:

De fato, ele defende muito bem o seu rebanho enfermo, esse estranho
pastor — ele o defende também de si mesmo, da baixeza, perfidia,
malevoléncia que no préprio rebanho arde sob as cinzas, e do que
mais for préprio de doentes e combalidos; ele combate, de modo
sagaz, duro e secreto, a anarquia e a autodissolugdo que a todo
momento ameagam o rebanho, no qual aquele mais perigoso dos
explosivos, o ressentimenfo, €& continuamente acumulado.
Descarregar este explosivo, de modo que ele n&do faga saltar pelos
ares o rebanho e o pastor, é a sua peculiar habilidade, e suprema
utilidade; querendo-se resumir numa breve férmula o valor da
existéncia sacerdotal, pode se dizer simplesmente: o sacerdote é
aquele que muda a dire¢ao do ressentimento. (Nietzsche, 2009,p. 107-
108)

E um pouco mais adiante, ainda no mesmo paragrafo: “[...] ‘Eu sofro: disso alguém

deve ser culpado’ — assim pensa toda ovelha doente. Meu pastor, o sacerdote ascético, lhe

diz: “Isso mesmo, minha ovelha! Alguém deve ser culpado: mas vocé mesma é esse alguém

— somente vocé é culpada de si!...”.(Nietzsche, 2009, p. 109).

3.2 A Ma Consciéncia e o Nascimento do Pecador

O apice dessa domesticacdo € o nascimento da ma consciéncia. Em A

Genealogia da Moral, Nietzsche tragca sua origem no processo em que os instintos de

liberdade do homem selvagem, impedidos de se manifestarem externamente pelo

"enclausuramento” da sociedade e da paz, séo introjetados. Esta é a "interiorizagao

do homem":

Todos os instintos que ndo se descarregam para fora voltam-se para
dentro — isto é o que chamo de interiorizagcdo do homem: é assim que
no homem cresce o que depois se denomina sua "alma". Todo o
mundo interior, originalmente delgado, como que entre duas
membranas, foi se expandindo e se estendendo, adquirindo
profundidade, largura e altura, na medida em que o homem foi inibido
em sua descarga para fora. Aqueles terriveis bastibes com que a
organizacao do Estado se protegia dos velhos instintos de liberdade
— os castigos, sobretudo, estdo entre esses bastibes — fizeram com
que todos aqueles instintos do homem selvagem, livre e errante se
voltassem para tras, contra o homem mesmo. (Nietzche, 2009, p. 67).

O homem, ao invés de descarregar seus instintos, passa a atormentar a si

mesmo. Nietzsche é enfatico ao descrever esse estado como uma "doenga", mas uma

doenca gravida de futuro:
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Esse homem que, por falta de inimigos e resisténcias exteriores,
cerrado numa opressiva estreiteza e regularidade de costumes,
impacientemente lacerou, perseguiu, corroeu, espicagou, maltratou a
si mesmo, esse animal que querem amansar”, que se fera nas barras
da propria jaula, este ser carente, consumido pela nostalgia do ermo,
que a si mesmo teve de converter em aventura, cAmara de tortura,
insegura e perigosa mata — esse tolo, esse prisioneiro presa da ansia
e do desespero tornou-se o inventor da “ma consciéncia”. (Nietzsche,
2009, p. 68).

Essa internalizagdo da violéncia é o mecanismo mais eficaz que o rebanho tem
para exercer controle. A moralidade cria a figura do "pecador”, aquele que introjeta a
culpa e deseja o sofrimento como castigo. O "melhoramento” civilizacional &, na
verdade, uma "domestica¢ao" que busca neutralizar a vitalidade. Conforme Nietzsche
aponta na Genealogia da moral, no § 17 da Segunda Dissertagao, a aparicdo da ma
consciéncia nao foi um processo gradual, mas uma ruptura violenta: "[...] um salto, um
desastre, uma coercao, uma fatalidade inevitavel, contra a qual ndo havia luta e nem
sequer ressentimento" (Nietzsche, 2009, p. 69).

O individuo, que no inicio se dissimulava para sobreviver, agora se culpa por
existir. A moral é a doutrina das relagdes de dominagao que estabelece um regime de
poder sobre a propria vida. Como resume Moura (2014, p. 72): "E se a moral nos
domina, a vontade permanece paralisada: o propalado 'esquecimento de si' € idéntico
a anulacao do principio da vontade".

A critica de Nietzsche nos leva a uma questao fundamental: se a moralidade é
0 veneno que anula a individualidade, o que seria a sua saida? O proximo capitulo
examinara a vontade de poténcia como o instinto de crescimento capaz de dar um

novo sentido a existéncia, para além do dominio da moralidade de rebanho.
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CAPITULO 4: A VONTADE DE POTENCIA: O PRINCIPIO DE INTERPRETAGAO E
A SUPERAGAO DA DECADENCIA

A filosofia nietzschiana, como demonstrado nos capitulos anteriores, € uma
critica dos modos de ser, agir e pensar que pretendem encarcerar a humanidade em
quadros fixos e invariaveis, especialmente da linguagem e da moralidade que visam
desvelar a decadéncia da civilizagdo. No entanto, sua filosofia ndo se encerra na tarefa
critica, uma vez que ela se propde a uma etapa construtiva: encontrar ou, criar um
novo horizonte de interpretagcao para a realidade.

A vontade de poténcia nao é, pois, apresentada nem como a esséncia
da realidade, no sentido dado a esse termo pela tradicao filosofica,
nem como o principio primeiro das coisas, mas - € € por isso que o
pensamento de Nietzsche mostra-se como discrepante em relacéo as
perspectivas metafisicas classicas - ela é apresentada como uma
simples interpretacéo. Nietzsche o destaca com veeméncia, insistindo
até com desenvoltura, sobre o estatuto de hipotese de sua propria
leitura. (Wotling, 2013, p. 91).

E nesse ponto que o conceito de vontade de poténcia se revela. Conforme
Wotling, a vontade de poténcia ndo é um "fundamento" ou uma "esséncia" no sentido
metafisico, mas a hipotese de leitura que Nietzsche oferece apds sua exaustiva
investigacao filoldgica sobre a realidade e suas interpretagdes. Ela é o contraponto a
decadéncia da moral de rebanho, uma via de superacdo para o homem que se
domesticou pela linguagem civilizadora.

A critica nietzschiana ao idealismo € o ponto de partida. Ao rejeitar a oposigao
entre "realidade" e "aparéncia", Nietzsche dissolve o dualismo ontolégico que
sustentou a metafisica ocidental. O termo "realidade" é esvaziado de seu sentido
classico e passa a ser sinbnimo de "aparéncia" (Schein), aquilo que € "imediatamente
apreensivel e movente". Assim, a vontade de poténcia ndo é uma esséncia oculta da

realidade, mas a interpretacao que torna essa fluidez inteligivel.

4.1 O Corpo como Fio Condutor: Uma Nova Perspectiva de Interpretacao
Filosoéfica
Para Nietzsche, a filosofia deve abandonar a busca por fundamentos absolutos

e adotar um rigor metodoldgico filolégico. O filésofo alemao escolhe o corpo como o
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"fio condutor" de sua investigacao, pois, para ele, € um fendbmeno "muito mais rico que
permite observagdes mais claras" do que o espirito (Wotling, 2013, p. 96). Essa
escolha metodologica € um ataque direto aos dogmatismos da historia da filosofia que
elegeram arbitrariamente principios absolutos, tal como, por exemplo, o primado
cartesiano do cogito. Ao invés de partir do pensamento consciente, Nietzsche propde
que essa manifestagdo € apenas uma instancia derivada, isto €, um jogo de forgas e
instintos que se origina no corpo e culmina com a exaltagdo de operagdes meramente
verbais.
Em a gaia ciéncia, ele dira:

Pois, dizendo-o mais uma vez: o ser humano, como toda criatura viva,
pensa continuamente, mas ndo o sabe; o pensar que se torna
consciente é apenas a parte menor, a mais superficial, a pior, digamos:
— pois apenas esse pensar consciente ocorre em palavras, ou seja,
em signos de comunicagdo, com 0 que se revela a origem da prépria
consciéncia. Em suma, o desenvolvimento da linguagem e o
desenvolvimento da consciéncia (ndo da razdo, mas apenas do tomar
-consciéncia- de-si da razdo) andam lado a lado (Nietzsche, 2012, p.
222).

Ja vimos como o enlace entre linguagem e pensamento é responsavel pela
direcdo da civilizacdo. O importante, neste momento, é enfatizar que predomina nos
bastidores desse casamento uma tentativa de manipulagdo do corpo, cuja origem
remonta ao platonismo e que ganhou félego com o advento do cristianismo
(Nietzsche, 2005). Quer seja em nome do conhecimento, quer seja contra o terreno
pecaminoso, o corpo foi amplamente desvalorizado na civilizagdo ocidental. Na
contramao, Nietzsche valoriza o seu papel: “O corpo € uma grande razdo, uma
multiplicidade com um so6 sentido, uma guerra e uma paz, um rebanho e um pastor.”
(Nietzsche 2011, p. 25). Em suma, o corpo, compreendido como multiplicidade de
instintos, uma guerra de aspectos singulares, se caracteriza como devir radical.

Essa nova abordagem "sensualista" permite a Nietzsche construir sua hipotese
de leitura. Se a unica realidade a qual temos acesso é o corpo, com sua pluralidade
de afetos e instintos, é legitimo estender esse modelo para a totalidade do mundo. E
0 que Nietzsche propde em Para Alem de Bem e Mal.

"Vontade" é claro, s6 pode atuar sobre "vontade" — e nao sobre
"matéria" (sobre "nervos", por exemplo -): em suma, & preciso arriscar
a hipotese de que em toda parte onde se reconhecem "efeitos"
vontade atua sobre vontade — e de que todo acontecer mecénico, na
medida em que nele age uma forga, é justamente forca de vontade,
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efeito da vontade. - Supondo, finalmente, que se conseguisse explicar
toda a nossa vida instintiva como a elaboragao e ramificacido de uma
forma basica da vontade — a vontade de poder, como € minha tese -;
supondo que se pudesse reconduzir todas as fungdes organicas a
essa vontade de poder [...] entdo se obteria o direito de definir toda
forga atuante, inequivocamente, como vontade de poder. (Nietzsche,
2005, p. 40)

A vontade de poténcia, entdo, opera como uma analogia que extrapola o corpo
para a totalidade do acontecer. Ela se apresenta como a mais econdmica das
hipoteses, pois obedece a exigéncia metodoldgica de interpretar o mundo a partir de
um unico tipo de causalidade, a causalidade da vontade, em vez de recorrer a

multiplas causas justapostas ou a cadeias mecanicistas rigidamente sistematicas.

4.2 O "Pathos" da Vontade e a Superacao do Homem Decadente

Avontade de poténcia €, para Nietzsche, um pathos, um afeto que se manifesta
como "insubstituivel aspirar a demonstragao de poténcia" (Wotling, 2013, p. 110). Nao
se trata de uma forga cega, mas de uma for¢ga que age sobre outras, que percebe,
assimila e, acima de tudo, interpreta. O homem pode encontrar na vontade de poténcia
a via de superagao, pois ela é o instinto de crescimento e a for¢ca de criagdo que a
moral de rebanho tentou anular.

Diferentemente do homem racional, o "homem que cria" reconhece seu papel
na elaboragao da propria realidade. No § 301 de A Gaia Ciéncia, Nietzsche explica
que o que chamamos de valor ndo esta nas coisas, mas foi colocado nelas por nds:

O que quer que tenha valor no mundo de hoje ndo o tem em si,
conforme sua natureza — a natureza € sempre isenta de valor: - foi Ihe
dado, oferecido um valor, e fomos nés esses doadores e ofertadores!
O mundo que tem algum interesse para ser humano, fomos nds que o
criamos! (Nietzsche, 2012, p. 181. Grifo do Autor).

A decadéncia é a vontade de poténcia voltada contra si mesma, que advém
quando o homem esquece seu poder de criagao e se submete a valores estaticos e
desgastados. A superagao dessa condi¢cdo exige que a vida assuma sua natureza
mutavel. Em Assim Falou Zaratustra, a propria vida revela seu segredo a Zaratustra:

Onde encontrei seres vivos, encontrei vontade de poder; e ainda na
vontade do servente encontrei a vontade de ser senhor. [...] E este

o

segredo a prépria vida me contou. “Vé&”, disse, “eu sou aquilo que
sempre tem de superar a si mesmo. (Nietzsche, 2011, p. 98).
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Nietzsche, ao apresentar a vontade de poténcia, nos oferece uma saida para
crise de valores da civilizagao e o niilismo. O desafio é o de criar valores, que afirmem
a vida em todas as suas facetas. Ela se manifesta na arte, que é a forma mais elevada
de vontade de poténcia, e no homem intuitivo. O "além-do-homem" (Ubermensch) néo
€ um ideal ou uma entidade final, mas o objetivo de um devir radical, um
transbordamento de potencialidades no mundo, ou seja, a afirmag¢ao de uma vida que

se cria a partir da sua propria vontade de poténcia.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A jornada filoséfica percorrida nesta investigagdo revela que a critica de
Friedrich Nietzsche ndo se esgota em um exercicio de desconstrugdo, mas serve
como alicerce para uma nova compreensao sobre a vida e, em especial, o fenbmeno
humano. Ao longo deste trabalho, ficou demonstrado que a desconfianga em relagéo
a linguagem €, na verdade, o ponto de partida necessario para a genealogia da moral
€ 0 unico caminho possivel para a superacédo da decadéncia civilizatoria.

A pesquisa permitiu compreender, inicialmente, que a "verdade" ndo € um dado
objetivo a ser descoberto, mas uma construgao antropomorfica. A analise do ensaio
de juventude do autor evidenciou que o conhecimento €, no fundo, um exército de
metaforas que se petrificaram pelo uso social. Compreende-se que a civilizagao
depende dessa "mentira coletiva": o intelecto humano, para garantir a sobrevivéncia
em rebanho, transmuta a fluidez da vida em conceitos fixos e rigidos, criando uma
ilusdo de estabilidade que sustenta o campo das agdes e, portanto, 0 mundo social.

Essa desmistificagdo da linguagem permite avaliar cuidadosamente a critica
nietzschiana a moralidade. Ficou claro que a moral é a face mais coercitiva desse
pacto em torno de designacdes uniformemente validas e obrigatérias das coisas.
Observou-se como a civilizagao, ao instituir um regime de interpretagdo normativo,
opera um projeto de domesticagdo do animal humano. A linguagem deixa de ser
apenas uma ferramenta de comunicagdo para se tornar um instrumento de
nivelamento, uma vez que a singularidade do individuo é sacrificada em nome do
interesse do rebanho. O resultado mais dramatico desse processo, como investigado
no decorrer deste trabalho, é a criacdo da ma consciéncia: a interiorizacdo da forca
instintiva que, ao ser impedida de se manifestar, se volta contra o préprio homem,
transformando-o em um ser doente e culpado.

Entretanto, o resultado mais significativo deste trabalho foi identificar que a
filosofia nietzschiana oferece uma saida afirmativa. A vontade de poténcia nao surge
como um novo dogma metafisico, mas como uma hipétese interpretativa que devolve
ao homem sua capacidade criadora. Ao interpretarmos o mundo a partir do corpo e
dos afetos, deslocamos o eixo da obediéncia para a afirmacgao. A vontade de poténcia
€, em Uultima analise, o instinto de crescimento que permite ao individuo superar a

moral de rebanho e assumir a responsabilidade de criar novos valores.
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Para concluir, a critica da linguagem em Nietzsche legitima um novo modo de
existéncia. Ao desmascarar a natureza metaférica da verdade e o carater
convencional da moral, o filésofo alemé&o abre espaco para que a vida ndo seja apenas
conservada, mas superada indefinidamente. O legado dessa investigagcdo € a
percepcao de que a realidade humana encontra sua maior saude na capacidade de
transvaloragao: a forca de se elevar acima da decadéncia civilizatéria e reafirmar a

existéncia como um exercicio de criagdo e poténcia.
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