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RESUMO

O filésofo alemao Herbert Marcuse erige uma critica ecoldgica da sociedade do capitalismo
avancado a partir da apropriagdo de conceitos de Marx e da psicanalise freudiana. O objetivo deste
trabalho ¢ compreender as bases tedricas que compdem esta critica. Pra atingi-lo, ¢ esmiucado o
percurso argumentativo percorrido pelo filésofo, expondo as raizes desta critica. Ele trata dos
efeitos das modificagdes pulsionais repressivas operadas pelo sistema produtivo com a finalidade de
manuten¢do da ordem estabelecida. Além de mostrar como essas modificagdes criaram um cenario
de destrutibilidade geral, também muito 1til para a manuten¢do da ordem vigente. Em um primeiro
momento ¢ investigado como Marcuse aproveita os conceitos freudianos em sua teoria. Ele explora
a teoria das pulsdes para introduzir uma preocupacdo com o individuo, que nao existe no
pensamento marxista. Em seguida, ¢ discutido como o marxismo ¢ o pano de fundo de toda a cadeia
argumentativa desenvolvida pelo fildsofo por se tratar de um pensador marxista ndo ortodoxo. A
relagdo entre estas duas influéncias define a critica ecoldgica marcuseana da sociedade. Por isso,
para entender a critica ¢ fundamental entender como se da a dindmica que Marcuse estabelece entre
ambas. Ele explora os mecanismos de dominagao desta sociedade para expor suas contradigdes,
entre o que se anuncia que o individuo pode ser e o que efetivamente ¢ possivel que ele seja. Bem
como as possibilidades historicas de superagdo das altas cargas repressiva e de trabalho alienado ao
relacionar a libertacdo dos individuos a libertacdo da natureza. Marcuse entende que, apesar de que
um certo grau de repressdo pulsional seja necessario para o processo civilizatorio, essa estrutura
repressiva ndo se justifica mais diante do avango do progresso técnico, € uma maior liberdade ¢
possivel, ao se perseguir as realizagdes permitidas pelo progresso humanitario. Marcuse enxerga na
natureza a resisténcia aos intentos de exploracdo e expansdo capitalista, tanto de maneira objetiva
como subjetiva. Através da apropriagdo humana da natureza, o meio ambiente se transforma em
fonte da recuperagdo das qualidades estéticas de ordem sensual. As qualidades estéticas sdo
essencialmente nao-violentas, ndo-dominantes, e sdo capazes de anular a agressividade, a
destrutibilidade institucionalizada e, por fim, a infelicidade e frustracdo que caracterizam a
sociedade repressiva. Elas proporcionam a pacificacdo da existéncia humana. Com isso, a natureza
torna-se 0 meio conveniente para gratificagdo humana e ¢ estabelecida uma nova relacao entre ela e
a humanidade. Neste momento final sdo apresentados os conceitos mobilizados por Marcuse que
sd0 necessarios para promover essa mudanga na sociedade, como a mudanca radical e de estrutura
de carater radical. As possibilidades de reversdo de uma sociedade orientada pela produtividade
para uma sociedade que beneficie a realizacdo e felicidade humanas passa pela constru¢ao de uma
nova sensibilidade que guie esta modificagdo. Uma nova sensibilidade que atue como nova razao,
diferente da razao tecnoldgica atual que aprofunda a dominagao dos individuos.

Palavras-chave: Teoria Critica, Herbert Marcuse, Marxismo, Psicandlise Freudiana, Ecologia



ABSTRACT

The german philosopher Herbert Marcuse develops an ecological critique of advanced
capitalist society through the appropriation of concepts from Marx and Freudian psychoanalysis.
The objective of this work is to understand the theoretical foundations that compose this critique. To
achieve this objective, the argumentative path followed by the philosopher is examined in detail,
exposing the roots of this critique. He addresses the effects of the repressive instinctual
modifications carried out by the productive system for the purpose of maintaining the established
order. He also shows how these modifications have created a scenario of general destructiveness,
which is likewise very useful for maintaining the prevailing order. Initially, an investigation is
conducted into how Marcuse makes use of Freudian concepts in his theory. He explores drive
theory in order to introduce a concern with the individual, which does not exist in Marxist thought.
Subsequently, it is discussed how Marxism constitutes the background of the entire argumentative
chain developed by the philosopher, insofar as he is a non-orthodox Marxist thinker. The
relationship between these two influences defines Marcuse's ecological critique of society.
Therefore, in order to understand this critique, it is essential to understand the dynamics that
Marcuse establishes between them. He explores the mechanisms of domination of this society in
order to expose its contradictions, between what is proclaimed that the individual can be and what it
is effectively possible for him to be. Likewise, he examines the historical possibilities for
overcoming the high levels of repression and alienated labor by relating the liberation of individuals
to the liberation of nature. Marcuse understands that, although a certain degree of instinctual
repression is necessary for the civilizing process, this repressive structure is no longer justified in
view of the advance of technical progress, and greater freedom is possible through the pursuit of the
achievements permitted by humanitarian progress. Marcuse sees in nature a resistance to the
intentions of capitalist exploitation and expansion, both objectively and subjectively. Through the
human appropriation of nature, the environment becomes a source for the recovery of aesthetic
qualities of a sensual order. Aesthetic qualities are essentially non-violent and non-dominating, and
are capable of eliminating aggressiveness, institutionalized destructiveness and, ultimately, the
unhappiness and frustration that characterize repressive society. They provide the pacification of
human existence. Thus, nature becomes the appropriate means for human gratification and a new
relationship between nature and humanity is established. In this final stage, the concepts mobilized
by Marcuse that are necessary to bring about this change in society are presented, such as radical
change and the radical character structure. The possibilities for reversing a society oriented toward
productivity into a society that benefits human fulfillment and happiness depend on the construction
of a new sensibility that guides this transformation. A new sensibility that acts as a new reason,
different from the current technological reason that deepens the domination of individuals.

Keywords: Critical Theory; Herbert Marcuse; Marxism; Freudian Psychoanalysis; Ecology.
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INTRODUCAO

Em 1932, Herbert Marcuse foi aceito como filésofo no Instituto de Pesquisa Social,
inicialmente associado a Universidade de Frankfurt. O Instituto era um centro de estudos
marxista e neste novo trabalho, ele comegou a se afastar filosoficamente de Heidegger e se
aproximar da mesma forma de Horkheimer. Com a ascensdo do nazismo na Alemanha e a
simpatia de Heidegger pelo regime, Marcuse rompe com ele profissional e filosoficamente.
Ao mesmo tempo, seu interesse pela obra de Lukacs o aproxima dos trabalhos do Instituto.

O Instituto de Pesquisa Social é conhecido por analisar as contradigdes da sociedade
ocidental capitalista desenvolvendo, com isso, a Teoria Critica da sociedade, que aspirava
compreender os mecanismos de dominagdo, assim como contribuir para a sua transformagao.
A Teoria Critica desvela as relagdes econdmicas, culturais, politicas e psicologicas que
oprimem os individuos e a natureza e levam ao conformismo social com a ordem dessa
sociedade repressiva. A Escola de Frankfurt recebe forte influéncia do marxismo, contudo nao
aceita dogmaticamente sua teoria. Isso ocorre até pelo contexto de elaboragdo de seus
conceitos criticos, de crise do marxismo refletida pelo fracasso das revolugdes operarias
europeias e ascensao do nazifascismo. Marcuse desenvolve sua teoria social consonante aos
propdsitos do Instituto de Pesquisa Social, ele critica a sociedade industrial avancada com
suas formas de dominagdo e repressdo dos individuos. Ele desenvolveu o conceito de homem
unidimensional como o resultado das alteragdes decisivas da razdo tecnoldgica que reduziu
homens ¢ mulheres a meros produtores ¢ consumidores de mercadoria, excluindo outras
nuances dos individuos, sobretudo sua capacidade critica, aquela responsavel por perceber as
coisas para além das formas que lhes sdo apresentadas na sociedade vigente. Sua filosofia
sofreu influéncias da fenomenologia, do existencialismo, do idealismo alemao e dos cléssicos
da tradicao filosofica ocidental, dentre os que se podem destacar Edmund Husserl, Hegel,
Karl Marx, Martin Heidegger e Georg Lukacs.

Para tecer sua critica, Marcuse combina a teoria das pulsdes de Sigmund Freud com a
filosofia de Marx. Com o primeiro, ele tem por objetivo expor as raizes da sociedade
repressiva ¢ da repressdo dos individuos, assim como as possibilidades de emancipagao
individual e social. Com o segundo, ele demonstra as condigdes penosas e repressivas do
trabalho alienado e suas consequéncias para a satisfagdo dos individuos e sua felicidade. Esta
dupla apropriagdo ¢ uma marca distintiva do filésofo. Ele também discute como as faculdades
estéticas dos individuos podem atuar de maneira libertadora de todo jugo repressivo que seres

humanos ¢ o ambiente ao seu redor sofrem, atuando na formacdo de uma sociedade



qualitativamente melhor. O presente trabalho tem por objetivo reconstruir o pensamento de
Marcuse desde a descricdo da repressdo nos individuos, que fundamenta a sociedade
repressiva, mostrando os pormenores do seu pensamento que relaciona a dominagdo da
natureza como dominac¢do dos individuos. Para isso, é evidenciado o uso da racionalidade
tecnologica como agente da repressdo e também as possibilidades de transformagdo desta
sociedade a partir da libertacdo da natureza. A critica ecologica, desta forma, assume papel
revolucionario na filosofia marcuseana. Porque ¢ na recuperacao das forgas estimulantes da
natureza enquanto meio conveniente para gratificacdo humana que se libertara os individuos
da agressdo, da destrutibilidade geral e, por fim, da infelicidade.

Para esmiugar os conceitos e relagdes que Marcuse utilizou para pensar a libertagao
humana pela libertacdo da natureza, apresentarei, em primeiro lugar, como a psicanalise
freudiana explica as bases repressivas em que acontecem a dominagdo das pulsdes. Serao
explicados os conceitos de Freud que Marcuse utiliza para construir a base psicoldgica de
dominagdo, no que resulta num alto grau de sofrimento as pessoas. No segundo capitulo, estes
argumentos serdo aprofundados e relacionados a realidade do trabalho alienado como
fundamento da existéncia humana da sociedade industrial avangada. Para isso serao
apresentados também os conceitos de produtividade, progresso, dominagdo pela cultura e
outros para explicar como o individuo chegou a esta situagdo. Sera revelado a dimensdo da
dominacao humana no processo de dominacao da natureza pela racionalidade técnica. Neste
capitulo sera apresentado também a intricada relagcdo de Marx e Freud na critica marcuseana,
em que uma ¢ usada para conter os excessos da outra, € como esta relacdo ¢ central para
entender a critica ecoldgica. No terceiro capitulo, desenvolver-se-a4 a critica ecoldgica da
sociedade moderna propriamente dita, com a exposicdo dos conceitos que mostram que a
libertacao dos individuos de um sistema alienante deve se originar com a libertacdo da
natureza, com a apropriacdo humana da natureza e o estabelecimento de uma nova relagao
entre 0 homem e a natureza. Aqui serd apresentado o cendrio de destrutibilidade geral e
institucionalizada e as diferengas entre estrutura de carater afirmativo e estrutura de carater
radical. Marcuse também defende a necessidade da constru¢do de uma nova sensibilidade
como nova racionalidade ¢ como ela atuaria como base de transformacdo individual e da
sociedade de maneira geral. O terceiro capitulo apresenta ademais a defesa da mudanca
radical proposta por Marcuse e também a possibilidade de superacdo historica deste contexto
social, ainda que essa possibilidade seja considera remota por muitos. Ao final deste ultimo
capitulo, espera-se que se evidencie a hipotese que guia este trabalho, a saber, a critica

marcusena da sociedade, quando remetida ao debate sobre ecologia, ¢ inseparavel tanto de sua
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apropriagdo de Marx quanto do referencial da psicandlise freudiana. Isso torna seu

pensamento sobre o tema de especial interesse.
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TEORIA DAS PULSOES E PRINCIiPIO DE REALIDADE

O primeiro passo para se compreender plenamente a critica ecologica de Herbert
Marcuse a sociedade do capitalismo avancado, na qual vivemos hoje em dia, ¢ entender a
teoria das pulsdes de Freud e o impacto do principio de realidade nelas. Marcuse se apropria
dos conceitos freudianos, em associacdo a outros de Marx, para erigir sua critica. O filosofo
alemao se utiliza tanto dos conceitos metapsicoldgicos de Freud, como outros da tradicao
filosofica. Aqueles sdo argumentos altamente especulativos, oriundos da metapsicologia, que
foram explorados para além da experiéncia clinica da psicanalise. Eles representam a parte
mais filoséfica da obra de Freud.

A teoria das pulsdes de Freud se insere em sua teoria da personalidade. De forma
bastante concisa, segundo Freud!, esta teoria postula uma estrutura da personalidade dividida
em trés partes diferentes: Id, Ego e Superego. O Id corresponde a busca da gratificacio
imediata dos impulsos biologicos e dos desejos, € a parte mais primitiva dentre as trés e, por
isso, a mais instintiva. Ele opera segundo o principio de prazer. O Ego é o mediador entre o
Id, o Superego e as limitacdes do ambiente circundante. Por essa razao, ele ¢ o componente da
personalidade que lida com a realidade, com o mundo concreto que impde restricoes a
satisfacdo dos desejos do Id. Ele opera principalmente sob o principio de realidade,
justamente encontrando formas concretas de satisfazer os supracitados desejos. O Superego,
por sua vez, age como uma espécie de critica interna da triparticao da personalidade. A partir
de suas determinacdes, os impulsos do Id sdo controlados pelo Ego. Para atingir esse objetivo
ele usa, sobretudo, o sentimento de culpa. Nele ¢ refletido a internalizagdo das normas da
sociedade, assim como os valores e comportamentos esperados por ela. Ainda segundo Freud,
além dos desejos inconscientes, as experiéncias da infancia moldam a personalidade. O
inconsciente ¢ algo preponderante para o autor, pois alguns processos mentais operam longe
da consciéncia e influenciam sobremaneira o comportamento. Ressalta-se também que os trés
componentes da personalidade estdo em constante interagdo e, por vezes, em conflito. Sdo
estes componentes estruturais e sua dindmica que determinam o comportamento humano.

Marcuse? discute a teoria freudiana das pulsdes. Segundo essa teoria, o
desenvolvimento dos individuos se da sob a influéncia de duas pulsdes originais e

fundamentais: a pulsdo de vida e a pulsdo de morte. A primeira é representada por Eros e €
Freud, O eu e o Id (1923). Trad. de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011.

2Marcuse, Teoria das pulsdes e liberdade (1956). Trad. Fernando Middes e Luis H. Santos, Lisboa, Editorial
Presenca, 1969.
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responsavel pela sexualidade. Ela ¢ a busca incessante pela satisfacdo dos desejos e sua
prazerosa recompensa, ou seja, ¢ o desenvolvimento ilimitado do principio de prazer. Este ¢
definido como o principio fundamental da pulsdo de vida, sendo o principio de prazer o
correspondente de Eros na estrutura que determina o funcionamento do aparelho psiquico. A
pulsdo de vida “tende a reunir a substincia viva em unidade sempre maiores e estaveis”
(Marcuse, 1969, p. 112-113). A pulsdo de morte ¢ representada por Thanatos e remete a
destruicao. Ela ¢ a expressdao do desejo de cessar a vida dolorosa, de regredir a um estagio em
que a dor ndo esteja presente. Sendo assim, um estado nao-doloroso corresponde ao periodo
pré-natal, em que o sujeito ainda ndo possuia nenhuma necessidade a ser satisfeita. A pulsdo
de morte tende ao aniquilamento da vida, porque enquanto sujeito nascido, ou seja, fora do
utero da mae, o meio ao seu redor o limita a tal ponto que sua existéncia ¢ majoritariamente
desprazerosa; se as necessidades nao sdo satisfeitas, isso provoca uma tensdo. O principio
fundamental da pulsdo de morte, que vai determinar seu funcionamento na psique, ¢ o
principio de Nirvana, que representa a regressao ao estado pré-natal.

O principio de realidade atua na estrutura psiquica humana como o agente do mundo
externo nos individuos. Ele ¢ a expressao da razdo enquanto realidade, da razao concreta da
realidade circundante que limitara as condi¢des objetivas dos individuos de satisfazer seus
impulsos e desejos, que serd a fonte da contradicdo entre querer e poder e, dai, de todo
desprazer do sujeito. Se de um lado Eros quer suas necessidades satisfeitas imediatamente, o
principio de realidade se opde, sempre colocando empecilhos a isso. Portanto, o principio de
realidade também ¢ a expressdo do somatdrio das modificagdes das pulsdes que foram
forcadas pelo meio externo. Sendo assim, este ¢ o principio fundamental que representa o
mundo externo na dinamica psiquica, seu poder basilar. A luta incessante entre os principios
de prazer, de morte ¢ de realidade definem a personalidade. Prosseguindo com Marcuse
(1969), o principio de realidade ¢ preponderante sobre os processos psiquicos desde a
primeira infancia, porque desde pequeno o individuo tem de lidar com o meio externo, com as
condi¢des que lhe sdo impostas. Por fim, outra caracteristica importante do principio de
realidade ¢ sua frequente atuagdao nas relagdoes entre o Id, o Ego e o Superego, ainda no
interior da teoria freudiana das pulsdes. Nessa estrutura, a parte consciente do Ego, a que
reconhece o que estd enfrentando, esta em constante conflito com o Id e 0 mundo exterior, ao
que reconhece neles uma resisténcia aos seus auspicios. Para enfrentar essa situagdo, a parte
consciente do Ego realiza aliangas e arranjos fluidos, conforme a complexidade e
especificidade de determinado cenario. Sendo o Ego o responsével pela tomada de decisdo,
num individuo maduro, no conflito entre as outras partes da personalidade, ele opera a

mediacdo entre elas, respeitando os limites da liberdade pulsional, assim como as alteragdes
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feitas nas pulsdes, seja pela sublimacdo ou pelo recalcamento. O Ego consciente, portanto,
tem uma func¢do decisiva nessa relagdo, ao filtrar, sob os limites estabelecidos interna e
externamente ao sujeito, o que se pode fazer e como fazer. Por isso, a evidéncia do fator
modelador do principio de realidade e o peso da responsabilidade da parte consciente do Ego
nos processos psiquicos.

O carater polimorfo perverso da sexualidade ¢ citado por Marcuse (1964), para
lembrar que Freud nao considerava a obtencao de prazer apenas a partir de zonas erogenas do
corpo humano como a sexualidade que emana do principio de prazer. Enquanto funcao
original do individuo, sim, sexualidade ¢ esse estimulo corporal em busca de prazer, mas na
reproducdo ndo se esta saciando a necessidade pulsional, ao contrario, esta se buscando a
continuacdo da espécie, a autopreservagdo. Por isso, Marcuse enxerga ai a indicagdo da
multiplicidade sensual das pulsdes no que diz respeito ao seu objeto, seja seu proprio corpo ou
de outrem. Assim como nao estd limitado as zonas erégenas, tampouco a fungdes especificas,
como a reproducgdo ou o ato sexual em si. Por estrutura pulsional original se entende aquela
que era dominante na pré-historia da humanidade e que persiste na estrutura psiquica dos
individuos ¢ da sociedade, mas modificada e reorientada através da historia. Quanto a isso,
Marcuse (1969, p. 116) reflete sobre a importancia dos estudos acerca das pulsdes originais,
pois “a humanidade, nos individuos que a compdem e no seu conjunto, ¢ ainda dominada por
poderes arcaicos”, e, por conseguinte, da teoria freudiana das pulsdes, porque ela “¢ um dos
pontos de vista mais profundos de Freud”. Importancia conferida justamente por esse grau de
subordinacdo em que os seres humanos estdo submetidos as pulsdes originais. Também por
esse aspecto original das pulsdes, que ainda permanece nos individuos da atualidade, que o
organismo ¢ — na sua totalidade e abrangendo inclusive todas as suas atividades e relagdes —
orientado pelo principio de prazer.

As modificagdes impostas as pulsdes pelo principio de realidade significam uma
sujeicao das pulsoes de vida as pulsdes de morte. Segundo Marcuse (1969, p. 115), “¢ a
mistura eficaz das duas pulsdes fundamentais que define a vida; a pulsdo de morte, ainda que
forcada a entrar ao servico de Eros, conserva a sua propria energia”. Portanto, hd vantagens a
serem extraidas da pulsdo de morte, escapando de sua tendéncia autodestrutiva, quando sua
forca ¢ orientada sob uma outra forma e com um outro fim. A energia destrutiva mantida no
sistema pulsional, quando Thanatos ¢ posto a servico de Eros, ¢ “desviada do organismo e
orientada, enquanto agressividade socialmente util, contra o mundo exterior” (Marcuse, 1969,
p. 115), no caso tanto a natureza, visando sua dominacdo, como qualquer um que seja
intitulado como inimigo. Ou entdo ainda ¢ utilizada pelo Superego como refor¢o da

moralidade advinda da sociedade, assumindo a forma de consciéncia moral do individuo, a
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fim de atingir um dominio socialmente util das pulsdes. Contudo, Marcuse (1969) observa
que esse desvio pulsional de Thanatos a servico de Eros sé é possivel com uma mudanga
profunda da propria pulsdo de vida. Estas mudancas sdo possiveis pela plasticidade das
pulsoes, isto €, sua capacidade de mudancga, de se moldar perante determinada situacao, e de
prevalecer diante das condig¢des a que for exposta. Esta plasticidade por si s6 ja refuta a ideia
de imutabilidade das pulsdes, cravada sob pressupostos bioldgicos. Para Marcuse (1969, p.
113), “s6 a energia das pulsdes e — em parte — a sua localizacdo permanecem, no fundo,
imutaveis”. A propriedade plastica das pulsdes, por sua vez, € possibilitada pela “unidade
primordial das duas pulsdes opostas” (Marcuse, 1969, p. 114). Na medida em que pulsdo de
morte significa aniquilamento, fuga da dor através do regresso ao periodo pré-natal, isto €,
anterior a dor que ¢ frequente na vida, entdo o principio de Nirvana ¢ também uma forma de
principio de prazer, uma vez que a auséncia da dor ¢ um modo de buscar a satisfagdo, o
sossego e se aproximar do prazer. De outra maneira, a pulsdo de vida tende a eternizacdo do
prazer e, com isso, mostra sua resisténcia (de natureza pulsional, pois estd intimamente ligada
ao principio de prazer, a busca do prazer e fim da dor) ao surgimento continuo de demandas
novas para o suporte a vida, a existéncia, ou mesmo a subsisténcia minima do individuo. Tal
qual Thanatos, Eros resiste ao desprazer, ao sofrimento da vida. Desse modo, parece também
que a pulsdo de vida participa da natureza da pulsdo de morte. Ambas possuem uma natureza
conservadora, sendo lhes comuns, como cita Marcuse (1969, p. 115), a “fadiga interna”, “a
inércia de toda a vida™.

Ainda segundo Marcuse (1969, p. 115), a totalidade das atividades e relagdes humanas
sd0 “o campo potencial da sexualidade” e, por isso, “¢ dominado pelo principio de prazer”.
Entdo, segundo a estrutura pulsional freudiana, os individuos tendem naturalmente, seguindo

4

suas pulsdes mais primarias, a buscar o prazer, isto ¢, sdo guiados essencialmente pelo
principio de prazer. De modo que “as pulsdes aspiram a resolug¢do agradavel das tensdes, a
satisfacdo nao-dolorosa das necessidades” (Marcuse, 1969, p. 111). Contudo, resistem “a
limitagdo e a sublimagdo do prazer, ao trabalho nao-libidinal” (1969, p. 111), devido a
resisténcia primaria, ou seja, de origem pulsional, que o adiamento da satisfa¢do, do prazer,
representa. As transformagdes operadas nas pulsdes originais impostas pelo meio externo
visam a melhoria e incremento das condi¢des materiais de existéncia dos individuos. Para
i1sso, a humanidade renuncia a certos comportamentos tendo em vista o beneficio que essa
sublimacao lhe pode gerar a médio e longo prazo. Esta ¢ uma parte importante do processo de
aculturagao dos individuos a sociedade.

A repressdo pulsional ¢ necessaria para o processo civilizatério, uma vez que o

principio de prazer € contrario ao principio de realidade. Isto €, a satisfacdo imediata dos
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desejos e impulsos ¢ o avesso das condi¢des materiais objetivas que o sujeito encontra no
meio externo, seja na natureza ou numa sociedade urbana, por exemplo. O principio de prazer
nao ¢ compativel com a ideia de sociedade. De formas e em situacdes variadas o meio externo
oferecera resisténcia a satisfagdo instantanea dos desejos. Para Marcuse (1969), a cultura ¢ a
expressdo dessa sublimagdo, desse adiamento das frui¢des pulsionais em prol de desenvolver
um nivel minimo, basico, das condigdes materiais de existéncia de modo a proporcionar mais
seguranca e ordem a vida em comum dos individuos. A sublimagdo a que Marcuse se refere ¢
a transferéncia metddica e subjugada da satisfacdo em favor da cooperacdo da vida em
sociedade, em que se ameniza a luta incessante pela existéncia, que ¢ a necessidade vital da
humanidade. Sob Eros e Thanatos sdo impostas a repressdo e a frustracdo para que se crie as
condig¢des da vida em sociedade. Para isso, todos os individuos tém de operar sob as mesmas
bases repressivas pulsionais, de outro modo nao haveria avango civilizatério — ou seja, o
progresso cultural. Pois a satisfacdo imediata das pulsdes tem agdo limitada no tempo e no
espaco, uma vez que ela tende ao prazer ininterrupto, a duragdo de seus atos visa apenas ao
agora € nao permite que se construa algo além disso. Assim “o progresso cultural reside na
producdo incessantemente maior ¢ mais consciente das condigdes técnicas, materiais e
intelectuais do progresso” (Marcuse, 1969, p. 111). Constitui-se, entdo, a justificativa do
processo civilizatorio: a modificagdo pulsional decisiva que permite que os individuos
existam e vivam em sociedade para poderem se ajudar mutuamente, visando uma colaboragao
assegurada num ambiente hostil e de miséria. Essa ¢ uma transformagao traumatica, que gera
cicatrizes refletidas em outros processos psiquicos, uma vez que isso significa uma alienacao
do homem em sua propria natureza, subvertendo a natureza pulsional original em pulsdo
reprimida e dominada, mas igualmente capaz de sentir prazer. Trata-se, entretanto, de outro
tipo de prazer, de um nivel superior, elevado pela reflexdo. Dessa maneira, a felicidade ¢
regulada pela racionalidade, da elevagdo da “simples satisfacdo natural da necessidade ao
prazer experimentado e compreendido” (1969, p. 112). Portanto, as transformacdes
provocadas pelo meio externo que as pulsdes originais passam, sujeita a pulsdo de vida a
pulsdao de morte, condi¢ao que perdura por toda a vida do individuo, para que ele seja capaz
de suprimir seus desejos e consiga viver em sociedade. O produto dessa sujeicdo ¢ “uma
satisfacdo inibida, transferida, substituida, mas igualmente segura, util e relativamente
duravel” (1969, p. 113). Isto ¢, uma modificacdo quanto a direcdo da energia pulsional, um
redirecionamento total ou parcial dos seus objetivos primarios.

Enquanto o meio externo e, por conseguinte, o principio de realidade, sdo constituidos
da realidade que cerca os individuos, dos limites e obstaculos a frui¢ao eterna de Eros, eles

estdo sujeitos ao processo histérico. Portanto, sdo determinados historicamente. O conjunto da
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realidade circundante e as relagdes dos individuos com ela sdo produtos historicos da tensao
entre principio de prazer e principio de realidade. Dessa forma, segundo Marcuse (1969),
também ¢ produto histdrico da sociedade a supremacia da sexualidade genital e a reproducao,
que depois se transformou, conforme o processo histdrico, na reprodug¢dao no interior do
casamento monogamico. Este ¢ um exemplo cujo resultado ¢ diretamente relacionado a acao
do principio de realidade no individuo, que, por sua vez, ¢ fruto da construgdo histdrica da
sociedade humana, o produto historico da “luta necessaria contra o principio de prazer
insocial” (1969, p. 116). Por insocial entende-se associal, aquilo que afasta o individuo da
construcdo da sociedade, na medida em que a sujei¢do total ao principio de prazer afasta o
sujeito da repressdo pulsional exigida no processo civilizatorio. Nesse ponto ¢ importante
lembrar a dupla justificacdo de Marcuse (1969) a respeito da intersecao de teoria das pulsoes
de Freud, ciéncia politica e filosofia. Pois a determinacao historica a que Marcuse submete a
relagdo de Eros e Thanatos ¢ propria da originalidade de seu pensamento. Marcuse afirma,
logo no inicio de seu texto, que a teoria freudiana das pulsdes na sua “aparéncia puramente
biologica, ¢ no fundo uma concepgao sécio-historica” (1969, p. 103). Isto ¢, por mais que a
sociedade e o individuo estejam fundados em principios arcaicos e originais, como as pulsoes
de vida e morte, eles ndo estdo imunes as interagdes com o meio externo e do que delas
resultam, como salientado anteriormente. O outro aspecto da justificagdo, Marcuse afirma que
por meio da teoria freudiana das pulsdes se pode compreender as tendéncias da politica,
porque a psicologia, ou seja, as bases psicologicas dos individuos, sdo parte fundamental da
ciéncia politica. Tal ponderacdo se ancora na visdo de que o conjunto de processos
psicologicos estd cada vez mais relacionado a totalidade social. Assim, a psique ¢ parte
integrante da Sociedade. Mas a totalidade social paulatinamente esta mais identificada com a
politica do que com a Sociedade. Ou seja, a psique mais identificada com “a sociedade caida
sob influéncia da autoridade e identificada com ela” (Marcuse, 1969, p. 104).

Marcuse considera a autoridade como ponto central da teoria das pulsdes de Freud e a
define como presente em toda agdo em que os objetivos € os fins, bem como o modo de
cogitar sobre eles e de os atingir, sdo dados e realizados de antemao pelos individuos. Estas
sdo realidades socialmente dadas, existindo ja de antemdo ao desejo ou objetivos do sujeito. A
autoridade pode ter como seu agente os homens, a natureza ou as coisas. Inclusive, ela pode
ser interiorizada e executada pelo individuo nele mesmo na forma de autonomia. Esta ultima
forma adquire carater importante na teoria das pulsdes na medida em que o Superego absorve
os modelos autoritarios, representados no contexto do complexo de Edipo pelo pai e seus
representantes, e repete seu modo de operar, replicando suas ordens e proibi¢cdes. A partir

disso, estas coincidem com a prépria consciéncia moral do individuo. Ele mimetiza o pai,
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copia seu comportamento e valores a fim de se identificar cada vez mais com ele. A
autonomia se torna, entdo, neste processo, produto auténtico do individuo, quando ela assume
a forma de fiscalizacao das pulsoes.

Marcuse acentua a forga inescapavel da Historia, influéncia nitida da Filosofia de
Marx e que depois se aprofundaria no uso das categorias criticas marxianas, ao comentar que
a liberdade também ¢ determinada pelo processo historico. Desta maneira, portanto, a
liberdade ¢ definida dentro do conceito de autoridade descrito anteriormente, de reforco do
Superego como consciéncia moral do individuo, da interiorizagdo das normas morais (valores
e comportamentos) da sociedade pelo sujeito. Como ndo ha como fugir da Historia e seus
produtos, entdo ndo ha como esquivar-se de sua influéncia. Assim, Marcuse repete Freud, ao
afirmar que “a liberdade s6 € possivel na base da nao-liberdade, isto ¢, da repressao pulsional”
(1969, p. 111), inserida num contexto especifico, a realidade historica atual, produto de tudo
que aconteceu até¢ este ponto da humanidade. Nesse sentido, ndo ha como esquivar-se da
repressao pulsional, necessaria ao processo civilizatorio, e de sua consequente sublimacao.

Por outro lado, Marcuse também pondera que a liberdade pode ser uma forma de
autoridade quando da diminui¢do da frustragdo e desprazer infligidos aos individuos em
niveis minimos. Isso seria possivel no interior de uma sociedade com determinado grau de
desenvolvimento social e cultural e provida de condi¢des objetivas que permitam que os
meios preexistentes satisfacam as necessidades minimas do individuo sem causar neles tanto
sofrimento. Logo, mais uma vez, a liberdade também ¢ condicionada a realidade historica, ao
passo que ela ¢ subordinada a condi¢des objetivas do meio externo, que sdo historicamente
construidas. Assim, o grau de liberdade ¢ dado segundo a relagdo histérica do
desenvolvimento cultural de determinada sociedade, os meios necessarios a satisfacdo das
necessidades e a carga de trabalho que permite acessar os ultimos. Estas condigdes citadas sao
todas dadas de antemao, como define Marcuse. Ou seja, sdo realidades socialmente dadas e
construidas historicamente, “existindo nas forgas produtivas materiais e espirituais e nas
possibilidades de sua utilizagdo” (1969, p. 106). A liberdade e a autoridade se aproximam e se
afastam a partir da divisao racional do trabalho social. Uma sociedade orientada para a
liberdade tem como objetivo libertar o individuo do trabalho desprazeroso e que ocupa grande
parte de seu tempo, para, ao contrario, permitir o acesso aos meios de satisfacdo individual
das necessidades por meio de um dispéndio menor de energia. Para isso, € necessario que a
sociedade atinja niveis culturais suficientes para esta libertagdo. Marcuse enxerga com
pessimismo o quadro da liberdade individual na sociedade industrial do capitalismo avangado.
Para ele (1969, p. 106), neste caso, “a satisfagdo individual subordina-se a uma necessidade

social que restringe e oculta” as possibilidades de libertacdo, processo que resulta na
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separacdo das necessidades individual e social. Dessa forma, na sociedade do capitalismo
avancado, a cultura funda-se na autoridade. Porque a necessidade social ¢ a expressdo das
vontades e interesses dos grupos dominantes, os donos do poder. E sdo esses interesses, de um
grupo reduzido, que definem as necessidades da maior parte dos individuos, bem como as
formas e os limites de sua satisfacdo. Marcuse ainda afirma que, mesmo numa sociedade cuja
riqueza social é abundante o suficiente para reduzir ao minimo o grau de frustracdo dos
individuos, a irracionalidade do estado de ndo-liberdade expressa-se pela grande subordinacao
do sujeito aos meios de producao de riqueza, necessarios para satisfagdo das necessidades de
existéncia. Este estado sujeita os individuos a irracionalidade da produgdo desmedida e sem
equidade social e arrasta consigo a razdo social para o seu campo, universalizando a
irracionalidade como razao social. Portanto, ao se realizar essa universalizagdo, a estrutura
pulsional também ¢ afetada e reflete essa logica de poder ¢ dominacdo cultural. Marcuse
descreve esse processo como a reproducdo dos “célculos e os modos de comportamento que
servem para manter a autoridade, enquanto a autoridade se torna cada vez menos autonoma,
cada vez menos pessoal, cada vez mais objetiva e geral” (1969, p. 107). Contudo, e por fim,
Marcuse (1969, p. 107) pondera a longevidade da reproducdo da autoridade pela humanidade,
mas como agente da autoconservacdo e autodesenvolvimentos racionais, enquanto “a
autoridade mantinha e desenvolvia o Universal®”. E este sempre foi “imposto pelo sacrificio

da felicidade e da liberdade de uma grande parte dos homens” (1969, p. 108).

3 Aedigdo portuguesa que estamos utilizando traduz como “universal”, enquanto o correto é “totalidade”.
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TRABALHO, DOMINACAO E PROGRESSO

Marcuse continua a usar as categorias criticas de Marx, compartilhando com ele a
analise das condigdes de trabalho no capitalismo avancado. O trabalho para Marx ¢ visto
como a forma do ser humano modificar o mundo ¢ Marcuse vai usar essa conceituacao em
toda sua critica ecologica da sociedade atual. Contudo, Marcuse vai além das categorias
marxistas e utiliza uma base tedrica psicoldgica na analise do individuo. Ele usa a teoria
freudiana das pulsdes para compor essa explicacdo, em que o trabalho adquire papel central.
Marcuse vé, valendo-se da teoria freudiana, o reflexo das condigdes de vida no capitalismo
industrial avancado, as consequéncias decisivas das modificagdes feitas pelo meio externo na
psique dos individuos a fim de moldar suas mentes para conformd-las a uma determinada
situagdo que atenda aos interesses do aparelho produtivo.

E fundamental compreender a influéncia de Marx e Freud e a relagdo entre estas duas
filosofias na obra de Marcuse para apreender plenamente os conceitos desenvolvidos por ele.
Também a partir disso assimilar a particularidade de sua interpretacio da psicanalise
freudiana. De antemdo, ¢ importante destacar dois aspectos essenciais na relagdo entre
marxismo e psicanalise freudiana na filosofia de Marcuse: o comportamento dialético que se
estabelece entre eles e seus conceitos; e as diferentes perspectivas de andlise e critica da
sociedade que ambos fornecem, com suas aproximagdes e distanciamentos. A singularidade
do pensamento de Marcuse ¢ marcada pela mediagdo e dialética presentes no relacionamento
que ele faz entre conceitos da psicanalise freudiana e o marxismo. Nao se trata de uma
sintese, correlacdo ou oposicdo de duas correntes de pensamentos transformadas em uma
terceira coisa. Trata-se de um encadeamento argumentativo complexo ¢ fundamentado, cuja
dinamica ¢ dialética. Marcuse também nao pretendeu realizar uma teoria totalizadora, pois a
mediagdo feita por ele ndo tendeu para isso, ja que ela emergiu da propria mediagdo social.
Isto ¢, das exigéncias da propria realidade dada, ndo idealizada. O outro aspecto importante ¢
identificar as perspectivas fornecidas pelo marxismo e a psicanalise freudiana a teoria critica
de Marcuse. Enquanto o marxismo fornece a perspectiva do universal (da sociedade), a
psicanalise freudiana fornece a perspectiva do particular (individuo), estabelecida pela relagao
dialética entre elas.

Para Marcuse (2001)*, na sociedade ocidental contemporanea, existem dois conceitos

fundamentais de progresso: o quantitativo, também chamado de técnico; e o qualitativo,

4 Marcuse, Nogdo de progresso a luz da psicanalise (1968). Trad. Isabel Loureiro, Sdo Paulo, Paz e Terra,
2001.
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também chamado de humanitirio. O progresso quantitativo significa aumento do
conhecimento e capacidade humana que, a0 mesmo tempo, serviu como uma forma de
dominacao universal dos individuos. O produto historico do progresso quantitativo ¢ a riqueza
social. O desenvolvimento técnico € crescente e quando ele ¢ associado ao desenvolvimento
social “aumentam as necessidades humanas e também os meios para satisfazé-las” (Marcuse,
2001, p. 99). Ou seja, no progresso quantitativo aumenta-se o nivel de conforto material da
populagdo, aumentando também as formas para satisfazer as necessidades humanas criadas
por este progresso. O conceito qualitativo de progresso destaca-se na consumagao da
liberdade dos individuos, na realizagdo da liberdade no seu aspecto moral, expurgando dos
seres humanos suas limitagdes arbitrarias e opressoras e ampliando paulatinamente o proprio
conceito de liberdade e, da mesma forma, humanizando os homens. A propria consciéncia da
liberdade, segundo Marcuse (2001, p. 100), “incita a uma ampliagao do ambito da liberdade”.
O produto do progresso qualitativo ¢ justamente a gradual humanizagao dos individuos, que é
exemplificada pela eliminagdo da escraviddo, do arbitrio, da opressdo e do sofrimento. Este
ultimo conceito de progresso tem uma forte influéncia de Hegel e do idealismo alemao.

Hé uma conexao intima entre os dois tipos de progresso, segundo Marcuse (2001). O
quantitativo ¢ pré-condi¢do para a existéncia do outro, o qualitativo. Pois a partir do maior
dominio da natureza permite-se satisfazer as necessidades humanas de maneira mais facil e
mais rapida, libertando o individuo da préopria natureza, ou seja, do meio externo. Isso ¢
possivel por causa do aperfeicoamento dos meios de producdo. Com o menor trabalho
alienado, resta ao individuo mais tempo livre para desenvolver as suas capacidades
individuais. Portanto, o progresso técnico estd ligado a uma maior liberdade, segundo
Marcuse (2001), uma vez que ele liberta o ser humano da carga excessiva de trabalho,
deixando-o livre para outras atividades mais satisfatorias. Enquanto o progresso quantitativo
desobriga uma luta penosa pela existéncia ao expandir as riquezas sociais, 0 Progresso
qualitativo atua para realizar concretamente na sociedade as conquistas civilizatorias do
primeiro e direcionar essas conquistas para o bem dos individuos de maneira geral.

Marcuse (2001, p. 100) observa que a divisao da riqueza social e ao que ela serve sao
os elementos que permitem que se pense em formas de se atingir uma liberdade maior. As
formas de se combinar esses dois elementos podem culminar com a realizagdo da liberdade.
Mesmo que o progresso técnico seja uma condi¢do da liberdade, ele também ndo da acesso
automatico a uma liberdade maior, visto também que os individuos podem ser objetos de
administracdo pelo sistema produtivo. Historicamente, na constru¢do do conceito de
progresso, notou-se a separagdo de seus elementos técnico e qualitativo a partir do século

XIX. Por exemplo, Comte e Mill dissociam os aperfeicoamentos técnico e da humanidade.
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Um pouco antes, Condorcet ainda preservava a unidade entre avango tecnoldgico e
humanitario, em que o primeiro servia ao segundo — periodo que durou do inicio do século
XVIII a Revolucao Francesa. A separagao dos elementos técnico e humanitdrio promoveu
uma neutralizagdo politica do conceito de progresso. Consequentemente, o elemento
qualitativo ¢ posto em segundo plano, sendo considerado altamente utdépico. Pois do
progresso técnico ndo se resultaria a perfei¢ao humana.

A ascensdo do elemento técnico sobre o humanitario, deixa o conceito de progresso
supostamente isento de qualquer valor, segundo a doutrina hegemonica em vigor no ocidente
desde o século XIX. Entretanto, segundo Marcuse, o desenvolvimento civilizatério da
sociedade ocidental industrial moderna colocou como seu valor mais alto a produtividade, que
em ultima instancia representa a dominagao universal da natureza. O conceito de progresso
esta assentado, portanto, na produtividade. Visto que os elementos técnico e humanitario do
progresso foram dissociados, entdo esta produtividade ndo estd direcionada aos individuos.
Pois, como observado, o aperfeicoamento humanitario ja ndo triunfa sobre o aperfeigoamento
técnico, ja ndo € o segundo que serve ao primeiro. Quando os dois conceitos de progresso
foram propostos, a produtividade teria como fim satisfazer as necessidades humanas, de
maneira “melhor e numa escala mais ampla, ja que o fim tltimo da produtividade consiste na
producdo de valores de uso que devem reverter em favor dos seres humanos” (2001, p. 102).
No cenario atual, em que produtividade e o principio de progresso sdao inseparaveis € em que a
vida se resume ao trabalho, este torna-se o contetido da vida. E este trabalho nio esta focado
em satisfazer as necessidades humanas — moradia, alimentacdo, vestuario, transporte etc. —
mas a produgdo de itens altamente supérfluos as suas necessidades — bombas, quinquilharias,
jogos de azar etc. Assim, Marcuse (2001, p. 102) constata que “cada vez mais a produtividade
¢ um fim em si mesma”, que sua finalidade nao ¢ favorecer a humanidade, mas tdo somente
para fazer girar a roda da economia. Em ultimo nivel, esta produtividade estd voltada para
obtencdo de lucros crescentes e incessantes. Toda a sociedade ¢ moldada para alcangar os
objetivos e interesses que atendem a ldgica da produtividade. Toda essa producao demanda
trabalho alienado, trabalho como necessidade social e nao realizagdo individual. Por isso,
Silva (2012, p. 252)° conclui que “a simples satisfagdo das necessidades deu lugar a
produtividade incessante das sociedades industriais avangadas. Tornou-se um fim em si
mesmo ¢ tem no trabalho alienado seu pilar mais forte”. Os individuos se veem, assim, presos

ao trabalho. O individuo se torna dependente deste trabalho social, que ¢ sempre alienado.

5Silva, Rafael Cordeiro. Domina¢o e restaura¢do da natureza em Herbert Marcuse. In: PUCCI, Bruno; DA
COSTA, Belarmino Cesar G.; DURAO, Fabio A. (orgs.). Teoria critica e crises: reflexdes sobre cultura, estética
¢ educacdo. Campinas, SP: Autores Associados, 2012. p. 247-259. Colecdo Educacdo Contemporanea.
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Toda a riqueza social produzida até aqui ndo serve aos propositos do progresso humanitério,
mas aos interesses da propria logica de dominag¢do dos individuos pelo funcionamento do
aparelho de produgdo, na expressdo do trabalho alienado. A satisfagdo parcial das
necessidades humanas e vidas focadas no produtivismo faz com que os individuos sejam
objetos de administracdo do ber¢o ao timulo, como destaca Marcuse (2001, p. 101).

A propaganda tem um papel primordial para que os trabalhadores fiquem presos a este
esquema. Pois ela incute nos individuos a associacdo diretamente proporcional entre
capacidade individual de consumo e nivel de realizagdo da individualidade, segundo Silva
(2012). Quanto mais liberdade de consumo o individuo possui, mais ele e a sociedade do
capitalismo industrial veem nisso um forte medidor da sua respectiva realizacdo individual.
Assim, “a propaganda solapa uma possivel resisténcia anticonsumista” Silva (2012, p. 253). A
cultura, neste caso, reforca seu papel de dominagdo, conformando os individuos ao
consumismo e relacionando isto a seu grau de satisfa¢do individual.

Portanto, cria-se um impasse entre o que € necessidade social e o que ¢ necessidade
individual, dado que o trabalho ¢ tido como socialmente necessirio, mas nao ¢
individualmente satisfatério. Com isso, o trabalho penoso a que os individuos sdo submetidos
¢ um obstaculo a realizacdo das capacidades e necessidades humanas, configurando-se em
trabalho alienado, ou seja, insatisfatorio (Marcuse, 2001, p. 103). Esta ¢ a definicdo de
trabalho alienado, termo usado para designar o trabalho que ¢ predominantemente
desagradavel, desprazeroso. Silva (2012, p. 251) complementa que “o trabalho ¢ alienado,
porquanto ndo pertence a quem o produziu e sim a quem detém os meios de producdo e o
capital”. Os dois tipos de necessidade ndo convergem na sociedade atual, pois sob o modelo
social idealizado por esta ultima eles representam interesses antagonicos. Mais uma vez, a
satisfacao individual ¢ vista em segundo plano, como um acessorio, nao como um fim. A
ordem de valores do moderno principio de progresso, que € essencial ao desenvolvimento da
sociedade industrial, coloca em primeiro plano a produtividade, que ¢ o que interessa para a
geracao de mais receitas. Marcuse afirma que a produtividade ¢ intrinseca ao atual conceito de
progresso e, por isso, “a vida ¢ sentida e vivida como trabalho” (Marcuse, 2001, p. 102). Por
conseguinte, o sentido da vida se torna o proprio trabalho, constituindo a meta da existéncia
de cada individuo. Nao interessa a satisfagdo ou tampouco a felicidade, paz ou realizagdo dos
seres humanos. O organismo, como dito, tem originalmente a tendéncia ao principio de prazer
e, portanto, suas relagdes e atividades sdo potencialmente meios de realizar seus desejos e
impulsos. Com isso, advém a necessidade de se dessexualizar o individuo para que este seja

objeto do trabalho desagradavel, “para poder viver nele”, como diz Marcuse (1969, p. 117).
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Por fim, € possivel notar uma “hierarquia das faculdades humanas” (Marcuse, 2001, p.
103) entre os valores que fundam o moderno conceito de progresso. Elas sdo divididas em
faculdades superiores, que correspondem ao contetido espiritual; e em faculdades inferiores
que correspondem ao conteudo sensivel. Marcuse (2001) pontua que elas sao
interrelacionadas e que se definem por oposi¢do uma a outra. As faculdades superiores e a
razdo sdo antagdnicas aos auspicios dos sentidos e das pulsdes. Desta maneira, Marcuse
destaca que a razdo age principalmente como principio de renincia com a finalidade de
refrear os sentidos, as faculdades inferiores. Com isso, ela age mais fundo, nao sé dirigindo os
sentidos, mas coagindo-os a renuncia. Com base nisso, a ideia de progresso esta atrelada a um
tipo de liberdade que ¢ limitada a repressao das pulsdes e dos sentidos. Esta liberdade limitada
opera tanto como um elemento de transcendéncia da relagdo da rentincia com a satisfacao
individual, como a autonomia dessa transcendéncia, parte que garante que o individuo nao
estd preso as suas faculdades inferiores. Portanto, satisfacdo e liberdade sdo incompativeis.
Porque a satisfacdo ¢ posta de lado para que a liberdade, de maneira autonoma, a transcenda
rumo a algo “superior”, que sdo as faculdades superiores. Sendo assim, essa transcendéncia
que ¢ essencial a liberdade também ¢ um fim em si mesmo, tal qual a produtividade, de que
ela ¢ parte. Neste raciocinio, a transcendéncia citada define a liberdade. Assim como, dentro
dele, o crescimento da produtividade é considerado o valor supremo e o principio motor da
sociedade e dos individuos. Tem-se destacado, dessa maneira, a dissociacao fundamental do
progresso técnico e do aperfeicoamento humano — que a rigor define a separagao definitiva da
satisfacdo e da liberdade, no que produz uma liberdade infeliz.

O aspecto da negatividade da ideia moderna de progresso ¢ frequentemente destacado
por Marcuse (2001). Ele afirma que a negatividade esta intrinsecamente ligada a ideia de
progresso, pois ela seria seu motor primordial. Através dela os individuos se emancipam da
animalidade e ascendem a fruicdo de suas faculdades superiores. Marcuse (2001, p. 106) se
apoia em Freud para argumentar que esta ideia de progresso pressupde a “opressao, restri¢ao,
recalque das pulsdes sensuais” para se atingir o desenvolvimento civilizatorio dos individuos.
A “transformagao repressiva das pulsdes” ¢ o aspecto que possibilita esse desenvolvimento.
Dai que o principio de prazer precise ser substituido, neste processo de repressdo, pelo
principio de realidade. Porque ele ¢ um grande entrave ao desenvolvimento civilizatdrio
calcado na opressdo. Ele ¢ um impulso original dos seres humanos que, lembrando, evita a
dor e busca o prazer ininterruptamente, a todo custo. Marcuse resgata Freud ao reafirmar a
razdo primeira da necessidade de repressdo das pulsdes: a exigéncia total e exclusiva que o
principio de prazer tem sobre os individuos. A estrutura pulsional tende a eternizacdo do

prazer, ao s0ssego, a paz, ao repouso na gratificacdo — do modo que a sua propria constituicao
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assim determina. Essa tendéncia torna as pulsdes improdutivas, pois a reivindicagao total do
principio de prazer ¢ a evidéncia maior do seu carater conservador. A mobilizagdo integral do
principio de prazer chega ao ponto de desconsiderar até mesmo a autoconservacdo como
finalidade pulsional original, pois nela ha o predominio de desprazer. Neste sentido, ¢ “a
produtividade alienada que impulsiona o progresso cultural” (1969, p. 121). Logo, do
principio de prazer ndo se obtém nenhuma vantagem que possa ser usada na luta pela
existéncia. Enfim, a coexisténcia cultural entre os individuos s6 se desenvolve ultrapassando
os obstaculos da nao-produtividade e do conservantismo. Sendo assim, o desenvolvimento
civilizatdrio precisa barrar essa inclinacdo, reprimindo-a. A satisfacdo e o principio de prazer
sdo intteis para o progresso. Sem reprimi-los ndo ha civilizagdo possivel. Como as condigdes
materiais de vida sdo arduas e os individuos excessivamente fracos (circunstancias que
representam o principio de realidade), a condicdo necessaria da repressdo sistematica dos
impulsos configura-se indispensavel para se superar estes obstaculos a sobrevivéncia. Pois, é
com a repressao e renuncia as pulsdes que ¢ dado o contexto necessario ao trabalho penoso,
que se utiliza dessa energia pulsional transformada, que torna possivel o progresso em geral.
Logo, o conceito de progresso esta carregado de negatividade e forma um cenario em que a
felicidade e a paz sdo hostis a ele. J4 que o progresso estd fundado na infelicidade, ¢ sob
frustracdo e sofrimento que os individuos agem para transformar esta realidade. Ainda que a
alegria, a satisfacdo e a paz tragam felicidade para a humanidade, elas ndo contribuem para
modificar a realidade. Ainda segundo a teoria freudiana, a felicidade e a liberdade nao sao
produtos da civiliza¢do, exatamente por conta da caracteristica negativa do progresso, da
repressao das pulsdes. Aqui fica escancarado a influéncia de Freud na teoria marcuseana, uma
vez que a teoria das pulsdes forma todo o fundamento psicoldgico da critica que o autor faz da
sociedade do capitalismo industrial avancado. Neste ponto de sua argumentagdo, Marcuse
(2001, p. 107) defende Freud das acusacdes irracionalistas. Afirma ele que o esforco
freudiano se concentra em evidenciar que “o melhoramento das condigdes humanas em geral
necessita que as forcas irracionais ainda atuantes no homem se subordinem a razdo”.
Finalmente, fica claro como o principio de realidade se consolida como o principio do
progresso, porque ¢ a partir da substitui¢do do principio de prazer pelo principio de realidade
que se formam as condi¢des objetivas de transformacdo repressiva das pulsdes, em que o
individuo transcende a sua animalidade, que deixa a busca constante pelo prazer e a fuga da
dor, para controlar suas faculdades inferiores e usufruir de uma satisfacao posterior, refletida.
Silva (2012, p. 248) ainda arremata: “seus prazeres tornam-se mediatos e refletidos, pois a
prevaléncia do principio de prazer seria incompativel com os padrdes civilizatorios”. Isto €, os

padrdes racionais.
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Como fora mencionado anteriormente, os individuos tém duas pulsdes fundamentais,
originais na constituicdo do ser. Sdo elas Eros e Thanatos, pulsdo de vida e de morte,
respectivamente. Segundo o padrdo de desenvolvimento civilizatério das sociedades do
capitalismo industrial avangado, caracterizado pela frustracdo e pela rentincia, estas pulsoes
devem ser reprimidas e ter sua energia transformada e desviada de sua funcgdo e objetivos
iniciais. Originalmente ilimitadas, elas aspiravam prazer constante e fuga da dor e sofrimento
ou entdo o retorno ao estado pré-natal, igualmente ausente de dores. Estas pulsdes sao,
portanto, hostis a civilizagdo e ao seu desenvolvimento. Para se moldar conforme a exigéncia
da sociedade, os individuos devem controlar e coagir as fungdes originais das pulsdes de vida
e morte, Eros e Thanatos. Enquanto forcas ilimitadas, elas impedem a formagdo de uma
sociedade humana que garanta minimamente a satisfacdo das necessidades mais basicas. O
principio de prazer nao pode ser substituido pelo principio de Nirvana, pois ele tende para a
aniquilacdo da vida. Por isso, para que os individuos possam formar uma sociedade com
cultura e civilizacdo, eles devem necessariamente renunciar a suas pulsdes originais e ser
regidos pelo principio de realidade, que ¢ “o principio da renuncia produtiva” (Marcuse, 2001,
p. 108). Sob esta égide repressiva se desenvolvera todo um sistema de rentincias, substitui¢des
e sublimagdes que modificard as pulsdes originais com a finalidade de transformar os
individuos de sujeitos objetos de prazer — regidos pelo principio de prazer — em sujeitos objeto
de trabalho, que sdo socialmente utilizdveis — regidos pelo principio de realidade. Para que se
forme uma sociedade que garanta que as necessidades humanas sejam relativamente
satisfeitas para todos, seus componentes precisam renunciar a sua satisfacdo individual
irrestrita para redirecionar essa energia para o trabalho alienado. Contudo, todo o
redirecionamento de energia estd voltado para o crescimento da produtividade e ndo para a
satisfacdo mais abrangente das necessidades humanas. Todo o esfor¢o empenhado no sistema
ndo esta orientado para a satisfacdo ou felicidade dos individuos. Entdo, Marcuse (2001) situa
a conjuntura segundo a versao tardia da teoria das pulsdes e a adogdo consciente do principio
de realidade repressivo: somente por meio do trabalho alienado — caracterizado por ser
desprazeroso, pois ele age contra os desejos das pulsdes — que se configura um individuo para
o trabalho socialmente util.

A conformacao social a qual o individuo ¢ submetido pela autorrentincia presente no
principio do progresso se reflete na sua estrutura psiquica. Desde a mais tenra idade, os
individuos sdo educados para a superagdo do complexo de Edipo, etapa fundamental para a
interioriza¢do da autoridade paterna, assim como a transformacdo repressiva de Eros que
conduz a proibi¢ao do incesto (Marcuse, 2001, p. 108). Assim, desde o primeiro momento, as

pessoas sao induzidas para que sua educagdo se dé conforme o padrao exigido pela sociedade.
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Eros sob o principio de realidade torna-se restrito a sexualidade dos individuos. A
consequente dessexualizacdo do individuo também o conduz a sua transformacdo em
instrumento de trabalho. A dessexualizagdo imprescindivel ao ajuste dos individuos ao
trabalho alienado ¢ conseguida por dois processos descritos por Freud e explicados por
Marcuse (1969). O primeiro diz respeito a sexualidade pré e extragenital, as chamadas pulsdes
parciais que provém das zonas erogenas do corpo como for¢a de conjunto. Elas perdem sua
autonomia e se prestam ao servigo unico da genitalidade e, por meio dela, da reprodugdo. “O
erético € limitado ao minimo socialmente admitido” (Marcuse, 1969, p. 117). Eros ja ndo € o
principio que governa e transforma os individuos e o meio externo. Atualmente ele ¢ “assunto
privado para o qual ja ndo ha tempo nem espaco nas relacdes sociais necessarias entre os
homens, nas relagdes de trabalho, s6 alcanga o seu cardter ‘geral’ enquanto fungdo
reprodutora” (1969, p. 118). As pulsdes parciais também podem ser sublimadas ou
enquadradas como tabus, para serem reprimidas e aniquiladas. O segundo processo diz
respeito a transposi¢ao do objeto sexual no amor e da dessensualizagdo da sexualidade, cuja
consequéncia ¢ o dominio e a canalizacdo ¢tica de Eros. A energia pulsional que regia
integralmente o individuo objeto de prazer ¢ desviada de sua fungdo original, hostil a
civilizacdo, e dirigida para o trabalho desprazeroso, ja que agora sua busca fundamental ndo ¢
pelo prazer incessante. O individuo fica entregue a suportar o sofrimento e frustracdo de um
trabalho alienado, por isso penoso, para que seja garantida minimamente a satisfacdo de suas
necessidades. Com o redirecionamento da energia pulsional alteram-se também os valores
deste sistema. Se antes se tinha a felicidade, a satisfagdo, o repouso na gratificagdo, na paz
como fins do ser humano, sob este outro regime estes valores sdo subordinados a
produtividade social que permite o progresso cultural. Esta mudanga produz ao mesmo tempo
0 progresso, a cultura, “a transforma¢ao do animal humano em ser humano” (2001, p. 108),
como também a desvalorizagdo da felicidade e da satisfacdo pulsional. Desta maneira, a
produtividade toma este lugar de fim em si mesmo. Contudo, essa transformagao decisiva age
de forma tdo profunda que molda caracteres que definem a humanidade como tal. “O
progresso da necessidade da simples satisfagao das pulsdes, que ndo € propriamente fruicao,
para o comportamento refletido e a fruicdo mediatizada, que sdo o que propriamente
caracteriza o homem” (2001, p. 109).

A transformacao repressiva da pulsdo de morte envolve o redirecionamento da energia
gerada por ela enquanto destrutividade, dada sua natureza original de aniquilacdo da vida, de
regressao ao estagio pré-natal indolor; e sua necessaria subordinagdo a pulsao de vida. Esta se
da em favor da manutenc¢do da vida do individuo, porque o desejo de regressao ¢ incompativel

com ela, uma vez que a pulsdo de morte tende a um estado anterior a préopria vida. Por isso, a
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interdi¢do da mae, que representa a regressao, pela proibi¢do do incesto € necessaria para a
derrota de Thanatos e o seu subjugamento a Eros. Mesmo reprimida, a energia advinda da
pulsdao de morte permanece ativa no individuo. Para tanto, ela precisa ser canalizada de outra
forma. Segundo Marcuse (2001, p. 110), ela se torna socialmente util quando dirigida para
fora, aproveitada de acordo com sua propria natureza, ou quando ela ¢ dirigida para o interior
dos individuos, enquanto moral social, aproveitada como consciéncia moral. Portanto, o
produto mais notavel da transformagdo social da pulsdao de morte ¢ a destrutividade, segundo
Marcuse. Ela assume o papel de enfrentamento do meio externo, de ultrapassar os obstaculos
que a vida impde ao individuo. Outrora esta forca era utilizada a destrui¢do da prépria vida,
ela entdo passa a lidar com a destruicdo de outra vida, “a destrui¢do da natureza sob a forma
da dominacao da natureza e a destruicao dos inimigos socialmente reconhecidos dentro e fora
da nacao” (2001, p. 110). Esta representa a canalizagdo da for¢a destrutiva voltada para o
exterior do individuo. O uso da for¢a de destruicdo voltada para o interior do individuo se da
sob a forma de consciéncia moral, que se “localiza no Superego e impde ao Ego as pretensdes
e exigéncias do principio de realidade” (2001, p. 110). Portanto, segundo Marcuse (2001), a
destrutividade assume a forma de agressao util e instrumento de dominagao da natureza. Por
este aspecto de agressdo moral, que ¢ objetivada como consciéncia moral, a destrutividade
atua para atender as condigdes da moralidade contra o Id. Com isso, o reaproveitamento da
destrutividade ¢ um elemento fundamental para a civilizacao e a cultura. Em sintese, Marcuse
(2001) afirma que a base psicolégica individual do trabalho e do progresso da civilizagdo ¢ a
transformagdo repressiva da estrutura psiquica. Ele se vale da metapsicologia freudiana
desenvolvida na teoria das pulsdes para empreender uma leitura critica das bases psicologicas
que alicer¢am a sociedade do capitalismo industrial avangado. Ele a0 mesmo tempo que segue
os passos de Freud, também vai além do que disse o pioneiro da psicanalise.

A influéncia freudiana na constru¢do argumentativa de Marcuse segue latente ao se
analisar o aspecto repressivo do principio de progresso. Marcuse (2001) observa que o
progresso cultural ¢ automadtico, visto que os individuos passam a interiorizar a consciéncia
moral e a repeti-la como ordem natural das coisas. O unico meio de atingir o progresso
cultural ¢ através da repressao pulsional. Entdo, ao ter suas pulsdes transformadas, o modelo ¢
repetido pelos individuos, ao notar que este fator repressivo € uma vantagem na luta pela
sobrevivéncia, na satisfagdo minima e constante de suas necessidades. Dai o elemento
automatico do progresso, ja que ele se estabelece em uma relacdo necessaria e proporcional
com a repressdo pulsional. “O aumento da quantidade de energia acumulada na rentncia ¢é
acompanhado de um aumento da produtividade” (2001, p. 111). O uso de toda a energia

pulsional represada ¢ direcionada para a produtividade, que, a seu passo, € possivel por meio
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do trabalho alienado e a repressdo das pulsdes originais. A utilizacdo dessa energia se da pela
sublimacgdo, processo que transforma a energia pulsional em energia socialmente 1til, voltada
para o trabalho alienado. O aproveitamento deste desvio pulsional ¢ que forma a
produtividade social, que tem como produto a cultura e a civilizagdo. A sublimagdo ¢ o que
permite a vida em sociedade e representa a restricdo pulsional que ¢ imposta pelo mundo
exterior, isto €, a realizacdo do principio de realidade sob o individuo. Desta forma, as
transformagoes contribuem para “a melhoria dos recursos materiais e intelectuais visando a
satisfacao das necessidades humanas” (2001, p. 111).

Um outro ponto que Marcuse levanta sobre a repressdo pulsional ¢ que ela permite a
¢tica, que € um componente fundamental do desenvolvimento civilizatério da cultura no
ocidente. O aspecto que possibilita isso € que o individuo passa a reproduzir “instintivamente
a negacao cultural do principio de prazer, a renuncia € o pathos do trabalho” (1969, p. 119).
Isto significa que, no mais profundo de sua estrutura pulsional, o organismo passa a imitar o
que lhe exigem a cultura e o trabalho social, respectivamente. Por isso, Marcuse (1969, p.
119) conclui que “a legislagao social torna-se, gracas as pulsdes repressivamente modificadas,
a propria legislagdo do individuo”. Dessa maneira também, a ndo-liberdade ¢ vista pelo
individuo como necessaria, pois garante a realizacdo da meta de sua existéncia, o trabalho; e
expressao de sua autonomia e consequentemente da sua propria liberdade, porque enquanto o
individuo enxerga sua autonomia sendo preservada, ele se acha livre para tomar decisdes. Mas
na critica marcuseana da sociedade industrial avancada, esta suposta liberdade para tomar
decisdes esta seriamente comprometida pelo tempo tomado pelo trabalho alienado e suas
consequéncias. A prevaléncia do trabalho alienado na dindmica do trabalho social atual faz
com que a ferramenta que foi fundamental para dominar o meio externo sufoque os
individuos de uma maneira que ndo se justifica mais. Tanto pela quantidade de riqueza
material (para dominar a natureza) quanto social (para o bem-estar das pessoas em geral) que
foi produzida até aqui na histéria da humanidade.

Marcuse (1969, p. 119) reforca a ideia da repressdo pulsional também como
dominacao da cultura sobre os individuos e “fundamento psicologico do conceito idealista de
liberdade”. Este ¢ caracterizado pela oposicdo entre liberdade e prazer, de forma que “o
dominio dos fins pulsionais, sensuais, € a sua repressao, surgem como condicao necessaria da
liberdade” (1969, p. 119). A estrutura pulsional entende o “logos de gratificagdo”, como
define Silva (2012, p. 251), como o limite ético do ser humano. O individuo instintivamente
repete a repressdo de Eros e Thanatos como sua moral reguladora interna que tem por
finalidade reprimir as pulsdes para obter um beneficio (satisfacio dos desejos e/ou

necessidades vitais) posterior, que ¢ alcangado pelo trabalho social. Assim, ele perpetua
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formas repressivas de vida, que impedem a realizacdo da liberdade (2012, p. 251). O logos,
desde Aristoteles, significa “razdo como 6rgdo de classificagdo, ordenacdo e dominagao”
(2012, p. 249). O mecanismo do logos de gratificagdo ¢ um procedimento racional, centrado
no sujeito pensante e agente, em que o individuo deixa de satisfazer seus desejos de forma
imediata para fazé-lo de modo refletido em outro momento. Ele domina suas faculdades
inferiores, associadas aos apetites e ao principio de prazer para que predominem as faculdades
superiores, mais racionais e produtivas, que permitem a maior intervencao dos individuos no
mundo externo. A ética deu o limite ao individuo para que ele dominasse a si € a natureza por
meio de atos refletidos, pensando nas suas consequéncias e beneficios. Thanatos torna-se
também especialmente util na moralidade quando esta relacionado ao trabalho, reforcando o
Superego, proibindo o incesto e, assim, neutralizando os egos. Marcuse (1969, p. 119) ainda
lembra Kant$, para o qual “a liberdade é essencialmente moral, interna, inteligivel € como tal
constrangida”. Para Kant, a liberdade esta associada a menor coagdo fisica, ou seja, o ser
humano menos exposto as misérias da vida. Com isso, o individuo estaria menos sujeito a luta
pelas necessidades vitais, marcadamente as bioldgicas, para estar mais moralmente sujeito,
uma vez que estaria livre para decidir, sem pensar nas suas questoes de sobrevivéncia. Isto &,
para Kant, a eliminagdo da coacdo fisica permite a coagdo moral. Para Marcuse € o contrario:
a coagdo moral continua sendo fisica. Pois, “o objeto de constrangimento € o mesmo: o
homem como membro do ‘mundo sensivel’” (1969, p. 120). Ele ainda diz que o
constrangimento moral também ¢ fisico, porque as institui¢des sociais, que representam, no
mundo sensivel, a autoridade repressiva, cercam os individuos com sedes fisicas, tangiveis no
meio externo, como igrejas e fabricas, por exemplo. Sdo como “encarnagdes eficientes do
principio de realidade” (1969, p. 120). A liberdade politica se desenvolveu sob a dupla base de
constrangimento moral dos individuos. Portanto, os constrangimentos moral e fisico estdo
enraizados na dominagdo. A dominagdo alcancada pelo constrangimento fisico e moral ¢ “a
razdo genérica do desenvolvimento cultural” (Marcuse, 1969, p. 120).

Apesar de todo carater alienante do trabalho, ele também foi a ferramenta que permitiu
ao individuo dominar o meio externo e, entdo, se perpetuar em termos bioldgicos, ou seja,
enquanto espécie. Silva (2012, p. 250) observa também que a dominag¢do do meio externo se
deu devido ao trabalho, que representou “a conquista da escassez, a maneira pela qual o
homem vence a resisténcia da natureza, aumentando seu controle e poder sobre ela”. Entao,
apesar da conotagdo atual que opde trabalho e produto do trabalho, inicialmente ambos os

elementos estavam em consonancia. Afinal, o trabalho ¢ originalmente libidinal, porquanto ¢

6  Kant, E. Fundamentagio da metafisica dos costumes, segunda parte.
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através dele que o individuo sacia suas necessidades vitais e, por isso, ¢ regido por Eros. “O
homem comeca a trabalhar, porque ele encontra prazer no trabalho e ndo apenas depois do
trabalho: prazer em desempenhar suas faculdades e a satisfacdo de suas necessidades vitais.
Nao como simples meio de vida, mas como vida em si” (Marcuse, 1969, p. 136). Apesar
disso, Silva (2012, p. 249) observa que “o desenvolvimento da civilizacdo assistiu a
imposicao de formas de trabalho e modos de produgdo caracterizados pela preponderancia de
Thanatos”. Com isso, Marcuse (1969, p. 118) afirma que “a felicidade ¢ recompensa,
recuperagdo, acaso, instante, mas em caso algum a finalidade da existéncia”. Assim, até
mesmo a felicidade torna-se administrada. Quando ela ainda ¢ concebida, somente ¢ possivel
atingi-la de forma reduzida, limitada, conformada. Isto é, o trabalho substituiu a felicidade
como meta da existéncia. Em raros casos, em condi¢des muito especificas, Marcuse (1969, p.
118) pontua que o trabalho do individuo ¢ prazeroso, quando ao exercer sua profissao, ele
“trabalha ‘para si’, satisfaz as suas necessidades sublimadas e ndo sublimadas”.

Sublinha-se aqui a importancia da divisdo do tempo na experiéncia humana. Ela
reforga a repressao pulsional desde o necessario ao processo civilizatdrio até o processo de
condicionamento ao trabalho social, em que o tempo do nao-trabalho ¢ residual. Marcuse
assim explicita:

A reparticdo social do tempo segue estruturalmente a manipulagdo pulsional operada
na infancia: s6 a limitacdo de Eros permite a limitacdo do tempo livre, ou seja, do
tempo de prazer, que o trabalho quotidiano reduz a um minimo. E a divisdo do

tempo ¢ a repartigdo da propria existéncia num conteudo principal — o trabalho
alienado — e num acessorio — o ndo-trabalho (1969, p. 118-119).

Entretanto, estd contido neste esquema repressivo descrito por Marcuse uma
armadilha, expressa na figura do circulo vicioso do progresso e tem na dialética da dominacao
a sua razdo de existir. Visto que o esquema de repressdo dos desejos pulsionais e
reaproveitamento de energia pulsional passa a operar automaticamente, os niveis de renincia
jé estdo tao arraigados no individuo e em sua estrutura psiquica que até mesmo os frutos de
todo esse desenvolvimento cultural ndo sao usufruidos pelas pessoas, especialmente por quem
¢ responsavel por os produzir. Marcuse (2001, p. 110) afirma que o processo de
automatizac¢ao do progresso faz com que ele supere a si mesmo e se negue, com a interdi¢ao
da fruicao destas conquistas culturais em nome do crescimento da propria produtividade e,
por conseguinte, do progresso. De acordo com Marcuse (2001, p. 111), mesmo com todos os
avangos materiais e intelectuais que permitem a satisfagdo das necessidades humanas, o
individuo modificou a tal ponto sua energia pulsional de maneira repressiva, que ele de
antemao, por seu carater formativo repressivo, recusa a fruicdo plena dos recursos que ele

mesmo arduamente produziu. O mais alto valor da sociedade industrial avancada, a
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produtividade social, impele o individuo a mais e mais renuncia, refor¢cando sua caracteristica
repressiva. Assim, o individuo “ndo consegue conceber a propria vida sendo mediante uma
ordem de valores que recusa a frui¢do, o repouso, a satisfagdo enquanto fins” (2001, p. 111).
No maximo, o individuo concebe sua satisfagdo subordinada a produtividade. Com isso, a

13

armadilha da produtividade estd pronta: “o individuo, ao privar-se da fruicdo da
produtividade, acumula o potencial de nova produtividade, levando o processo a um nivel
sempre mais alto, em que ao mesmo tempo aumenta a producdo e a renuncia em relagdo ao
que ¢ produzido” (2001, p. 111). Produtividade e repressao pulsional permanecem
intimamente ligadas e interdependentes neste esquema que tende a repeticdo infinita, sem
nunca direcionar o gozo dessa produtividade a satisfacdo individual, a felicidade. A
dominacdo do esquema repressivo que sustenta o progresso, que ¢ possivel pela crescente
produtividade, ¢ orientada pela dialética da dominacdo. Marcuse segue o pensamento
freudiano mais uma vez ao indicar a base psicologica que esta assentada na dialética da
dominagdo. Esta se baseia na admissdo voluntéria, portanto consciente, de uma autoridade
externa que da ordem as coisas, mesmo que isso inflija restricdes aos individuos. Isto implica
a interiorizagdo da dominagdo, que da origem a moralidade e a consciéncia moral. Sendo
assim, a autoridade externa ¢ expandida a todos sob a forma de moralidade, assim todos
estariam sujeitos as mesmas regras € aos mesmos valores, tornando possiveis a cultura e a
civilizagdo. Ao impor de forma livre e esclarecida as rentncias e restrigdes as proprias
pulsdes, o processo de interiorizagdo da dominagdo estd completo no individuo. Esta
interiorizagao reflete a adog¢ao dessa autoridade externa como moralidade e consciéncia moral
e estabelece uma relagdo mais racional quanto a universalidade das regras adotadas, das quais
uma das principais ¢ a necessaria rentiincia pulsional exigida pela sociedade. Forma-se assim
uma razao social que esta presente na organizacdo da sociedade. Para Marcuse (2001), esta
dindmica psicologica ¢ repetida na historia mundial, nas revolucdes, e demonstra um
desenvolvimento quase esquematico.

Os individuos, acrescenta Marcuse, estdo mais suscetiveis a integracdo em uma
unidade cada vez maior também por conta do deslocamento da autoridade da familia para
outras instituicdes sociais. A reduc¢do da fun¢do individualizante da familia, no processo de
desenvolvimento social, ocorreu por causa da entrada de outros agentes sociais que incutem
de maneira mais eficiente a representagdo da autoridade. Sobretudo em uma sociedade
norteada pelo continuo e ininterrupto aumento da produtividade. Atualmente, o principio de
realidade ¢ imposto cada vez mais por “agéncias exteriores a familia” (Marcuse, 1969, p.
127). Outrora, a familia representara uma esfera protegida, um refugio ou abrigo. Protegida,

porque ¢ esfera privada da vida, espaco intimo dos individuos reservado, em parte, a
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satisfacdo, a Eros. A privacidade ¢ o espaco em que a sociedade aceita minimamente as
atividades prazerosas ou libidinais. Porém, estas atividades s6 sdo para a reproducdo. Outra
caracteristica desse processo, ¢ a perda da identidade do pai moderno como representante do
principio de realidade por conta do processo de deslocamento da autoridade para outras
instituicdes sociais, como vimos. O relaxamento da moral sexual também o enfraquece, uma
vez que facilita a superagdo do complexo de Edipo. Tudo isso acarreta o esvaziamento da
figura do pai e, consequentemente, favorece o fortalecimento do novo polo de autoridade: as
instituigdes sociais extrafamiliares. O refor¢o da autoridade extrafamiliar acontece, segundo
Marcuse, pelo dominio da familia pela esfera social. Esta ¢ quem hoje mais orienta a vida dos
mais jovens. Fornecendo tipologias ideais, “mais a ‘socializacdo’ das novas geragdes se torna
uniforme e continua no interesse do poder ptblico’, como parte do poder politico” (1969, p.
127).

Marcuse (1969) menciona a unidade que se tornou a massa de individuos, como
condi¢do de neutralizagdo das reagdes contrarias ao estado de coisas. Desaparece a tensdo
predominante entre a forma dada de vida e a sua oposi¢do, que possibilitaria aumentar a
liberdade historicamente possivel. “A sociedade ligou-se, como jamais acontecera, numa
unidade” (Marcuse, 1969, p. 108). Nos termos da cultura atual, sobretudo nos centros técnicos
mais avancados, os “poderes que ergueram esta unidade” (1969, p. 108) definem o que ¢
possivel ser realizado. O meio externo, que ¢ a representacdo destes poderes, ¢ a
preponderancia do “aparelho econdmico, politico e cultural, que se tornou uma unidade
indivisivel, e foi edificado pelo trabalho social” (Marcuse, 1969, p.107).

Esta dominagdo se reflete politicamente na formagdo da democracia de massas. Nela
repercute a evidéncia historica das modificagdes psiquicas feitas pelas repressdes pulsionais,
de acordo com Marcuse (1969). Se para a social-democracia os individuos e os partidos que
0s representam sdo as partes mais importantes, para a democracia de massas nao € possivel a
identificacdo de grupos ou individuos. Todos estdo inseridos em “totalidades unificadas e
uniformizadas” (Marcuse, 1969, p. 128). Estes sdo os elementos da politica na democracia de
massas ¢ sao compostos por duas unidades dominantes: “o enorme aparelho de produgdo e
distribuicao da industria moderna” e “a massa que serve esse aparelho” (1969, p. 128). Logo,
estas totalidades dispdoem dos meios de produgdo e da massa trabalhadora. Da relacdo das
duas unidades dominantes surge a divisdo do trabalho, que ¢ tida por Marcuse como a
resultante técnica da “racionalidade do funcionamento do aparelho que engloba ¢ mantém o

conjunto da sociedade” (1969, p. 128).

7A tradugdo portuguesa que estamos utilizando traduz como “poder publico”, enquanto o mais adequado é
“esfera social”.
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A dominagdo, portanto, ¢ classificada por Marcuse como técnico-administrativa.
Porque ela ¢ a caracteristica técnica da racionalidade do aparelho produtivo. Entdo, “os grupos
que servem o aparelho produtivo sdo unificados em uma massa, o povo” (1969, p. 129), que,
por serem dependentes do aparelho, sdo “objeto de administragdo”, também porque estao sob
o dominio do aparelho econdmico e, por isso, estio propensos a essa administragdo. A
coletivizagdo técnico-administrativa é a expressdo da razdo objetiva da sociedade, segundo
Marcuse (1969). Isto ¢, a maneira como a racionalidade do aparelho produtivo define o
funcionamento da sociedade. Aqui se v€ mais uma influéncia marxiana: o papel central que os
meios de producdo tém na sociedade industrial avancada.

Apesar de existir uma posicao claramente hierarquizada entre quem dispde dos meios
de producdo e quem dele depende, devido a coletivizagdao técnico-administrativa, todos os
individuos estdo submetidos as mesmas regras sociais que orientam a sociedade para a
produtividade. Isto ¢, todos os individuos sdo criados sob a égide da produtividade, esta ¢ a
normalidade imposta pela cultura atualmente, a cultura do capitalismo avangado. Por isso,
Marcuse (1969, p. 129) afirma que todas as liberdades sdo moldadas e definidas dentro dos
limites da razdo objetiva. Ele afirma também que estas liberdades “estdo subordinadas nao
propriamente ao poder, mas as exigéncias racionais do aparelho”. Ou seja, estas exigéncias
definem a vida dos individuos: o que, quando, como e por quanto tempo ele pode satisfazer
suas necessidades pulsionais. Assim fica destacado a relagcdo entre trabalho e produgdo de
necessidades, visto que as necessidades sdo criadas no interior do processo de reproducao
social do modo de producdo. Como também estd diretamente relacionada com a forma que o
trabalho assume historicamente e as necessidades humanas decorrentes dele sado historicas, do
mesmo modo que Marx formulou. Mais uma vez ¢ um tipo de dominacgao pela repressao
continua, em que a razao objetiva do aparelho produtivo modifica a estrutura pulsional. E faz
isso a tal ponto e de maneira atualmente tao sofisticada e eficiente que anula as oposigdes a
ordem social vigente. Politicamente, as massas se tornam coesas: nao se contradizem entre si.
Isto ¢ possivel pela introjecdo da razdo objetiva do aparelho em si, ou seja, na estrutura
pulsional, assumindo a forma de razdo técnica, pretensamente tecnoldgica, que supostamente
agiria de forma neutra para controlar e redirecionar a for¢a das pulsdes, beneficiando o
individuo com sua organizagdo logica e 1til, proveitosa, em tese. Contudo, ao operar essa
transformacao o individuo passa de sujeito politico, para sujeito objeto, “e os interesses dantes
antagonicos e inconciliaveis parecem ter-se convertido num verdadeiro interesse coletivo”
(1969, p. 130). O individuo perde sua autonomia. Assim estd feita a dominagdo pela
homogeneiza¢do. Marcuse chama esse processo de neutralizacdo, pois a dominag¢ao assume

um carater neutro. Dessa maneira, “a dominacao ja ndo ¢ determinada sendo pela capacidade
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e interesse em manter e alargar o aparelho como totalidade” (1969, p. 130). A face mais
visivel da homogeneizagao ¢ a crescente padronizacdo de costumes, de valores, de linguagem,
de simbolos politicos, da generalizacio de movimentos estéticos indiferentes as
particularidades das culturas. Este processo de uniformizagdo mundial da cultura nao respeita
diferencas de regimes politicos, limites geograficos ou de idiomas. Neste cenario de
homogeneizagdo, de acordo com Marcuse (1969, p. 126), “o psiquismo individual com suas
proprias reivindicagdes e decisdes deixa de poder desenvolver-se; o espaco € ocupado por
poderes publicos, sociais”. A passividade e diminuicao do Ego sdo consequéncias do espago
vazio deixado pela automatizagdo do proprio Ego, cujas reagdes estdo se resumindo a
respostas corporais imediatas, em vez de a¢des mediadas racionalmente. Este ¢ o fundamento
psiquico da anulagdo das oposigdes, da unidimensionalizagdo do individuo. Deste modo,
Marcuse considera que a coletivizagdo politica leva a unificacdo de Ego e Superego,
abdicando da autoridade em favor da razdo social, objetiva e geral.

Ao transformar a sociedade nesta unidade que deseja a produtividade irracional,
diminui-se a quase nada a resisténcia a este modo de vida dado. Nao se necessita para isso do
uso de coacgdo, pois ndo ha oposigdo real. Neste sentido, a racionalidade ¢ posta ao servico da
repressao, pois ela opera contra a liberdade, a “sua propria efetivacdo e a realidade contra a
possibilidade que estd insita nela” (1969, p. 109). Ela atua de maneiras mais sutis, mais
comodas e menos dolorosas, dada a sofisticagdo que a racionalidade confere. A tendéncia
historica apresentada na realidade atualmente ¢ a de manutengdo da sociedade ao nivel ja
atingido, apesar do galopante avango tecnoldgico, e que age contra novas formas de liberdade,
de outras formas possiveis dela. No nivel de cultura atual, ¢ possivel que se evite “muitos
sofrimentos, frustracdes, controles, impostos aos homens, [visto que] j& ndo se justificam pela
miséria da vida, pela luta pela existéncia, pela pobreza ou fraqueza” (Marcuse, 1969, p. 109).
Portanto, conclui Marcuse (1969), um alto grau de liberdade pulsional poderia ser permitida,
sem perder as conquistas civilizatdrias ou atrapalhar o progresso. Assim também Silva (2012,
p. 251) corrobora ao dizer que “h4 décadas o fim da escassez ¢ algo possivel dentro da
estrutura atual da sociedade industrial”. Porque o desenvolvimento da ciéncia e da técnica
elevaram a “producdo de riquezas para além das necessidades imediatas de homens e
mulheres” (2012, p. 251). Afinal, com todo esse avango, seria possivel diminuir o trabalho
alienado. Contudo, ainda assim, algum nivel de trabalho nao-satisfatorio sempre sera
necessario para que nao se entrave o progresso cultural.

Para compreender a critica a sociedade industrial avancada feita por Marcuse, €
necessario entender a relagdo dialética que existe em seus trabalhos entre o marxismo e a

psicandlise freudiana. Marcuse realiza uma interpretacdo da psicandlise freudiana num
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contexto da critica marxista da sociedade de massas da contemporaneidade. Mas ndo se trata
de um marxismo ortodoxo, pois “com o desenvolvimento histérico, Marcuse repensa e
questiona os conceitos € concepgdes do marxismo e, neste processo, a teoria freudiana adquire
um papel essencial” (Pisani, 2004, p. 26)8. Pisani argumenta que, para Marcuse, 0 marxismo €
a psicandlise ndo possuem o mesmo peso em sua teoria. Trata-se de um pensador marxista nao
ortodoxo que encontrou na psicandlise freudiana “a possibilidade de repensar o proprio
marxismo (ortodoxo), introduzindo neste uma preocupacao com o individuo: aqui a teoria
freudiana lhe fornece o suporte teorico” (Pisani, 2004, p. 61). A possibilidade de aproximar
marxismo e psicanalise freudiana que Marcuse vislumbrou se assenta no argumento da
conversdo das categorias psicologicas em categorias politicas. Marcuse entende que as
categorias psicologicas da teoria freudiana sdo categorias politicas e historicas em si mesmas.
Isto se deve ao avango de homogeneizacao dos individuos, parte da unidimensionalizagdo do
ser, em que os processos psiquicos estdo cada vez mais identificados com a existéncia publica
do que a autonomia individual. Assim, sdo determinadas historicamente, porque dependem
das condigdes que o mundo externo apresenta naquela conjuntura histdrica especifica. O
trabalho, que € o centro da vida na contemporaneidade, também ¢ outra categoria que assume
diferentes formas ao longo da historia. Neste aspecto, tanto Marcuse quanto Freud
desenvolvem suas teorias no mesmo ponto de partida: a realidade concreta. Contudo, eles se
valem de perspectivas diferentes. Freud do ponto de vista do individuo, do particular,
enquanto Marcuse, assim como Marx, falam do ponto de vista do universal, da sociedade.
Portanto, como analisa Pisani (2004, p. 45), “os referenciais normativos referentes ao objeto
analisado emergem da propria realidade, a partir de suas mediagdes, tendo em vista a
producao social em sua forma alienada”. Nem Marcuse, nem Freud idealizam o momento
historico, eles analisam, cada qual com seu objeto especifico, a realidade tal qual ela ¢ e se
apresenta em seus diversos elementos. Ou seja, uma realidade contraditoria, alienada,
repressiva, que apresenta o individuo cindido. A base de ambos ¢ a analise da realidade
contraditoria por meio da forma em que se da o processo de reproducao da realidade material
vigente. Isto ¢, suas analises partem da forma de sobrevivéncia dos individuos na realidade
dada. Tanto Marcuse quanto Freud denunciam a contradi¢do entre a possibilidade de maior
satisfacdo individual, dada as melhorias das condi¢des de vida com o desenvolvimento
cultural, e a satisfacdo efetivamente realizada, que € imposta pela realidade e a ordem vigente
(repressiva). Por isso, ambos negam os elementos estruturais da sociedade que perpetuam esse

sistema alienante e suas premissas. Ambos sdo criticos da ordem vigente, de uma sociedade

8PISANI, Marilia Mello. Marxismo e psicanalise no pensamento de Herbert Marcuse: uma polémica. Revista
Mal-estar e Subjetividade, v. IV, n. 1, p. 23-64, mar. 2004.
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que adoece os individuos pela repressao excessiva e pela alienacdo. Contudo, hd em Freud um

limite histdrico, que esbarra na sua visdo pessimista. Pisani elucida a posi¢ao de Freud:

Em Freud, o destino tragico da civilizagao, seu “pessimismo”, reflete a sociedade tal
como ele a vé, em sua negatividade, ¢ ndo uma realidade idealizada. Seu realismo
representa um modo de “critica imanente”, ao apresentar esta sociedade como
realidade “danificada” (alienada), contraditoria aos interesses do individuo: essas
contradi¢des reais da sociedade aparecem em sua analise do individuo. Freud nao
parte de uma realidade pressuposta idealmente; ele parte da realidade tal como ela se
apresenta. A andlise do individuo em Freud ndo pressupde referenciais normativos,
mas surge da propria mediagdo social (2004, p. 47).

Marcuse ndo compartilha desta posi¢do conformista de Freud. Ele critica o elemento
estatico da psicanalise freudiana: “aqueles elementos presentes nela que refletem a aceitacao
da realidade como tnica possivel” (Pisani, 2004, p. 49). Marcuse capta uma ambiguidade na
teoria freudiana: ao mesmo tempo que ela fornece uma forte critica da sociedade, da
civilizagdo como um todo, ao apontar as imposi¢des repressivas necessarias ao progresso € a
cultura, ndo aponta uma alternativa a este estado de coisas. Esta posicdo coloca
necessariamente em oposicao a satisfacdo individual e necessidade social. Por outro lado, a
teoria freudiana também apresenta como inevitavel este mesmo sofrimento, como um custo
necessario, uma condi¢do inerente a vida social. A infelicidade, portanto, como produto da
cultura. Isto significa que até a propria psicandlise freudiana se curvou ao principio de
realidade. Ao mesmo tempo que denuncia a infelicidade que ¢ produzida pela cultura, Freud
toma a infelicidade como a tnica opgao possivel, conformando-se ao principio de realidade e
a ordem vigente. Marcuse, entdo, propde um outro caminho dentro da propria psicandlise
freudiana. Pisani (2004, p. 46) afirma que Marcuse defende um rompimento total com a
ordem vigente. Isto €, a sociedade tal como ela se apresenta na realidade concreta, em sua
forma alienada. Para isso, Marcuse utiliza elementos da teoria freudiana para fazer a critica
desta sociedade alienada. Ele adota esta base teodrica, pois ela expde as contradi¢des deste
sistema alienante. Neste sentido, para Pisani (2004, p. 46), o instituto do antagonismo
indissoluvel entre individuo e sociedade mostra-se fundamental para entender a critica
marcuseana. Porque, ao cair o véu da harmonia desta relacdo, ¢ desvelado o cenario que
baseia a sociedade repressiva em que vivemos, a contradicdo entre as necessidades de
gratificacdo pulsional e as necessidades da sociedade. H4, enfim, um conflito de interesses
intransponivel. Por isso, Marcuse ndo enxerga como possivel uma conciliagdo, mesmo que
negativa, entre individuo e sociedade. Sua filosofia direciona, assim, para o rompimento desta
logica conformista a qual Freud ao fim se dobrou. Este € o limite histérico que torna limitada

a teoria freudiana como instrumento de analise e critica da sociedade — a ambiguidade entre
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dentncia e aceitacdo da ordem vigente. Para contornar esse limite, Marcuse buscou a
formulacdo de outros conceitos que sirvam de saida para este impasse.

Nesse sentido, Marcuse faz uma extrapolagdo da teoria freudiana, mas sem apelar para
conceitos externos a ela. No interior da propria teoria freudiana, ele encontrou um elemento
para criticd-la: sua caracteristica estatica. Para Marcuse, o mundo exterior, ou seja, o principio
de realidade, ¢ uma organizagdo socio-historica da realidade que atua sob a estrutura psiquica
dos individuos. As modificagdes pulsionais decisivas foram feitas pelo meio externo, para
manter o individuo trabalhando e conformado em sua cultura produtivista. Marcuse
argumenta que o aparelho do principio de realidade ¢ diferente em cada sociedade, em que os
sistemas de instituicdes e de relagdes sociais, valores e leis que moldam e modificam as
pulsodes sdo proprias aquela realidade. Mais uma vez aqui se reafirma a particularidade de que
o principio de realidade em Marcuse ¢ dialético e historico. Bem diferente da abordagem
freudiana, em que a realidade ¢ estdtica. E Freud ndo vé possibilidade de mudanca da
realidade. Ele interpreta a modificagdo repressiva das pulsdes sob o império do principio de
realidade como uma tunica forma de existir de uma civilizagdo. Mas Marcuse pondera que a
realidade, que Freud analisou como imutavel era a sua propria realidade historica. Assim,
Freud generalizou contingéncias historicas, que eram particulares ao seu contexto histdrico,
como a experiéncia universal de ser de uma civilizagdo. De acordo com Marcuse, Freud
ignora o fato de que o mundo exterior € um mundo historico. Assim, sujeito as especificidades
e necessidades de seu tempo e das diversas etapas da civilizagdo. Segundo Pisani (2004, p.
50), Marcuse apontou que o aspecto estatico da teoria freudiana ¢ a representacdo da
sociedade reificada, “a realidade da opressao e da dominagao; e uma vez que o mundo sempre
esteve organizado como dominacdo, este fato historico toma a especificidade de um ‘fato
biologico universal’”. Para Marcuse, Freud se equivoca ao congelar no tempo a realidade, que
¢ histdrica e dialética para o primeiro, e tomar como universal sua experiéncia historica
particular. Freud, assim, eleva a eternidade o conflito entre individuo e sociedade e a
imutabilidade da realidade historica. Portanto, “a infelicidade torna-se um mal necessario,
uma vez que nao haveria possibilidade de uma transformacao da sociedade” (Pisani, 2004, p.
50). O centro da critica de Marcuse a Freud estd contida no seu conceito de principio de
realidade, que ¢ radicalmente diferente do de Freud, como demonstrado. O rompimento total
que Marcuse propde se baseia na possibilidade de abordagem histérica que a teoria freudiana
oferece. Dessa forma, a extrapolacao que Marcuse realiza da teoria freudiana ndo contradiz os
conceitos e premissas desta, j& que estes conceitos permitem uma abordagem historica.

Marcuse opera uma critica imanente a propria teoria freudiana. Ele desvela os caracteres tidos
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como naturais (biologicos) em Freud como processos historicos, revelando sua forma
reificada.

Mesmo com todas as criticas e diferencas, ao utilizar a teoria freudiana, Marcuse
reafirma a importancia da relacdo estabelecida por Freud entre infelicidade e civilizagao.
Assim como também reafirma a validade desta proposicao ainda hoje, apesar da sofistica¢do
do atual grau de dominagao atingida que obscurece essa relagdo. Marcuse desenvolveu “os
conceitos criticos da propria teoria freudiana para além do limite historico do periodo em que
foram formulados” (Pisani, 2004, p. 46). O filésofo percebeu que era necessario fazer
modificagcdes na teoria freudiana, porque seus conceitos j& ndo eram suficientes para
interpretar adequadamente a realidade concreta, ndo-idealizada. Apesar de as relagdes de
dominacao, repressao e o conflito entre o particular e o universal ainda valerem, isto €, de elas
ainda terem forte apoio na realidade historica, “Marcuse ‘atualiza’ as concepgoes freudianas
de ‘repressdo’ e ‘principio de realidade’, tendo em vista as transformagdes que estas sofreram
neste novo contexto que € o capitalismo organizado (monopolista)” (Pisani, 2004, p. 47). Ou
seja, as condicdes historicas das quais decorrem a teoria de Marcuse diferem muito das
condigdes em que Freud escreveu as suas teorias. Portanto, a andlise do individuo feita por
Marcuse necessariamente serd distinta da de Freud, por conta das condi¢des historicas
diferentes. Isto seguindo a ldgica do materialismo histdrico-dialético que Marcuse adotava,
heranga da tradi¢do filoso6fica do marxismo nao ortodoxo. Com isso, “a interpretacao da teoria
freudiana realizada por Marcuse nao pretende ‘corrigi-la’ (pois isto s6 seria possivel em uma
realidade ‘corrigida’, transformada) e sim mostrar a atualidade da critica freudiana” (Pisani,
2004, p. 47 e 48). O individuo, que ¢ o objeto de estudo da psicanalise, mudou, porque a
conjuntura historica (o principio de realidade) impds transformagdes nesses individuos
(modificacdes repressivas das pulsdes). Entretanto, Marcuse acredita que a teoria freudiana
permanece importante na compreensao da realidade, porque os processos e conflitos psiquicos
que ela descreve ndo desapareceram. A despeito das transformacdes historicas pelas quais o
individuo passou, a estrutura de repressao e dominagdo, o antagonismo entre felicidade e
civilizagdo, segue existindo. Esta estrutura de sociedade nao foi ultrapassada por um novo
estagio de organizagdo social, ela continua valendo até hoje. Mas deve ser analisada a luz das
transformagdes historicas a que ela foi submetida. As consequéncias desta aludida
transformagdo € o que Marcuse almeja alcangar com a formulagdo de novos conceitos (Pisani,

2004, p. 48).

A teoria freudiana, que desvendou a dominag@o inerente ao desenvolvimento e ao
progresso da civilizagdo, continua valendo apesar das transformacgdes histdricas
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ocorridas: este desenvolvimento ndo eliminou as relagdes de dominac¢do e as
imposi¢des e rentincias por parte da sociedade (Pisani, 2004, p. 55).

Conforme a interpretacdo de Marcuse, existe a necessidade premente de modificagdes
na teoria freudiana por conta do desenvolvimento historico. Paralelamente a isso, Marcuse
também questiona e repensa o marxismo, que sustenta desde a juventude. Nesta dinamica, a
psicanalise freudiana assume um papel importante. Dai vem sua ndo ortodoxia. Mas também
ajuda a explicar a relagdo dialética e mediada da qual a filosofia de Marcuse torna-se tao
peculiar, ao realizar a relagdo entre marxismo e psicanalise freudiana. Por isso, compreender
essa relacdo ¢ indispensavel. Pisani (2004) oferece uma analise interessante quanto a esse
ponto. Ela afirma que este movimento de conceitos se dd em dois momentos, que se
completam e se refutam. Seu aspecto de complementariedade ocorre quando o marxismo
apontar o carater universal, a que todos estdo sujeitos, “o processo objetivo de exploracao e
subjugacdo do individuo, no modo de producédo capitalista” (Pisani, 2004, p. 26). Portanto, o
marxismo ¢ a “linguagem do todo”. A teoria de Marx também desmistifica o processo social e
econOmico — exploragdo e subjugacao do individuo — ao fazer a critica da economia politica,
que ¢ a critica da razdo capitalista. A psicanalise freudiana contribui para essa
complementariedade com o aspecto do individuo neste processo social. A teoria freudiana
oferece o seu “efeito subjetivo, que surge da interagdo com outros individuos e com o meio”
(Pisani, 2004, p. 26). Enquanto representa¢do do particular, a psicanalise freudiana opera “a
dimensao subjetiva do longo processo de dominacdo e exploracao (dindmica objetiva)
denunciada por Marx” (Pisani, 2004, p. 26). Portanto, Marcuse realiza uma simbiose de
conceitos filos6ficos entre marxismo e psicandlise freudiana. Trata-se de duas versdes para
uma mesma situagdo. A realidade de ambos ¢ a mesma, a realidade do individuo cindido,
explorado e alienado, sob duas perspectivas diferentes. O marxismo revela a base social deste
processo, a estrutura econdmica que suporta este tipo de sociedade. A psicandlise freudiana
revela “a base psiquica correspondente a este processo, que € por ele produzida, ao mesmo
tempo em que o mantém e reproduz” (Pisani, 2004, p. 26). Ja os aspectos em que marxismo e
psicandlise freudiana se refutam se dao na impossibilidade de unido de ambas as correntes de
pensamento em uma sO coisa, isto €, numa disciplina totalizante. Pisani (2004, p. 26)
argumenta que ambas s3o “o ‘limite negativo’ uma da outra”. Ou seja, “sdo dois modos de
explicar a realidade da sociedade alienada, dois instrumentos de analise cujo uso ‘¢
determinado pelas exigéncias do objeto’ (Rouanet, 1989, p.76 apud Pisani, 2004, p. 26). A
fusdo entre essas duas correntes filosoficas representaria uma verdadeira traicao as intengdes
criticas de seus autores (Rouanet, 1989, p. 74 apud Pisani, 2004, p. 27). Pois a dindmica

dialética adquirida entre elas na teoria marcuseana ndo permite a simples unido delas. Elas
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atuam, no interior da critica ecologica da sociedade capitalista avangada, relativizando-se e
relativizando qualquer pretensao totalizante. Elas se confirmam, se refutam e se cancelam, de
maneira dialdgica, nunca sistematica (Rouanet, 1989, p. 76 apud Pisani, 2004, p. 27).

Para Marcuse, a principal contribuicdo da psicandlise freudiana a teoria social
contemporanea ¢ a sua fung¢ao critica, ele tenta resgatar essa funcao da teoria freudiana em sua
filosofia. A critica imanente que Marcuse realiza parte da realidade concreta, dada. Isto ¢, a
realidade objetiva e suas contradi¢cdes inerentes. Por isso, a critica imanente consiste na
denuncia das contradi¢cdes desta sociedade. Ela parte “da confrontagdo entre a possibilidade
de realizacdo das premissas enunciadas e a ndo realizagdo dessas premissas” (Pisani, 2004, p.
58). Quando Marcuse propde o rompimento com a ordem social vigente, ele propde o
rompimento com essas premissas que sustentam essa sociedade, como trabalho, felicidade,
produtividade, liberdade entre outras. Marcuse faz sua critica “mostrando a posi¢ao dessas
premissas na manuten¢do e perpetuagdo da dominagdo” (Pisani, 2004, p. 58). Ele aponta a
relacdo direta entre o modo de produzir e a realizacdo dessas premissas. Um modo de
produzir “que impode aos individuos a forma e o conteudo de seus desejos e necessidades”
(Pisani, 2004, p. 58). De um lado, os conceitos criticos permitem a apresentacao das
possibilidades que sdo negadas aos individuos e, de outro lado, também permitem que se
oblitere a aceitagdo tacita e passiva da realidade repressiva. Para Pisani (2004, p. 58), a forca
da teoria freudiana ¢ demonstrada através do fornecimento “dos elementos para romper com a
aceitacdo desta forma alienada de sociedade, ao colocar em questdo os fundamentos da
mesma”. E o que possibilita isso, por sua vez, ¢ o enfoque que a teoria freudiana da a um
conceito de individuo e de civilizagdo que os viabiliza como “instrumentos de critica e analise
da sociedade” (2004, p. 58). O pessimismo freudiano esta intimamente vinculado a critica do
progresso civilizatorio. Freud parte da experiéncia individual — sofrimento, angustia,
infelicidades e doencas psiquicas — para analisar a sociedade como um todo, tal como ela é —
repressiva, alienada, penosa — para concluir que isto ¢ reflexo da propria estrutura e
organizacdo da civilizacdo que nega a satisfacdo e felicidade dos individuos. A nao
idealizacdo da sociedade ¢ muito importante na teoria freudiana. Assim como a materialidade
¢ importante para Marx. E pela anélise da sociedade tal como ela é que se torna possivel
perceber suas contradi¢des. Freud “descobriu, na andlise da ‘doenca individual’, a ‘doenca
geral’ da civilizagdao” (Pisani, 2004, p. 59). A psicandlise freudiana ¢ a ferramenta que
Marcuse utiliza para elucidar a experiéncia universal que ¢ conservada na experiéncia
individual. A estatica criticada por Marcuse em Freud implica na critica da teoria freudiana,
em seu proprio bojo. Além de possibilitar a critica que Marcuse tece a respeito das

“contradi¢coes dessa nova forma assumida pela sociedade capitalista”, apontando “para as
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possibilidades de libertagdo que lhe sdo intrinsecas e que sdo reais”, de acordo com Pisani
(2004, p. 59). Estas sdo possibilidades intrinsecas ao modo de produgdo capitalista, e por
partir da realidade objetiva, aponta chances reais de mudanga. Marcuse retoma a teoria
freudiana, porque nela a oposicao entre individuo e sociedade ¢ mantida. Pois a pretensao do
filésofo ¢ criticar a sociedade unidimensional, em que sua caracteristica fundamental ¢
absorver antagonismos e contradigdes. Este modelo de sociedade ¢ tipico dos tempos atuais,
do capitalismo industrial avancado. Portanto, numa conjuntura histérica muito diferente do
momento em que Freud teorizou, o que apresenta a caracteristica obsoleta da teoria freudiana,
para Marcuse. Afinal, o que permite a fungao critica da psicanalise ¢ a utilizagao da dialética
historica e seus conceitos, que decifra a realidade historica concreta. Sendo que o produto
principal dessa critica ¢ a denlncia da ligacdo existente entre infelicidade e civilizagao

(Pisani, 2004, p. 61).
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A CRITICA ECOLOGICA

Antes de mais nada, € necessario definir de qual o conceito de natureza Marcuse esta
falando ao desenvolver sua critica da sociedade do capitalismo avancgado. Ele situa o conceito
de natureza na histéria da Filosofia, segundo a tradi¢do filoséfica ocidental, e o compara ao
mesmo termo, mas na discussdo da metapsicologia freudiana. Em ambas, o debate da
dominagdo da natureza divide a natureza em duas: a interna e a externa, de acordo com Silva
(2012, p. 247). A natureza interna se refere “a natureza humana — os impulsos e sentidos
fundamentais do homem como alicerces da sua racionalidade e experiéncia” (Marcuse, 1973,
p. 63)°. A natureza externa se refere “ao meio existencial do homem, a ‘luta com a natureza’
em que ele forma a sua sociedade” (1973, p. 63). Silva explica que “a primeira diz respeito as
pulsdes que governam a acao dos individuos ou as suas apeténcias e afecgoes” (2012, p. 247).
A tltima “significa o meio circundante e exterior” (2012, p. 247). A dominacdo de ambas “‘¢
necessaria a existéncia e sobrevivéncia do ser humano” (2012, p. 247). A dominagdo da
natureza interior ¢ necessaria para que se controle as pulsdes e oriente-as conforme o
principio de realidade, favorecendo a vida em sociedade. De posse do uso racional de sua
energia pulsional, o individuo esta apto “a plena capacidade de intervir na natureza externa”
(2012, p. 248). Portanto, a dominagdo da natureza interna precede a interven¢do no meio
externo. Pois, para Marcuse, esta intervencdo se dara pelo trabalho, conforme o processo
historico de dominagdo. Assim, a apropriacao da natureza externa ¢ complementar a conquista
da natureza interna (2012, p. 249). O trabalho humano modificard o ambiente circundante
para favorecer sua existéncia no mundo. Marcuse constatou a “logica de dominagdo” presente
neste sistema, em que o principio de realidade impele o individuo a transformagdo de suas
condigdes naturais — internas e externas — com o fim de seu estabelecimento como civilizagao
no ambiente circundante. Esta no¢do de dominagdo da natureza externa ¢ corroborada em
varios momentos pela tradi¢do filosofica ocidental, em que o meio circundante existe para ser
dominado e explorado, seja orientado pela razdo ou pela vontade. Silva ainda compara a
nocao de natureza entre ndés e outros animais. Enquanto as outras espécies animais se
relacionam com o meio pela adaptagdo, os seres humanos sdo os Unicos a o fazer seguindo
seus propositos e visando fins especificos (2012, p. 250). Por fim, Silva ratifica que “a

dominagdo da natureza externa perpetuou a espécie humana em termos bioldgicos. Ela &,

‘MARCUSE, Herbert. Natureza e revolucdo. In: . Contrarrevolugdo e revolta. Trad. Alvaro Cabral. Rio
de Janeiro: Zahar Editores, 1973, p. 63-80.
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portanto, necessaria” (2012, p. 250). Mas, em termos atuais, o cendrio de escassez foi
superado com folga, o que permitiria maior liberdade, expressa pelo progresso qualitativo.

A natureza, tanto interna quanto externa, ¢ uma entidade histdrica, para Marcuse
(1973, p. 63). Ou seja, o filosofo trabalha a realidade como ela €, em sua concretude material
e suas contradi¢des inerentes. “O homem encontra a natureza tal como ela ¢ transformada pela
sociedade” (1973, p. 63). Marcuse se esfor¢a para escapar das idealiza¢des. Também significa
que, sendo parte da historia, a natureza torna-se um objeto da propria historia (1973, p. 64). A
histéria determina a relacdo do individuo com a natureza. Por conseguinte, segundo o
contexto histérico atual, a natureza “é tratada de um modo agressivamente cientifico; existe
para ser dominada; ¢ uma matéria livre de valor, um material” (1973, p. 65). Esta ¢ a
limitagdo historica a que a natureza externa estd submetida. Ela ¢ tratada como objeto.
Marcuse deixa claro que esta nogdo de natureza externa “€¢ um a priori historico” e que ele
pertence “a uma forma especifica de sociedade” (1973, p. 65). Um outro tipo de sociedade,
guiada por valores diversos, poderia ter um outro a priori histérico. Silva observa que o a
priori de natureza deste tipo de sociedade ¢ de dominagdo (2012, p. 250). Marcuse acrescenta
que o marxismo também trata a natureza externa como objeto. A natureza ¢ “o adversario”, “o
campo para o desenvolvimento cada vez mais racional das forcas produtivas” (1973, p. 65).
Mais uma tradi¢@o filos6fica que corrobora a relagdo de exploragdo e dominagdo da natureza
externa pelos individuos. Como a natureza esta tombada sob a influéncia decisiva da historia,
ela reflete atualmente os valores do capitalismo avangado. Desta forma, ela ¢ resultado do que
este modo de produgdo fez dela. Isto ¢, “matéria-prima para a administracdo expansiva e
exploradora de homens e coisas” (1973, p. 65). A natureza se tornou apenas uma forga
produtiva. Para o0 modo de producdo capitalista, “a natureza ¢, antes de tudo, o objeto da
exploragdo lucrativa” (Marcuse, 1983, p. 58)!0. A caracteristica expansionista do capitalismo
monopolista ¢ expressa na produtividade incessante e racional, que impele a economia ao
aumento da producdo sem necessidade que as justifique. Por isso, Marcuse (1983, p. 56)
afirma que este modo de producao “estd empenhado numa guerra contra a natureza, tanto a
humana como a exterior, porque as pretensoes de uma exploragdo cada vez mais intensa se
chocam com a propria natureza”. Pois a natureza constitui fonte de recursos limitados e as
exigéncias da explora¢do fazem reduzir cada vez mais rapido estes recursos. Mas também
“por ela ser fonte e sede dos instintos de vida que lutam contra os instintos de agressao e
destruicao”, a natureza ¢ fonte de resisténcia a ordem produtivista, pelos seus proprios valores

(manifestacdo de beleza, da tranquilidade, de uma ordem ndo-repressiva), que a constituem na

10 MARCUSE, Herbert. A ecologia é revolucionaria. Oitenta, v. 8, 1983. p. 55-58.
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“propria negacdo da sociedade de intercambio, com seus valores de lucro e utilidade” (1983,
p. 56). Marcuse argumenta que “a produtividade do capitalismo é expansionista em sua
propria estrutura” (1983, p. 56), seu espago vital ¢ “a amplia¢dao da area de lucro, do exagero,
do exagero da produgdo” (1983, p. 57). E, por isso, a produtividade “reduz progressivamente
o espago natural situado fora do trabalho e as recreagdes organizadas e dirigidas” (1983, p.
56), porque depende do trabalho alienado para auferir estes lucros. Segundo o fildsofo, “a
produtividade capitalista, quanto mais aumenta, mais destruidora se torna” (1983, p. 56),
agindo para destruir ambos os tipos de natureza. Por fim, Marcuse destaca que a violéncia e
explora¢do que o modo de producdo capitalista comete contra a natureza ¢ “um processo
econdmico (modalidade de producdo), mas também um processo politico” (1983, p. 56). A
influéncia do capital ¢ notada em todas as dimensdes, no que se exprime “a tendéncia
totalitaria do capitalismo monopolista” (1983, p. 57).

A destruicdo da natureza ¢ discutida por Marcuse no “contexto da destrutibilidade
geral que caracteriza nossa sociedade” (Marcuse, 1999, p. 143)!l. Ele deixa claro desde o
inicio que a fonte da destrutibilidade esta nos proprios individuos, ela ¢ a “destrutibilidade
psicoldgica no interior dos individuos™ (1999, p. 143). Para isso, ele se apoia mais uma vez na
teoria freudiana das pulsdes. Enquanto entidade sujeita historicamente, as pulsdes originais
dos individuos estdo sob a influéncia de contexto historico, de sua época. No capitalismo
avangado, isso implica numa modificagdo pulsional repressiva e destruidora. Em que os
individuos tendem “‘a transferir para a natureza parte de sua energia destrutiva”, ao passo que

estdo sob o jugo do trabalho alienado (Silva, 2012, p. 249). Marcuse esmiti¢a esse argumento:

Esta pulsdao de morte e destruig¢io empenha-se em alcangar uma negacdo da vida
através da exteriorizacdo. Isto significa que este impulso ¢ dirigido para longe do
individuo, para longe dele mesmo ou dela mesma. E dirigido para a vida fora do
individuo. Este impulso ¢ exteriorizado; se ndo fosse, nos simplesmente teriamos
uma situagio suicida. Este impulso ¢ exteriorizado. E direcionado para a destruigio
de outras coisas vivas, de outros seres vivos, € da natureza. Freud denominou este
impulso de um “um longo desvio para a morte”. (Marcuse, 1999, p. 152).

Portanto, o contexto historico atual de imposi¢ao de formas de trabalho e modos de
producao esta marcado pela preponderancia de Thanatos. Por isso, Marcuse afirma que “o
impulso primario para a destrutibilidade reside nos individuos, tal qual o outro impulso
primario, Eros” (1999, p. 146). A prevaléncia da pulsio de morte revela o contexto do

trabalho alienado que expde, por sua vez, a estrutura de carater destrutivo da sociedade atual.

IMARCUSE, Herbert. Ecologia e critica da sociedade moderna. In: . A grande recusa hoje. Trad. de
Robespierre de Oliveira. Petropolis, Vozes, 1999. p.143-154.
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Esta pode ser identificada em eventos, questdes ou agdes simbolicas que mostram e ilustram a
dimensdo profunda da sociedade (1999, p. 146). De acordo com Marcuse, “esta dimensao
profunda ¢ um dos fundamentos da manutencido da ordem politica e econdmica estabelecida
da sociedade” (1999, p. 146). O filoésofo indica que a estrutura de carater destrutiva deve ser
compreendida no cendrio da destrutibilidade institucionalizada que caracteriza a relagdo das
questdes de natureza interna e externa. As marcas das contingéncias histéricas podem ser
vistas em todas as esferas, a influéncia dela condiciona toda a existéncia material. A
institucionalizagdo referida por Marcuse ¢ reflexo da condicdo de vida, e trabalho, no
capitalismo avancado. Para ele, “a destruicdo institucionalizada ¢ tanto aberta quanto
legitima” e “fornece o contexto em que ocorre a reproducdo individual da destrutibilidade”
(1999, p. 145).

A transferéncia de energia destrutiva acompanha o desenvolvimento da civilizacao e
se perpetua ainda hoje, mesmo com melhores condi¢des de trabalho. Isso acontece porque
variados processos de dominacdo social por meio do trabalho desprazeroso ou alienado
moldam uma estrutura de carater destrutivo. O impulso primario para destruicao ¢ refor¢cado
pelas diversas institui¢cdes sociais € modos de produgao (Silva, 2012, p. 249). Marcuse diz que
as necessidades que sdo efetivamente ofertadas aos individuos pelas instituicdes, ora
impostas, ora voluntarias, “acabam tornando-se as proprias necessidades e caréncias dos
individuos” (1999, p. 146 e 147). A aceitagdo tacita das necessidades impostas favorece a
formacdo de uma estrutura de carater afirmativo e que constitui um dos processos mais
importantes da sociedade contemporinea. Isto “contribui para a afirmagdo e conformidade
com o sistema estabelecido de necessidades” (1999, p. 147). Silva acrescenta que “o
individuo de carater afirmativo encontra-se conformado com o ordenamento social,
principalmente se tal situacdo lhe proporciona algum tipo de satisfacdo compensatoria —
efémera ou real” (2012, p. 254). Ele pondera também que a aceitagdo das relagdes sociais
estabelecidas orienta o todo social “mais a aniquilagdo do que & promocdo do individuo”
quando este todo estd se guiando pelo uso irracional dos potenciais da natureza. Desta forma,
o predominio da estrutura destrutiva de carater nos individuos se faz refletida no todo social,
que também tera um carater destrutivo pujante.

Mas como a destrutibilidade calcada no individuo, sob sua base pulsional, pode ser
transposta para toda sociedade ou civilizagdo? Marcuse responde que a oposi¢do entre
psicologia individual e social ¢ equivocada. Pois “em graus variados, todos os individuos sao
seres humanos socializados” (1999, p. 146). Marcuse justifica que “os individuos introjetam
valores e objetivos, 0s quais estdo incorporados nas instituicdes sociais, na divisdo social do

trabalho, na estrutura de poder estabelecida, e assim por diante”. Porque, continua ele, “o



46

principio de realidade predominante na sociedade governa a manifestagdo inclusive dos
impulsos primarios do individuo, tanto quanto aqueles do Ego e do subconsciente” (1999, p.
146). Como o principio de realidade ¢ construido social e historicamente, ele carrega consigo
forte influéncia do mundo externo. Assim como também, segundo Marcuse, “as instituicoes
sociais e politicas refletem (tanto na afirmacdo como na nega¢do) as necessidades socializadas
dos individuos, as quais se tornam deste modo suas necessidades” (1999, p. 146). Ou seja,
tanto a natureza externa influencia a natureza interna, como vice-versa. Tanto as institui¢des
moldam o carater destrutivo do individuo, como o individuo molda a destrutibilidade
predominante na sociedade.

Uma parte da introje¢do da destrutibilidade nos individuos ¢ notada por Marcuse
através da “racionalidade instrumentalista do capitalismo” (1973, p. 68). A exploracao
capitalista ¢ apoiada na “utilizagao predatoria de recursos naturais, de um lado, e a devogao ao
trabalho alienado como condi¢do do homem moderno, por outro” (Silva, p. 253). Estes s@o os
dois maiores indicios da destruicdo presentes na estrutura da sociedade -capitalista
contemporanea e que se refletem na estrutura pulsional e social dos individuos. Por isso, a
relagdo destes fatores produz as caracteristicas da destrutibilidade na sociedade. No contexto
histérico do modo de producdo capitalista, a razdo enquanto racionalidade tecnologica e
instrumental ¢ uma das responsaveis por moldar os individuos. Dessa forma, o trabalho ¢
entendido como meio de dominagao da natureza. O trabalho ¢ a racionalidade instrumentalista
do capitalismo estdo intimamente ligados. Portanto, formas repressivas de vida sao
perpetuadas por padrdes irracionais de producdo e consumo nas sociedades industriais
avancadas (Silva, p. 251). Marcuse (1973, p. 69) critica o postulado de objetividade da atitude
cientifica no contexto capitalista, segundo a qual ndo existe plano ou inten¢do na natureza. Ele
afirma que o tabu da ciéncia sem teleologia erigiu “o dominio cada vez mais eficaz e lucrativo
da natureza” e refletiu o “tratamento capitalista da matéria”. Em resumo, tratar a natureza
como coisa, ndo sujeito. Tratad-la como algo em func¢do dos individuos, ndo enquanto coisa em
Sl

No capitalismo avancado a distancia entre ciéncia pura e a ciéncia aplicada foi
drasticamente diminuido. Por intermédio deste processo, a racionalidade se tornou
racionalidade tecnoldgica. A ligacdo entre sociedade e ciéncia se estreitou ao ponto da
universalizagdo da objetividade como um meio em si. O status que a ciéncia alcangou pelo
seu papel libertador do homem quando o fez superar as dificuldades e limitagdes do meio
circundante, proporcionou a for¢a para que ela se estabelecesse como um meio puro. Isabel

Loureiro explica bem este processo:
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Para Marcuse, a razdo moderna, bem como a ciéncia moderna, tiveram desde o
inicio um papel emancipatorio, na medida em que combateram o dogmatismo, as
supersti¢des, a autoridade irracional e a justificacdo teologica da desigualdade e da
exploragdo. Com a transi¢do do capitalismo competitivo para o capitalismo
monopolista e a invasdo de todos os poros da sociedade pela mercadoria, a razdo e a
ciéncia legitimam a dominagéo do capital. (Loureiro, 2003, p. 156)!2.

A tltima etapa do projeto historico da civilizagdo ocidental ¢ a sociedade tecnologica,
que se caracteriza pela transformacdo da natureza ¢ do homem em uma entidade
quantificavel, matéria calculdvel. O desenvolvimento da quantificagdo/formalizagdo da
natureza e da quantificacdo do individuo ¢ simultaneo e resulta na redugdo a matéria
mensuravel do primeiro e transforma o segundo em forca de trabalho. Ambos sdo destituidos
de todas suas qualidades sensiveis, de “causas finais” e valores. Esta transformacdo do
individuo torna-o um instrumento universal, separado de sua natureza sensivel ele ¢ um
“homem sem qualidades”, um mero instrumento de trabalho. Desta forma, estd consolidada a
transformagao da natureza ¢ do homem em mercadoria — “quando esse processo ocorre, a
racionalidade torna-se puramente cientifica, neutra, e ¢ justamente esse carater formal que ¢
preenchido pela dominagdo politica” (Loureiro, 2003, p. 156). Loureiro discorre sobre as
origens filosoficas em que Marcuse se baseou para formatar a ideia de racionalidade
tecnologica. A fildsofa encontrou congruéncias entre este e a ideia de racionalidade formal
desenvolvida por Weber e da forma como ela foi aproveitada por Lukacs em Historia e
Consciéncia de Classe. Neste livro, Lukacs une a teoria do fetichismo da mercadoria de Marx
e a teoria da racionalizacdo de Weber. Neste sentido, sdo fundidas as categorias marxistas de
trabalho abstrato e valor de troca com a categoria weberiana de racionalidade formal, marcada
pela abstracdo e quantificagdo. Com isso, o conceito de reificagdo expde a maior caracteristica
da civilizacdo ocidental: “uma civilizagdo que transforma o mundo qualitativo, com toda a sua
diversidade (biodiversidade e também diversidade cultural) em quantidade/abstragdo, isto &,
como mercadoria a servigo do capital e de sua logica expansionista” (2003, p. 157). Em outro
artigo'3, Loureiro complementa que o tempo historico atual, do mundo capitalista, ¢ abstrato e
em vias de se tornar virtual, “em que tanto faz produzir armas, automoéveis ou alimentos, pois
tudo esta subordinado ao valor supremo — a reprodugado do capital” (2003, p. 29).

O conceito de reificagdo ¢ retomado por Marcuse ao explicitar a ligagdo entre essa

racionalidade tecnologica e a logica de dominagdo. Para ele, a sociologia de Max Weber

12T OUREIRO, Isabel. Le marxisme écologique de Herbert Marcuse: il faut changer le sens du progrés. In :
HARRIBEY, Jean-Marie ; LOWY, Michael. Capital contre nature. Paris : PUF, 2003, p. 155-164.

I3LOUREIRO, Isabel. Breves notas sobre a critica de Herbert Marcuse a tecnologia. In: PUCCI, Bruno;
LASTORIA, Luiz Anténio Calmon Nabuco; COSTA, Belarmino Cesar Guimardes da. (Org.). Tecnologia,
Cultura e Formagdo... ainda Auschwitz. Sdo Paulo: Cortez Editora, 2003. p. 19-34.



48

explica que a racionalidade ocidental se converte na racionalidade econdmica do capitalismo,
em que hd a supremacia da abstracdo, da redu¢do da qualidade na quantidade, em que se
reduz tudo a uma fung¢do. Este procedimento na economia significa a redu¢do de tudo a um
valor de troca. Ao fazé-lo, a produtividade torna-se possivel de ser calculada previamente,
para que o rendimento esperado seja universal € possivel que sejam calculadas as quantidades
e valores de troca (matéria-prima e forca de trabalho). Ou ainda em termos que Horkheimer
escreveu em Eclipse da razdo ao se referir a racionalidade tecnoldgica, em que a classifica
como a razao instrumental que serve de base para “o funcionamento abstrato do mecanismo
do pensamento” (Horkheimer apud Loureiro, 2003, p. 29 e 30). Portanto, o conceito de
reificacdo, para Loureiro, permite “compreender, sob uma forma unificada, todos os
fendmenos objetivos e subjetivos do capitalismo”, este ultimo fundado na racionalidade
tecnolodgica (2003, p. 29). Para Marcuse, a reificacdo ¢ o grande veiculo da racionalidade
tecnologica, que alcangou niveis cada vez mais sofisticados e eficazes. Assim, a dominacao da
natureza ¢ dos homens ¢ feita pela racionalidade tecnoldgica. Desse modo, Marcuse tenta
mostrar que a ciéncia nunca € neutra, assim como a racionalidade tecnoldgica. Pois o carater
supostamente formal e neutro da ciéncia “pode ser preenchido por qualquer conteudo pratico
— no caso da sociedade capitalista ¢ preenchido pela dominacdo de classe baseada na
propriedade privada dos meios de produgdo, por um lado, e na venda da for¢a de trabalho, por
outro” (2003, p. 158).

Para romper com a logica de dominagdo intrinseca a estrutura capitalista
contemporanea, a qual implica um cenario de destrutibilidade geral, Marcuse propde uma
“mudanca radical”. Segundo ele, esta deve ser feita “ndo s6 nas instituicdes e nas relagdes
fundamentais de uma sociedade estabelecida, como também na consciéncia individual em tal
sociedade” (1999, p. 144). A mudanga deve ser profunda ao ponto de atingir o consciente
individual. Pois ela almeja “uma mudanga na estrutura de cariter predominante entre os
individuos desta sociedade” (1999, p. 144). A mudanga ¢ radical tanto pela sua abrangéncia,
como pela mudanca drastica na direcdo da sociedade, fundada em bases repressivas € na
produtividade irracional. Para Marcuse, a mudanga deve atingir desde as instituicdoes da
sociedade, que refletem o contexto de destrutibilidade institucionalizada — em que ele cita
como exemplos o “constante aumento no or¢amento militar as custas do bem-estar social, a
proliferagdo de instalagdes nucleares, o envenenamento € a poluicao gerais do meio ambiente,
a gritante subordinacdao dos direitos humanos as exigéncias da estratégia global”, além da
continua ameaga de guerra a quem contestar essa estratégia (1999, p. 145) — até a estrutura de
carater destrutivo que mantém a sociedade como esté e os individuos conformados a ela. Silva

cita que esta mudanca “se daria no nivel consciente e depois no inconsciente individual”



49

(2012, p. 254). A defini¢do de mudanga radical na sociedade atual dada pelo filosofo alemao
permite, segundo ele, “distinguir a mudanga radical de um sistema social como um todo de
mudancas no interior daquele sistema” (1999, p. 144). A légica de dominagao capitalista se
choca com a luta ecoldgica, pois “as leis que regem o sistema capitalista: leis de capitalizacao
crescente, de criagdo de mais-valia adequada, do lucro, da necessidade de perpetuar o trabalho
alienado, a exploragdo” sdo incompativeis com seus objetivos (1983, p. 57). Marcuse evoca
Michel Bosquet para corroborar sua argumentacao: “a logica da luta ecoldgica ¢ a negacao
pura e simples da logica capitalista” (1983, p. 57). Isto ¢, pelos principios do capitalismo nao
se pode salvar a terra. Por isso Marcuse ¢ enfatico ao defender a mudanca de modalidade,
producdo e estilo de consumo: “ndo € o caso de embelezar o abomindvel, de ocultar a miséria,
de desodorizar o mau cheiro, de plantar flores nos carceres, nos bancos, nas fabricas: ndo se
trata de purificar a sociedade atual, e sim de substitui-la” (1983, p. 58). Com isso, Marcuse
rechaca a ideia de natureza enquanto “reserva”, deixada a si mesma e protegida sob este
epiteto.

Enquanto o conceito de mudanga radical esta relacionado a mudangas externas aos
individuos, o conceito de estrutura de carater radical forjado por Marcuse estd associado a
mudanga do individuo. O filésofo define esta estrutura, em termos psicanaliticos, como “a
preponderancia, na vida individual, da pulsdo de vida sobre a pulsio de morte, a
preponderancia da energia erodtica sobre o impulso destrutivo” (1999, p. 147). Silva explica
que nos “individuos em que opera essa estrutura nao estariam propensos as tendéncias
destrutivas que grassam nas sociedades industriais avancadas” (2012, p. 255). Esta dimensao
particular, explica Marcuse, ¢ “a da subjetividade e da consciéncia dos individuos” e “que sdo
os individuos, em ultima analise, que (em massa ou como individuos) permanecem os agentes
da transformagao historica” (1999, p. 151). Para o fil6sofo, a estrutura de carater radical passa
também por recapturar a dimensao individual da transformagao social.

Segundo Marcuse, houve um refinamento dos mecanismos de introjecdo que ampliou
a estrutura de carater afirmativo socialmente exigido, no desenvolvimento da civilizagao
ocidental. Na sociedade de consumo, a satisfagdao “aparece como vicaria e repressiva” (1999,
p. 148). Isso ¢ um grande entrave para a forma¢ao de uma estrutura de carater radical em que
ha a prevaléncia de Eros nos individuos. Por isso, a satisfagdo mais abrangente ¢ incompativel
“em sistemas sociais reproduzidos através do trabalho alienado em tempo integral e dos
desempenhos auto impulsionados, tanto produtivos quanto improdutivos” (1999, p. 151).
Toda a forca da frustragdo gerada pelo sistema social capitalista ¢ suportada pela satisfagdo
compensatoria. Os individuos se conformam ao sistema, mesmo sob as bases repressivas, pois

“a introjecdo afirmativa e uma consciéncia conformista sao facilitadas pelo fato de ocorrerem
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em bases racionais e terem fundamento material” (1999, p. 147). O alto padrao de vida, numa
sociedade do capitalismo industrial avancado, a que uma maioria da populagdo privilegiada
tem acesso, somado a uma moralidade social sexual razoavelmente frouxa formam o que o
autor chama de forcas de contengdao. Assim, “estes fatos, numa medida consideravel,
compensam a alienagdo intensificada no trabalho e no lazer, que caracteriza essa sociedade”
(1999, p. 147). Portanto, para Marcuse, a consciéncia conformista provém de uma
compensagdo imaginaria € uma compensacao real para suportar a repressao pulsional. Silva
fornece exemplos das forcas de contengdo e suas consequéncias: “o Estado de bem-estar
social, a abundancia de mercadorias, o pesado investimento em propaganda de incentivo ao
consumo, dos quais resultam o aumento da destrutividade e a produgdo de lixo e poluentes em
escala crescente” (2012, p. 253). Por isso, Marcuse afirma que sob as condi¢des desta
sociedade, “a satisfacdo esta sempre ligada a destrui¢dao” (1999, p. 148). Porque a satisfagao
pulsional minima (limitada) implica a producdo e consumo exagerados, a produtividade
irracional. Esta aparece vinculada a repressdo e a frustracdo intensificadas pela sociedade
estabelecida, constituindo uma produtividade destrutiva. Marcuse ainda completa que “o
conceito de destrui¢ao ¢ obscurecido e anestesiado pelo fato de aquela destruigdo mesma estar
unida internamente a produgdo e produtividade” (1999, p. 149). A destruicao ¢ eclipsada pela
satisfacdo compensatoria de consumir cada vez mais. Por isso, cada vez mais “a dominagdo
da natureza esta ligada a violagdo da natureza” (1999, p. 148). Por consequéncia, completa
Marcuse, “o progresso técnico esta ligado ao controle e & manipulagdo progressivos dos seres
humanos” (1999, p. 148).

Sendo assim, para Marcuse, a técnica estd intimamente ligada ao “processo de
constituicdo cultural da civilizacdo industrial” (Negt apud Loureiro, 2003, p. 31). Ela esta
conformada com o modo de producao da era da maquina que transforma seres humanos ¢ a
natureza em mercadoria. Portanto, como analisa Silva, “a tecnologia, ou melhor, o seu uso,
acabou servindo para consolidar a estrutura de dominagao” (2012, p. 252). A tecnologia
reafirma o poder de dominag¢do da sociedade estabelecida. Marcuse entdo conclui que “ndo ha
liberdade possivel para o homem se ele ndo se libertar da dominagao que a mercadoria exerce
sobre ele” (Marcuse apud Loureiro, 2003, p. 30). Eliminar este tipo de técnica significa abolir
a légica do capital. Mas, ainda assim, para Marcuse, somente isto ndo basta. Para ele, ¢

necessario que a propria ideia de técnica seja modificada. Porque

na medida em que ela [a técnica] tem uma fung@o psiquica e sociopsicologica, ou
seja, a fungdo de fornecer cada vez mais mercadorias (necessarias ¢ supérfluas) que
tornam o homem escravo do sistema que erige a produtividade incessante em valor
supremo, ela acaba por legitimar e interiorizar a dominacao (Loureiro, 2003, p. 30-
31).
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A mudanga radical carece da substitui¢do do sistema técnico/tecnoldgico capitalista por outro
menos alienante. Loureiro ainda alerta “que ndo se trata de eliminar a técnica em geral, assim
como nao se trata de eliminar o trabalho concreto, e sim o trabalho abstrato” (2003, p. 26).
Loureiro ainda vai além ao destrinchar o argumento de que as técnicas pertencem a um
sistema especifico, seja nos seus aspectos econdmicos, sociais ou politicos.
Consequentemente, elas “ndo podem ser isoladas e transferidas separadamente de um
contexto para outro” (2003, p. 32). Por isso, ndo se pode simplesmente “importar o
empreendimento cientifico e tecnologico da sociedade industrial”, o qual é profundamente
associado ao modo de produgdo capitalista, ou seja, € ligado “a destrui¢do do meio ambiente e
um modo de trabalho estiipido e desumano”, para assim ‘“‘socializa-lo, dar lThe um novo
conteudo, como se forma e conteido estivessem separados” (2003, p. 32). Entretanto,
Marcuse ndo propde uma regressao a uma fase anterior ao capitalismo. O filésofo ndo quer
“eliminar a técnica e voltar a ‘selvageria original’”, até porque “mesmo nos estagios mais
primitivos da civilizagdo ja existem técnicas”, lembra Loureiro (2003, p. 26). Ou ainda, nao se
trata de um retorno “a vida simples, no meio da floresta, com o uso de técnicas primitivas
completamente controladas por qualquer ser humano com o minimo de habilidade” (2003, p.
27). Pois uma técnica isolada ¢ apenas uma técnica. Isto €, “um elemento de um sistema e,
nesse sentido, tanto pode ser libertadora quanto opressora, dependendo do todo em que se
encontra inserida” (2003, p. 27). Por fim, a eliminagdo do tipo de técnica ligado ao
capitalismo ¢ necessdria numa sociedade com maior liberdade, porque “as técnicas ndo se
separam do objetivo do capital — obter lucros crescentes — e, por isso, aprisionam 0s seres
humanos numa rede de dominacao (confortdvel para a minoria, ¢ bem verdade)” (2003, p.
32). Aqui fica evidenciado o duplo aspecto em que a técnica/tecnologia assume na teoria
critica de Marcuse, ora se apresentando como instrumento de libertacdo, ora como
instrumento de opressao (Silva, 2012, p. 250).

Com i1sso, o desenvolvimento massivo da ciéncia e da técnica resultou em ‘“formas
mais refinadas de dominacdo da natureza”, as quais foram responsaveis por emancipar oS
individuos das necessidades imediatas da vida. A produgdo cresceu sensivelmente devido ao
desenvolvimento dos meios de produgdo, da existéncia de mao de obra qualificada abundante
e a exploragdo agressiva de matérias-primas (Silva, 2012, p. 251). O fim de uma vida de
escassez ¢ algo possivel ha bastante tempo, segundo Marcuse, por conta das conquistas
técnicas e a possibilidade no aspecto libertador e emancipador que possui uma parte do uso da
tecnologia. Assim, para o filosofo, seria possivel também a diminui¢do ou eliminagdo do

trabalho alienado. Essa proposta faz parte da utopia marcuseana formulada na década de 1950
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e “preconizava a diminuigdo drastica do trabalho alienado” (2012, p. 251). Contudo, o que se
viu na historia foi a dominagdo da natureza ceder lugar a mais refinada dominagdo dos
homens pelos homens. Ou seja, “todo o desenvolvimento conseguido parece nao ter servido a
causa dos individuos” (2012, p. 252). A tecnologia, da forma como ¢ utilizada hoje, ndo
representou a efetiva libertagdo dos seres humanos. A domina¢do da natureza tornou-se um
fim em si mesma e reforgou a logica de dominacdo do modo de producdo capitalista. Mais
ainda, segundo Marcuse, “a propria natureza, cada vez mais eficazmente controlada, tornou-
se, por seu turno, uma outra dimensdao para controle do homem: o braco ampliado da
sociedade e seu poder” (1973, p. 64). Isto €, a dominacdo da natureza se transformou em mais
um modo de dominagdo dos individuos. Esta situagdo ¢ expressa pela natureza
comercializada, poluida, militarizada, em que se reduz “o meio vital do homem ndo s6 num
sentido ecologico mas também existencial” (1973, p. 64). Além de bloquear a concentragao de
energia mental ou emocional erética, e a transformagdo dela, do seu meio ambiente e, assim,
“privar o homem de encontrar-se a si proprio na natureza, aquém e além da alienacdo” (1973,
p. 64). Isto impede o individuo de reconhecer a natureza como sujeito legitimo e com isso
facilita sua exploragdo sem culpa. Cria-se um forte obstadculo para a natureza ser identificada
como “um sujeito de convivéncia num universo humano comum” (1973, p. 64). Marcuse
afirma que mesmo a natureza encarada enquanto diversdo nio anula esta privagdo, que esta
abertura significa somente uma soltura de frustragcdo e que ela amplia a violacao da natureza.
Marcuse relaciona a libertagao da natureza a libertagdo do ser humano. Ele discute
caminhos para a reversdo da tendéncia destrutiva predominante na sociedade com o que se
pode caracterizar como “restauracdo da natureza” (Silva, 2012, p. 253). A restauracdo da
natureza a que Marcuse se refere serve tanto para a libertagdo e emancipagdao da natureza
externa, quanto da natureza interna. O autor trabalha, portanto, com os desdobramentos do
conceito para apontar as possibilidades de reversibilidade. A restauracdo da natureza passa
pelo equilibrio arquetipico das pulsdes que residem nos individuos: o impulso primario para a
destrutibilidade (Tanatos, pulsdo de morte) e o outro impulso priméario (Eros, pulsdo de vida).
Marcuse afirma que assim como as pulsdes, o equilibrio entre as duas “se encontra também
no individuo” (1999, p. 146). Ele também sustenta, assim como Freud, que estes impulsos
“sdo constantemente fundidos dentro dos individuos” e “se um impulso aumenta, isto ocorre
as custas do outro” (1999, p. 146). Por isso que “qualquer aumento na energia destrutiva no
organismo leva, mecanica e necessariamente, a um enfraquecimento de Eros, a um
enfraquecimento das pulsdes de vida” (1999, p. 146). A relagdo entre ambas as pulsdes
fundamenta o caminho para a dominagdo da natureza. Por conseguinte, essa relacdo ¢ muito

importante no processo historico da possibilidade de restauracao.



53

A possibilidade de reversdo da atual fun¢do das pulsdes primdrias estd presente no
contraste entre a satisfagdo repressiva dominante e “a real possibilidade de libertagdo aqui e
agora” (1999, p. 148). Este argumento fica mais evidente quando Marcuse compara este
cenario ao conceito de utopia concreta, formulado por Ernst Bloch. Nele, ¢ desenvolvida a
nocao de uma sociedade em que os individuos “ndo tém mais que viver suas vidas como meio

(113

para se manter em desempenhos alienados”, ou seja, “‘utopia’ porque tal sociedade ainda ndo
existe em lugar algum; ‘concreta’ porque tal sociedade ¢ uma possibilidade histérica real”
(1999, p. 148). Através da introjecao afirmativa, sustentada pelos efeitos da satisfacao
compensatoria, foram fundadas nos individuos as raizes de uma “liberdade consideravel de
co-determinagao” (1999, p. 148). Apesar da alta eficacia e a extensdo da introjecdo afirmativa
serem a base de sua ampla aceitagdo ao se medir o apoio a sociedade existente, seja expresso
“pelos resultados eleitorais, na auséncia de oposicdo radical organizada, nas pesquisas de
opinido, na aceitacdo da agressao e da corrup¢ao como procedimentos normais nos negocios e
na administracdo” (1999, p. 148), ainda assim, as for¢as de contencdo nao foram capazes de
suprimir “as forgas potenciais de transformagdo social” (1999, p. 148). Estas forcas sdo a
expressao do potencial de surgimento de uma estrutura antagdnica a da atual existente, em
que os impulsos emancipatorios se sobressaem sobre os impulsos compensatorios. Para
Marcuse, essa tendéncia demonstra a possibilidade de “rebelido priméria do corpo e do
espirito, da consciéncia e do inconsciente” (1999, p. 148 e 149). Elas sdo a representagdo de
“uma rebelido contra a produtividade destrutiva da sociedade estabelecida e contra a repressao
e a frustracdo intensificadas, vinculadas a essa produtividade” (1999, p. 149). Segundo o
filésofo, estes fendmenos podem vislumbrar “uma subversdo das bases pulsionais da
civilizagdo moderna” (1999, p. 149). Marcuse enxerga as primeiras sementes da resisténcia a
sociedade estabelecida na intensa integracdo propria desta sociedade. Na sociedade ocidental
contemporanea, a rebelido assume “um carater mais pessoal conscientemente enfatizado,
metodicamente praticado” (1999, p. 149). O foco ao proprio mundo privado do homem ¢ uma
caracteristica marcante da época atual, em que existe a preocupacao constante com a propria
psique, os proprios impulsos, com a autoanalise, com a exaltagdo dos proprios problemas. A
famosa viagem ao centro do proprio umbigo. Com isso, temos a personalizagdo da politica,
uma vez que estes problemas estdo “relacionados e explicados em termos de condigdes sociais
e vice-versa” (1999, p. 150). Marcuse identifica neste retorno ao eu, a recaptura de uma nova
dimensao da transformagdo social. Para além disso, a reagdo particular, personalizada, do eu
em relacdo ao todo, a sociedade eficazmente integrada, indica um ponto de cisdo que pode ser
um caminho para enfrentar esta integracdo. Os germes da destruicdo da sociedade integrada

estdo na reacdo pessoal dos individuos. Portanto, “a mudanga pressupde uma desintegracao
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desta universalidade” (1999, p. 150). A politica em primeira pessoa ¢ uma das formas de
confrontar a sociedade da integracdo eficaz, da homogenizagdo. Contudo, Marcuse alerta para
o alto grau de ambivaléncia da funcao social e politica “desta radicalizacdo primadria, pessoal,
da consciéncia”, em que aponta “despolitizacdo, retirada, e fuga” (1999, p. 150). Por isso,
Marcuse entende que reverter a logica de dominagdo da natureza envolve diretamente a
libertagdo da natureza interior do individuo. Nisto, o processo de mudanca radical esta
inserido na restauragdo da natureza interna e externa. Assim, os atuais grupos de rebelido se
caracterizam “por uma frequente tentativa desesperada de reagir a negligéncia em relagdo ao
individuo que se encontra na pratica radical tradicional” (1999, p. 150). Também se destaca
neste ponto, o uso da teoria freudiana a que Marcuse faz uso: a transformacao das categorias
psicoldgicas em categorias politicas, em um mundo organizado pelas condi¢cdes econdmico-
sociais. Marcuse entende que as categorias psicoldgicas da teoria freudiana sdo categorias
politicas e histdricas em si mesmas, portanto possiveis de serem modificadas, transformadas.
As dificuldades encontradas no estabelecimento da rebelido numa sociedade com essas
caracteristicas fazem com que a oposicdo organizada a ela seja dificil de se manter. Os
obstaculos para se desenvolver uma consciéncia nao-conformista, uma estrutura de carater
radical, esbarram no bloqueio pelo desespero, pela ilusdo, pela fuga e assim por diante. Por
isso que, atualmente, a rebelido s6 ¢ notada em pequenos grupos que perpassam as classes
sociais. Marcuse cita o0 movimento estudantil, o movimento de libertagdo das mulheres, os
movimentos populares, o movimento ecoldgico, os coletivos, as comunas e assim por diante,
como os representantes destes grupos (1999, p. 149 e 150). Ao mesmo tempo, ele demonstra
de maneira clara a heterodoxia do seu marxismo, com uma énfase no individuo que a
ortodoxia ndo da.

A mudanga aludida por Marcuse depende de “uma subversao gradual das necessidades
existentes, de modo que, nos proprios individuos, o interesse deles na satisfacdo
compensatoria venha a ser suplantada pelas necessidades emancipatdrias” (1999, p. 150).
Silva (2012, p. 253) esmilga mais este argumento ao citar Um ensaio sobre a libertagdo
(1969), de Marcuse. Silva reafirma as ideias do filésofo alemao ao explicar que “a mudanca
qualitativa deve modificar as necessidades do homem” e que “ao aumento do bem-estar deve
corresponder uma nova qualidade de vida: ndo o incremento da capacidade de consumo”
(2012, p. 253 e 254). Com isso, Marcuse rompe com a ideia que refor¢ca a alienagdo ao
aparato produtivo e, ao invés disso, propde uma nova vida que seja “advinda de uma mudanca
interior do aparelho psiquico humano que modifica as necessidades” (2012, p. 254). Fica
exposta aqui uma outra vez a capacidade de mudancga das pulsdes, isto ¢, sua plasticidade, “no

sentido que de que sdo moldadas historicamente em vez de serem determinadas de antemao e
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universais” (2012, p. 254). Silva refere-se a uma mudanga bioldgica e ndo fisioldgica. Pois,
para Marcuse, biologico € o “processo e a dimensdo pelos quais as inclinagdes, os padrdes de
comportamento € as aspiragdes se transformam em necessidades vitais, que, se nao forem
satisfeitas, dariam origem a um mau funcionamento do organismo” (Marcuse, 1969, p. 18
apud Silva, 2012, p. 254). Marcuse também salienta que “certas necessidades culturais podem
‘submergir’ adentrando-se na biologia do homem” (1969, p. 18 apud Silva, 2012, p. 254). Por
isso, Silva considera que “o processo de restauracao da natureza interna envolve a formacgao
de novas necessidades” que, por sua vez, seriam “interiorizadas e sedimentadas no mais
profundo estrato psiquico” e “dariam origem a um comportamento diferenciado do homem
para com seu semelhante e com o meio externo” (2012, p. 254). Ou seja, resultaria um
comportamento radicalmente diferente daquele do moldado pelo capitalismo avancado. Ao
mudar as condi¢des de formagao das forcas que influenciam as pulsdes, mudam também as
necessidades humanas e as formas de satisfazé-las. Por fim, fica claro como Marcuse combina
fatores bioldgicos e culturais na sua reflexdao, o que afasta “um possivel biologicismo de seu
argumento” (2012, p. 254). J4 a restauracdo da natureza externa envolve a mudanga de regime
da sociedade estabelecida, porque a violagdo da natureza externa ¢ inseparavel da economia
capitalista, com suas caracteristicas expansionista e exploratoria. Entdo, s6 com essa mudanca
a violagdo cessaria. Mas também com a mudancga no interior dos individuos, pois a agressao
que esta em cada pessoa, o contexto da destrutibilidade geral, impele os individuos a agressao
aos objetos a sua volta e a si mesmo, ou seja, impele a destruicdo da natureza. Dessa forma, a
restaura¢do da natureza interna ¢ complementar a restauracdo da natureza externa.

As necessidades emancipatorias, enfatiza Marcuse, sdo encontradas no aqui e agora,
no momento historico presente. Elas ndo sdo uma necessidade nova, uma predi¢gdo ou uma
questao de especulagdo. Estas necessidades “permeiam a vida dos individuos”, “acompanham
o comportamento do individuo e o questionam” (1999, p. 150). Contudo, as necessidades
emancipatdrias estdo presentes somente numa forma em que sdo moderadamente reprimidas e
distorcidas pelo sistema vigente. Marcuse descreve quais devem ser minimamente estas

necessidades ¢ sua ordem de satisfacao:

Primeiro, a necessidade de reduzir drasticamente o trabalho socialmente necessario €
substitui-lo pelo trabalho criativo. Segundo, a necessidade de tempo livre e
autonomo ao invés de lazer dirigido. Terceiro, a necessidade de poér fim a
representacdo de papéis. Quarto, a necessidade de receptividade e muita alegria, ao
invés do barulho constante da produgdo (1999, p. 150-151).

Fica claro, portanto, a completa incompatibilidade entre a satisfacdo das necessidades

emancipatorias € o sistema produtivo do capitalismo avancado e também as sociedades
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socialistas de Estado existentes até entdo. Marcuse acredita na obsolescéncia da alienagao em
tempo integral e que a consciéncia disso estava se expandindo, em maior ou menor grau, nos
individuos. Ele deu exemplos desta manifestagdo de obsolescéncia na consciéncia popular da
sociedade expressando-se “no enfraquecimento dos valores operacionais que hoje governam o
comportamento requerido pela sociedade”, também na atenuagdo da ética puritana do trabalho
e da moralidade patriarcal (1999, p. 151). Outro indicio da obsolescéncia e que vemos ganhar
forca na sociedade atual ¢ o deslocamento das tradicionais reivindicagdes sindicalistas de
aumento de salario para a redu¢ao da jornada de trabalho (1999, p. 151). Uma nova demanda
originada das necessidades emancipatorias reprimidas.

3

Com isso, que “uma qualidade de vida alternativa seja possivel foi demonstrado”
afirma Marcuse (1999, p. 151). Para ele, “a utopia concreta de Ernst Bloch pode ser
alcancada” (1999, p. 151). Mas se ¢ tdo premente, por que este novo projeto de sociedade
radicalmente transformada ainda ndo foi levado a cabo? Por que uma grande parcela da
populagdo rejeita a propria ideia de mudancga radical? Marcuse sintetiza sua justificativa em
trés pontos principais que elucidam o porqué da rejeicdo. Sdo eles “o poder opressivo e a
forca compensatoria da sociedade estabelecida™; “a introjecdo de vantagens Obvias nesta
sociedade”; e “a estrutura pulsional basica dos proprios individuos™ (1999, p. 151). Para o
filosofo, as raizes, nos proprios individuos, da repulsa a mudanga historicamente possivel
estdo relacionadas as modificacdes operadas pelo principio de realidade na estrutura
pulsional, em que a pulsdao de vida ¢ subordinada a pulsdo de morte. Sobre isto, Marcuse
contraria Freud ao especular contra o “longo desvio para morte” citado por este como
necessidade da exteriorizacdo do impulso de morte e destrui¢do como for¢a motriz do estado
de libertacdo da dor. Marcuse argumenta que o esforco por um estado de libertagdo da dor
pertence a Eros, as pulsoes de vida (1999, p. 152). Com isso, o desejo de satisfagdo realizaria
seu objetivo como um desejo de progredir. Ao conjecturar esta mudanga entre impulsos
originais, Marcuse d4 um novo valor ao estado de libertacdo. Ele afasta as possibilidades de
restauracdo da natureza da morte, que atua por meio da regressao, € o aproxima da vida, que
atuaria através da progressao. Assim, “o desejo de satisfacdo alcangaria sua meta ndo no
comeco da vida, mas sim na flor da idade e na maturidade da vida” (1999, p. 152). Como
explica Silva, “ao contrario da pulsdo de morte que se traduz pelo desejo de regredir ao utero
materno como forma de liberacao da dor, Marcuse o denomina como um desejo de progredir,
que se concretiza em diferentes aspectos” (2012, p. 258). Assim, “o impulso para condi¢ao de
auséncia de dor, para pacificacdo da existéncia, procuraria entdo a satisfacdo no cuidado em

proteger as coisas vivas” (1999, p. 152). Como consequéncia, a realizagdo seria encontrada
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também ‘“na retomada e na restauracdo do meio ambiente, ¢ na restauracao da natureza, tanto
interna quanto externa aos seres humanos” (1999, p. 152).

Apesar da esperanga de avangcos rumo a uma nova sociedade, atualmente ‘“a
intensidade desta forga transcendente de Eros dirigida a satisfagdo ¢ perigosamente reduzida
pela organizacdo social da energia destrutiva” (1999, p. 152). Por isso, para Marcuse, as
pulsdes de vida sozinhas ndo sdo suficientes para “fomentar uma revolta contra o principio de
realidade dominante” (1999, p. 152 e 153). Estas for¢as tém um limite interno delimitado por
este principio de realidade. Contudo, ele vislumbra na for¢a de Eros a fagulha para iniciar um
movimento de transformacdo que deseja a constru¢do de um novo principio de realidade, em
que o principio de prazer tenha um espaco mais central, que beneficie o bem-estar do
individuo. Neste sentido, Marcuse afirma que Eros ¢ capaz de “impulsionar um grupo nao-
conformista, juntamente com outros grupos de cidadaos nao-silenciosos, para um protesto
muito diferente das formas tradicionais de protesto” (1999, p. 153). Para fundar essa
sociedade radicalmente outra, segundo o filésofo, € necessario um outro tipo de movimento
ecoldgico, que se constrdi sob novas bases de linguagem, comportamento € metas, que sao as
raizes psicossomaticas e distintivas do novo tipo de protesto dos movimentos radicais. Assim,
Marcuse propde “a politizagdo da energia erdtica” (1999, p. 153). Sob a centelha acendida por
esta energia, apropriada na transformacdo politica da sociedade, se almeja ndo embelezar o
horror, mas modificar profundamente a estrutura social. Isto €, “ndo constituem uma luta para
substituir uma estrutura de poder por outra” (1999, p. 153). Nao se trata, para os movimentos
radicais, da luta de classes no sentido tradicional. Estes movimentos representam ‘“revoltas
existenciais contra um principio de realidade obsoleto” e “sdo uma revolta conduzida pela
mente e pelo corpo dos proprios individuos™ (1999, p. 153). Ou seja, ¢ um resultado ao
mesmo tempo intelectual e também pulsional. Uma mobilizagao total do individuo realizada
para a transformacgdo da realidade objetiva, em que “a prépria alma do ser humano se torna
politica” (1999, p. 153). Em outras palavras, “uma revolta das pulsdes de vida contra a
destruicdo organizada e socializada” (1999, p. 153). Esta revolta abrird espago, por
consequéncia, para uma subjetividade rebelde que fomentara a propria luta de um movimento
ecologico radical.

Todo esse esfor¢o de mudanga, liderado pelos movimentos radicais, objetiva ajudar na
redefini¢cao da meta humana da mudanga radical através do “retorno para dentro do dominio
psicossomatico das pulsdes de vida” e o retorno dos movimentos politicos a imagem da utopia
concreta (1999, p. 154). Esta meta se resume na “emergéncia de seres humanos fisica e
mentalmente incapazes de inventar outro Auschwitz” (1999, p. 154). O proposito dessa meta é

romper com “o continuum historico de repressao e agressao como uma lei da natureza™ (1999,
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p. 154). Pois, para Marcuse, a natureza humana ndao ¢ imutavel, as pulsdes tém uma
plasticidade que permite mudancas conforme o esforco empenhado. Em outros termos, “além
do nivel animal seres humanos sdo maledveis, corpo € mente, at¢ mesmo em sua propria
estrutura pulsional” (1999, p. 154).

Neste ponto se destaca mais uma vez como as categorias politicas e psicologicas
estdo intrinsecamente ligadas na filosofia de Marcuse. Pois “o proprio movimento ecoldgico
revela-se em ultima andlise como um movimento politico e psicologico de libertacao”
(1999, p. 152). A justificativa apresentada pelo filosofo expde claramente essa ligacdo ao
explicar que “¢ politico porque confronta o poder combinado do grande capital, cujos
interesses vitais sdo ameagados por esse movimento” (1999, p. 152). Isto €, o movimento
ecoldgico ¢ um grande entrave para a manutengao do sistema produtivo atual, uma vez que
ele o questiona e resiste aos seus ditames. Como explica Silva, “as lutas ecoldgicas que
aspirem algo além de maquiar a destrui¢do causada pela produtividade irracional do sistema
vigente” t€m “a necessidade de transcendéncia da ordem capitalista” (2012, p. 257).
Enquanto o movimento “¢ psicoldgico porque a pacificagao da natureza exterior, a protecao
do meio ambiente, também pacificara a natureza interior dos homens e das mulheres” (1999,
p. 152). E o equilibrio arquetipico entre as pulsdes originais aludida anteriormente que
proporciona a satisfagdo dos individuos, a fruicdo, o repouso na gratificacdo e, por
consequéncia, a paz. Diante disso, para Marcuse, a expressao de um ambientalismo bem-
sucedido ¢ a subordinagdo, dentro dos individuos, da energia destrutiva a energia erdtica
(1999, p. 152).

Entdo como subordinar uma for¢a a outra? Como realizar a reversdo da atual
situagdo de subordinagdo da energia erdtica a destrutiva? Marcuse delimita a construgdo de
uma nova sensibilidade como a chave para a mudanca radical. Para isso, ¢ necessario o
estabelecimento de “uma nova relagdo entre 0 homem e a natureza — a sua propria e a
natureza externa” (1973, p. 63). A manifestacdo dessa nova relagdo, explica Silva, “aparece
denominada em seus textos pelas expressoes ‘restauracao da natureza’, ‘reconciliagdo com a
natureza’ e ‘libertagdo da natureza’ (1999, p. 256). Além disso, Silva salienta algo
fundamental nestas expressdes: nelas “repousa a ideia de que essa nova relacdo so seria
alcangada com a supressao da ordem capitalista” (1999, p. 256). Por isso, Silva classifica a
restauracdo da natureza como poés-capitalista. Pois ela ¢ incompativel com a destruicdao
capitalista. Assim como a libertagdo ndo se trata de um retorno a um estagio anterior da
sociedade, ela tem que significar “um avanco no uso das realizagdes da civilizacdao
tecnoldgica para libertar o homem e a natureza do abuso destrutivo da ciéncia e tecnologia

ao servigo da exploragao” (1973, p. 64).
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Entdo, Marcuse projeta a transformacdo radical da natureza como uma parte
integrante da transformacao radical da sociedade. Isso significa a transcendéncia de um
fenomeno “psicologico” isolado, seja em grupos ou individuos, para “o meio em que
mudanca social se converte numa necessidade individual, a mediacao da pratica politica de
‘transformar o mundo’ e o impulso de libertagdo pessoal” (1973, p. 63). Para isso, um novo
padrdo histérico € necessario para a revolu¢do vindoura. Em razdo disso, uma nova
sensibilidade da mudanga radical desempenha um papel de mudanga de “estilo” da oposicao
ao atual modelo de sociedade. Ou seja, o estabelecimento de bases para uma nova
sensibilidade representa a mudanga radical do estilo dos movimentos ecoldogicos de entdo,
que ignoravam este aspecto da luta. Neste sentido, Marcuse afirma que os movimentos
ecoldgicos que aspirem algo além de maquiar a destruicdo devem redescobrir “a natureza
como aliada na luta contra as sociedades exploradoras em que a violagdo da natureza agrava
a violagdo do homem” (1973, p. 63). Este ponto ¢ fundamental para o sucesso dos
movimentos ecoldgicos, pois “a descoberta das forgas libertadoras da natureza e de seu
papel vital na constru¢do de uma sociedade livre converte-se em nova for¢ga de mudanca
social” (1973, p. 63). Silva lembra que “Marcuse, ao se pronunciar diante dos movimentos
ecologicos das décadas de 60 e 70 e ao mostrar sua simpatia pela causa, seguiu a logica de
seu pensamento, cuja busca pela libertacdo humana e conciliagdo com a natureza ja havia se
cristalizado algumas décadas antes” (1999, p. 257). Com isso Marcuse demonstra coeréncia,
ao afirmar a necessidade da supressdo do regime capitalista também para as lutas
ecologicas.

O veiculo da libertagdo do homem ¢ a libertagdo da natureza. Pois, para Marcuse
(1973, p.64) “a libertacdo da natureza € a recuperacdo das forgas estimulantes da vida na
natureza, as qualidades estéticas de ordem sensual que sdo estranhas a uma vida
desperdi¢ada em intermindveis comportamentos competitivos”. Ou seja, mais uma vez, fica
evidente a incompatibilidade entre libertacdo da natureza e modo de produgdo capitalista.
Marcuse enxerga nestas forcas estimulantes as novas qualidades da liberdade. Deste modo,
as proprias técnicas, os conceitos cientificos cujo desenvolvimento fosse calcado na
experiéncia da natureza como totalidade a ser protegida e “cultivada”, serviriam de base
para o desenvolvimento de uma nova sociedade, com um novo a priori historico. Assim, “a
tecnologia aplicaria essa ciéncia a reconstru¢cdo do meio ambiente vital” (1973, p. 65). A
tecnologia nao serviria mais como um instrumento de violagao da natureza.

Uma vez desvelada a ligacdo entre dominagdo da natureza como dominag¢do do
proprio homem, Marcuse procura definir melhor a relacdo entre natureza e liberdade dentro

da teoria social. Ele resgata o papel da natureza humana na mudanca social que esta
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presente nos primeiros escritos de Marx. Segundo Silva, “as preocupacdes ecoldgicas de
Marcuse estdo associadas a sua interpretagdo do jovem Marx (2004) dos Manuscritos
economico-filosoficos (1844)” (1999, p. 257). Silva salienta “que desde entdo, eles
influenciaram seu pensamento” (1999, p. 257). O proprio Marcuse comenta que nesta obra
“a ‘natureza’ encontra o seu lugar na teoria da revolugdo” (1973, p. 67). Silva ainda
completa que “de Marx, Marcuse herdou o naturalismo e o humanismo filoséfico” (1999, p.
257). A origem desta heranga esta diretamente relacionada com a influéncia que esta obra de
Marx teve em toda filosofia de Marcuse. Ao mesmo tempo, Marcuse critica a forma como o
marxismo trata a natureza humana a despeito do que esta formulado pelo jovem Marx. Para
Marcuse, o marxismo heterodoxo aborda o tema natureza humana do mesmo jeito que o
capitalismo o faz, minimizando o papel da base natural na mudanca social. Segundo ele, “a
énfase marxista sobre o desenvolvimento da consciéncia politica mostra escasso interesse
pelas raizes das relagdes sociais” (1973, p. 66). Justamente estas que Marcuse destaca como
sendo o foco da mudanga, instancia em que “os individuos mais direta e profundamente
experimentam seu mundo e a si proprios: em sua sensibilidade, em suas necessidades
instintivas” (1973, p. 66). Marcuse explora a dimensao sensivel do individuo para
desenvolver um conceito fundamental para a mudanga social, a sensibilidade radical.
Através dela ele pretende operar uma transformagdo no modo de construir a racionalidade,
incluindo nela a sensibilidade, levando em conta as “sinteses” proprias desta dimensdo. A
sensibilidade radical “real¢a o papel ativo e constitutivo dos sentidos na conformagao da
razdo, isto ¢, na forma dada as categorias em que o mundo ¢ ordenado, experimentado e
transformado” (1973, p. 66). Com isso, Marcuse inverte o tratamento dado aos sentidos
atualmente, que os coloca como passivos, receptivos. Ao contrario, ele valoriza as “sinteses”
proprias dos sentidos, ou seja, “as quais submetem os dados primarios da experiéncia”
(1973, p. 66). Uma vez feita essa valorizagdo, Marcuse afirma que héd outras “sinteses”
inerentes aos sentidos além daquelas descritas por Kant, em que sdo reconhecidas as formas
puras de intui¢do (espaco € tempo) € a sua ordenagdo aprioristica dos dados dos sentidos.
Para Marcuse, as outras sinteses sdo “muito mais concretas, muito mais ‘materiais’, que
podem constituir um a priori empirico (isto €, histdrico) da experiéncia” (1973, p. 66-67).
Este ¢ um ponto essencial, pois através deste novo a priori histérico se promove uma nova
sociedade, ou seja, se comeca a construir a mudanga qualitativa da sociedade. Marcuse
explica que o mundo objetivo emerge para os individuos pelas puras formas de tempo e
espaco e por uma totalidade de qualidades sensdrias que existem simultaneamente. Ambas
sdo0 objetos da visdo, que realiza a sinopse, € de todos os sentidos humanos (audicao, olfato

e paladar). A mudanca social que se pretende radical e qualitativa, para Marcuse, inicia-se
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com a modificagdo profunda dessa experiéncia primaria, em que os sentidos operam a
“constituicdo qualitativa, elementar, inconsciente ou antes, pré-consciente do mundo de
experiéncia” (1973, p. 67).

A constru¢do de uma nova sensibilidade ¢ necessaria, para Marcuse, pois a situacao
da sociedade atual ¢ de uma sensibilidade mutilada, em que ela estd “condicionada e
‘contida’ pela racionalidade do sistema estabelecido” (1973, p. 66). Por isso, “a experiéncia
dos sentidos tende a ‘imunizar’ o homem contra a experiéncia insoélita das possibilidades de
liberdade humana” (1973, p. 66). Esta barreira criada pelos sentidos ¢ explicada por
Marcuse pela “extensdo sem precedentes do controle social, aperfei¢oado pelo capitalismo
avancado — um controle que alcanga os profundos niveis instintivos e fisiologicos da
existéncia” (1973, p. 66). Contudo, por este mesmo nivel de enraizamento nos individuos,
que inversamente, “a resisténcia e a rebelido também sdo propensas a atividade e operagao
neste nivel” (1973, p. 66). Na sociedade atual, que tem como esteio o trabalho alienado, “a
sensibilidade humana esta embotada” (1973, p. 74). Neste contexto, “os homens so
percebem as coisas nas formas e funcdes em que lhes sdo dadas, feitas, usadas pela
sociedade existente” e, por esta razdo, estdo profundamente conformados com o sistema
vigente a ponto de apenas cogitar as possibilidades de transforma¢do que sdo definidas e
limitadas no interior da sociedade repressiva (1973, p. 74). Por isso, “a sociedade existente &
reproduzida ndo sé na mente, na consciéncia do homem, mas também nos seus sentidos”
(1973, p. 74). A produtividade destrutiva estd fundada no desperdicio e na obsolescéncia
planejada, ela mutila a existéncia pacifica dos homens consigo mesmos € com a natureza
(Silva, 2012, p. 255). Assim, a brecha para a superagdo desta situagdo ¢ a “dissolugdo” da
“sensibilidade fixa, petrificada, dos individuos” e sua abertura a uma nova dimensao da
historia, a busca por um novo a priori historico, “até que a familiaridade opressiva com o
mundo objetal dada seja quebrada — numa segunda alienacdo, esta, a que nos afaste da
sociedade alienada” (1973, p. 74).

A reversao desta situagdo ¢ possivel historicamente, para Marcuse, com a formacao
de uma sensibilidade radical e ndo-conformista. Esta operacdo adquire uma importancia
politica fundamental. Assim, a restauracdo da natureza da sensibilidade pressupde a ruptura
da experiéncia familiar do mundo, em que ela ¢ mutilada. Ou seja, mais uma vez a
superagao do modelo capitalista, que administra os individuos em variados niveis do ber¢o
ao tamulo para sua exploracdo lucrativa, se mostra imprescindivel para erigir uma nova
sociedade, uma sociedade livre, em que o individuo seja liberto do trabalho alienado e de
seus comportamentos autoimpulsionados. Entdo, sob a perspectiva marcuseana, a natureza

humana adquiriria um novo valor num regime socialista, em que os individuos
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“desenvolvessem e satisfizessem suas proprias necessidades e faculdades em associagdo
reciproca” (1973, p. 66). Isto, para ele, seria uma consequéncia quase automatica das novas
instituigdes socialistas. Além disso, o novo papel da sensibilidade na constru¢do da
racionalidade remonta ao seu potencial subversivo e do papel da natureza como campo de
libertagdo dela mesma e do homem, que estdo presentes nos Manuscritos. Do jovem Marx,
Marcuse se utilizou do conceito de “emancipacdo dos sentidos” como “completa
emancipagdo dos sentidos e qualidades humanas” (Marx apud Marcuse, 1973, p. 67). Esta
emancipagdo ¢ indispensavel para a “transcendéncia da propriedade privada” e seria uma
caracteristica do socialismo. Marcuse explica que “isso significa o surgimento de um novo
tipo de homem, diferente do sujeito humano da sociedade de classes em sua propria
natureza, fisiologia” (1973, p. 67). Marcuse faz essa afirmacdo emulando o jovem Marx,
que afirma que “os sentidos do homem social sdo diferentes dos do homem nao-social”
(Marx apud Marcuse, 1973, p. 67). Dessa forma, fica evidente a congruéncia de pensamento
dos dois filosofos alemdes e de como Marcuse usa a concepcao central dos Manuscritos
como ponto de partida da sua critica ecoldgica da sociedade do capitalismo avancado. A
“emancipagao dos sentidos” pretendida por Marcuse “implica que os sentidos tornam-se
‘praticos’ na reconstrucdo da sociedade” (1973, p. 67). Isto €, deles se originam novas
relagdes (socialistas) entre os individuos, entres eles e as coisas e entre os individuos e a
natureza. Um novo tipo de relacdo que seria o fundamento de uma nova sociedade, a base
para o desenvolvimento de uma sociedade radicalmente diferente, livre, qualitativamente
melhor. Desta forma também, a ruptura com este modelo de sociedade atual afasta, ou
melhor, liberta os individuos da racionalidade exploradora, j4 que “os sentidos tornam-se
também ‘fontes’ de uma nova racionalidade (socialista)” (1973, p. 68). Ou seja, haveria uma
ruptura com a légica de exploracdo capitalista que impera em todas as relacdes desta
sociedade. Para Marcuse, “os sentidos emancipados repeliriam a racionalidade
instrumentalista do capitalismo, ainda que preservando e desenvolvendo as suas
realizagdes” (1973, p. 68). Para isso, Marcuse descreve duas maneiras pelas quais este
objetivo seria atingido: positiva e negativamente. Negativamente, pela experimentacao
diferente do Ego, do outro e do mundo objetal, uma vez que o contexto de vivéncia destes e
a relagcdo entre eles ndo seria mais da aquisicdo agressiva, da competicdo ¢ da posse
defensiva. Positivamente pela “apropriacdo humana da natureza”, que se da mediante “a
transformagdo da natureza num meio (ambiente) para o ser humano como ‘ser da espécie’,
livre para desenvolver faculdades especificamente humanas — as faculdades estéticas e

criadoras” (1973, p. 68).
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A apropriagcdo humana da natureza ¢ um conceito importante na critica ecoldgica da
sociedade capitalista avancada e também deriva diretamente dos Manuscritos. A conquista
do fim da escassez conseguida pela “riqueza objetivamente desenvolvida do ser essencial do
homem” ¢ condigdo para a “riqueza da sensibilidade humana subjetiva cultivada ou criada”
(Marx apud Marcuse, 1973, p. 68). Exemplos desta riqueza sdo citados por ele como “um
ouvido musical, uma visdo para beleza da forma — em resumo, sentidos capazes de
gratificacdo humana, sentidos que se afirmam como poderes essenciais do homem” (Marx,
apud Marcuse, 1973, p. 68). Marcuse anui com essa posicao e acrescenta que elas sao as
condi¢des e a direcdo para a apropriacdo humana da natureza. Os sentidos emancipados,
acompanhado de uma ciéncia natural desenvolvida em suas bases, guiariam a apropriagao.
Entdo, a base para uma emancipacao dos sentidos € a riqueza material e social conquistada
pelo desenvolvimento das ciéncias, mas desta vez aplicada em beneficio dos proprios
individuos que produzem essa riqueza, num outro projeto de sociedade.

A apropriacdo humana da natureza promove um tratamento diferente a natureza
externa, que serd essencial para a nova relagdo entre homem e meio ambiente. Ela passa de
simples objeto de exploracdo, considerada apenas como coisa (matéria organica ou
inorganica), para um sujeito-objeto, perdendo sua mera utilidade para assumir o status de
“uma auténtica forca vital” (1973, p. 68). Nesta nova relagdo, “a luta pela vida ¢ a
substancia comum do homem e da natureza” (1973, p. 68). Assim, Marcuse une 0s
interesses de homem e natureza, tornando-os entidades iguais entre si, dotados das mesmas
qualidades. Silva explica que nesta concep¢do, “a natureza ndo aparece apenas cOmo um
objeto do qual se poderia dispor segundo interesses determinados. Ela ¢ uma totalidade, e
por isso a denominacao de sujeito-objeto” (2012, p.256). Marcuse afirma que “o homem
formaria um objeto vivo” (1973, p. 68). Este novo cenario coloca homem e natureza
brigando pelo mesmo objetivo, mas agora admitindo a codependéncia que existe entre eles.
Com a nova posicao adquirida pela natureza, de sujeito-objeto, os sentidos se relacionariam
com ela com a coisa pela coisa e, para isso, a coisa € uma “objetificada Verhalten humana”,
que ¢ a “objetificacdo das atitudes e relacdes humanas que estd, assim, humanamente
relacionada com o homem” (1973, p. 68). Esta inserido no conceito de “coisa pela coisa” a
ideia de uma “relagdo humana” com a matéria, em que esta ¢ “parte do meio vital e assume
caracteristicas de um objeto vivo” (1973, p. 69). Portanto, como tal, lhe ¢ reservado o
mesmo respeito e dignidade de outros objetos vivos. Esta mudanca de tratamento da
natureza mostra a plasticidade das pulsdes defendida por Marcuse em toda sua filosofia, a
possibilidade de mudanga. A partir de toda essa nocdo, Marcuse atesta a plasticidade

também ao prenunciar o que classifica de “madura teoria materialista”, “francamente
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metafisica, ndo-cientifica”. Esta teoria “apreende o mundo de coisas como trabalho humano
objetificado, moldado pelo trabalho humano” (1973, p. 69). Dessa forma, a plasticidade se
manifesta na possibilidade de reversdo da natureza desumanizada produzida por uma
atividade humana formativa (trabalho alienado) que gera, por sua vez, um meio técnico e
natural de uma sociedade aquisitiva e repressiva. A sociedade ¢ moldada pelo trabalho e o
contexto do trabalho na sociedade atual ¢ o do trabalho alienado. Entdo isto se refletira em
como uma sociedade assim trata a natureza, de maneira desumanizada, da mesma forma
como esta sociedade vem desumanizando os proprios homens. Por isso, que “a mudanga
social radical envolverd uma transformagao radical da natureza” (1973, p. 69). Pois, em uma
natureza desumanizada ndo se encontrardo as for¢as necessdrias para a libertacdo do
homem, uma vez que ela também se encontrard reprimida. A mudanca de tratamento da
natureza ¢ necessaria para desencarcerar suas forcas de mudanca, de também libertd-la do
jugo do capitalismo.

Portanto, a concepgdo histérica de natureza como dimensdo da mudanga social
concebe a natureza como sujeito-objeto ‘“‘como um cosmo com suas proprias
potencialidades, necessidades e probabilidades” (1973, p. 72). Desse modo, essas
potencialidades podem ser “portadoras de valores objetivos”, ndo s6 “em sua funcdo isenta
de valor em teoria e pratica” (1973, p. 72). Marcuse cita como exemplo desta preocupacao
com os valores objetivos na relagdo com a natureza como sujeito-objeto nas expressoes
“violagdao da natureza” e “supressdo da natureza”. Logo, os termos violagdo e supressao
significam que “a a¢do humana contra a natureza, a relacdo entre homem e natureza,
transgride certas qualidades objetivas da natureza — qualidades que sdo essenciais a
valorizacdo e plena realizacao da vida” (1973, p. 72). Marcuse estabelece esta base objetiva
como a ligacdo entre a libertagdo do homem, e de suas proprias faculdades humanas, e da
natureza, em que a ‘“’verdade’ ¢ atribuivel a natureza ndo s6 numa acepcdo matematica mas
também existencial” (1973, p. 72). Por isso, a emancipacdo do homem passa pelo
reconhecimento de tal verdade nas coisas, na natureza, para completar o estabelecimento do
tratamento de sujeito-objeto para a natureza. Para tanto, para a atribuicdo de verdade a
natureza, Marcuse evoca a antiga teoria do conhecimento como recordacdo que, por seu
turno, também ¢ utilizada por Marx. Esta teoria d4 conta da ciéncia como “redescoberta das
verdadeiras Formas das coisas, destorcidas e negadas na realidade estabelecida™ (1973, p.
72). Marcuse classifica essa posicdo como o “perpétuo nucleo materialista do idealismo”, no
qual a ideia ¢ meio para essas Formas, iluminando o que ¢ “falso, destorcido na maneira
como as coisas sdo ‘dadas’ (1973, p. 72). Também iluminando o que esta faltando na

percep¢ao familiar de mundo do individuo, “na experiéncia mutilada que ¢ obra da



65

sociedade” (1973, p. 72). A recordagdo como faculdade epistemologica se encaixa
perfeitamente na argumentagdo, pois ela ¢ primeiro uma “sintese, reunido dos pedacos e
fragmentos que podem ser encontrados na humanidade destorcida e na natureza
desvirtuada” (1973, p. 73). Sendo assim, numa sociedade repressiva, a possibilidade de
mudanga social encontra-se no horizonte de experiéncia, “aquém do qual as formas
imediatamente dadas das coisas aparecem como ‘negativos’, como negacdao de suas
possibilidades inerentes, de sua verdade” (1973, p. 73). Marcuse chama essas ideias de
inatas, porque elas “ndo podem ser dadas na experiéncia imediata que prevalece nas
sociedades repressivas” (1973, p. 73). Por isso, desenvolvem-se as habilidades da
imaginacdo, da imaginacdo como conhecimento, pois ela “retém a insolivel tensdo entre
ideia e realidade, o potencial e o real” (1973, p. 73). A imaginacao torna-se uma importante
ferramenta para superacdo das condigdes repressivas da sociedade estabelecida. Aqui se
reafirma o nucleo idealista do materialismo dialético, que ¢ a transcendéncia da liberdade,
para além das formas dadas. Neste ponto percebe-se a presenca de Kant na teoria marxista e,
por conseguinte, em Marcuse, como ele proprio reconhece a heranca historica do idealismo
alemao em Marx.

Com o aporte kantiano da transcendéncia da liberdade, Marcuse define a liberdade
como conceito regulador da razdo. Ela guia “a pratica da realidade em transformacao de
acordo com sua ideia, isto ¢, as suas proprias potencialidades — tornando a realidade livre
para a sua verdade” (1973, p. 73). A liberdade converte-se em forca de transformacao social
pela forca de transcendéncia historica, empirica, que ela obtém no materialismo historico.
Até mesmo numa sociedade socialista, Marcuse salienta, a liberdade continuaria a
transcender a sua forma imediata, avangcando na direcao de “uma luta cada vez mais pacifica
e jubilosa com a inexoravel resisténcia da sociedade e da natureza” (1973, p. 73), formando,
assim, “o nucleo filosofico da teoria de revolugdo permanente” (1973, p. 73). Ao estabelecer
essa forga a liberdade, Marcuse funda suas bases nas pulsdes e, como tal, tem a necessidade
vital de enriquecer e estimular os instintos da vida. Para atingir essa meta, uma qualidade
dos sentidos € essencial para isso, trata-se da “capacidade dos sentidos para a experiéncia
ndo sO das qualidades ‘dadas’ mas também das qualidades ‘ocultas’ das coisas que
propiciariam o aperfeicoamento da vida” (1973, p. 74). Algo que se encaixa perfeitamente
com o conceito de recordagdo na antiga teoria do conhecimento. No esfor¢o marcuseano
para a redefinicao radical da sensibilidade como pratica para a transformacao social ocorre a
dessublimacdo da ideia de liberdade, porém sem afastar-se do seu conteudo transcendente.
Isto ¢, os sentidos s3o a base da constituicdo epistemologica da realidade e também sua

transformagdo, sua subversao, no interesse da realidade (1973, p. 74). Com isso, a liberdade
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estd enraizada na sensibilidade humana. O papel dos sentidos nesta operagao ¢ resumido por

Marcuse:

Os sentidos ndo s “recebem” o que lhes ¢ dado, na forma em que se lhes apresenta,
como ndo “delegam” a transformacdo do dado numa outra faculdade (o
entendimento); pelo contrario, eles descobrem ou podem descobrir por si mesmos
em sua “pratica”, novas possibilidades e capacidades (mais gratificantes), novas
formas e qualidades das coisas, e podem instigar e guiar a sua compreensdo. A
emancipacao dos sentidos faria da liberdade o que ela ainda ndo é: uma necessidade
sensoria, um objetivo dos Instintos de Vida (Eros) (1973, p. 74).

Mas ao propor esse novo status, Marcuse esbarra no problema da natureza sem
teleologia. De um lado estd o postulado da objetividade, tipico da ciéncia ocidental, que tem
“a natureza como objeto per se”, sem admissdo de plano ou intencdo nela. Este modelo
“ajustou-se demasiado bem ao universo do tratamento capitalista da matéria”, porque
permite “o dominio cada vez mais eficaz e lucrativo da natureza” (1973, p. 69). Do outro
lado estd o reconhecimento da natureza como sujeito ¢ da natureza como manifestacao de
subjetividade (resultado do tratamento como sujeito-objeto), ideias insepardveis da
teleologia. Assim, cria-se um impasse ao se chocarem as ideias aparentemente
incompativeis de reconhecimento da natureza como sujeito sendo teleologia metafisica com
a objetividade da ciéncia. A solu¢do dada por Marcuse para este problema mistura um pouco
das duas posi¢des, uma espécie de meio-termo justo, € passa por conceitos de outros dois
filosofos, Adorno e Kant. Para Marcuse, “a ideia da libertagdo da natureza ndo estipula a
existéncia de tal plano ou inteng¢@o no universo: a libertagdo ¢ o plano possivel e a intengao
dos seres humanos, aplicados a natureza” (1973, p. 69). No entanto, para ele, a libertacao
reconhece que a natureza ¢ suscetivel de um plano ou intengdo, porque “existem forcas na
natureza que foram destorcidas e suprimidas — for¢as que poderiam apoiar e incentivar a
libertagdo do homem” (1973, p. 69). Marcuse chama essa capacidade da natureza de
“acaso” ou “liberdade cega” e que estes termos podem conferir “uma boa significagdo ao
esforco humano para redimir essa cegueira” (1973, p. 69). Ao que Marcuse evoca Adorno
para corroborar seu argumento: “ajudar a natureza a abrir os olhos”, auxilid-la “na pobre
Terra a tornar-se aquilo que talvez gostasse de ser” (Adorno apud Marcuse, p. 69 e 70).
Kant se insere na discussdo com a correspondéncia da posi¢ao de natureza como sujeito sem
teleologia, sem plano ou inten¢cdo com seu conceito de “intencionalidade sem proposito”.
Marcuse identifica o potencial revolucionario nos conceitos mais avangados da Terceira
Critica. Ele explora o conceito kantiano no significado em que considera o verdadeiramente
transformador: a atribui¢do do Belo na natureza. Marcuse explica que a forma estética em

arte, na teoria de Kant, “tem a forma estética na natureza (das Naturschéne) como sua
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correlata ou, melhor, seu desiderato” (1973, p. 70). Dessa forma, a ideia de beleza ¢ uma
atribuicao tanto do meio natural como da arte, esta uma constru¢do da humanidade. Ou seja,
trata-se “de uma analogia ou de uma ideia humana imposta a natureza” (1973, p. 70). Mas
também “¢ o discernimento intimo de que a forma estética, como um sinal de liberdade, ¢
um modo (ou momento?) de existéncia tanto do universo humano como do natural”, isto &,
uma qualidade objetiva (1973, p. 70). Dessa forma, Kant atribui um novo peso ao Belo na
natureza, uma qualidade verdadeiramente revolucionéaria para Marcuse, em que ele ¢ a
expressao da ‘“capacidade da natureza para formar-se em sua liberdade, também de um
modo esteticamente intencional, de acordo com leis quimicas” (Kant apud Marcuse, 1973,
p. 70).

Portanto, impulsionado pela for¢ca da funcdo do Belo na natureza, Marcuse ecoa o
jovem Marx ao definir “a natureza como um universo que se torna o meio conveniente para
a gratificagdo humana a medida que as forcas e qualidades gratificadoras da propria
natureza sdo recuperadas e libertadas™ (1973, p. 70). Com isso, Marcuse preenche de sentido
a apropriacdo humana da natureza de forma que a apropriacdo ¢ humana porquanto ela ¢
nao-violenta, ndo-destrutiva e “orientada para as qualidades estéticas, sensuais e vivificantes
que sdo inerentes na natureza”, em profundo contraste a situacdo atual de exploracao
capitalista da natureza (1973, p. 70). O resultado da apropriagdo humana da natureza ¢ que
esta transformag¢do humanizadora proporcionaria a resposta da natureza “a luta do homem
pela sua plena realizagdo”, visto que uma nao seria possivel sem a outra (1973, p. 70). Isto
¢, a natureza estaria mais suscetivel as pretensdes de realizagdo humana, ja que estaria
integrada ao contexto de recuperagdo das forgas gratificadoras, formando com os individuos
um objeto vivo. Marcuse ainda se vale do conceito marxiano de medida inerente (inhdrentes
Mass) para afirmar a responsabilidade dos individuos em buscar ativamente a libertagdo das
forcas e qualidades gratificadoras da natureza. Este conceito da conta de que “essa medida
estd em elas, ¢ o potencial nelas encerrado” e desta maneira “somente o homem podem
liberta-lo e, ao fazé-lo, libertar o seu proprio potencial humano” (1973, p. 70).

O poder transformador que o Belo tem na natureza ¢ o que faz com que ele seja
considerado por Marcuse, concordando com o jovem Marx, como “forma” de liberdade,
articulando, com isso, a construcao da estética de libertagdo. Com essa concep¢ao, Marcuse
aponta que o homem se torna um “ser natural”, corporeo, vivo, real, sensual e objetivo” e
que também tem ao seu redor outros “objetos reais, sensuais” (Marx apud Marcuse, 1973, p.
71). Com isso, os sentidos humanos agem de maneira ativa, pratica na apropriacdo do
mundo objetal, na medida que os sentidos “expressam a existéncia social do homem, a sua
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‘objetificacao’” (1973, p. 71). Ou como diria Marx, os sentidos agiriam “como aqueles
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orgdos que sdo diretamente sociais em sua forma” (Marx apud Marcuse, 1973, p. 71). Isto ¢
uma manifestacdo, para Marcuse, da “ampliacdo da base materialista”, uma “extensdo do
Materialismo Historico a uma dimensao que ird desempenhar um papel vital na liberdade do
homem” e, com isso, rechaga o naturalismo de Feuerbach (1973, p. 71). A caracteristica
pratica da sensibilidade ¢ ressaltada por Marcuse na revolta contra a sociedade de consumo,
pois por ser “veiculo da reconstru¢do radical, de novos modos de vida” ela se torna “uma
for¢a na luta politica pela libertacao” (1973, p. 75 e 76). Por isso, a sensibilidade “esforga-se
por tonar-se ‘pratica’”, porque depende dela a transformacao objetiva da realidade, dentro
do projeto marcuseano (1973, p. 74). A forg¢a politica adquirida pela sensibilidade significa
que a emancipacao individual dos sentidos se converteu na fundacao da libertagdo universal,
em que “a sociedade livre mergulharé suas raizes em novas necessidades instintivas™ (1973,
p. 75). O universal concreto de uma sociedade livre deste modelo seria a solidariedade
humana, que atuaria como forga real, como préxis e teria sua origem na sensibilidade
individual. A liberdade objetiva se desenvolveria a partir das mais subjetivas faculdades
humanas.

A conciliagdo entre os aspectos particular e universal deste argumento, que envolve a
geracdao de um principio universalizante tendo como origem um principio individualizante,
depara-se com a relacdo da dialética do universal e do particular. Marcuse elucida essa
questdo, valendo-se do tratamento filos6fico dado a este problema pelo idealismo alemao,
em que ele acredita estar a matriz intelectual do conceito marxista. Marcuse explica que
Kant estabelece um sensorium universal, que sdo as puras formas de intuicdo, e que elas
constituem a estrutura unificada da experiéncia dos sentidos e validam as categorias
universais do entendimento (1973, p. 75). Enquanto para Hegel, “a reflexdo sobre o modo e
o conteudo do meu sentido imediato certamente revela o ‘Nos’ no ‘Eu’ da intuicdo ¢ da
percepcao” (1973, p. 75). Isto significa que o mundo ¢ experimentado como “trans-
sensivel”, como além da experiéncia senséria das coisas, posto que a consciéncia ainda
irrefletida atinge “o ponto onde se torna conscia de si mesma e de sua relagdo com os seus
objetos” (1973, p. 75). Neste momento, “ela descobre que nos estamos além da cortina da
aparéncia” e ainda que “esse ‘nds’ desdobra-se como realidade social na luta entre 0 Amo e
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o Servo para ‘reconhecimento mutuo’” (1973, p. 75). Assim, Marcuse avalia que esta
sobreposi¢do de teorias se complementa e se corrige em seus excessos: o “esforco de Kant
para reconciliar homem e natureza, liberdade e necessidade, universal e particular” leva “a
solucdo materialista de Marx” (1973, p. 75). Da mesma forma que “a Fenomenologia de
Hegel rompe com a concepgdo transcendente de Kant” no que resulta na introducdo da

historia e da sociedade na teoria do conhecimento, livrando-as da “pureza” do a priori
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(1973, p. 75). Assim, inicia-se a materializacdo da ideia de liberdade, embora Marcuse
destaque que essa tendéncia j& estava expressa na filosofia de Kant, no desenvolvimento da
Primeira para a Terceira Critica. Em resumo, neste contexto, na Primeira Critica, “a
liberdade do sujeito sO estd presente na sintese epistemoldgica dos dados dos sentidos”
(1973, p. 76). Na Segunda, a sensibilidade esta sujeita ao imperativo categorico da razdo. E
na Terceira, a mais importante para este contexto, desemboca na tendéncia citada por
Marcuse, em que “homem e natureza juntam-se na dimensdo estética, a rigida ‘alteridade’
da natureza ¢ reduzida e o Belo aparece como ‘simbolo de moralidade’™ (1973, p. 76).
Assim se da a constru¢do de uma intencionalidade sem proposito, com a unido dos dominios
da liberdade e da necessidade, sem que isso represente dominio da natureza sob os
propositos do homem. Contudo, apenas a solucdo materialista de Marx, para Marcuse, ¢ a
concepcdo que revela “o terreno material, historico, para a reconciliagdo da liberdade
humana e da necessidade natural; liberdade objetiva e subjetiva” (1973, p. 76). Ainda que
Marx conserve o elemento critico, transcendente, do idealismo. A reunido das caracteristicas
critica e histérica, para Marcuse, pressupde a libertagdo, uma vez que “a praxis
revolucionaria que ird abolir as instituigdes do capitalismo e substitui-las por institui¢des e
relagdes socialistas” (1973, p. 76). No caminho para esta substituicdo esta a emancipagdo
dos sentidos acompanhada da emancipa¢do da consciéncia, envolvendo a totalidade da
existéncia humana. Portanto, “os proprios individuos devem mudar em seus proprios
instintos e sensibilidade se quiserem, construir, em associagdo, uma sociedade
qualitativamente diferente” (1973, p. 76). Isto é, a mudanga qualitativa pressupde a
mudanga pulsional, a mudanga da percepcao sensivel e a mudanga da consciéncia.

Marcuse enfatiza a centralidade das leis da beleza na constituicdo do mundo objetal.
Elas possuem um papel muito importante na sociedade socialista, porque representam uma
caracteristica dominante da livre pratica humana. Com tal for¢a e enquanto qualidades
estéticas, elas detém a tendéncia de apaziguamento, gratificacdo, fruicdo, a paz, que sdo
inerentes a sua fundagdo nas pulsdes. Assim sdo “essencialmente nao-violentas, nao-
dominantes” (1973, p. 77) e influenciam a partir do ser humano toda a sociedade a absorver
essa tendéncia também. Este ¢ mais um elemento que associa pulsio de vida com
transformacgdo social. Os individuos munidos das transformagdes feitas pela estrutura de
carater radical que culminam na centralidade das leis da beleza “sentem natural aversdo por
tudo que avilte a dignidade humana e a natureza” (Silva, 2012, p. 255). Em contraste, as
qualidades nao-violentas, ndo-dominantes, da sociedade atual estdo aprisionadas como
verdade poética apenas. Elas foram sancionadas pelas sociedades repressivas na arte e

enquanto tal, no uso repressivo do termo “estética”, estdo “divorciadas da realidade social e
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da ‘pratica’ (1973, p. 77). Ou seja, “sem grande préstimo na transformacdo real da
sociedade” (1973, p. 73). Entdo, Marcuse entende que a revolucdo tem o papel de anular
essa repressao e recuperar as necessidades estéticas “como uma forca subversiva capaz de
neutralizar a agressividade dominante que deu forma ao universo social e natural” (1973, p.
77). Pois, “um mundo em que prevalega a beleza, a ndo-violéncia e a tranquilidade ¢
incompativel com a ordem capitalista” (Silva, 2012, p. 256). Para quebrar essa hegemonia
da agressdao ¢ necessario fomentar a faculdade de ser receptivo dos individuos, cuja
defini¢do ¢ a “capacidade de ver coisas como elas sdo, de experimentar a alegria que nelas
se encerra, a energia erdtica da natureza” (1973, p. 77). Esta receptividade ¢ uma condi¢do
prévia da liberdade e ¢, em si mesma, o terreno da criacdo, o que a opde automaticamente a
produtividade destrutiva, ndo a produtividade. Marcuse salienta que esta energia presente na
natureza esta a espera de libertagdo e, por isso, elas também anseiam a revolugdo e o
consequente rompimento com a ldgica repressiva.

Por fim, Marcuse aponta o limite interno a ideia da libertacdo da natureza através da
apropriacao humana. Ele reconhece a dimensao estética como dimensao vital da liberdade,
enquanto elas sdo capazes de repelir a violéncia, a crueldade e a brutalidade. Assim,
seguindo a mesma premissa tornam-se qualidade essencial de uma sociedade livre, “como
uma for¢a impulsionadora e um motivo na construcio de tal sociedade” (1973, p. 71). Ao
contrdrio da situacdo atual em que estd em um dominio separado de cultura superior,
aparatada como “reserva”, assim como a natureza externa esta separada em parques ¢ areas
de protecdo ambiental, contingenciada sob o dominio humano. Contudo, ele expressa
preocupacdo com ‘“‘certos fatos crus, fatos inconquistados e talvez inconquistaveis”, que
causam ceticismo (1973, p. 71). Ha certas barreiras, para ele, que podem ser intransponiveis
na apropriagdo humana da natureza. Contudo, ele entende que “nenhuma sociedade livre ¢
imaginavel sem a realizacdo de um esfor¢co conjugado, sob sua ‘ideia reguladora de razdo’,
para reduzir sistematicamente o sofrimento que o homem impde ao mundo animal” (1973,
p. 71). O principal destes limites ¢ a eliminacao da violéncia, da crueldade e brutalidade no
sacrificio diario de vida animal para a reproducdo fisica da raga humana (1973, p. 71).
Portanto, Marcuse ¢ favoravel ao vegetarianismo, porém admite seus limites. Pois num
mundo assolado pela fome a alimentacdo a base de proteina animal ¢ justificada. Outro
limite a apropriacdo humana da natureza € interna a critica ecologica de Marcuse a
sociedade do capitalismo avancado, pois diz respeito a uma das influéncias filosoficas
abrigadas nela: a no¢do de Marx de apropriacdo humana da natureza. Marcuse critica a
conservacdo do hubris de dominacdo presente nesta nogdo, visto que no proprio termo

“apropriacao” ja esta contida uma relacdo de dominagdo, de hierarquia, entre um objeto
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(vivo) por um sujeito. Com isso, existe uma violacdo daquilo que ¢ essencialmente distinto
do sujeito apropriador e que existe como objeto por direito proprio, isto ¢, um sujeito (1973,
p. 72). Por conta disso, Marcuse propde a negagao da apropriagdo, porque a apropriagao
pressupde a dicotomia entre sujeito e objeto. No lugar dela, Marcuse sugere uma relagao
ndo-exploradora, de entrega, rentincia, “deixar ser”, aceitacdo (1973, p. 72). Entretanto, esta
entrega ainda enfrenta a resisténcia da matéria, pois “a natureza ndo ¢ uma manifestacdo do
‘espirito’, mas, antes, o seu limite essencial” (1973, p. 72).

Por fim, ¢ importante salientar que as preocupacdes de Marcuse com a ecologia e
seus primeiros escritos filosoficos guardam grande relacdo, o que mostra a coeréncia do
filésofo em seu pensamento. Silva cita a sintese desta relacdo com uma passagem de

Douglas Kellner (2010, p.218 e 219 apud Silva, 2012, p. 258 e 259):

Em seus escritos principais, Marcuse seguiu consistentemente a énfase da Escola de
Frankfurt sobre a reconciliagdo com a natureza como um componente importante da
libertacdo humana e também enfatizou a importdncia da paz e harmonia entre os
homens como meta de uma sociedade emancipada. Marcuse consistentemente exigiu
um novo conceito de socialismo que promovesse a paz, a alegria, a felicidade, a
liberdade, e a unidade com a natureza como um componente primario de uma
sociedade alternativa [...]. Entdo, uma ecologia radical critica implacavelmente a
destruicdo ambiental assim como a destrui¢do dos seres humanos e que luta por uma
sociedade sem violéncia, destruicdo e poluigdo foi parte da visdo marcuseana de
libertagao.



72

CONCLUSAO

As influéncias do marxismo e da psicanalise freudiana sdo nitidas em toda a critica
ecoldgica da sociedade capitalista avancada formulada por Herbert Marcuse. Para explorar
estas influéncias, ¢ necessario esmiucar o caminho argumentativo percorrido pelo filosofo
ao realizar esta critica. Ao evidenciar as contribui¢des de Marx e Freud na critica ecologica
marcuseana se destacam a profundidade de sua teoria e o pioneirismo e originalidade ao
tratar o tema ecologia num nivel também humano, ndo apenas encerrado enquanto outra
coisa, 0 meio ambiente.

A critica ecoldgica de Marcuse estd baseada na teoria das pulsdes de Freud. Como
tal, Marcuse define que a tensdo entre os principios de prazer, de morte e de realidade ¢é o
espaco de formacdao da personalidade dos individuos. Essa estrutura se manteve com
modificagoes ¢ foi reorientada através da historia. Contudo, Marcuse ¢ um filosofo marxista
ndo ortodoxo que encontrou na psicandlise freudiana a possibilidade de inserir no marxismo
uma preocupacdo com o individuo. Por isso, Marx e Freud nao t€ém o mesmo peso na critica
marcuseana. Os reflexos do status do marxismo na critica ecoldgica de Marcuse sao notados
no tratamento dado aos conceitos de historia, modo de produgdo, método (materialismo
historico-dialético), trabalho, sociedade e sistema produtivo. Com isso, forma-se uma
interse¢do entre teoria das pulsdes freudiana, ciéncia politica e filosofia.

Marcuse classifica a teoria das pulsdes de Freud como uma concepgdo socio-
historica e ndo puramente biologica. A partir disso, a politica adquire nova importancia
através da psicologia, pois os processos psicologicos, contidos nas bases psicologicas
individuais, ou seja, sob a influéncia da teoria das pulsdes, estdo cada vez mais identificados
com a totalidade social. Na realidade atual, isso significa uma psique identificada com a
sociedade submetida a autoridade e em conformidade com ela. Por isso, usando como
instrumento a ciéncia politica, pode-se compreender as tendéncias da politica por conta de
sua influéncia no individuo.

O conceito de principio de realidade socio-historico abre a possibilidade da leitura
historia da teoria das pulsdes de Freud. O meio externo depende das condigdes que o mundo
externo apresenta naquela conjuntura histdrica especifica, portanto ele ¢ determinado
historicamente. Numa sociedade gerida pelo sistema capitalista, o principio de realidade
atua na estrutura psiquica dos individuos para promover alteracdes pulsionais a fim de
manter o individuo trabalhando e conformado com a cultura produtivista. Como organiza¢ao

socio-historica o principio de realidade ¢ suscetivel & mudanga, assim como o mundo



73

externo. Com um principio de realidade dindmico e mutdvel, Marcuse desenvolve os
conceitos criticos da teoria das pulsdes para além do que Freud formulou em seu limite
historico, do principio de realidade estatico e imutavel: sofrimento, frustracdo e infelicidade
como marcas permanentes do desenvolvimento civilizacional. Marcuse entdo propde um
novo caminho dentro da psicandlise freudiana. Ele utiliza os elementos criticos da teoria de
Freud, para fazer a critica da propria psicanalise e da sociedade alienada. Marcuse utiliza a
teoria das pulsdes de Freud para expor as contradi¢des do sistema alienante e oferece formas
para romper com ele, apoiando-se na possibilidade historica de transformacao da sociedade.
Para isso, Marcuse busca o rompimento da realidade alienante ao associar a critica
psicanalitica a critica marxiana.

A teoria das pulsdes de Freud expde as contradi¢cdes do sistema alienante e Marcuse
evidencia o antagonismo entre individuo e sociedade no interior da sociedade repressiva e a
consequente oposi¢do entre civilizagdo e felicidade. Ao romper com o conformismo
freudiano, Marcuse atualiza os conceitos de repressdo e principio de realidade de Freud,
devido as modificag¢des historicas promovidas pela nova fase do capitalismo organizado (ou
monopolista). Com isso, o materialismo histérico-dialético exige uma nova andlise da
realidade, na medida em que as condig¢des histdricas mudam. O desenvolvimento histdrico
tornou necessaria a atualizagdo da psicandlise freudiana, porque a civilizagdo ndo depende
mais de uma carga excruciante de trabalho social. Mas este movimento também permitiu a
reinterpretacao da filosofia marxista, que negligencia a esfera individual das pessoas. O
individuo, por sua vez, também muda por conta da nova conjuntura histdrica, o que exigiu
que Marcuse atualizasse a teoria freudiana. Mas ndo a corrigir, pois a atualidade de sua
critica se mantém.

Marcuse estabelece uma relagdo dialética entre as teorias marxista ¢ freudiana e as
utiliza como uma mediacao a realidade concreta. O filésofo trata as duas como formas de
analise distintas, que partem de pontos diferentes e que agem de acordo com as exigéncias
de seus objetos. Elas sdo duas perspectivas da mesma situacdo: o individuo cindido,
explorado e alienado, embora elas ndo formem uma disciplina totalizante que seja capaz de
uni-las em uma coisa s6. De Marx, Marcuse vale-se da perspectiva do universal: as criticas
da economia politica, que revela o processo social e economico da exploragdo e subjugacgio
do individuo, e da razdo capitalista, que realiza a dominagao pela cultura produtivista. Por
outro lado, Marcuse se utiliza da perspectiva do particular contida na teoria freudiana: o
efeito subjetivo, originado da interacdo entre individuo e meio externo, que revela os efeitos

da dominagao e explorac¢ao no individuo.
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No processo de reproducdo da realidade material, a critica imanente assume papel
relevante na abordagem da relagdo individuo e civilizagdo, transformando-os em
instrumento de critica e analise da sociedade. A partir da investigacdo da experiéncia
individual — sofrimento, angustia, infelicidade e doencas psiquicas — Freud descobre a
doenga geral da civilizacdo — repressiva, alienada, penosa. As transformagdes historicas
afetam a psicandlise imanentemente, sem evocar para iSso pressupostos externos. Assim, a
propria estrutura e organizagao da civilizacdo nega a satisfacdo e felicidade aos individuos.
E a critica imanente que fornece os elementos para se questionar a forma alienada da
sociedade e a possibilidade de rompé-la. Ela apresenta a situagdo da realidade concreta e
objetiva de um sistema produtivo que dita a forma e o conteudo dos desejos e necessidades
dos individuos. Ao fazé-lo, ela denuncia as contradigdoes deste sistema, confrontando a
possibilidade de realizagdo das premissas anunciadas e a nao realizacao dessas premissas. A
dominagdo e submissao dos individuos operada pelo capitalismo fundamenta esta sociedade.
A critica imanente possibilita o rompimento com a ordem social vigente, porque ela rompe
com as premissas que sustentam esta sociedade.

Hé uma contradicao evidente na sociedade do capitalismo avancado, que produz o
suficiente do que os individuos precisam. Contudo, como a sociedade ndo estd orientada
para satisfazer as necessidades humanas, mas sim para a produtividade, estas metas minimas
para libertar o individuo da vida penosa nao se concretizam. A producdo neste modelo
econOmico inunda o mercado de quinquilharias ou coisas piores — como bombas e jogos de
azar, itens altamente supérfluos aos individuos. Cujo objetivo ¢ fazer girar a roda da
economia, ¢ em ultimo grau a obtencdo de lucros crescentes e incessantes. O trabalho
alienado ¢ a ancora que prende os individuos neste sistema de exploragdo. A transformagao
repressiva das pulsdes, que coage os sentidos a renuncia, substituiu o principio de prazer
pelo principio de realidade, impregnado pela racionalidade tecnoldgica, nos individuos. O
trabalho que ¢ socialmente util, mas individualmente insatisfatorio — por isso ¢ sempre
alienado — ¢ desagradavel, coloca a satisfacdo individual em segundo plano e nao realiza as
capacidades humanas. Produz-se, com isso, uma sociedade infeliz, em que satisfagdo e
liberdade sdo incompativeis e frustracdo e rentncia sdo constantes. A autorrenincia produz
alteracdes decisivas na estrutura psiquica, devido a subversdo de seu funcionamento original
e obriga a dessexualizacdo dos individuos, restringindo Eros, que antes tudo abrangia, aos
limites da sexualidade. Portanto, a base psicoldgica individual do trabalho e do progresso da
civilizagdo ¢ a transformacdo repressiva da estrutura psiquica dos individuos. A
configuragdo do individuo para o trabalho alienado ¢ feita pela dominagao pulsional, mas

também pela dominagdo cultural, através da reproducdo da racionalidade social. A esfera
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social molda os individuos de acordo com seus interesses produtivos e repele as
manifestagdes independentes e o Ser-outro. As liberdades sdo moldadas e definidas dentro
dos limites da razdo objetiva. Ela estd subordinada, portanto, as exigéncias do aparelho
produtivo e estas definem a vida dos individuos, como ele pode ou nao agir. A maneira
sofisticada e altamente eficaz na qual o modo de producdo anula as oposi¢des a ordem
social vigente sdo possiveis por causa da transformagdo dos individuos em sujeitos objetos
de trabalho, perdendo o posto de sujeitos politicos. O individuo perde sua autonomia e passa
a reproduzir o que foi introjetado da razdo objetiva do aparelho produtivo, interiorizando a
consciéncia moral social e a repetindo como ordem natural das coisas.

Toda a estrutura do esquema repressivo da dominagdo pulsional e cultural desta
sociedade ¢ explicada pela dialética da dominagao, que consiste na aceitagdo voluntaria, por
isso consciente, de uma autoridade externa que ordena as coisas. A interiorizagdo desta
dominagdo gera a moralidade e a consciéncia moral e, sob esta forma, a autoridade externa ¢
expandida para todos. Ao impor de forma livre as renuincias e restrigdes as proprias pulsdes,
o processo de interiorizagdo da dominagdo estd completo no individuo. Um efeito dessa
introje¢ao profunda € o pouco desenvolvimento do psiquismo individual com suas
reivindicagdes e decisdes. Com isso, forma-se uma unidade entre aparelho de producdo e
distribuicao da industria moderna e a massa que alimenta este aparelho, ambas estdo unidas
num interesse comum, a produtividade. Esta ¢ o valor maior da sociedade do capitalismo
avangado. Com a transformacao da sociedade numa unidade que deseja a producao
irracional, a racionalidade torna-se um agente a servico da repressdo, operando contra a
liberdade e as possibilidades contidas nela, atuando contra novas formas de liberdade que
seriam possiveis pelas novas condi¢des objetivas e materiais para isso, proporcionadas pelo
galopante avango tecnologico.

A produtividade transformou-se em um fim em si mesmo, que beneficia apenas o
sistema de producdo capitalista e de quem dele dispde, deixando a sua margem a imensa
parte da populagdo que vive quase inteiramente para suportar o trabalho alienado. Com boa
parte do tempo comprometido com o trabalho alienado e suas consequéncias, o tempo de
ndo-trabalho ¢ residual. Com isso, a divisdo do tempo na experiéncia humana ¢ expressa
pela divisdo social do trabalho. Porque ela transforma a existéncia em duas partes, uma ¢é
seu conteudo principal, o trabalho alienado, a outra o seu acessorio, o periodo fora do
trabalho. Refor¢ando-se, assim, a repressdo pulsional desde o necessario ao processo
civilizatorio até o processo de condicionamento ao trabalho social. Esta reparti¢do social do

tempo acompanha estruturalmente a operagdo pulsional realizada na infancia, em que a
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limitagdo de Eros significa a limitacdo do tempo livre. Isto €, o trabalho social reduz a um
minimo o tempo de prazer.

Embora um nivel de repressao seja necessario para a formagao de uma civilizagdo e
de cultura, produzindo, com isso, o fundamento psicolégico da liberdade enquanto
libertagdo do individuo da animalidade, do principio de prazer improdutivo e que tudo quer,
este alto grau de renincia ndo se faz mais necessario, permitindo maior fruicdo das
vantagens obtidas pelo desenvolvimento técnico (progresso técnico). Este movimento
possibilita maior liberdade ao individuo, pois com esses avangos técnicos se pode diminuir
o trabalho alienado, restando maior tempo livre, e de maior satisfagdo, a humanidade. Com
isso se pavimenta o caminho da civilizagdo rumo ao progresso humanitario, ou seja, a
realizagdo dos individuos. Para Marcuse, o progresso técnico ¢ uma condi¢do para a
liberdade maior, um pressuposto para o progresso humanitario. Contudo, isso ndo ¢ um
movimento automatico justamente pelas amarras que a sociedade do capitalismo avangado
constroi condicionando o individuo aos seus interesses produtivos € de dominagdo. Portanto,
a prevaléncia do trabalho alienado na dinamica do trabalho social atual faz com que a
ferramenta que foi fundamental para dominar o meio externo sufoque os individuos de uma
maneira que nao se justifica mais. Tanto pela quantidade de riqueza material (para dominar
a natureza) quanto social (para o bem-estar das pessoas em geral) que foi produzida até aqui
na histéria da humanidade. Assim, no nivel de cultura atual, ¢ possivel que se evite a
imposicao aos individuos de muitos sofrimentos, frustragdes e controles. Por isso, um alto
grau de liberdade pulsional poderia ser permitida, sem perder as conquistas civilizatorias ou
atrapalhar o progresso. No interior da estrutura atual da sociedade industrial ¢ possivel o fim
da escassez e liberdade maior hd décadas, possibilitada pelo desenvolvimento da ciéncia e
da técnica que elevaram a producao de riquezas para além das necessidades imediatas dos
individuos. Afinal, com todo esse avango, seria possivel diminuir o trabalho alienado.
Entretanto, ainda assim, algum nivel de trabalho ndo-satisfatorio sempre serd necessario

para que nao se entrave o progresso cultural.

E preciso que os homens aprendam por si mesmos que é indispensivel mudar o
modelo de producdo e consumo, abandonar a fabricacdo de elementos bélicos, de
coisas supérfluas, de artefatos, e substitui-la pela produgdo de objetos e servigos
necessarios para uma vida de menos trabalho, de trabalho criador, de paz (Marcuse,
1983, p. 58).

Mais um aspecto que explica a manutencdo do esquema repressivo esta representado
no circulo vicioso do progresso contido neste tipo de sociedade. A base psicologica
individual do trabalho e do progresso da civilizacdo ¢ a transformacdo repressiva da

estrutura psiquica dos individuos. Ao operar essa transformacdo, o desvio pulsional ¢
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redirecionado para a produgdo social através da sublimagdo, que canaliza a energia pulsional
em energia socialmente util. Ou seja, orientada para o trabalho alienado. Este ¢ um esquema
extremamente proveitoso para o sistema produtivo, porque o aumento da quantidade de
renincia representa um aumento da produtividade. Entdo, ¢ fundamental para o sistema
produtivo que a repressdo pulsional s6 aumente, porque, acompanhado dela, eleva-se a
quantidade de produ¢do de valores, o que apoia a produtividade irracional e infinita e que
beneficia poucos. Quando o esquema de repressio dos desejos pulsionais e
reaproveitamento de energia pulsional passa a operar automaticamente, os niveis de
renuncia ja estdo tdo arraigados no individuo e em sua estrutura psiquica que até mesmo os
frutos de todo esse desenvolvimento cultural ndo s3o usufruidos pelos individuos,
especialmente por quem € responsavel por produzi-los. Marcuse afirma que o processo de
automatizagao do progresso faz com que ele supere a si mesmo e se negue, com a interdigao
da fruicdo destas conquistas culturais em nome do crescimento da propria produtividade e,
por conseguinte, do progresso. De acordo com ele, mesmo com todos os avangos materiais e
intelectuais que permitem a satisfacdo das necessidades humanas, o individuo modificou a
tal ponto sua estrutura pulsional de maneira repressiva, que ele, de antemao, por seu carater
formativo repressivo, recusa a fruicdo plena dos recursos que ele mesmo arduamente
produziu. O mais alto valor da sociedade industrial avangada, a produtividade social, impele
o individuo a mais e mais renuncia, refor¢ando sua caracteristica repressiva. Assim, o
individuo torna-se incapaz de vislumbrar a propria existéncia sem a reproducao de uma
ordenacdo de valores que recusa a frui¢do, o repouso e a satisfacdo enquanto fins. O
individuo ¢ capaz de elaborar, no maximo, sua satisfacdo subordinada a produtividade.
Assim, estd preparada a armadilha da produtividade: o individuo priva-se da fruicdo da
produtividade, acumula o potencial de uma nova produtividade, ensejando o processo a um
nivel cada vez mais alto, em que simultaneamente aumenta-se a produgdo e a renuncia em
relacdo ao que € produzido. Em sintese, a produtividade e a repressdo pulsional permanecem
intimamente ligadas e interdependentes neste esquema que tende a repeti¢ao infinita, sem
nunca direcionar o gozo dessa produtividade a satisfagdo individual, a felicidade.

A abordagem ecoldgica de Marcuse inicia-se com a maneira com que ele lida com o
conceito de natureza. Ele faz uma distingdo entre natureza interna e natureza externa. A
primeira diz respeito a psiqué humana e a segunda diz respeito ao meio externo. A
dominacao de ambas € necessaria a prevaléncia dos seres humanos no mundo e a dominagao
da primeira é pré-condi¢do para a dominacdo da segunda. Ao dominar seus impulsos
originais, os individuos estdo aptos para intervir no mundo. Elas sdo, portanto,

complementares. O individuo se dobra ao principio de realidade para dominar sua natureza
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interna. Esta intervencdo se da pelo trabalho humano e numa sociedade como a do
capitalismo avangado significa que este trabalho ¢ alienado. Neste contexto, tanto a tradi¢ao
filosofica ocidental quanto o marxismo tratam a natureza externa de maneira agressivamente
cientifica, como matéria livre de valor intrinseco, pronta para ser explorada sem culpa por
homens e coisas. Tratando-a em fun¢do do individuo e ndo enquanto coisa em si mesma, a
natureza externa ¢ uma forca produtora, objeto da exploracdo lucrativa pelo expansionismo
do modo de produgdo que tem como meta a ampliacdo do lucro e do exagero da producao.
Também por conta do a priori histoérico de dominagao desta sociedade, ¢ correto dizer que a
relacdo entre a natureza interna e externa, assim como as relagdes sociais de maneira geral
da sociedade, estdo impregnadas pela pulsao de morte, Thanatos. Isto se d4 como reflexo
das condicdes de vida e trabalho desta sociedade, que transfere parte da energia destrutiva
da estrutura pulsional para fora do individuo, ou seja, para a natureza, e pelas caracteristicas
do trabalho alienado, que ¢ desprazeroso, toma a maior parte do tempo dos individuos
desempenhando-o e reduz o espago natural do individuo fora do trabalho as recreacdes
organizadas e dirigidas pelo proprio sistema, porque a produtividade depende do aumento
do trabalho alienado. Desta forma, a sociedade esta inserida num ambiente de
destrutibilidade geral e que se torna institucionalizada na reprodu¢do do carater afirmativo
desta estrutura pelos individuos. A dominagdo social molda a formacdo da estrutura de
carater destrutivo. O impulso primdrio para destruicao € refor¢ado pelas instituigdes sociais
e pelo modo de producao, a destrui¢ao institucionalizada fornece o contexto em que ocorre a
reproducdo individual da destrutibilidade. A ordem social dita os desejos dos individuos,
esta ¢ a estrutura de carater afirmativo que conforma as pessoas as necessidades do sistema.
Assim, a ordem social estd mais orientada a aniquilagdo do que a promog¢ao do individuo.
“A contaminacdo € o envenenamento sao obras tanto mentais como fisicas, tanto subjetivas,
como objetivas” (Marcuse, 1983, p.58).

Marcuse identifica na exploracdo predatéria da natureza e do trabalho alienado
enquanto condi¢do do homem as raizes da destrutibilidade da sociedade. Pois, a
externalizagdo de Thanatos para muito além da mera dominagdo da natureza ameaca a
existéncia da natureza e, por outro lado, a devocdo ao trabalho alienado degrada as
condi¢des de vida dos individuos ao resumir suas vidas a apenas isso. Marcuse critica a
racionalidade instrumentalista do capitalismo que associa trabalho, ciéncia e técnica como
meio de dominacdo da natureza interna ¢ externa. O filésofo estende sua critica da
racionalidade a objetividade da ciéncia no contexto capitalista que ndo vé na natureza uma
inten¢do ou plano, o que permitiu seu dominio cada vez mais eficaz e lucrativo. Desta

forma, a razdo e a ciéncia agem como legitimadoras da dominacao capitalista. A formagado
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da sociedade tecnolodgica subtrai dos individuos e da natureza suas qualidades sensiveis,
suas causas finais e valores. Isto diminui o individuo a uma s6 dimensdo, como instrumento
de trabalho, separado de sua natureza sensivel. A racionalidade tecnologica deixou de ser
apenas um meio de controlar a natureza e passou a organizar também a vida social, politica
e psicologica dos individuos.

Ao operar essa reducdo, a racionalidade tecnoldgica transforma a natureza e os
individuos em mercadoria. Ambos se tornam matéria calculdvel. A racionalidade
tecnoldgica ¢ convertida em racionalidade econdmica do capitalismo. Assim, realiza-se a
redu¢do da qualidade a quantidade. Isto ¢, toda a biodiversidade e diversidade cultural ¢é
reduzida a um valor de troca, a matéria mensuravel para que se possa calcular
antecipadamente a produtividade. Por isso, tanto faz produzir armas, automoéveis ou
alimentos, pois tudo esta subordinado a produtividade. Dessa maneira, se da a dominagao da
natureza e dos individuos pela racionalidade tecnoldgica.

A ruptura com este estado de coisas proposta por Marcuse passa pelo que ele chama
de mudanca radical, que consiste na transformagdo das instituicdes, relagdes e da
consciéncia individual. Ela deve ser abrangente, porque a destrutibilidade estd encrustada
em tudo na sociedade capitalista, e também profunda, pois a mudanga tem que se dar na
estrutura de carater dominante dos individuos. Por isso, a mudanga radical deve substituir o
atual sistema, ndao reformar o capitalismo, porque ndo ¢ possivel separar dele a
destrutibilidade, este sistema depende dela. A mudanca deve subordinar, nos individuos, a
energia de morte a energia erdtica, exatamente o contrario do que acontece hoje, formando
uma estrutura de carater radical. Desta forma, os individuos nio tenderiam a destrutibilidade
reinante nas sociedades industriais avangadas. A mudan¢a da consciéncia individual ¢
importante, porque sao os individuos que transformam o mundo, seja de maneira isolada ou
em grupos. Esta ¢ a recaptura da dimensdo individual que Marcuse buscou na teoria
freudiana, o seu objetivo com isso ¢ recapturar a dimensdo individual da transformacgao
social. A mudanca radical, portanto, tem como meta a subversdo da satisfacdo
compensatoria residual, que sustenta a frustracao da estrutura opressiva da sociedade, para a
formagdo de uma sociedade com a preponderancia de Eros, em que a satisfacdo ¢ a meta da
existéncia humana. Esta modificacdo ¢ necessaria, porque a satisfagdo como ¢ concebida
hoje estd ligada a destrui¢do também, porque ela implica na produgdo e consumo
exagerados, na produtividade irracional. A mudanga radical estd condicionada ao fomento
das necessidades emancipatorias nos individuos. A mudanga qualitativa deve modificar as

necessidades do homem, porque o aumento do bem-estar deve corresponder uma nova
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qualidade de vida e ndo o incremento da capacidade de consumo, como ocorre hoje. Com
isso, uma mudanca no interior do aparelho psiquico modifica as necessidades do individuo.

A reversdo da tendéncia destrutiva passa também pela restauracdo da natureza, que ¢
a libertacdo e emancipagdo da natureza interna e externa através do equilibrio arquetipico
entre as pulsdes originais presentes no individuo. O equilibrio entre ambas ¢ fundamental,
porque o aumento da energia destrutiva exigido pelo sistema se dé pelo enfraquecimento da
pulsdo de vida. Ou seja, o aumento de uma se da pelo enfraquecimento da outra, pois eles
estdo fundidos dentro do individuo. A propriedade plastica que as pulsdes tém € que torna
possivel esta mudanca e esta propriedade existe porque as pulsdes originais formam uma
unidade primordial entre si. A destrutibilidade institucionalizada se vale deste desequilibrio
para se manter. A restauragdo da natureza externa ocorre com a mudanca de regime da
sociedade estabelecida, pois a violacdo da natureza externa ¢ inerente a economia
capitalista. A restauracdo de ambos os tipos de natureza ¢ complementar. Porque, no cenario
de destrutibilidade geral, a externalizagdo da pulsdo de morte do individuo agride tanto o
meio externo quanto o proprio individuo, ambos estdo impelidos a destruicao da natureza.

Marcuse, no esfor¢o de formatacdo da mudanca radical, desloca da pulsdao de morte
para a pulsdo de vida o estado de libertagdo da dor. Com isso, a satisfacdo se daria no desejo
de progredir, em vida, e ndo regredir ao utero materno. Com essa mudanca, o individuo
encontraria a for¢a para auséncia de dor e pacificacao da existéncia no cuidado em proteger
as coisas vivas. Desse modo, a satisfacdo residiria na retomada e restauragcdo do meio
ambiente e da restauracdo da natureza interna e externa. A mobiliza¢do para este tipo de
rompimento com um principio de realidade obsoleto, proposto por Marcuse, guiaria a luta
ecoldgica radical com a politizacdo da energia erdtica, conduzida pela mente e pelo corpo
dos proprios individuos. Uma revolta das pulsdes de vida contra a destrui¢ao organizada e
socializada. O filésofo classifica 0 movimento ecoldgico, por isso, como um movimento
psicolégico — enquanto a pacificagdo da natureza externa, isto €, a protecdo do meio
ambiente, pacifica a natureza interna — e politico, enquanto o movimento confronta os
interesses do grande capital, de libertacdo. Assim fica claro que, para a construgdo de um
principio de realidade qualitativamente melhor, precisa-se da acdo politica para tal.

Essa subordinagdo ocorreria com a constru¢do de uma nova sensibilidade, na
formacdo de uma sensibilidade radical. Marcuse propde a constru¢do de uma nova
racionalidade, distinta da instrumental que se tem hoje. Ela se desenvolveria levando em
consideragdo a sensibilidade humana e suas sinteses particulares, espaco em que os
individuos primeiro experimentam o mundo e a si proprios. Sob este sistema produtivo, a

sensibilidade estd mutilada, reprimida e condicionada pela racionalidade tecnologica. Ela
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estd embotada pela contaminacdo da razdo instrumental capitalista que condiciona os
sentidos a perceber os fenomenos apenas como lhes sdo dadas pela sociedade repressiva. Os
sentidos estdo petrificados, fixos, conformados com a familiaridade opressiva. Para isso, a
sensibilidade radical tem o papel de realgar a caracteristica ativa e constitutiva dos sentidos
na conformacdo dos sentidos, ou seja, na forma dada as categorias em que o mundo ¢
ordenado, experimentado e transformado.

A emancipagdo dos sentidos implica a atuagdo pratica da sensibilidade na
reconstru¢ao da sociedade, ndo apenas num nivel subjetivo. Os sentidos também se
transformam em mais uma fonte para uma nova racionalidade, desta vez socialista, em que
ela serd capaz de descobrir nas coisas ao seu redor possibilidades novas para além da forma
que sao dadas hoje na sociedade estabelecida. Descobrir na natureza as forcas estimulantes
da vida, reconhecer-se nela em um universo vivo, em comunhao com ela — isso significa
transformar a natureza em um sujeito-objeto, uma entidade legitima com valores e
possibilidades, tornando-a um ente de convivéncia comum num universo comum. A
possibilidade de reconhecer a si proprio na natureza, aquém e além da alienacdo ja esta
presente no aqui € agora. Apesar da guerra empreendida contra a natureza interna e externa
pelo sistema atual, a natureza externa oferece resisténcia a este intento pelo carater limitado
de sua constituicdo material, portadora de recursos finitos. Mas também pelo aspecto
subjetivo de sua formacao: nela esta contida a base dos instintos de vida que se confronta
com a ordem social de agressao e destrui¢ao. A base de resisténcia ¢ expressa pelos seus
valores de manifestacdo de beleza, tranquilidade e de uma ordem nao-repressiva, em que
conflito direto com os valores de lucro e utilidade desta sociedade. E nesta base subjetiva de
que a natureza se transforma no meio conveniente de gratificagdo humana que os individuos
sao capazes de encontrar os estimulos capazes de operar a mudanga objetiva, que ira
transformar a sua realidade individual, em sociedade e da propria natureza, j4 que mudarao
suas relagdes. A base para uma nova sociedade se baseia no estabelecimento destas novas
relagdes. Para Marcuse esta seria a base de uma sociedade socialista, em que novas relagdes
seriam estabelecidas e com elas uma nova racionalidade nao-exploradora, representando
uma ruptura com a dominacdo. Nela, os individuos se desenvolveriam em associagdo
reciproca, ndo competindo entre si. Ela se afasta da racionalidade instrumentalista do
capitalismo, mas preserva e desenvolve suas realiza¢des. O que significa um avango no uso
das realizagdes da sociedade tecnoldgica para libertar os individuos e a natureza do abuso
destrutivo da ciéncia e tecnologia a servigo da exploracao.

A libertagdo da natureza guarda relagdo intima com a libertacdo dos individuos,

porque ambas sao dominadas pela mesma forma (razdo tecnologica) € com 0s mesmos
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motivos (obter lucro). A libertacdo da natureza é o veiculo para a libertagdo de homens e
mulheres. Porque a libertagdo da natureza ¢ a libertagdo das qualidades estéticas de ordem
sensual que sdo alheias a uma vida de trabalho alienado, uma vida desperdigada em
comportamentos competitivos. Marcuse defende a apropriagdo humana da natureza para
operar essa libertagdo dos individuos como forma de desenvolver suas faculdades
especificamente humanas, as faculdades estéticas e criadoras. As qualidades estéticas sdo
essencialmente nao-violentas, nao-dominantes. Marcuse demarca o papel da revolugdo dos
sentidos em anular a repressdao e recuperar as necessidades estéticas do individuo. Estas
necessidades sdo capazes de neutralizar a agressividade dominante que moldou as esferas
social e natural. A apropriacdo promove a natureza como auténtica forga vital e estabelece
uma relacdo humana com a matéria. A luta pela vida torna-se substancia comum do homem
e da natureza. O filosofo une os interesses de um e de outro, transformando-os em iguais
entre si, unindo-os em um objeto vivo, formando uma simbiose, em que a realizacdo de um
depende da realizagdo do outro. Na revolta contra a sociedade vigente, a caracteristica
pratica da sensibilidade ¢ sua atuacdo na reconstrugdo radical de novos modos de vida. O
universal concreto de uma sociedade livre com essas caracteristicas seria a solidariedade
humana, que desempenharia o papel de forca real, atuando como praxis e teria sua origem
na sensibilidade individual.

Marcuse também recebe a influéncia de fundo de Kant. A transferéncia da mudanga
radical do individuo convertida em mudanga radical da sociedade exige novas operagdes
mentais nos individuos, que levem em consideracio uma nova sensibilidade. Elas sdo
sintetizadas por Marcuse auxiliado pela filosofia kantiana, mas com uma solucdo
materialista construida por Marx, que da espago para o a priori historico, a realidade social.
Isto significa uma introducao da historia e da sociedade na teoria do conhecimento.

Com os argumentos apresentados, Marcuse demonstrou que uma nova sociedade ¢
possivel. Além de possivel, esta mudanga € necessaria. Primeiro, porque esta sociedade esta
deixando os individuos cada vez mais adoecidos, mental e fisicamente. Segundo, porque ¢
uma questao de sobrevivéncia. A natureza esta em colapso com a sua exploragdo predatoria.
As mudangas climaticas tém produzido graves problemas a olhos vistos ao redor de todo
mundo e fica claro que estas mudangas estdo relacionadas com intervengdes humanas. A
supressao da ordem capitalista, a troca de sistema produtivo, € o passo essencial. Mas lidar
com as modificagdes repressivas que este sistema impds demanda mais esforgos ainda.
Marcuse mostra a necessidade desses esfor¢os na mudancga radical, no estabelecimento da
estrutura de carater radical nos individuos e na apropria¢do humana da natureza como uma

nova forma de se relacionar com ela. A forma¢ao de uma nova sensibilidade como nova
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razdo ¢ o que permite subverter toda a ordem vigente. A partir dela ¢ possivel perceber
novas possibilidades nos proprios individuos e no ambiente ao seu redor. Uma nova
sensibilidade leva a uma nova ética e ao encontro do outro radicalmente outro e a uma nova
realidade radicalmente outra. Na filosofia marcuseana esta mudanca de atitude ¢ expressa
pelo que ele chama de a grande recusa: “homens e mulheres podem ser computadorizados,
transformando-se em robds, sim — mas eles também podem se recusar a isso” (Marcuse,

1999, p.154).
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