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RESUMO

Esta dissertacdo investiga o conceito de dispositivo de racialidade a partir das
contribui¢des do feminismo negro, com énfase no pensamento de Sueli Carneiro,
articulando-o a nog¢ao de escrevivéncia desenvolvida por Concei¢do Evaristo. O trabalho
parte da compreensdo de que a producdo do conhecimento académico no Brasil esta
historicamente atravessada por estruturas coloniais, racistas e sexistas que marginalizam
as experiéncias e epistemologias de mulheres negras. Nesse sentido, propde-se a
escrevivéncia como uma metodologia filoséfica que valoriza a experiéncia vivida, o
corpo e a ancestralidade como fontes legitimas de saber. A pesquisa se desenvolve por
meio de uma abordagem tedrico-narrativa, na qual memdrias pessoais e historias
intergeracionais — especialmente das figuras da bisavé e da avo — sdo articuladas as
reflexdes filosoéficas sobre feminismo negro, interseccionalidade, epistemicidio e
colonialidade do poder. Ao mobilizar uma escrita em primeira pessoa, o trabalho
evidencia como vivéncias individuais refletem padrdes estruturais de opressao, ao
mesmo tempo em que afirmam a poténcia politica da subjetividade negra. Ao dialogar
com autoras como Sueli Carneiro, Lélia Gonzalez e Conceicdo Evaristo, a dissertacio
demonstra que o feminismo negro constitui uma inteligibilidade politico-filos6fica
capaz de nomear, analisar e enfrentar as multiplas formas de violéncia que atravessam a
vida de mulheres negras.

Palavras-chave: Feminismo negro; Escrevivéncia; Dispositivo de racialidade;
Epistemologia feminista negra; Decolonialidade.

ABSTRACT

This dissertation investigates the concept of the raciality device based on the
contributions of Black feminism, with emphasis on the work of Sueli Carneiro,
articulating it with the notion of escrevivéncia developed by Conceicdo Evaristo. The
study is grounded in the understanding that academic knowledge production in Brazil
has been historically shaped by colonial, racist, and sexist structures that marginalize the
experiences and epistemologies of Black women. In this context, escrevivéncia is
proposed as a philosophical methodology that values lived experience, the body, and
ancestry as legitimate sources of knowledge. The research adopts a theoretical-narrative
approach, in which personal memories and intergenerational stories—especially those
of the author’s great-grandmother and grandmother—are intertwined with philosophical
reflections on Black feminism, intersectionality, epistemicide, and the coloniality of
power. By employing a first-person narrative, the dissertation demonstrates how
individual experiences reflect structural patterns of oppression while also affirming the
political agency of Black subjectivity. Engaging with authors such as Sueli Carneiro,
Lélia Gonzalez, and Conceicdo Evaristo, this work argues that Black feminism
constitutes a political-philosophical framework capable of naming, analyzing, and
confronting the multiple forms of violence that shape the lives of Black women.

Keywords: Black feminism; Escrevivéncia; Raciality device; Black feminist
epistemology; Decoloniality.
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As vezes eu temo escrever.

A escrita se transforma em medo,
Para que eu ndo possa escapar de tantas
Construgoes coloniais.

Nesse mundo,

Eu sou vista como um corpo que
Nao pode produzir conhecimento,
Como um corpo fora do lugar.

Eu sei que, enquanto escrevo,

Cada palavra escolhida por mim
Serd examinada,

E, provavelmente, deslegitimada.
Entdo, por que eu escrevo?

Eu tenho que fazé-lo

Eu estou incrustada numa historia
De siléncios impostos,

De vozes torturadas,

De linguas interrompidas por
Idiomas forcados e

Interrompidas falas.

Estou rodeada por

Espacos brancos

Onde, dificilmente, eu posso adentrar e permanecer.
Entdo, por que eu escrevo?

Escrevo quase como uma obrigacdo,
Para encontrar a mim mesma.
Enquanto eu escrevo

Eu ndo sou o Outro

Mas a propria voz

Nao o objeto,

Mas o sujeito.

Torno-me aquela que descreve

E ndo a que é descrita

Eu me torno autora,

E a autoridade

Em minha propria historia

Eu me torno a oposigao absoluta

Ao que o projeto colonial predeterminou
Eu retorno a mim mesma

Eu me torno: existo.

Grada Kilomba - Enquanto eu escrevo



INTRODUCAO

Esta pesquisa representa uma sintese de tudo que aprendi com mulheres como
minha avd, bisavd, que aprendi com professoras, com intelectuais renomadas ou com
lideres de comunidades, assim como com indmeras outras mulheres negras. E
importante estabelecer desde o inicio o entendimento de que sempre que usar a
expressdo “mulheres negras” me refiro a mulheres pretas e pardas'; ao falar mulheres
racializadas estou dizendo indigenas, pretos, pardos, pessoas que carregam em seu
fendtipo tracos da mesticagem. Segundo Sueli Carneiro a racializacdo se articula a
partir de multiplos elementos que “configuram a racialidade como um dominio que
produz poderes, saberes e subjetividades pela negacao e interdi¢ao de poderes, saberes e
subjetividades” (Carneiro, 2023, p. 13).

Portanto, escolher o tema da minha pesquisa foi uma decisdo 6bvia, visto que
enegrecer a producdo académica significa reivindicar um espaco de poder
historicamente negado as pessoas negras, assim como Sueli Carneiro (2003) aponta para
a necessidade de “enegrecer o feminismo”.

Enegrecendo o feminismo € a expressdo que vimos utilizando para designar a
trajetoria das mulheres negras no interior do movimento feminista brasileiro.
Buscamos assinalar, com ela, a identidade branca e ocidental da formulagdo
classica feminista, de um lado; e, de outro, revelar a insuficiéncia tedrica e
pratica politica para integrar as diferentes expressdes do feminino construidos
em sociedades multirraciais e pluriculturais. Com essas iniciativas, pode-se
engendrar uma agenda especifica que combateu, simultaneamente, as
desigualdades de género e intragénero; afirmamos e visibilizamos uma
perspectiva feminista negra que emerge da condi¢cdo especifica do ser
mulher, negra e, em geral, pobre, delineamos, por fim, o papel que essa
perspectiva tem na luta anti-racista no Brasil (Carneiro, 2003, p. 118).

A bramquitude2 académica, ao longo do tempo, se consolidou como autoridade
discursiva, ocupando massivamente os espacos de producdo e validacdo do
conhecimento. Como afirma Sueli Carneiro (2011), a academia branca se autoconcede

privilégios que vao desde a docéncia até a gestdo universitdria, garantindo que seus

" A luta ativa do movimento negro brasileiro representado por nomes como Sueli Carneiro, Abdias
Nascimento, Jurena Wernek resultou no Estatuto da igualdade racial em 2003, (um documento histdrico
fruto de muitas pesquisas, lutas e movimentagdo organizada) que define legalmente que pessoas negras
sdo pretas e pardas. A heteroidentificacdo € auto declaratdria, porém gragas a estudiosos e militantes
sabemos que no Brasil o racismo opera a partir de uma leitura social. Instutucionalmente foi uma grande
conquista o estatuto da igualdade racial que servil como fundamento para leis de cotas que visa reparar os
danos das opressdes enfrentadas por pessoas negras.

* Branquitude, conceito articulado por Cida Bento (2003), diz respeito ao padrio racial hegeménico que
sustenta o racismo estrutural e organiza as hierarquias sociais no Brasil. Nesse sentido, falar de
branquitude, segundo a critica de Carneiro, é tornar visivel o ndo-dito, ou seja, € apontar como a
identidade branca se constitui como norma e referéncia de humanidade, inteligé€ncia, beleza e civilidade.



referenciais se perpetuem como unica medida de legitimidade. Esse processo, é
recorrente segundo as obras de Carneiro (2023), pois a branquitude, ndo apenas nega o
acesso a educagdo as pessoas racializadas, mas também deslegitima suas contribui¢cdes
intelectuais, promovendo o epistemicidio® que mina sua capacidade de aprender e se
desenvolver nesses espacgos.

Por isso, a escrita, como afirma Grada Kilomba, é para mulheres negras mais
do que um registro de palavras; € um ato de resisténcia que questiona e confronta as
estruturas que historicamente nos silenciam. Sueli Carneiro (2011), aprofunda essa
perspectiva ao afirmar que escrever ¢ uma agao politica que desestabiliza as imposi¢des
do projeto colonial, reivindicando para mulheres negras o direito a subjetividade e a
autoria de suas proprias narrativas. Partindo dessas reflexdes, esta dissertacdo propde
explorar como a escrita transcende o carater individual e se torna uma ferramenta de

articulacao politica coletiva.
Parece-me que esses s@o alguns dos requisitos necessarios para construir as
condicdes para operar a desnaturalizacdo do lugar da mulher negra na
sociedade brasileira. Um lugar no qual a subalternidade aparece como uma
dimensdo ontolégica do ser da mulher negra. (Carneiro, 2018, p.281).

Esta dissertacdo busca precisamente contribuir para a compreensdo da
necessidade de difusdo das contribuicdes politicas e sociais do Feminismo Negro
presentes nas obras de Sueli Carneiro; sejam resultados de suas producdes académicas,
de suas acdes ativistas e/ou militantes. Para isso, construo um didlogo com Conceicdo
Evaristo, autora do conceito Escrevivéncia, que afirma: “quando escrevo, quando
invento, quando crio a minha fic¢do, ndo me desvencilho de um ‘corpo-mulher-negra
em vivéncia’ e que por ser esse ‘0 meu corpo, e ndo outro’, vivi € vivo experiéncias que
um corpo nao negro, ndo mulher, jamais experimenta”. (Evaristo, 2009, p. 18).

Tendo em vista a Escrevivéncia enquanto um conceito filoséfico® me aproprio

dela para torna-la um eixo tedrico e metodoldgico de escrita dessa dissertagdo.

® Refere-se a junc¢do de dois termos episteme que significa conhecimento e cidio que € correlato de morte,
ou seja, este conceito diz respeito ao processo pelo qual o pensamento racista e colonial, ao legitimar
exclusivamente o conhecimento produzido pelo método cientifico eurocéntrico, anula e deslegitima
outras formas de saber. Trata-se da negacdo do Outro como sujeito de conhecimento, ferindo ou
sequestrando sua racionalidade e produzindo uma indigéncia cultural, ao impedir que povos subjugados
tenham seus saberes reconhecidos como legitimos (CARNEIRO, 2005).

* Dediquei a construciio do meu Trabalho de Conclusdo de Curso ao desenvolvimento de argumentos que
sustentam a ideia da Escrevivéncia como um conceito filos6fico, buscando evidenciar seu potencial de
cardcter filosofico, para além da 4rea em que foi desenvolvido - a literatura. Ver: NASCIMENTO, Carla
de Brito et al. A escrevivéncia como um conceito filosofico: uma forma de potencializar o protagonismo
académico de mulheres negras. 2023.
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Academicamente, ainda ndo existem muitos trabalhos que abordem a Escrevivéncia
como metodologia de pesquisa, especialmente no campo da filosofia. No entanto, ouso
construir tal articulacdo gracas ao carater ontologico, politico e epistémico do conceito
elaborado por Concei¢do Evaristo. A Escrevivéncia ndo é apenas uma estética literaria,
mas um posicionamento ético e existencial que compreende a escrita como espaco de
insurgéncia, memoria e dendncia. Trata-se de uma produ¢do de conhecimento enraizada
na experiéncia vivida e situada de sujeitos historicamente silenciados, sobretudo
mulheres negras.

Neste trabalho desenvolvo a Escrevivéncia como uma metodologia de escrita
que emerge de experiéncias concretas, de subjetividades marginalizadas, e
principalmente, das vivéncias de mulheres negras. Isso € muito simbdlico em um pais
fundado pelo Dispositivo de Racialidade, como o Brasil, pois ao articular trés
dimensdes fundamentais: experiéncia, corpo e territorio, a Escrevivéncia se configura
como método. Porque, ela parte do entendimento de que o conhecimento é situado,
como defendem teoricas da e feminista negra como Patricia Hill Collins, bell hooks e
sobretudo a prépria Sueli Carneiro.

Desta forma, a Escrevivéncia demonstra que o saber emerso das vivéncias de
mulheres negras ndo € inferior ao conhecimento académico tradicional, que apesar de
ser frequentemente silenciado por uma légica eurocéntrica de produgdo intelectual, o
saber de mulheres negras pode e deve ter validacdo académica. Ao reivindicar esse
lugar de fala, a Escrevivéncia coloca a vida como fonte legitima de conhecimento,
entrelacando historia pessoal e coletiva, e reivindicando o direito a ancestralidade, a
memoria e a representatividade.

Os percursos tedricos que respaldam a Escrevivéncia como metodologia passam
pelas epistemologias africanas e afro diaspOricas que se baseiam na oralidade. Pela
critica ao universalismo da razdo ocidental e, sobretudo, pelas contribui¢des do
feminismo negro. Conceicao Evaristo dialoga, mesmo que implicitamente, com autoras
como Lélia Gonzalez, Audre Lorde e Angela Davis, ao defender que a escrita € uma
forma de resisténcia politica. Na academia, a escrevivéncia tem sido cada vez mais
reconhecida como método de pesquisa qualitativa, principalmente em campos como a
educacgdo, os estudos culturais e as ciéncias sociais, onde se valorizam metodologias

auto etnogréaficas e decoloniais.
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Logo, é mais que urgente incorporar e utilizar o método da Escrevivéncia na
filosofia, porque essa pratica-metodologica visa romper com os limites tradicionais da
producdo filosofica ocidental; historicamente centrada em uma racionalidade
supostamente abstrata, desvinculada da experiéncia vivida e dos corpos que pensam. A
Escrevivéncia, tal como formulada por Conceicdo Evaristo, e presente nas obras de
Sueli Carneiro, propde uma escrita filoséfica que nasce da vida, do cotidiano, das dores,
alegrias e das resisténcias — especialmente de mulheres negras.

Ao incorporar a Escrevivéncia, a filosofia se reconecta com sua dimensao ética,
politica e existencial. Isso significa recolocar no centro da reflexdo perguntas sobre
quem pode falar, de onde se fala e a servico de que se pensa. A Escrevivéncia permite
que temas como racismo, sexismo, desigualdade e ancestralidade sejam abordados nao
de forma abstrata, linear ou distante, mas desde a materialidade da existéncia,
promovendo um pensamento encarnado, situado e afetado. Trata-se de um gesto radical
de democratizacdo do pensamento filosofico, que rompe com a exclusdo epistémica.

A Escrevivéncia é uma pratica que valoriza a experiéncia e a subjetividade das
mulheres negras e permite um olhar que desafia a universalidade dos discursos
eurocéntricos ~° e androcéntricos © , a0 mesmo tempo em que ressignifica os saberes
historicamente marginalizados. Dessa forma, esta dissertacdo se insere no campo da
filosofia politica ao evidenciar que a potencialidade e agé€ncia politica € um elemento
central na dimenséo ontol(’)gica7 do ser mulher negra (Carneiro, 2023). Assim como no

campo das epistemologias feministas negras, evidenciando como Sueli Carneiro

> Discursos eurocéntricos sdo narrativas produzidas a partir de uma perspectiva ocidental e branca que se
apresenta como universal, neutra e objetiva, mas que, na pratica, opera como um instrumento de
dominag¢do simboélica e epist€émica. A partir de uma visdo contra-colonial, esses discursos sao
compreendidos como constru¢des histdricas que deslegitimam e inferiorizam outras formas de
conhecimento, especialmente aquelas oriundas de povos racializados, como os saberes africanos, afro-
brasileiros e indigenas. Sob o véu da racionalidade cientifica e da escrita como forma superior de
transmissdo do saber, o eurocentrismo marginaliza a oralidade, a ancestralidade e a experiéncia vivida
como formas legitimas de conhecimento. Ao silenciar as epistemologias que emergem da coletividade, do
corpo e da memoria, esses discursos reforcam uma hierarquia entre o que ¢ considerado “conhecimento
valido” e o que ¢ tratado como “crenga” ou “saber popular” e inferiorizado.

® Discursos androcéntricos sdo formas de comunicagio, narrativas ou perspectivas que colocam o homem
(especialmente o homem cisgénero) como referéncia central na sociedade, na cultura e no conhecimento.
Esses discursos tratam a experiéncia masculina como universal, enquanto as vivéncias femininas e de
outros grupos sdo frequentemente ignoradas, minimizadas ou vistas como secunddrias.

7O conceito parte da ontologia, que é a area da filosofia que estuda o "ser", ou seja, a natureza da
existéncia e da realidade. Nesse contexto, a dimensdo ontoldgica do ser mulher negra se refere a esséncia,
existéncia e experiéncia de ser. A reivindicacdo do conceito que Carneiro faz, se apoia na diferenciacdo
feita por Heidegger entre o ontico e o ontologico, que se baseia na logica de que “o Ontico se refere aos
entes particulares, ou as determinagdes do ser, ao passo que o ontolégico diz respeito ao ser enquanto tal”,
de maneira que, no entendimento proposto por ela “raga, cor, cultura, religido e etnia seriam da ordem do
ontico, das particularidades do ser. O ser humano, especificamente, inscreve-se na dimensdo ontologica”
(Carneiro, 2023, p. 19).
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constroéi um pensamento que ndo apenas denuncia as violéncias estruturais, mas também
propde alternativas para a emancipacdo e o reconhecimento das mulheres racializadas
como sujeitos centrais na producdo de conhecimento.

Existe uma narrativa politico-social sobre os corpos das mulheres negras e essa
narrativa pode e deve ser por elas revertida ao se tornarem sujeito de suas proprias
histérias, e em especifico no Brasil ao construirem a mulher negra latino-americana
como uma identidade politica (Carneiro, 2003).

A partir desse referencial, a narrativa sobre os corpos das mulheres negras
deixa de ser imposta por discursos dominantes e passa a ser construida por elas mesmas,
reafirmando sua agéncia e historicidade. Por isso, ter a Escrevivéncia, enquanto praxis
tedrica e vivencial, ndo apenas ilumina as opressoes multiplas enfrentadas por mulheres
negras, mas também legitima nossas vozes, histérias e subjetividades como atos
politicos de existéncia e transformacao.

Assim, através deste trabalho articulo as contribui¢cdes do feminismo negro
presentes nas obras de Sueli Carneiro, com histdrias vivenciadas por mim; fazendo um
exercicio de resgate de memdrias e articulagdes tedricas para contribuir
metodologicamente com o emergir de filosofias decoloniais ® e contra-coloniais’ . A
justificativa para a escrita desta dissertacdo se baseia em referenciar e reconhecer as
contribuicdes de Sueli Carneiro, em vida. Pois, ela € uma intelectual fundamental para a
constru¢do de uma filosofia brasileira auténtica e revolucionaria. O objetivo é destacar o
contexto filoséfico de mulheres negras e evidenciar como a narrativa escrita pode ser
um espaco de resisténcia e emancipagao politica.

Tendo isso em vista, coloco-me como narradora em primeira pessoa,
explorando as interseccdes do feminismo negro com meu eu-mulher-negra-parda, ou
seja, uma vivéncia que € individual, mas também assumo o papel de mulher-negra-

pesquisadora; que faz o trabalho de coleta de dados e andlises de dados e emprego a

8 A filosofia decolonial surge na América Latina nos anos 1990-2000, a partir de nomes como Anibal
Quijano, Walter Mignolo, com objetivo de construir alternativas ao projeto moderno-colonial por meio da
critica as estruturas de dominacdo e da valorizacdo de saberes e modos de vida subalternizados. Ou seja,
constroi uma critica epistémica dentro do campo académico ao fomentar uma desobediencia epistemica.

® Ambos os conceitos dialogam, mas as filosofias contra-coloniais sdo formas de pensamento critico que
surgem como resisténcia as violéncias histdricas e epistémicas impostas pelos processos de colonizacdo.
Elas buscam romper com as estruturas de dominagdo, que ainda persistem nas formas de saber, de ser e de
viver. Ou seja, as filosofias contra- coloniais partem de uma experiéncia de luta direta e insurgente, Isso
implica no falar desde os corpos, dos territérios e vivéncias das pessoas que foram racializadas; que
muitas vezes estdo fora das academias. A atuacdo desta vertente coloca mais énfase na destruicdo ativa
das estruturas coloniais — seja no cotidiano, na linguagem, na arte, na oralidade, na ancestralidade ou no
territério. Ailton Krenak e Négo Bispo sdo pensadores fundamentais das filosofias contra-coloniais no
Brasil, e suas contribuicdes t€ém um carater profundamente enraizado na oralidade, na terra, na
espiritualidade e na resisténcia.
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escrita como meio de conectar experiéncias pessoais a essas andlises académicas. Por
meio de uma narrativa microcésmica'’, procuro apoio, acolhimento e estratégias que
permitam evidenciar, com base em dados e reflexdes académicas, que essas vivéncias
sdao profundamente compartilhadas, se transformando em resultados concretos através
das producdes oriundas do curso de extensdo “Escrevivéncias Filosoficas™ (registro
SIEX 26889/2022) apresentadas até o término deste texto.

Os argumentos apresentados neste texto encontram respaldo nas teorias e
praticas do feminismo negro formuladas por Sueli Carneiro, sobretudo na defesa
inegocidvel da dignidade humana como principio ético-politico. Parte-se do
entendimento de que a recusa a toda forma de discriminacdo e exclusdo constitui
condi¢do fundamental para a afirmag¢dao da humanidade plena, uma vez que tolerar tais
violéncias implica a negacdo do proprio valor humano (Carneiro, 2018).

Nesse sentido, evidencia-se que as vivéncias de mulheres negras extrapolam o
ambito individual, pois expressam padrdes sist€émicos de opressdo profundamente
enraizados nas estruturas coloniais e patriarcais. Ao assumir a posi¢do de narradora-
pesquisadora, reivindico essa humanidade plena como lugar de fala e de producdo de
conhecimento, apropriando-me da experiéncia pessoal como ponto de partida legitimo
para uma andlise critica das relagdes de poder. Assim, o ato de narrar transforma-se em
um gesto politico de existéncia, ao revelar como experiéncias singulares carregam
dimensdes coletivas de humanidade, resisténcia e transformacdo. Essa perspectiva

dialoga diretamente com a analise de Sueli Carneiro ao afirmar que:
Sdo condicdes e condicionantes que tornam mais desafiante ainda o tema
“mulher negra e poder”, pois o racismo, o ceticismo e a exclusdo social a que
as mulheres negras estdo submetidas se potencializam e se retroalimentam para
manté-las numa situacdo de asfixia social, que pde em perspectiva as
condicdes minimas necessarias para o empoderamento das mulheres negras em
nossa sociedade, de forma a, quem sabe um dia, potencializa-las para a disputa

de poder. (Carneiro, 2018, p. 256)

A autora evidencia que essas opressdes ndo atuam de forma isolada, mas
articulada, limitando as condi¢cdes minimas necessarias ao empoderamento das mulheres

negras e a sua inser¢do nos espacos de disputa de poder. Nesse contexto, a narrativa

' Uma narrativa microcésmica é uma abordagem que focaliza as experiéncias individuais ou de pequenos
grupos para revelar, através dessas histérias particulares, as dindmicas e estruturas mais amplas da
sociedade. Ao concentrar-se em microcosmos especificos, essa narrativa busca compreender como as
grandes transformacdes sociais, politicas e culturais afetam diretamente a vida cotidiana das pessoas.
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torna-se uma ferramenta de enfrentamento a asfixia social descrita por Carneiro,
contribuindo para a decoloniza¢do do saber e para a construcdo de um conhecimento
que reconheca, valorize e integre multiplas perspectivas e subjetividades.

Essa pratica contribui para a decolonizagﬁoll do saber e a constru¢do de um
conhecimento que valorize e integre multiplas perspectivas, pois por meio do conceito
de Escrevivéncia, busco conectar as vozes de minha bisavé e avo as discussdes sobre o
Feminismo Negro e a constru¢cdo de uma inteligibilidade politica. Assim, pretendo
demonstrar que historias marcadas por luta, sobrevivéncia e resisténcia, apesar de sua
natureza intima, sio representativas de vivéncias compartilhadas por inimeras mulheres
negras no contexto brasileiro e, qui¢ca, em cenarios globais.

Na epigrafe, o poema de Kilomba, refere-se ao ato de escrever como um
processo de enfrentamento a construgcdes coloniais que desumanizam e excluem
mulheres negras das esferas de producdo de conhecimento. Por isso, busco abordar
minhas experiéncias, propondo uma escrita que surge para romper as barreiras impostas,
convertendo narrativas pessoais em instrumentos politicos que dialogam com lutas
compartilhadas.

Desenvolver esta dissertacdo é um processo de compreender que experiéncias
particulares muitas vezes revelam aspectos coletivos, pois ao analisar os encontros, 0s
afetos e as linhas de vida encruzilhadas; torna-se possivel ressignificar vivéncias
compartilhadas a luz do feminismo negro.

Este trabalho objetiva demonstrar como o Feminismo Negro oferece um
referencial tedrico essencial para compreender as opressdes e os dispositivos de
racialidade que estruturam a vida das mulheres negras, evidenciando que narrativas
individuais invisibilizadas refletem padrdes estruturais de dominagdo e apontam
caminhos para a emancipacdo social, a0 mesmo tempo em que ressalta a importancia
das memorias, dos saberes ancestrais e do dialogo intergeracional na constru¢do do
presente.

A forca da ancestralidade € central para o desenvolvimento deste trabalho, pois

ndo € apenas um elemento simbdlico, mas uma experiéncia vivenciada, uma vez que

Y A decolonizagio é um processo politico, epistemoldgico e cultural que busca desmontar as estruturas de
poder impostas pelo colonialismo, questionando a hegemonia do pensamento eurocéntrico e
reivindicando a valorizacdo dos saberes, narrativas e identidades dos povos historicamente
marginalizados. A escritora Silvia Rivera Cusicanqui, em sua obra Ch’ixinakax Utxiwa: Uma Reflexdo
Sobre Prdticas e Discursos Descolonizadores (2010), destaca que a decolonizagio nido é apenas um
conceito abstrato, mas uma préatica que exige o enfrentamento das marcas coloniais presentes nas relacdes
de poder, na produ¢do do saber e nas dindmicas culturais.
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reconhecer como nossas historias estdo entrelacadas com as estruturas coloniais e
patriarcais foi um passo fundamental para ressignificar as experiéncias que me
moldaram. E nesse ponto que minha trajetoria pessoal se torna também uma reflexdo
critica: a de alguém que vem de uma familia miscigenada, sem a plena consciéncia do
que significa ser negro no Brasil.

Mesmo hoje, ainda enfrento a dificuldade de ser reconhecida como uma mulher
negra-parda. Para alguns familiares, sou apenas "moreninha". Essa negacdo da
negritude12 ou da parditude', que parte de pessoas igualmente racializadas, revela a
profundidade do apagamento imposto pelas estruturas de poder. Segundo Sueli Carneiro
(2011), isso nado se trata de uma falha individual, mas da auséncia de um processo de
elaboracdo histérica e politica que permita compreender a importancia de dar nome as
coisas.

Esse texto, portanto, emerge da compreensdao do feminismo negro como uma
inteligibilidade politica-filos6fica que nos capacita a nomear e interpretar as violéncias
estruturais que permeiam nossas vivéncias. Tal perspectiva ndo apenas denuncia as
opressdes, mas também aponta caminhos para a transformagao social.

Sendo assim, inspirada pelas contribuicdes de Sueli Carneiro, Concei¢do
Evaristo e outras intelectuais negras, esta dissertacdo articula essas vozes para propor
uma reflexao critica sobre a colonialidade do poder e do saber. Por meio dessas analises,
busco evidenciar como tais estruturas perpetuam o adoecimento fisico e mental das
mulheres negras, a0 mesmo tempo em que reafirmo a poténcia de suas histérias como

ferramentas de resisténcia.

2A negritude € um conceito politico, cultural e identitario que surge como resposta a opressdo colonial e
ao racismo estrutural, buscando afirmar a identidade negra e valorizar as experiéncias, a histéria e a
cultura dos povos africanos e afrodescendentes. Mais do que um movimento literdrio e filoséfico, a
negritude é uma afirmacdo da subjetividade negra diante da desumanizag¢do imposta pelo colonialismo e
pelo eurocentrismo. Carneiro (2023) argumenta que a negritude ndo deve ser vista apenas como um
conceito essencialista, mas como um processo de conscientizag@o politica e uma ferramenta de resisténcia
contra a violéncia simbdlica e estrutural. Dessa forma, a negritude vai além de uma resposta ao racismo;
ela se torna um projeto politico e cultural de valoriza¢do da identidade negra.

BA parditude é um conceito emergente que busca problematizar e ressignificar a experiéncia de pessoas
racializadas como pardas no Brasil. Esse termo dialoga com a categoria de negritude, mas ressalta a
especificidade das vivéncias daqueles que, por conta da miscigenagdo forcada ou ndo, encontram-se em
uma posi¢do ambigua dentro das dindmicas raciais brasileiras. A parditude, enquanto conceito ndo €
apenas uma questdo fenotipica, mas uma construcio sociopolitica que reflete tanto a exclusao histdrica
quanto a necessidade de reivindicagdo, de pertencimento e identidade.
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O reconhecimento da construcdo de uma identidade racializada conecta-se
diretamente as experiéncias que moldaram minha trajetdria, forjada em um espaco onde
as dindmicas de poder operam de forma silenciosa, mas implacivel. Nasci e cresci em
um lugar concreto e simbdlico onde o racismo e o sexismo delineiam posicdes sociais,
criando uma realidade em que, até meados da udltima década, as mulheres da minha
familia ndo tinham acesso a educacao formal ou ao trabalho formal.

Ainda assim, essa familia, mesmo atravessada por dificuldades histéricas e
estruturais, cultivava o que podia: a valorizacdo do pouco que se tinha e a crenga em
discursos meritocraticos. E importante destacar que, como aponta Sueli Carneiro, essa
internalizacdo da meritocracia'® e a reproducdo de certos vieses opressores refletem as
interseccdes de raca, género e classe, que nao apenas limitam as oportunidades das
mulheres, mas também silenciam e marginalizam sistematicamente suas vozes.

Essa familia da qual tenho origem € composta por mulheres fortes,
trabalhadoras e humanas — no sentido pleno de sua imperfeicio — mulheres que
enfrentaram as sobreposi¢des do racismo, sexismo e classismo como realidades
cotidianas. Ndo estou aqui para narrd-las como heroinas e guerreiras, pois elas foram e
sdo pessoas imperfeitas em sua humanidade; mas, trago a absoluta conviccdo de que
elas fizeram o que lhes era possivel, dentro das limitacdes impostas. Fizeram tudo para
sobreviver, se desenvolverem, para ofertar caminhos possiveis para a proxima geragao.

Os atravessamentos das opressdes nunca foram tematizados nos almogos de
familia, foram vivéncias de violéncias que moldaram a forma de ser, sentir e existir
dessas mulheres e, por conseguinte, me moldaram em certa medida. Este silenciamento
estabeleceu a atmosfera opressiva como natural, certa e at¢ mesmo imutavel.

Assim, as mulheres que me criaram, enfrentando racismo e sexismo, nao
puderam elaborar teoricamente as causas e os efeitos das opressdes que as
atravessavam. Estavam ocupadas demais lutando pela subsisténcia, sustentando vidas
em meio as adversidades e desenvolvendo uma dignidade prépria; para (Carneiro,
2018, p.126) “E € 1isso que homens e mulheres negros organizados buscam

realizar...

z

" A meritocracia é um conceito que pressupde que o sucesso e a ascensdo social sio alcancados
exclusivamente por meio do esforco individual, da competéncia e do mérito pessoal, sem considerar as
desigualdades estruturais que moldam as oportunidades dos individuos. No entanto, essa ideia,
frequentemente utilizada para justificar disparidades socioecondmicas, ignora o impacto do racismo
estrutural, das desigualdades historicas e das barreiras sistémicas impostas a grupos marginalizados,
especialmente a populacdo negra no Brasil. Sueli Carneiro (2023) critica a no¢do de meritocracia ao
demonstrar como o racismo estrutural impede que negros e negras tenham as mesmas condi¢des de
disputa que brancos em uma sociedade racialmente hierarquizada. Argumentando que a meritocracia, tal
como propagada no discurso neoliberal, desconsidera o ponto de partida desigual dos sujeitos,
mascarando privilégios histdricos e reproduzindo a exclusio social.
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...emancipag¢do social e de resgate da dignidade...”. Hoje, ao escrever esta dissertagdo,
reconheco que minha posicdo € resultado direto de conquistas e se estou aqui me
tornando mestra de minhas escolhas através das escrevivéncias é gracas a continuidade
de lutas que afirmam que a ancestralidade carrega, inspira e transforma.

Ao desenvolver um didlogo com o feminismo negro pude perceber que as
mulheres que me antecederam — mae, av, bisavoé — ndo apenas resistiram, mas criaram
alicerces que transformaram a dor em for¢a e a sobrevivéncia em poténcia. Suas
vivéncias transcenderam o ambito individual, tornando-se legado e guia para as
geracdes seguintes na nossa esfera familiar. Mas também houveram mulheres como
Sueli Carneiro, que operam em uma esfera macro e por meio de suas acdes e palavras
carrega e transmite uma sabedoria ancestral que agora molda minha trajetoria e me
permite ocupar espagos que foram historicamente negados as mulheres negras.

Ao ingressar na universidade, a revelagdo de que minhas inquietacdes tinham
nomes — racismo, sexismo, exploracdo de classe — ndo apenas elucidou experiéncias
vividas, mas evidenciou que minha histéria ndo era um acaso. A precariedade que
enfrentamos, os trabalhos subalternos que realizamos, e o lugar que ocupamos na
sociedade eram frutos de um projeto politico intencional, enraizado na construg¢do de
uma nac¢do baseada na exclusdo. A compreensdo desses processos foi libertadora, pois
transformou o entendimento das experiéncias intimamente vividas em lutas coletivas e
politicas, contrapondo o sentimento de soliddo e incapacidade.

Ao revisitar minhas memorias familiares, reconheco que a filosofia e o
feminismo negro sdo aliados fundamentais para interpretar o mundo e projetar um
futuro. Ao narrar fragmentos das historias das mulheres que me antecederam, nao faco
apenas um exercicio de reminiscéncia'”; realizo uma reconstrucio histérica que conecta
o passado ao presente, reafirmando o valor dessas lutas para moldar as condicdes do

futuro. Isto €, afirmando que nossas existéncias nao sdo uma condi¢do estatica.

> A reminiscéncia é um conceito filoséfico que tem origem na teoria do conhecimento de Platdo, No
didlogo Ménon, Platdo expde a ideia de que a alma € imortal e, antes de nascer em um corpo, ji possui
todo o conhecimento verdadeiro. Entretanto, ao encarnar, a alma "esquece" esse conhecimento e, ao
longo da vida, a aprendizagem ocorre como um processo de recordacdo ou rememoracdo daquilo que ja
estava latente. Essa ideia é conhecida como Teoria da Reminiscéncia (anamnesis). No contexto afro-
diasporico e decolonial, a reminiscéncia ganha uma dimensao politica que discute como a memoria € um
espaco de disputa na formacdo da identidade negra, combatendo o apagamento histérico imposto pelo
colonialismo. Conceicdo Evaristo, em sua teoria da escrevivéncia, propde que as narrativas negras,
especialmente das mulheres, sdo formas de recordar e reconstruir experiéncias histdricas apagadas,
funcionando como uma reminiscéncia coletiva.
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Assim, ao ter acesso a tais conceituacdes me possibilitaram o entendimento de
que a escrita tornou-se, para mim, uma pratica politica e filosofica. Quando descrevo
como as mulheres da minha familia moldam quem estou sendo, faco mais do que um
exercicio de memoria. Essa escrita € uma extensao das batalhas silenciosas que elas
travaram, transformando as feridas de um sistema opressor em sementes, a filosofia e a
escrevivéncia convergem aqui como praticas que ndo apenas interpretam o mundo, mas
também dao frutos.

A priética da escrevivéncia, fundamentada no arcabougo tedrico do feminismo
negro, € o alicerce desta dissertacdo. Ela me permite, por meio da escrita académica'®,
ouvir a voz e aprender com as experiéncias de mulheres negras para, assim, afirmar a
existéncia da minha prépria voz. Ao trazer tais personagens para estruturar o didlogo
neste texto, opto por ndo nomear diretamente minhas familiares, preservando a
intimidade de suas trajetdrias enquanto destaco o cardter universal de suas lutas.

Nesse contexto, inicio o primeiro capitulo com a voz de minha bisavo, cujos
ecos de existéncia continuam a ressoar em mim. A convivéncia com ela na infancia
moldou de maneira significativa minha subjetividade, e ao revisitar nossos didlogos —
ou melhor, ao rememorar as histérias que absorvi através de sua narrativa pela escuta —
€ possivel articular como as opressdes estruturais, ao atravessarem sua vida, também
geraram impactos adoecedores no corpo e na mente.

Ja no segundo capitulo, abordo a voz de minha avd, para aprofundar a
compreensdo dos movimentos feministas e negros, evidenciando como as intervengdes
politicas desses movimentos influenciaram as mulheres de sua geracdo e, também
impactaram as geracdes futuras. Através desse recurso dialdgico, demonstro como o
feminismo negro projeta ecos de liberdade que desafia as estruturas opressoras e abre
espaco para que mulheres negras se pensem e se afirmem como sujeitos politicos e
historicos.

Esse didlogo intergeracional ndo apenas resgata memorias, mas também
posiciona essas histérias como pecas centrais para entender como opera o dispositivo de

racialidade e propor caminhos de emancipacdo. Como descreve Grada Kilomba em seu

'® A "escrita académica" é um estilo de producdo textual que segue normas e convengdes especificas para
a comunica¢do de ideias e pesquisas dentro do contexto académico. No entanto, Carneiro defende que a
escrita académica, em muitos casos, ndo é neutra, mas sim um reflexo das estruturas de poder que
dominam a sociedade. Nesse sentido, ela desafia as convengdes tradicionais da academia e propde a
necessidade de uma "escrita antirracista" que consiga dar visibilidade a perspectivas historicamente
silenciadas. Esse ponto de vista sublinha a importancia de ndo apenas seguir os métodos acad€micos
convencionais, mas também de questionar as normas que definem quem tem direito a falar, escrever e ser
ouvido no meio académico.
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poema, o ato de escrever para mulheres negras € constantemente vigiado e
deslegitimado, evidenciando as barreiras impostas pelas estruturas racistas e sexistas. A
partir dessa reflexdo, relato como minha insercdo no ambiente universitario revelou a
sistematicidade dessas opressdes, destacando como institui¢des historicamente
elitizadas perpetuam exclusdes e aprofundam desigualdades.

A Escrevivéncia, portanto, emerge como um instrumento politico e filoséfico
que, ao narrar histérias particulares, desvela a raiz pluriversal'’ do feminismo negro que
articula memoria, ancestralidade e reflexao critica e tedrica para construir um saber que
€ ao mesmo tempo individual e coletivo, intimo e politico.

Portanto, através da Escrevivéncia, subverto a escrita académica ao reunir
vozes que afirmam que escrever € um ato de existir. Mas destaco o fato de que antes da
escrita, ja éramos. Existimos, sobretudo, pela oralidade,'® esse fio ancestral que tece
nossas memdrias, sustenta nossas narrativas e reafirma nossa presenca no mundo.
Enquanto Grada Kilomba afirma que escrever € um meio de se tornar sujeito,
reivindicando o espag¢o negado ao "Outro", minha escrita busca resgatar as vozes que
me antecedem e que ressoam em mim. Ao escrever como falo, acabo por falar como
penso, me alinhando a ideia de que a linguagem € uma ferramenta de emancipacao.
Nesse sentido, a Escrevivéncia permite nomear, elaborar e enfrentar os desafios da vida,
transformando a experiéncia individual em um instrumento coletivo de educaciao critica

e interseccional.

70 conceito de pluriversalidade, aqui é introduzido como contraponto ao universal, para ampliar a nogo
de pertencimento ao reconhecer que cada historia particular se insere em um mosaico maior de narrativas
coletivas. Se todas as mulheres nascem de outras mulheres, essa experi€ncia comum se desdobra de forma
diversa em diferentes contextos culturais, sociais e histéricos. Assim, ao explorar o conceito de
pluriversalidade em didlogo com o feminismo negro, proponho uma analise que acolhe a multiplicidade
de vozes e perspectivas.

18 «Nzo ¢ possivel uma filosofia sem cultura, sem oralidade, sem ancestralidade.” Machado, 2014,
p-1). Disponivel em: https://periodicos.ifrs.edu.br/index.php/tear/article/view/1854/1438. Acesso em: 05
jan. 2026.rticle/view/1854/1438


https://periodicos.ifrs.edu.br/index.php/tear/article/view/1854/1438
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A voz de minha bisavo
ecoou crianga

nos porées do navio.
Ecoou lamentos

de uma inféncia perdida.

A voz de minha avo
ecoou obediéncia
aos brancos-donos de tudo.

A voz de minha mde

ecoou baixinho revolta

no fundo das cozinhas alheias
debaixo das trouxas
roupagens sujas dos brancos
pelo caminho empoeirado
rumo a favela

A minha voz ainda
ecoa versos perplexos
com rimas de sangue

e fome.

A voz de minha filha

recolhe todas as nossas vozes
recolhe em si

as vozes mudas caladas
engasgadas nas gargantas.

A voz de minha filha
recolhe em si

a fala e o ato.

O ontem — o0 hoje — 0 agora.
Na voz de minha filha

se fard ouvir a ressondncia
O eco da vida-liberdade.

(Vozes-Mulheres, Conceigcdo Evaristo).
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CAPITULO 1

A VOZ DE MINHA BISAVO

1.1 O que € o Feminismo Negro

Akwatu, Nzinga, Tereza de Bengela

Dandara, Zeferina e Winnie Mandela

Todas vieram antes, peco licenga a elas

Toda preta tem dom pra ser guerreira ou poeta...

(Poetizas no Topo 4., 2025 )

A primeira vez que ouvi a expressao feminismo negro de forma conceituada foi
em uma entrevista de Djamila Ribeiro™. Ndo compreendi totalmente o que ela dizia;
algumas palavras me eram desconhecidas, no entanto, sua fala me afetou
profundamente, pois o que ela estava falando em certa medida eu ja conhecia através de
musicas e poesias. Havia algo no modo como ela se referia ao feminismo negro que
fazia sentido para mim, mesmo sem entender sobre conceitos.

Isso aconteceu antes de eu entrar na universidade quando minhas leituras se
resumiam a romances de banca de jornal e minha escolaridade formal era composta pela
descricao “ensino fundamental incompleto”. Nao hé demérito em ler romances ou nao
ter terminado o ensino formal, isso ndo torna uma pessoa menos inteligente, narrar essas
pequenas particularidades aqui tem a funcdo de fazer com que vocé€ entenda um pouco
mais sobre mim; porque escrevo como escrevo e porque escolhi fazer tais articulagdes.

Nao vim de uma familia politizada ou militante, e meus acessos educacionais e
culturais foram limitados pela precariedade financeira a qual minha familia estava
exposta. Entdo, ao ouvir aquela entrevista, algo novo despertou em mim, pois ela estava
traduzindo minha realidade e dando explicacbes para incomodos que eu ndo sabia
nomear. Isso despertou minha curiosidade sobre o feminismo negro e suas implicacdes.
Assim, Djamila Ribeiro me apresentou a outro estilo literdrio e a uma nova visdo de

mundo.

® POETISAS NO TOPO 4. Clara Lima; Luedji Luna; Cynthia Luz; Negra Li; Boombeat; Azzy; Duquesa.
Poetisas no Topo 4 [cangdo]. Projeto “Poetisas no Topo 4”, Pineapple Storm Records; Pineapple
StormTV, 7 mar. 2025. Disponivel

em: https://www.youtube.com/watch?v=AURuXiDAmmI&list=RDAURuXiDAmml&start radio=I.
Acesso em: 11 jul. 2025.

* RIBEIRO, Djamila. Djamila Ribeiro explica “Quem tem medo do feminismo negro?” — Conversacdes
com Autorxs. YouTube, 7 anos atras. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=y8-VycJeCTQ.
Acesso em: 11 jul. 2025.



https://www.youtube.com/watch?v=AURuXiDAmmI&list=RDAURuXiDAmmI&start_radio=1
https://www.youtube.com/watch?v=y8-VycJeCTQ
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Na ocasido, Djamila estava divulgando seu livro Quem Tem Medo do Feminismo
Negro? Senti vontade de comprar este livro. Contudo, era um lancamento e estava fora
do meu alcance financeiro. Ganhando um saldrio-minimo e cuidando de dois filhos,
adquirir livros era um luxo que eu nao podia me permitir. Entdo, ao perceber que outro
livro da autora estava em promocao, decidi compréa-lo. O livro Lugar de Fala, 2017, foi
uma escolha despretensiosa que fiz por admiracdo pela fala que Djamila Ribeiro fez
naquela entrevista.

Quando fui apresentada ao Feminismo Negro por meio da fala e escrita de
Djamila Ribeiro, senti um despertar inicial para questdes que até entdo me eram
desconhecidas na teoria. Contudo, foi apenas ao me deparar com a obra de Lélia
Gonzalez, anos depois, ja no terceiro periodo da graduacio em filosofia. E que entendi o
verdadeiro significado pratico do Feminismo Negro e encontrei um propdsito
académico em pesquisar as relacdes étnico-raciais. A conexdo com a abordagem de
Lélia Gonzalez foi tdo transformadora que mudou minha perspectiva sobre o proprio
papel da filosofia no mundo e, por conseguinte, em minha vida.

Menciono essas autoras, porque ao longo da minha trajetéria académica, tive
contato com o Feminismo Negro por meio de diversas autoras, filosofas e ativistas que
trouxeram contribui¢des essenciais para a compreensdao das opressoes interseccionais
vividas por mulheres negras. Ao ler Djamila, consequentemente quis ler as mulheres
que ela mencionava Patricia Hill Collins, Audre Lorde, Angela Davis e Lélia Gonzalez.

No entanto, escolhi centralizar esta pesquisa no trabalho de Sueli Carneiro, pois
vejo em sua producdo uma sintese poderosa das reflexdes propostas pelas autoras
mencionadas. O que mais me chama a atencdo em sua obra € a forma como ela utiliza
um vocabulério vasto e flexivel, apropriando-se das mesmas ferramentas académicas
que, por muito tempo, foram usadas para excluir pessoas negras do debate politico e
intelectual. Ao reverter essa ldgica racista de exclusdo, Sueli Carneiro ndo apenas
reafirma a presenca negra nos espagos académicos, mas também evidencia que pessoas
negras sdo tdo capazes quanto — ou ainda mais — de construir pensamento critico e
transformar a realidade.

Portanto, menciono outras autoras antes de adentrar especificamente em Sueli
Carneiro porque vejo nela uma consolidacdo de tudo o que me foi apresentado
anteriormente. Sua obra ndo apenas articula com maestria os debates sobre raga, género
e poder, mas também reafirma a intelectualidade negra como parte essencial da

construcao do conhecimento em todas as esferas sociais.
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E importante contextualizar que ingressei na graduagdo em 2020, aos 29 anos,
sendo a primeira da minha familia a ingressar em uma universidade publica, ndo como
prestadora de servigos subalternizados, mas como aluna. Em 2020, a pandemia de
COVID 19 mudou tudo e o que eu ja imaginava que seria dificil se tornou ainda mais.
As aulas presenciais foram suspensas, € 0 ensino remoto virou a inica opgao.

N3ao tinha computador e no primeiro semestre fiz apenas com um celular que
tinha uma tela pequena, uma camera estragada e um pacote de internet limitado. Assistir
as aulas era cansativo, exigia muita paciéncia e, muitas vezes, eu niao conseguia
acompanhar direito porque o audio falhava ou o video travava. Fazer trabalhos foi ainda
pior. Escrever longos textos pelo celular era quase impossivel, e eu ndo tinha impressora
para escanear atividades ou material didatico para estudar.

A cada dia, parecia que eu estava ficando mais para trs e esses problemas de
estrutura e técnicos atrapalharam muito minha absor¢do de conteudo no comec¢o, mas ao
olhar para tras, agora ja graduada com o diploma de bacharel e licenciatura em filosofia
vejo que esse foi o menor dos problemas.

Pois, para além da dificuldade técnica, veio a solidao, a auséncia de referéncias e
o profundo sentimento de ndo pertencimento. Esse sentimento € traduzido por Sueli
Carneiro como “a violéncia sexual colonial, o “cimento” de todas as hierarquias de
género e racga presentes em nossas sociedades” (Carneiro, 2003, p.1).

O distanciamento fisico de ocupar aquele espago universitirio tornou mais
evidente o “cimento” dado que o ensino remoto concretou uma barreira palpavel que
separava os herdeiros das violéncias coloniais dos demais aos quais o acesso a educacao
sempre foi dado como algo natural.

Por ndo conhecer ninguém naquele espaco eu ndo tinha com quem tirar ddvidas,
compartilhar angustias ou até mesmo pedir ajuda. O distanciamento da pandemia
agravou um distanciamento naturalmente imposto pela conjuntura social e a falta de
contato humano pesou e esse isolamento me afetou de um jeito que eu nio esperava. A
certeza de ndo pertencimento cresceu, a sensacdo de impoténcia também. Os dias
passavam e eu me perguntava se valia a pena continuar. A faculdade, que deveria ser
um espaco de crescimento e aprendizado, se tornou um ambiente de bater ponto
meramente por obrigacao.

Na época, eu trabalhava como faxineira durante o dia e assistia as aulas a noite,
em uma rotina extremamente exaustiva. Apesar do cansago fisico, passava horas em

sala de aula, ouvindo discussdes metafisicas que, a época, pareciam completamente
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desconectadas da minha realidade. Confesso que, em muitas aulas, cochilava, pois nao
tinha forcas nem motivagdo para absorver os conteddos ministrados. Faltava-me
repertério tedrico, referéncias culturais e até mesmo clareza de propdsito que
justificasse tanto esforco para aprender sobre filosofia antiga, filosofia medieval ou
metafisica Aristotélica ou heideggeriana.

Meu maior desafio foi aceitar como os professores conseguiam exaltar filosofos
e seus pensamentos, destacando suas contribuicdes significativas para o0
desenvolvimento do pensamento humano, enquanto ignoravam textos que diziam
atrocidades, como: “Logo, ha por natureza varias classes de comandantes e
comandados, pois de maneiras diferentes 0 homem livre comanda o escravo, o macho
comanda a fémea e o homem comanda a crianga” (Aristoteles, Politica, 1, 1997a-b, p.
32-33). No meu entendimento ler isso sem ressalvas explicitas de como tal pensamento
€ atroz era e ainda € inconcebivel.

Aumenta minha indignagdo ao me deparar como o texto: “O negro representa,
como ja foi dito, o homem natural, selvagem e indoméavel. Devemos nos livrar de toda
reveréncia, de toda moralidade e de tudo o que chamamos sentimento, para realmente
compreendé-lo” (Hegel, 1999, p. 83-86). Ao ler “Os negros sdo muito vaidosos, mas a
sua propria maneira, e tdo matraqueadores, que se deve dispersa-los a pauladas” (Kant,
1993, p. 76-77). Sem nenhum aviso apenas me deparar com trechos assim me faziam
confrontar os professores que sempre se valiam das mesmas justificativas.

Aceitar que as aulas ndo eram um espago aberto para formular criticas foi
angustiante e desesperador. Sempre que tentava formular criticas a bibliografia, os
professores diziam que iSso era um anacronismo®' e que o objetivo da aula ndo era esse.
Devo ser justa se houve um ou outro professor que até recriminava seu filésofo de
estimacdo em determinada frase, afirmando que aquilo nd3o se aplicava a nossa
realidade. Contudo, sempre havia um "mas", como se fosse necessario entender que se

tratava de outra época, outro contexto social e politico. Isso eu podia entender.

I Anacronismo é um conceito que se refere a atribuicdo de algo a uma época ou contexto historico
inadequado, ou seja, € o erro de situar eventos, ideias, praticas ou objetos fora do seu tempo cronolégico
correto. Sueli Carneiro, em sua obra "Racismo e Sexismo no Brasil", pode ser vista como uma autora que,
ao desafiar o racismo e sexismo presentes em determinadas producdes acad€micas e filosoficas, critica
praticas anacrdnicas dentro da academia. Ela aponta que a leitura de textos de filésofos como Aristoteles,
Kant e Hegel, sem uma andlise critica de suas concepg¢des de raca e género, representa um tipo de
anacronismo, pois tais obras ndo sdo contextualizadas adequadamente a luz das questdes contemporaneas
de opressao racial e de género. Ao ignorar esses elementos e tratar esses textos como se fossem imunes a
criticas ou desconexos das realidades atuais, perpetua-se uma visdo deformada e excludente da histéria e
do conhecimento.


https://scholar.google.com/scholar?hl=pt-BR&as_sdt=0%2C5&q=metaf%C3%ADsica%2BAristotelica%2Be%2Bheideggeriana
https://scholar.google.com/scholar?hl=pt-BR&as_sdt=0%2C5&q=metaf%C3%ADsica%2BAristotelica%2Be%2Bheideggeriana
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O que eu ndo conseguia compreender era porque os professores nao
apresentavam outros autores, porque ndo contar sobre as passagens tdo grotescas e
preconceituosas. Por que esse acordo ticito de ndo mencionar, de ignorar? Esse
inconformismo e distanciamento em relacdo ao conteido ministrado pelos professores
nos primeiros periodos da graduacdo me fizeram duvidar da minha capacidade de
aprender.

Lembro, especialmente, de um episddio no primeiro periodo, quando um
professor me chamou de “analfabeta funcional” durante uma aula. Ele afirmou “a
filosofia ndo ¢ para todo mundo”. Aquele comentario me magoou profundamente e
quase me levou a desistir da graduacdo. Afinal, a filosofia que estava sendo ensinada ali
ndo dialogava com minhas vivéncias e cheguei a pensar que talvez aquele professor
tivesse razdo e aquilo de fazer faculdade ndo fosse para mim. Talvez nesse momento
voce esteja se perguntando o que essa narrativa tem a ver com o feminismo negro.

Bom, apos refletir sobre o lugar que eu ocupava dentro daquela sala de aula,
percebi que o professor ndo conhecia minhas dificuldades nem a complexidade da
minha trajetoria. Ele desconhecia em completo uma vivéncia que em nada convergia
com a sua, logo, era impossivel para um homem branco de classe média que sempre
teve sua existéncia como um dado universal e absoluto entender as limitacdes
educacionais e politicas impostas a uma mulher negra.

De fato, minha trajetéria académica em filosofia nunca correspondeu ao perfil
esperado de um estudante universitario. Durante a graduacido, muitas vezes me vi ao
lado de pessoas que pareciam seguras de que aquele era o seu lugar, ndo era o meu caso,
nunca tive seguranca em varios sentidos da palavra. Comecei a trabalhar como
empregada doméstica muito cedo, aos 11 anos de idade, abandonei a escola na 7% série
do ensino fundamental, fui mae na adolescéncia e passei por uma série de situagdes que
hoje reconheco como abusivas. Mas que, na época, eram naturalizadas pelo ambiente
em que eu vivia. S6 retomei os estudos anos depois, de forma autodidata.zz, estudando

em casa para obter o certificado de conclusdo do ensino médio pelo ENEM?,

0 termo autodidata refere-se a uma pessoa que busca e adquire conhecimento de forma independente,
sem a orientacdo formal de instituicdes de ensino ou professores. O autodidatismo envolve o
desenvolvimento da capacidade de aprender por conta prépria, utilizando recursos como livros, internet,
experimentacdo pratica e outros meios de aprendizado autdonomo. Na minha vivéncia esses estudos se
deram através da literatura que sempre foi minha passagem segura para o mundo de possibilidades.

O Enem (Exame Nacional do Ensino Médio) é uma prova brasileira realizada anualmente, voltada para
avaliar o desempenho dos estudantes ao final da educacdo bésica, especialmente aqueles que desejam
ingressar no ensino superior. Criado em 1998 pelo Ministério da Educa¢do (MEC), o Enem tem como
objetivo principal aferir a qualidade do ensino médio no Brasil e possibilitar o acesso dos estudantes a
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Essa descri¢do pode dar a impressdao de que o processo foi rapido, simples ou
facil, mas a verdade € que nada é facil para uma mulher negra. Minha experiéncia com a
educagdo formal foi marcada por lacunas profundas: nio cursei o ensino médio e, por
isso, nunca tive contato com a base da filosofia tradicional. Esses elementos me
colocaram em uma posi¢ao de vulnerabilidade dentro da universidade. Mesmo assim,
segui adiante, guiada pela esperanca de que algo significativo pudesse surgir da
experiéncia de concluir uma graduagdo.

Nao optei por cursar filosofia de forma racional, gosto de acreditar que a
espiritualidade me guiou para este curso. Afinal minha média no ENEM me permitia
fazer a inscricdo pelo SISU em dois cursos com uma margem de seguranca acima da
nota de corte sendo os cursos letras ou filosofia. Meu sonho de infincia era ser
advogada e eu ouvi dizer que os advogados estudam filosofia, entdo na minha cabeca
fez sentido fazer aquela inscricdo. Hoje lembro disso e dou risada porque a vida leva a
gente por caminhos inimaginaveis.

Minha trajetéria sempre foi tudo, menos convencional, mas a vida tem coisas
que a gente ndo consegue explicar e na maioria das vezes nem precisamos tentar achar
explicacdo. Apenas continuamos existindo e nos adaptando preocupados demais em nao
nos afogarmos no turbilhdo de exigéncias, € um processo massacrante € muitas vezes
nos impossibilita de ouvir a n6s mesmos, nossos sonhos ou nossas reflexdes.

Gosto de dizer que meu despertar filosofico se deu no terceiro periodo da
graduacdo, quando comecei a pegar disciplinas optativas e vi pela primeira vez na
universidade uma professora, isso mesmo, uma mulher dando aula de filosofia. Depois
de um ano inteiro tendo aula somente com homens brancos que s6 abordavam um
referencial bibliografico escrito por outros homens brancos, vocé ndo tem nog¢do da
minha alegria e surpresa a0 me deparar com a professora Georgia Cristina Amitrano,
uma mulher parda que apresentou em suas aulas a autores como Achille Mbembe,

Frantz Fanon e Gayatri Spivak.*

universidades. A partir de 2009, o Enem passou a ter um papel mais significativo no acesso ao ensino
superior, sendo utilizado por diversas universidades como critério de selecio. Em 2014 o Enem
disponibiliza a op¢do de conclusdo do ensino médio desde que os estudantes obtivessem uma nota de no
minimo 500 pontos em cada disciplina e nfo zerar a redag@o.

* Na disciplina de Estética a professora Georgia adotou os seguintes titulos como referencial
bibliografico: FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008. MBEMBE,
Achille. Necropolitica. Revista Arte e Ensaio, Rio de Janeiro, n. 32, 2016. Publicacdo original: Public
Culture, 15 (1), 2003. SPIVAK, Gayatri Chakravorty. Pode o subalterno falar?Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2014.
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Inicialmente, estranhei os nomes que mal conseguia pronunciar e suas origens
em contextos tdo distantes do meu. No entanto, a abordagem desses autores sobre a
decolonialidade ressoou profundamente com minhas vivéncias. Pela primeira vez,
percebi que a filosofia podia ter uma conexao direta com minha realidade.

E incodmodo pensar que uma universidade brasileira aborda em sua grade
curricular autores estrangeiros para explicar contextos que marcaram nossa constru¢ao
de nagdo colonizada como se ndo tivéssemos intelectuais brasileiros capazes de elaborar
pensamentos filos6ficos mais precisos. Hoje a partir do referencial teérico que estudo
sou capaz de formular esta critica e entender que isso ndo invdlida o papel
transformador de ter sido apresentada a autores e autoras decoloniais.

Nesse mesmo semestre, ao cursar uma disciplina optativa, descobri o poder da
filosofia presente na literatura de autoras como Carolina Maria de Jesus e Concei¢ao
Evaristo. Ou melhor, dizendo, fui autorizada a 1é-las como filésofas. Foi também nesse
contexto que me deparei com o trabalho de Lélia Gonzalez e Sueli Carneiro e pela
primeira vez, senti que minha existéncia e minhas experiéncias estavam sendo
representadas na filosofia. Pude sentir que uma filosofia originalmente brasileira estava
sendo produzida e ndo somente um exercicio de reproducdo de filésofos renomados
numa tentativa de encaixar conceitos em contextos impares.

Lélia Gonzalez, com sua anélise incisiva sobre racismo, género e colonialidade,
mostrou que a filosofia pode ser um instrumento de resisténcia e transformacdo. Sua
critica a ideologia do branqueamento e sua defesa da ancestralidade como poténcia
abriram meus olhos para possibilidades de pesquisa que dialogassem com minha
realidade e minha comunidade. Sueli Carneiro, por sua vez, consolidou em mim a ideia
de que a filosofia ndo é apenas um espacgo de abstracdo, mas um campo de luta politica.

Inspirada por essas mulheres comecei a entender a filosofia como uma pratica
de questionamento e transformacdo. Foi a partir dessas referéncias, nesse contexto de
colher os frutos da filosofia e do feminismo negro que meus objetivos mudaram. Essa
transi¢do de uma posicao de incerteza para uma de propodsito e clareza foi marcada pela
pratica da escrevivéncia, que me permitiu reinterpretar a filosofia como uma forma de
questionar pressupostos eurocéntricos e explorar conhecimentos conectados as
realidades vividas. Essa perspectiva transformou a educacdo em uma ferramenta
concreta.

Assim, produzir algo concreto a partir dos acessos e conhecimentos que adquiri

através da educacdo deixou de ser apenas uma aspirag¢do; tornou-se uma missao. Ter
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como referéncia intelectuais negras tdo potentes foi transformador, dado que, Lélia
Gonzalez e Sueli Carneiro ndo apenas expandiram minha compreensdo sobre questdes
raciais e de género, mas me inspiraram a buscar uma atuagdo que dialogasse com as
demandas de minha comunidade. Foi dai que surgiu o projeto de extensdo
“Escrevivéncias Filosoficas” abordarei este assunto de forma mais ampla no terceiro
capitulo desta dissertagdo, mas € importante destacar desde o principio que sem esse
projeto tudo seria diferente.

Hoje, vejo a escrevivéncia filosofica como uma ferramenta para conectar o saber
formal as lutas sociais, ampliando vozes que, historicamente, foram silenciadas. Pois, ao
conectar essa experiéncia ao feminismo negro, torna-se claro como as origens desse
movimento sdo indissocidveis das vivéncias de mulheres negras. Por isso, trazer para
este texto relatos da minha trajetéria € um movimento de evidenciar a agéncia do
feminismo negro e o que € o feminismo negro em minha vida pratica; para além das
articulacdes teoricas que irei desenvolver.

Evidenciando principalmente, como as demandas do feminismo negro
impactam vivéncias particulares e politicamente toda a sociedade, visto que ndo é um
identitarismo® que reivindica privilégios a um grupo especifico. O feminismo negro é
uma construcdo coletiva, um tecer de ideias e praticas, direcionado por considerar como
indissociaveis as dimensdes de raca, género, classe e outras formas de opressao,
desafiando as narrativas universalizantes.

Contudo, € necessario evidenciar a partir de quais premissas tedricas cheguei a
tal definicdo e fazer algumas consideracdes sobre as possiveis origens do conceito
Feminismo Negro, visto que ha algumas diferentes narrativas que podemos encontrar
nas pesquisas académicas. Narrativas estas que convergem em muitos os sentidos, mas
a natureza atribuida ao surgimento do Feminismo Negro influencia diretamente o
entendimento das pessoas e sua praxis. Isto €, a aplicacdo e finalidade do Feminismo

Negro no cotidiano da vida social-politica enquanto uma inteligibilidade politica.

%> O identitarismo é um conceito que se refere a centralidade das identidades sociais, ou seja, identidade €
uma constru¢do social que define oportunidades e desafios a raga, o género e a sexualidade, influenciam
diretamente nas lutas politicas e nas reivindicacdes por reconhecimento e direitos. A filésofa e ativista
Sueli Carneiro, em sua obra Racismo, Sexismo e Desigualdade no Brasil (2011), contribui para esse
debate ao mostrar como a identidade, especialmente no contexto do feminismo negro e do movimento
negro, ndo ¢ uma questdo meramente individual ou subjetiva, mas sim uma constru¢do social e politica
que define as oportunidades e desafios enfrentados por determinados grupos. Carneiro argumenta que,
longe de ser uma mera fragmentacio, o movimento identitirio é uma resposta a exclusio histérica de
sujeitos negros, indigenas, mulheres e LGBTQIA+ dos espacos de poder e do proprio discurso politico.
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Para tanto, € preciso fazer uma apresentacdo geral do conceito e dos argumentos
que sustentam a tese de que o Feminismo Negro nasce pela falta de espaco politico das

mulheres negras no interior do movimento feminista hegemonico.

As mulheres negras assistiram, em diferentes momentos de sua militancia, a
tematica especifica da mulher negra secundarizada na suposta universalidade
de género. Essa temdtica da mulher negra invariavelmente era tratada como
subitem da questdo geral da mulher, mesmo em um pais em que as
afrodescendentes compdem aproximadamente metade da populagdo feminina
(Carneiro, 2011, p.121).

Diante desse cendrio de invisibilizacdo, o Feminismo Negro se consolida como
uma corrente fundamental para dar voz as demandas das mulheres racializadas. Visto
que ao reivindicar um espaco proprio dentro das lutas feministas, esse movimento nao
nega a importancia das pautas de género, mas busca amplid-las, reconhecendo que as
experiéncias das mulheres ndo sdo homogéneas.

O feminismo hegemonico parte do entendimento de que o feminismo foi
desenvolvido por mulheres brancas de classe média para atender as suas demandas,
logo, ndo deixava emergir em suas pautas as necessidades e urgéncias experienciadas
por mulheres racializadas.

Esta narrativa tem uma presenca significativa na militincia e aparece fortemente
nas pesquisas académicas, principalmente, se trabalharmos sob a 6tica da influéncia das
feministas ndo brancas norte americanas que nos anos 70 e 80 estavam questionando
uma pretensa experiéncia comum do ser sujeito mulher (Audre Lorde, 1984). Autoras
como Angela Davis, Patricia Hill Collins e bell Hooks, se tornaram potentes vozes do
feminismo contra hegemonico se destacando a frente de intelectuais europeias ao
questionar a experiéncia comum de ser mulher e se posicionarem como feministas
negras perante o mundo.

Ha que afirme que foram essas autoras estadunidenses que fizeram emergir o
Feminismo Negro como um conceito e uma agao politica em prol de uma afirmacdo de
existéncia que foi negligenciada pelo feminismo hegemonico. Conforme apontado pela
filésofa francesa Elsa Dorlin, no texto introdutério da obra Black Feminism. Anthologie
du féminisme africain-américain, 1975-2000 (2008), a histéria do feminismo negro
norte americano estd profundamente ligada a histéria da escravizacdo nos Estados
Unidos, tornando essa relacdo supostamente tnica.

No entanto, no trecho a seguir fica bem exemplificado que o movimento
feminista ndo ficou satisfeito em ser atrelado ou em parte equiparado ao movimento

abolicionista, isso porque, mesmo havendo uma luta social e politica por equiparacio de
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direitos algumas das representantes feministas defendiam que deveria se conservar
determinada hierarquia, uma vez que as mulheres “brancas” ndo poderiam ser
equiparadas aos negros, € consequentemente, as mulheres negras ndo eram

contempladas pelos pleitos do movimento feminista hegemonico.

As mulheres engajadas na luta abolicionista fazem, portanto, o aprendizado
da acdo politica — reunides publicas, tomadas de palavra, acdes diretas,
panfletos, cartazes — e elaboram progressivamente reivindicagcdes feministas:
¢ da mobilizacdo abolicionista que nasceu o movimento sufragista
estadunidense. Logo em seguida, muitas associagdes decidem conduzir uma
Unica e mesma campanha pelo sufrigio dos negros e pelo sufragio das
mulheres. Durante o primeiro comicio pelos direitos das mulheres apds a
Guerra de Secessdo, em maio de 1866, os delegados da Convengao pelos
Direitos das Mulheres decidem criar uma Associacdo pela Igualdade de
Direitos que lutaria ao mesmo tempo pelo direito de voto dos negros e pelo
direito de voto das mulheres. No entanto, essa estratégia é bem depressa
contestada por uma parte dos militantes abolicionistas e feministas. Como
aceitar que as esposas dos cidaddos “da raca anglo-saxa”, segundo os termos
da feminista Elizabeth C. Stanton, fossem relegadas a mais baixo que os
negros, ex-escravos, ou que os imigrantes irlandeses, recém desembarcados?
Algumas grandes associacdes feministas se fraturam e se dividem entdo sobre
a questdo perversa da preeminéncia “legitima” das mulheres e esposas
“brancas” sobre os negros ¢ por conseguinte sobre as mulheres “negras”.
(Dorlin, 2019, p.67)

Sendo assim, esse trecho expde a complexa relagdo entre 0 movimento feminista
hegemonico e a luta abolicionista nos Estados Unidos, evidenciando as tensdes raciais
que permeavam ambos 0s movimentos. Visto que a tentativa de alianc¢a entre feministas
e abolicionistas revelou as limitacdes de um feminismo que, ao priorizar os interesses
das mulheres brancas, ndo conseguiu acolher as demandas das mulheres negras; fazendo
emergir segundo argumentando em varios trabalhos académicos o Feminismo Negro e
tornando-se a narrativa predominante quando pesquisado, o que € feminismo negro.

Portanto, o Feminismo Negro, segundo esta linha de entendimento teria nascido
dessas falhas, emergindo como uma resposta critica ao racismo dentro do feminismo e
ao sexismo dentro das lutas raciais. “Mas, como costuma dizer Jurema Werneck?®, uma
das coordenadoras da Articulagdo de Mulheres Negras, nossos passos vém de longe.”
(Carneiro, 2011, p.121).

Todavia, ha outra tese de como teria surgido o Feminismo Negro e este é um
discurso ainda mais contemporaneo, e que contempla as especificidades da realidade

brasileira. Sendo uma narrativa que diz que as organizagdes das feministas negras

?® Jurema Pinto Werneck é médica, feminista negra, pesquisadora e ativista pelos direitos das mulheres
negras no Brasil. Cofundadora da ONG Criola e diretora-executiva da Anistia Internacional Brasil, sua
trajetdria articula saide, direitos humanos e combate as desigualdades raciais.

JUREMA  WERNECK —  Escute as Mais Velhas [podcast].  Spotify, episodio
040FBm3LONCG6J70fRFyM610. Disponivel em:
https://open.spotify.com/episode/4OFBm3L. ONC6J70fRFyM6IO. Acesso em: 5 jan. 2026.
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emergiram a partir do Centenério da Abolicao que ocorreu em 1988, marcada pela falta
de representacdo e acolhimento das demandas das mulheres negras dentro do
movimento negro liderado por homens negros. Sendo assim, dada a necessidade de se
criar um contradiscurso, ou melhor dizendo de articular seus préprios discursos, as
mulheres negras se organizaram. O trecho a seguir refor¢a o argumento de como esse

Processo se instaura:

No campo das contra narrativas contamos com os fatores da instabilidade, da
incerteza e da interdisciplinaridade, como elementos que jogam
fundamentalmente no campo da complexidade, tdo importante como regra
para os novos sistemas de representacdes, marcados pelo reconhecimento das
identidades, para além do fato de admiti-las. Aqui consideramos
contradiscursos como novos lugares de producdo discursiva daqueles sujeitos
que, segundo Foucault, ao serem ouvidos, mostram serem portadores de
teorias, a exemplo dos prisioneiros, os chamados delinquentes, sujeitos que
tinham muito a dizer sobre a prisdo, as medidas de seguranca do Estado e seu
poder de conter milhares encarcerados sob os argumentos discursivamente
legitimos da seguranca da sociedade. O mesmo ocorre com as mulheres, 0s

N

negros e os homossexuais, quando esses sujeitos reagem a producdo de
discursos sobre si e instauram outros a partir de suas proprias vozes”. (REIS,
2001, p. 27-28)

Pois, no campo das contra narrativas, os fatores da instabilidade, da incerteza e
da interdisciplinaridade atuam como elementos fundamentais da complexidade. Essa
complexidade € essencial para os novos sistemas de representacdes, pois nao apenas
reconhece identidades, mas também as legitima como sujeitos histéricos e politicos.
Considero que os contradiscursos sdo, na verdade, novos espacos de producdo de
conhecimento e contestacdo. Como apontado por Michel Foucault, e posteriormente
muito bem articulado por Sueli Carneiro em sua tese de 2005 que foi publicada como o
livro Dispositivo de Racialidade 2023, hi uma poténcia na voz dos sujeitos
historicamente marginalizados, pois, ao tomarem a palavra, eles revelam que sempre
foram portadores de saberes.

Vejo esse fendmeno claramente nos movimentos feministas negros, nos quais
mulheres negras, ao longo da historia, ndo apenas resistiram, mas também produziram
pensamento critico sobre sua propria condi¢do. A exemplo dos prisioneiros e dos
chamados delinquentes, que, ao serem ouvidos, demonstram seu conhecimento sobre as
estruturas de repressdo e controle do Estado, as mulheres negras, os indigenas, os
homossexuais e tantos outros grupos marginalizados constroem novas narrativas sobre
si. Essas vozes subalternas desafiam as constru¢gdes hegemonicas e instauram discursos

que contestam as estruturas de poder que sempre buscaram silencia-las.
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Dessa forma, compreendo que o Feminismo Negro brasileiro € mais do que uma
extensdo do feminismo hegemonico ou uma resposta a0 movimento negro liderado por
homens. O Feminismo Negro se constitui como um movimento autdbnomo, ancorado em
experiéncias historicas e culturais proprias, que nao podem ser reduzidas as lutas
feministas brancas ou ao movimento negro masculinista. As mulheres negras, ao
reivindicarem sua existéncia politica e epistemoldgica, rompem com a ideia de que
devem ser representadas por outros e instauram, por meio de sua propria fala, um novo
paradigma de luta e resisténcia.

Defendo, portanto, a difusdo de uma terceira narrativa, a qual sustenta que as
formas de organizacdo das mulheres negras remetem a tempos imemoriais. Ainda que
nio fossem nomeadas como feministas, suas acdes e praticas coletivas sempre
existiram. Assim, afirmo que, desde que ha mulheres negras, ha também uma atitude
feminista negra manifestada por meio da resisténcia, do cuidado comunitério e da luta
pela dignidade. Esse ponto de vista parte da premissa de que ser feminista nao € apenas
uma identidade politica declarada, mas uma habilidade desenvolvida ao longo da
trajetoria social dessas mulheres, que sempre desempenharam um papel central na
organizacdo e no fortalecimento de suas comunidades.

Ao fazer uma leitura histérica, percebo que essa constru¢do coletiva das
mulheres negras pode ser comparada a um ato continuo de entrelagar fios, semelhante
ao trancar de cabelos, a costura ou ao tecer de redes. Antes mesmo do periodo de
escravizacdo, as mulheres negras ji desempenhavam func¢des sociais fundamentais,
garantindo a transmissdo de saberes, a preservacao da cultura e o cuidado com as novas
geracoes.

Esse entendimento pode ser historicamente exemplificado pela figura de
Aminna®’ de Zazzau, também conhecida como Amina, a guerreira, lider haica do século
XVI, na regido que hoje corresponde ao norte da Nigéria. Amina ndo apenas governou
um vasto territério, como também comandou exércitos, expandiu fronteiras e instituiu
formas de organizacdo politica.

Ainda que o conceito de “feminismo” seja anacronico para seu contexto
histérico, Amina encarna uma pratica politica que pode ser lida, retrospectivamente,

como uma expressdo de feminismo negro ancestral, pois articula gé€nero, poder,

z Sani, I. K., Fonseca, M. B., & Véras, B. R. (2023). Amina : Representacdo de uma Africa pré-colonial
entre Kannywood e Nollywood. Sankofa (Sdo Paulo), 16(28), 50-72. https://doi.org/10.11606/issn.1983-
6023.sank.2023.217534
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territério e coletividade a partir de uma mulher negra em posicdo de centralidade
historica.

Diante dessa compreensdo do feminismo negro como uma prética histérica e
ancestral, torna-se necessario deslocar o olhar para os contextos africanos pré-coloniais,
frequentemente silenciados pelas narrativas eurocéntricas. Ao recuperar essas
experiéncias, evidencia-se que a centralidade das mulheres negras ndo é uma resposta
tardia a opressao moderna, mas um elemento constitutivo das formas originarias de
organizacdo social africana. E nesse horizonte que se insere a andlise dos papéis
desempenhados pelas mulheres negras em suas sociedades.

No entanto, ao voltar-se para esses contextos africanos pré-coloniais, impde-se
também um cuidado metodolégico fundamental. Reconhecer a centralidade histérica
das mulheres negras em suas sociedades exige questionar os préprios instrumentos
conceituais utilizados para essa analise. Isso porque os referenciais teoricos herdados do
feminismo ocidental nem sempre sdo suficientes — e, em alguns casos, tornam-se
limitadores — para compreender realidades sociais estruturadas a partir de outras
l6gicas culturais, politicas e simbdlicas.

Dessa forma, abordar a condicdo dessas mulheres a partir dos conceitos
feministas ocidentais apresenta desafios tedricos importantes. A estudiosa nigeriana
Oyeronké Oyéwumi argumenta que as categorias de género, tal como concebidas no

Ocidente, ndo podem ser simplesmente aplicadas as sociedades africanas pré-coloniais.

A dificuldade da aplica¢do de conceitos feministas para expressar e analisar
as realidades africanas € o desafio central dos estudos de género africanos. O
fato de que as categorias de gé€nero ocidentais sdo apresentadas como
inerentes a natureza (dos corpos), € operam numa dualidade dicotdmica,
binariamente oposta entre masculino/feminino, homem/mulher, em que o
macho é presumido como superior e, portanto, categoria definidora, &
particularmente alienigena a muitas culturas africanas. Quando realidades
africanas sdo interpretadas com base nessas alegacdes ocidentais, o que
encontramos sdo distor¢des, mistificagdes linguisticas e muitas vezes um
total falta de compreensdo, devido a incomensurabilidade das categorias e
instituigdes sociais. (Oyéwumi, 2004, p.08).

Segundo Oyéwumi, em muitas culturas africanas, as relagdes sociais eram
estruturadas por critérios distintos, como a idade, o status comunitario e a linhagem,
sendo que a no¢do de género, enquanto uma divisdo bindria rigida, ndo possuia a
centralidade que tem nas sociedades ocidentais modernas.

Logo, essa perspectiva desafia a visdo hegemodnica do feminismo tradicional,
que frequentemente analisa as experiéncias das mulheres sob uma Gtica eurocéntrica.

Ao considerar as estruturas sociais africanas antes da escravizagdo, percebo que a luta
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das mulheres negras ndo pode ser reduzida a uma simples oposi¢do entre homens e
mulheres, mas deve ser entendida dentro de um contexto mais amplo, que envolve
colonialismo, raca e formas especificas de organizacdo social. A imposicio de um
modelo patriarcal eurocéntrico por meio da escravizacio e da colonizacio desestruturou
muitas dessas dinamicas, impondo novas formas de opressdao as mulheres africanas e
suas descendentes.

Dessa forma, reconhecer essa complexidade histérica € fundamental para
compreendermos as raizes do Feminismo Negro. Ao invés de simplesmente aplicar
conceitos feministas ocidentais a realidade de pessoas racializadas, € necessario
valorizar as epistemologias negras, levando em consideracdo as especificidades
culturais e historicas dessas mulheres.

Uma vez que durante o periodo de escravizacdo colonial no Brasil, uma rede de
apoio vinda da forma como as relacdes eram estabelecidas em Africa permaneceu ativa,
sendo essencial para a sobrevivéncia fisica e psicologica das pessoas escravizadas. Foi
por meio dessa resisténcia cotidiana que o Feminismo Negro, entendido neste texto
como antes uma pratica ancestral, tornou-se um conceito elaborado no pés-aboli¢ao,
ganhando uma formulacio tedrica propria.

Essa perspectiva me surgiu ao dialogar com Sueli Carneiro (2011), que enfatizou
a importancia da luta contra o racismo, sexismo e a desigualdade como uma pratica
feminista do cotidiano. Em sua obra, Carneiro destaca o papel central da autonomia das

mulheres negras na formulagdo de seu proprio pensamento.

A partir desse ponto de vista é possivel afirmar que um feminismo negro,
construido no contexto das sociedades multirraciais, pluriculturais e racistas —
como sdo as sociedades latino-americanas - tem como principal eixo
articulador o racismo e seu impacto sobre as relacdes de género, uma vez que
ele determina a prépria hierarquia de género em nossas sociedades (Carneiro,
2003 apud Ribeiro, 2017, p. 49).

7

Sendo assim, € certo afirmar que o feminismo negro ndo surge como um
desdobramento do feminismo hegemoOnico ou uma resposta ao machismo negro que
negava espagos na luta por direitos. O Feminismo Negro surge como uma constru¢ao
propria, fundamentada na vivéncia das mulheres negras e em suas estratégias histdricas
de resisténcia e cuidado coletivo.

Dessa forma, compreendo que a luta feminista negra ndo se restringe a
demandas pontuais, mas se configura como um movimento continuo de constru¢do de

novos paradigmas. Ele ndo apenas reivindica direito, mas também ressignifica o proprio
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conceito de luta e resisténcia, mostrando que a pritica antecede a teoria € que a
existéncia das mulheres negras sempre foi por si s, um ato politico.

Mesmo quando eu ndo sabia sobre teorias e conceitos algo em mim insurgiu,
desde sempre. Minha bisavo sempre dizia “mulher sabe das coisas” e na nossa cultura
familiar esse saber das coisas € interpretado como intuicao; mas também posso afirmar
que era a sabedoria da minha bisav6 que guiava a todos e bem 14 no inicio da graduacdo
aquilo que me gerava mais incomodo era ignorar essa sabedoria ancestral.

Hoje sei que minha maior dificuldade ndo foi a falta de recursos financeiros ou
técnicos. Enquanto mulher negra e pobre, ja estava acostumada as adversidades.
Também ndo foi o isolamento ou a sensacdo de ndo pertencimento, pois essa € uma
experiéncia constante para quem, como eu, sempre ocupou espacos onde a presenga é
questionada. O verdadeiro desafio foi outro: lidar com a auséncia de um repertorio
académico que solidificasse minhas fundacdes e, a0 mesmo tempo, carregar uma
indignacdo nata.

Desde cedo, eu sentia que as pecas ndo se encaixavam, instintivamente ou por

2 .
»28 estar em um ambiente

criagdo por ser de uma familia de mulheres “chefes de familia
majoritariamente masculino e euro referenciado me fazia sentir que havia algo
profundamente errado nas narrativas que me cercavam, mas eu ainda ndo sabia nomear
o que era. Eu intuia que existiam respostas, que havia quem ja tivesse questionado o que
eu questionava, mas ndo sabia onde encontrar essas vozes. Entdo, como mencionado
anteriormente ao longo do curso, fui apresentada a intelectuais negras que, com
maestria, descreveram e explicaram as estruturas que eu sentia na pele, mas ndo
conseguia traduzir em palavras. Foi como abrir uma porta para um mundo que sempre
existiu, mas que, até entdo, estava oculto para mim.

Ler Sueli Carneiro, Concei¢ao Evaristo, Lélia Gonzalez e tantas outras foi um
processo de reconhecimento. Mais do que fornecer respostas, essas tedricas me deram

ferramentas para elaborar as perguntas certas. Mais do que apenas descrever a opressao,

elas me mostraram caminhos para enfrenta-la. A partir desse contato, a indignagao que

** O texto de FONTGALLAND, Isabel Lausanne. Mulheres como chefes de familia: retalhos da Paraiba,
do Nordeste e do Brasil. 2016. Dissertacdo (Mestrado) que virou livro explora o fendmeno da chefia
feminina de familia em diferentes contextos regionais brasileiros e nos ajuda a compreender a chefia
feminina ndo apenas como uma resposta as auséncias masculinas, mas como uma forma estruturante de
organizacdo social. A autora evidencia que essas mulheres assumem miultiplas responsabilidades —
econdmicas, afetivas e simbodlicas —, revelando praticas histéricas de cuidado, resisténcia e gestdo da
vida cotidiana que desafiam modelos tradicionais e patriarcais de familia.
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antes parecia desordenada passou a ser canalizada em anélise critica e resisténcia
consciente.

Compreendi, entdo, que minha trajetéria académica ndo era apenas sobre
adquirir conhecimento, mas sobre reivindicar um espaco de fala e producdo intelectual
que historicamente nos foi negado. Mais do que consumir teorias, passei a perceber a
importancia de produzir conhecimento a partir da minha vivéncia e trago comigo a
poténcia de minha bisavé que teve 21 gestagdes e consegui educar até a maioridade 7
filhos apesar da extrema pobreza financeira e ajudou a criar 23 netos.

A educagdo, para mim, sempre foi a inica possibilidade para melhorar de vida,

acho que isso € fruto de outra frase que minha bisavo repetia muito “estuda para vocé
ser alguém”. E como se eu ja nio fosse alguém? Estudar para corresponder expectativas
¢ cansativo, estudar para validar minha existéncia era desesperador, mas a realidade é
que a educacgdo deixou de ser um fardo para mim quando fui apresentada ao conceito de
Feminismo Negro e se tornou uma ferramenta de transforma¢do, um meio para
ressignificar minha prépria existéncia e contribuir para a constru¢do de novas narrativas.

Se no inicio eu me sentia deslocada e sem referéncias, agora sei que faco parte
de uma longa linhagem de mulheres negras que sempre pensaram, que produziram
conhecimento, resistiram e transformaram. A graduac@o e a escrita dessa dissertacdo
nao foi apenas um processo académico, mas sim um encontro familiar de vozes

silenciadas que agora se unem no ressoar do feminismo negro.

Ela é mulher que rima na noite sombria
A beleza dela empata poesia

Ela rima, ela danga, ela cria
Ela mora na favela onde tem cultura
Ela tem postura

e também faz poesia.

(Rayssa e Erika, 2024)%

* Esta poesia faz parte do acervo pessoal das producdes desenvolvidas pelos participantes do curso de
extensdo Escrevivéncias Filosoficas - 2024.
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1.2 Ecos de transgressao: Feminismo Negro e Interseccionalidade

O sistema pode até me transformar em empregada

Mas ndo pode me fazer raciocinar como criada

Enquanto mulheres convencionais lutam contra o machismo

As negras duelam pra vencer o machismo, o preconceito, o racismo

(Yzali, 2014)™

Escolhi como titulo deste capitulo a voz de minha bisavd, pois busco articular as
memorias de uma vida com os aprendizados adquiridos durante o processo de pesquisa.
Trazendo para a lente da andlise temas que moldaram a nossa construcdo familiar e que
foram naturalizados. Esta é uma forma de demonstrar que conceitos académicos sao
ecos das transgressoes de mulheres negras. O verso de Yzalu sintetiza a sobrecarga das
mulheres negras, que enfrentam multiplas camadas de opressdo. Conceitos como
Feminismo Negro foram nomeados nos glossarios académicos muito recentemente, no
entanto seu desenvolvimento e aplicacdo é uma pratica milenar de sobrevivéncia.

A voz de minha bisavd ressoa através do tempo, atravessando geracdes € nos
conectando a uma histéria de resisténcia, aprendizado e transgressdo. As memorias que
carrego ndo sdo apenas relatos do passado, mas também sdo registros vivos de uma
prética cotidiana de luta por dignidade.

Os conceitos que hoje estudamos e nomeamos no campo académico, como
Feminismo Negro e Interseccionalidade, sdo fruto de experiéncias que sempre
existiram, mas que por muito tempo foram ignoradas ou silenciadas. O feminismo negro
nao é apenas uma teoria, ¢ uma pratica de constru¢cdo de comunidade.

Historicamente, mulheres negras foram forcadas a transgredir normas impostas
por uma sociedade racista e patriarcal para garantir a sobrevivéncia de suas familias e de
suas comunidades; pois “Para uma sociedade que se deseja branca e civilizada nos
parametros da cultura ocidental, o corpo negro €, em si, uma transgressao.” (Carneiro,
2023, p.337).

Essas transgressoes se manifestaram de diversas formas: no cuidado coletivo, na
reinvenc¢do do trabalho, na manuten¢do da cultura e da espiritualidade ancestral, na luta
por educacdo e direitos. Cada ato de resisténcia ecoa através das décadas e possibilita a

emergéncia de discursos tedricos que hoje reconhecem e legitimam praticas.

*YZALU. Mulheres Negras (Legendado) [videoclipe]. Apresenta Yzali & Eduardo (Facgdo Central).
Canal Pineapple Storm TV (gravadora Som Livre), 31 mar. 2016. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=Mm8R_Chyymw&list=RDMm8R_Chyymw&start_radio=1. Acesso
em: 11 jul. 2025.
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Nesse sentido, a obra de Sueli Carneiro nos oferece uma leitura fundamental sobre
a historicidade da luta das mulheres negras. Em sua discussdo sobre a "epistemologia da
diferenca", Carneiro nos alerta para a necessidade de reconhecer os saberes e praticas
das mulheres negras como formas legitimas de producio de conhecimento. A sua critica
ao racismo estrutural e a negacdo da subjetividade negra evidéncia como as
transgressdes das mulheres negras foram, muitas vezes, invisibilizadas. Visto que
“invisibilizar ¢ uma velha e vitoriosa estratégia politica sexista e racista.” (Carneiro,
2023, p. 78).

Logo, os conceitos derivados dessas vivéncias s6 passaram a ser validados quando
reconhecidos no campo académico; mas como Sueli Carneiro nos alerta ao trazer o
relato de Edson Cardoso, em sua tese, o processo de reconhecimento envolve varias
camadas politicas, sociais e subjetivas para que haja a construcdo académica do

entendimento do que € sujeito coletivo.

Outro plano que eu também acho fundamental é poder nos reconhecer no
outro, ou seja, a politica seria esse momento em que oS seres humanos
sentam juntos e se reconhecem. Entdo, n6s temos que chegar num momento
de nos reconhecermos sentados juntos e tomar uma decisdo ali que nao
precisa ser consenso, mas como dizia a esquerda, majoritariamente
consensual, e sair para fazer algo relacionado a essa decisdo que o grupo
tomou. Nds, negros, estamos distantes desse plano e eu ndo posso ver essa
distancia, ndo relacionada a essa dificuldade da representacdo, da dominagao
e da coisa do racismo. Ou seja, o que nos impede de nos sentarmos juntos é a
dificuldade de nos reconhecermos enquanto tal; é a dificuldade de superar
uma representacdo que temos de nds mesmos, extremamente negativa. Entdo,
tudo que se fizer nessa direcdo é extremamente politico porque vai contribuir
pra esse momento do reconhecimento, do consenso, da pauta minima e da
acdo coletiva do sujeito coletivo que a gente quer criar. Vai ser dificil criar
um sujeito coletivo se eu me vejo de uma forma negativa em relacdo aos
outros, ndo tem como montar sujeito coletivo nenhum. E complicado. Passa
pelo reconhecimento do outro. Agimos coletivamente porque nos
reconhecemos como tal. Acho que ai essas coisas estdo relacionadas,
digamos assim. (Carneiro, 2023, p.169-170).

Ao refletir sobre a importancia do reconhecimento para a constru¢do de um
sujeito coletivo, percebo como as ideias de Sueli Carneiro, assim como 0s ensinamentos
de minha bisavd sdo fundamentais para compreendermos as barreiras impostas pelo
racismo e pelo sexismo. Carneiro nos alerta para o fato de que a invisibiliza¢do das
experiéncias e dos saberes das mulheres negras faz parte de uma estratégia politica.
Uma vez que essa invisibilizacdo ndo ocorre apenas no campo do conhecimento
académico, mas se estende também ao espaco politico e social, onde a negacdo da
subjetividade negra visa impedir e dificultar a formacao de um sujeito coletivo capaz de

agir em prol de mudangas estruturais.
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A politica, como um espago de reconhecimento mutuo, deveria permitir que os
individuos sentassem juntos e tomassem decisdes coletivas. No entanto, como aponta
intelectuais negros e negras, nds estamos distantes desse plano, e essa distancia esta
intrinsecamente ligada as dificuldades da representacdo e a perpetuacdo de uma
autoimagem negativa.

Quando eu era crianga, lembro-me de que o Unico “luxo” que minha bisavd se
permitia era o cuidado dedicado aos seus pés, ela havia desenvolvido artrite devido aos
anos de oficio como lavadeira e ndo conseguia alcancar seus pés. Cabia a nés, suas
netas, a tarefa de lava-los com delicadeza, lixar a pele endurecida pelo tempo e cortar
suas unhas. Era um ritual de escuta para nos, quase sagrado, que simbolizava tanto o
carinho quanto o reconhecimento por sua trajetéria. Na época, eu via esse momento
apenas como uma tarefa afetuosa, mas hoje compreendo que se tratava de um espago de
autocuidado, uma rara pausa em uma vida marcada pelo cansaco e pela dor.

Enquanto nos dedicdvamos a esse cuidado, minha bisavd desabafava sobre sua
vida, suas palavras fluiam como se aquele instante de descanso lhe permitisse aliviar o
peso que carregava. Hoje, reconheco que seus relatos eram testemunhos de experiéncias
traumaticas, mas, na infincia, eu nfo tinha as ferramentas psicologicas para
compreendé-los em sua totalidade. Ela falava de meu bisavo, sempre bébado, sempre
violento. Contava como era agredida fisica e sexualmente, como sofreu multiplos
abortos provocados pela brutalidade com que era tratada. Em sua voz, havia um lamento
profundo pelos filhos que ndo viu crescer, pelas vidas interrompidas antes mesmo de
terem a chance de existir.

Entre um suspiro e outro, ela nos alertava sobre os perigos de se envolver com
homens e especialmente com os que bebiam. Falava com a sabedoria de quem demorou
anos para se libertar de uma relagdo abusiva e das dificuldades e julgamentos que
enfrentou para criar os filhos sozinha, falava do preconceito, pois algumas pessoas
diziam que ela sabia fazer por¢des e feiticos por causa da sua origem racial e de como
ela se distanciou dessas coisas que eram consideradas “do capeta”. Sua libertacdo de
uma relagdo extremamente abusiva nao veio de imediato, nem sem dor, se deu apenas
ao encontrar a comunidade que lhe acolheu. Foi na comunidade evangélica que minha
bisavd descobriu uma rede de apoio capaz de lhe oferecer o suporte necessario para
romper esse ciclo de violéncia.

A fé e o acolhimento que encontrou na igreja foram decisivos para sua

reconstrugdo, e essa experiéncia moldou profundamente a forma como nossa familia se
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desenvolveu. No entanto, sua inser¢do na igreja a afastou sua perspectiva racial coletiva,
pois a teologia que lhe foi apresentada enfatizava a igualdade entre todos os filhos de
Deus, independentemente de cor ou origem. A despeito disso Sueli Carneiro fala que
“Isto € o que faz, talvez, do mito da democracia racial a grande narrativa que desnuda a
existéncia de um acordo de aceitacao do discurso com todas as suas decorréncias”
(Carneiro, 2023, p.50). Esse discurso apaga as especificidades de uma vivéncia
enquanto mulher indigena e refor¢ca a crenca no mito da democracia racial e na
meritocracia como tnica via de ascensao.

Assim, se adequando ao ambiente religioso que a acolheu, minha bisavé comecou
a embranquecer-se, tanto em sua aparéncia, nunca usando aderecos como colares e
brincos e sempre com um len¢o na cabeca para esconder seus longos cabelos escuros e
lisos. Quanto aos seus valores, ela adotou praticas e discursos que a afastaram de sua
identidade originaria e, ao longo do tempo, reproduzia falas racistas e de intolerancia
religiosa.

Esse distanciamento de uma identidade racial coletiva fez com que ela
desenvolvesse uma autoimagem negativa referente a tudo que escapasse ao que era
pregado na igreja; gerando assim um paradoxo em sua trajetoria. Se, por um lado, a fé a
salvou da violéncia doméstica e lhe proporcionou um espaco de pertencimento, por
outro, a fez negar parte de sua prdpria histéria. Seu desconhecimento dos conceitos
académicos ndo a impedia de viver, na prética, as contradicdes e ambivaléncias de uma
vida marcada pela necessidade de sobrevivéncia.

Minha bisavo foi alfabetizada na igreja para poder ler a biblia e ela nutria uma
profunda gratiddo e reveréncia a alfabetizacdo. Seus conselhos méaximos sempre
envolviam ficar longe de homens e estudar, duas coisas que s6 lhe permitiu o acesso
gracgas ao ingresso na comunidade evangélica. Para ela, o mais importante era manter-se
firme na fé, garantir o sustento da familia e seguir os ensinamentos que lhe foram
passados.

Enquanto cuiddvamos de seus pés cansados, minha bisavo nos transmitia licdes
que, anos depois, se revelariam fundamentais para me entender enquanto feminista e
compreender o processo histérico de violéncia que impactou e impacta intimeras
pessoas e nao somente as mulheres da minha familia. A partir desse entendimento,
reconhecer as intersecgdes das opressdes foi uma decorréncia natural.

Afinal, para construir uma critica sobre a maneira como as relacdes de poder se

desenvolvem e impactam a formacdo das pessoas, considero essencial dialogar com
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aqueles que vivenciam essas dinamicas a partir de uma perspectiva empirica, marcada
pelo entrelacamento de diferentes fatores sociais. Esse cruzamento de opressdes foi
nomeado por Lelia Gonzales, ainda em 1985, como “triplice opressdao”, antes mesmo de
Kimberlé Crenshaw introduzir o conceito de interseccionalidade em 1989.

Segundo Carneiro, devemos entender como o conceito “triplice opressao” se
insere no cenario brasileiro como uma forma de resisténcia. Ela critica a tradigcdo
marxista por atribuir um peso excessivo ao marcador social da classe, isolando-o como
se fosse a unica opressdo determinante nas relagdes capitalistas. Dentro dessa
perspectiva mais ortodoxa, a classe € vista como o eixo central da opressdo, e outras
formas de dominac¢do, como o racismo e o sexismo, sdo tratadas como secundarias ou
meros reflexos do capitalismo.

No entanto, essa visdo ignora a complexidade das desigualdades sociais. Rosane
Borges faz um apontamento importante que demonstra a complexidade do pensamento
elaborado por Carneiro “ao decretar sua autonomia frente a teoria marxista, nunca
desertou de um campo que interpela a divisdo de classes, ainda que tomando outras
categorias e outros pardmetros que nao aqueles nativos da teoria marxiana” (Borges,
2016, p. 49).

Por esta razdo, a partir dos estudos empreendidos sob as obras de Carneiro e de
suas comentadoras ndo acredito que a opressdo de classe, por si sO, seja capaz de
resolver automaticamente as violéncias raciais e de género, pois essas opressdes se
articulam e se reforcam mutuamente. Os lamentos de minha bisavé ndo ecoam somente
sua vulnerabilidade social, ecoa a perda de uma identidade coletiva, as dores de ndo
poder exercer uma autonomia em seu territdrio por ser mulher e € justamente essa
interseccionalidade que Carneiro nos ensina a reconhecer e combater.

A interseccionalidade, enquanto conceito elaborado por Crenshaw (1989) surge
como uma ferramenta para compreender as complexidades das opressdes vividas por
mulheres negras, levando em consideracdo a interacdo entre racismo, sexismo e outras
formas de discriminacdo. No entanto, busco reforcar através dessa dissertacdo o
entendimento de que mesmo antes de ser nomeada, a interseccionalidade ja era
abordada na prética por intelectuais negras brasileiras como Lélia Gonzalez e Sueli
Carneiro, que sempre souberam que suas experiéncias eram multiplas e atravessadas por
diversas formas de opressao.

Sueli Carneiro soube escutar as lutas e conquistas do cotidiano das mulheres

negras, € ndo so isso, ela deu voz e fez ecoar as suas necessidades e resisténcias no
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cendrio académico e politico. Nenhuma mulher negra constroi algo de significado social
sozinha, saber disso é entender que somos fruto de uma comunidade e que aprendemos
com a nossa ancestralidade e, por isso, olhar para o passado faz parte do processo de

luta e constru¢c@o de um futuro menos opressivo.

Portanto, no caso brasileiro, o discurso sobre identidade nacional possui esta
dimensdo escondida de gé€nero e raca. A teoria de superioridade racial teve a
subordinacdo feminina seu elemento complementar. A expressiva massa de
populacdo mestica construida na relacdo subordinada de mulheres escravas
negras e indigenas com seus senhores tornou-se um dos pilares estruturantes
da decantada “democracia racial” brasileira. Em fun¢do dessas condigdes,
para analisar a constru¢io de género e raca na sociedade brasileira,
deparamos com indmeros entraves que dificultam qualquer tipo de
levantamento histérico devido a escassez de documentos oficiais. O tema é
pouco mencionado, e quando encontramos alguma referéncia na literatura,
em especial sobre a mulher negra, a abordagem é tendenciosa, pois traz
implicitas as impressdes de quem a produz. Esses escritores sdo, em maioria,
pertencentes a camada dominante e deixam entrever em seus escritos ideias
geralmente eivadas de preconceitos e esteredtipos em relagdo aos negros e as
mulheres (Carneiro, 2018, p. 154).

Essa andlise de Carneiro nos permite entender como as dinadmicas coloniais de
poder estruturam o discurso identitario nacional e, consequentemente, como as relacoes
de raca e género se entrelacam na manutencdo da desigualdade. O discurso da
democracia racial opera como um mecanismo de silenciamento, ao passo que a
subordinacdo das mulheres negras e indigenas se inscreve na prdpria base do modelo
social vigente.

Como aponta Sueli Carneiro, essa sobreposicdo de opressdoes demanda um olhar
especifico para as desigualdades que estruturam a sociedade e um compromisso politico
com a emancipacdo das populacdes negras e indigenas.

. N o . 31
Minha bisavé era uma mulher indigena que teve filhas caboclas

, 0 termo
cabocla, muitas vezes na literatura é atrelado a uma mesticagem harmoniosa, porém
nesse contexto familiar ndo traduz as tensdes vividas por minha avd e suas irmas.
Crescer sob a influéncia de uma mae que buscava se adequar a um ideal de branquitude
e, a0 mesmo tempo, ser confrontada com a prépria racialidade através de relacOes
afetivas e sociais foi um desafio para elas.

Segundo os relatos de minha bisavé a tensdo familiar se aprofundou quando

. . . . .. . 2
minha avé, uma mulher parda indigena, decidiu se amasiar’> com um homem negro e, a

*! Termo usado no Brasil para se referir a pessoas de origem indigena misturada com europeus,
especialmente portugueses.

%2 0 termo amasiar historicamente se refere 2 unidio estavel entre um casal sem a formalizacdo do
casamento civil ou religioso. No entanto, para mulheres racializadas e pobres, esse conceito carrega
significados mais complexos e, muitas vezes, estigmatizantes.
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partir dessa relacdo, foi introduzida ao candomblé. Se minha bisavé encontrou refigio
na igreja evangélica, minha avé encontrou acolhimento nos terreiros, onde sua
racialidade ndo era negada, mas reafirmada através dos passes de caboclos e pretos
velhos. Esse choque de experiéncias gerou debates acalorados entre mae e filha,
discussdes que, quando crianga, eu mal compreendia, mas que hoje reconheco como
embates sobre identidade, pertencimento e memoria.

Sueli Carneiro descreve que ‘“falas revelam que € da forca da autoestima, do
reconhecimento da prdpria autonomia, dos exemplos, da conquista da memoria e da
acdo coletiva que se extrai a seiva da resisténcia” (Carneiro, 2023, p14). Minha bisavé
transgrediu ao sobreviver aquela relac@o violenta, a busca por sua autonomia ecoa o que
estd na base do feminismo negro. Enquanto minha avé ao encontrar uma comunidade
que acolheu sua identidade racial transgrediu resisténcia ao negar o embranquecimento.
Hoje eu ecoo a voz das mulheres que me antecederam através da memodria,
reconhecendo e reverenciando os ensinamentos de todas.

Seria impossivel relatar, neste texto, todo o engenho dessas discussdes familiares,
que envolviam a racialidade ndo dita. As coisas nunca foram discutidas a partir desse
viés, acredito que por causa das falicias como o mito da democracia racial e da
meritocracia que infiltraram e de certa forma moldaram nossa formacdo familiar. As
discussdes giravam em torno de dualidades como bom ou mau, certo ou errado, branco
ou preto.

A parte mais retinta da familia, meus tios, tias e mae, era composta pelas “maes
solteiras™”, desempregados, viciados e alcoodlatras. Enquanto as irmds de minha avo
compunham a parte que branquearam a familia casando-se com homens que eram
brancos, com emprego com carteira assinada e com vicios perdodveis. Afinal de contas
ndo caberia naquele contexto dispensar os mesmos julgamentos e tratamentos para
pessoas tao distintas.

Todos pobres, porém, os brancos, eram vistos naquela esfera social como bem-
sucedidos, por ndo atrasar o aluguel ou ndo terem sua luz cortada constantemente, por

seus filhos nao serem abordados pela policia cotidianamente.

33 "o o~ w2 . . . .
O termo ''made solteira" € considerado pejorativo porque carrega uma carga moralizante e

discriminatéria, reduzindo a identidade da mulher a sua condicao conjugal e sugerindo que a maternidade
fora do casamento € um desvio da norma social. De acordo com Tania Swain (2011) em seu texto
“Familias Monoparentais no Brasil: Representagoes e Realidades™
A expressdo correta seria "mae solo", pois destaca a parentalidade independente sem carregar um
julgamento moral.
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Essa distin¢do dentro da propria familia reflete um fendmeno maior na sociedade
brasileira, em que a pobreza nunca € vista de forma igualitiria para pessoas brancas e
negras. Como aponta Sueli Carneiro em Escritos de uma Vida (2019), a midia reforca a
ideia de que, mesmo ocupando a mesma posicdo econdmica, brancos pobres ou pessoas
racializadas pobres, jamais serdo tratados da mesma forma. Esse olhar desigual tem
raizes profundas em um projeto histdrico que busca constantemente negar a

contribuicdo e a luta da populagdo racializada no Brasil.

Um projeto que faz, intencionalmente, uma leitura do passado que omite a
violéncia da escraviddao e as diversas formas de resisténcia a ela
desenvolvidas pelos negros, a aboli¢do inconclusa e o papel da imigragdo na
estratégia das elites de branqueamento da nacdo. E quando reconhece alguma
dessas questdes o faz por intermédio de personagens brancos,
consubstanciando uma imagem estigmatizadora do negro como um ser que
tem de ser tutelado pelo branco. Um projeto que invisibiliza as lutas do
presente por igualdade de direitos e oportunidades e pela afirmacdo da
identidade étnico cultural, as reivindica¢cdes de politicas publicas inclusivas,
os exemplos heroicos de sobrevivéncia em uma sociedade hostil e excludente
em relac@o aos negros. (Carneiro, 2019 p. 92-93).

Portanto, € possivel afirmar que o projeto de nacao brasileiro, como apontado por
Sueli Carneiro, construiu e reforcou uma narrativa histdrica que sistematicamente nega
a agéncia da populacdo negra e indigena, a0 mesmo tempo em que exalta a figura
branca como protagonista do desenvolvimento do pais. Esse apagamento ndo ocorre
apenas no plano histérico, mas se perpetua nas representagdes midiaticas, nas
oportunidades econdmicas e nas formas como as familias racializadas sdo percebidas
socialmente. A distin¢c@o entre pobres brancos e pobres ndo brancos nao ¢ meramente
econdmica, mas estruturada a partir de um racismo que marginaliza e criminaliza a
racialidade, associando-a a desordem e a necessidade de tutela.

Minha familia reproduzia, e em muitos aspectos ainda reproduz, de maneira
concreta, essas hierarquias impostas pelo dispositivo de racialidade. Uma vez que
aquelas pessoas que se embranqueceram foram vistas como exemplos de sucesso dentro
do nosso circulo social, enquanto as outras carregavam o peso da estigmatizacdo. Esse
contraste nao se limitava as condi¢cdes materiais, mas também as formas de
pertencimento e aceitacao.

Oracy Nogueira define esse processo como:

[...] uma disposi¢do (ou atitude) desfavoravel, culturalmente condicionada,
em relagdo aos membros de uma populacdo, aos quais se tém como
estigmatizados, seja devido a aparéncia, seja devido a toda ou parte da
ascendéncia étnica que se lhes atribui ou reconhece (Nogueira, 2007, p. 6).



45

Essa dindmica de estigmatizacdo, conforme descrita por Oracy Nogueira, ndo se
restringia as relagdes sociais externas, mas atravessava também os espacos intimos da
vida familiar, moldando valores, escolhas e trajetérias individuais. As hierarquias
raciais, uma vez internalizadas, passaram a orientar ndo apenas as percepcdes sobre
sucesso e fracasso, mas também os caminhos simbdlicos buscados para alcancar
reconhecimento e pertencimento. E nesse contexto que a religiio emerge como uma
instancia fundamental de mediacdo dessas tensoes.

A religido evangélica, nesse contexto, desempenhou um papel duplo: foi reftigio e
alivio para minha bisavd, mas também um mecanismo de assimilacdo que exigia o
apagamento de sua identidade racial e cultural. Para ela, a igreja representava um
espaco de acolhimento e reconstrucao. No entanto, essa inser¢ao ndo se deu sem custos,
o discurso religioso, ao enfatizar a meritocracia e a salvac@o individual, naturalizou as
desigualdades raciais ao invés de questiona-las. Minha bisavé internalizou essa logica e
passou a acreditar que sua ascensdo pessoal estava diretamente ligada a sua capacidade
de se afastar das "velhas préticas" e se moldar ao ideal de fiel virtuosa, que, muitas
vezes, era construido a partir de valores eurocéntricos.

O embranquecimento, nesse sentido, ndo era apenas uma mudanga estética, mas
um processo mais profundo de negacdo da propria ancestralidade. Foi assim que ela
passou a rejeitar expressoes culturais e religiosas afro-indigenas, reproduzindo discursos
intolerantes contra aquilo que, um dia, fez parte da sua histéria.

Hoje ao ter como tema de pesquisa a obra de Sueli Carneiro, fica evidente que
essa busca pelo embranquecimento ocorre como tentativa de obtencdo de
reconhecimento social e acesso a privilégios historicamente negados as populacdes

negras e indigenas.

[...] a racialidade € aqui compreendida como uma nocao relacional que
corresponde a uma dimensdo social, que emerge da interacdo de grupos
racialmente demarcados sob os quais pesam concepgdes histdricas e
culturalmente construidas acerca da diversidade humana. Disso decorre que
ser branco e ser negro sdo consideradas polaridades que encerram,
respectivamente, valores culturais, privilégios e prejuizos decorrentes do
pertencimento a cada um dos polos das racialidades (Carneiro, 2023, p. 22-
23).

Essa concepgdo relacional da racialidade evidéncia como a identidade racial ndo
¢ apenas uma questdo de fenotipo, mas de pertencimento social e de acesso a direitos e
oportunidades. A branquitude, historicamente construida como padrdo de referéncia,
confere privilégios a quem se alinha a ela, enquanto os grupos que considerados
“outros” sdo constantemente demarcados por concep¢des construidas negativamente

acerca da diversidade humana.



46

Nesse sentido, revisitar essas dinamicas e reconhecer a persisténcia das
desigualdades raciais € um passo essencial para a desconstru¢do do mito da democracia
racial e para a constru¢do de uma sociedade mais justa. A memoria e a resisténcia de
nossas ancestrais nos ensinaram que s através da valoriza¢ao de nossas raizes e da luta
coletiva poderemos enfrentar e transformar as estruturas que perpetuam a desigualdade
racial e de género.

O feminismo negro, sendo um fendémeno que ocorre devido uma demanda social
de contrapor as opressdes e violéncias que operam através do que Sueli Carneiro
nomeia como dispositivo de racialidade, exigi-nos a principio compreender os estudos
empreendidos pela filésofa. Dado que Carneiro “demarca um sujeito politico mulher
negra” (Santana, 2021, p. 137), que exerce variadas e multifacetadas formas de
reivindicagdes sociais, politicas e intelectuais, através da articulagdo do que ¢é
denominado como Feminismo Negro.

Sendo assim, tenho que concordar e dar destaque as palavras de Rosane Silva
Borges (2009, p. 63), “Sueli se inscrevera de forma organica na luta contra os dois
vetores de exploracdo e discriminagdo (racismo e sexismo), eixos extremos de
diferenciagdo negativa”. Ainda segundo a comentadora e biografia da vida e obra de

Sueli carneiro:

Sem engessar a proficua trajetéria de Sueli Carneiro, podemos
esquematicamente, dizer que ela promoveu trés grandes viradas no campo
das politicas de género: a) mudangas de perspectivas no Conselho Estadual
da Condicdo Feminina de Sdo Paulo; b) centralidade da questdo feminina
negra no Conselho Nacional dos Direitos da Mulher; e c¢) fundacdo de
Geledés — Instituto da Mulher Negra. Concomitantemente, trabalhou com
intensidade febril em muitas frentes para realocar, em justica e dignidade,
negros e negras nos lugares que lhes cabem (Silva Borges, 2009, p. 64).

Nao € possivel analisar conceitualmente o Feminismo Negro sem adentrar as
obras de Carneiro. Dada a sua relevancia politica e intelectual no desenvolvimento de
politicas publicas. No entanto, este aspecto da atuacdo ativista de Sueli Carneiro sera
retomado nos proximos capitulo desta dissertacdao explorando a vertente educacional do
Feminismo Negro e abordando as interagcdes e pesquisas fomentadas pelo projeto de
extensdo “Escrevivéncias Filosoficas”.

Pois, quando se trata de filosofia politica refletir sobre educacdo e trabalho é
fundamental, segundo a filésofa “o acesso educacional e ao trabalho ¢ condicao
primordial para a reprodu¢do da vida, e a sua exclusdo € também a primeira forma de
negacdo desse direito basico da cidadania” (Carneiro, 2015, p. 110). Sueli Carneiro, nos

alerta ainda que, para as pessoas racializadas, ndo foi apenas negado o acesso a
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educac¢do, uma vez que na passagem do trabalho escravizado para o trabalho assalariado
foram criadas legislacdes que impediam oficialmente homens e mulheres negras de
terem acesso e reconhecimento enquanto sujeitos politicos.

No entanto, apesar de a questdo racial recair sobre homens e mulheres negras, é
importante ressaltar que “[...] a conjungdo do racismo com o sexismo produz sobre as
mulheres negras uma espécie de asfixia social com desdobramentos negativos sobre
todas as dimensdes da vida [...]” (Carneiro, 2015, p.127).

No contexto micro da esfera familiar o pertencimento a igreja provocou uma
supressao da identidade racial coletiva de minha bisavo, fazendo com que ela adotasse
uma visdo de mundo com desdobramentos negativos, que reforcava a estrutura racista
da sociedade brasileira. O pertencimento a igreja demandava um distanciamento das
tradicdes ancestrais e a assimilacdo de um modelo de vida que, embora proporcionasse
ordem e seguranga, também reafirmava a marginalizacio da cultura negra e indigena ao
reproduzir uma estrategia colonial.

Em contrapartida, para minha avd, o caminho foi outro. Ao se unir a um homem
negro retinto e ser introduzida ao candomblé, encontrou um espago onde sua racialidade
ndo era negada, mas reafirmada. O terreiro, diferente da igreja evangélica, nao apenas
aceitava, mas celebrava sua identidade racial e cultural, reconhecendo a forca e a
ancestralidade que carregava. No entanto, essa escolha também trouxe desafios, pois
significava enfrentar um novo preconceito. A intolerancia religiosa fez com que minha
avé fosse vista como desviada, envolvida com "forcas malignas", alguém que, na
perspectiva de minha bisavo e de tantos outros da familia, precisava ser "resgatada" do
caminho errado.

Assim, enquanto a religido evangélica oferecia pertencimento ao custo do
apagamento identitario, as religides de matriz africana proporcionaram um resgate da
ancestralidade, ainda que ao preco da marginalizacdo social. Esse embate ndo era
apenas uma questdo teoldgica, mas um reflexo das disputas politicas e raciais que
atravessavam nossa familia e, de maneira mais ampla, a sociedade brasileira. O que
estava em jogo nao era apenas a escolha por uma fé, mas a forma como essa fé moldava
a percepcao de si e do mundo.

No entanto, percebo como essas trajetorias distintas exemplificam as contradi¢des
vividas por muitas familias negras, indigenas e mesticas no Brasil. A religido pode ser
tanto uma ferramenta de emancipacdo quanto um instrumento de apagamento
identitario. No caso de minha bisavd, foi ambos. Sua fé a libertou de um ciclo de

violéncia, mas também a afastou de uma consciéncia racial. A histéria dela reflete uma
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realidade compartilhada por muitas mulheres negras e indigenas: a necessidade de se
adaptar para sobreviver, mesmo que isso signifique negar parte de si mesmas.

Essas vivéncias ecoam formas de transgressdo, cada uma em sua propor¢do e
atravessada por intersecOes distintas evidenciando como a identidade € constantemente
negociada diante das estruturas de poder que nos atravessam.

E certo que naquele tempo, ainda na infincia periodo em que mais convivi com
minha bisavd, eu ndo compreendia plenamente a dor contida em suas palavras, muito
menos a pluriversalidade de seus atravessamentos; mas agora vejo sob a luz dos
trabalhos produzidos por Sueli Carneiro que conceitos como Feminismo Negro e
Interseccionalidade, nos ajudam a compreender essas dinamicas.

N3ao se trata apenas de ser mulher, branca, negra ou indigena, mas de como esses
marcadores se cruzam e determinam as experiéncias de vida. Ao revisitar essas
historias, percebo que a transgressdao, em cada caso, se manifesta de forma diferente,
mas sempre como uma resposta as condi¢des impostas.

Se minha bisavé rompeu com a violéncia, mas foi absorvida por um sistema que a
afastou de sua ancestralidade, minha av6 desafiou esse apagamento, mas enfrentou
novas formas de marginalizacdo. Essas contradi¢cdes revelam que a luta pela identidade
nao € linear, mas marcada por conflitos, negociagdes e resisténcias. Assim,
compreender essas vivéncias sob a Gtica da interseccionalidade permite enxergar nao
apenas as opressdes que atravessam cada trajetdria, mas também as poténcias e
estratégias que emergem a partir delas.

Portanto, os ecos das transgressdes de nossas ancestrais sdo a base sobre a qual se
estrutura 0 Feminismo Negro contemporaneo. Como bem nos lembra Sueli Carneiro
(2011), a histéria das mulheres negras € marcada por uma luta continua contra a
subalternizagdo e pela afirmacdo de uma identidade que resiste as tentativas de
apagamento. Reconhecer essa historia é essencial para que possamos dar continuidade
as lutas e avancar na constru¢do de uma sociedade mais justa e igualitiria. A voz de
minha bisavd, assim como a de tantas outras mulheres negras, ndo apenas ecoa no

passado, mas também ilumina os caminhos do presente e do futuro.
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A realidade ndo te aceita

pela cor da pele

o jeito que se veste, favelado

negro no topo eles fala

que foi injusto branco

no topo eles fala que

foi merito de merecimento

um negro nunca pode

vencer ou conquistar

que de roubo vdo acusar

O cara

pode ser um bom

Jjogador ou um bom MC

estudioso ndo tem vez aqui?

Serd que ndo podemos

ter uma vida igual e ser honrado pelo banal?
Nao!

Ndo somos iguais a eles

Somos negros

Somos melhor

Agora é branco querendo ser negro
E negro aprendendo e ensinando sem do.

(Saymon Batista,, 2024)*

** Poema sem titulo, que faz parte do acervo pessoal das producdes desenvolvidas pelos participantes do

curso de extensdo Escrevivéncias Filosoficas - 2024.
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1.2 Vozes Engasgadas: O Adoecimento Fisico e Mental Decorrente das Opressdes

Ninguém nos disse que seria fdcil
Segurar a onda, dd na cara e continuar
Ndo deixe que tentem te colonizar

Te converter, te doutrinar

Te alienar

Eu quero voar

Escrever o meu enredo

Liberdade é ndo ter medo!!

(Luz, 2019)

Ao longo da historia, as mulheres negras foram silenciadas, invisibilizadas e
submetidas a multiplas formas de opressdo. Esse silenciamento, porém, ndo se da
apenas no ambito social e politico; ele se manifesta também nos corpos e mentes dessas
mulheres, que carregam as marcas de uma sociedade estruturada pelo racismo e pelo
sexismo.

O adoecimento fisico e mental decorrente dessas opressdes ndo ¢ um fendmeno
isolado ou meramente individual, mas sim um reflexo das desigualdades estruturais que
sdo sustentadas pelo dispositivo de racialidade. Partindo das reflexdes feitas por Sueli
Carneiro (2023), argumento que o sofrimento psiquico e corporal das mulheres negras €
um sintoma de um sistema que perpetua a violéncia e a exclusdo, tornando essencial
uma abordagem politica e coletiva para enfrenta-lo.

Nossa bisavo era uma mulher muito ativa, minhas lembrancas dela vém de um
periodo em que ja estava idosa, aposentada com um salario-minimo devido a idade e
morando em casa propria. Era um terreno com quatro casas, a casa da minha bisavo
tinha trés comodos — quarto, sala e cozinha — e ficava centralizada no fundo do
terreno. E curioso perceber como tudo foi desenvolvido geograficamente ao redor dela,
como se, mesmo sem nomear, estivéssemos criando um territorio de acolhimento e
resisténcia.

Ao refletir sobre essa organizacdo familiar, encontro ecos no conceito de
quilombo, desenvolvido por Beatriz Nascimento. Ela descreve o quilombo ndo apenas
como um refligio contra a opressdo, mas como um espaco de constru¢do de novas
possibilidades de existéncia, onde os lacos comunitarios sdo tdo essenciais quanto a luta

politica.

* LARISSA LUZ. Descolonizada [videoclipe]. Cultura Livre, TV Cultura / Canal YouTube, publicado
ha aproximadamente 7 anos (c. 2018). Composicao: Larissa Luz e Pedro Itan. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=cF-cGutTFmgé&start radio=1. Acesso em: 11 jul. 2025.
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O quilombo é um avanco, é produzir ou reproduzir um momento de paz.
Quilombo é um guerreiro quando precisa ser guerreiro. E também é o recuo
se a luta ndio é necessaria. E uma sapiéncia, uma sabedoria. A continuidade
de vida, o ato de criar um momento feliz, mesmo quando o inimigo é
poderoso, € mesmo quando ele quer matar vocé. A resisténcia. Uma
possibilidade nos dias da destruicao. (Nascimento, 2018, p. 7)

A citacdo de Nascimento ressoa profundamente em minha histéria, pois vi, na
trajetéria de minha familia, como a criacdo de um nicleo foi essencial para
enfrentarmos os desafios impostos por um sistema excludente. Por mais que ainda
houvesse reproducdes dos sistemas de opressdes, ter essa referéncia ainda na infancia
impactou minha formacio enquanto individuo. Na minha infancia todos naquele terreno
eram responsaveis pelas criancas, mas de forma natural, nossa bisa transformou sua casa
em um espaco de fortalecimento, onde a familia se reunia para se proteger, brigar entre
si; mas sempre se apoiar. Aquele foi meu primeiro quilombo e como nos ensina Valéria
Porto dos Santos (2021, p. 134), “a caracteristica marcante do quilombo nao ¢ o
isolamento e a fuga, mas a resisténcia e a autonomia”.

Essa experiéncia familiar, marcada pela criacdo de um nicleo de apoio e
fortalecimento, ilustra concretamente o que Sueli Carneiro (2025) destaca sobre a
centralidade das mulheres negras na sustentacdo de suas familias e comunidades. Ao
reconhecer a atuagdo de minha bisavé como referéncia feminina e racializada, percebe-
se que a resisténcia e o cuidado ndo se limitam a sobrevivéncia material, mas se
manifestam também na preservacdo da dignidade, da autonomia e da continuidade
cultural. Assim, a narrativa do quilombo doméstico que vivi na infancia dialoga
diretamente com a andlise de Carneiro, reforcando como mulheres negras
historicamente desafiam o Dispositivo de Racialidade e constroem espacos onde a
existéncia de suas familias se torna possivel.

Em uma das conversas do podcast Angu de Grilo, no episodio: Angu na Flup
(2025)°°, Sueli Carneiro relembra a importancia dessas referéncias femininas negras que
sustentam suas familias e comunidades. Ela menciona como as mulheres racializadas
sempre foram o centro da organizacdo familiar e social, desafiando a precarizacdo
imposta pelo Dispositivo de Racialidade. Esse pensamento ressoa fortemente na historia
da minha bisavd, que, com o pouco que tinha, construiu um espaco onde a nossa

existéncia era possivel, onde éramos cuidadas e, de certa forma, protegidas.

** ANGU DE GRILO. Angu na Flup com Luanda e Sueli Carneiro [podcast]. Episédio publicado em 19
nov. 2024. Disponivel em: https://open.spotify.com/episode/11b9As9haatoYMGHIMb502. Acesso em:
03 jan. 2026.
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A organizagdo familiar daquele terreno funcionava da seguinte forma: na casa ao
lado morava sua filha mais nova com o marido e os filhos; do outro lado, a filha do
meio, também casada e com filhos. Ambas eram mulheres pardas indigenas, casadas
com homens brancos e com filhos brancos.

Na parte da frente do terreno, o unico filho homem dos quatro filhos
sobreviventes do segundo casamento da minha bisavd construiu uma casa, mas nao
morava ali. Ele era o tio rico da familia, casado com uma mulher loira e alta, e seus
filhos eram sempre elogiados por herdarem os tragos maternos. A respeito disso Sueli

Carneiro argumenta que:

Em primeiro lugar, a miscigena¢do vem dando suporte ao mito da
democracia racial, na medida em que o intercurso sexual entre brancos,
indigenas e negros seria o principal indicativo de nossa “tolerancia racial”
[...] Em segundo lugar, a miscigenacdo tem se constituido num instrumento
eficaz de embranquecimento do pais, por meio da instituicio de uma
hierarquia cromética e de fen6tipos que tém na base o negro retinto e no topo
0 “branco da terra” oferecendo, aos intermediarios, o beneficio simbodlico de
estarem mais préximos do ideal humano, o branco. Isso tem impactado
particularmente os negros brasileiros, em fungdo desse imaginario social que
indica uma suposta melhor aceitacdo social dos mais claros em relagdo ao
mais escuros [...] (Carneiro, 2023, p.52).

A reflexdo de Sueli Carneiro sobre a miscigenacao se conecta diretamente com
minha histéria familiar, pois minha avdé quando se casou foi a unica filha que se
distanciou daquele territério de forma fisica e simbdlica. Visto que a miscigenacao
resultante de seu casamento foi filhos mesti¢os pardos, negros com tragos indigenas.

O branqueamento foi um processo historicamente incentivado na sociedade
brasileira, onde a valorizacdo da estética branca em detrimento das herancas negras e
indigenas, reforcar as hierarquias raciais, que acabaram por serem reproduzidas dentro
da familia que é um exemplo micro do que acontece de forma macro na sociedade
brasileira.

Na minha primeira infancia faziamos visitas frequentes a casa da minha bisavo,
pois ela nutria muito afeto por minha mae, minha bisa dizia que minha mae era a unica
neta que ela criou desde o ber¢o. Me lembro que minha bisavé sempre foi uma senhora
muito ativa fisicamente, além de manter suas praticas religiosas rotineiras, ouvindo a
radio evangélica e reservando seus momentos didrios para leitura da biblia. Ela
cultivava um quintal cheio de flores, arvores frutiferas e hortalicas. Minhas maiores
aventuras imaginadas se deram entre os pés de goiabeira e amoreira, criava galinhas e,
por um tempo, teve até uma bezerra. Era impressionante como minha bisav fazia caber

o mundo naquele terreno.
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Apesar dos seus momentos de desabafo e lagrimas tudo fluia bem naquele
terreno familiar, eram muitos netos e bisnetos no mesmo terreno, muitas brincadeiras e
broncas pela bagunca. A convivéncia entre geracdes proporciona um espaco de
acolhimento, brincadeiras e afetos compartilhados, aquele era um territério de paz.
“Esta paz esta justamente nos intersticios da organizagao quilombola e sobre ela requer-
se um esfor¢o de interpretagdo maior.” (Nascimento, 1975/2018d, p.76). A citagdo de
Beatriz Nascimento destaca a dindmica social familiar que ressoa como a paz dentro de
uma organiza¢do quilombola ndo é ingénua ou desprovida de tensdes; mas sim um
espaco construido nos intersticios da resisténcia coletiva.

O aquilombar, nesse sentido, nio é apenas um ato de reunido, mas um
movimento de resisténcia ativa contra as forcas que historicamente tentam negar a
existéncia e a dignidade da populacio negra. A existéncia desse territorio familiar como
um refugio de harmonia e pertencimento evidencia que a resisténcia ndo se da apenas
por enfrentamento direto, mas também pela criacio de espagos de cuidado e
continuidade da memdria. Afinal, s6 ha resisténcia quando ha uma for¢ca oposta que
ameaca a permanéncia, € a manutencao dessa estrutura familiar em meio a sociedade
excludente reflete esse enfrentamento sutil, porém poderoso, contra o apagamento e a
precarizacao impostas pelo Dispositivo de Racialidade.

Foi naquele territério onde ainda na infancia foi germinado o apreco a escrita
quando brincdvamos de escolinha e minha bisa era a professora e sempre reforcava a
importancia das netas estudarem para ndo ter o mesmo destino que ela. De acordo com
Carneiro (2023, p. 320), “por longo tempo, as mulheres negras foram excluidas do
direito de conhecer, de aprender e de se instruir’. Hoje, ndo sei bem se era uma
brincadeira ou a forma que ela desenvolveu para garantir nosso interesse pela palavra;
l6gico que a referéncia de leitura era o livro sagrado, mesmo assim era divertido, a
biblia tem fabulas grandiosas.

No entanto, tudo comecou a mudar quando seu filho trouxe o pai dele, que no
caso € meu bisav0, para morar na casa da frente. A justificativa foi que meu bisavd ja
estava velho precisava de cuidados e ali proximo as filhas, ele teria mais assisténcia.
Nao consigo traduzir em palavras o poder que aquele homem mesmo estando velho e
com uma aparéncia de fragil ainda exercia sobre nossa familia.

Hoje entendo que sua presenga naquele ambiente reproduziu de uma forma
micro, a definicdo do que Carneiro aplicou para definir as mazelas do Dipositivo de

Racialidade “uma espécie de asfixia social com desdobramentos negativos sobre todas
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as dimensdes da vida, que se manifestam em sequelas emocionais” (Carneiro, 2011, p.
127). Pois, aquele homem que tanto havia abusado, ferido e humilhado, estava ali a
poucos metros de distancia. J4 havia se passado anos que minha bisavé e bisavd ndo
tinham contato e na minha familia sempre houve o acordo ticito de ndo falar, ninguém
estabeleceu esse acordo, mas ele sempre esteve 14. Logo, o entendimento comum é que
0 tempo passa € as coisas se ajeitam como tem que ser, assim seria supostamente mais
facil esquecer os sofrimentos impostos e seguir em frente, pois estd se apresenta como
nossa unica opg¢do. Sendo assim, ndo houve qualquer impeditivo para aquele novo
arranjo de relacdes, tudo foi mudando aos poucos, mas ninguém falava a respeito.

Como estes relatos se baseiam somente em lembrancas de crianca e conversas
recentes com minha avd, ndo os tomem como certezas absolutas, somente como uma
apresentacdo de exemplo de um caso micro familiar, abordando minhas escrevivéncias
como explicacOes praticas para os conceitos desenvolvidos por Sueli Carneiro e outras

tedricas do Feminismo Negro.

Sem muros que separavam as familias, a chegada do meu bisavd naquele terreno
provocou uma mudanga que alterou completamente a dindmica do espaco. A primeira
mudanca foi que os maridos das minhas tias ergueram muros de placas pré-fabricadas
de concreto ao redor de suas casas. Este recurso de baixo custo comparado a uma
constru¢do em alvenaria foi a melhor op¢do para isolar o que lembro ser um espago
comunitario. Minha bisavo ja era idosa e ndo tinha recursos para fazer um muro, hoje

tenho certeza de que se ela pudesse teria feito, pois aos poucos, sua vida foi se esvaindo.

A condicdo da mulher racializada € de subalternizacio que acontece
primariamente pela raca, sendo o género um eixo que se articula a essa base estrutural;
longe de ser excluida, a dimensdo de género intensifica e complexifica os efeitos da
racializacdo. Nesse sentido, Carneiro enfatiza: “[...] ‘o machismo ¢, por exceléncia, o
espaco de solidariedade existente entre homens negros e brancos’ e o resultado principal
de tal ‘solidariedade’ ¢ a ampliagdo dos niveis de exploracdo sobre a mulher negra”
(Carneiro, 2020, p. 45). Essa “solidariedade” levou o filho da minha bisavé ignorar
as violéncias que seu pai havia perpetrado contra a mae para acolhé-lo. A mesma
“solidariedade” fez com que os genros e filhas se isolassem em suas casas e
fingissem ndo ouvir os insultos.

Na época, eu ndo conseguia compreender o que estava acontecendo, minha irma
e eu famos quase todo final de semana para sua casa e, em um determinado dia, todas as
galinhas haviam sumido — alguém disse que fazia barulho demais. Em outra visita, as

arvores que eu tanto gostava de subir, tinham sido cortadas — diziam que faziam sujeira
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demais. Depois, as plantas estavam secas, percebi que minha bisavo ja ndo saia mais de
dentro de casa e nem permitia que abrissemos as janelas. Ela se trancava dentro daquela
minuscula casa e perdeu sua liberdade por ter medo. Consequentemente, quando iamos
visitd-la também tinhamos que ficar trancadas. O universo imaginado daquele terreno
foi desaparecendo, pois queria subir nas arvores imaginando que podia voar, mas era
obrigada a aceitar a doutrina do meu bisavé que agora era quem ditava as dindmicas
daquele territorio.

Criangas percebem as mudancgas, mas dificilmente sdao informadas sobre elas ou
o porqué delas, pelo menos era assim na minha familia. Com todas as mudancgas e novas
adaptacdes, o que eu tinha certeza desde sempre € que meu bisavd ndo gostava de
criancas; e eu era especialmente repreendida. Enquanto elogiavam minha irma por
parecer uma boneca de porcelana, sempre com “boa aparéncia” com seus cabelos lisos
como os da minha bisavo, eu era “a negrinha do cabelo desgrenhado, suja, intrometida e
bagunceira" e para ndo sofrer represalias pelo meu mau comportamento deveria brincar
dentro de casa.

Segundo Carneiro (2011), pessoas negras siao preteridas em funcdo do
eufemismo da “boa aparéncia”, cujo significado pratico é: preferem-se as brancas,
melhor ainda se forem louras. Isso vale também para afetos familiares, uma vez que o
Dispositivo de Racialidade organiza todas as relacdes.

Com o tempo, paramos de visitar nossa bisavd, se tornou algo chato passar o
final de semana inteiro dentro daquela casa minudscula e ela também ja dizia ndo ter
forcas para cuidar de netas e, a medida que minha irma e eu crescemos, passar tempo
com nossa bisavd se tornou algo raro. Apenas recebiamos noticias de que sua sauide
estava piorando, pois na auséncia de um espaco de troca e acolhimento foi produzida “a
falta de uma linguagem que a gente possa botar para fora” (Nascimento, 1977/2018c, p.
138).

O tempo foi passando e um dia quem tanto cuidou, entdo precisava ser cuidada,
nossa bisa havia quebrado a bacia em uma queda e minha irma foi morar com ela para
ajudé-la. Isso se deu porque na época, ndo podiamos mais morar com nossa mae por
causa do seu relacionamento, e a solu¢do encontrada foi: minha irmé aos 13 anos ficou
morando com nossa bisavod, e eu aos 11 anos, fui para a casa onde comecei a trabalhar
como empregada doméstica.

Sueli Carneiro (2011) relembra o conceito de Matriarcado da Miséria, proposto

por Arnaldo Xavier, justificando que a unido entre machismo e sexismo produz uma
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asfixia social com desdobramentos negativos para mulheres negras. Quando tive contato
com os textos de Carneiro, pude reavaliar a forma naturalizada como se deu minha
introducdo ao trabalho doméstico. Nao foi apresentada nenhuma alternativa ao meu
destino certo: as cozinhas.

Entender que esse processo € decorrente do Dispositivo de racialidade e nao
mero azar ou incompeténcia, me fez querer pesquisar e dar continuidade as anélises
politicas e sociais desenvolvidas por Sueli Carneiro, Lélia Gonzalez, Djamila Ribeiro e
outras. Pois ndo sou, ndés mulheres negras nao somos meros “burros de carga que
carregam sua familia e a dos outros nas costas” (Gonzalez, 1984, p. 230). Nao podemos
aceitar essa naturalizacdo da subalternizacdo de nossos corpos e uso meu eu-mulher-
negra-pesquisadora para reafirmar este espaco de producdo intelectual.

Assim, criei alternativas novas de possibilidades ndo me limitando ao papel de
mucama no qual meu corpo era associado, no entanto, isso se deu de forma lenta e
gradual e a verdade € que 14 ainda na adolescéncia eu ndo tinha a menor nocdo das
opressdes que me atravessaram.

Os anos passaram e na urgéncia de sobreviver nio retive muitas lembrangas que
sdo dignas de serem compartilhadas, por isso, dando um salto narrativo vamos para os
fatos ocorridos em 2008. Foi um ano de muitas lagrimas e o simples rememorar enchem
meus olhos d’4agua, com certeza ndo conseguirei descrever com precisao, talvez os fatos
ocorridos parecam acelerados e desconexos. Porém, € assim que me lembro, sinto e
escrevo, € como um processo terapéutico de quem encontra na escrita um ordenada de
palavras e sentimentos. Mas também, um ordenar de conceitos, aprendizagens e
pesquisas.

Talvez ao ler isso voc€ ndo encontre muito sentido, mas o entendimento que
desenvolvi durante minha existéncia se baseiam nos fatos e traumas vivenciados. Essas
curtas narrativas sintetizam uma série de adoecimentos que precisam ser externalizadas
para que possam ser analisados sob a luz do Feminismo Negro, pois impactam
diretamente as escolhas que tomei durante a graduagdo, no desenvolvimento do projeto
de extensdo Escrevivéncias Filosoficas e na elaboracdo desta pesquisa. No terceiro e
ultimo capitulo pretendo recolher todas as nossas vozes-mulheres justificando o porqué
fui introduzindo determinados didlogos no decorrer desta dissertacdo, sem
necessariamente aprofunda-los ou conclui-los.

Minha irmd@ morou com nossa bisavo até completar 18 anos, numa situacdo de

privagdo de liberdade em varios sentidos, mas quando ela arrumou um namorado a
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situacdo ficou insustentdvel, e a nossa bisd na sua rigidez religiosa foi contra o
relacionamento. No entanto, de nada adiantou em pouco tempo minha irma foi morar
com o namorado. Vejo isso como a oportunidade de libertacdo que ela teve, para
escapar daquela vida de cuidadora e durante um breve periodo ela teve a oportunidade
de viver para si.

Eu, por outro lado, ja estava grivida do meu primeiro filho e me mantinha
distante da familia para evitar julgamentos. Estava sobrevivendo as urgéncias que a vida
impunha e passei mais de um ano sem ver minha irma, meu filho ja tinha oito meses
quando recebi a noticia de que ela estava doente. Fui visitd-la no hospital antes da
cirurgia para a retirada de um tumor no pulmao e foi a dltima vez que conversamos.

Minha bisavé nao pdde ir ao hospital porque também estava muito doente e, por
1ss0, nunca se despediu da neta. O seu quadro de satde agravou com a noticia da morte
daquela que foi sua unica companhia durante anos e poucos meses depois, minha bisavo
também faleceu. Depois que ela quebrou a bacia nunca mais conseguiu voltar a
frequentar a igreja, devido a sua dificuldade de locomocdo e acabou perdendo o seu
unico ambiente de socializagdo e acolhimento. Por isso, durante anos, as duas so
tiveram uma a outra naquele territorio que um dia foi uma representacdo do conceito de
quilombismo, mas que se tornou um lugar de isolamentos e siléncios.

Ao contar essa historia, sei que muitos aspectos importantes permaneceram
retidos na minha memdria, sem encontrar forma de serem expressos em palavras. No
entanto, agora busco articular, a luz do Feminismo Negro, como enxergo os processos
que agravaram o adoecimento fisico e mental de minha bisavo.

A experiéncia da minha bisavd, que passou de mulher ativa e responséavel pela
organizacao do territorio familiar para uma idosa trancada em uma casa, representa bem
esse processo de exclusdo e desintegracdo emocional e fisica. Em sua obra, Carneiro
(2023) explica que o racismo estrutural impde um desgaste progressivo nos corpos e
mentes das mulheres negras, que enfrentam ndo sé a violéncia direta, mas também o
isolamento social, as dificuldades econdmicas e o apagamento da sua identidade e
agéncia.

No caso de minha bisavod, o espaco que um dia foi um territério de acolhimento
e resisténcia, em que ela exercia sua autonomia e construia relacdes familiares, se
transformou em um local de silenciamento e isolamento. A imposi¢do de muros fisicos,
como 0s que as minhas tias ergueram ao redor de suas casas, foi também um simbolo

das barreiras invisiveis que comecaram a se formar em torno de sua vida. O afastamento
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da minha bisavé do mundo exterior, da convivéncia comunitiria e de sua propria
autonomia de agdo, gerou uma forma de adoecimento psiquico que se refletiu em sua
saude fisica, conforme Carneiro (2023) argumenta sobre o impacto do racismo na satde
das pessoas racializadas, levando-as a condicdes de fragilidade emocional e fisica
decorrentes do stress prolongado e da desigualdade social.

O sofrimento psicologico das pessoas racializadas é uma realidade que muitas
vezes € tratada com negligéncia e invisibilidade. Carneiro (2011), expde que essa
negligéncia esta diretamente ligada a acdo do Dispositivo de Racialidade que permeia a
sociedade e as institui¢des, deslegitimando as experiéncias de sofrimento dessas
pessoas. Em vez de serem reconhecidas como resultado de um sistema opressor, as
dores emocionais e psiquicas dessas pessoas sdo frequentemente vistas como problemas
individuais ou falhas pessoais. Essa perspectiva contribui para a perpetuacdo do
adoecimento, pois impede que as causas profundas do sofrimento sejam abordadas de
maneira adequada.

Minha bisavé acabou sendo vitima de um sistema meritocratico e abusivo que
foi reproduzido de forma irrefletida, ja que seu ponto de interse¢do entre o racismo € o
sexismo a deixou exposta a uma situacdo de vulnerabilidade. Na interpretacdo de Sueli
Carneiro “quando a desigualdade de raga se alia com a de sexo, constrdi-se um
verdadeiro ‘matriarcado da miséria’, que € o que configura a experiencia historica de ser
mulher negras na sociedade brasileira”. (Carneiro, 2018, p.124). Essa realidade acaba
gerando uma carga emocional e psicologica especifica que torna propicio os
adoecimentos.

O fato de muitas mulheres negras, dentro de suas familias e comunidades,
assumirem o papel de cuidadoras e lideres, torna o sofrimento ainda mais silenciado.
Elas sao vistas como resilientes ou "fortes", mas esse reconhecimento muitas vezes
mascara a carga emocional pesada que carregam. As necessidades emocionais dessas
mulheres, que poderiam ser tratadas e cuidadas, sdo frequentemente ignoradas, e seu
sofrimento € relegado ao segundo plano. A sociedade ndao apenas negligéncia o
sofrimento psicologico das mulheres negras, mas também desconsidera a necessidade
de cuidados e apoio para que elas possam, de fato, lidar com as cargas emocionais
impostas pelo racismo e pelo sexismo.

Além disso, a falta de acesso adequado a servicos de saide mental para a
populacdo negra agrava ainda mais essa negligéncia. A escassez de profissionais

capacitados para lidar com as questdes raciais, a desconfian¢a no sistema de saude e a
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exclusdo historica das pessoas racializadas dos espacos de cuidado psicologico fazem
com que muitas dessas pessoas ndo tenham suas necessidades atendidas.

Quando buscam ajuda, frequentemente se deparam com profissionais que nio
entendem a complexidade das questdes que envolvem o racismo e suas repercussdes no
bem-estar psicologico. Isso cria um ciclo de sofrimento que nunca é adequadamente
tratado, impedindo que essas pessoas tenham a oportunidade de curar suas feridas
emocionais e fisicas. Esse fendmeno evidencia a importancia de uma abordagem mais
sensivel e inclusiva no cuidado psicolégico, que leve em consideracdo as realidades
raciais e sociais das pessoas, principalmente das mulheres negras.

A voz de minha bisavdo ecoou lamentos do que hoje € conhecido
conceitualmente como a solidao da mulher negra, este ¢ um fendmeno social que se
estrutura a partir das dindmicas do racismo e do sexismo, criando um isolamento afetivo
e emocional que perpassa geracdes. Como aponta Carneiro (2005), essa solidao ndo se
da apenas na auséncia de relacdes amorosas, mas também na exclusdo social e na
deslegitimagdo dos afetos das mulheres negras. Cresci sem compreender a operacao
desse conceito, mas com o tempo percebi como ele atravessou a histéria da minha
familia e moldou minha propria trajetoria.

Minha bisavo se recolheu em sua solidao, recorrendo ao evangelho, isto €, “Para
lidar com a soliddo, algumas estratégias foram empregadas, como a adesdo a uma
religiao” (Mizael, Barrozo & Hunziker, 2021, p.22). J4 minha mae, ao longo da vida, na
tentativa de escapar a soliddo pulou de um relacionamento frustrado para outro. Ela fez
escolhas que, naquele momento, me pareceram incompreensiveis e dolorosas—como
nos mandar embora por causa de um relacionamento amoroso. Hoje, ao revisitar essa
memoéria com a lente do Feminismo Negro, entendo que sua decisdo estava
profundamente enraizada na estrutura que condena as mulheres negras a uma solidao
forcada, onde o amor e o afeto lhes sdo frequentemente negados ou condicionados ao
sacrificio.

A terminologia soliddo da mulher negra, ¢ amplamente discutida no artigo
escrito pelas pesquisadoras Mizael, T. M., Barrozo, S. C. V., & Hunziker, M. H. L.
(2021). Que afirma que a soliddao da mulher negra estid diretamente ligada a maneira
como o racismo e o sexismo moldam as relacdes interpessoais. Desde a infancia, as
mulheres negras aprendem que sua existéncia nio se encaixa no ideal de feminilidade
construido pela sociedade. Enquanto as mulheres brancas sdo socialmente valorizadas e

colocadas como referéncia de beleza e desejabilidade, as mulheres negras sdo
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frequentemente marginalizadas nesse contexto. Essa marginalizacdo ndo ocorre apenas
no campo amoroso, mas também nas relagdes familiares e sociais, onde suas emogoes e
dores sdo frequentemente desconsideradas.

Minha mae viveu essa soliddo, e eu a vi reproduzir, tentando escapar dela a
qualquer custo. Sua necessidade de ser amada e de se sentir aceita a levou a priorizar
relacdes que, por vezes, a colocavam em posi¢ao de submissao e sacrificio. A sociedade
ensina as mulheres negras que elas precisam lutar pelo amor, aceitar menos do que
merecem e carregar sozinhas a responsabilidade pelo bem-estar da familia. Quando
minha mde nos mandou embora, eu senti que estava sendo descartada. No entanto, ao
revisitar essa historia, percebo que ela estava, de alguma forma, tentando escapar de um
destino que ja a condenava a soliddo. Sua tentativa de construir uma relacdo amorosa,
ainda que a custa do afastamento de suas filhas, ndo pode ser dissociada do peso
histérico que recai sobre as mulheres negras: a falta de escolhas verdadeiramente livres.

Essa soliddo também se reflete na maneira como a sociedade vé€ as mulheres
negras como inquebraveis, sempre resilientes, como se nao precisassem de cuidado,
carinho e apoio. Minha mae ndo teve esse apoio, assim como minha bisavo, ela foi
forjada na dureza das auséncias e do abandono, aprendendo que deveria se virar
sozinha; e acabou por reproduzir o padrdo familiar. O problema € que, muitas vezes,
essa suposta forca se transforma em um fardo, e o preco pago por essa resisténcia € alto:
adoecimento emocional, isolamento e, no caso dela, a ruptura com as préprias filhas.

A solidao da mulher negra, portanto, ndo € apenas uma questao individual, mas
uma consequéncia estrutural de um sistema que historicamente desumaniza e isola essas
mulheres. Romper com essa soliddo exige mais do que esforco individual; exige um
olhar critico sobre as estruturas que perpetuam essa exclusdo. Quando olho para trés,
percebo que minha mae nado escolheu nos afastar simplesmente porque quis, mas porque
acreditava que essa era a unica forma de conseguir o seu final feliz.

O Dispositivo de racialidade impde uma hierarquizacdo das relagdes fazendo
com que, o amor, para mulheres negras sempre vird a depender de uma condicdo. Esse
entendimento ndo apaga a dor do passado, mas me permite ver minha mae com mais
humanidade, reconhecendo que, assim como tantas outras mulheres negras, ela também
foi vitima da “negacdo da plena humanidade” o que fez com que ela internalizasse a
falacia da “afirmacdo de sua incapacidade inata para o desenvolvimento” (Carneiro,

2023). Portanto, a solidao da mulher negra é:
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O resultado do entrelacamento entre uma sociedade racista, machista,
classista e cheia de outras desigualdades, € a soliddo. Soliddo que pode ser
vista como o abandono parental;como a morte da cuidadora desta
menina/mulher;como a auséncia de interacdo com outras pessoas negras,
para compartilhar histérias e promover estratégias de
aquilombamento; com a rejeicdo afetiva;com os parceiros ndo assumindo
publicamente relacionamentos com essas mulheres;com as mulheres
negras em situacdo de prisdo abandonadas pelo Estado (pela auséncia
de politicas publicas efetivas) e separadas de seus filhos e filhas;com o
abandono de parceiros para constituir familia com mulheres brancas;como
sendo maioria representadas sozinhas nos bancos de imagens
(CARREIRA;CARVALHO, 2020), mesmo quando a busca ¢ por “familia
negra”; como a falta de aparatos estatais que deem suporte para mulheres

>

vitimas de violéncia, com o ndo-reconhecimento das mulheres negras como
seres humanos, dotados de sentimentos e cidadas com os mesmos direitos
que qualquer outra pessoa. (Mizael, Barrozo & Hunziker, 2021, p.22).

Diante disso, € imprescindivel reconhecer que o adoecimento das mulheres
negras ndao € uma questdo individual, mas coletiva e politica. Para combater essa
realidade, € necessario criar espacos de acolhimento, fortalecer redes de apoio e
reivindicar politicas publicas que garantam ndo apenas a existéncia, mas a vida plena
dessas mulheres. O Feminismo Negro nos ensina que resistir ¢ também uma forma de
cura, e que apenas através da luta coletiva podemos romper com os ciclos de opressao

que adoecem nossos COorpos € mentes.

Fone no ouvido, braco cortado
Ldmina no chdo, nome disso? Soliddo.
Muitos conhecem como drama.

Dias escuros, noites em claro

Se eu pudesse, so ficaria deitado.

A todo instante coragdo acelerado.
Nem tenho mais rotina.

Dormir virou terapia!

Costumo chorar todos os dias.
Consigo cuidar de todos

Mas de mim, ninguém cuida!

Que loucura, na verdade loucura mesmo
E a minha mente, que pensa muito

e € o coragdo que sente.

Jheniffer Batista, 2024

0 poema faz parte do acervo pessoal das produgdes desenvolvidas pelos participantes do curso de
extensdo Escrevivéncias Filosoficas - 2024.
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CAPITULO 2.

A VOZ DE MINHA AVO

“A politica ndo se situa no polo oposto ao de nossa vida. Desejemos ou ndo,
ela permeia nossa existéncia, insinuando-se nos espagos mais
intimos.”

(Davis, 2016)*
2.1 Dispositivo de Racialidade

A partir das escrevivéncias apresentadas no capitulo anterior busco pensar as
dinamicas de poder na sociedade brasileira, utilizando o dispositivo de racialidade como
a principal ferramenta de andlise filosOfica-politica. Para demonstrar como os fatos
familiares narrados atravessados por este mecanismo de poder, mesmo que nao
percebamos nossas vidas s@o rotineiramente impactadas por um projeto de politica
pautado na agéncia do dispositivo de racialidade. Pois, como afirma Sueli ao iniciar o

capitulo O biopoder: Negritude sob o signo da morte:

ESTE CAPITULO QUER MOSTRAR QUE o dispositivo de racialidade, que tem
uma funcdo subalternizadora dos seres humanos segundo a raca, ganha uma
dimensdo especifica ao operar em conjunto com o biopoder e ser por ele
instrumentalizado. Na biopolitica, género e raga se articulam produzindo
efeitos especificos. (Carneiro, 2023, p.61).

Dessa forma, o dispositivo de racialidade ganha uma dimensdo especifica ao
operar em conjunto com o biopoder, Sueli Carneiro aponta para a maneira como o
racismo € institucionalizado e sistematicamente atualizado nas engrenagens do Estado.
Essa articulacdo entre o biopoder e o racismo faz com que corpos negros sejam
constantemente marcados para a exclusdo, o controle e, muitas vezes, a eliminacao.

Trata-se de um mecanismo de gestdo da vida e da morte, que seleciona quais
vidas merecem ser protegidas e quais sdo descartiveis — e isso ndo acontece de forma
aleatdria. O que Carneiro propde € que essa gestdo € atravessada por critérios raciais e
de género que produzem efeitos concretos sobre a experiéncia das pessoas racializadas
no Brasil. No cotidiano da minha familia, esse dispositivo se expressa de forma brutal:
na prisdo dos meus tios e primos, nas abordagens policiais violentas que marcaram
nossa histéria, no medo constante da repressdo, e também na sobrecarga enfrentada

pelas mulheres, especialmente minha avo.

%% A frase da escritora e ativista Angela Davis, em seu livio Mulheres, Raga e Classe (1981) — langcado
pela primeira vez em portugués em 2016.
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Contudo, antes de abordar atravessamentos pessoais primeiramente € necessario
reafirmar que a ideia de dispositivo analisada neste trabalho parte da interpretacdo e
rearticulagdo que Sueli Carneiro fez da constru¢do do conceito apresentada por Michel
Foucault em algumas de suas obras como a Histéria da Sexualidade (1976), Microfisica
do Poder (1979) entre outras.

N3ao irei me demorar em longas explicacdes sobre os conceitos foucaultianos,
pois em sua tese Sueli Carneiro fundamenta muito bem seus argumentos. Contudo, sinto
a necessidade de fazer uma abordagem geral para contextualizar aqueles que ainda ndo
se aprofundaram no conceito dispositivo e para exemplificar a dimensdo social da
construcdo e manutencao deste conceito.

Ao cunhar a ideia de dispositivo Michel Foucault explica algumas engenharias
sociais que existem a fim de viabilizar a gestdo da vida e da morte das pessoas. Assim, o
dispositivo surge como uma tecnologia de disciplina e de controle que atuam sobre as
pessoas na esfera publica e privada. Ele enfatiza que esses elementos estdo organizados
em torno de uma fungdo estratégica dominante, ou seja, a manutencdo de uma
determinada relacao de poder e a organizacdo da vida social.

Sueli Carneiro nos informa como Foucault explica o dispositivo, nesse sentido o
dispositivo funciona como uma tecnologia de poder; gerindo a vida e a morte ao
determinar quais corpos e praticas sdo valorizados e quais devem ser controlados,
marginalizados ou eliminados. Para Sueli Carneiro (2023), Foucault aprofunda essa
l6gica ao demonstrar como dispositivos disciplinares emergiram para regular os corpos,
submetendo-os a formas de vigilancia e normalizacdo que visavam a producdo de
sujeitos obedientes e tteis ao sistema de poder. Esses dispositivos disciplinam os corpos
no cotidiano, mas também operam em uma escala maior, regulando a vida coletiva,
como detalhado em sua anélise sobre o biopoder.

Foucault ndo utilizou o conceito de dispositivo para discutir o racismo, mesmo
que esse tenha sido um tema muito latente em sua época. As suas ideias ofereceram
ferramentas cruciais para entender como as estruturas de poder moldam as
subjetividades e organizam as relacOes sociais e a partir da articulacdo dessas
ferramentas Sueli Carneiro desenvolve sua tese sem buscar sobrepor um conceito sobre
outro, mas convidando todos para a reflexao critica e pavimentando caminhos.

Ao dialogar com Foucault, Sueli Carneiro, com efeito, evidéncia as poténcias e
as limitacdes presentes na obra de um autor considerado cinone; demonstrando que é

possivel se apropriar do conceito e ampliar seu escopo, adaptando-o para analisar
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demandas atuais e wurgentes. Visto que Carneiro realiza uma contribui¢do
epistemologica e politica fundamental ao demonstrar como os dispositivos ndo apenas
disciplinam os corpos, mas também racializam e hierarquizam as vidas. Ao expandir o
conceito para incluir as dindmicas raciais, Sueli Carneiro nos desafia a desnaturalizar
essas praticas e a enxergar que o racismo é sustentado por estruturas que podem e
devem ser desmanteladas.

A frase de Angela Davis, na epigrafe deste capitulo, portanto, lembra que as
politicas publicas ndo sdo neutras; elas sdo atravessadas por interesses que buscam a
manuten¢do dos privilégios brancos. O racismo, nesse sentido, é sustentado pela
normalizacdo de um padrdo eurocéntrico de humanidade, sabedoria e intelectualidade.
Por isso, € crucial entender que Sueli Carneiro, utiliza o conceito como uma ferramenta
para nds alertar de que ndo basta combater os efeitos do racismo; € preciso desafiar as
bases que o tornam “natural” e, portanto, invisivel.

Foucault, ndo desenvolveu o conceito de dispositivo para pensar a questdo do
racismo antinegros, no entanto, Sueli Carneiro, nos ensina como mobilizar um autor
classico € um conceito potente a fim de formular suas proprias contribuicdes. A filésofa
€ transgressora ao trabalhar o dispositivo aos moldes do que o idealizador do conceito
fez “Com a fungdo principal de responder a uma urgéncia em determinado momento
historico, “o dispositivo tem uma fungdo estratégica dominante”.” (Foucault apud
Carneiro, 2023, p.27) Logo, ele € pensado como um conjunto amplo de interacoes,
institui¢des e discursos, que se articulam de modo a promover um certo efeito.

Assim, Sueli Carneiro se atreve a expandir o conceito de dispositivo como uma
ferramenta de analise sobre as relagdes raciais:

A minha proposta é a de que essa nocdo de dispositivo oferece recursos
tedricos capazes de apreender a heterogeneidade de praticas que o racismo e
a discriminag@o racial engendram na sociedade brasileira, a natureza dessas
préticas, a maneira como elas se articulam e se realimentam ou se realinham
para cumprir um determinado objetivo estratégico, pois, em sintese, o
dispositivo, para Foucault, consiste em “estratégias de relagdes de forca,
sustentando tipos de saberes e sendo por eles sustentadas”.(Carneiro, 2023,
p.28).

Portanto, € a partir do conceito de dispositivo formulado por Foucault que Sueli
Carneiro desenvolve o seu conceito dispositivo de racialidade e inaugura um conceito
fundamental para se pensar qualquer fendmeno social no Brasil. Uma vez que a
racialidade organiza a sociedade por meio da hierarquizagao e diferenciacdo de corpos e

mentes com base em marcadores raciais, perpetuando desigualdades e exclusodes.
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Sueli Carneiro acionou essa ideia de dispositivo para abordar as questdes e
pressdes sociais brasileiras. Fez isso ao trazer para a analise filos6fica a construcio
histérica de formacdo dessa nagdo, para tanto, Carneiro faz uso desse aparato teérico do
que € entendido por dispositivo. Estabelecendo que o dispositivo de racialidade surge da
necessidade de fazer uma diferenciacdo e hierarquizacdo de corpos e mentes com base
na racializagdo. Assim ela contextualiza os processos que serdo sistematizados para
realizar a manutencao do poder hegemonico.

z

Preliminarmente a racialidade é aqui compreendida como uma nocao
relacional que corresponde a uma dimensdo social, que emerge da interacdo
de grupos racialmente demarcados sob os quais pesam concepg¢des histdricas
e culturalmente construidas acerca da diversidade humana. Disso decorre que
ser branco e ser negro sdo consideradas polaridades que encerram,
respectivamente, valores culturais, privilégios e prejuizos decorrentes do
pertencimento a cada um dos polos das racialidades (Carneiro, 2023, p. 22-
23).

Nesta citagdo podemos entender como a racialidade é construida socialmente, ao
cabo de demarcar o status da pessoa em sociedade, de modo a garantir privilégios e/ou
causar prejuizos. Nesse sentido, ao pensarmos que foram construidos sistemas para
separar as pessoas em dois polos distintos. Sem duividas, fica nitido o entendimento de
que as definicdes de determinadas organizagdes sociais se ddo pela operacao de um
dispositivo, ou seja, as leis, institui¢des, os campos do conhecimento, as representacoes
e alocacOes das pessoas sdo componentes do dispositivo de racialidade.

Esse dispositivo de racialidade distribui as pessoas a partir da racializacdo do
Outro, tendo o eu-hegemonico (branco), como referencial de humanidade. “O que nos
permite supor que o racismo reduz o ser a sua dimensdo ontica™, negando-lhe a
condic¢do ontolc’)gica40 e deixando incompleta a sua humanidade” (Carneiro, 2023,
pag.19). Sendo assim, os brancos que sdao autodeclarados como padrao de humanidade,
atribuem aos Outros, aos racializados ideias, comportamento, praticas, lugares e valores.
Ao conceituar o que é denominado Outro sob estd perspectiva Carneiro demonstra uma
profundidade filoséfica de analisar e traduzir conceitos abstratos em ferramentas para

pensar a realidade brasileira.

% Refere-se aos aspectos particulares e concretos da existéncia de um ser. E o nivel mais imediato e
superficial, relacionado as caracteristicas, comportamentos e atributos visiveis ou empiricos. Por
exemplo, pensar o ser humano apenas como corpo fisico ou como um conjunto de acdes e funcdes
bioldgicas seria reduzir sua condi¢ao ao nivel ontico.

“Diz respeito a esséncia do ser, ao que fundamenta sua existéncia e seu sentido no mundo. E uma anélise
mais profunda, que busca compreender o ser enquanto ser, em sua totalidade e universalidade. No
contexto de Sueli Carneiro, negar a dimensdo ontoldgica as pessoas racializadas significa desumanizé-las,
tratd-las como "menos humanas" ou como objetos de controle e subordina¢do, sem reconhecer sua plena
subjetividade ou capacidade de agéncia.
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Isto é, ela ndo deixa margens para dividas ou contestacdo de que sdo atribuidas
as pessoas racializadas tudo aquilo que estd relacionado a abjecdo, a perseguicdo, a
inferiorizagdo, vigilancia, e consequentemente, para esse Outro é empregado o
dispositivo de racialidade onde todos os atributos necessarios para manutencao da vida
e para a morte sdo distribuidos. “Ou, dito de outro modo, a superioridade do Eu
hegemonico, branco, ¢ conquistada pela contraposi¢cao com o Outro, negro.” (p.13)

Para Sueli Carneiro, o cendrio social nos obriga a representar papéis cujo roteiro
¢ produzido pelo o Eu hegemonico que criou o paradigma do Outro, por isso, o Outro
representa sempre papel de coadjuvante. Representa as margens, as histdrias
secundarias no cendrio social e politico, visto que ser racializado € ser considerado
socialmente corporificado, diferentes e inferiores.

Ser corporificado, nesse sentido, adquire uma dimensao existencial e simbdlica
para as mulheres negras. A corporeidade €, antes de tudo, o campo onde se travam as
disputas do dispositivo de racialidade. Para uma mulher negra, seu corpo € socialmente
marcado como lugar de trabalho, de exploragdo, de desejo fetichizado ou de abjecdo. O
significado de ser corporificada estd intrinsecamente ligado ao controle que o Eu
hegemoOnico exerce sobre os corpos racializados, transformando-os em instrumentos de
producgdo ou em alvos de desumanizacao.

Em especifico ser mulher negra é ser Outro sob a logica da colonialidade que o
reduz a um corpo. O “‘Outro’ intrusivo, o ‘Outro’ perigoso, o ‘Outro’ violento, o
‘Outro’ emocionante, se o ‘Outro’ € sujo, o ‘Outro’ excitante, o ‘Outro’ selvagem, o
‘Outro’ natural, o ‘Outro’ desejavel ou o ‘Outro’ exodtico” (Kilomba, 2010, p. 44). A
branquitude atribui aos brancos tudo aquilo que corresponde a produgdo da vida, o
conhecimento, o belo, a saude. E, para os Outros, ou seja, aqueles que sdo racializados
sdo atribuidas todas as mazelas, as fragilidades de cariter e todas as exposi¢des que
levam a morte.

Dentro desta dindmica o Outro sdo as negras, negros, indigenas, mulheres,
pobres, pessoas idosas, pessoas com deficiéncia e LGBTQIA+*. Por isso, pesquisar,
questionar e discutir sobre as obras produzidas pela dita “minoria” é tdo importante para

que possamos €scavar € desenterrar esse Processo para:

Uma aplicacdo histdrica cuja consciéncia se renova permanentemente pela
memoria d’alma da escravidao herdada [...] e das representacdes negativas
que estiveram desde longe associadas ao corpo negro. Uma aplicacdo
histérica também, da modernidade ocidental que dissecou cientificamente a

41 v , 4 - . . . .
Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transexuais, Queer, Intersexo, Assexual e o + utilizado para representar e
expressar variacdes de sexualidade e género.
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sua inferioridade natural e que constitui hoje o espeticulo de indigéncia
humana que exibo ao mundo. (Carneiro, 2023 p. 9).

Assim, o dispositivo atua como norma de producdo e manutencdo do poder,
expondo os corpos das pessoas que sao consideradas o Outro a um mundo de
vulnerabilidades para preservar os modos de vida do eu-hegemonico. Isto €, o
dispositivo de racialidade cria mecanismos de perseguicdo, vigilancia e puni¢do para
prejudicar e matar um grupo especifico.

Contudo, Sueli Carneiro adverte que a questdo central que emerge do
entendimento sobre a existéncia do dispositivo de racialidade € a necessidade de
compreender como essas praticas se cristalizam em estruturas sociais e simbolicas,
perpetuando a desumanizacao. O dispositivo de racialidade ndo apenas opera por meio
da violéncia direta, mas também ao estabelecer normas que se apresentam como
universais, mas que, na verdade, sio profundamente racializadas e hierarquizantes.
Nesse sentido, ele transforma corpos e identidades em signos de exclusio e
estigmatizagao.

Nem sempre ou melhor dizendo, quase nunca, esse processo se da de forma
consciente, pois ha a naturalizacdo de uma série de discursos e praticas que vao atribuir
ao Outro tudo aquilo que € indesejado pelo branco que se diz universal. A reducdo do
ser a este aspecto “¢ a ideia de universalidade que emancipa o individuo e permite-lhe
expressar a sua especificidade. Em contrapartida, é a ideia de particularidade que o
aprisiona” e ao fazé-lo, reduz o seu ser a essa particularidade que subjuga pessoas
negras (Carneiro, 2023, p. 19). Assim, o branco se vé€ como a norma e se coloca como a
régua de averiguacgdo utilizada para dizer o que nao é.

Contudo, essa norma ndo é dita, ndo é questionada, ndo é agredida, muito
menos ¢ parada pela policia. “A branquitude nao precisa se afirmar, porque a afirmacao
a partir do lugar do privilégio equivaleria a ruptura com o pacto de silenciamento em
relacdo as hegemonias raciais produzidas pela brancura” (Carneiro, 2023, p. 130). Ja o
corpo negro, isto €, as pessoas racializadas geralmente sdao alvo da violéncia pelo
simples fato de destoarem do que € entendido como norma e precisam constantemente
vociferar a afirmacdo de sua existéncia plena; buscando quebrar com o pacto de siléncio
daqueles que s@o beneficiados pelo sistema vigente.

Ao pesquisar o feminismo negro em Sueli Carneiro € possivel compreender as
politicas de exclusdo e constatar as probleméticas nas quais pessoas racializadas foram

inseridas, por lhes serem negados direitos basicos, seja por omissdo ou por acao. “Essa
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omissdo ndo € acidental, reflete o fato de que os tedricos politicos sdo majoritariamente
brancos que ndo veem que o seu privilégio racial é politico, e, portanto, “uma forma de
dominagdo”. (Carneiro, 2023, pag.34). Ao incorporar discursos como o da racialidade,
Carneiro torna explicito o papel das instituicdes, das leis e dos discursos na perpetuacao
de desigualdades trazendo para o “Contrato Racial, 19977, de Charles W. Mills,
segundo a qual a ordem social moderna € estruturada por um acordo ticito que
privilegia sujeitos brancos, naturalizando hierarquias raciais e legitimando a exclusdo e
a subordinagdo de pessoas ndo brancas..

Ao trazer essa relagdo para o centro do debate, € possivel compreender como o
dispositivo de racialidade, e por conseguinte, a politica, operam como engrenagens que
moldam as experiéncias individuais e coletivas. Por isso, € preciso enxergar a politica
ndo apenas como um conjunto de acdes governamentais ou disputas partidarias, mas
como uma for¢a que atravessa as estruturas cotidianas e subjetivas. Quando essa
perspectiva € aplicada ao dispositivo de racialidade, percebe-se que nossas condicdes
social e politica estdo além das ac¢des individuais, de preconceito ou discriminag¢do. O
que ndo anula o fato de que a politica também habita as relacdes interpessoais, as
percepgdes sobre si mesmo e 0 acesso ao bem-estar emocional.

Sobretudo, o dispositivo de racialidade se manifesta de forma silenciosa e
continua, reafirmando a centralidade da branquitude e marginalizando os corpos
racializados. Ao reconhecer que essa politica “se insinua” nos espagos intimos, ¢
possivel identificar as possibilidades de reconfigurar essas relagdes e reivindicar novos
significados para as experiéncias racializadas. Este processo € doloroso, mas também
libertador, pois me permite enxergar que essa estrutura ndo € natural; ela foi construida
e, portanto, pode ser desconstruida.

Como mulher negra, ndo consigo evitar pensar no impacto direto que essa
hierarquia tem sobre mim e sobre outras mulheres negras. Somos constantemente
colocadas em posicdes de vulnerabilidade, enfrentando a intersec¢ao do racismo e do
machismo. E impossivel ignorar como essa légica de exclusio nos desumaniza, nos
invisibiliza e, muitas vezes, nos reduz a esteredtipos que servem apenas para reafirmar o
poder hegemonico. Quando Carneiro diz que "os tedricos politicos sdo majoritariamente
brancos que ndo veem que o seu privilégio racial é politico", vejo a urgéncia de romper
com essas narrativas que nos excluem.

Ao mergulhar nas ideias de Sueli Carneiro, percebo que ela nio estd apenas
denunciando as estruturas de opressdo, mas também nos oferecendo ferramentas para
resistir. Visto que ao revisitar o conceito de dispositivo a partir da racialidade, ela nos

da uma chave para desmontar as engrenagens que sustentam o racismo. Dado que o
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lugar de privilégio dos brancos, atribuindo aos brancos todas as caracteristicas do que é
dito positivo, até mesmo a propriedade fundamental da vida. Para as pessoas
racializadas € relegado tudo que € interpretado como negativo, inclusive a ideia de
morte.

A morte, nesse contexto, € mais do que um evento biologico; é um projeto
politico. “Lembrando que o Eu ¢ dotado de razoabilidade porque produziu o louco: ¢
dotado de normalidade porque produziu o anormal: e de vitalidade porque inscreveu o
Outro no signo da morte.” (Carneiro, 2023, p.31). Portanto, o dispositivo de racialidade,
com efeito, produz uma morte que se manifesta em diversas formas: a morte simbdlica,
que exclui o Outro das narrativas historicas e culturais; a morte social, que marginaliza
e invisibiliza corpos racializados; e a morte literal, que se reflete nas altas taxas de
homicidio, no encarceramento em massa e na negligéncia estatal.

Essa dimensao é abordada por Achille Mbembe (2019), ao argumentar que o
poder soberano moderno ndo se limita a governar a vida, mas exerce a capacidade de
decidir sobre a morte. Um poder que se expressa pela violéncia policial, pelo descaso
nas politicas publicas e pela criminalizacdo da pobreza e da identidade racial.

Assim, Mbembe introduz o conceito de necropolitica para descrever os modos
pelos quais o Estado, as institui¢des e outros agentes de poder organizam e gerenciam a
morte como parte integrante da governanca. Essa dimensdo necropolitica torna-se
evidente no contexto brasileiro, onde como bem apontado por Sueli Carneiro o
dispositivo de racialidade estrutura e perpetua uma hierarquia que condena corpos
racializados a condi¢des de exclusdo, violéncia e, muitas vezes, de morte.

Ao afirmar que “o dispositivo de racialidade se rearticula e produz
deslocamentos que atualizam a exclusao racial” (Carneiro, 2023, p. 109), Sueli Carneiro
demonstra como a racialidade opera de forma dinamica, adaptando-se as novas
condig¢des historicas e politicas. Essa capacidade de rearticulacio inclui o uso das forgas
de segurancga publica, politicas publicas omissas ou deliberadamente excludentes, e a
criminaliza¢do da pobreza e da identidade racial como ferramentas de controle social.

Na concepcdo da obra de Sueli Carneiro, a desigualdade racial ndo se trata
apenas de um complexo de inferioridade, isso porque, ela conclui que a sociedade se
organizou pela operacdo do dispositivo de racialidade. Ou seja, o conceito situa a
questdo racial na esfera das relagdes de poder e visa demonstrar como foi constituido
um conceito de raca a fim de fabricar uma desumanizacdo das pessoas que foram

racializadas. E neste sentido que Carneiro estabelece:
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Proponho neste livro que a composicao do dispositivo de racialidade com o
biopoder se torna mecanismos de dupla consequéncia: promog¢do da vida dos
brancos e multicidios de negros na esfera do biopoder. Sob a égide do
dispositivo de racialidade afigura-se a inclusdo prioritaria e majoritaria dos
racialmente eleitos nas esferas de reprodu¢do da vida — a0 mesmo tempo a
inclusdo subordinada e minoritiria dos negros que eventualmente
sobreviveram as tecnologias de morte do biopoder. (Carneiro, 2023, p.85).

Neste trecho, a filosofa expde como a vida é promovida para alguns, enquanto
inscreve “outros” nos signos da morte. Isso revela a natureza multifacetada do
dispositivo de racialidade, evidenciando que ele nao se limita a um unico aspecto da
vida social, mas permeia diversas dimensdes, desde o campo politico e econdomico até o
cultural e o psicologico.

Sendo assim, a instrumentalizacdo dos corpos racializados, a violéncia e até
mesmo a morte sdo apenas mecanismos para o bom funcionamento do que ¢é
denominado como dispositivo de racialidade. Um dispositivo que destaca as relagdes
entre poder, Estado, violéncia e morte, e ao nomear e analisar o dispositivo de
racialidade, Sueli Carneiro, fornece uma lente analitica poderosa para compreender as
dinamicas do racismo e todas as suas intercorréncias.

Por consequéncia, para os brancos que se colocam como o padrio da
normalidade e civilidade, se atribui a ideia do privilégio do conhecimento e
reconhecimento enquanto sujeitos universais. Enquanto, para as pessoas racializadas sao
atribuidas a abjecdo, a vigilancia, a desumaniza¢do e marginalizacdo, ou seja, atributos
de vida e morte sdo distribuidos por meio do dispositivo de racialidade.

Sendo assim, o dispositivo de racialidade ndo apenas cria categorias raciais e
étnicas, mas também atribui significados, valores e esteredtipos a essas categorias,
influenciando ndo apenas como as pessoas se veem formando suas subjetividades, mas
também como sdo vistas pelos outros, afetando as oportunidades, os acessos e 0s
tratamentos sociais.

Aos brancos € atribuido tudo que € positivo como, por exemplo, os beneficios do
6cio que foram exaltados na filosofia. J4 para as pessoas racializadas sdo atribuidas
todas as deficiéncias de carater, esse fendmeno no nosso ambito familiar era muito
marcante, pois a parte negra da familia sofria com julgamentos e ataques dos quais a
parte branqueada da familia se julgava imune. A vista disso, podemos verificar que o
dispositivo de racialidade opera de maneiras sutis e muitas vezes invisiveis, moldando
as estruturas sociais e as interacdes cotidianas.

No Brasil, a historia de exclusdo e marginalizagdo da populacdo negra esta

profundamente enraizada nas politicas publicas, primeiramente, isso se deu no periodo
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da coloniza¢do onde o dispositivo de racialidade teve um papel de preencher o discurso
dominante. Logo, tudo que o branco ndo queria atribuir para si era relegado para o
Outro, seja pela a¢do, como o genocidio e o epistemicidio ou por omissdo. Isso porque a
branquitude fala em primeira pessoa sobre si e se coloca como universal buscando
sempre manter seus privilégios a partir do reforco do que € positivo, e
consequentemente, aos grupos racializados sdo expressos todos os atributos negativos.

A partir disso Sueli Carneiro argumenta:

A sustentacdo do ideério racista depende de sua capacidade de naturalizar a
sua concepgio sobre o Outro. E imprescindivel que esse Outro dominado,
vencido, expresse em sua condi¢do concreta aquilo que o idedrio racista lhe
atribui. E preciso que as palavras e as coisas, a forma e o contetido,
coincidam para que a ideia possa ser naturalizada. A profecia
autorrealizadora — que confirma as expectativas negativas em relacdo aos
negros — ¢é imprescindivel para a justificacdo da desigualdade. Nesse
sentido, a pobreza a que estdo condenados os negros no Brasil é parte da
estratégia racista de naturalizacdo da inferioridade social dos grupos
dominados — negros ou afrodescendentes e povos indigenas. (Carneiro, p.
21, 2023).

Portanto, o saber cientifico, as institui¢des, a produgcdo dos discursos e as
proprias leis sdo parte do dispositivo de racialidade. Sendo assim, todo um conjunto de
conhecimento foi solidificado tendo as pessoas racializadas como objeto da ciéncia, isto
€, somente como objeto de pesquisa € ndo como produtores intelectuais da ciéncia. Isso
ocorreu porque para essa parcela da populacdo havia leis que limitavam o acesso a
educagdo formal, pois seus corpos eram colocados somente a servigo do trabalho
laboral.

Vejo isso refletido na trajetéria de minha familia, onde a luta por dignidade
sempre esteve presente, apesar das estruturas que tentam reduzir nossas existéncias a
serviddo e a subalternidade. Minha avd, com sua sabedoria de terreiro, conseguiu
efetivamente construiu um espaco onde nossa existéncia era possivel e celebrada,
contrariando a ldgica racista que insiste em negar nossa humanidade e afirma a
desigualdade histérica.

Uma desigualdade que se transforma em algo que parece inevitavel ou até
mesmo "justo", legitimando as estruturas de privilégio que se perpetuam até hoje. Visto
que no periodo pds-colonial a produ¢do do discurso racista encontra respaldo nas leis
para manter o privilégio da populacdo branca, pois como alerta Carneiro (2023), eles
ndo sabiam o que fazer com a populacdo que ndo podia mais ser considerada uma

mercadoria coisificada.

Portanto, estando o negro deslocado da esfera do trabalho depois da abolicao,
ele foi alijado das técnicas disciplinares do trabalho. Mesmo assim, ndo
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deixou de ter sua existéncia social subordinada a essa nova tecnologia de
poder. As técnicas disciplinares sdo aplicdveis ao corpo que produz, e no
periodo pds-aboli¢do os postos de trabalho foram destinados aos imigrantes,
e ndo aos ex-escravos. Assim, como vadio € quem ndo trabalha, a avaliacdo
de Fernando Henrique Cardoso € exemplar a inten¢@o desse dispositivo legal:

(Carneiro, 2023, p.81-82).

A fala de Fernando Henrique Cardoso citada por Carneiro, aponta para o fato de
que a liberdade concedida aos ex-escravizados ndo veio acompanhada de politicas de
inclusdo econdémica ou social. O resultado foi o surgimento de uma “massa de
populagdes marginais. Isto é: ainda ndo ocorreu a efetiva transicdo de escravo para
cidaddo.” (Cardoso, “Entrevista” 1998, p.15 apud Carneiro, 2023). Esse deslocamento
histérico fez surgir um grupo de pessoas no qual foi negado o direito a cidadania plena.
A exclusdo da esfera do trabalho formal criou um espaco de marginalizacdo social, essa
marginalizacdo € simbolica e politica.

Sueli Carneiro argumenta que a permanéncia desse sistema € evidenciada pelo
dispositivo de racialidade em decorréncia de a sociedade brasileira ter sido forjada pela
acdo do dispositivo. Tendo em conta que seus objetivos sdo a coisificagdo, dominacao
e/ou o aniquilamento, ndo apenas dos corpos, mas também da intelectualidade, da
cultura e da historia.

O dispositivo de racialidade opera transformando a branquitude em um padrao
normativo em termos de humanidade, estética, moral, ética e politica. Isso significa
estabelecendo um padrdo do que pode ser considerado sabedoria e intelectualidade
cientifica. Em esséncia, busca-se estabelecer uma supremacia branca, relegando aos
racializados uma posi¢io subalterna. A medida que a branquitude, ndo apenas fala em
primeira pessoa, mas também se posiciona como universal, relegando as pessoas que
ndo se encaixam em suas ideias um lugar de subalternidade ontoldgica e histdrica.

E nesse sentido que Sueli Carneiro afirma que a manutengdo do ideario racista
depende da capacidade de naturalizar a inferioridade do Outro. Isto €, para que o
dispositivo de racialidade funcione, ¢ imprescindivel que a pobreza, a exclusido e a
marginalizagdo sejam interpretadas como expressdes naturais de uma suposta
inferioridade intrinseca. Logo, a histéria de minha bisavé e de tantas outras mulheres
negras da minha familia evidencia como o ideério racista se sustenta na naturaliza¢do da
desigualdade.

Sob a luz do trabalho desenvolvido por Carneiro, torna-se evidente que os
atravessamentos de opressdo e desigualdades sdo constituintes da nossa sociedade

através do dispositivo de racialidade. Este é um processo que transforma desigualdades
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impostas historicamente em algo que parece inevitavel ou até mesmo "justo" e essa
estratégia é fundamental para a legitimacdo das estruturas de privilégio.

Nesse sentido, ndo podemos ignorar o papel central das leis e institui¢des na
perpetuacdo desse sistema. A restricdo ao acesso a educacdo formal e a exclusdo do
mercado de trabalho ndo foram acasos, mas estratégias sistemiticas para garantir que
corpos negros fossem vistos apenas como for¢ca de trabalho, ndo como agentes de
conhecimento ou transformacao social. Essa realidade atravessou geracdes, impactando
diretamente minha bisavoé e, consequentemente, toda a estrutura familiar que ela
sustentou. No entanto, sua resisténcia silenciosa, ao transformar sua casa em um nudcleo
de pertencimento e fortalecimento, mesmo que por um curto periodo, desafiou essa
légica excludente germinando sementes que foram regadas por minha avd. Esse
processo, longe de ser apenas historico, é profundamente simbdlico e politico, por isso,

serd abordado suas articulacdes no proximo tépico.

Os herdeiros, os novos guerreiros

novos descendentes, afro-brasileiros

da periferia, lutar noite e dia

estdo na correira, como vive a maioria
guardam na memoria uma bela historia

de ver um povo guerreiro e tdo cheios de glorias
Zumbi, o lider desse povo tdo sofrido

e sem liberdade, pro quilombo eles surgiram
palmares, o local da nossa redengdo

pra viver sem corrente, sem escraviddo
escuta, acorda pois ndo acabou a guerra
vocé infelizmente nasceu no meio dela

jd era, nosso povo vive na favela

(Carlos Eduardo, 2024)*

** Este poema faz parte do acervo pessoal das producdes desenvolvidas pelos participantes da terceira
edicao do curso de extensdo Escrevivéncias Filosdficas em 2024.
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2.2 Uma anélise das relagdes de poder e intervengdes politicas

A rua cercada por divisdo

Menorzin faz sinal de facgcdo

Cabelo vermelho, porque nos td se matando

Enquanto esses filha da puta td dormindo numa mansdo

Um menor de fuzil é critica social

Por que, ao invés de matar, vocés ndo dd estudo?
Ontem no morro, mais uma mde de luto

E esses filha da puta tdo rindo na nossa cara

Se botar na ponta do ldpis

A caneta mata mais do que o fuzil

Por isso eu carrego édio nas minhas frases

E uma hora eles vio ter que me escutar™

A andlise critica das desigualdades raciais no Brasil exige a compreensdo de
como estruturas de opressao se mantém por meio de estratégias politicas deliberadas,
naturalizadas no cotidiano institucional. A partir da concepc¢ao de Sueli Carneiro sobre o
Dispositivo de Racialidade, compreende-se que a exclusio de corpos negros dos
espacos de poder e saber ndo é casual, mas resultado de mecanismos histdricos e
politicos de controle e dominacdo, que operam sob a légica da hegemonia branca.
Dentre esses mecanismos, o epistemicidio e o encarceramento em massa se configuram
como tecnologias de poder que visam nao apenas excluir, mas eliminar simbolicamente
e fisicamente as populacdes negras.

Esse dispositivo opera produzindo o negro como o “Outro” da humanidade
plena, um sujeito permanentemente localizado na zona da suspeicdo, da caréncia e da
ameaca. Nesse contexto, mecanismos como o epistemicidio e o encarceramento em
massa ndo aparecem como falhas do sistema, mas como tecnologias centrais de gestdo
da populacdo negra. Sdo estratégias que atuam simultaneamente sobre os corpos e sobre
as possibilidades de existéncia simbolica, politica e intelectual desses sujeitos.

Segundo Sueli Carneiro (2023), o epistemicidio consiste no assassinato
simbdlico dos conhecimentos produzidos por povos subalternizados, especialmente
negros e indigenas. Esse processo se materializa tanto pela negacdo do acesso a
educacdo quanto pela desqualificacdo sistematica dessas populacdes como sujeitos
cognoscentes. Ao impedir que o negro seja reconhecido como produtor legitimo de

saber, o sistema também lhe nega o direito a racionalidade e a participacdo plena na

* ST.BORGES. A Rua Cercada Por Divisdo [video online]. YouTube, 20 maio 2025. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=C6QbAV 1rIxM &list=RDC6QbAV IrixM &start_radio=1. Acesso em:
03 jan. 2026.
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vida social e politica. Como afirma a autora, o epistemicidio “fere de morte a
racionalidade do subjugado, sequestrando a prépria capacidade de aprender” (Carneiro,
2023, p. 89).

Essa violéncia epistémica nao atua de forma isolada; ao contrario, articula-se
com outras praticas estatais, como a violéncia policial, a criminaliza¢do da pobreza e o
encarceramento em massa. Trata-se de uma politica de contencdo e exterminio que se
sustenta sob o discurso da seguranca publica, mas que, na prética, seleciona corpos,
territorios e vidas descartaveis. Nesse sentido, o racismo estrutural ndo apenas atravessa
o Estado, mas organiza sua forma de intervir.

A colonialidade do saber denunciada por Carneiro revela que o racismo nao
incide apenas sobre os corpos, mas também sobre as mentes, 0s imaginirios e as
possibilidades de projecdo de futuro. Ao longo do percurso escolar, criangas negras
raramente se veem representadas de forma positiva nos materiais didaticos e nos
referenciais apresentados. A partir de uma leitura critica da colonialidade do saber, Sueli

Carneiro denuncia:

Para além da anulacdo e desqualificacio do conhecimento dos povos
subjugados, o epistemicidio implica um processo persistente de produgido da
indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a educacdo, sobretudo a de
qualidade; pela producdo da inferiorizagdo intelectual; pelos diferentes
mecanismos de deslegitimacdo do negro como portador e produtor de
conhecimento e pelo rebaixamento da sua capacidade cognitiva; pela caréncia
material e/ou pelo comprometimento da sua autoestima pelos processos de
discriminacdo correntes no processo educativo. Isto porque ndo € possivel
desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem
desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos
cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razdo, a condi¢do para alcangar o
conhecimento considerado legitimo ou legitimado. Por isso o epistemicidio
fere de morte a racionalidade do subjugado, sequestrando a propria
capacidade de aprender. E uma forma de sequestro da razio em duplo
sentido: pela negagdo da racionalidade do Outro ou pela assimilagdo cultural
que, em outros casos, lhe é imposta. (Carneiro, 2023, p.88-89).

Nesta passagem Sueli Carneiro estabelece que, é fundamental reconhecer que o
epistemicidio ndo € apenas uma consequéncia colateral da dominag¢do racial, mas uma
estratégia central da engrenagem do dispositivo de racialidade que sustenta a estrutura
social brasileira. Conforme apontado por ela, essa violéncia epistémica age sobre o
campo simbdlico, atingindo a autoestima, o imaginario e a possibilidade de projecao de
futuro das pessoas negras.

Ao negar-lhes o direito de serem legitimados como fonte de saber, o sistema
impede que se reconhecam como sujeitos histdricos, criativos e intelectualmente

autdbnomos. Assim, o epistemicidio atua tanto pela exclusdo dos corpos negros das
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instituicdes produtoras de conhecimento, como escolas e universidades, quanto pela
invisibilizacdo de suas contribui¢cdes nos curriculos, nas bibliotecas, nas narrativas
oficiais.

Como efeito desse processo, mesmo quando conseguem acessar €spacgos
académicos, estudantes negros enfrentam a constante necessidade de legitimar seus
objetos, métodos e perspectivas. O saber eurocéntrico é tomado como norma universal,
enquanto outros modos de conhecimento sdo classificados como “populares” * |
“folcloricos” ou “ndo cientificos”. Assim, o epistemicidio ndo se limita a auséncia de
representatividade, mas se manifesta como uma desautorizacdo ativa de outras formas
de existir, pensar e produzir mundo.

Nesse contexto, a reflexdo de Négo Bispo ilumina a dimensdo pratica da

resisténcia formulada por Sueli Carneiro e mobilizada neste trabalho, especialmente ao
assumir a escrevivéncia como método de escrita que tensiona e nega o modelo
tradicional de producdo do conhecimento, historicamente comprometido com a
colonialidade do saber. Ao recusar a logica epist€émica que busca colonizar corpos,
narrativas e experiéncias negras, essa escrita se afirma como pratica contracolonial.
Como sintetiza Négo Bispo, “o contracolonialismo € simples: € vocé querer me
colonizar e eu ndo aceitar que voc€ me colonize, € eu me defender. O
contracolonialismo € um modo de vida diferente do colonialismo” (Santos, 2023, p. 58).
Ou seja, enquanto o epistemicidio tenta negar a validade de saberes negros, o
contracolonialismo surge como estratégia de afirmagdo: um gesto cotidiano e radical de
autopreservacao epistemoldgica, na qual o sujeito negro recusa as normas impostas,
reivindica sua legitimidade como produtor de conhecimento e constréi modos proprios
de pensar, criar e existir.

Dessa forma, o epistemicidio e a desautorizacdo ativa de saberes ndo se
restringem as instituicdes académicas, mas reverberam em todos os espacos sociais em
que corpos negros sao sujeitos a vigilancia e a regulamentagdo. A negacdo do direito de
existir como produtor de conhecimento legitima, na esfera pratica, a intervencio
violenta do Estado: quando a sociedade e suas instituicdes invisibilizam e deslegitimam
formas de vida negras, essa logica se traduz em operagcdes de controle fisico,

policiamento ostensivo e criminalizacdo das periferias.

44 - . . , . .
“Populares”, nesse contexto, ndo significam acessiveis ao povo ou pertencentes ao saber coletivo de
maneira neutra ou positiva. Isso significa que ha uma hierarquia epistemolégica, em que o conhecimento

dos povos racializados sdo desqualificados.
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E importante destacar que desautorizacio opera na forma como o Estado
intervém nos territorios periféricos e nas vidas negras. A violéncia policial, as operacdes
ostensivas e as chacinas ndo sdo excecdes, mas parte de uma politica recorrente de
gestdo da morte, aquilo que Achille Mbembe (2018) denomina necropolitica®> . No
Brasil, essa politica tem cor, territério e classe social bem definidos.

Nesse sentido, a letra da epigrafe — “A rua cercada por divisdo” — nao opera
apenas como recurso estético, mas como chave interpretativa da prdpria experiéncia
racializada. Pois, traz a narrativa de que a rua, enquanto espago publico por exceléncia,
aparece fragmentada por fronteiras visiveis e invisiveis que delimitam quem pode
circular, existir e ser reconhecido como sujeito de direitos. A divisdo a que a musica
alude ndo ¢ meramente espacial, mas politica, simbdlica e ontolégica. Como Carneiro
(2005), j4 nos informou trata-se da separacdo entre vidas protegidas e vidas
descartaveis, entre corpos autorizados e corpos permanentemente suspeitos.

E nesse horizonte que episddios recentes envolvendo artistas negros periféricos,
como o caso de Oruam *° , devem ser compreendidos. Ndo se trata de defender
individuos ou condutas especificas, mas de analisar criticamente como o Estado e a
midia reagem de forma seletiva quando o sujeito em questdo é um jovem negro oriundo
de periferia. A antecipagdo da culpa, a espetacularizacio do processo e o0
enquadramento moralizante revelam a permanéncia do Dispositivo de Racialidade, no
qual a visibilidade ndo protege, mas intensifica a vigilincia e o controle.

Essa criminalizacdo simbolica da arte e de seus produtores evidencia o
incomodo causado por narrativas que desestabilizam o discurso oficial do Estado. Ao
denunciar a seletividade penal, a violéncia policial e o encarceramento como politica, o

rap periférico rompe com o epistemicidio e afirma outras formas de saber e memoria. A

* 0O conceito desenvolvido por Achille Mbembe para descrever as formas pelas quais o poder soberano
contemporaneo se exerce por meio da capacidade de decidir quem deve viver e quem pode morrer. Para o
autor, a necropolitica ultrapassa a no¢ao foucaultiana de biopolitica ao evidenciar que, em contextos
marcados pelo colonialismo, pelo racismo e pela militarizacdo, a gestdo da vida se organiza
fundamentalmente pela producéo sistematica da morte. MBEMBE, Achille. Necropolitica. Sdo Paulo: n-1
edigoes, 2018.

*® Oruam é o nome artistico de Mauro Davi dos Santos Nepomuceno, rapper e compositor brasileiro, que
ganhou projecdo nacional a partir da década de 2020 no cenério do rap e do trap. Filho de Marcinho VP,
figura central do crime organizado no Rio de Janeiro, Oruam constréi sua producdo artistica a partir da
experiéncia periférica, abordando temas como violéncia policial, encarceramento, estigmatizacdo da
juventude negra, desigualdade social e racismo estrutural. UOL. Quem é Oruam, alvo de projeto de lei
para combater muisicas com apologia ao crime. UOL, 20 fev. 2025. Disponivel em:
https://www.uol.com.br/splash/noticias/2025/02/20/quem-e-oruam-alvo-de-pl-para-combater-musicas-
com-apologia-ao-crime.htm. Acesso em: 4 jan. 2026.
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repressao a essas vozes revela menos sobre os artistas € mais sobre a dificuldade do
Estado em lidar com criticas que expdem suas proprias contradi¢des.

A arte periférica, especialmente o rap, emerge nesse contexto como um campo
privilegiado de dentncia e elaboracdo politica da experiéncia racializada. Assim como
Didrio de um Detento (Racionais MC’s, 1997) transformou o Massacre do Carandiru
em memdoria coletiva, musicas como Dia de 0pera§d047 cumprem hoje a fungdo de
registrar as incursdes policiais violentas e as chacinas contemporaneas. Essas producdes
ndo romantizam a violéncia, mas a expdem como resultado direto da acdo estatal,
convertendo a dor cotidiana em narrativa politica e conhecimento situado.

Se a arte periférica transforma a violéncia de Estado em linguagem politica e
memoria coletiva, € porque ela emerge do mesmo solo histérico onde essas violéncias
se repetem cotidianamente. E precisamente nesse ponto de contato entre estrutura e
experiéncia que a memoria familiar se torna campo legitimo de analise politica.

O rap, nesse sentido, ndo fala sobre a periferia: ele fala desde a periferia,
mobilizando experiéncias concretas que antecedem e excedem os conceitos académicos.
Essa producdo cultural encontra ressondncia nas narrativas familiares, nos corpos que
atravessaram — € atravessam — O encarceramento, a repressdo policial e a auséncia
sistemdtica de politicas publicas. E nesse ponto que a andlise estrutural do racismo
encontra a memoria viva, € a teoria se cruza com a experiéncia.

Ao deslocar o olhar da obra artistica para a histéria da minha prépria familia,
assumo a escrevivéncia como método ndo apenas narrativo, mas epistemoldgico,
compreendendo que aquilo que € cantado nas ruas se inscreve, antes, nos quintais, nas
casas compartilhadas e nos gestos cotidianos de resisténcia silenciosa das mulheres
negras.

E a partir desse deslocamento analitico — do campo da produgio cultural para o
terreno da memdria vivida, ao estudar sobre epistemicidio, violéncia policial e todas as
intervencoes do Estado; e ao interpretar estes estudos a partir da minha realidade, trago
nitida a lembranca da minha avé. Uma mulher racializada, alfabetizada, porém sem

muita instrucdo formal, rezadeira, de poucos afetos verbalizados e muitos feitos

* VITORIA, MC. Dia de Operagdo [video musical]. YouTube, 01 nov. 2025. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=tzyvNWjzJtI&list=RDtzyvNWjzJtI&start radio=1. Acesso em: 03
jan. 2026. A can¢do Dia de Operagdo, interpretada pela MC Vitéria, Salvador da Rima e outros MCs,
funciona como um ato estético e politico ao humanizar experiéncias de violéncia estatal nas periferias
brasileiras. A obra traz um olhar sensivel e critico sobre o cotidiano de medo, luto e esperanca das
familias que convivem com operagdes policiais — fendmeno que no Brasil frequentemente resulta em
mortes e traumas profundos em comunidades periféricas.
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concretos, cuja forca ndo se constituiu apesar da religido de matriz africana, mais
precisamente a partir dela.

Segundo Wanderson Flor Nascimento (2020, p. 45), “a religiosidade ¢ uma
expressao profunda da vida humana que vai além das praticas religiosas formais; ¢ uma
forma de viver e sentir o mundo em conexao com o sagrado”. Foi por meio de suas
rezas, de seus rituais cotidianos e de sua relacdo ancestral com o sagrado que ela
sustentou a familia, construiu redes de protecdo e afirmou sua presenca em um contexto
marcado pela violéncia racial e pela auséncia do Estado. Sua espiritualidade nao
operava apenas no plano da fé individual, mas como pratica coletiva de cuidado,
organizacao da vida e producdo de sentido diante da politica de morte que atravessa os
COrpos negros.

Nesse sentido, a experiéncia da minha avd se articula diretamente com a
compreensdo de Sueli Carneiro e Cristiane Cury, para quem o terreiro de candomblé
deve ser entendido como uma forma complexa de organizacdo social, politica e
simbdlica. Como afirmam as autoras, “um terreiro de candomblé tem sua gente, seu
pedaco de terra, suas técnicas tradicionais de trabalho, seu sistema de distribuicdo e de
consumo de bens, sua organizacdo social, bem como seu mundo de representagdes”
(Carneiro; Cury, 2008, p. 110). Assim, a religiosidade praticada por minha avo
extrapola o campo da espiritualidade e se inscreve como tecnologia ancestral de
resisténcia, producdo de comunidade e afirmacdo da vida negra, oferecendo uma chave
fundamental para compreender sua forca, sua autoridade e sua capacidade de enfrentar
as violéncias impostas pelo racismo estrutural.

Para ela, a religido interveio “na irracionalidade do social explicando-a,
transformando-a, absorvendo-a. Propde uma explicacio ao individuo desarvorado
socialmente; assume a responsabilidade de sua situacdo; oferece-lhe uma terapéutica e
devolve-o, fortalecido e encorajado, a sociedade”. (Sueli Carneiro e Cristiane Cury
2008, p. 100). Nesse aspecto, é importante considerar, que o candomblé praticado por
minha avé preservava a figura feminina como referéncias de grande relevancia, seja no
papel de lideranga religiosa e comunitaria ou nas entidades trabalhadas.

Segundo, Leni Silverstein (2007, p. 100), “a familia-de-santo, com mulheres em
seus pontos focais, se torna crucial para a perpetuacdo de um sistema alternativo de
valores, costumes e culturas”. No caso da minha avo, essa centralidade feminina se

materializava em praticas concretas de cuidado, escuta e mediacdo de conflitos, que
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faziam do espaco religioso um lugar de acolhimento e reorganizacdo da existéncia
frente as adversidades impostas pelo racismo estrutural.

Como nos explica Moita (2017, p. 2), “a dire¢do de uma comunidade
religiosa/social ser realizada por mulheres representa uma grande ruptura com os
modelos eurocentrados, onde toda légica gira em torno do pensamento patriarcal,
excludente e miso6gino”. A atuagdo da minha avo, ancorada na espiritualidade de matriz
africana, tensionou diretamente os processos de epistemicidio denunciados por Sueli
Carneiro, uma vez que ela afirmava saberes historicamente deslegitimados e produzidos
fora do canone ocidental. Ao preservar e atualizar conhecimentos ancestrais, minha avo
ndo apenas resistia a violéncia simbdlica que inferioriza as religides afro-brasileiras,
mas também criava condi¢des materiais e subjetivas para a sobrevivéncia da familia,
para que eu pudesse chegar até aqui.

Sua autoridade ndo derivava de titulos formais ou reconhecimentos
institucionais, mas do acumulo de experiéncias, da escuta atenta e da capacidade de agir
coletivamente em contextos de extrema vulnerabilidade. Para Sueli Carneiro, a pratica
da religiosidade é uma ‘“capacidade de reorganizagdo das estruturas das sociedades
africanas destruidas pela escravizacao, reorganizacao familiar, perpetuacio da memoria
cultural e garantia de sobrevivéncia de grupo” (2007, p. 111).

E foi neste contexto de terreiro de candomblé que minha v4 criou sete filhos,
sendo quatro homens e trés mulheres, minha mae € a filha do meio, mulher negra parda;
meus tios, homens negros pardos. Todos frequentaram a escola no ensino basico, mas
tiveram seus percursos educacionais interrompidos ou limitados pelas condic¢des
materiais de existéncia. Desde cedo, precisaram fazer uma escolha que, na realidade,
nunca foi plenamente livre: estudar ou trabalhar®. Essa experiéncia familiar, longe de
ser excepcional, revela uma dindmica estrutural.

Apesar das rezas e das tentativas de instru¢do empreendidas por minha avd, a
escolarizagdo plena e o trabalho formal nunca haviam se constituido como parte
concreta da nossa realidade familiar. Seus filhos aprenderam desde muito cedo a “se

virar” por meio de bicos, subempregos e caminhos ndo convencionais de sobrevivéncia,

48 OLIVEIRA, Lucas Caetano Pereira de; RODRIGUES, Bianca Ferreira; SOUZA, Juliana Marcondes
Pedrosa de; MOREIRA, Jacqueline de Oliveira. Crime, trabalho e profissionaliza¢do: o que podem os
adolescentes e jovens da periferia? Belo Horizonte: Editora UEMG, 2025. Esta obra evidencia que as
escolhas feitas por jovens periféricos ndo podem ser compreendidas como decisdes individuais isoladas,
mas como respostas a um conjunto de desigualdades histdricas e estruturais que limitam o acesso a
educacdo de qualidade, ao trabalho formal e a politicas publicas efetivas de inclusdo social.
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convivendo cotidianamente com a instabilidade e com a consciéncia de que a vida se
construia sob permanente ameaca.

Nao havia, naquele momento, uma associagao consciente entre essa condi¢do e o
fato de serem negros e pobres. Como ja mencionado anteriormente, minha familia
interiorizou profundamente os critérios meritocraticos como explicacdo para suas
trajetorias. No entanto, a luz desta pesquisa, compreendo que tais percursos nao podem
ser analisados de forma individualizada. Como afirma Lorena Silva Oliveira, “os jovens
negros lutam diariamente para terem expectativas de vida, pois bem sabem o que € ja
nascer tendo perspectivas de morte, em nosso pais” (Oliveira, 2018, p. 102).

Essa compreensdo permite deslocar a narrativa da responsabilizacdo individual
para a andlise das estruturas raciais que produzem e limitam as possibilidades de
existéncia da juventude negra. A auséncia sisteméitica do Estado nas politicas publicas
de saude, educacdo, lazer e assisténcia social sempre foi evidente; no entanto, essa
auséncia jamais significou falta de presenca estatal. Ao contrario, a repressido esteve
constantemente presente, revelando uma atuagdo seletiva do Estado nos territérios
periféricos, o que evidencia que o poder estatal, mesmo quando se apresenta como
auséncia, opera como dispositivo ativo de controle, silenciamento e producdo da morte.

Essa experiéncia familiar dialoga diretamente com o que Sueli Carneiro
denuncia ao afirmar que o racismo estrutura as formas de presenca e auséncia do Estado
na vida da populacdo negra. Para a autora, o Estado brasileiro historicamente
negligéncia direitos quando se trata de garantir condicdes de vida dignas, mas se faz
excessivamente presente quando o objetivo € vigiar, punir € controlar corpos negros
(Carneiro, 2005). Assim, a precariedade das condi¢cdes materiais ndo é um desvio, mas
um projeto politico que naturaliza a exclusdo e legitima a violéncia.

Essa leitura € aprofundada pelas reflexdes de Lorena Silva Oliveira, ao analisar o
racismo de Estado como um dispositivo que opera pela produgdo sistematica da morte
— fisica ou social — da populacdo negra. Para a autora, o Estado moderno, ao definir
quem deve viver e quem pode morrer, aciona praticas institucionais que tornam a
violéncia uma tecnologia legitima de gestdo da vida, especialmente nos territorios
marcados pela pobreza e pela racializacdo (Oliveira, 2018). Assim, a auséncia de
politicas publicas combinada a presencga ostensiva da repressao ndo € contraditoria, mas
constitutiva do funcionamento do Estado racializado.

Ha um discurso recorrente segundo o qual a violéncia policial seria um

fendomeno restrito as grandes capitais, especialmente ao Rio de Janeiro e a Sao Paulo,
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frequentemente associada a chacinas e operacdes policiais espetacularizadas, No

ss .4
entanto, os dados empiricos desmentem essa narrativa .

E nesse contexto que localizo um episédio fatidico e doloroso da histéria da
minha familia, presenciado por mim quando ainda era crianca: a noite em que quase
todos os membros da familia foram presos simultaneamente. Meus tios, em diferentes
momentos de suas trajetérias, enfrentaram o sistema prisional por razdes diversas;
contudo, recorro especificamente a esse episodio coletivo ndo como um evento isolado,
mas como expressdao de uma engrenagem maior. A prisdo simultdnea de uma familia
negra evidencia a logica de suspeicdo permanente que recai sobre esses cCOrpos,
independentemente de circunstancias individuais.

Ao narrar esse episddio a luz das reflexdes de Sueli Carneiro, compreendo que
ndo se trata apenas de uma sucessao de injusticas pessoais, mas de um funcionamento
estrutural do Estado racializado. A repressdo que atinge minha familia € a mesma que,
em escala nacional, produz estatisticas alarmantes de letalidade policial e
encarceramento em massa da populacdo negra. Assim, minha histéria familiar se
inscreve em um quadro mais amplo de violéncia institucional, no qual o racismo opera
como principio organizador das politicas de seguranca publica e das préticas penais no
Brasil.

Como minha memoria infantil é fragmentada e foi um episddio traumatico, foi
somente ao longo deste projeto de pesquisa — ao me aproximar novamente dos meus
familiares, especialmente da minha av0, guardia das memorias da familia desde a morte
da minha bisavé — que pude reconstruir esse episédio com mais clareza. E importante

destacar que os fatos narrados nao pretendem precisdo histdrica: trata-se de um micro

* De acordo com o Anudrio Brasileiro de Segurancga Publica de 2024, o Brasil registrou 6.243 mortes
decorrentes de intervencdes policiais em 2023, nimero que corresponde a cerca de 14% de todas as
mortes violentas intencionais no pais (FORUM BRASILEIRO DE SEGURANCA PGBLICA, 2024). Isso
significa que, em média, mais de 17 pessoas sdo mortas por dia por agentes do Estado. Esses assassinatos
ndo se concentram apenas nas capitais. Estudos recentes apontam para a interiorizacdo da letalidade
policial, além disso, os dados revelam que mais de 80% das vitimas da policia sdo pessoas negras,
majoritariamente homens jovens, o que evidencia o cardter racializado da politica de seguranca publica
brasileira.

FORUM BRASILEIRO DE SEGURANGA PUBLICA. Anuério Brasileiro de Seguranca Publica 2024. S3o Paulo:
FBSP, 2024.

BUENO, Samira; LIMA, Renato Sérgio de (org.). Violéncia e seguranga publica no Brasil: tendéncias e
desafios. Sdo Paulo: Férum Brasileiro de Seguranca Publica, 2023.

CNN BRASIL. Amapd, Bahia e Pard tém as policias mais letais do Brasil, aponta estudo. CNN Brasil,
24 jul. 2025. Disponivel em: https://www.cnnbrasil.com.br/nacional/brasil/amapa-bahia-e-para-tem-as-
policias-mais-letais-do-brasil-aponta-estudo/. Acesso em: 4 jan. 2026.
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caso familiar, cuja fung¢do € evidenciar como aquilo que Sueli Carneiro conceitua
teoricamente, atravessa a vida cotidiana, mesmo quando nao temos plena consciéncia de
como as politicas publicas nos afeta.

No dia da prisdo dos meus tios, comemoravamos algo — o que exatamente ndao
conseguimos mais lembrar. Todos os irmdos estavam reunidos no quintal da minha avo.
O consumo de dlcool e maconha sempre esteve presente no contexto familiar, tratado de
forma natural, sem orientacdo educativa. Era sobretudo a familia das irmas da minha
avl que rotulava meus tios como “maconheiros”, “bandidos”, “sem futuro”. Naquele dia
especifico, meus tios sairam juntos para comprar mais cerveja, ainda em clima de festa.
Segundo os relatos da minha avo, estavam tranquilos. No entanto, no butiquim a poucas
ruas de distancia, foram abordados pela policia.

Uma vizinha, que presenciou a cena, correu apavorada para avisar minha avo,
dizendo que estavam matando seu filho mais velho (o capoeirista). A confusdo teve
inicio quando meu tio cacula — entdo com 15 anos, alto, de pele mais escura — foi
revistado. Ele ja fumava maconha e, no auge da petulincia adolescente, ndo tentou
esconder isso. Ao encontrarem o cigarro, os policiais o agrediram com um tapa no rosto.
Os irmaos tentaram defendé-lo; um dos meus tios, capoeirista, reagiu e acabou
acertando um golpe em um policial. A partir dai, todos foram brutalmente espancados.

A agressao a um policial ndo poderia ficar sem puni¢do. Mesmo inconsciente,
meu tio continuou apanhando até que todos nds chegamos ao local correndo. Lembro-
me de ver minha avé se langar sobre o corpo dele, protegendo-o com o préprio corpo
enquanto suplicava para que parassem. Outras pessoas se aproximaram ecoando o coro
de suplica, inclusive nds, criangas que presencidvamos a cena. Ainda hoje, ao relatar
esse episddio, sinto a mesma mistura de incompreensao e raiva que me atravessou
naquele momento. Naquela noite, um dos meus tios foi hospitalizado com o0ssos
quebrados; os demais foram levados a delegacia, assim como minha avo, acusada de
desacato.

Foi somente anos depois que descobri que aquela ndo havia sido a primeira vez
que minha avé atravessara os portdes de uma delegacia e ndo para ir ao resgate de um
dos filhos. A revelagdo, feita de forma fragmentada e hesitante no interior da familia,
exp0s um siléncio cuidadosamente mantido, marcado pela vergonha. Por isso, ndo
posso deixar de abordar este tema no meu texto.

Saber que minha av6 — mulher racializada, rezadeira e referéncia de cuidado

no territério — ja havia sido presa anteriormente deslocou profundamente minha
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compreensdo sobre o funcionamento do sistema prisional brasileiro. Até entdo, meu
olhar estava voltado sobretudo para o papel que ela desempenhava no suporte cotidiano
aos homens da familia, historicamente mais expostos a repressao direta do Estado. No
entanto, essa descoberta me impeliu a formular uma pergunta fundamental: quem
ampara e quem enxerga essas mulheres quando sdo elas proprias capturadas pela
engrenagem punitiva? O que antes me parecia um acontecimento excepcional passou a
se revelar como parte de uma trajetdria marcada pela vigildncia permanente, pela
criminalizacdo da pobreza e pelo controle sistemitico dos corpos negros femininos.
Essa constatacdo evidencia que o sistema prisional ndo opera apenas sobre os homens
negros, mas também alcanca mulheres negras que, mesmo exercendo fungdes de
cuidado, mediagdo e sustentagdo comunitdria, permanecem invisibilizadas quando se
tornam alvo da punicdo estatal.

Esse silenciamento em torno da prisdo feminina ndo € casual, como aponta
Juliana Borges (2020), o encarceramento de mulheres negras carrega um estigma ainda
mais profundo, pois rompe com expectativas sociais de gé€nero que associam as
mulheres ao cuidado, a moralidade e a domesticidade. Quando uma mulher negra é
presa, ndo se pune apenas uma suposta infracdo, mas também a transgressdo de um
papel social racializado e generificado. Por isso, a prisdo feminina tende a produzir
isolamento mais intenso, tanto institucional quanto afetivo, desarticulando redes
familiares e comunitarias que historicamente sustentam a sobrevivéncia dessas
mulheres.

Do ponto de vista estrutural, o sistema prisional foi pensado para homens e
segue operando segundo uma logica masculina, ignorando as especificidades das
mulheres privadas de liberdade. Dados do Levantamento Nacional de Informacgdes
Penitencidrias indicam que a maioria das unidades prisionais femininas carece de
condi¢cdes minimas para atender demandas especificas relacionadas a saide sexual e
reprodutiva, a maternidade e ao cuidado com os filhos (Brasil, 2018). Além disso,
muitas mulheres sdo encarceradas longe de seus territorios de origem, o que aprofunda o
isolamento e dificulta visitas familiares, agravando o sofrimento psiquico e social.

Como analisa Angela Davis, o carcere ndo apenas priva o corpo da liberdade,
mas opera como um dispositivo que reorganiza a vida social, rompendo vinculos e
produzindo subjetividades marcadas pela culpa e pela invisibilidade (Davis, 2018). No

caso das mulheres negras, esse processo € intensificado pelo racismo estrutural, que as
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posiciona simultaneamente como alvos preferenciais da punicao estatal e como sujeitos
cujas dores sao historicamente deslegitimadas.

Sueli Carneiro contribui para essa analise ao evidenciar que o racismo institui
uma hierarquia de humanidade, na qual mulheres negras ocupam posicdes de extrema
vulnerabilidade. Para a autora, o Estado racializado produz politicas que ora
abandonam, ora punem, operando uma légica de morte que se expressa tanto na
violéncia direta quanto na negacgdo sistematica de direitos (Carneiro, 2005). Nesse
sentido, 0 encarceramento feminino ndo pode ser compreendido apenas como resposta
penal, mas como parte de um projeto mais amplo de controle social e apagamento das
mulheres negras enquanto sujeitos politicos.

A descoberta da pris@o anterior da minha avd, portanto, ultrapassa o campo do
dado biografico individual e se configura como um elemento analitico revelador de
como o sistema penal brasileiro atravessa geracdes, produzindo continuidades de
silenciamento, estigmatizacdo e dor. Essa constatacdo convoca uma problematizacdo
mais ampla sobre a prépria func¢do da prisdo na sociedade contemporanea.

A experiéncia histérica e os dados empiricos indicam que, ao contrario do
discurso oficial, a politica penal no Brasil — intensificada especialmente apds a
promulgacdo da Lei de Drogas de 2006 — tem operado como um dispositivo de
hiperencarceramento, incidindo de maneira desproporcional sobre a juventude negra e
alcancando, de forma crescente e sistemdtica, as mulheres negras™’, cujas trajetorias
passam a ser marcadas pela criminalizacdo da pobreza e pela ampliacdo das formas de
controle estatal.

“A maioria dessas mulheres ndo ocupa posi¢des de lideranca no trafico, sendo
frequentemente presas por associacdo” — como maes, companheiras ou familiares de
homens criminalizados — muitas vezes sem historico de violéncia, analisa Juliana

Borges (2020, p. 101-103). Esse encarceramento ndo responde a uma légica de

*® Dados do INFOPEN Mulheres e do Departamento Penitencidrio Nacional (SISDEPEN) indicam que
entre 62% e 64% das mulheres presas no Brasil sdo negras, embora representem cerca de 51% da
populacdo geral. Entre 2000 e 2017, o encarceramento feminino cresceu aproximadamente 576%,
alcangcando cerca de 37.380 mulheres presas, enquanto o encarceramento masculino cresceu cerca de
220% no mesmo periodo. J4 na segunda metade de 2023, registravam-se aproximadamente 26.876
mulheres encarceradas, das quais cerca de 65% eram negras, evidenciando o cardter racial seletivo do
sistema penal. Fundo Brasil. Mulheres em cércere: privadas de liberdade, mulheres negras sdo as que
mais sofrem. Disponivel em: blog. https://www.fundobrasil.org.br/blog/mulheres-em-carcere-privadas-
de-liberdade-mulheres-negras-sao-as-que-mais-sofrem/?utm_source=chatgpt.com Acesso em: 04 jan.

2026.
Brasil de Fato. Quase 70% da populacdo carcerdria do Brasil € negra. Disponivel em:
https://agenciabrasil.ebc.com.br/radioagencia-nacional/direitos-humanos/audio/2024-07/estudo-70-da-

populacao-carceraria-no-brasil-e-negra?utm_source=chatgpt.com. Acesso em: 27 jul. 2025.
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seguranca publica, mas revela um regime de puni¢do dos corpos negros femininos,
atravessado simultaneamente pelo racismo e pelo patriarcado. Como destaca a autora,
“as mulheres sdo o segmento que mais tem sentido esses impactos” (Borges, 2020, p.
98), enfrentando ndo apenas a privacdo de liberdade, mas a negacdo sistemitica de
direitos e a intensificacdo da vulnerabilidade social.

A trajetéria da minha avé evidencia formas de resisténcia que escapam a
gramatica institucional: mesmo criminalizada, ela seguiu sendo referéncia de cuidado,
saber e protecdo em sua comunidade. Sua experi€ncia tensiona a narrativa oficial do
carcere e nos convoca a pensar o sistema prisional feminino ndo apenas a partir das
estatisticas, mas das vidas que ele tenta interromper — e que, ainda assim, insistem em
existir.

Hoje, compreendo que os episddios narrados ao longo deste trabalho ndo foram
fruto do acaso nem de desvios individuais, mas expressdo de uma engrenagem racista
que seleciona, pune e exclui de forma sistemética. Como nos ensina Sueli Carneiro
(2023), o encarceramento em massa constitui uma tecnologia central de gestdo da
populacdo negra, operando como politica de morte, contencdo e silenciamento. Foi
nesse contexto historico e politico que minha avd precisou resistir, mobilizando
estratégias que nao eram reconhecidas como politicas pelo Estado, mas que possuiam
profunda eficécia politica em seu cotidiano: o cuidado, a espiritualidade, a organizacio
comunitaria e a preservacao da vida diante da violéncia institucional.

Retomar a epigrafe que abre este percurso — “a caneta mata mais do que o
fuzil” — permite compreender que o Dispositivo de Racialidade ndo se sustenta apenas
pela violéncia explicita, mas também pela producdo sistematica do apagamento, da
deslegitimac¢ao e da morte simbdlica. A caneta que escreve leis, curriculos, sentencas e
narrativas oficiais € a mesma que define quem pode acessar o saber, quem serd
reconhecido como sujeito de direitos e quem permanecerd confinado a zona da
suspeicdo e da descartabilidade. Ao articular teoria critica, arte periférica € memoria
familiar, este trabalho busca tensionar essa légica, afirmando que escrever desde a
experiéncia negra € um ato politico de resisténcia ao epistemicidio e a necropolitica.
Assim como o rap denuncia O cerco imposto as ruas € aos COorpos negros, a
escrevivéncia aqui mobilizada reivindica a palavra como territério de disputa, memoria
e afirmacgdo da vida, mesmo diante de um Estado que insiste em gerir a populacdo negra

por meio da punicdo e da morte.



A realidade é sempre a mesma né,
negros sendo mortos pela cor,
sendo seguidos nos mercados,

sendo presos

a realidade ¢ essa
p . 51
Namoral, s6 queria ser e ter a certeza que vou voltar.

> Esta poesia faz parte do acervo pessoal das produ¢des desenvolvidas pelos participantes do curso de
extensdo Escrevivéncias Filosdficas — 2024 (autor desconhecido).
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2.3 Ecos da Vida-liberdade

Sem tempo pra pensar na oposi¢do
Eu 'to na formagdo de uma mulher que é foda
Eu nao olho pro lado, sem medo e sem alarde
Pode dormir tranquilo, eu s6 quero me ajustar a parte (ei, ei)

Eu nasci livre, vivo livre, morro livre sem seu medo

Ndo te vejo, ndo te enxergo e ndo sinto seu recalque

. . . - 52
(Liberdade) praticamente intocava as pretona no corre que é liberdade...

Costa, 2025.

As conquistas politicas e sociais que possibilitaram meu acesso a universidade e
a realizacdo deste trabalho ndo podem ser compreendidas como fruto exclusivo do
mérito individual. Elas sdo resultado direto da luta histérica do movimento negro e da
institucionalizacdo das politicas de agdes afirmativas que reconheceram o racismo como
um estruturante das desigualdades no Brasil. Tais conquistas ndo se ddo de forma
abstrata ou descolada das experiéncias concretas de mulheres negras. E precisamente
nesse ponto que o pensamento de Sueli Carneiro ultrapassa os limites da teoria
académica e se enraiza na vida cotidiana, produzindo sentidos politicos que atravessam
trajetdrias como a minha.

Mais do que conquistas no espago publico, os ecos da luta de Sueli Carneiro e de
tantas outras mulheres negras se manifestam, de forma profunda, no ambito intimo e
familiar. Mas especificamente, a agéncia proporcionada pelo feminismo negro me
permitiu sonhar e concretizar uma vida centrada no afeto, na escuta e na liberdade.
Diferente das imagens historicamente atribuidas as mulheres negras como
exclusivamente cuidadoras, subalternizadas e emocionalmente desumanizadas, hoje eu
pPOssoO me ver € me viver como protagonista da minha histéria. Tenho o direito de educar
meus filhos com referéncias negras positivas, de construir relacdes amorosas baseadas
no respeito mutuo, e de reivindicar o cuidado como valor coletivo, e ndo como fardo
imposto racialmente.

Essa liberdade que hoje experimento nio é plena, mas é real e palpavel. E uma
liberdade enraizada na luta, fruto de um esfor¢o coletivo de mulheres negras que se
recusaram a aceitar os papéis a elas impostos. Por isso, reconheco que minha

responsabilidade ética e politica é continuar ampliando esses ecos. A vida-liberdade que

> COSTA, Julia. Liberdade [can¢do]. 2025. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=XXXXXXXXXXX. Acesso em: 4 jan. 2026.
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hoje alcanco precisa ser expandida para que outras mulheres negras possam nao apenas
sobreviver, mas viver com dignidade, justica e alegria.

Assim, neste capitulo, ndo escrevo apenas sobre Sueli Carneiro, sobre o
feminismo negro como um campo tedrico ou sobre conquistas de ativistas. Escrevo
sobre tudo, sobre o contexto histérico, sobre minha familia e sobre minha prdpria
existéncia, enquanto um testemunho politico. A filosofia dos corpos politicos negros é
encarnada em mim e nas mulheres que caminham comigo. E € nesse entrelacar de
biografia e politica, de memodria e futuro, que sigo ecoando as vozes que me
antecederam — nao como repeticao, mas como continuidade em movimento.

A defesa de uma educacao antirracista, do direito a memoria e da afirmacdo da
identidade negra constitui um eixo central do feminismo negro e incide diretamente
sobre a construgdo de subjetividades, afetos e projetos de vida. Os efeitos da militancia
de mulheres negras reverberam ndo apenas em indicadores estatisticos, mas na
ampliacdo concreta dos horizontes de liberdade, dignidade e pertencimento. Minha
trajetria pessoal e familiar é atravessada por esses ecos da vida-liberdade — heranca
politica das que vieram antes de mim. Ndo se trata apenas de herdar direitos, mas de
assumir o compromisso ético de escutar, honrar e multiplicar essas lutas.

Ter consciéncia de que minha presenca na universidade € resultado direto da
acdo politica de mulheres negras como Sueli Carneiro me conduz a uma reflexdao que
ultrapassa a celebragdo das conquistas. Ao ingressar no ensino superior por meio da
politica de cotas, experimentei sentimentos ambiguos: a alegria pela conquista e,
simultaneamente, o medo constante de ndo ser reconhecida como legitima naquele
espaco por ser negra-parda. A inseguranca de ocupar um territério historicamente
interditado aos nossos corpos e a violéncia simbdlica expressa em afirmagdes como
“quem ¢ inteligente nao precisa de cotas”, proferidas por colegas e professores, revelam
que as acOes afirmativas ndo apenas redistribuem oportunidades, mas desestabilizam
profundamente as estruturas simbolicas de poder.

Sueli Carneiro observa que aqueles que condenam as cotas compreendem sua
poténcia politica justamente porque elas ameacam os fundamentos juridicos e
ideoldgicos que sustentam a nacdo brasileira, ferindo o mito da neutralidade do mérito.
Para esses sujeitos, as agOes afirmativas seriam capazes de “colocar em risco a
democracia e deflagrar o conflito racial”, o que evidencia, como afirma a autora, o

quanto essas politicas sdo poderosas (Carneiro, 2012, p. 3). O incomodo gerado nao
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reside apenas na ampliagdo do acesso, mas na exposi¢cdo dos pactos silenciosos da
branquitude com seus privilégios historicamente naturalizados.

Nesse sentido, Carneiro denuncia que “A branquitude ndo precisa se afirmar,
porque a afirmacdo a partir do lugar do privilégio equivaleria a indige de silenciamento
em relagdo as hegemonias raciais produzidas pela brancura.” (Carneiro, 2023 p.130).
Essa universalizacdo constitui uma das estratégias mais eficazes do dispositivo de
racialidade: tornar invisivel o lugar racial de poder, a0 mesmo tempo em que racializa,
inferioriza e controla os corpos negros (Carneiro, 2023). O discurso meritocratico, nesse
contexto, opera como uma cortina de fumaga que sustenta a exclusido e legitima a
desigualdade.

Minhas experiéncias evidenciaram que a universidade publica permanece como
um territério de disputa simbdlica e politica, no qual a presenca de mulheres negras é
constantemente questionada. O contato com a obra de Sueli Carneiro foi fundamental
para compreender que ndo bastava ocupar esse espaco; era necessirio interpretar
criticamente os processos historicos que permitiram minha chegada e defender, com
consciéncia politica, as agdes afirmativas que a tornaram possivel. Como afirma
Carneiro (2015), cotas ndo sdo favores nem privilégios, mas respostas €éticas e politicas
a desigualdades estruturalmente produzidas. Assim, minha permanéncia na universidade
constitui um ato politico, e o conhecimento que produzo carrega 0 compromisso com
aquelas que ainda ndo conseguiram atravessar esses muros.

Inicialmente, contudo, enfrentei o despreparo tedrico para compreender a
complexidade dessa politica publica. Evitei mencionar meu ingresso por cotas, como se
o siléncio pudesse me proteger da violéncia simbodlica. Acreditava que bastava concluir
a graduacdo, porém, esse pensamento, mostrou-se insustentavel. Pois, ao ler Sueli
Carneiro, compreendi que “chegar 14” ndo era suficiente: era preciso compreender os
caminhos, tensionar as estruturas e construir pontes para que outras mulheres negras
pudessem acessar esses espacos de forma consciente e critica. E nesse movimento que
nasce o desejo de estudar, compreender e defender, com propriedade, o direito
conquistado coletivamente.

A politica de cotas raciais no Brasil é fruto de uma longa trajetéria de
mobilizacdo do movimento negro. Desde o inicio do século XX, trabalhadores negros
organizaram associagdes de carater mutualista, politico e cultural. Destacam-se, por
exemplo, organizagdes formadas exclusivamente por mulheres negras, como a

Sociedade Brinco das Princesas (1925), em Sao Paulo, e a Sociedade de Socorros
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Muituos Princesa do Sul (1908), em Pelotas, evidenciando que a articulag@o politica das
mulheres negras antecede sua nomeagao tedrica (Domingues, 2007).

Outro marco fundamental foi a chamada imprensa negra, “ao responsaveis pelos
jornais empreenderam o aproveitamento dos valores da democracia moderna, dos ideias
iluministas e liberais para coloca-los a servico do combate ao que chamamos hoje de
racismo e do estabelecimento de uma liberdade efetiva.” (Pinto, 2021.p18). Esses
periodicos constituiram importantes dispositivos de produg¢do de contra-narrativas,
tensionando o monopdlio branco da palavra e do saber.

Na década de 1930, com o apoio fundamental da imprensa negra, surge a Frente
Negra Brasileira (FNB), fundada em 1931, consolidando-se como uma das mais
importantes organizagdes do movimento negro no Brasil ao longo do século XX.
Embora frequentemente lembrada a partir de liderangas masculinas, a FNB contou com
intensa participacdo de mulheres negras, que atuaram na organizacao comunitaria, na
educacgdo politica e na sustentacdo cotidiana da entidade, exercendo um protagonismo
muitas vezes invisibilizado pela historiografia oficial.

Entre essas mulheres, destaca-se Laudelina de Campos Melo, cuja militancia
articulava a luta antirracista a organizacdo das trabalhadoras domésticas, evidenciando a
centralidade do trabalho feminino negro na resisténcia politica. Também é fundamental
mencionar Antonieta de Barros, intelectual, jornalista e educadora negra, cuja atuacao
dialogava diretamente com a imprensa negra e com os ideais defendidos pela FNB,
especialmente no campo da educagdo como estratégia de emancipagdo racial. Essas
mulheres desempenharam funcdes centrais na formacdo politica, no cuidado coletivo e
na constru¢cdo de estratégias de sobrevivéncia e resisténcia, evidenciando que a luta
antirracista sempre foi também atravessada pelo trabalho politico feminino.

Esse protagonismo ganha ainda maior densidade histérica com a criacdo, em
1944, do Teatro Experimental do Negro (TEN), idealizado por Abdias do Nascimento.
O TEN constituiu-se como um espago estratégico de enfrentamento ao racismo cultural,
ao disputar as representacdes do corpo negro, da estética e da intelectualidade negra no
cendrio artistico brasileiro. As mulheres negras tiveram participacdo decisiva nesse
projeto, destacando-se figuras como Ruth de Souza, Lea Garcia e Mercedes Baptista,
que, para além da atuacdo artistica, transformaram o palco em territério de afirmacao
politica. Seus corpos, historicamente marcados pela hipersexualizagdo, pela
subalternizagdo e pelo apagamento, passam a ocupar a cena como corpos produtores de

sentido, memoria e conhecimento.
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A presencga dessas mulheres no TEN tensionava ndo apenas o racismo estrutural
da sociedade brasileira, mas também o sexismo presente no campo cultural e nos
proprios movimentos politicos. Ao reivindicarem visibilidade, autonomia estética e
reconhecimento intelectual, essas mulheres confrontavam diretamente o que Sueli
Carneiro identifica como um dos pilares do dispositivo de racialidade: o silenciamento
sistematico das mulheres negras enquanto sujeitos politicos e epistémicos. Como afirma
Carneiro, “o racismo opera também pela desqualificagdo simbdlica e pela interdicao da
fala, negando as mulheres negras o estatuto de produtoras legitimas de conhecimento”
(Carneiro, 2011, p. 97).

Nesse sentido, o Teatro Experimental do Negro pode ser compreendido como
um espaco de insurgéncia contra o epistemicidio, ao permitir que mulheres negras
narrassem a si mesmas € ao mundo a partir de suas proprias experiéncias. Tal
movimento dialoga diretamente com a critica de Sueli Carneiro ao universalismo
branco, que transforma a experiéncia da branquitude em norma e relega os saberes
negros a marginalidade. Para a autora, “a universalizagdo do particular branco ¢ uma
das estratégias mais eficazes de manutengdo do poder racial” (CARNEIRO, 2023, p.
130). O TEN, ao contrario, inscreve a experiéncia negra — e, especialmente, a
experiéncia das mulheres negras — como referéncia legitima de humanidade, cultura e
politica.

Assim, o TEN ndo se configurou apenas como um projeto artistico, mas como
uma verdadeira tecnologia politica de resisténcia, na qual o corpo negro — e, de modo
particular, o corpo negro feminino — afirmava-se como corpo politico, pluriversal,
produtor de linguagem, memoria e sentido. Ao ocupar o palco, escrever, interpretar e
organizar, essas mulheres desafiavam simultaneamente as estruturas raciais e patriarcais
que historicamente controlaram, violentaram e silenciaram suas existéncias.

Nomear essas mulheres e reconhecer seus feitos, portanto, ndo é um gesto
meramente memorial, mas uma estratégia critica de enfrentamento ao apagamento
sistematico produzido pelo dispositivo de racialidade. Trata-se de reinscrever as
mulheres negras como sujeitas da histéria, do saber e da acao politica, rompendo com a
16gica que as relegou 2 condiciio de objetos ou coadjuvantes. E nesse movimento de
passagem da invisibilidade para a autoria — do silenciamento para a producdo de

conhecimento — que se insere a reflexdo de Sueli Carneiro, ao destacar que:

E significativo o crescimento do nimero de militantes negros adquirindo
titulos académicos, resgatando a condicdo do negro como sujeito do
conhecimento, especialmente o conhecimento de si préprio. Passamos de
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objeto de estudo a sujeitos do conhecimento, fazendo com que a universidade
comece a se constituir como um importante campo estratégico de atuag@o.
(Carneiro, 2002, p. 210).

Esse conjunto de iniciativas histéricas evidencia que as conquistas hoje
reconhecidas como direitos resultam de uma longa e persistente trajetoria de
organizacdo politica da populagdo negra, com protagonismo fundamental das mulheres
negras. No entanto, esse acimulo de lutas nem sempre se apresenta de forma imediata
aquelas que, como eu, sdo herdeiras diretas desses processos. Tomar conhecimento da
existéncia do Primeiro Encontro Nacional do Negro Brasileiro, das reivindicacdes por
educacgdo gratuita e da criagdo do Conselho Nacional de Mulheres Negras produziu em
mim um deslocamento profundo: deixou de ser apenas um dado historico para se tornar
consciéncia encarnada.

Ao reconhecer que minha presenca em espagos antes interditados € atravessada
por essas mobilizacdes, passei a compreender minha prépria trajetéria como parte de
uma genealogia de resisténcia. Essa percepcdo ndo nasce apenas da leitura, mas do
encontro entre a histdria coletiva e a experiéncia vivida, revelando que acessar esse
legado é também assumir a responsabilidade de reconhecé-lo, honré-lo e projetd-lo no
presente. Pois, como nos alerta Sueli “Os brancos revisitam os seus classicos,
especialmente nos momentos de crise. As novas geracdes de militantes negros sequer
conhecem 0s nossos, pois ndo criamos meios de transmitir nosso patrimonio libertario.”

(Carneiro, 2002, p. 214).

Em 1945, realiza-se o Primeiro Encontro Nacional do Negro Brasileiro, que
elabora um manifesto reivindicando, entre outros pontos, a criminaliza¢do do racismo
como crime de lesa-humanidade e o acesso da populacdo negra a educagdo gratuita em
todos os niveis. Em 1950, foi criado o Conselho Nacional de Mulheres Negras, cuja
atuacdo na defesa de condicdes dignas para o trabalho doméstico marca um dos pilares
iniciais do feminismo negro no Brasil (Domingues, 2009).

Nas décadas seguintes, surgem organizagdes como o Instituto de Pesquisa e
Cultura Negra (1976), o Grupo Palmares (1971), responsavel pela ressignificacao do 20
de novembro como data da Consciéncia Negra, e, em 1978, o Movimento Negro
Unificado (MNU), que denuncia o mito da democracia racial e recoloca o racismo no
centro do debate politico nacional.

E nesse contexto que insiro a memoria de minha avé, para provocar a reflexao

de como a maioria das mulheres racializadas, atuavam politicamente no Brasil. Um dia
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estava fazendo trabalho escolar sobre a ditadura militar™ e ao perguntar para minha avo
se ela havia participado das Diretas J4, ouvi uma resposta que permanece como chave
interpretativa desta dissertacdo: “Eu estava ocupada demais pondo comida na mesa;
meu protesto foi ndo deixar meus filhos morrerem”. Essa fala evidencia que, embora
minha familia ndo estivesse integrada aos movimentos politicos institucionalizados,
seus corpos sempre foram corpos politicos. A luta pela sobrevivéncia, pelo cuidado e
pela preservacdo da vida constitui uma forma de resisténcia cotidiana frente a um
Estado que historicamente administra a populacdo negra por meio da precarizac¢do e da
morte.

Os avancos da redemocratizacdo nos anos 1980, ndo surgem de forma
espontanea, mas como resultado de um longo processo de resisténcia que foi
brevemente resumido aqui, medidas coletivas tomadas para contrapor as exclusdes
sistematicas impostas a populacdo negra. Nesse percurso, o feminismo negro oferece
uma chave analitica fundamental ao articular raga, género e classe. Intelectuais como
Lélia Gonzalez, Luiza Barros™ e Sueli Carneiro evidenciam que o racismo estrutura as
desigualdades no Brasil e que cabe ao Estado implementar politicas de reparacdo
histérica (Carneiro, 2003).

As primeiras formulacdes publicas sobre cotas raciais emergem na década de

1990, impulsionadas por organizacdes como o MNU e o IPCN>®, que denunciam as

> A ditadura militar brasileira foi um regime autoritdrio instaurado a partir do golpe civil-militar de 1964,
que dep0s o presidente Jodo Goulart, e se estendeu até 1985. Caracterizou-se pela suspensdo de direitos
politicos, censura a imprensa, perseguicdo a opositores, repressdo aos movimentos sociais € uso
sistemético da violéncia estatal, incluindo prisdes arbitrarias, tortura, desaparecimentos forgcados e
assassinatos. O periodo foi marcado pela centralizacdo do poder nas For¢as Armadas e pela promulgagio
de Atos Institucionais, especialmente o AI-5 (1968), que aprofundou o autoritarismo. O regime chegou ao
fim com o processo de redemocratizagdo, culminando na elei¢do indireta de Tancredo Neves em 1985 e
na posterior promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988.

BRASIL. Comissdo Nacional da Verdade. Relatdrio final. Brasilia: CNV, 2014.

FAUSTO, Boris. Historia do Brasil. 14. ed. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S3o Paulo, 2015.

> Mulher negra, politica brasileira reconhecida por sua atuacio nas politicas publicas de igualdade racial.
Formada em Administragc@o Publica e de Empresas pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul, com
mestrado em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Bahia e doutorado em Sociologia pela
Michigan State University, Luiza Barros dedicou grande parte de sua carreira a promoc¢do da igualdade
étnico-racial no Brasil. Eleita secretiria de Promo¢do da Igualdade Racial do estado da Bahia e
posteriormente nomeada ministra da Secretaria de Politicas de Promoc¢do da Igualdade Racial (Seppir)
durante o governo da presidente Dilma Rousseff, sua gestdo foi marcada por iniciativas voltadas ao
combate ao racismo e a ampliacdo de politicas de inclusdo social. BARROS, Luiza Helena. Ministra da
Secretaria de Politicas de Promoc¢do da Igualdade Racial (Brasil). Informacdo biografica e trajetoria
politica. Disponivel em: https://oglobo.globo.com/politica/ex-ministra-luiza-bairros-morre-em-porto-
alegre-19692256. Acesso em: 4 jan. 2026.

> 0 IPCN (Instituto de Pesquisas das Culturas Negras), criado em 1975 no Rio de Janeiro, atuou como
espaco de producdo intelectual, articulacdo politica e valorizagdo das culturas negras, contribuindo
significativamente para o debate ptiblico sobre desigualdades raciais e politicas de reparacio no Brasil.


https://oglobo.globo.com/politica/ex-ministra-luiza-bairros-morre-em-porto-alegre-19692256?utm_source=chatgpt.com
https://oglobo.globo.com/politica/ex-ministra-luiza-bairros-morre-em-porto-alegre-19692256?utm_source=chatgpt.com
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desigualdades raciais no acesso a universidade (Heringer, 2002). O feminismo negro
teve papel central nesse processo, ao evidenciar que mulheres negras ocupam as
posi¢des mais vulnerdveis na hierarquia social, sendo alvos preferenciais do racismo
epistémico que silencia seus saberes (Carneiro, 2011).

A institucionaliza¢ido das cotas, culminando na Lei n® 12.711/2012, representa
uma conquista historica dessas lutas. Trata-se do reconhecimento estatal de que a
desigualdade racial é um marcador estrutural que exige politicas publicas especificas.
Como afirma Gomes (2017), acdes afirmativas ndo sdo privilégios, mas respostas
concretas as desigualdades produzidas desde o periodo colonial.

Assim, a politica de cotas raciais ndo surge de forma isolada, mas como
expressdao de um projeto coletivo de transformacdo social protagonizado, em grande
medida, por mulheres negras. As contribuicdes do feminismo negro e de Sueli Carneiro
sdo fundamentais para compreender essas politicas como instrumentos de justica social,
enfrentamento do dispositivo de racialidade e afirmac¢ao da vida. Trata-se, portanto, de
um movimento coletivo que reivindica ndo apenas o acesso a universidade, mas o

direito pleno a existéncia, a memoria e a produ¢do de conhecimento.

A construcdo de estratégias coletivas de luta é produto de organizacdo
politica, de lideranca reconhecida e legitimada. Nossa responsabilidade
histérica é responder aos desafios que estio colocados, através de uma
expressdo politica que represente os anseios do povo negro desse pais. Este é
um desafio politico fundamental para a militincia negra no presente.
(Carneiro, 2002, p. 2015).

A citacdo de Sueli Carneiro aprofunda o sentido politico das a¢des afirmativas
ao deslocé-las do campo restrito das politicas educacionais para o terreno mais amplo da
organizacao coletiva e da disputa por poder. Quando a autora afirma que a constru¢ao
de estratégias coletivas é fruto de organizacdo politica e de liderancas legitimadas, ela
evidencia que as cotas raciais ndo sdo concessdes do Estado, mas respostas arrancadas
por meio da mobilizacdo histérica do movimento negro. Trata-se de um processo no
qual mulheres negras exerceram papel central, tanto na formulagdo tedrica quanto na
articulacdo pratica dessas demandas, enfrentando simultaneamente o racismo
institucional e o sexismo que atravessam a sociedade brasileira.

As conquistas politicas e sociais que permitiram meu acesso a universidade e
possibilitaram o desenvolvimento deste trabalho sdo frutos diretos da implementacdo
das cotas raciais e do reconhecimento da legitimidade das acdes afirmativas. Essas

conquistas, no entanto, ndo se ddo de forma descolada das experiéncias individuais e
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coletivas de mulheres negras. E justamente nesse ponto que o pensamento de Sueli
Carneiro transcende a teoria académica e se enraiza na vida cotidiana de tantas mulheres
que, como eu, experimentam os frutos dessas lutas.

O eco da voz-liberdade é defesa de uma educacdo antirracista, do direito a
memoria e da afirmacdo da identidade negra. Essas sdo dimensdes que se refletem
diretamente na constru¢do de nossas subjetividades, afetos e projetos de vida. Os frutos
da militancia do feminismo negro reverberam em minha trajetéria pessoal e familiar,
ampliando os sentidos de liberdade, dignidade e pertencimento que hoje me sdo
possiveis. E eu ndo estou s6. Todas nds, em nossa existéncia, somos ecos da vida-
liberdade daquelas que vieram antes — herdeiras dessa luta e, principalmente, do desejo
de escutar, honrar e multiplicar.

Sueli Carneiro é uma referéncia incontornavel para pensar o enfrentamento das
desigualdades interseccionais entre raga, género e classe; e sua contribui¢do tedrica e
politica foi fundamental para a construcdo de politicas publicas comprometidas com a
equidade racial e de género no Brasil. Ao fundarem o Geledés, — Instituto da Mulher
Negra, em 1988, em Sado Paulo, Carneiro, Thereza Santos, Edna Roland e outras
ativistas negras, consolidaram um espago estratégico de articulagdo, denidncia e
proposicdo. Foi ali que se impulsionou o debate sobre os direitos das mulheres negras
de forma autdnoma, centrando nossa experiéncia no centro da andlise, € ndo mais nas
margens.

O Geledés ndo foi apenas uma organizacao politica: foi (e €) um territério de
elaboracdo de subjetividades, um laboratério de vida-liberdade onde a luta antirracista e
antipatriarcal se materializa em acdes concretas. A atuacdo incisiva do instituto no
enfrentamento do racismo institucional, na luta pelo acesso a justica e na promog¢ao da
saide da populagcdo negra resultou na visibilizacdo de demandas que por muito tempo
foram silenciadas. As conquistas juridicas e sociais que hoje possibilitam a
responsabilizacdo por praticas racistas, o aumento de politicas de cotas e o
fortalecimento de redes de apoio as mulheres negras sdo, em grande medida, frutos
dessa militancia organizada.

Esses avangos nao sdo abstratos para mim, uma vez que eles reverberam
diretamente na minha vida cotidiana e na forma como pude construir minha trajetéria. A
possibilidade de exercer minha profissio com autonomia, de ocupar espacos
académicos e de elaborar minha identidade sem precisar ocultar ou camuflar minha

negritude, sdo conquistas que nao ocorreram por acaso. Elas foram costuradas pelas
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lutas de mulheres negras que, como Sueli Carneiro, decidiram ndo se calar diante da
violéncia simbdlica e material imposta pela branquitude hegemonica.

Uma das muitas coisas que minha avo fazia era costurar. Quando eu era crianca,
ela me ensinou esse oficio com uma paciéncia quase ancestral, como se a0 me ensinar a
controlar o pedal da maquina ela também estivesse me ensinando a controlar meu
destino. Naquela época, ela fazia tapetes com retalhos para vender. Sentdvamos juntas
para separar os tecidos — os que ainda tinham serventia, os que absorviam melhor, os
que, ao se unirem, criavam algo bonito de se ver. E enquanto eu achava que aprendia
apenas a cortar e costurar, estava sendo introduzida a um saber muito mais profundo: o
de transformar sobra em poténcia, o de unir o que parecia perdido em algo inteiro, util e
belo.

Ali, naquele processo de remendar o que parecia ndo ter mais valor, fui
aprendendo que hd uma estética da resisténcia. Que o gesto de criar beleza a partir do
que o mundo descarta €, em si, um gesto politico. Aprendi hé respeitar os tempos, a
entender que cada parte tem sua funcdo no todo, e que para que o resultado final
apareca, € preciso saber encaixar as pecas — mesmo aquelas que parecem ndo se
encaixar em nenhum lugar.

Esse aprendizado intimo ressoa fortemente com a filosofia politica de Sueli
Carneiro. Assim como minha av0 transformava retalhos em tapetes, Sueli nos ensina a
transformar a dor da exclusdo em luta e dignidade. Sua teoria da epistemologia do ponto
de vista (Carneiro, 2003), me lembra que minha vivéncia como mulher negra nao € um
desvio da norma, mas uma lente legitima, necessdria e potente para compreender o
mundo. Ela nos convida a olhar para o que foi jogado as margens — nossas historias,
nossos corpos, nossas formas de saber — e reconhecer ali a forca de uma producdo de
sentido radicalmente transformadora.

Minha avé costurava para sobreviver; Sueli escreve para resistir. Ambas, a seu
modo, bordam possibilidades de futuro onde antes havia apenas resto. Quando Sueli
afirma que o racismo estrutura a sociedade brasileira, ela nos convida a desmontar essa
estrutura com a mesma atengdo que eu precisava ter ao escolher um tecido: é preciso
saber onde cortar, onde unir, onde reforcar. Sua filosofia ndo é uma teoria distante, é
pratica viva — e, para mim, ela se entrelagca com aquele aprendizado infantil de forma
quase natural.

Hoje, quando penso em politica, ndo a vejo apenas como o campo institucional

dos poderes, mas como o campo simbdlico e concreto onde vidas como a minha sao
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costuradas com retalhos de dignidade, enfrentamento e beleza. Sueli Carneiro me
ensinou que lutar por justica racial e de género € um modo de fazer politica tdo legitimo
quanto qualquer outro — e talvez mais urgente, justamente porque parte daquilo que foi
deslegitimado.

Foi com minha av6 que aprendi que costurar exige ritmo, paciéncia e visdo do
todo. E é com Sueli que compreendo que esse mesmo gesto pode ser revolucionario
quando aplicado a vida. Entre uma e outra, sigo tentando construir minha trajetoria:
escolhendo os tecidos certos, respeitando os processos, e costurando, com minhas maos,

um mundo mais justo.

Vamos falar de cultura

Na favela tem leitura,

artistas de rua, batalhamos por vitoria
esperamos por gloria

vamos falar também sobre racismo,
nossa cor ndo nos define...

Que os olhos do mundo

se voltem com empatia

para enxergar a beleza

que ali se cria nas ruas da favela,
a esperanga resplandece

e a luta pela dignidade e igualdade

nunca aparece.56

56 . . . . I A .

Poesia escrita no processo de desenvolvimento autoral coletivo, do curso de extensdo “Escrevivéncias
Filosoficas” 2024. Autoras: Antonia Dhamily, Rayssa Kariciele, Erick, Angélica de Souza Neiva,
Geraldine Joseph
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A Minha Voz

Minha voz vem de longe,
vem de onde o siléncio foi lei,
quando crianga so escutava,

No medo calado ansiei minha vez.

Ecoaram sussurros de lamento
Das que vieram antes

Que gritaram com for¢a
Apesar do silenciamento
Emergiram na dobra do tempo.

Minha escrita vem de mdos calejadas,
de olhos atentos,

de passos firmes no chdo da injustica.
Vem das que ousaram pensar,

sentir, escrever e lutar.

Na oragdo proclamada,

Na benzedura escondida

Nas lagrimas regadas.

As palavras sussurradas de coragem,
Foram ouvidas.

De v6 pra filha,

de mulher pra menina,

Tecendo o futuro em uma linhagem.

Hoje minha voz sai com confianga.
quer saber,

quer crescer,

quer dizer: Eu estou aqui.

Minha voz é heranga,

E um coro ancestral

que agora ecoa

em mim.

Porque elas estiveram aqui
Porque uma mulher negra,
emergiu da palavra e transformou meu mundo assim.

Nascimento, 20237

57 . . . ~ < A .
Poesia escrita no processo de desenvolvimento autoral do curso de extensdo “Escrevivéncias

Filosoficas” 2023.
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CAPITULO 3.

A MINHA VOZ

3.1 Escrevivéncias Filosoficas

Nomear este capitulo como “A Minha voz” ndo ¢ um gesto meramente
estilistico, tampouco uma escolha casual. Ao longo de toda esta dissertacdo, ¢ a minha
voz que ressoa — nas memorias evocadas, nas experi€ncias narradas, nas escolhas
tedricas e metodoldgicas que sustentam o texto. No entanto, apenas ao adentrar este
capitulo, ao nomear explicitamente essa voz, compreendo que ela ndo esteve sempre
disponivel para mim da mesma forma. Houve um tempo em que eu falava sem,
necessariamente, me reconhecer no que dizia; escrevia sem ainda compreender
plenamente o lugar politico, histdrico e epistemoldgico de onde minha palavra emergia.

Foi na elaboragdo deste ponto do percurso que algo se deslocou, pois, a0 nomear
minha voz, reconheco que ela ndo nasce pronta, nem se constitui de forma isolada.
Trata-se de uma voz forjada no encontro com outras vozes, atravessada por
silenciamentos, disputas e aprendizagens coletivas. Se esta dissertagdo € atravessada por
uma escrita situada, é porque ela se constrdi a partir da condi¢do de mulher negra que
pensa, ensina e aprende a partir das margens.

Foi no exercicio de ensinar que aprendi a me encontrar, foi ao ocupar esse
espaco de docéncia — planejando aulas, construindo dinadmicas, escutando narrativas e
acompanhando processos — compreendi que a minha voz se fortalecia ndao na
autoridade do saber, mas na partilha honesta do nao saber. Ensinar tornou-se, assim, um
gesto de escuta e de reconhecimento mutuo, no qual minha palavra ganhava
consisténcia a medida que se colocava em relacdo. Foi nesse movimento que me percebi
existindo com mais inteireza, entendendo que minha voz ndo € apenas individual, mas
expressdo de uma coletividade que insiste em falar, escrever e pensar apesar das
tentativas historicas de silenciamento.

Desse modo, este capitulo marca menos um inicio do que um encontro, isto €,
um encontro comigo mesma, com a minha histéria e com a compreensao de que falar,
escrever, escutar e ensinar sdo atos profundamente politicos. Ao nomear minha voz,
afirmo nao apenas o direito de existir no campo do pensamento, mas a responsabilidade
de sustentar essa existéncia como pratica de escuta, cuidado e transformacio. E aqui,

finalmente, que me reconhecgo inteira: ndo apenas como pesquisadora ou educadora,
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mas como sujeito que se constitui no ato de ensinar e que, ao ensinar, aprende a dizer de
onde fala.

No processo de ensinar, também me permiti aprender e, mais que isso, ousar.
Ousar versos, palavras sentidas, escritas que sajam do peito antes de passarem pela
razdo. Esse movimento encontra ressonancia no conceito de oralidade desenvolvido por
Adilbénia Machado (2021), que compreende a oralidade ndo como auséncia de escrita,
mas como uma tecnologia ancestral. Aqui a oralidade entra como fundamento
metodoldgico; marcado pela memdria, pela experiéncia e pela ancestralidade, ou seja,
trata-se de um saber que se inscreve no corpo e na vivéncia.

Ver-me ocupando a posicdo de professora sempre me pareceu algo improvavel
e, por isso mesmo, profundamente surpreendente. Planejar aulas, pensar dindmicas,
pesquisar conteddos que despertassem interesse e construir estratégias pedagdgicas
tornou-se, ao longo do tempo, um exercicio de descoberta de mim mesma. Desde o
inicio, optei por utilizar a arte como ferramenta pedagogica, compreendendo-a como
linguagem capaz de mobilizar afetos, provocar pensamento e criar vinculos. Ver o
retorno das criancas e adolescentes — seus olhares atentos, suas falas, seus escritos —
revelou-se uma das experiéncias mais gratificantes que ja vivi. No entanto, a docéncia
nunca foi um sonho de infincia. Quando brincdvamos de escolinha no quintal da minha
bisavd, era sempre minha irma quem ocupava o lugar da professora: foi ela quem me
alfabetizou, quem sempre disse amar criang¢as e quem parecia naturalmente destinada a
essa funcdo. Por isso, quando me vi tornando referéncia para tantas criancas e
adolescentes, foi inevitdvel associar essa conquista a memoria da minha irma,
reconhecendo que, de algum modo, esse lugar que hoje ocupo também carrega a marca
do que ela foi e do que sonhou ser.

Ao longo do percurso com as participantes do curso Escrevivéncias Filosdficas,
percebi que sintetizar os aprendizados na poesia era uma forma potente de mobilizar
afetos, memorias e reflexdes. A poesia, nesse contexto, tornou-se um convite ao
pensamento e a partilha. Mostrei, com minha prépria exposi¢do autoral, que eu também
ndo sabia exatamente o que fazer, pois, ndo entendo de métricas e rimas, para mim
poesia boa € a que me afeta de alguma forma.

Obviamente, existem especialistas na area que discordariam de uma explicagcao
tao simplista, no entanto meu objetivo sempre foi transmitir o entendimento de que nao
havia um caminho pronto, mas sim uma disposicao honesta de aprender junto, uma vez

que ndo me coloco como especialista em nada. E isso foi fundamental para romper com
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a logica hierarquica entre quem ensina e quem aprende. Porque na escrevivéncia, ndo
existe escrever certo ou errado existe a escrita de si, um saber localizado na vida
concreta de quem escreve um conhecimento encarnado, legitimo e potente.

O poema de minha autoria, utilizado como epigrafe, cumpre a fung¢do de
anunciar os fundamentos teoricos, politicos e afetivos que atravessam o feminismo
negro e sua aplica¢do pratica em espagos de ensino e escuta coletiva. Ao afirmar que
“minha voz vem de longe”, invoco uma genealogia de resisténcias femininas negras,
enraizadas na experiéncia, na ancestralidade e no enfrentamento histérico do
silenciamento. Trata-se de reconhecer que a voz ndo emerge do acaso, mas de um
percurso coletivo marcado por disputas em torno do direito de existir, falar e produzir
saber. Essa compreensdo dialoga diretamente com a reflexdo de Djamila Ribeiro, ao

afirmar que

O falar ndo se restringe ao ato de emitir palavras, mas a poder existir,
pensamos lugar de fala como refutar a historiografia tradicional e a
hierarquizacdo de saberes consequente da hierarquia social. Quando falamos
do direito a existéncia digna, a voz, estamos falando de 16cus social, de como
esse lugar imposto dificulta a possibilidade de transcendéncia. (Ribeiro,
2019, p.64)

Ao situar a voz como expressdo de um lécus social especifico, compreendo que
falar, escrever e ensinar, para mulheres negras, sao atos profundamente politicos, uma
vez que tensionam as estruturas que historicamente negaram ndo apenas a legitimidade
de suas narrativas, mas também sua propria humanidade. Nesse sentido, a nocdo de
lugar de fala ndo se restringe a uma identidade fixa, mas aponta para as condi¢Oes
materiais e simbdlicas que delimitam quem pode ocupar o espaco do pensamento e da
transcendéncia. Essa reflexdo encontra ressonincia direta na obra de Sueli Carneiro
(2023), especialmente quando a filosofa analisa o Dispositivo de Racialidade como uma
engrenagem que opera na negacao sistematica dos corpos, das vozes e dos saberes das
mulheres negras.

E a partir desse diagndstico que Sueli Carneiro nos convoca a repensar o poder a
partir das margens, evidenciando que o pensamento hegemonico ocidental se construiu
mediante uma légica de exclusdo epistémica que desautorizou, ao longo da historia, as
narrativas negras e femininas. Nesse contexto, a filosofia, enquanto campo do saber,
precisa ser tensionada, ampliada e transformada, de modo a reconhecer outras
racionalidades e formas de producdo de conhecimento. E nesse ponto que a

escrevivéncia se apresenta como uma metodologia politica e epistemoldgica, pois ndo
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apenas narra experiéncias, mas produz conhecimento legitimo e situado, rompendo com
a hierarquizacao colonial dos saberes e afirmando a centralidade da vida, da memoria e
da voz como fundamentos do pensar filosofico.

Assumir essa postura na vida e na pesquisa académica implicou também
reconhecer que nao ha um caminho previamente tragado, tampouco respostas prontas. O
que existia € uma disposicao honesta de construir saberes em coletivo, decolonizando a
relacdo entre quem ensina e quem aprende. Para assim, encontrar um sentido
contracolonial em fazer o que faco. Foi a base ética e metodoldgica da escrevivéncia
que me permitiu esse movimento, porque nela existe uma for¢a motriz.

A partir das contribui¢cdes de Sueli Carneiro, torna-se evidente que as praticas
pedagogicas antirracistas precisam valorizar e reconhecer a diversidade de formas de
expressdo e saber, especialmente aquelas que foram historicamente subalternizadas. A
experiéncia ao desenvolver o projeto de extensdo me mostra que a filosofia pode — e
deve — ser feita a partir do cotidiano, dos afetos e das memorias, como instrumento de
emancipac¢do social e letramento racial.

Portanto, falar da minha voz € falar de muitas outras vozes que vieram antes e
estdo por vir. E afirmar que a producio de conhecimento precisa deixar de ser privilégio
de poucos para tornar-se espaco de existéncia para todas, todes e todos. E, como nos
ensina Sueli Carneiro (2011), ao reescrevermos nossas histérias, estamos também
reescrevendo o mundo.

La em 2022, quando surgiu a ideia de propor uma acdo que materializasse
minhas descobertas académicas sobre o potencial transformador da filosofia, eu ainda
ndo tinha clareza metodolégica do que estava fazendo. Mas havia em mim uma certeza
bruta, quase instintiva, de que a escrevivéncia precisava ser o eixo condutor dessa
proposta. O nome foi usado desde o inicio, intuindo que era ali, naquele lugar entre o
vivido, o sentido e o compartilhado, que o pensamento precisava nascer. Meu desejo era
simples e profundo: criar um espaco de letramento racial e de pensamento critico
acessivel, algo que eu mesma nio tive em minha juventude e que, acredito, teria
mudado muita coisa se tivesse chegado antes.

Esse desejo dialoga diretamente com o que Sueli Carneiro identifica como as
multiplas frentes de atuacdo das organizacdes negras no campo da educagdo, que ndo se
restringem a educacdo formal, mas envolvem também a produgdo critica de saberes, a

formagdo para o exercicio da cidadania. Como afirma a autora:
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As agdes que vém sendo realizadas pelas organizagdes negras no campo da
educagdo expressam-se em diferentes dimensdes dessa tematica, incidindo
sobre a educag@o formal nos diferentes niveis; na producdo e avaliacdo critica
de instrumentos didaticos; em projetos de formacdo para o exercicio da
cidadania, para a capacitacdo para o mercado de trabalho e para o
fortalecimento da capacidade de pressdo sobre o Estado. (Carneiro, 2018,
p-124).

Assumir esse desejo significou reconhecer que minha motivacdo também
passava por escolhas pessoais, afetivas e até mesmo egoistas. Eu poderia ter pensado em
um curso para jovens universitirios, que ja teriam alguma familiaridade com os
referenciais tedricos que sustentam a proposta — autores como Sueli Carneiro, Lélia
Gonzalez, Ana Maria Gonc;alves5 8, entre tantas outras. Mas nao. Escolhi trabalhar com
adolescentes de 12 a 16 anos. Foi uma escolha politica de ir onde as teorias ainda ndo
tinham chegado, onde o pensamento critico ainda estava em construcdo e onde ele
poderia florescer de maneira mais potente e transformadora.

Essa escolha foi motivada pela necessidade de estar proxima do meu filho. Na
época, ele tinha 14 anos. E eu, na correria de ser mulher, estudante, trabalhadora e mae,
sentia que nossa relacdo estava escorrendo pelos vaos da rotina. Nossas conversas se
resumiam as obrigacdes do dia a dia, e eu mal sabia o que o interessava, o que o movia,
com quem ele andava. Foi nesse momento que as palavras da minha bisavé voltaram a
minha memoria como um sopro de sabedoria ancestral: “filhos a gente cultiva os lagos
enquanto jovens, porque depois de adultos, se ndo tiver n6 apertado, eles se perdem com
facilidade nas tramas da vida.” Essa frase nunca mais saiu de mim.

Por isso, idealizei o curso para ser desenvolvido na instituicdo A¢do Moradia,
uma ONG localizada na zona leste de Uberlandia, no bairro Morumbi — lugar que me
acolheu na juventude e que em 2022, acolhia meus filhos. Eu conhecia aquele territorio
com o corpo € com a memoria e queria estar 14, com aquelas criangas e adolescentes,
porque sabia que ali havia poténcia. Mais do que acompanhar meu filho e os jovens que

conviviam com ele, queria contribuir, com as ferramentas que construi ao longo da vida,

> Escritora, roteirista e intelectual brasileira, nascida em 1970, em Ibia (MG). E reconhecida como uma
das vozes centrais da literatura contemporanea brasileira, especialmente por sua contribui¢c@o a literatura
negra, ao pensamento decolonial e as narrativas que reescrevem a histéria do Brasil a partir da
experiéncia negra e feminina. Sua obra dialoga com temas como escraviddo, diaspora africana, memoria,
ancestralidade, identidade e resisténcia, tensionando as versdes oficiais da historiografia brasileira.

Seu romance mais conhecido, Um Defeito de Cor (2006), é considerado uma obra fundamental da
literatura brasileira do século XXI. O livro recebeu o Prémio Casa de las Américas (2007) e €é
amplamente estudado em contextos académicos, especialmente nas areas de literatura, historia, estudos
pos-coloniais e feminismo negro.

GONCALVES, Ana Maria. Ana Maria Gongalves. Enciclopédia Itad Cultural de Arte e Cultura
Brasileiras. Sdo Paulo: Itad Cultural, s.d. Disponivel em: https://enciclopedia.itaucultural.org.br. Acesso
em: 5 jan. 2026.
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para que eles tivessem acesso as possibilidades de emancipa¢do que o pensamento
critico oferece.

Mais do que ensinar filosofia, eu queria criar um espaco onde fosse possivel
sentir a filosofia. Onde escrever a propria vida fosse também um ato de pensar, de
resistir, de transformar. E foi na escrita de si que tudo comegou a fazer sentido. Cada
verso ousado, cada relato partilhado, cada memdria evocada me mostrava que, quando
escrevemos nossas historias, estamos, de fato, reescrevendo o mundo. Um mundo mais
justo, pluriversal e mais bonito, onde a voz de uma mulher negra da periferia também
pode ser ouvida e reverberada. Onde meu filho e seus colegas podem crescer sabendo
que seus pensamentos importam. E que, sim, a filosofia também € deles.

No apéndice A, estd a proposta inicial para o curso, preservada como original.
Hoje ao ler percebo a imaturidade da minha escrita para além de erros graméticais, mas
também reconheco uma certa ousadia. Dois meses ap0ds a elaboracdo da proposta inicial,
J& nos encontrivamos reunidas para o primeiro encontro do curso de extensdo
Escrevivéncias Filosdficas. Aquele momento marcou a transi¢ao entre uma ideia ainda
incerta e sua materializacdo concreta, atravessada por duvidas, receios e pela sensacao
constante de ndo saber exatamente o que estava fazendo. Havia inseguranca quanto aos
caminhos metodoldgicos, a consisténcia tedrica e, sobretudo, quanto a legitimidade de
transformar experiéncias vividas em producdo filoséfica.

Nesse processo, o acolhimento e a motiva¢do do professor José Benedito foram
fundamentais para o desenvolvimento do projeto. Seu incentivo constante ndo se deu no
sentido de oferecer respostas prontas, mas de afirmar a poténcia do percurso, mesmo
quando ele se apresentava fragmentado e instdvel. Foi a partir dessa escuta atenta e
desse gesto de confianca que me foi possivel sustentar a ousadia inicial, compreender o
erro como parte do aprendizado e reconhecer que o ndo saber também pode constituir
um ponto de partida legitimo para a constru¢ido de conhecimento. Assim, o curso nasceu
e se consolidou ndo apesar das insegurangas, mas em didlogo com elas, transformando-
as em forca criadora e fundamento do préprio projeto.

A experiéncia da primeira edicao do curso Escrevivéncias Filosdficas revelou-se
profundamente exitosa, ndo apenas pela adesdo das participantes, mas, sobretudo, pela
intensidade dos processos formativos que ali se constituiram. O espago se consolidou
como um territério de producdo de saberes encarnados, onde os corpos, puderam se
afirmar como corpos politicos, produtores legitimos de conhecimento. Na pratica,

aquilo que Sueli Carneiro conceitua como Dispositivo de Racialidade tornou-se visivel:
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compreendi como as estruturas raciais operam nao apenas para excluir, mas para regular
quem pode falar, ensinar e existir no campo do saber. Ao mesmo tempo, percebi que a
escrevivéncia funcionava como um gesto de ruptura com esse dispositivo, abrindo
frestas para outras epistemologias possiveis.

Diante do impacto dessa vivéncia, meu desejo foi dar continuidade ao projeto no
ano de 2023. No entanto, uma troca de gestdo na instituicdo onde o curso havia sido
realizado interrompeu esse percurso. Ao questionar a possibilidade de continuidade, fui
informada de que ndo havia mais espaco na grade horéria das oficinas oferecidas. A
negativa institucional explicitou, mais uma vez, como projetos que partem das margens
— especialmente aqueles ancorados em perspectivas antirracistas e feministas negras —
encontram obsticulos estruturais para sua permanéncia. Ainda assim, compreendi que
ceder ndo era uma opcdo. O desejo de continuar o projeto era maior do que qualquer
entrave administrativo.

Foi nesse contexto que entrei em contato com Isabela Tereza Martins, diretora
geral da OSC ABC do Gléria™, apresentando a proposta e questionando a possibilidade
de sua realizacido naquele espaco. Para minha alegria, fui recebida com abertura, escuta
e reconhecimento. Iniciava-se ali uma parceria que se estende até hoje e que
transformaria ndo apenas o projeto, mas também minha propria trajetoria. Ingressei na
instituicdo como voluntaria em 2023, ofertando o curso de extensdo Escrevivéncias
Filosoficas; em 2024, fui contratada como oficineira; em 2025, assumi uma funcio de
coordenacgdo na institui¢do e em 2026 retornei a posi¢ao de oficineira na instituicdo e a
fazer o que me nutre. Como oficineira tenho liberdade de articular filosofia, letramento
racial e consciéncia critina num movimento circular e horizontal de ensinar e aprender.

Com isso, o ABC do Gléria deixa de ser apenas um espaco de trabalho e torna-
se, 0 meu quilombo. Um lugar definido pela construcdo coletiva de liberdade possivel,
ainda que em contextos de extrema precariedade. E exatamente nesse sentido que
compreendo o ABC do Gléria como um quilombo contemporaneo: um territorio
marcado pela auséncia de politicas publicas e direitos basicos, mas atravessado por
redes de afeto, solidariedade e intencdo cotidiana. O gedgrafo Milton Santos diz que o
territorio € o lugar “que desembocam todas as agdes, todas as paixdes, todos os poderes,
todas as forgas, todas as fraquezas[...] ndo €, pois, apenas um suporte fisico, mas um

palco de vida”. (Santos, 2002, p.9).

>* 0 ABC do Gléria é uma organizagdo social civil localizada no bairro Gléria, em Uberlandia (MG), que
atua na promogdo da transformacdo social por meio da educacdo popular, cultura, lazer e atividades
educativas voltadas principalmente para criangas e adolescentes.

ABC do Gléria. Quem somos. Disponivel em: https://abcdogloria.org/. Acesso em: 5 jan. 2026.
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Nesse horizonte, compreender o ABC do Gléria como territério vivo implica
reconhecé-lo ndo apenas como espaco geografico, mas como experiéncia histérica e
politica em permanente construcdo. Ali, as praticas educativas, os vinculos afetivos e as
estratégias de sobrevivéncia cotidiana produzem sentidos que escapam as ldgicas
institucionais tradicionais e reconfiguram o préprio significado de pertencimento. O
territorio se faz, portanto, na relacdo entre corpos, memorias e praticas coletivas que
insistem em existir apesar da precarizacdo imposta pelo racismo estrutural.

E nesse chdo concreto que o projeto Escrevivéncias Filosdficas se enraiza,
operando como uma pratica de reterritorializacdo simbdlica. Ao produzir espacos de
escuta, escrita e partilha, o curso contribui para transformar o territorio em lugar de
elaboracdo critica da experiéncia, onde jovens negros e periféricos podem se reconhecer
como sujeitos de pensamento e produtores legitimos de conhecimento. Assim, o
quilombo contemporineo ndo se define apenas pela resisténcia a violéncia estrutural,
mas também pela criacdo de outras formas de vida possiveis, sustentadas pelo afeto,
pela palavra e pela coletividade.

Desse modo, o ABC do Gloria se afirma como um territorio politico, no qual a
filosofia deixa de ser um saber distante e abstrato para se tornar pratica encarnada,
atravessada pelo cotidiano e pelas urgéncias da vida. Ao habitar esse espaco,
compreendo que ensinar e aprender ali s3o atos que reatualizam a tradi¢do quilombola:
produzir comunidade, fortalecer lagos e afirmar a vida como valor inegociavel. E nesse
sentido que o territorio deixa de ser apenas cenério e se converte em agente, moldando
as praticas, os saberes e as possibilidades de transformacdo que emergem do encontro
entre sujeitos historicamente subalternizados.

Ao longo da escrita desta dissertacdo, utilizei poemas produzidos em 2024 no
curso de extensdo como posfacios, com o objetivo de sintetizar, ainda que parcialmente,
as trocas que ocorreram nos encontros. As poesias das jovens participantes, meus
proprios escritos € os ensinamentos compartilhados, sdo costurados neste texto como
expressao de um saber coletivo. Esses poemas ndo cumprem apenas uma fungdo
estética, mas operam como registros afetivos, politicos e epistemoldgicos das
experiéncias vividas, evidenciando que o conhecimento produzido no curso extrapola os
limites da racionalidade académica tradicional e se inscreve no corpo, na memoria € na
linguagem.

Essa escolha metodolégica dialoga diretamente com a compreensdao de

identidade elaborada por Kabengele Munanga (2003), para quem a identidade ndo se
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constitui como dado fixo ou essencial, mas como um processo histdrico, relacional e em
permanente transformagdo. Ao compreender a identidade como algo que se constrdi nas
interacdes sociais, nos encontros culturais e nas experiéncias partilhadas, Munanga nos
permite entender a escrita poética produzida no curso como um espaco privilegiado de
elaboracdo identitaria. Cada poema carrega marcas singulares de trajetorias individuais,
mas, a0 mesmo tempo, revela elementos coletivos que emergem do convivio, da escuta
e do reconhecimento mutuo.

Nesse sentido, os posfacios poéticos funcionam como dispositivos de producao
de sentido, nos quais as jovens participantes ndo apenas narram suas experiéncias, mas
produzem conhecimento situado sobre si mesmas e sobre o0 mundo que habitam. A
poesia torna-se, assim, um territdrio de negociacdo identitaria, onde memorias, afetos e
pertencimentos se reorganizam, reafirmando a ideia de que a identidade se constroi no
movimento e na relacdo com o outro, conforme aponta Munanga (2003).

Nos ultimos trés anos, venho me desenvolvendo em coletivo, junto aos
profissionais da institui¢do, as criancas e adolescentes atendidos e as familias do
territorio. Trata-se de um territério marcado pela auséncia de direitos basicos — sem
saneamento, asfalto ou espacos adequados de lazer —, mas profundamente rico em
poténcia, inteligibilidade e afetos. E nesse chdo concreto que a filosofia dos corpos
politicos se materializa, revelando que, mesmo sob condicdes de precariedade impostas
pelo racismo estrutural, existem formas insurgentes de vida, saber e organizacao.

Essa vivéncia reafirma, de modo contundente, a contribui¢cdo de ndo perder de
vista que o Dispositivo de Racialidade ndo atua apenas na negacdo, mas também na
producdo de hierarquias que determinam quais projetos sdo considerados relevantes. Ao
persistir, criar aliancas e enraizar o projeto no territdrio, pude experienciar, na pratica,
aquilo que o feminismo negro propde: a constru¢do de alternativas coletivas,
sustentadas pelo afeto, pela memoria e pela resisténcia. Assim, o Escrevivéncias
Filosdficas deixou de ser apenas um curso e tornou-se uma prética politica continuada,
um exercicio de reexisténcia e uma afirmagao de que a filosofia, quando atravessada

pela vida, pode ser instrumento de transformagao radical.



109

O gloria é um bairro cheio de vida

cheio de gente criativa, também com muitas criancas esportivas
que carregam com Ssi muita felicidade

e prezam por um mundo com mais igualdade

com muita dor e sofrimento

os moradores seguem vivendo

o prefeito finge que ndo estd vendo

mas com certeza ele sabe que estamos sofrendo

Jjovens da periferia ndo merecem educagdo?

noiz também fazemos parte da populacdo!

(Esther Wendy, Gedeon, Daniibia, Mickael, Tallison)60

60 . ~ .
Esta poesia faz parte do meu acervo pessoal composto pelas producdes desenvolvidas pelas
participantes do curso de extensdo Escrevivéncias Filosoficas - 2024.
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3.1.2 Apéndice A — Proposta inicial do que viria a ser o curso de extensdo
“Escrevivéncias Filosoficas”

PLANO DE TRABALHO/DE EXTENSAO
NOME DO PROJETO: Escrevivéncias (Esse nome tem origem no conceito
desenvolvido pela escritora Concei¢ao Evaristo e tem o objetivo de evidenciar desde o

principio que esse projeto sera desenvolvido a partir das vivéncias de cada participante).

INTRODUCAO: O objetivo do projeto é contribuir para a formacio dos alunos da
graduacdo e dos alunos da comunidade impactada, especialmente jovens e mulheres
negras, a fim de que possa haver uma troca de conhecimentos e que proporcione o
reconhecimento dos participantes como autores de saberes académicos. Buscaremos
criar caminhos de didlogos, onde os saberes e conhecimentos populares serdo
apresentados como fonte de producdo intelectual e formacdo profissional. Esses
conhecimentos populares estdo presentes nos materiais didaticos utilizados, iremos
trabalhar obras de autoras negras. Este projeto também ird proporcionar um didlogo
entre as unidades académicas da UFU, movimentos sociais diversos e as comunidades
escolares basicas, oportunizando espago de aprendizado extensionista e a formacdo de

cidaddos engajados com as necessidades da sociedade.

JUSTIFICATIVA: A extensdo é¢ um dos pilares bésicos que integram a missdo da
universidade publica, gratuita e de qualidade e socialmente referenciada. Neste sentido,
a participacdo de alunos da UFU em projetos que possibilitam a relagdo com a
comunidade externa ¢ de fundamental importancia, principalmente no sentido de trocas
de préticas e saberes que nem sempre encontram ressonancia no cotidiano da academia,
mas que estdo presentes nas acdes sociais que buscam a inclusdo social e racial. Essas
experiéncias propiciam ao aluno da universidade e aos demais participantes um

crescimento em termos de formagao para a cidadania.

OBJETIVO GERAL: Promover a divulgacdo de obras invisibilizadas pelo curriculo
tradicional de ensino, para promover debates, oficinas, roda de conversa, atividades
culturais, campanhas e a¢oes formativas que visem contribuir para a formacao étnico-

racial de alunos e discentes da UFU.

DURACAO E PARCERIAS: A proposta é que o projeto seja realizado em conjunto

com a ONG Acdo Moradia. E que haja um encontro semanal para apresentacdo dos
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temas trabalhados, Roda de Conversa para andlise comentada e o estimulo para que os
participantes pratiquem a escrita de suas vivéncias. Estima-se que inicialmente o
projeto tenha a duracdo de 4 meses e que no dltimo més seja realizado um evento para

apresentacdo dos resultados obtidos.

Cronograma
Encontro | Data Contetido
01 30/08 | Introducao ao projeto, contetidos, metodologia e objetivos.
Médulo 1

02 06/09 | Exposicao do livro Olhos d'agua de Conceicao Evaristo e
introducio aos conceitos desenvolvidos pela autora.

03 13/09 | Debater o que foi apresentado no ultimo encontro, para que os
participantes possam expor o que absorveram e como o tema
tem conexiao em suas vivéncias.

04 20/09 | Praticar o que foi desenvolvido nos encontros anteriores
expondo alguns contetddos de sugestao dos participantes

Médulo 2

05 27/09 | Exposicao do livro Quarto de Despejo de Carolina Maria de
Jesus e desenvolver o poder transformador da escrita, como
alguém pode ascender socialmente, mas principalmente afirmar
sua existéncia. Ressaltando através da escrita de Carolina que
nao existe jeito errado o importante é fazer-se entender e falar a
partir de suas vivéncias.

06 04/10 | Debater o que foi apresentado anteriormente e expor outras
formas de autoafirmaciao como poesia, misica, Slam e grafite.
O importante é que os participantes se reconhecam como um
corpo capaz de transmitir conhecimento.

07 11/10 | Praticar o que foi desenvolvido nos encontros anteriores,
desenvolvendo a escrita de cada participante a seu modo, todos
tém um potencial a ser desenvolvido.

Médulo 3

08 18/10 | Apresentar os poemas de Carmen Faustino e Tatiana
Nascimento. Destacar como é importante escrever sobre as
subjetividades, abordar temas relacionados a classe social,
sexualidade e conscientizacao racial.

09 25/10 | Debater o que foi apresentado anteriormente e desenvolver a
escrita autoral de cada participante.
10 01/11 | Praticar o que foi desenvolvido nos encontros anteriores,
estimular a troca entre os participantes.
Moédulo 4
11 08/11 | Introduzir os pensamentos desenvolvidos por Lélia Gonzalez

evidenciando a importancia do feminismo negro e das lutas de
narrativas através do conceito de Amefricanidade.

12 22/11 | Roda de conversa para debater os temas trabalhados e
participacao de um convidado.
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13 29/11 | Pratica da escrita autoral e pré-ensaio
14 06/12 | Ensaio para a apresentacio
15 10/12 | Evento para apresentacao do resultado e prestigiar os
participantes.
Metodologia

O projeto Escrevivéncias serd desenvolvido a partir de encontros presenciais (1h uma
vez por semana), durante os quais, por meio da exposi¢cdo de conteidos, roda de
conversa para debates e atividades praticas. Serdo desenvolvidas as habilidades dos
participantes para contar suas vivéncias de forma a potencializar sua existéncia e
expandir seu lugar de acesso. Serdo utilizados recursos 4udio visuais para melhor
exposi¢ao dos conteidos que terdo como fundamento o desejo de transmitir que todos
os participantes sdo corpos capazes de produzir conhecimento. Cada encontro seri
iniciado com a apresentacdo de um tema, tendo como base uma autora negra
reconhecida academicamente. Seguindo o cronograma a partir da exposi¢do serao
debatidos os contetidos para estimular a pratica da escrita de cada participante. Os
participantes serdo todos voluntarios e ndo serd aplicado nenhum tipo de avaliagdo o

objetivo € estimular que eles sejam autores de suas proprias historias.
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3.2 Epistemologia Feminista Negra

Ao longo do meu percurso no mestrado, escolhi investigar questdes relacionadas
a epistemologia feminista negra, um campo de producdo tedrica e politica que valoriza a
experiéncia das mulheres negras como fonte legitima de conhecimento. Essa escolha,
que para mim representa um compromisso ético e existencial, logo se revelou também
um desafio enfrentado em varios niveis. Desde o inicio, percebi que pesquisar a partir
desse referencial tedrico implicava me posicionar diante de um espago académico que
ainda trata tais temas como meramente “identitarios™', muitas vezes em tom pejorativo,
desconsiderando a profundidade analitica e critica que fundamenta essa epistemologia.

Um dos aspectos mais marcantes dessa experiéncia foi o isolamento académico e
a exclusdo evidentes quando cursei a disciplina PGF005 — Epistemologia, ofertada pelo
Programa de P6s-Graduacdo em Filosofia da Universidade Federal de Uberlandia. Ao
optar por desenvolver uma pesquisa ancorada em epistemologias negras, deparei-me
com a dificuldade de encontrar interlocucdo, tanto em nivel institucional quanto entre
colegas. Quase sempre que eu fazia um comentdrio, uma pergunta ou trazia a
perspectiva das epistemologias africanas, amerindias ou indigenas, era imediatamente
confrontada, como se estivesse inventando essas abordagens. Curiosamente, nenhum
colega que citava Aristoteles era instado a apresentar referéncias para sustentar suas
falas.

Eu, por outro lado, era constantemente questionada em tom de divida sobre a
existéncia e relevincia académica de autoras e autores como Patricia Hill Collins, Davi
Kopenawa e Severino Ngoenha. Esse isolamento, longe de ser fortuito, revela uma
resisténcia estrutural que deslegitima saberes que questionam os paradigmas
tradicionais de producdo de conhecimento. Na prética, fui confrontada com uma
expectativa constante de justificar ndo apenas a relevancia do meu tema, mas também a

validade do meu ponto de partida epistemoldgico. Alguns colegas partiam do principio

51 0 termo “identitarios” ¢ frequentemente usado de forma pejorativa por criticos que desejam
deslegitimar lutas e saberes de grupos historicamente oprimidos, como os movimentos negros, feministas,
indigenas e LGBTQIA+. Esses criticos alegam que tais lutas seriam “particulares”, “emocionais” ou
“menos universais”, sugerindo que nao teriam validade ou relevancia para o debate académico e politico
“sério”. Sueli Carneiro contesta essa visdo, mostrando que toda produgdo de conhecimento parte de
lugares de enunciacdo situados, inclusive os que se dizem “neutros” ou “universais”’, como o pensamento
eurocéntrico e masculinista branco. Portanto, ndo € a luta que € identitaria, mas sim a negacdo do outro
que constrdi a hegemonia identitaria branca, disfarcada de universalidade.
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de que, se eles desconheciam algo, entdo isso ndo existia — uma contradi¢do bastante
irdnica vindo de quem estuda filosofia.

Sempre procurei trazer para o debate que a epistemologia feminista negra propde
um rompimento com a centralidade eurocéntrica e patriarcal da academia. Ao afirmar
que as vivéncias das mulheres negras sdo produtoras de conhecimento, ela desafia o
modelo de objetividade descolado das experiéncias e dos corpos que produzem saber
legitimado tradicionalmente, e propde que ndo deveria haver hierarquizacdo do saber
dentro da universidade. Contudo, essa proposta ainda encontra forte resisténcia, que nao
¢ apenas tedrica, mas estd profundamente enraizada nas estruturas coloniais que
sustentam a universidade enquanto espaco de poder.

A recusa em reconhecer esses saberes como legitimos é, em si, um ato de
manutencdo da colonialidade do saber, que continua a excluir corpos, vozes e historias
ndo brancas do centro da producdo intelectual. Diante dessa resisténcia, desenvolver
minha pesquisa exigiu também inventar caminhos. A constru¢do de redes de apoio entre
pesquisadoras negras, a participacdo em eventos académicos voltados ao ensino das
relacdes ético-raciais e antirracistas, bem como o didlogo constante com autoras negras
brasileiras e estrangeiras foram fundamentais para meu fortalecimento enquanto
pesquisadora.

Dialogar com pessoas que conhecem minhas referéncias, que também sdo
estudiosas de Sueli Carneiro, Lélia Gonzalez e Patricia Hill Collins, ndo apenas me
forneceu fundamentos tedricos, mas também me ajudou a compreender que esse
enfrentamento € parte de um processo maior de reexisténcia.

No apéndice a seguir consta o trabalho que apresentei como parte fundamental
da conclusdo da disciplina do mestrado. A questdo "O que € epistemologia?", proposta

2 . ~ . 2 . J . L, .
pelo professor™, serviu de base para reflexio filoséfica, a partir da bibliografia clssica

62 Temas disponiveis

O que € epistemologia - Robert Blanché ( Um capitulo da segunda parte)
Teeteto — Platdo

Segundos Analiticos — Aristdteles

Comentério ao De Trinitate. De Boécio — Tomés de Aquino
Comentério a Fisica — prélogo — Guilherme de Ockham
Tratado da Natureza humana — parte 3 — David Hume

A l6gica da descoberta cientifica — Karl Popper

Criticism and growth of knowledege — Imre Lakatos

A estrutura das revolucdes cientificas — Thomas Kuhn

O sistema do mundo — Pirre Duhem

Outro texto a sua escolha

SISO XNO VAL

— O

EXERCICIO:
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abordada ao longo da disciplina“, com a possibilidade de trabalhar um texto a escolha,
conforme confirmado pelo professor.

Dado o tema da minha pesquisa, optei, evidentemente, por essa alternativa,
desenvolvendo um trabalho fundamentado na bibliografia de minha escolha. Busquei
responder a pergunta proposta, exercitando o pensamento critico para contestar a
bibliografia extremamente eurocéntrica e universalista apresentada na disciplina.
Atendendo a proposta do professor, sem abrir mao da subjetividade da minha pesquisa,
escrevi um texto de oito paginas para apresentar dentro do tempo estipulado. Compareci
a aula e apresentei o trabalho no formato de comunicacdo académica tradicional, ou
seja, lendo o texto previamente elaborado.

Uma das maiores violéncias que ja vivi na universidade ocorreu apds essa
apresentacdo. Toda a sala me ouviu em siléncio, com expressoes faciais dificeis de
interpretar. Ao final, perguntei se havia dividas ou questionamentos. Ninguém se
manifestou. A pergunta do professor foi: "E as mulheres brancas? Vocé ignora a
producio filosofica de mulheres brancas?". Indignada, respondi com ironia que até
tenho amigas brancas, que conheco algumas filésofas brancas, mas que nio dialogavam
com o tema do meu trabalho.

Em seguida, o professor me acusou de ndo ter respondido a pergunta "O que €
epistemologia?". Para tentar esclarecer, li o trecho onde respondo de forma direta:
“Sendo assim, devemos ter em mente que a epistemologia investiga quais questdes
merecem atencdo e qual ¢ a finalidade do conhecimento derivado.” (Nascimento, 2024,
p.3). Argumentei que sua postura partia de uma compreensdo restritiva do proprio
conceito de epistemologia, como se ele se limitasse a uma definicdo formal e estanque.
Ao afirmar que “a epistemologia investiga quais questdes merecem aten¢do e qual € a
finalidade do conhecimento derivado”, apresento uma resposta direta que se alinha a
uma tradi¢do consolidada da filosofia do conhecimento, segundo a qual a epistemologia
ndo se ocupa apenas da origem ou da validacdo do saber, mas também de seus critérios
de relevancia, legitimidade e func¢ao social.

A definicdo apresentada desloca o foco da epistemologia de um exercicio

meramente técnico para uma reflexdo critica sobre o que conta como conhecimento e

A partir do texto escolhido, responder a questdo: o que é epistemologia? Apresentacdo oral de 20 a 30
minutos.

% disciplina PGF005 — Epistemologia, cursada no Programa de P6s-Graduacio em Filosofia da
Universidade Federal de Uberlandia
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para quem esse conhecimento é produzido. Tal abordagem ¢ amplamente reconhecida
em epistemologias contemporaneas, especialmente nas correntes criticas, feministas e
decoloniais, que compreendem o saber como situado, atravessado por relacdes de poder
e interesses historicos. Nesse sentido, responder o que € epistemologia implica também
interrogar seus pressupostos normativos: quais perguntas sao autorizadas no campo do
saber e quais sdo sistematicamente silenciadas.

Completei argumentando sobre o conceito de epistemicidio. O professor, porém,
rejeitou minha resposta, alegando que seria impossivel "matar a epistéme". Perguntei
entdo se ele ja havia lido Boaventura de Sousa Santos, filésofo que cunhou o conceito,
ou mesmo Sueli Carneiro, autora que fundamenta minha pesquisa. Ele viu minha
resposta como um ataque pessoal, encerrou a aula dizendo que ndo queria mais discutir
comigo e afirmou que ndo poderia me reprovar, pois eu o acusaria de racismo.
Acrescentou que eu deveria repensar minha formacao, pois, segundo ele, o que eu fazia
ndo era filosofia. Disse que o tema e as autoras que estudo pertencem as ciéncias sociais
ou a histéria. Por fim, convidou-me a ndo retornar mais as suas aulas, alegando que eu
ndo teria nada a aprender com um homem branco.

Discutimos no corredor. Enquanto ele fechava a sala, eu o segui tentando
argumentar, mas ele sequer se disp0s a me escutar. A escuta, naquele momento,
revelou-se ndo como um gesto neutro ou automitico, mas como um privilégio
concedido apenas aqueles que sdo reconhecidos como pares no campo do saber. A
negativa em me ouvir ndo dizia respeito apenas ao conteido do que eu dizia, mas ao
lugar que meu corpo e minha trajetéria ocupavam naquele espaco institucional.

Utilizo, aqui, a citagdo como um recurso de retomada de reflexdes ja elaboradas
em meu Trabalho de Conclusdo de Curso, a fim de evidenciar que a cena vivida ndo
constitui um episddio isolado, mas a atualizacdo de uma estrutura persistente de

silenciamento.

“Reconhecer o lugar de fala foi muito importante nessa busca por visibilidade
da condicdo da mulher negra. Mas, para além de falar, para que haja um real
impacto académico e social é preciso que essas vozes insurgentes sejam
ouvidas a partir da analise sobre o que € o lugar da escuta. Isso porque, falar é
uma habilidade humana, mas ser ouvido envolve a detencdo de um poder que
esta distante fisicamente e simbolicamente dos corpos racializados. Uma vez
que deter a atencdo do outro é um privilégio, porque ouvir e se deixar afetar e
ser transformar pela fala do outro, passa por uma ideia de comunhdo, de
igualdade entre as pessoas que falam. (Nascimento, 2023, p.50)”

Conforme argumentei naquele trabalho, reconhecer o lugar de fala foi

fundamental para a visibiliza¢do da condicdo da mulher negra; contudo, para além do
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direito de falar, € imprescindivel problematizar o lugar da escuta. A auséncia de escuta,
nesse contexto, ndo se configura como uma falha individual, mas como expressdo de
uma légica institucional que define quem pode ser reconhecido como sujeito legitimo
da filosofia. Ouvir implica se deixar afetar, admitir a possibilidade de deslocamento e
transformagcdo — algo que s6 se torna vidvel quando hd uma relacio minima de
igualdade entre quem fala e quem escuta. Quando essa igualdade é negada, a recusa da
escuta opera como um mecanismo de exclusao epistémica.

Assim, quando afirmo que, para ele, meu trabalho, minha pesquisa e até minha
existéncia naquele espaco ndo possuiam qualquer relevancia, ndo se trata de uma
interpretacdo subjetiva, mas da materializacdo concreta de critérios excludentes de
validacdo do saber. Nada do que eu produzia correspondia, segundo ele, ao que seria
filosofia, justamente porque tais critérios permanecem ancorados em uma tradi¢io que
se recusa a escutar vozes insurgentes. A retomada dessa citacdo, portanto, cumpre a
funcdo de reafirmar criticamente que o poder de escutar — e, consequentemente, de
reconhecer — continua sendo um privilégio racializado no interior da academia.

Naquele dia, sai da universidade aos prantos, tomada por lagrimas de raiva,
frustracdo, indignacdo e soliddo. Ao escrever este relato, as méis-adguas voltam a nublar
minha visdo. Recordo-me da impoténcia profunda que senti, mas também me lembro da
forca que me move a continuar este trabalho, certa de que as mulheres negras irrigam
um solo de sabedoria. Afinal, “¢ da forca da autoestima, do reconhecimento da propria
autonomia, dos exemplos, da conquista da memoria e da acdo coletivas que se extrai a
seiva da resisténcia” (Carneiro, 2023, p.14).

A consolidacdo da epistemologia feminista negra como campo legitimo e
necessiario de saber passa pela urgéncia de garantir que futuras geragdes de
pesquisadoras negras possam desenvolver seus estudos sem precisar, continuamente,
justificar sua presencga e seus pensamentos. A academia precisa ndo apenas tolerar, mas
acolher e incentivar epistemologias que desafiem suas bases coloniais e eurocéntricas. A
legitimidade do saber produzido por mulheres negras ndo depende do reconhecimento
dos centros hegemonicos, mas se afirma na pratica cotidiana de pesquisa, resisténcia e
solidariedade que construimos umas com as outras. A epistemologia feminista negra é,

antes de tudo, um projeto coletivo de liberdade.
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3.2.1 Apéndice B*

EPISTEMOLOGIA FEMINISTA NEGRA
Carla de Brito Nascimento

“Ndo, eu ndo falo pelas mulheres, chega de sermos interrompidas.
Ndo, eu ndo falo pelas mulheres, quero ouvi-las.”

(PUA, 2019, p. 29).

Este trabalho busca reunir alguns dos resultados alcancados durante o processo
de pesquisa para producdo de uma dissertacdo que analisa o feminismo negro em Sueli
Carneiro, juntamente com os estudos empreendidos na disciplina de Epistemologia.
Para tanto, investigamos como a filosofia desenvolvida por mulheres negras resulta em
uma transformacgdo social abordando o seguinte questionamento como fio condutor
argumentativo do texto. O que é uma epistemologia feminista negra e como o
Dispositivo de Racialidade conceito desenvolvido por Sueli Carneiro, impacta o
desenvolvimento da inteligibilidade de mulheres negras; e por consequéncia, da
sociedade?

Tendo como bibliografia principal o capitulo "Epistemologia Feminista Negra",
de Patricia Hill Collins, presente no livro Pensamento feminista negro: conhecimento,
consciéncia e a politica do empoderamento,2019. Juntamente com a tese de doutorado
de Sueli Carneiro, que resultou no livro Dispositivo de racialidade: a construcdo do
outro como ndo ser como fundamento do ser, 2023. A partir disso articulamos os
conceitos centrais com os argumentos e conceitos desenvolvidos por outras intelectuais
negras como Djamila Ribeiro, Chimamanda Adichie, Conceicdo Evaristo e Lélia
Gonzalez.

Isto posto, buscamos demonstrar como o pensamento académico-cientifico e as
acoes de ativismo e militancia de mulheres negras tém resultado em impactos sociais
profundos, pois suas contribui¢des influenciaram na formulacdo de politicas publicas e
na constru¢do da sociedade como a conhecemos hoje; pautando uma educacdo
antirracista e decolonial.

Consequentemente, como recurso argumentativo de demonstracdo pratica,
também, abordamos neste texto o conceito de Escrevivéncia, de Conceicdo Evaristo e, o

lugar de escuta como caminhos de possibilidade. Djamila Ribeiro fez o trabalho

* Essa parte do contetdo desta dissertac@o foi originalmente elaborada para o trabalho final da disciplina
PGF005 — Epistemologia, cursada no Programa de P6s-Graduagdo em Filosofia da Universidade Federal
de Uberlandia (Nascimento, 2024).
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cientifico de categorizar e popularizar o lugar de fala. Mas ja que estamos falando é
preciso nos perguntar quais sdo as pessoas que estdo nos ouvindo? Quais interesses
estdo sendo contemplados pela epistemologia tradicional, isto é, a forma como nos é
ensinado e reproduzido academicamente? E principalmente, quais sao os efeitos de se
reconhecer e ensinar outros tipos de epistemologias, para além da instituida aos moldes
colonialistas?

Patricia Hill Collins, ao abordar a epistemologia feminista negra apresenta o
pensamento feminista negro como uma teoria social critica que desafia as estruturas de
validacdo do conhecimento tradicional, predominantemente ocidentais e dominadas
pelas elites masculinistas brancas. Em seu texto, ela explora os conceitos de
epistemologia, experiéncia vivida, didlogo e metodologia, enquanto paradigmas que
abrangem as abordagens interpretativas e as metodologias que definem os modos de
pesquisar.

Ao desenvolver um capitulo argumentativo, ela explica que, devido a exclusao
nos espacgos tradicionais de validagdo, as mulheres negras foram forcadas a buscar
processos alternativos de legitimag@o para suas ideias e experiéncias. E mesmo aquelas
que conseguiram se posicionar no meio académico enfrentaram pressdes para
conformar-se ao sistema de pensamento da elite branca masculina. Conformar-se,
segundo Collins, resultava em recompensas, enquanto o desafio a essas normas poderia
levar a vigilancia rigorosa ou até ao ostracismo.

Ou seja, as académicas negras que insistem em expressar o ponto de vista das
mulheres negras enfrentam a potencial rejeicdo de seu conhecimento, que ¢é
desvalorizado por aqueles que definem o que € considerado verdadeiro. Enfim, Collins
expde como, epistemologicamente, existe um abismo entre como as pesquisadoras
negras enxergam e representam mulheres negras e como os homens brancos pesquisam
as mesmas. Esse distanciamento leva a desconfianca da experiéncia e das narrativas das
mulheres negras sobre si mesmas, especialmente quando essas narrativas expdem
discriminacdes estruturais.

Sendo assim, devemos ter em mente que a epistemologia investiga quais
questdes merecem atencdo e qual é a finalidade do conhecimento derivado. Logo,
Collins observa que as escolhas epistemoldgicas sdo politizadas, refletindo
frequentemente os interesses de grupos dominantes — no caso, homens brancos da elite.
Portanto, as universidades sd@o pautadas em um sistema de valida¢do do conhecimento

que ¢é sustentado por especialistas cujas experiéncias e perspectivas sdo moldadas por
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suas proprias posicoes de privilégio, resultando na marginalizacio das ideias e da
inteligibilidade produzida pelos feminismos negros.

Por isso, as teorias feministas negras, enfrentam obsticulos institucionais para
serem validadas, uma vez que a falta de representatividade de mulheres negras em
posicdes académicas de influéncia limita o reconhecimento e a aceitacao de suas ideias
e contribui¢des. No texto ensaio "O Perigo da Histéria Unica", Chimamanda Ngozi
Adichie nos alerta sobre como as narrativas unicas e repetidas sobre povos e culturas
sdo perigosas e limitantes, criando esteredtipos que obscurecem a complexidade e a
diversidade das experiéncias humanas. Por exemplo, o esteriotipo de que mulheres
negras ndo sdo intelectuais, para Adichie, a “historia Unica” distorce e desumaniza,
fixando visdes que reforcam desigualdades, especialmente para grupos historicamente
marginalizados.

Sendo assim, essa ideia dialoga de forma complementar ao pensamento de
Patricia Hill Collins e Sueli Carneiro, pois ao abordar como as narrativas dominantes
refletem interesses politicos que excluem outras perspectivas, particularmente as de
mulheres negras. Collins, com sua teoria da epistemologia feminista negra, destaca que
o conhecimento validado em nossa sociedade é moldado pelas elites brancas
masculinistas, e as perspectivas das mulheres negras sdo muitas vezes vistas como nao
confiaveis.

Enquanto, Sueli Carneiro complementa essa visdo ao denunciar através do
entendimento e conceituagdo do dispositivo de racialidade o racismo estrutural e o mito
da democracia racial, que esconde a marginalizacdo continua das pessoas racializadas
no Brasil, mantendo-os a margem da sociedade, de suas narrativas proprias e da
construcgao intelectual académica.

Sueli Carneiro contribui significativamente para os estudos de género, raca e
classe no Brasil, construindo a abordagem do feminismo negro brasileiro como um
movimento interseccional que reconhece as miltiplas formas de opressdao que afetam as
mulheres negras e toda a sociedade. Logo, segundo a filésofa a luta feminista deve ser
entendida em seu contexto historico, social e politico, abordando questdes de raga,
classe, género e outras intersec¢coes que moldam as multiplas experi€ncias vivenciadas,
principalmente, nas esferas politicas-educacionais.

Tomemos como exemplo uma de suas agdes mais atuais entre os dias 11 e 22 de
marco de 2024, Sueli Carneiro esteve presente no Foérum Permanente de Pessoas

Afrodescentes da ONU, que acontece em Genebra, representando as organizacdes
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Geledés — Instituto da Mulher Negra, Criola e Casa Sueli Carneiro, ela ministrou um
curso intitulado “Epistemologia Negra”. Além disso, contribuiu signativamente para o
desenvolvimento da Cartilha sobre a Participacdo das Mulheres Negras na 68* Sessdo da
Comissao da ONU sobre a Situacdo das Mulheres (CSW).65

Sueli Carneiro faz em seu texto Dispositivo de racialidade: a construgcdo do
outro como ndo ser como fundamento do ser, o trabalho tedrico de dialogar com os
conceitos foucaultianos de maneira precisa, evidenciando as poténcias e as limitacdes
dos conceitos perante o cendrio brasileiro. Ao desenvolver o conceito de dispositivo de
racialidade, ela lida com o problema do racismo antinegros que foi ignorado no trabalho
de Foucault, mesmo sendo uma questao fundamental para a humanidade.

Entdo, ao escutar as necessidades do contexto brasileiro, enquanto um territdrio
colonizado, Sueli Carneiro, nos ensina a mobilizar um autor classico da filosofia,
mostrando que € possivel desenvolver uma filosofia brasileira auténtica, para pensar um
conjunto amplo de interacdes e instituicdes que se articulam de modo a promover um
efeito condicionante. Assim, ela aciona o aparato tedrico do dispositivo para pensar
como as relagdes raciais e desigualdades raciais se formaram no Brasil, denominando-o
como dispositivo de racialidade. Em esséncia, o dispositivo de racialidade se refere ao
conjunto complexo de institui¢des, praticas, discursos e representacdes que contribuem
para a producdo e manutencao das hierarquias raciais em uma sociedade.

Certamente, vocés ja ouviram falar do racismo estrutural, com efeito, ¢
importante destacar que, segundo Carneiro, este € apenas um braco do dispositivo de
racialidade. Um brago forte com certeza, porém ela evidéncia que o dispositivo opera de
forma muito mais complexa se rearticulando e produzindo deslocamentos que atualizam
as formas de exclusdo racial.

Logo, quando comecamos a debater o que € o racismo estrutural, o dispositivo ja
estdi sendo acionado para desenvolver outras formas de invalidacdo do sujeito
racializado. Isso inclui a implementacdo de leis e politicas, assim como o controle das
midias e da educacdo, focados em moldar as identidades raciais, as relagdes de poder e

as experiéncias dos individuos com base em sua racializacdo, condicionando

% Qs textos ainda ndo foram publicados, as informagdes foram obtidas através de uma conversa com
Sueli Carneiro, quando ela esteve em Uberlandia,2024. Para participar de um evento no Centro de
Memoria da Cultura Negra Graca do Aché, e também, através de lives em sua rede de comunicacdo
oficial @casasuelicarneiro.


https://www.instagram.com/casasuelicarneiro/
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determinados grupos a acreditarem e reproduzirem até mesmo de forma inconsciente a
subjugacao de seus corpos e intelectos.

No entanto, é importante destacar que na concep¢ao da obra de Sueli Carneiro,
as desigualdades raciais ndo se trata apenas de um complexo de inferioridade, (fanon)
isso porque, ela conclui que a sociedade se organizou pela operacao do dispositivo de
racialidade. Ou seja, o conceito situa a questdo racial na esfera das relagdes de poder e
este poder engloba todas as relacdes sociais. Assim a fil6sofa visa demonstrar como foi
constituido um conceito de raca a partir da criagdo de um “Outro” a fim de fabricar uma
desumanizagdo das pessoas que foram racializadas.

Isto é, lhes negando uma premissa epistemologica pautada em suas proprias
cosmologias. A vista disso, estudar a obra de Sueli Carneiro, é crucial para o
desenvolvimento da pesquisa em filosofia politica, e para a construcio de uma
epistemologia brasileira, uma vez que a fildsofa oferece uma perspectiva unica e bem
fundamentada para o estudo das relacOes de poder, que incidem diretamente sobre os
corpos € mentes de pessoas racializadas seja pela discriminacdo ou pelas multiplas
formas de opressdes presentes na sociedade.

Isso ocorre, porque sdo desenvolvidas séries de intervengdes politicas que vao
configurar no que Carneiro, chamou de Epistemicidio. Este conceito a filésofa pega
emprestado de Boaventura de Sousa Santos (1997), mas ao fundamenta-lo como um
elemento marcante do dispositivo de racialidade, Carneiro nomeia o processo de
destituicdo da racionalidade, da cultura e da civilidade do Outro.

Posto isso, € necessario examinar mais atentamente o que € este que foi
denominado como Outro, partindo de um viés filosofico, e consequentemente, entender
como se deu a concepcdo dessa diferenciagdo. A respeito disso, Sueli Carneiro
argumenta que: a sustentacdo do idedrio racista depende de sua capacidade de
naturalizar a sua concepg¢do sobre o Outro. Logo, é imprescindivel que esse Outro seja
dominado, vencido e expresse em sua condi¢ao concreta aquilo que o ideério racista lhe
atribui.

Sendo assim, o dispositivo de racialidade cria meios para que as palavras e as
coisas, a forma e o contetido, coincidam para que a ideia de que existe um Outro que é
inferior possa ser naturalizada. Assim se faz profecia autorrealizadora — que confirma
as expectativas negativas em relacdo aos negros, aos indigenas, isto é, todos aqueles que
sdo racializados. — Portanto, essa naturalizacdo é imprescindivel para a justificacdo da

desigualdade. Nesse sentido, a pobreza a que estdo condenados os negros no Brasil é
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parte da estratégia racista de naturalizacdo da inferioridade social dos grupos dominados
e ndo resultados de politicas publicas que perpetua a heranca colonialista.

Em suma, Outro segundo Carneiro, sdo todos aqueles ou melhor dizendo, tudo
aquilo que o Eu hegemodnico quer inferiorizar. Sendo assim, o Outro ndo € visto como
uma pessoa, um individuo composto por subjetividades e vivéncias, mas sim, como algo
que deva ser dominado e instrumentalizado para manutencdo de poderes e privilégios.

E importante entender como Sueli Carneiro, estrutura seus argumentos e justifica
os conceitos a partir do entendimento do seu eu mulher negra, pois quem ela €, e como
ela € socializada e politicamente localizada, diz muito.

Deste modo, as andlises empreendidas por Sueli Carneiro, sobre a Otica do
feminismo negro, nos permitem aprofundar o pensamento filoséfico-politico na
discussdo contemporanea sobre as consequéncias do racismo e do sexismo, que incide
diretamente sobre a vida de determinadas pessoas em detrimento de outras.

Em um cenario global onde as questdes de raca, género e classe sdo
inextricavelmente interligadas, o feminismo negro oferece uma lente critica essencial
para a anélise e a prética politica ao desafiar as narrativas hegemonicas, propondo novas
formas de reflexdes; pois a politica é dada a partir das capacidades discursivas que sio
interpostas e o feminismo negro demarca o lugar de fala daquelas que emergem dos
silenciamentos.

Fazendo ecoar um discurso que € terreno fértil para o desenvolvimento de
teorias criticas que sdo particularmente relevantes para entender as especificidades das
nossas relacdes sociais. Em essencial as vozes do feminismo negro na filosofia politica
ndo se restringem a fazer andlises tedricas, a despeito disso, elas abrangem uma pratica
ativa de resisténcia e uma luta constante pela transformacao social.

Além disso, trazer o pensamento de filosofas brasileiras para o centro do debate
visa a decoloniza¢do do saber, pois a filosofia e as ciéncias como um todo tém sido
dominadas por perspectivas masculinistas eurocéntricas, que frequentemente ignoram
ou marginalizam as vozes, as experiéncias e os conhecimentos que sao produzidos nos
paises do Sul Global. As mulheres negras no Brasil enfrentam multiplas formas de
opressdo, e as tedricas que emergem desses grupos oferecem representatividade e
inspiracdo demonstrando que a inteligibilidade de mulheres negras tem implicagdes
praticas para a formulacdo de politicas publicas.

O feminismo negro € um movimento coletivo que promove o pertencimento, o

protagonismo e abre espagos para que todas, todes e todos sejam ouvidos. Sendo,
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portanto, uma vertente fundamental na filosofia porque falar € uma habilidade humana,
mas ser ouvido envolve a deten¢do de um poder que esta distante para muitos. Deter a
atencdo do outro é um privilégio, porque ouvir e se deixar afetar e ser transformado pela
fala do outro, passa por uma ideia de comunhdo, de igualdade entre as pessoas que
falam. No campo filos6fico mulheres ndo sido vistas no mesmo solo comum, mulheres
negras em especifico, sdo deixadas a quem desse solo, isso ndo ocorre pela incapacidade
de falar, mas pela falta de meios para tornar a sua voz relevante nos espagos
académicos.

A partir do entendimento de que a epistemologia se trata dos estudos que
procuram entender como nés conhecemos o mundo, o que consideramos como verdade
e quais conhecimentos sdo validos. Torna-se fundamental reconhecer a existéncia de
outras epistemologias para além da que foi instituida pelo colonizador. Principalmente,
no Brasil, onde a Eugenia estava presente na constituicdo de 1934, ou seja, era uma
politica oficial do estado brasileiro para “melhorar a raga” e permanece presente através
do processo anteriormente descrito como epistemicidio.

Contudo, Katitisia Ribeiro nos alerta “Eles tentaram nos enterrar, mas nao
sabiam que éramos sementes” e a escrevivéncia ¢ uma potente tecnologia de resisténcia
que permite ecoar as vozes que por muito foram silenciadas.

Escrevivéncia € um termo originalmente criado pela escritora brasileira
Conceicdo Evaristo, que ao fazer a combinacdo das palavras “escrever” e “vivéncia”,
adota uma abordagem que pretende dar visibilidade e legitimidade as experiéncias das
pessoas afro-brasileiras. Especialmente, permitir que mulheres negras possam ter suas
vivéncias subjetivas valorizadas a partir de uma reflexdo intima, mas que perpassa o
coletivo e que possam ser protagonistas e narradoras de suas proprias histérias de forma
afirmativa.

A escrevivéncia, também, € um modo de desafiar a producdo académica euro-
centrada que muitas vezes invalida as contribui¢des de mulheres negras e geram um
distanciamento devido a no¢do de ndo pertencimento. A esse respeito, Sueli Carneiro
salienta que “O desprezo pela vida intelectual reflete a internalizagdo da ideia de estar
fora do lugar” (Carneiro, 2023, p.114).

A invalidagdo da escrita de vivéncias pode ocorrer, porque a escrevivéncia esta
profundamente alicer¢ada na oralidade6 e o seu desenvolvimento passa ativamente pela
habilidade de escuta e no meio académico a uma supervalorizacdo da norma culta da

linguagem escrita em detrimento das outras formas de comunicacao.
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Ao propor uma forma de manifestacdo afirmativa que valoriza as vivéncias,
histérias e memdrias rompendo com as estruturas opressoras presentes na linguagem
normativa Evaristo insurge em sua escrita. Por isso, a escrevivéncia ultrapassa as
limitagdes estabelecidas sobre o que € determinado como canone e subverte o modo
como as mulheres negras s@o vistas, ouvidas e entendidas.

Tudo isto posto chegamos a conclusdo de que € essencial a valorizacdo das
epistemologias feministas negras, para que possamos aprender com mulheres negras.
Mas também do reconhecimento epistemologias desenvolvidas por pessoas racializadas
em geral, por exemplo, epistemologia indigena, latino-americana, africana, oriental...

Precisamos pesquisar outras narrativas na filosofia que escapem as armadilhas
da histdria tnica, na filosofia, assim como em todas as areas académicas, pois este € um
ato de se colocar no lugar de escuta, para assim fazer emergir as vozes transgressoras €
questionar a tradicdo eurocéntrica que fundou as universidades brasileiras. Este um
posicionamento politico, visto que, o canone no ponto simbdlico trabalha na dimensao
dos preconceitos, do sexismo e do racismo.

Esse racismo € expresso na desqualificacdo dos saberes e na inferiorizacdo de
determinados pensamentos, o racismo se manifesta a0 ndo se considerar outras
cosmologias e ontologias que estdo além da instituida pelo colonizador. Ser uma pessoa
racializada que se dedica a estudar filosofia é um grande desafio, mas ser uma mulher
negra em especifico incorre em uma serie de objecdes que s6 que vivéncia consegue
verdadeiramente entender. Djamila Ribeiro demonstra a importancia do “lugar de fala”
e reconhecer este lugar de fala foi um processo muito importante na luta por
visibilidade.

Mas, para além de falar, para que haja um real impacto académico e social é
preciso que essas vozes insurgentes sejam ouvidas a partir de uma andlise critica sobre
qual é o seu lugar da escuta. Isso porque, falar é uma habilidade humana, mas ser
ouvido envolve a detencdo de um poder que esta distante fisicamente e simbolicamente
dos corpos racializados. Uma vez que deter a atenc@o do outro é um privilégio, porque
ouvir e se deixar afetar e ser transformar pela fala do outro, passa por uma ideia de
comunhdo, de igualdade entre as pessoas que falam.

Por fim, torna-se primordial perguntarmos quem escuta, tanto quanto quem fala,
no campo filos6fico mulheres nio sdo vistas no mesmo solo comum, mulheres negras
em especifico, sdo deixadas a quem desse solo. Isso ndo ocorre pela incapacidade de

falar, mas pela falta de meios para tornar nossa voz relevante no espaco académico. A
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pergunta que fica é: vocé estd ocupando o lugar de escuta? Serd permitido que a minha

fala ressoe em vocé?
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3.3 Uma Educacao Critica que recolhe todas as nossas vozes

“ Um dia na minha pele vocés ndo aguenta
Por isso eu compito comigo mesmo

Se eu quero, jd era, eu tomo

Tudo que é meu td me esperando

Cés sdo distragdo, eu foco no plano

Falam na net, choram no banho

Num guenta dez segundos olho no olho
Online parece ddio

Pessoalmente? Foto

E falam que é fato, eu sou a melhor

Quem apanha, lembra, quem bate, esquece
Quem fala o que quer ouve o que merece
Eu e vocé vamo virar po

Entdo vou humilhar, eu ndo vou ter do
Ndo sei parar, ndo conheco trégua

Até sem jogar me usam de régua...

... Amina, domino essas rua igual Zazzau
Malibu, com suco de abacaxi natural
Capital, nois emboscando, pra nois é o normal (ahn)
Amina”

(Amina, Tasha & Tracie, 2025)%

7

Este capitulo se constrdi a partir da compreensdo de que a educacdo é um territdrio
profundamente atravessado pelo dispositivo de racialidade, entendido, a luz de Sueli
Carneiro, como um mecanismo historico, politico e epistemologico que organiza
corpos, saberes e hierarquias, definindo quem pode ensinar e quais conhecimentos sao
legitimados. Esse processo “¢ uma forma de sequestro da razao em duplo sentido: pela
negacdo da racionalidade do outro ou pela assimilagcdo cultural que em outros casos lhe
¢ imposta” (Carneiro, 2005, p. 97).

Ao propor uma educacdo critica que recolha todas as nossas vozes, parto da
concepc¢do de que os processos educativos ndo sdo neutros: eles operam sobre corpos
politicos racializados, produzindo silenciamentos ou possibilidades de existéncia. A
epigrafe musical que inaugura este capitulo aparece como linguagem filos6fica
insurgente, expressdao contemporanea de uma consciéncia negra que resiste. A musica
das rappers Tasha & Tracie realiza, nesse sentido, um trabalho pedagogico fundamental

ao difundir e popularizar o conhecimento sobre Aminna de Zazzau.

**TASHA & TRACIE. Amina (prod. Retroboy). YouTube, 2025. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=s6d[jPBECXw&list=RDs6dljPBECXw&start_radio=1. Acesso em:
05 jan. 2026.



https://www.youtube.com/watch?v=s6dIjPBECXw&list=RDs6dIjPBECXw&start_radio=1
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Esta uma lideranca histérica, que assim como outras, estdo frequentemente

ausente dos curriculos escolares. Com mais de 19 milhdes de visualizacOes, a cancido
rompe os limites do espaco académico e atua como dispositivo de conscientiza¢dao
histérica, promovendo o desenvolvimento do pensamento critico e o fortalecimento da
autoestima de quem escuta. Ao afirmar uma ancestralidade negra potente, feminina e
africana, o rap opera como pratica educativa ndo formal, capaz de disputar narrativas,
reconfigurar imaginarios e produzir identificacdo positiva com a propria historia. Trata-
se de uma pedagogia que ensina, afeta e mobiliza.
Em didlogo com o Feminismo Negro de Sueli Carneiro, este texto compreende a
educagdo como pratica de disputa — um espago onde se reproduzem desigualdades,
mas também onde se podem gestar fissuras no racismo estrutural. Nas palavras da
autora, "a escola pode ser, a0 mesmo tempo, espaco de exclusdo e de producdo de
alternativas" (Carneiro, 2023, p. 67). Assim, ao articular escrevivéncias, epistemologia
feminista negra e reflexdes pedagdgicas, defendo uma filosofia da educacido ancorada
nos corpos, nas memdarias e na oralidade, entendendo que recolher todas as vozes ndo €
um gesto conciliatorio, mas um ato politico radical de enfrentamento aos dispositivos
que sustentam “praticas discriminatdrias sistematicas fomentadas pelo Estado ou com
seu apoio indireto” (Gomes, 2005, p. 53).

Ao longo da minha trajetoria, observei que os curriculos escolares e
universitarios ainda operam sob a légica da nega¢do: negam a diversidade, negam o
corpo negro, negam saberes produzidos fora do padrdo eurocéntrico. A auséncia de
nossas vozes no contetido ensinado nio é um acaso. E resultado de um projeto de poder
que define quais vidas e historias merecem ser lembradas e valorizadas. Como afirma
Nilma Lino Gomes, “a histéria contada pelos livros didaticos sempre excluiu ou
marginalizou a presenca negra” (Gomes, 2017, p. 39). Isso nos forca a existir em
siléncio dentro da prdpria escola.

Sinto, portanto, que uma educagdo critica ndo pode ser neutra, precisa
posicionar-se politicamente. Para isso, é fundamental reconhecer o racismo como uma
estrutura presente nas praticas pedagogicas, nos curriculos, nas interacdes. Sueli, nos
alerta que ‘““a racialidade ¢ um dispositivo que organiza a producdo do saber e os
mecanismos de inclusdo e exclusdo” (Carneiro, 2023, p. 72). Ignorar isso é perpetuar
um modelo educacional que reproduz desigualdades, mesmo quando a educagdo se

pretende universal.
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Em um pais formado majoritariamente por pessoas negras (56%, segundo
dados do IBGE, 2019), registra-se também que, mais do que “incluir” grupos,
povos e populagdes em um modelo constituido de politica publica, o que esta
em jogo nesse processo pautado pela tensa relagdo entre igualdade e
diferencas € a provoca¢do para uma revisdo profunda dos paradigmas que
dao base ao que se entende por “politica universal para todos™: afinal, quem
sd0 os “todos”? Quem cabe nesses “todos”? O que define “o universal” no
campo das politicas educacionais brasileiras? Como repensar os objetivos, 0s
desenhos e a implementacdo das politicas universais na perspectiva de
radicalizar a garantia do direito humano a educag@o de qualidade no Pais?
(Denise Carreira, Salomao Barros Ximenes, Maria Elizabete Gomes Ramos,
p. 01-19, 2021).

Essa compreensdo da educacdo como territorio de disputa racial, epistémica e
politica ¢ muito bem exposta quando questionam o proprio sentido de “universalidade”
que orienta as politicas educacionais brasileiras. Em um pais cuja maioria da populacao
€ negra, a permanéncia de curriculos, priticas pedagbgicas e politicas publicas que
tratam a experiéncia branca, eurocéntrica € masculina como parametro universal revela
a atuacgdo persistente do dispositivo de racialidade no campo educacional.

O que esta em jogo, portanto, ndo € apenas a ampliagdo do acesso a escola, mas
a necessidade de uma revisdo profunda dos paradigmas que definem quem ¢
reconhecido como sujeito pleno do direito a educagdo. Perguntar “quem sdo os todos?”
€ desestabilizar a falsa neutralidade das politicas universais e expor como a ideia de
universalidade, quando ndo tensionada pelas desigualdades raciais, produz exclusdes
sistematicas, ainda que sob o discurso da igualdade.

Nesse sentido, as conquistas politicas no campo da educacdo brasileira —
especialmente aquelas impulsionadas pela luta histérica do Movimento Negro — devem
ser compreendidas como fissuras importantes nesse modelo excludente, ainda que
insuficientes para sua completa superacdo. A promulgacdo da Lei n° 10.639/03, que
tornou obrigatério o ensino de Histéria da Africa e das culturas afro-brasileiras,
representa um marco fundamental ao reconhecer, no plano legal, a necessidade de
enfrentar o epistemicidio denunciado por autoras como Sueli Carneiro.

Essa legislacdo, ao lado das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio
das Relacdes Etnico-Raciais, desloca o debate educacional do mero acesso para a
disputa pelo contetdo, pelo curriculo e pelo reconhecimento dos saberes negros como
legitimos. Trata-se de uma conquista que afirma que nao ha educacdo de qualidade
possivel sem justica racial e sem o enfrentamento explicito das hierarquias que
organizam o conhecimento.

Entretanto, como demonstram as andlises criticas sobre sua implementagao,

essas conquistas convivem com resisténcias institucionais, praticas pedagdgicas
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esvaziadas e a persisténcia de uma logica curricular que segue tratando a histdria e o
pensamento negro como conteddos periféricos ou complementares. Isso evidencia que a
radicalizagdo do direito humano a educacdo de qualidade — tal como propdem
(Carreira, Ximenes e Ramos, 2021) — exige mais do que marcos legais: requer uma
transformacgdo estrutural das politicas educacionais, das formagdes docentes e das
concepg¢des de conhecimento que orientam a escola.

Uma vez que o aprendizado se constrdi a partir da convivéncia, por meio da
“tradi¢do, ancestralidade, ritual, memoria coletiva, solidariedade e um profundo respeito
a sabedoria do mais velho” (Abib, 2006, p. 87). E nesse horizonte que uma educagio
critica, comprometida com o recolhimento de todas as vozes, se afirma ndo como
concessdo, mas como projeto politico de enfrentamento ao dispositivo de racialidade
que ainda organiza o campo educacional brasileiro.

Ha anos, intelectuais como Sueli Carneiro € Nilma Lino Gomes vém alertando
que qualquer analise séria sobre a educacdo brasileira exige um olhar que v além das
formulagOes abstratas e universais, articulando as duras condi¢cdes materiais de
existéncia dos sujeitos as dindmicas culturais, identitarias e politicas que atravessam

suas vidas.

Por isso, uma analise que nos permita avangar ou compreender de maneira
mais profunda esse momento da educacgdo brasileira ndo pode prescindir de
uma leitura atenta que articule as duras condi¢des materiais de existéncia
vivida pelos sujeitos sociais as dindmicas culturais, identitrias e politicas. E
nesse contexto que se encontra a demanda curricular de introducao
obrigatéria do ensino de Histéria da Africa e das culturas afrobrasileiras nas
escolas da educacdo bésica. Ela exige mudanca de praticas e descolonizacio
dos curriculos da educacdo basica e superior em relagcdo a Africa e aos afro-
brasileiros. Mudangas de representacdo e de praticas. Exige questionamento
dos lugares de poder. Indaga a relagdo entre direitos e privilégios arraigada
em nossa cultura politica e educacional, em nossas escolas e na prdpria
universidade. (Gomes, 2012, p.99-100).

Ao situar a obrigatoriedade do ensino de Histéria da Africa e das culturas afro-
brasileiras nesse horizonte, Gomes (2012) evidencia que ndo se trata apenas de uma
alteracdo pontual de conteddos curriculares, mas de um processo profundo de
descolonizagdo da educacdo basica e superior.

Ao costurar as reflexdes desenvolvidas ao longo deste capitulo — que
atravessam as escrevivéncias filoséficas como pritica de elaboracdo existencial e
politica e a Epistemologia Feminista Negra como eixo critico de producdo de
conhecimento a partir dos corpos e experiéncias das mulheres negras — torna-se

incontornivel a necessidade de tensionar os rumos da educacgdo brasileira. A medida
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que este trabalho se encaminha para sua finalizacdo, evidencia-se com ainda mais forca
que pensar a educacdo a partir das experi€ncias das populacdes historicamente
marginalizadas ndo é um acréscimo periférico; mas um gesto central de disputa e
transformacdo do préprio projeto educacional.

Nesse cendrio, o hip hop emerge como uma pedagogia insurgente que tensiona
diretamente os limites da educacdo formal e do proprio conceito de universalidade que
sustenta o campo educacional. Ao ocupar as ruas, as escolas, as redes e 0s corpos, o rap
produz conhecimento situado, acessivel e politicamente orientado, operando como
pratica educativa capaz de disputar sentidos, narrativas e lugares de fala. Sueli Carneiro
nos ajuda a compreender esse movimento ao afirmar que:

O Movimento Hip Hop nos colocou diante das mesmas dificuldades ao
revelar uma construcio coletiva da juventude negra que se organizava a
margem do Movimento Negro tradicional, produzindo novos atores com
grande poder de vocalizacdio na esfera publica e, em particular, na
mobilizacdo da juventude negra. Com ritmo e poesia, danca e grafite,
conformaram tanto uma expressdo artistica como um modelo de dentincia e
combate a exclusdo de base racial e cultural, além de ampliarem as fronteiras
do pertencimento racial e cultural que extrapolavam as fronteiras nacionais,
guardando reservas e desconfiancas em relacdo as praticas usuais das
organizagdes negras, sobretudo no que tange a instrumentalizacdo da cultura.
Ao contririo, com a cultura hip hop, jovens negros nele organizados,
recusaram a tutela do Movimento Negro e afirmaram-se como “jovens
protagonistas, porque temos nos posicionado como sujeitos em busca de real

autonomia e desenvolvido acdes proprias muito relevantes”. (Carneiro, 2018,
p.245-246)

Assim, a filosofa evidencia o carater inovador, autbnomo e tensionador do
Movimento Hip Hop no interior das lutas negras no Brasil. Ao afirmar que o hip hop
colocou o Movimento Negro “diante das mesmas dificuldades™, a autora aponta que sua
emergéncia desestabilizou formas ja consolidadas de organizacdo politica, ao revelar
uma juventude negra que se articulava a margem das estruturas tradicionais, criando
novos sujeitos politicos com grande capacidade de vocalizagdo no espaco publico.

Trata-se, portanto, de uma ampliacdo do campo da luta antirracista, que passa a
incorporar linguagens, estéticas e modos de acdo proprios da experiéncia juvenil negra
urbana. E o saber que ndo depende da validagio académica para existir, mas que educa,
politiza e fortalece subjetividades, produzindo fissuras no dispositivo de racialidade que
estrutura tanto a escola quanto as politicas educacionais. Ao reconhecer o hip hop como
linguagem legitima de produ¢do de conhecimento, amplia-se o proprio horizonte do que
entendemos por educagdo, deslocando-a do espaco exclusivo da sala de aula para os

territorios vivos onde corpos negros pensam, criam e ensinam.



132

A perspectiva desenvolvida por Cristiane Correia Dias (2018) contribui de modo
decisivo para compreender o hip hop como pritica pedagdgica que articula corpo,
movimento e producdo de identidade negra e periférica. Ao analisar o hip hop como
uma linguagem educativa, a autora demonstra que o corpo deixa de ser apenas objeto de
controle disciplinar — como frequentemente ocorre na escola tradicional — para tornar-
se meio legitimo de expressdo, construcdo de sentido e afirmacdo identitaria. Conforme
argumenta, “¢ por meio da linguagem corporal, da danca, do ritmo e da ocupagdo do
espaco que jovens negros e periféricos elaboram narrativas proprias sobre si, rompendo
com estigmas e produzindo pertencimento.” (Dias, 2018, p. 82).

Essa pedagogia desloca o eixo do ensino da centralidade da palavra escrita para
uma epistemologia encarnada, na qual o saber emerge da experiéncia vivida, do gesto e
da coletividade. Dado que “A escrita ¢ a fotografia do saber, mas ndo ¢ o saber em si”
(Bokar apud Ba, 2010, p. 167). Isso dialoga diretamente com a proposta da
escrevivéncia e com a militdncia de Sueli Carneiro, pois, operam como estratégias de
enfrentamento ao epistemicidio, afirmando o hip hop como territério formativo que
educa a0 mesmo tempo em que politiza.

Um ponto importante a ser ressaltado € a incorporagdo da perspectiva de género
ao debate sobre hip hop e educacio critica. E fato que as mulheres negras vivenciam
formas especificas de violéncia que extrapolam a dimensao fisica, atingindo diretamente
a constru¢do da imagem, da autoestima e das possibilidades de existéncia. Como aponta

Sueli Carneiro:

Em relacdo ao topico da violéncia, as mulheres negras realgaram ainda outra
dimensdo do problema. Tem-se reiterado que, para além da problematica da
violéncia doméstica e sexual que atinge as mulheres de todos os grupos
raciais e classes sociais, hd uma forma especifica de violéncia que constrange
o direito & imagem ou a uma representacdo positiva, limita as possibilidades
de encontro no mercado afetivo, inibe ou compromete o pleno exercicio da
sexualidade pelo peso dos estigmas seculares, cerceia o acesso ao trabalho,
arrefece as aspiracdes e rebaixa a autoestima. (Carneiro, 2018, p.185).

E justamente contra esse conjunto de interdicdes simbdlicas que a nova geragdo
de mulheres no hip hop tem se insurgido, promovendo uma verdadeira revolucao
estética, politica e subjetiva dentro do movimento. Ao ocuparem o microfone, o corpo e
a cena publica, essas mulheres tensionam os esteredtipos historicamente atribuidos as
mulheres negras e produzem outras narrativas possiveis sobre si. A rapper Julia Costa,
na musica Liberdade, citada no capitulo anterior, exemplifica esse deslocamento ao

afirmar o direito de existir sem tutela, culpa ou silenciamento, transformando a
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experiéncia marcada pela opressio em discurso de afirmacdo e autonomia. Nesse
sentido, o hip hop produzido por mulheres negras opera como pritica pedagdgica
feminista negra, pois confronta o dispositivo de racialidade e género simultaneamente.

Nesse horizonte de enfrentamento e reinvencdo, torna-se fundamental
reconhecer que a transformacdo promovida pelas mulheres negras no hip hop nao se
dirige apenas a afirmacdo de si, mas também a interpelacdo direta das estruturas
masculinas que sustentam a violéncia simbdlica e material. Como afirma Sueli
Carneiro, “a reeducagdo masculina a partir de uma pedagogia de respeito a dignidade
humana das mulheres ¢ outro desafio que as jovens tém que enfrentar” (Carneiro, 2018,
p. 101).

Isto é, trata-se de um processo arduo, marcado por conflitos e resisténcias, mas
que vem sendo construido cotidianamente por meio da palavra, do corpo e da presenga
politica das mulheres negras nos espacos culturais e educativos. Com muita luta,
estamos caminhando nessa direcdo, compreendendo que o feminismo negro ndo se
propde a impor novas hierarquias, mas a revelar caminhos mais justos € humanos de
convivéncia, nos quais a dignidade ndo seja negociavel. Nesse sentido, as praticas
artisticas e pedagbgicas das rappers negras funcionam como dispositivos de reeducagao
coletiva, pois desestabilizam padrdes naturalizados de masculinidade e convidam a
escuta, ao respeito e a transformacao.

Essa disputa se da a partir do corpo vivido, do corpo que sente, cria e resiste,
aquilo que Conceicdo Evaristo nomeia como “corpo-mulher-negra em vivéncia”
(Evaristo, 2009, p. 18). E através das filosofias dos corpos, do feminismo negro que se
materializa uma pratica ética, politica e educativa de ser, existir e se relacionar no
mundo. Reconfigurando imaginarios, fortalecendo a autoestima coletiva e ampliando as
fronteiras do que significa ser mulher negra, jovem e periférica na sociedade brasileira.

E a partir dessa base de articulacio politica, cultural e vivencial que passo a
defender a constru¢do de uma educagdo critica, que reconheca a pluralidade de vozes, e
que seja capaz de transformar a escola em um espagco vivo de assimilacdo e troca
coletiva. Essa perspectiva encontra profundo didlogo com a pedagogia critica de Paulo
Freire, para quem ndo é possivel conceber a educagdo dissociada da vida concreta dos
sujeitos que a constroem. Ao afirmar que ‘“Nao € possivel conceber a educacdo sem
identificar o educando como sujeito do ato educativo, identificar ndo s6 um sujeito que
conhece, mas que vive, age e constroi historia, determinando os rumos da sociedade.”

(Freire, 1996, p. 115).
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O autor reforca a compreensido de que o processo educativo € inseparavel das
experiéncias corporais, afetivas, histdricas e politicas dos educandos. Assim, quando a
educacgdo reconhece o corpo vivido, ela rompe com modelos pedagdgicos que tratam as
pessoas como recepticulos passivos de conteido e passa a afirmi-los como agentes
histéricos capazes de intervir na realidade. E nesse encontro entre as filosofias dos
corpos, o feminismo negro e a pedagogia freireana que se consolida uma educacio
verdadeiramente critica.

Assim como as escrevivéncias revelam que o cotidiano também € fonte de saber,
a educagdo precisa acolher os saberes que emergem das vivéncias racializadas. Nesse
percurso, ancorada na filosofia politica de Sueli Carneiro e nas formulacdes de Nilma
Lino Gomes, argumento que essa pedagogia € possivel, uma forma que ndo apenas
ensine conteidos, mas que também legitime as existéncias e combata ativamente 0s
dispositivos de racialidade que ainda estruturam o campo educacional.

Essa perspectiva se aprofunda quando compreendemos que a educacdo critica
deve criar condi¢Oes para que as pessoas marginalizadas possam reconstruir a relacao
consigo mesmos e com o mundo. Nesse processo, torna-se relevante aquilo que
Munanga denomina como a necessidade de “assumir com orgulho e dignidade os
atributos de sua diferenca, sobretudo quando esta foi negativamente introjetada em
detrimento de sua propria natureza humana” (Munanga, 2003, p. 15). Ao possibilitar
esse movimento de ressignificacdo, a educacdo deixa de operar como instancia de
normaliza¢do e passa a atuar como espaco de afirmacdo, no qual identidades negras,
periféricas e femininas sdo reconhecidas ndo como desvios, mas como fontes legitimas

de saber, poténcia e humanidade.

Compreender que o resgate da memdria coletiva e da histéria da comunidade
negra ndo interessa apenas aos alunos de ascendéncia negra. Interessa
também aos alunos de outras ascendéncias étnicas, principalmente branca,
pois ao receber uma educacdo envenenada pelos preconceitos, eles também
tiveram suas estruturas psiquicas afetadas. Além disso, essa memdria nao
pertence somente aos negros. Ela pertence a todos, tendo em vista que a
cultura da qual nos alimentamos quotidianamente é fruto de todos os
segmentos étnicos que, apesar das condi¢Oes desiguais nas quais se
desenvolvem, contribuiram cada um de seu modo na formacdo da riqueza
econdmica e social e da identidade nacional (Munanga, 2005, p. 16).

A afirmacdo de Munanga amplia de forma decisiva o alcance da educagao
antirracista ao deslocé-la de uma logica identitaria restrita para uma dimensao ética e
politica coletiva. Ao reconhecer que o resgate da memoria e da histéria da populacao
negra nao interessa apenas aos sujeitos negros, o autor evidencia como o dispositivo de

racialidade opera também na formacdo psiquica e simbodlica dos sujeitos brancos,
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produzindo visdes de mundo marcadas pela hierarquizagdo, pela negacdo da alteridade e
pela naturalizacdo do privilégio. Uma educagao “envenenada pelos preconceitos”, como
aponta Munanga, ndo deforma apenas aqueles que sio diretamente subalternizados, mas
compromete a propria possibilidade de constru¢do de relagdes humanas fundadas na
igualdade e na dignidade.

Nesse sentido, recuperar a memdria negra no espaco educativo nao é um gesto
de concessdo ou inclusdo, mas uma estratégia de enfrentamento ao dispositivo de

racialidade que estrutura o campo do saber e da cultura. Como afirma Sueli Carneiro:

A violéncia racial no Brasil tem uma face mais sutil, porém ndo menos
violenta, que consiste na sistematica criacdo e reproducdo da desigualdade
entre os grupos étnicos, manifestando-se em todos os aspectos da vida social.
O racismo e a discriminagdo produzem exclusdes no acesso a educagdo, nas
possibilidades de adentrar os ciclos formais de escolaridade e conclui-los, de
ver reconhecida e valorizada a diversidade das contribuicdes dos diferentes
grupos étnicos e raciais e de suas culturas para o patrimdénio da humanidade.
(Carneiro, 2018, p.108).

Ao compreender que a cultura nacional € resultado de contribui¢cdes multiplas,
produzidas em condicdes historicamente desiguais, a educacdo critica tensiona a
narrativa hegemoOnica que universaliza a experiéncia branca e silencia outras
epistemologias.

A educacdo que defendo € a que acolhe, aquela que vemos no conhecimento das
quebradas, nas batalhas de rima, das rodas de samba, dos terreiros, dos quilombos e das
periferias. E a que entende que a producdo de saber negro é legitima e necesséria.
Gomes afirma que o Movimento Negro, ao atuar como sujeito educador, “cria
metodologias préprias de enfrentamento ao racismo, construindo uma pedagogia da
presenca” (Gomes, 2017, p. 58). Essa pedagogia ¢ critica, insurgente, € produz outro
modo de ensinar, no qual nossas vidas deixam de ser excecao e passam a ser regra.

A auséncia de diversidade no curriculo escolar ndo apenas nos invisibiliza — ela
nos violenta. Crescemos aprendendo que nossos ancestrais foram escravizados, mas nao
que resistiram; que vieram de Africa, mas ndo que vieram com saberes milenares. Essa
violéncia simbodlica silencia nossos sonhos e limita nossos horizontes. Carneiro (2023,
p. 75) denuncia que “o epistemicidio € um projeto politico que se manifesta no campo
da educacdo com a negagdo das racionalidades ndo brancas”. Ao tomar consciéncia
disso, me tornei ainda mais comprometida com a construcdo de uma metodologia de

ensino que cure e ndo que fira.
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-

E nesse sentido que defendo um modelo educacional radicalmente
comprometido com a pluralidade, com a escuta e com a justica. Uma escola e espagos
de producdo de saberes que se permitam aprender com as diferengcas e ndo apenas
tolerd-las. Que legitime a intelectualidade negra, indigena e periférica, que trate a Lei
10.639/03 ndo como imposicdo legal, mas como parte fundamental de um projeto
pedagbgico que deseja formar pessoas completas. Porque, assim, “Poderd emergir dai
um relacionamento mais igualitrio e mais justo, que nos fagca apreender o mundo de
forma edificante, emancipatéria e multicultural.” (Gomes 2012, p.107).

O pensamento de Sueli Carneiro e Nilma Lino Gomes ndo apenas fundamenta
esta proposta, mas a inspira. Elas me ensinam que “a luta por uma educagio antirracista
¢, antes de tudo, a luta pelo direito de existir” (Gomes, 2017, p. 64). Por isso, encerro
este capitulo reafirmando a necessidade de um compromisso coletivo com uma
educagdo que ndo apenas ensine, mas que também reconheca, legitime e amplifique as

vozes que, por tanto tempo, foram silenciadas.
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Ninguém fard eu perder a ternura
Como se os quatro besouros
Geragdo da geracdo

Vo de gargas seguro

Ninguém fard

Ninguém fard eu perder a docura
Seiva de palma, plasma de coco
Péndulo em extensdo

Em extensivo mar — aberto
Cavala escamada, em leito de rio
Ninguém me fard racista

haste seca petrificada

Sem veias, sem sangue quente
Sem ritmo, de corpo, dura
Jamais fard que em mim exista

Cancer tdo dilacerado

Poema Anti-Racismo — Beatriz Nascimento
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertacdo propds uma reflexdo critica sobre o lugar das mulheres negras
na producdo do conhecimento, articulando o feminismo negro a partir da epistemologia
feminista negra, escrevivéncia e filosofia politica como eixos centrais de andlise. Ao
retomar memorias, experiéncias e narrativas de mulheres negras, especialmente aquelas
que integram minha ancestralidade, reafirmo que a escrita é mais do que um exercicio
intelectual: € um ato politico de resisténcia, de reexisténcia e de reconstru¢ao do mundo
a partir de perspectivas historicamente silenciadas.

A partir das contribuicOes tedricas de Sueli Carneiro, evidenciei que a
epistemologia feminista negra ndo apenas denuncia as formas de opressao — racismo,
sexismo e classismo — que moldam a vida das mulheres negras, mas também propde
alternativas concretas para a emancipacdo, valorizando a experiéncia situada como fonte
legitima de saber. Nesse contexto, a escrevivéncia se consolida como pratica
metodoldgica que rompe com o universalismo eurocéntrico e androcéntrico, oferecendo
uma via pluriversal de producdo de conhecimento, enraizada no cotidiano, nos corpos e
nos territorios das mulheres negras.

Ao assumir a condi¢do de mulher negra-pesquisadora, reivindico o direito a
plena humanidade e a autoria sobre minhas narrativas, compreendendo que minha
trajetéria ndo € isolada, mas parte de um processo coletivo de luta contra o
epistemicidio. Com isso, proponho uma escrita encarnada, afetada e situada, que transita
entre a filosofia, a politica e a memdria, e que se coloca como resisténcia aos
dispositivos de racialidade ainda operantes na academia e na sociedade brasileira.

Portanto, esta dissertacdo € inspirada na vida e obra de Sueli Carneiro, sendo ao
mesmo tempo, denincia e proposi¢do: denuncia a marginalizacdo das vozes negras nos
espacos de poder e conhecimento, e propde a consolidagdo da escrevivéncia como uma
metodologia legitima, capaz de descolonizar o saber e de afirmar outras formas de
existir, pensar e narrar. Ao destacar as contribuicdes de Sueli Carneiro, reconheco sua
importancia como fundadora de uma filosofia brasileira auténtica, que projeta a mulher
negra como sujeito politico e epistémico.

Que este trabalho possa contribuir para que mais mulheres negras ocupem com
legitimidade os espacos académicos, sem que precisem justificar incessantemente suas
presencas e saberes. Que a escrita continue sendo, como afirma Conceicdo Evaristo, um

lugar de afirmacdo e enfrentamento, em que narrar € existir. E que a filosofia, ao acolher
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a escrevivéncia, se torne cada vez mais plural, afetiva e comprometida com a
transformacgdo social. Assim, escrevendo a partir do corpo, da memodria e da
ancestralidade, afirmo que “eles combinaram de nos matar e n6s combinamos de ndo
morrer” (Evaristo, 2008, p. 99). Ou seja, nossas histdrias, tantas vezes silenciadas, sdo
sementes férteis de um novo porvir.

Portanto, ao articular minhas anélises as contribuicoes de Sueli Carneiro,
proponho uma ruptura consciente com os paradigmas eurocéntricos, o que esta longe de
ser um gesto meramente estético ou literario. Trata-se de uma postura politicamente
posicionada, que desafia o elitismo do espaco académico e reivindica a inclusdao de
outras vozes, especialmente de mulheres negras, no canone intelectual. Essa escolha
opera como uma costura final, que reine os fios tedricos, vivenciais e politicos
mobilizados ao longo desta dissertacdo, alinhavando corpo, memoria, experiéncia e
producdo de conhecimento. Ao costurar essas multiplas vozes, ndo busco homogeneiza-
las, mas evidenciar que € justamente na diversidade dos pontos, dos ritmos e das
narrativas que se constrdi uma epistemologia comprometida com a transformacio
social. Assim, este trabalho se encerra afirmando a educacdo e a filosofia como
territorios de disputa, onde costurar saberes € também um gesto de resisténcia, de

reexisténcia e de reinvenc¢ao do possivel.



140

REFERENCIAS

ABIB, Pedro R. J. Capoeira Angola: cultura popular e o jogo dos saberes na roda.
Campinas: CMU-Unicamp; Salvador: EDUFBA, 2005.

BA, Amadou Hampaté. A tradi¢do viva. In: KI-ZERBO, Joseph (ed.). Histdria geral da
Africa, I: metodologia e pré-historia da Africa. 2. ed. rev. Brasilia: UNESCO, 2010. p.
167-212.

BENTO, Maria Aparecida Silva (org.). Psicologia social do racismo: estudos sobre
branquitude e branqueamento no Brasil. Rio de Janeiro: Vozes, 2002. Disponivel em:
http://www.media.ceert.org.br/portal-3/pdf/publicacoes/branqueamento-e-branquitude-
no-brasil.pdf. Acesso em: 27 jul. 2025.

, Maria Aparecida Silva. Branqueamento e branquitude no Brasil. In:
BENTO, Maria Aparecida Silva; CARONE, Iray (orgs.). Psicologia social do racismo:
estudos sobre branquitude e branqueamento no Brasil. Petrépolis: Vozes, 2003.

BORGES, Rosane. Sueli Carneiro: retratos do Brasil negro. Sao Paulo: Selo Negro,
20009.

CARNEIRO, Aparecida Sueli. A construgdo do outro como ndo-ser como fundamento
do ser. 2005. Tese (Doutorado) — Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2005. Acesso
em: 02 maio 2023.

, Sueli. Dispositivo de racialidade: a construcdo do outro como ndo ser
como fundamento do ser. Rio de Janeiro: Zahar, 2023.

, Sueli; CURY, Cristiane. O candomblé. In: NASCIMENTO, Elisa Larkin
(Org.). Guerreiras de natureza: mulher negra, religiosidade e ambiente. Sao Paulo: Selo
Negro, 2008.

, Sueli. Escritos de uma vida. Sdo Paulo: Jandaira, 2020.

, Sueli. Racismo, sexismo e desigualdade no Brasil. Sao Paulo: Selo Negro,
2011.

, Sueli. Enegrecer o feminismo: a situacdo da mulher negra na América
Latina a partir de uma perspectiva de género. Racismos contempordneos. Rio de
Janeiro:  Takano  Editora, v. 49, p. 49-58, 2003. Disponivel em:
https://www.patriciamagno.com.br/files/ CARNEIRO-2013-Enegrecer-o-feminismo.pdf.
Acesso em: 27 jul. 2025.

, Sueli. Movimento Negro no Brasil: novos e velhos desafios. Caderno
CRH, Salvador, v. 36, p. 209-215, jan./jun. 2002. Disponivel em:
https://rigs.ufba.br/index.php/crh/article/download/18633/12007. Acesso em: 27 jul.
2025.



http://www.media.ceert.org.br/portal-3/pdf/publicacoes/branqueamento-e-branquitude-no-brasil.pdf
http://www.media.ceert.org.br/portal-3/pdf/publicacoes/branqueamento-e-branquitude-no-brasil.pdf
https://www.patriciamagno.com.br/files/CARNEIRO-2013-Enegrecer-o-feminismo.pdf
https://rigs.ufba.br/index.php/crh/article/download/18633/12007

141

, Sueli. Mulheres em movimento. Estudos Avangados, Sao Paulo, v. 17, n.
49, nov. 2003. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/ea/a/Zs8§69RQTMGGD;586JD7nrok/? format=pdf&lang=pt.
Acesso em: 27 jul. 2025. https://doi.org/10.1590/S0103-40142003000300008

, Sueli. Pela permanéncia das cotas raciais nas universidades brasileiras. In:
SILVA, Armando Alexandre da (org.). As cotas para negros no tribunal: a audiéncia
publica no STF. Sao Carlos: EQUFSCar, 2012. p. 117-125.

CARREIRA, Denise; XIMENES, Salomao Barros; RAMOS, Maria Elizabete Gomes.
Racismo e equalizacdo: o novo Fundeb e o direito a educacdo escolar indigena e
quilombola. FINEDUCA, v. 11, n. 13, p. 01-19, 2021. Disponivel em: Vista do Racismo
e Equalizacdo: o Novo Fundeb e o Direito a Educac¢do Escolar Indigena e Quilombola e

em Territérios de Vulnerabilidade Social (ufrgs.br). Acesso em: 11 fev. 2025.
https://doi.org/10.22491/2236-5907105326

DIAS, Cristiane Correia. Por uma pedagogia hip-hop: o uso da linguagem do corpo e
do movimento para a construcdo da identidade negra e periférica. 2018. Tese
(Doutorado) — Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2018.

DOMINGUES, Petronio. Movimento negro brasileiro: alguns apontamentos histdricos.

Tempo [online], v. 12, n. 23, p. 100-122, 2007. https://doi.org/10.1590/S1413-
77042007000200007

, Petronio. Entre Dandaras e Luizas Mahins: mulheres negras e anti-
racismo no Brasil. In: PEREIRA, Amauri Mendes; SILVA, Joselina da. Movimento
Negro Brasileiro. Belo Horizonte: Nandyala, 2009. p. 17-48.

DORLIN, Elsa. Revolu¢do do feminismo negro! Revista Artemis, v. 27, n. 1, 2019.
https://doi.org/10.22478/ufpb.1807-8214.2019v27n1.46699

EVARISTO, Conceicdo. Da grafia-desenho de minha mae, um dos lugares de
nascimento de minha escrita. In: ALEXANDRE, Marcos Anténio (org.).
Representagoes performdticas brasileiras. Belo Horizonte: Mazza, 2007.

EVARISTO, Conceic¢do. Becos da memoria. Rio de Janeiro: Pallas, 2017.
, Conceig¢do. Olhos d'agua. Pallas Editora, 2016.

, Conceicdo. A escrevivéncia e seus subtextos. In: Escrevivéncia: a escrita
de nés. v. 1, p. 26-46, 2020.

, Conceigdo. “Escrevivéncia”. In: Literatura e afrodescendéncia no Brasil:
antologia critica. 2011.

FARACE, Davi Dumont et al. Inteligéncia artificial para aprendizagem: ChatGPT.
2024.

FILOSOFIA africana para descolonizar olhares: perspectivas para o ensino das relagdes
étnico-raciais. #Tear: Revista de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia, Canoas, v. 3, n. 1,
2014. DOI: 10.35819/tear.v3.n1.al1854. Disponivel em:
https://periodicos.ifrs.edu.br/index.php/tear/article/view/1854. Acesso em: 5 jan. 2026.
https://doi.org/10.35819/tear.v3.n1.a1854



https://www.scielo.br/j/ea/a/Zs869RQTMGGDj586JD7nr6k/?format=pdf&lang=pt
https://doi.org/10.1590/S0103-40142003000300008
https://doi.org/10.22491/2236-5907105326
https://doi.org/10.1590/S1413-77042007000200007
https://doi.org/10.1590/S1413-77042007000200007
https://doi.org/10.22478/ufpb.1807-8214.2019v27n1.46699
https://periodicos.ifrs.edu.br/index.php/tear/article/view/1854
https://doi.org/10.35819/tear.v3.n1.a1854

142

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 23. reimpressdo. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1996.

FRATESCHI, Yara. O universalismo de Sueli Carneiro. Dissertatio, Pelotas, v. supl.
12, p. 5-12, jun. 2023. Disponivel em:
https://periodicos.ufpel.edu.br/index.php/dissertatio/article/view/24816. Acesso em: 27
jul. 2025.

GALLENT TORRES, Cinta; ZAPATA-GONZALEZ, Alfredo; ORTEGO-
HERNANDO, José Luis. O impacto da inteligéncia artificial generativa no ensino
superior. ALIVIAR, v. 29, n. 2, p. 1-19, 2023.

GOMES, Nilma Lino. Relag¢des étnico-raciais, educacdo e descolonizacdo dos

curriculos.  Curriculo sem  Fronteiras, v. 12, n. 1, p. 98-109, 2012.
https://doi.org/10.7213/1980-5934.33.059.DS06

, Nilma Lino. O movimento negro educador. Petrépolis: Vozes, 2019.

, Nilma Lino. Corpo e cabelo como simbolos da identidade negra. In: I
Semindrio Internacional de Educacdo Intercultural; Género e Movimentos Sociais.
Anais. Florianopolis: UFSC, 2003.

, Nilma Lino (org.). Um olhar além das fronteiras: educacdo e relacoes
raciais. Belo Horizonte: Auténtica, 2010.

, Nilma Lino. O combate ao racismo e a descolonizacdo das praticas educativas
e académicas. Revista de Filosofia Aurora, v. 33, n. 59, p. 435-454, maio/ago. 2021.
Disponivel em: https://periodicos.pucpr.br/aurora/article/view/27991. Acesso em: 05
out. 2025.

GONZALEZ, Lélia. Racismo e sexismo na cultura brasileira. Ciéncias Sociais Hoje, V.
2,n. 1, p. 223-244, 1984.

, Lélia. Por um feminismo afro-latino-americano. Rio de Janeiro: Zahar,
2020.

GUIMARAES, Geni. A cor da ternura. Sdo Paulo: FTD, 1998.

HEGEL, G. W. Filosofia da historia. Brasilia: UnB, 1999.

IWEZE, Daniel; AMOS, Umasom. Matriarchs in African societies. Matrix, v. 3, n. 2, p.
14-31, 2024. Disponivel em:

https://journal.networkonculture.ca/index.php/matrix/article/view/8/13. Acesso em: 27
jul. 2025.

JESUS, Carolina Maria; DANTAS, Audalio; TEIXEIRA, Alberto. Quarto de despejo.
Rio de Janeiro: Livraria F. Alves, 1960.

KANT, Immanuel. Observagdes sobre o sentimento do belo e do sublime. Campinas:
Papirus, 1993.

KILOMBA, Grada. Descolonizando o conhecimento. Sio Paulo: Goethe-Institut, 2016.


https://periodicos.ufpel.edu.br/index.php/dissertatio/article/view/24816
https://doi.org/10.7213/1980-5934.33.059.DS06
https://periodicos.pucpr.br/aurora/article/view/27991
https://journal.networkonculture.ca/index.php/matrix/article/view/8/13

143

MACEDO, Mircia dos Santos. Mulheres chefes de familia e a perspectiva de género.
2008.

MACHADO, Adilbénia Freire. Filosofia africana do encantamento. Revista de Filosofia
Aurora, v. 33, n. 59, p. 398-416, 20210. https://doi.org/10.7213/1980-5934.33.059.DS04

MIZAEL, Tahcita Medrado; BARROZO, Sarah Carolinne Vasconcelos; HUNZIKER,
Maria Helena Leite. Solidao da mulher negra. Revista ABPN, v. 13, n. 38, p. 212-239,
2021. ttps://doi.org/10.31418/2177-2770.2021.v13.n.38.p212-239

MORAES, Eunice Léa de. Interseccionalidade. Letras & Letras, v. 36, n. 1, p. 261-276,
2020. https://doi.org/10.14393/LL63-v36n1-2020-14

MOURA, Clévis. Histéria do negro brasileiro. Sao Paulo: Atica, 1992.

MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a mesticagem no Brasil. Belo Horizonte:
Auténtica, 2003.

NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo. Sdo Paulo: Perspectiva, 1980.

NASCIMENTO, Beatriz. Beatriz Nascimento, Quilombola e Intelectual: possibilidade
nos dias da destruicdo. Didspora Africana: Filhos da Africa, 2018.

, Beatriz. Quilombos: mudanca social ou conservantismo? In: RATTS,
Alex. Beatriz Nascimento: uma histdria feita por mdos negras. Rio de Janeiro: Zahar,
2021.

NASCIMENTO, Wanderson Flor do. Entre apostas e herangas. Rio de Janeiro: NEFI,
2020.

NOGUEIRA, Izildinha B. Significacées do corpo negro. 1998. Tese (Doutorado) —
USP, Sao Paulo, 1998.

OBENGA, Théophile. La philosophie africaine de la période pharaonique. Paris:
L’Harmattan, 1990.

OLIVEIRA, Iolanda. Negro e educacdo 4. Rio de Janeiro: ANPED, 2007.
OLIVEIRA, Lorena Silva. Racismo de Estado e suas vias para fazer morrer. 2018.

OYEWUMI, Oyéronké. Conceituando o género. CODESRIA Gender Series, v. 1, p. 1-
8, 2004.

PINTO, Ana Flavia Magalhdes; RAMOS, Ana Flavia Cernic. Histérias em negrito.
Intelléctus, ano XVIIL, n. 1, p. 117-124, 2018.

RIBEIRO, Djamila. O que é lugar de fala? Belo Horizonte: Letramento, 2017.

SANTOS, Antdnio Bispo. Colonizagdo, quilombos. Brasilia: INCTI/UnB, 2015.


https://doi.org/10.7213/1980-5934.33.059.DS04
https://doi.org/10.31418/2177-2770.2021.v13.n.38.p212-239
https://doi.org/10.14393/LL63-v36n1-2020-14

144

SANTOS, José Luiz dos. O que é cultura. Sao Paulo: Brasiliense, 2006.
SANTOS, Milton. O dinheiro e o territorio. Niter6i: UFF/AGB, 2002.
SANTOS, Neuza Souza. Tornar-se negro. Rio de Janeiro: Graal, 1983.

SANTOS, Valéria Porto dos. Quilombo Pau D’arco e parateca. In: DEALDINA, Selma
dos Santos (org.). Mulheres quilombolas. Sao Paulo: Jandaira, 2021.

SKIDMORE, Thomas E. Preto no branco. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976.



	Ata de Defesa - Pós-Graduação 10 (7143644)

