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RESUMO

Este trabalho explora e analisa os territérios culturais dos
imigrantes bolivianos na cidade de S3ao Paulo, fazendo um recorte no
territério localizado no bairro do Pari, a Feira da Kantuta, feira livre de
rua que ocorre todos os domingos na praca de mesmo nome. O objetivo
é compreender a constituicdo desses territdrios, suas tipologias,
intrarrelagbes na malha urbana e a estrutura cultural boliviana na
metrépole, considerando tanto suas dimensdes espaciais quanto
simbdlicas.

Busca-se evidenciar como a ldgica de ocupacao cultural contribui
para a formacdao de territdrios significativos para a comunidade,
articulando cultura, espaco urbano e praticas sociais. A metodologia
combina pesquisa bibliografica, documental, coleta de dados e pesquisa
de campo, adotando a etnografia urbana proposta por Magnani para
analisar os territérios “de perto e de dentro”, e a fotoetnografia como
recurso narrativo e de analise.

Através de tal entendimento e conceituacao, amplia-se o olhar a
feira da Kantuta, espaco constituido pelo conjunto da praca e da feira,

gue foi criado e territorializado pelos imigrantes bolivianos, para assim

destrinchar e expor esse conjunto enquanto territério emblematico

imigrante boliviano a nivel social, cultural e urbano.

Palavras-chave: territorio, territorializacdo, imigrantes, bolivianos,

circuitos



RESUMEN

Este trabajo explora y analiza los territorios culturales de los
inmigrantes bolivianos en la ciudad de S3do Paulo, centrandose en el
barrio de Pari, especificamente en la Feria Kantuta, feria libre callejera
gue se celebra cada domingo en la plaza homdnima. El objetivo es
comprender la constitucién de estos territorios, sus tipologias, sus
interrelaciones dentro del tejido urbano y la estructura cultural
boliviana en la metrdpolis, considerando tanto sus dimensiones
espaciales como simbodlicas.

Se busca destacar cémo la ldogica de la ocupacidon cultural
contribuye a la formacion de territorios significativos para la comunidad,
articulando cultura, espacio urbano y practicas sociales. La metodologia
combina investigacion bibliografica y documental, recoleccién de datos
e investigaciéon de campo, adoptando la etnografia urbana propuesta
por Magnani para analizar los territorios “de cerca y desde dentro”, y la
fotoetnografia como recurso narrativo y analitico. Mediante esta
comprensidn y conceptualizacidon, se amplia la perspectiva sobre la feria
de Kantuta, un espacio constituido por la plaza y la propia feria, que fue

creado vy territorializado por inmigrantes bolivianos, con el fin de

diseccionar y exponer este conjunto como un territorio emblematico de

los inmigrantes bolivianos a nivel social, cultural y urbano.

Palabras clave: territorio, territorializacion, inmigrantes, bolivianos,

circuitos
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INTRODUCAO

Comego por minha memodria. Da visdo das intermindveis
montanhas que rodeavam Cusco, do sabor do choclo cozido com queijo,
do som do charango ao fundo de alguma musica que tocava na radio, e
das cores, das roupas, das polleras e trancas das mulheres. Sensagdes.
Cores. Rostos. Que em dado momento, uma década depois, senti
novamente, em outro pais, em outro tempo, em outra forma: na Feira
da Kantuta.

A pesquisa para este trabalho comegou ha muito tempo. Talvez,
guando ainda tinha seis anos e havia recém-chegado do Peru ao Brasil.
Talvez aos dezesseis anos, quando estive pela primeira vez na Feira da
Kantuta. Talvez na graduacdo, enquanto estudava o urbanismo e suas
nuances. Mas, sem duvida nenhuma, quando me reconheci imigrante.

As continuas vivéncias que tive — e ainda tenho — na Feira da
Kantuta e em outros territérios imigrantes em Sao Paulo me cativaram
de tal maneira que se estenderam ao desejo de aprofundar os
conhecimentos e a explorar as multiplas facetas que envolvem esses

territdrios, principalmente no campo da arquitetura e do urbanismo,

area de minha formacdo, que me proporcionou uma pluralidade de
perspectivas.

Aqui, a Feira da Kantuta se desdobra como principio e fim.
Localizada na Praga da Kantuta, na zona central de S3o Paulo, é
conhecida como uma “mini Andes” ou “mini Bolivia”. Feira semanal que
ocorre somente aos domingos, das 9 as 19 h, caracterizada por suas
barraquinhas de lona coloridas que fecham as ruas ao redor da praca, e
principalmente por ser uma feira boliviana em solo paulista. Boliviana,
pois seus comeércios, servicos, dancas, festejos e pessoas sdo, em sua
maioria, bolivianos e latinoamericanos.

Em 2009 a praga foi denominada como bem cultural pelo IPHAN
- Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional -, no Inventario
Nacional de Referéncias Culturais sobre o Bairro do Bom Retiro,
consolidando-se como um importante ponto de referéncia cultural,

gastrondmico, folcldrico e artistico:

[...] é composta por cerca de 54 barracas, que se dividem em:
comidas tipicas bolivianas, artesanato, cereais, doces e bolos, dvd’s
e cd’s, livros e revistas, sucos, brinquedos, paes, barbeiros. [...] No
fundo da praca, hd um pequeno palco, onde ocorrem discursos e

falas relacionadas a temas de interesse da Associacdo e algumas

13



apresentacgdes culturais, como dangas tipicas. O publico é composto
de maioria latino-americana (bolivianos, peruanos, paraguaios) e
observa-se o crescimento da visitagdo de brasileiros a feira,

principalmente nas barracas de comidas. (IPHAN, 2009, p. 2)

A feira livre que no futuro se tornaria a feira da Kantuta, surgiu
em 1993, na praca Padre Bento, ligada a pardquia da Igreja Santo
Antbnio do Pari, com uma barraca de propriedade de dona Bertha
Valdez que, aos domingos, vendia anticucho, um espetinho de carne de
coragdo de boi, com batata e molho de amendoim ardido, expandindo-
se a pequenas barracas postas em frente a igreja, criando cada vez mais

consideraveis espacos de socializacao boliviana (IPHAN, 2009, p. 2).

Figura 1 Anticucho boliviano. Fonte: Bolivia Cultural. Disponivel em:<
https://www.bolivia.com/el-sabor-de-bolivia/asi-sabe-bolivia/anticuchos-bolivianos-
201463>.

Em 2002, devido a conflitos com outras comunidades pelo uso
da pracga daigreja, os feirantes se viram em um movimento de expulsao
do seu local original. Com apoio de alguns membros da subprefeitura
da Mooca, os feirantes criaram a Associacdo Gastrondmica Cultural
Folclérica Boliviana Padre Bento, que formalizou o pedido de um local
no bairro para a continuidade daquele territério que estava sendo
constituido. Assim, em 2003, a Prefeitura de S3o Paulo concedeu o
espaco de uma praca até entdo sem nome, localizada entre as ruas

Pedro Vicente, Rua Carnot e das Olarias.

Figura 2 Situacdo da praca da Kantuta: localizada entre trés ruas. Fonte: Google
Maps, 2024.
A feira é um reflexo da dindmica imigratéria boliviana e andina

gue impacta na cidade, principalmente nessa area, repleta de indlstrias
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de confeccdo e pontos varejistas e atacadistas, que atrai milhares de
compradores oriundos de diversas partes do pais em todos os dias da
semana, sendo considerado o 42 maior parque téxtil do mundo
(SOUCHAD, 2012). A participagdao da comunidade boliviana em sua
engrenagem é numerosa.

A praca foi batizada de “Kantuta” por ser o nome de uma flor
gue cresce somente no altiplano dos Andes e tem as cores verde,

amarela e vermelha, que sdo as mesmas da bandeira da Bolivia.

1 Segundo definigdo da UNESCO (2009), pela Convencdo
para a Salvaguarda do Patrimoénio Cultural Imaterial, o folclore é uma criagdo

Figura 3 A flor kantuta. Fonte: Latin Flores. Disponivel em:
<https://latinflores.com/pt/blogs/tudo-sobre-flores/a-flor-de-cada-pais-bolivia-
kantuta.

A Feira da Kantuta passou a fazer parte do cotidiano ndo apenas
dos bolivianos que moram no do Bras, mas também de outras
comunidades de imigrantes andinos da metrdpole e do pais. Ano apds
ano, consolidou-se como uma referéncia de lazer, gastronomia,
folclore!, musica e festejos da comunidade boliviana. Impacta

notavelmente ndao sé na comunidade imigrante, mas também na

originaria de um grupo de pessoas fundada na cultura tradicional do pais, e cada uma
delas constitui uma manifestacdo de sua identidade cultural.

15



sociedade paulistana e até mesmo a turistas, que, no boca-a-boca,
divulgam a Kantuta como uma “mini Bolivia”.

A praca, enquanto espaco de acontecimento, foi vital para a
solidificacdo e crescimento da feira. Mas nota-se que a constituicao
propria da feira, como tradicdo urbana também no campo da
arquitetura e do urbanismo, demonstra a versatilidade e o movimento
necessarios para a manutencdao da cultura e sua territorializacdo.
Conforme reflete Viviane Vedana sobre um sentido mais amplo das

feiras-livres:
[...] foi a partir dos espacos de feiras-livres e das relacGes e
interacOes estabelecidas entre seus frequentadores que passei a me
indagar sobre estas formas de vida diversas que compde a dinamica
urbana, na qual um ato, aparentemente simples, como a compra de
alimentos, pode estar carregado de significados que ultrapassam a
razdo [...] que tange a tessitura das relagGes sociais [...] (VEDANA,

2004, p. 11).

E evidente que, para além da Feira da Kantuta, é possivel
observar na capital paulista uma amplitude de espacos, marcos e
lugares que sdo marcados pela comunidade boliviana, ndo podendo,

assim, serem ignorados.

Ora, dos 360 mil imigrantes que residem na Grande S3o Paulo,
os imigrantes bolivianos se tornaram, em 2019, a maior comunidade
imigrante, com 75 mil habitantes na cidade, segundo dados de 2019 da
Policia Federal e da Secretaria Municipal de Direitos Humanos e
Cidadania (SMDHC). O numero tende a ser maior, pois devem ser
considerados aqueles imigrantes ndo registrados e até mesmo os filhos
de imigrantes que nasceram no Brasil, mas ndo contam com registro
boliviano, e que a seu modo integram a “diaspora”.

Apesar da indiscutivel relacdao dos bolivianos com o trabalho, e
como este tangencia a sua ocupacdo na cidade, enfatiza-se neste
estudo outro importante aspecto inerente a comunidades imigrantes: a
cultura. O entrelacamento entre cidade e cultura é evidente na
comunidade boliviana. Basta observar a amplitude de espacos, fixos e
efémeros na urbe, e que se dedicam a sociabilidade, a festas e a cultura.

Espacos ja reconhecidos e atrelados a comunidade, em
diferentes usos, horarios, escalas e por diversas geracdes, mas que tem
em comum a cultura. A ocorréncia dos desfiles de dancgas bolivianas,

das feiras de produtos importados dos Andes, os restaurantes de
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culinaria peruana, bares e festas conformam espacos ndo somente
fisicos, mas também dotados de identidades e apropriagdes.

Esses espacos da comunidade boliviana se mostram até mesmo
relevantes para outras comunidades latino-americanas, que encontram
e compartilham elementos culturais e linguisticos nesses espagos.

Questionamos entdo: como se forma um territdrio cultural
imigrante? E como se da a insercao, especificamente do boliviano, na
cidade de S3o Paulo? Quais as suas principais localidades? Como se
relacionam entre si e com a urbe? Ademais, pela impossibilidade de
abarcar todos os espacos bolivianos, pretende-se observar e analisar
mais de perto a Feira da Kantuta, como um estudo de caso
emblematico. Assim, por que a Feira da Kantuta se constitui como
territério cultural imigrante boliviano? Quais suas especificidades
arquitetonicas e urbanas? E qual o seu impacto para a cidade e para os
usuarios da cidade?

Este trabalho tem como objetivo geral apresentar os territérios
criados pela cultura dos imigrantes bolivianos na cidade de Sao Paulo,
destacando a Feira da Kantuta como um ponto dentre os mais

relevantes e analisando-a sob uma perspectiva urbana e arquitetonica,

considerando seus aspectos sociais, fisicos e culturais. Os objetivos
especificos sdo: 1) Discutir a relagdo de territério com a cultura e a
imigracao; 2) ldentificar, descrever e analisar os principais territérios
culturais da comunidade boliviana na cidade de S3o Paulo; 3) Observar
a Feira da Kantuta enquanto territério, através de uma perspectiva
arquitetonica, urbana e cultural.

Esta pesquisa, além de partir de um desejo de explorar para mais
além da vivéncia pessoal, busca também escapar das narrativas de
senso comum sobre essa comunidade imigrante no Brasil. Contribuir
para desestigmatizar os olhares a esse e outros grupos, comumente
associados a pobreza e exploracdo, é uma das motivacdes maiores
deste trabalho.

No campo académico, no Brasil, nota-se uma lacuna nos estudos
sobre as comunidades latino-americanas, especialmente no campo da
arquitetura e do urbanismo, se compararmos aos trabalhos de outros
grupos imigratérios do Brasil. Com este mestrado, espero poder
colaborar na mudanca desse atual estado.

Ademais, pretende-se também contribuir com as bibliografias

sobre feiras livres, que sdo discussdes arquiteténicas ainda timidas no
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Brasil. Encontramos poucos estudos que relacionem os assuntos aqui
pesquisados (arquitetura e feira livre), como sera visto no primeiro
capitulo.

Quanto a metodologia aplicada, houve uma integracdo entre
pesquisa bibliografica, documental e de campo. Assim, a principio,
explorou-se uma bagagem tedrica das questdes abordadas na pesquisa
através do Levantamento Bibliografico, para um embasamento
conceitual sélido da pesquisa. A coleta de dados foi utilizada também
pelo carater factual, e essencialmente demonstrativo. Em seguida, o
viés deste trabalho: a pesquisa de campo, para possibilitar a leitura da
realidade através dos seus valores. Ndo como um dado inerte e neutro,
e sim como dotado de significados e relacdes criados pelos sujeitos
(CHIZZOTI, 1995). Assim:

Levantamento bibliografico (pesquisa exploratdria.

a) Levantamento Bibliografico:

Para melhor conceituacdo e embasamento foram adotadas
analises e teorias em relagdo aos sujeitos imigratdrios e as causas da
migracdo, embasadas em estudos como os de Robert Kurz (2005),

Stephen Castles (2010) e Saskia Sassen (2015). No contexto imigratério

no Brasil, enfatizando nos imigrantes latino-americanos e
especificamente no grupo boliviano, autores como Neide Patarra
(1995), Rosana Baeninger (1995), Abdelmalek Sayad (1998) e Sidney
Silva (2008) foram essenciais.

Para a pesquisa histérica e social sobre o povo boliviano, nos
baseamos nos trabalhos de Fausto Reinaga (1970), E. Grillo (1990),
Garcia Miranda (1996), Souza Filho (2003) e Franco Limber (2020),
dentre outros.

Foi enfatizado também o estudo do territério como conceito que
transcende seu valor espacial, a partir de autores como Milton Santos,
Claval (1999b), Bonneimaison (2002) e Souza (2015), no didlogo com
Hofstede (1997), Bordieu (2000), (HEIDEGGER, 2001a), Sandro Colferai
(2010) e Santos (2023), explorando a relagdo dos territérios culturais
com a cidade, com respaldo nas categorias etnograficas de José
Guilherme Cantor Magnani (2002). Aspectos entre o ser, a cultura e o
territério também foram pesquisados, a partir de autores como
Bonnemaison (2002), Saquet (2005), Milton Santos e Marandola Jr., E.,
& Dal Gallo, P. M. (2010), Rolnik (2016), Sandler (2018). Sobre feiras,
Gilmar Mascarenhas de Jesus (1992), Lewis Mumford (2008) e André
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Luiz Carvalho Cardoso (2011). Retomando o conceito sob uma
perspectiva aymara, Juan Carlos Casanovas (2013) e Ramiro Rojas
Pierola (2016). Evocando a sua imaterialidade, estdo Ulpiano Toledo B.
de Meneses (2009) e Anténio Augusto Arantes (2010). Essas referéncias
permitiram uma abordagem mais clara acerca do tema, para assim,
melhor fundamentar e estruturar o trabalho e as analises.

b) Coleta de dados:

Também foi realizada a coleta de dados numéricos e graficos
com instituicdes focadas na analise de fluxo de imigrantes e refugiados
no Brasil. Esses numeros foram aplicados no trabalho para verificar in
loco contingentes populacionais no espago regional e metropolitano.
Foram buscados sempre os dados mais atualizados, tendo como gargalo
as datas de atualizacdo, visto que muitas informacgdes se limitam por
interdependéncia de dados. O mesmo se aplica a veracidade de dados
sobre a populagao boliviana, em relagao a sua configuracao geopolitica
e histérica.

As principais fontes de dados foram: Observatério das
Migracoes Internacionais (OBMigra), projeto de pesquisa da UnB em

parceria com Ministério da Justica e Seguranca Publica (MJSP), que

pesquisa os fluxo internacionais imigratdrios no Brasil, utilizando bases
de dados da Policia Federal e do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE); o Sistema de Registro Nacional Migratdrio
(SISMIGRA), da Policia Federal, que fornece dados brutos sobre
solicitacbes de reflugio e imigracdo no pais, instituicio direta de
fornecimento de tais documentacdes; Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE); e o censo de 2010, que especialmente gerou dados
vitais, numeéricos e geograficos.

Ademais, houve construcdo de dados fotograficos e de relatos
através de pesquisa digital, por meio de sites, blogs, redes sociais, sendo
devidamente identificadas e referenciadas as autorias neste trabalho.

c¢) Pesquisa de campo:

A metodologia, caracterizada como a aproximacdo do
pesquisador com o objeto de estudo para melhor registro e
compreensao do fendmeno explorado, foi a tangente para a absorgao
e andlises das arquiteturas e urbanidades aqui colocadas. Segundo

Magnani (2002), que aplica a pesquisa de campo ao contexto urbano:

Em todo caso, em vez de um olhar de passagem, cujo fio condutor
sdo as escolhas e o trajeto do proprio pesquisador, o que se prop&e

é um olhar de perto e de dentro, mas a partir dos arranjos dos
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proprios atores sociais, ou seja, das formas por meio das quais eles
se avém para transitar pela cidade, usufruir seus servigos, utilizar
seus equipamentos, estabelecer encontros e trocas nas mais
diferentes esferas — religiosidade, trabalho, lazer, -cultura,
participacgdo politica ou associativa etc (Magnani, 2002, p. 18).

Em vez de um olhar de passagem, cujo fio condutor sdo as
escolhas e o trajeto do préprio pesquisador, o que se propde é um olhar
de perto e de dentro: a partir dos arranjos dos préprios atores sociais,
e das formas e meios de transitar pela cidade, usufruir seus servicos,
utilizar seus equipamentos, estabelecer encontros e trocas nas mais
diferentes esferas — religiosidade, trabalho, lazer, cultura, participacdo
politica ou associativa etc.

Concomitantemente, o levantamento fotografico se deu como
fruto desse percurso, essencial aqui para analisar os territérios culturais
pesquisados, os recortes e detalhes. Achutti desenvolve o conceito de
“fotoetnografia”, método de registros fotograficos para constituir uma
narrativa imagética capaz de preservar os dados e levar o leitor para a
informacdo cultural do grupo estudado. Ademais, o autor pensa na
antropologia visual como uma linguagem, um olhar, capaz de fornecer

dados, buscando trabalhar a imagem e o seu potencial descritivo

(Achutti, 1997, p. 14). A aglutinagdo de fotografia com palavras, neste
trabalho, busca dar ao leitor uma vivéncia mais proxima do fato, pois,

segundo Foucault:

Ndo que a palavra seja imperfeita e esteja, em face do visivel, num
déficit que em vao se esforcaria por recuperar. Sdo irredutiveis uma
ao outro: por mais que se diga o que se V&, o que se vé ndo se aloja
jamais no que se diz, e por mais que se faga ver o que se esta dizendo
por imagens, metaforas, comparag¢des, o lugar onde estas
resplandecem ndo é aquele que os olhos descortinam, mas aquele

que as sucessdes de sintaxe definem (Foucault, 1985, p. 25).

Foram visitados para pesquisa de campo e levantamento
fotografico quatro eventos, sendo o principal o recorte da pesquisa: a
Feira da Kantuta, com uma exploracdao e imersdao mais densa, sendo
visitada mais de uma vez para observacdo em dias de movimentos
diferentes. Ademais desse também foram visitadas as festas do 1992
Aniversario de Independéncia da Bolivia realizada na Praca Herdis da
FAB, do 2002 Aniversario de Independéncia da Bolivia realizada no
Parque do Trote, e as comemorac¢des de Carnaval dos anos de 2024 e

2025.
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Foram visitados também estabelecimentos, como restaurantes,
baladas, relevantes para mapear e examinar o movimento da
comunidade andina pela cidade, visto que cada vez mais se observa a
criagdo e marcagao de territorios culturais. Ademais, através das
capturas e vivéncias por tras é possivel observar os atravessamentos e
trocas culturais entre as comunidades imigrantes diferentes (peruanas,
bolivianas, venezuelanas), que respaldam assim a fortificacdo e
compartilhamento de um imaginario andino e bolivianos.

Foi também visitada e vivenciada a area da cidade em que esta
assentado o objeto de estudo, a regido comercial do Bras. Através nao
somente de registros fotograficos, mas também de vivéncias pessoais e
trabalhistas apoiadas nos referenciais tedricos, foi possivel construir as
analises realizadas.

Todos os encontros foram acompanhados ndo apenas de uma
observacgao solitaria, mas também acompanhadas de interlocutores em
conversas que se desdobraram em andlises e conclusGes coletivas,
também respaldadas nas referéncias apresentadas. Conversas casuais
com feirantes, caminhantes, dancarinos e usuarios desses ambientes.

As imersOes nesses marcadores culturais visam observar e registrar,

assim, a vitalidade e a importancia destes para os imigrantes andinos
residentes em S3ao Paulo. Pois observa-se de perto o dinamismo
cultural, gastronémico, o lazer e a sociabilidade que estes usufruem ao
participar de tais eventos, e muito além disso a ocupagao imigrante e
criacdo propria de territérios que vao além do trabalho, os ditos
territérios culturais.

E considerando aqui a cidade de Sdo Paulo como o campo de
pesquisa, aplicaram-se os conceitos magnanianos para andlise urbana,
a denominada a etnografia urbana, sendo retomadas principalmente
suas categorias de andlise: pedaco, circuito, trajeto, mancha e pértico.
As categorias usadas por Magnani (2002) sdo fundamentais para
conceituacdo e abrangéncia nas analises que envolvem fendomenos
urbanos e culturais, retomadas ao longo dos capitulos.

A estrutura deste trabalho estd organizada em trés capitulos. O
primeiro apresenta os dados para contextualizar o tema abordado da
migracdo, desde situacGes contemporaneas mais gerais até casos em
particular, mais especificamente em Sao Paulo. Considera também as
alteridades dos sujeitos estudados, para um melhor entendimento da

cultura e das comunidades dos grupos. Além disso, expde os principais
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conceitos tedricos sobre cultura, imigracdo e territério, tracando
também algumas linhas sobre o conceito de feira livre, enquanto
tradicdo urbana e foco da pesquisa.

O segundo capitulo tem como objetivo apresentar e analisar os
multiplos territdrios culturais bolivianos na metrdpole paulista, através
da categorizacdo analitica de Magnani (2002). Visa observar e delinear
os diferentes tipos de festejos e ritos, desde os sagrados aos profanos:
as festas alternativas, as catdlicas e as caracterizadas pelo sincretismo?
religioso andino. Busca também analisar os territérios de culinaria
boliviana: das producdes caseiras até as dos restaurantes que sao
referéncia em culinaria boliviana. Sobretudo, analisar os espacgos de
festejo e comemoracdo, muitos que em dado momento foram
originados em “espacos opacos”, e que atualmente correspondem a
espacos de criatividade, resisténcia e cultura. Assim, um propdsito é
mapear as sobreposicdes e paralelos desses territdrios culturais

festivos, de socializacdo da comunidade boliviana, analisando-os sob

2 Segundo Guanche (2008), o sincretismo é uma das caracteristicas centrais das

religiGes afrolatinoamericanas, marcadas pelas mesclas do catolicismo, espiritismo,

uma dtica da relacdo entre cultura e territério a partir do método
etnografico urbano.

O terceiro e ultimo capitulo busca explorar e detalhar um caso
especifico de fendmeno territorial-cultural: a Feira da Kantuta. Procura,
a principio, desenhar sua constituicdo histérica, observando as
implicagbes urbanas e sociais em sua formagdo, para, assim,
contextualizd-la no meio urbano. Ademais, analisa de perto a
arquitetura do espago que a feira ocupa na praga, e a arquitetura da
feira-livre, enquanto espaco urbano efémero. Através dessas
observacdes, partindo de sua territorialidade, visa também entender
seu impacto ndao somente em nivel urbano e arquitetdnico, mas de suas
relagdes, signos e implicancias com a comunidade boliviana imigrante.
O trabalho parte, portanto, de uma analise macro desses espacos

urbanos, enquanto territdrios culturais, para entao focalizar no micro.

rituais indigenas e tradicGes religiosas africanas. Sendo assim, essas comunidades

marcadas por um leque multicolor de ritos e formas de vida.
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1 DO IMIGRANTE, ANDINO E BOLIVIANO EM SAO PAULO

O contexto imigratdrio permeia varios aspectos da vida dos
sujeitos aqui estudados, importante assim, é, conhecer os mesmos, e
analisa-los sob uma dtica contemporanea, enquanto imigrantes, e ndo
somente, mas observar e se adentrar a suas especificidades. Ora pois, a
comunidade boliviana imigrante residente em S3o Paulo, ja era antes
de ser imigrante, um povo, um pais, uma cultura, que remanesceu
mesmo apods o trajeto imigratdrio, e que hoje é visivel pelas imagens da
cidade.

E numa simbiose, foi transformada pela sua condicdo imigrante
em alguns pontos, e também transformou a cidade que passou a
ocupar, ndao s6 de maneira fisica, como imagindria. Em multiplos
territdrios fincou sua permanéncia, dispés a cultura boliviana e seus
conflitos histéricos, religiosos, econdmicos e sociais. Pois, muito além
do labor téxtil e da xenofobia que constantemente se atrela a
“diaspora” de imigracdo deste grupo, o mesmo transpassou também as
fronteiras étnicas ao chegar ao Brasil, e, ao longo das décadas de
ocupagoes, subverteu esteredtipos, passando a ocupar e a se apropriar

da cidade, criando seus préprios territorios culturais.

N3o somente, mas entrelagou-se com outros grupos imigrantes,
principalmente aqueles que compartilham varios aspectos da vida
cultural e econdmica. Transformando a cidade em uma grande teia de
cultura imigrante, sendo uma base para o mosaico de cultura andina
gue se observa hoje na metrdpole.

Tais espagos ocupados, se tornaram territérios culturais,
compostos por praticas étnicas e originarias, como dancas, culinarias,
musicas, comportamentos, ritos, artes, todas préprias da cultura
origindria dos imigrantes, repletas de incontdveis simbolos e
significados.

1.1 DA IMIGRAGAO BOLIVIANA EM SAO PAULO

O inicio do novo milénio se caracterizou por um espectro de
desconfianca e inseguranca geral: incerteza econdmica, ambiental,
politica e social, que reverberam em problemas contemporaneos: uma
crise humanitaria global, e por consequéncia, uma crise imigratodria, que
afeta sobretudo as populacdes mais desprotegidas e pobres do globo.

O filésofo Robert Kurz (2005) afirma que a imigracdo ndo ocorre
por livre e espontanea vontade, é, na verdade, um processo totalmente

coativo. Assim, parte de uma relagdo-causa entre migragdo, guerras de
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ordenamento mundial e barbarie nos limites histéricos do moderno
sistema produtor de mercadorias. A situagdo atual do mundo seria
determinada a partir de dois fendbmenos: pelas guerras de
ordenamento mundial e ag¢des policiais globais do Ocidente sob
lideranca dos Estados Unidos, e pelos movimentos migratérios
volumosos e globais de uma ordem e de um tamanho provavelmente
nunca vistos antes (ibidem, p.25).

A transformacdo da sociedade em capitalista a nivel mundial
acaba por produzir uma sociedade de exclusdao, na qual os seres
humanos participam de um sistema onde se vende sua mao de obra e
cria uma engrenagem planejada para produzir acumulagao infinita de
capital:

Por outro lado, a intensidade e a complexidade, da mobilidade
humana contemporanea trazem sérias interrogacdes em relagdo a
suas causas. Trata-se de um fenGmeno —espontdneo ou
—induzido? Estamos diante de migragdes —voluntdrias ou
—forgadas? Na realidade, tem-se a impressao de que a emigragdo
macica para os paises do Norte do Mundo, antes que consequéncia

da livre escolha de individuos, decorra diretamente da crise do atual

modelo de globalizagdo neoliberal que concentra as riquezas e

subordina o capital produtivo e gerador de empregos ao capital

especulativo (MILESI & MARINUCCI, 2006, p. 57).

Na mesma ldgica, Saskia Sassen (2015) oferece um neologismo
socioldgico ao dizer que as imigracdes contemporaneas na verdade sdo
expulsdes, pelo fato de ndao serem espontaneas do individuo, e sim
situacGes extremas que forcam o movimento imigratério como uma
ultima alternativa de sobrevivéncia:

O momento da expulsdo é o momento de uma condigdo familiar que
se torna extrema. Vocé ndo é simplesmente pobre, vocé esta com
fome, perdeu sua casa, vive em barraco. Ou com a terra e com a
agua: ndo sdo simplesmente degradadas, terras ou aguas insalubres.
S3o mortas, acabadas. Nés tendemos a parar no extremo. N3do
entrar nele. O extremo é muito, muito feio e ndo temos conceitos

para captura-lo (Saskia Sassen, 2015, p. 173).

Um sistema econbmico excludente na qual uma minoria de
pessoas participa do mercado global em constru¢cdo e uma minoria
permanecem excluidas a margem. Tal mecanismo nada mais é que um
conjunto articulado de homogeneizacdo e fragmentacdo do mundo,
onde as diferencas e desigualdades sdao reordenadas e ndo supridas
(CANCLINI, 2007). Nesses contextos, a liberdade de ir e vir passam a ser

alvo de uma série de restricdes legais, pois a crise mundial leva os
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governos (e sociedades) a interpretar as migragdes como ameagas,
fatores de desestabilizagdo econdmica e politica (VANESSA BATISTA,
2009, p. 68).

Assim, a ‘crise dos imigrantes’ nada mais é que um reflexo do
passado de acbes imperialistas e extorquidoras por paises do primeiro
mundo aos paises que hoje sofrem as consequéncias da exploragao e
desterritorializacdo passada.

Nesta perspectiva, o empobrecimento do Sul e as ondas de
refugiados e migrantes sdo assim rios que nascem da mesma fonte,
onde ndo muito diferente dos padrdes mundiais, se caracterizam pela
exploracgdo e periferizagdo de uma classe imigrante e/ou trabalhadora.

A América Latina é atualmente marcada por cenarios de pobreza
e instabilidade, feridas ora deixadas pelos regimes autoritdrios
ditatoriais, e que refletem até os dias de hoje na cultura de violéncia,
impunidade, precaria tradicdo de respeito aos direitos humanos e
corrupgdo. Apds o reestabelecimento de regimes democraticos, nos
anos 1990, os paises latino-americanos viram-se marcados pela
implementacdo de politicas econdmicas neoliberais em formato de

reformas estatais, que foram justificadas como mecanismo de combate

a crise econdmica nos anos 1980. Tais medidas assim, causaram na

maioria do  continente  sul-americano, o aumento do

desemprego/subemprego e da pobreza regional.

O quadro socioecondmico da América Latina, explica assim, as
ondas imigratérias formadas na ultima década, que consiste em grande
parte, em um movimento intraregional:

O numero de migrantes da regido latino-americana aumentou de 21
milhdes de pessoas, em 2000, para quase 25 milhdes, em 2005,
somando 13% do total mundial, sendo que a maioria da populagdo
migrante presente na regido é oriunda da prépria América Latina
(58,7%), de acordo com a Comissdo Econémica para América Latina
e Caribe (CEPAL). Entre as razdes indicadas para o crescimento da
emigragdo intra-regional, estdo presentes a continuidade cultural, as
raizes histdricas comuns e a diminuicdo de emigracdo ultramar
(CORREIA, 2008, p. 489).

Segundo a OIM, 70% dos movimentos populacionais da América
do Sul ocorrem entre paises em desenvolvimento, sdo as chamadas
migracOes Sul-Sul, que se ddo principalmente pelas ilhas de

prosperidade criadas em regides de desenvolvimento (ADGHIRNI,

2008).
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A Argentina, Brasil, Uruguai e Chile, nesse contexto, sdao os
paises mais procurados do continente sul-americano, e que registram
maior fluxo de entrada de imigrantes, segundo Artola, diretor da OIM.
Esses paises sao escolhidos pelos imigrantes gragas a diversos fatores,
como o desenvolvimento econdmico na ultima década - que se deu em
muito gracas aos acordos de livre comércio (ALADI E MERCOSUL3) que
contribuiram para uma maior movimentag¢ao econdémica regional; pela
proximidade geografica, uma vez que dados mostram que a maioria dos
imigrantes provém de paises fronteiricos; e leis de incentivo a imigracdo
e leis que protegem os imigrantes pela facilitacio de obtencdo de
documentos, diferentemente das politicas restritivas adotadas na
Europa e EUA nas ultima décadas.

O continente latino-americano se caracteriza assim como um
continente receptivel e ‘aberto’ a imigrantes, no aspecto econdémico,
politico e social. Varias nacionalidades penetraram nos ultimos anos nos
paises latinos, de uma onda regional, e até mais recentemente, uma

onda global de fluxo, que somente tende a aumentar.

3 Associacdo Latino-Americana de Integracdo e Mercado Comum do Sul.

Datado seu inicio nos anos de 1950, a imigracdo andina se iniciou
no Brasil com a movimentacdo de peruanos e bolivianos para
especializacdes académicas, realizadas através de acordos educacionais
bilaterais entre o Brasil e os respectivos paises (SILVA, 2008). Somente
a partir da década de 1960, o nimero de imigrantes intrarregionais de
mais variadas regides do continente passou a aumentar
consideravelmente, por diversos motivos, econdmicos e politicos,
sendo a criagdo do Mercosul o principal pontapé para solidificar a
imigracdo latino-americana em direcao ao pais (OLIVEIRA, 2016).

Esses e outros movimentos imigratérios que delimitavam os
fluxos do Brasil, inclusive, culminaram na aprova¢dao e criacao do
Estatuto do Estrangeiro (Lei n? 6.815/80) em 1980, documento
caracterizado por uma preocupacao na questao da seguranca nacional,
uma vez que foi elaborado em plena Ditadura Militar. Tal Estatuto
possuia varias limitantes, principalmente politicas, atendendo
exclusivamente ao interesse nacional do momento, usando termos

como “seguranca nacional” e “defesa do trabalhador nacional” em um

26



viés defensivo e protecionista. Apenas em 2017 é que o Estatuto foi
revogado, sendo criada também a Lei da Imigrac¢do (Lei n2 13.445/17),
documentacdo com um aspecto legislativo mais humanizado no
recebimento de imigrantes e refugiados, e com maior respeito a
acordos de direitos internacionais imigrantes.

Apesar da vigéncia do Estatuto da época, foi justamente a partir
de 1980 que se pode identificar o consideravel fluxo hispano-americano

ao pais, principalmente oriundos da Bolivia, Peru, Paraguai e Col6mbia:

Bolivianos eram 9.945 em 1970, aumentaram para 10.342 em 1980,
ja eram 11.938 em 1991 e chegaram a 14.642 em 2000; o niumero
de peruanos, respectivamente, foi de 2.141, 3.221, 4.468 e 8.232; 0s
colombianos foram contados em 805, 1.228, 1.694 e 3.269. (IBGE,
Censo 2000)

De acordo com Souchaud e Carmo (2006), o Brasil
historicamente, apds a década de 1970, ampliou seu potencial atrativo
para imigrantes internacionais através do fortalecimento de influéncia

politica e econdmica no nivel mundial, principalmente entre os paises

4 Conforme (Ministério da Justica), Sincre/Sismigra (marco de 2022). «Imigrantes

internacionais registrados no Brasil (2000-2022)». Nepo/UNICAMP. Consultado

da América do Sul, que passaram a observar o Brasil como referéncia
regional de desenvolvimento econémico e social.

Dessa maneira, o advento do crescimento econdmico e as
aberturas geopoliticas, proporcionadas principalmente pela criacdo do
Mercosul. Em 1991, incentivaram uma crescente imigragao Latino-
Americana para o Brasil, que se estende até os dias de hoje.
Atualmente, o pais possui 1,7 milhdo de estrangeiros, e dentre esses,
cerca de 650 mil sdo refugiados ou solicitantes de reflgio®*. Tais dados,
porém, nao incluem os imigrantes irregulares, ndo havendo registros
precisos, estimando-se que sejam de 100 mil a 500 mil pessoas.

Segundo dados da OBMigra (2020), imigrantes oriundos do Sul

global constituem atualmente o maior grupo de imigrantes no Brasil:

em 7 de novembro de 2023

27



Mapa 1. Numero de soli do da de segundo ipais paises de (*) - Brasil, 2011 - 2020
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Fonte: Elaborado pelo OBMigra, a partir dos dados da Policia Federal - STI-MAR, 2020

Mapa 1 Namero de solicitante do reconhecimento da condicdo de refugiado,
segundo pais de nascimento - Brasil, 2011 — 2020. Fonte: Imigragdo e refugio no

Brasil: Retratos da década de 2010. OBMigra, e dados da Policia Federal.

Mais especificamente, os grupos latino-americanos de maior
destaque numeérico sdo os bolivianos, venezuelanos, colombianos,

argentinos e peruanos, de acordo com os dados da OBMigra (2020) da

ultima década:

Tabela 1 Numero de imigrantes por classificacdo, segundo principais paises de

Tabela 1. Numero de imigrantes por classificacéo, segundo

Principais paises

Total
VENEZUELA
HAITI
BOLIVIA
COLOMBIA
ESTADOS UNIDOS
CHINA
ARGENTINA
CuBA
FRANCA
PERU
PORTUGAL
ITALIA
PARAGUAI
ESPANHA

URUGUAI
INDIA
JAPAO
MEXICO
Outros palses

principais paises de nascimento - Brasil, 2011 - 2020

Residentes

TOTAL

265.408 706.398

8.933 163.373
99.669 49.416
3.540 52.100
2721 51.075
5.420 32295
19.312 16.278
2212 25.392
5.464 20.128
6.026 18.593
2,044 21.484
11.406 11.479
8.901 12.590
3.408 17.237
6123 13.505
372 18.738
3.560 15.460
10.448 7.532
970 15.648
4.234 10.088
1.667 11.259

58.972 122.728

971.806
172.306
149.085
55.640
53.802
37715
35.590
27.604
25592
24619
23.528
22885
21.491
20.645
19628
19.110
19.020
17.980
16618
14.322
12926
181.700

Fonte: Elaborado pelo OBMigra, a partir dos dados da Policia Federal - SisMigra, 2020.

Nta(*) A categoria "Residentes” inclui as antigas classificagoes permanentes, asilados, oulros e provisorios.

nascimento — Brasil 2011 — 2020. . Fonte: Imigra¢do e refugio no Brasil: Retratos da
década de 2010. OBMigra, e dados da Policia Federal.

Historicamente,

(o8

deslocamentos

latino-americanos

se

destinaram principalmente para as grandes regides de fronteira e

regides metropolitanas do pais, sendo S3o Paulo assim um dos

principais polos imigratérios do Brasil até a atualidade (PATARRA,

2006):
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Mapa 3. Nimero de imig ici de residénci: Brasil, Grandes Regiées e Unidades da Federagdo, 2011 - 2020

[ ate 5mit

[] >5 mil a 20 mil
[ >20 mil a 100 mil
] >100 mil a 300 mil

I >300 mit

Mapa 2 Numero de Imigrante solicitantes de residéncia, segundo Brasil, Grandes
regides e Unidades da Federagdo 2022 - 2020. Fonte: Relatdrio Anual 2021 — 2011-
2020: Uma década de desafios para a imigragdo e o reflgio no Brasil. Brasilia, DF:
OBMigra, 2021.

Segundo Silva (2008), a maior parte dos imigrantes bolivianos na
cidade S3o Paulo veio com o objetivo de trabalhar nos ramos de
confecgdes, comércio e servicos. Assim, a transformacdo do imigrante
a uma mera forca de trabalho ndo é algo casual, e segundo Sassen

(1988), é fruto da propria imigracao internacional, que nada mais é que

um elemento de (re)producdo do capital internacional e da reproducao

social de contingentes imigrantes no mundo.

Portugal Peru Haiti
H 1 3 T
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ESTUDANTE ESTUDANTE 3

FEDREIRD

VENDEDOR
UTROS
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sEm OcUPACED
COSTUREIRD
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VENDEDOR

ESTUDANTE

COSTUREIRO

Figura 4: Profissdao dos imigrantes quando chegaram ao Brasil. Fonte: Sincre 2016
(Sistema Nacional de Cadastro e Registro de Estrangeiros), Policia Federal.

No que tange a imigracao boliviana, segundo Sabino (1999), uma
das principais causas da saida dos cidadaos bolivianos do seu pais foi a
grave crise econOmica que atingiu a Bolivia em toda a década de 80.
Crise precedida por outros problemas politicos e econdémicos
provenientes de interpolacdes constantes de poder, e muitas,

caracterizadas como ditaduras.
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Assim, o perfil de imigrantes bolivianos, foi alterado a partir dos
anos 80, passando de estudantes e profissionais liberais para
trabalhadores de baixa qualificacdo profissional, jovens e solteiros, que
imigraram no Brasil majoritariamente de forma ilegal (COUTINHO,
2011). Tais imigrantes se direcionaram principalmente aos grandes
centros urbanos, em fun¢ao da maior demanda de trabalho, passando
a se inserir na industria téxtil latente economicamente, sendo Sao Paulo
um dos principais polos de concentragao.

Nos anos 90, o setor téxtil nacional passou a concorrer
diretamente com produtos asiaticos, que tinham um pre¢co muito
abaixo do mercado, levando assim a diminui¢do dos custos de producgao
do mercado nacional e paulistano. Tal medida foi executada pela
subcontratacdo em massa de pequenas confec¢bes, sendo a maior
parte boliviana. No ramo da industria, estes acabaram substituindo
organicamente os coreanos e o nordestinos, que se desenvolveram em
outras areas de trabalho. A insercdo e o desenvolvimento econdmico
desses imigrantes, desta forma, se deu principalmente pela industria

téxtil (COUTINHO, 2011).

Além dessa atividade, destaca-se um significativo grupo de
profissionais liberais, como médico e dentistas, os quais enfrentam
também alguns obstaculos quanto a regularizacdo n]ao apenas de
documentag¢dao pessoal, mas também de revalidagdo de titulos
académicos (Silva, 2006). Segundo Sidney Silva (2006), a area de
servicos e comércio ambulante também absorveu um consideravel
contingente desses imigrantes.

E embora alguns tenham ascendido socialmente dessa maneira
ou tenham focado em outras areas de trabalho, a exploragdo de mao
de obra boliviana — que possui um custo baixo, fator relevante para a
competitividade no setor téxtil — ainda é uma realidade até os dias
atuais. Tais grupos vulneraveis ainda se encontram alheios a direitos
basicos, como moradia, trabalho, salude, devido a condigdo flutuante
em que se encontram.

Condicdes de exploracdo, flexibilizagdo e terceirizacdo
comegaram a ser uma tendéncia no novo cenario do mercado de
trabalho, utilizando a mao de obra imigrante com o objetivo de reduzir
os numeros de trabalhadores centrais e empregar mais trabalhadores

informais, criando uma cadeia produtiva sem muitos custos para as
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corporacdes. A empregabilidade, assim, foi sendo alterada conforme a
demanda do sistema vigente, no caso, o capitalismo, que precisou ir se
readequando conforme suas crises ciclicas (HARVEY, 1993).

O crescimento dos fluxos imigratdérios, e a ocupacgao territorial
continua consolidou os bolivianos atualmente na metrdpole como a
maior comunidade imigrante de S3ao Paulo, tendo ultrapassado em
2019 a comunidade portuguesa. Nesse ano, a Secretaria Municipal de
Direitos Humanos e Cidadania (SMDHC) levantou 75 mil bolivianos
vivendo em S3o Paulo, contra 52 mil portugueses.

A comunidade boliviana, segundo Silva (2006), se localiza
principalmente nos bairros da Zona Central da Mooca, Bom Retiro, Bras
e Pari. Na Zona Leste, nos bairros Belém, Tatuapé, Penha, Itaquera,
Cangaiba, Engenheiro Goulart, Ermelino Matarazzo, Guaianases, Sao
Mateus, e em bairros da Zona Norte, como Vila Maria, Vila Guilherme,
Casa Verde, Cachoeirinha, entre outros. Segundo o autor, a presencga de
bolivianos extrapolou os limites do municipio de Sao Paulo, indo
também em direc¢do ao interior, para Guarulhos, Osasco, Santo André,
Diadema, bem como Jundiai, Campinas, Americana, entre outras.

Conforme o Mapa 3:

MAPA 01

Localizagdo dos Bolivianos no
Municipio de S3o Paulo,
por Distritros - Censo 2010

Bolivianos
Imigrantes por Distrito - %

0-007
0,07-132
. 132-623
Limite Distrital
A Limite Municipal

() #reas selecionadas
“—/ paraoestudo de campo

Municipio de Sdo Paulo - DISTRITOS
o £ 0_12

QULOMETROS

Fanee: Elaboragio prapria com dadus do Cemso 2010 (IBGE]

Mapa 3: Localizagdo do Bolivianos no Municipio de Sdo Paulo por distritos - Censo
2010. Fonte: Pucci, F. M. S., & Véras, M. P. B. (2017). Bolivianos em Sdo Paulo:
territdrios e alteridade.

Nota-se assim, uma expansdo cada vez maior dessa comunidade
na urbe. Nao somente fisicamente, com o movimento para labor e
habitacdo pela urbe, mas também de marcas e pedacos da cidade que
remetem ja a cultura boliviana. Tal crescimento, territorial e social, se
deu muito a partir da consolidacdo das redes sociais entre os imigrantes

na cidade, segundo Silva (2003), dada pela migracdo econémica de
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carater familiar que perdura nesse grupo de imigrante, tendo a insercao
econdmica facilitada pelo préprio “grupo étnico”.

Ocorre também uma organizagao interna e aglomeragao em
torno dos signos culturais semelhantes entre um boliviano e outro,
como os que falam quéchua e aymara, os do altiplano acidental dos do
oriente, os Cochambabinos (de Cochabamba), os Santacrucefios (de
Santa Cruz) dos Passenos (de La Paz) e outras identidades culturais
(SELARI, 2013).

Assim, ddo-se agrupamentos de cunho econdmico, social,
educacional, esportivo. Agrupamentos que surgem a partir da
identificacdo mutua entre sujeitos, que reverberam na consolida¢do e
crescimento de tais grupos. Da-se aqui a énfase as organizacOes
culturais, em especial as fraternidades e associagdes. Elementos
decisivos no processo de territorializacdo cultural aqui descrita.

As associacdes desempenham um papel vital na manutencao
econdmica, social, e urbana dos imigrantes. Geralmente, iniciam-se
informalmente, e obtém um corpo mais organizado hierarquicamente
e formalizado com CNPJ com o passar do tempo e do seu crescimento.

Se originam coletivamente para articular movimentos, a¢Ges coletivas,

reinvindicacdo de direitos, eventos e atividades culturais pela cidade,
em uma organizagao assim, solidaria.

Em S3o Paulo existem, assim, dezenas de associacdes bolivianas,
que variam de tamanho e de impacto social, sendo enfatizadas algumas
neste trabalho. A Associacdo de Residentes Bolivianos (ADRB), uma das
primeiras da cidade, foi fundada em 1979, tendo se voltando nao
somente para a demanda de eventos culturais, mas também uma
importante frente de representatividade boliviana nos processos de
direito ao imigrante que aconteciam.

A Associagdao Gastrondmica Cultural e Folcldrica Boliviana Padre
Bento (AGCFBPB) criada em 2002, que em 2019 se tornou a Associa¢do
Feira Kantuta (AFK), uma das principais citadas neste trabalho, pois é
aquela que fundou a Feira da Kantuta, e a administrou ao longo das
ultimas décadas. Em um antro de ocupacéo territorial similar, deu-se
também a Associa¢do de Empreendedores Bolivianos da Rua Coimbra
(ASSEMPBOL), fundada em 2012, fruto da organizagao coletiva dos
comerciantes da Rua da Coimbra, rua localizada no Bras, caracteristica
por ser ocupada por diversos comércios bolivianos e latinoamericanos,

e feira-livre aos sabados e domingos.
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A Associac¢do Cultural Folclérica Bolivia Brasil (ACFBB), uma das
principais instituicdes organizadores de eventos culturais bolivianos,
fundada em 2007, mas iniciada em 1999, através de pequenos
encontros recorrentes que aconteciam atrds da Igreja Nossa Senhora da
Paz na Liberdade, e que hoje organiza os principais eventos folcldricos
bolivianos na cidade, como o Carnaval Boliviano e a Independéncia da
Bolivia, contando com 18 fraternidades associadas, chegando a contar
com 40 fraternidades até 2023. A partir de uma divisdo interna de
interesses e visdes da ACFBB, em 2024 nasceu a Associacao Cultural
Folcldrica Imigrantes Bolivianos no Brasil (ACFIBB), associagdo cultural
gue enfatiza também a vivacidade folclérica pela metrépole, contando
atualmente com 18 fraternidades associadas.

Tais fraternidades tém um papel importante da manutenc¢ao do
folclore boliviano no cenario urbano. S3o essas organiza¢des oriundas

de uma organizagao social, produto de um historicismo de sincretismo

5Segundo o antropdlogo David Guss (2006), a cidade de La Paz era dividida na segunda
década do século XX em duas partes: a leste, dos brancos, e a oeste, dos nativos.
A populagdo euro-boliviana do leste passou a se organizar em irmandades, as

“fraternidade” para os desfiles de blocos de rua do carnaval, fantasiando-se de

religioso e conflitos sociais de classe na Bolivia®, trazida também na
imigragao Bolivia-Brasil.

Esses conjuntos, sdo formados ao redor de diversos tipos de
dancas, e ritualizam e articulam praticas andinas e devogdes cristas com
suas manifestacdes sociais (Mendes, 2021). Tem como génese a
circulacao pela cidade, visto que as apresentacdes, festas e eventos
ocorrem ao redor do desfile das mesmas, em um formato de “parada”.
Para Mendes (2021), a imigracdo e a cidade sdao movimentos inatos as
fraternidades folcléricas e suas dangas desde sua origem, uma vez que
reivindicou, e ainda reivindica o espaco dos povos representados em
cada danca na cidade.

A organizacdo das fraternidades ndo segue um padrao regional
rigido, uma vez que sao vistas varias ramificagcdes de algum mesmo tipo
de danca, ou origem regional e pessoal. O que todas possuem em

comum ¢é a historicidade que a danca representa, e transcendem no

esteredtipos e preconceitos ligados a populagdo indigena. Como reagdo, os
indigenas também comegaram a se agrupar, indo além da ridicularizagdo no
mesmo tom, mas também ocupando o espaco urbano que uma hora foi dividido

(Guss, 2006 apud Mendes, 2021).
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simbolismo cultural, politico, social e identitario que cada danca

representa. A seguir, algumas das mais conhecidas fraternidades

bolivianas presentes na cidade de Sao Paulo:

1.

11.

Corazon

12.
13.
14.
15.

Fraternidad Caporales San Simdn - Filial SP
Fraternidad Folclérica Los Mega Potolos
Fraternidad Salay Pasién - Filial SP

Fraternidad Salay Tiraque

Fraternidad Autdctono Tinkuy Huachacalla
Circulo Cultural Diablada Boliviana

Fraternidad Diablada “10 de Febrero”

100% Salay Filial SP

Fraternidad Caporales Zingaros

Fraternidad Caporales San Simén La Paz Filial SP

Fraternidad Viva Cochabamba Kjochalos de

Grupo Autdctono Huachefios de Corazén
Fraternidad Salay Cochabamba Filial SP
Fraternidad Tinkus Bolivia Wayna Lisos

Comunidad Autéctona Viento(s) del Ande

16.
17.
18.
19.
21.
22.
23.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.

Fraternidad A. C. Salay Juventud Bolivia Filial SP
Fraternidad Damas Crucefias

Fraternidade Morenada Flor de Plata
Fraternidade Illimani - Filial SP

Fraternidad Salay 100%

Fraternidad Seforial Morenada
Fraternidad Viva Cochabamba

Fraternidad Caporales Mi Viejo
Fraternidad Salay Juventud Bolivia Filial SP
Fraternidad Sefiorial lllimani

Fraternidad Salay Bolivia - Filial SP
Fraternidad Autdctona Huachacalla
Fraternidad Tinkus Bolivia Wayna Lisos
Fraternidade Tinkus San Simén

Fraternida Damas Crucefias

Fraternidade Morenada Flor de Plata

Fraternidad Salay Cochabamba

Essas organizacbes assim, tem o papel fundamental na

preservacao da identidade cultural, ndo somente na preservacdao, mas
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também na busca constante dos direitos dos imigrantes na cidade,
direito a sociabilidade, a cidade, a educagao, ao esporte e a cultura.
1.2 SER BOLIVIANO(S), SER ANDINO(S)

Antes de tudo, este capitulo pretende aproximar o ser boliviano
do leitor. Ndo somente o ser de nacionalidade boliviana, mas tracar a
partir de um compilado, como o ser boliviano ultrapassa uma limitrofe
geografica. Abrange ndo somente um histérico, mas varias culturas,
etnias, cosmovisdes de mundo, filosofias e identidades que ndo podem
ser entendidas somente por conceitos coloniais ou uniformes.

Afinal, a identidade é a afirmacdo categérica do ser no mundo,
e indo um pouco além, a identidade cultural, segundo Hall (1996), sdo
os pontos de identificacdo ou sutura feitos no interior dos discursos de
cultura e da histéria. Na realidade latino-americana, aproxima-se o
estudo da identidade cultural das realidades histéricas passadas, das
movimentac¢des sociais, politicas e acriticas da vida social e cultural
(Moresco & Ribeiro, 2015). Considera-se assim, neste ponto, as
identidades culturais como um espaco de “multiplas temporalidades”,

segundo Jesus Martin-Barbero, em Dos Meios as MediacGes (1997):

Para poder compreender tanto o que o atraso representou em
termos de diferenga histdrica, mas ndo num tempo detido, e sim
relativamente a um atraso que foi historicamente produzido
(criangas que morrem diariamente por desnutrigdo ou desidratacgao,
milhGes de analfabetos, déficit de calorias basicas na alimentagdo
das maiorias, queda nas expectativas de vida da populagdo etc.),
guanto o que apesar do atraso existe em termos de diferenca, de
heterogeneidade cultural, na multiplicidade de temporalidades do
indio, do negro, do branco e do tempo decorrente de sua

mesticagem (MARTIN-BARBERO, 1997, p. 214).

Na era pré-colombiana, o territdrio que atualmente é o estado
da Bolivia, era ocupado, assim como grande parte da cordilheira dos
Andes, pelas civilizagGes aymara e quechua, que posteriormente, na
expansdo quechua, vieram a se unificar como o Tahuantinsuyo, o
império Inca, dividido em quatro grandes regides pelos andes. Na

tradugdo quechua, quatro suyos, ou seja, quatro partes unidas:
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Figura 5: Esquema da divisdo territorial do Tahuantinsuyo. Fonte: Site
SocialHizo. Disponivel em: https://www.socialhizo.com/historia/edad-
antigua/incas-ubicacion-geografica

Apesar da conquista territorial pelos quechuas, as comunidades
aymaras localizadas ao leste permaneceram com certa autonomia,
mantendo suas organiza¢des sociais, econdmicas e culturais, mas
respondendo ao Inca Pachacutec, autoridade mdxima da civilizagdo
inca, tido como “filho do Sol”. Embora o império Inca tenha se
consolidado pela cordilheira, foi inevitdvel a coloniza¢cdo dada em 1524,
liderada por Francisco Pizarro, tendo a conquista sido concretizada em
1534.

Durante o periodo colonial espanhol, inUmeras rebelides
indigenas eclodiram ao longo da cordilhera, buscando a libertacdo da
exploragdo continua dos povos origindrios. Até mesmo, Manco Inca,
denominado “imperador” simbdlico pelos espanhdis acabou se
rebelando contra os mesmos, criando um novo Estado Inca. Porém, tais
movimentacdes ndo atingiram seu objetivo, mas marcaram um
histérico de luta indigena contra a coroa espanhola, sendo simbdlico até
os dias de hoje no pais, o degolamento em praca publica do inca Tupac
Amaru, lider da Grande Rebelido de 1780. A coroa espanhola acabou

subdividindo o Tahuantinsuyo em territérios administrativos, e a

religido catdlica foi implementada e recebida de diversas formas,
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desenvolvendo entre a populacdo muitas vezes um catolicismo
incorporado de simbolos das religides indigenas. Tal colonizagdo foi
traumatica coletivamente para os povos indigenas dos andinos,
resultando estruturalmente em dissemina¢ao de doengas, exploragao,
mineragado, violéncia e alcoolismo.

A independéncia se deu somente em 1809, seguida de dezesseis
anos de luta até o estabelecimento de uma republica, sendo motivada
pelo iluminismo que tomava a época, pela crise que assolava a Espanha
e pela movimentacgao dos crioulos (ascendentes diretos dos espanhdis,
nascidos na col6nia). Foi criado nessa data também o Alto Peru (atual
Bolivia), proclamado na regido de La Paz, dirigida e organizada pelos
crioulos, mesticos e setores indigenas. O periodo da Republica,
entretanto, foi marcado por uma profunda depressdao econémica e um
estado empobrecido fruto da exploracdo secular espanhola.

O século XX do estado boliviano, foi assim, assolado por
profundas crises econ6micas, politicas, bélicas e sociais que
desaguaram em dado momento, assim como em toda a América-Latina,
em um periodo ditatorial em 1943, liderado por Vaillarroel. Tal ditador

foi executado pela movimentacdo popular no palacio presidencial, em

1946. Porém em 1951, se deu o segundo golpe militar, novamente pelo
Movimento Nacionalista Revoluciondrio. Com financiamento dos
Estados Unidos, a Bolivia viveu assim um periodo ditatorial, com um
mero crescimento econdmico e populacional, seguida posteriormente
de profundas crises econ6micas e sociais. Somente em 1982, pelos
massivos protestos, a condenagdo internacional, e a recessao
econdmica, o congresso foi restaurado, e assim, foi eleito o primeiro
presidente boliviano.

As décadas seguintes do pais foram marcadas por oscilagdes de
poder, recessoes e crises econdémicas. Cenarios de fissuras deixadas
pela opressdo histérica que os povos indigenas sofreram, pela
exploracdo das riquezas dos solos bolivianos e pelo agora
neoliberalismo global vigente. Apesar da constante luta de poder, a
eleicdo massiva de Evo Morales em 2006 trouxe uma resposta coletiva
das massas quanto ao caminho politico que o pais comecava a trilhar:
um estado plurinacional. E, encaminhou-se assim, mesmo que
lentamente, para uma democracia multicultural, que passou a
incorporar plenamente os povos indigenas, buscando uma

descentralizacdo do poder que foi historicamente implementado,
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permitindo uma igualdade cidadd e soberania dos diversos povos
indigenas que habitam o pais. Nacionalizagdo das minas, industrias de
gas, e recentemente, de litio, foram algumas das principais iniciativas
para que o povo pudesse usufruir dos seus préprios recursos.

Portanto, a partir desse olhar histdrico, percebe-se que a
identidade boliviana ndo é unissona: o ser dessas populagdes emergiu
muito antes que a colonizacdo espanhola. Os povos origindrios
bolivianos transcorreram séculos de opressao e alteridades, até emergir
hoje como um Estado Plurinacional, que reconhece suas soberanias e
constituicdes, e ndo somente, como busca valorizar a diversidade étnica
do pais. Constituicdo étnica esta que abrange atualmente cerca de
trinta e seis etnias, cada uma com suas culturas, musicas, vestimentas,
territdrios, modos de vida, e crencas préprias.

A concepcdo de Estado-nacdo no pais se vé em revisdo
constante, pois o conceito por si perpetua e consolida a histoérica
opressdo dos povos colonizados por séculos. Permanece a dicotomia
entre o imaginario colonial e a busca politica cultural em uma
perspectiva pds-colonial, dando-se assim uma relacdo conflitual dos

povos indigenas com o Estado (COSTA, 2011).

As organizacbes camponesas, indigenistas, trabalhadoras e
mineiras, apesar de terem constantes disparidades entre si quanto ao
modo de governar e de gestionar, tiveram historicamente o mesmo
fomento de se libertar das amarras coloniais que foram impostas. Nao
so a libertacdo de um povo, mas também da terra, que uma hora foi
explorada assim como os corpos que habitavam o territério andino.

Segundo Souza (2003):

A negacdo da palavra territério foi utilizada por séculos pela classe
dominante através do Estado com relagdo aos povos indigenas, pois
“terra é o nome juridico que se da a propriedade individual, seja
publica ou privada; territério é o nome juridico que se da a um
espaco jurisdicional. Assim, o territorio € um espaco coletivo que
pertence a um povo” (Souza Filho, 2003, p. 71-73).

A terra ultrapassa para a maioria dos povos indigenas bolivianos
e andinos o seu plano fisico, e segundo a cosmovisdo andina
compartilhada por iniUmeras etnias originarias, é a fonte de toda a vida.
A pachamama é a mae terra: “Allpamantam kawsay qgatarin”, “da terra
nasce/brota a vida”. A mesma equivale ndo somente ao mundo natural,
mas também a dimensdo espacial e das profundenzas: Hanaq Pacha, o

mundo superior ou sideral do cosmos; o Kay Pacha, o mundo terreno e

38



externo; e o Uku Pacha, o mundo das profundezas e dos fen6menos
(Garcia Miranda, 1996, p. 33-42); (Grillo, 1990, p. 6).

Ademais, a madre tierra estd também ligada a fertilidade, é
encantada, sacralizada e consagrada (COX, 1972, p. 40, apud,
MIRANDA, 1996, p. 40). A origem do préprio homem andino, segundo
a cosmovisao andina se da em variadas pacariscas ou lugares e origem,
corregos, cavernas, montanhas, lagos, os quais brotavam para
converter aquele lugar na sua morada final (Rostworowski de Diez
Canseco, 1996, p. 12). E até mesmo no fim da vida, o homem faz parte
desse ciclo, em algumas culturas os mortos eram enterrados nus, em
pequenas covas ha montanha, para retornar ao Utero da mae terra. A
pachamama (mae-terra) também é a confluéncia dos quatro elementos
naturais: dgua, ar, terra e fogo (Achig-Balarezo, 2019).

A Chakana, a cruz andina, é um dos principais simbolos andinos
ancestrais, representa um conjunto de cosmovisdes andinas, que até a
atualidade continua exercendo diferentes funcdes no contexto cultural
andino (Puma, 2014). Segundo Esterman (2013) ela relaciona, - mas ndo
na visao ocidental de mediar, e sim de interrelacionar o todo - a

existéncia do universo ordenado pela complexa rede de relagdes, tanto

na perspectiva espacial e temporal. No seu significado mais literal é a
ponte do sagrado, que permite ao ser andino manter sua unidao com o

cosmos:

CHINCHAYSUYU - Noprp
Lo}

3 MUNDOS 3 ANIMALES
ANDINOS

3 VALORES i : 3 SISTEMAS
HUMANOS DE TRABAJO

Figura 6: Imagem: Chakana, ponte do sagrado. Fonte: Chakana Infografia: Behance.
Os povos indigenas dos andes, assim, mantiveram uma relagao

simbidtica e reciproca com a natureza, a relacdo de comunhdo,
sacralizacdo e afeto. A natureza fornece recursos que permitem e dao
garantia a vida, e o homem deve mais que recompensa-la: agradecé-la,
conserva-la e dar-lhe afeto. Segundo Moya (1994), existe uma relagdo
de criangca mutua, na qual o homem se deixa criar pela natureza e a

natureza se deixa criar pelo homem.
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O movimento Indianista, assim como os diversos movimentos
gue o antecederam como o Campesino, Indigenismo, o Katarista ou os
Kocaleros, foi vital para a construcdo da identidade boliviana atual, seja
esta coletiva ou individual, no sentido de elevar a importancia da
etnicidade nos discursos e praticas politicas. Motivados pela revolucao
de 1952, varios pensadores indigenas, como Fausto Reinaga,

defenderam a grandeza, a forga, a liberdade e aindependéncia do indio:

El indio no es una clase social, es una raza, una Nacidn, una historia,
una cultura. El indio es un pueblo oprimido y esclavizado. El indio
no tiene que integrarse ni asimilarse a nadie. El indio tiene que
liberarse. Y la liberacién del indio serd obra del mismo indio.
(REINAGA, 2010, p.75)

iINDIOS DE BOLIVIAL la Wiphala y el Pututu, desde la cumbre del
lllimani nos llaman a la lucha. Nos notifican que ha llegado la hora
de nuestra LIBERACION. La Wiphala y el Pututu, la bandera y el clarin
de los Inkas, de Tupaj Amaru y Tupaj Katari, de Micaela Bastidas y
Bartolina Siza, de Pablo Atusparia y Zarate Willka, nos apremian
imperativamente a la Revolucion! jINDIOS DE BOLIVIA Y DE
AMERICA: o libres o muertos! Mas vale morir que seguir esclavos. Y
esclavos en nuestra propia tierra; en nuestra propia Patria

(REINAGA, 1970, p. 442).

Figura 7: Populagdo da cidade de El Alto ocupa as ruas em repudio ao golpe dos

fascistas contra o presidente Evo, 2019. Foto: Reuters. Disponivel em: Bolivia: O que
aprender com a resisténcia andina - Outras Palavras.

A resisténcia anticolonial também se dad por meio de simbolos,
sendo um dos mais emblematicos a Whipala, que para Limber (2020),
se transformou num simbolo ndo sé ancestral, mas também um simbolo
politico anti-sistémico e anti-colonial. Foi um forte simbolo politico nos

anos 60, relacionado ao movimento anticolonial de Julian Apaza Tupac
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Katari, e Bartolina Sisab em 1781, e retomado inclusive atualmente,
como um exercicio de memoria histérica da resisténcia anticolonial
andina, e uma evidéncia de uma narrativa histérica que outrora foi
apagada pela histdria oficial boliviana.

Uma convergéncia de grupos étnicos, em sua maioria indigenas.
Os aymaras e quechuas constituem a maioria étnica na regidgo do
altiplano do pais, principalmente nas regides de La Paz, Cochabamba,
Potosi, Oruro e Sucre, outros grupos como os Chiquitanos, os
Chiriguano e os Ayoreo, entre outros. De acordo com o utlimo censo do
INE (Instituto Nacional de Estatistica da Bolivia) de 2021, 59% da
populagdo boliviana se autodeclara indigena, 30% outros, 10% brancos

e 1% negros.

6 O movimento de Tupac Katari e Bartolina Sisa em 1781 tinha como objetivo
extinguir os tributos indigenas que mantinham as coldnias e a exploragdo forcada

de trabalhos indigenas conhecida como m’ita. Foram cerca de 80.000 indigenas

Figura 8: Mapa da distribui¢cdo geografica e étnica da Bolivia. Disponivel em:
https://es.wikipedia.org/wiki/Archivo:Pueblos_originarios_de_Bolivia.png

que se mobilizaram ao lado de Tupac Katari e Bartolina Sisa, estruturando os

primeiros blogueios a cidade de La Paz.
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Tal composicdo, apesar de ser majoritariamente indigena,
possui inUmeras outras categorias sociais e étnicas, que até hoje sao
discutidos na antropologia andina (mestizos, cholos, campesinos,
afrobolivianos). Esses regionalismos, dialetos, idiomas, especificidades,
e migragoes internas constituem a multipluralidade étnica, e 0 mosaico
cultural étnico que hoje compde a Bolivia (Silva, 2012).

Assim, ndo existe uma unidade boliviana, e sim um
reconhecimento de uma sociedade pluricultural e multiétnica, que
reconhece e resgata constantemente suas tradigdes e cosmovisdes
origindrias, tornando-as muitas vezes parte do seu cotidiano.

A cosmovisdao andina de mundo é definida por Castro como
maneira em que o povo andino concebe e enxerga o mundo desde o
ponto de vista do seu entorno, tempo, espaco, clima, rito, e acima de
tudo, com base na natureza (Castro, 2008, apud Tello, 2015, pag. 14),
ultrapassa assim, qualquer fronteira territorial. Tragos, crencas,
sociabilidades, idiomas, culturas s3o assim, constantemente
compartilhados pela denominada comunidade andina.

Entendem-se aqui, a comunidade andina n3o apenas limitada

pela geografia que a une: a Cordilheira dos Andes, que abrange

Argentina, Bolivia, Chile, Coldmbia, Equador, Peru e Venezuela, e sim
como uma comunidade constituida por certas prdticas e imaginarios
que delimitam a comunidade andina (Geffroy, Siles y Soto, 2008:17).
Semanticamente, o “andino” representa um conjunto de fronteiras
étnicas, que os diferencia do resto do mundo. Assim a constituicdo do
ser andino depende da existéncia de um limite (Barth, 1976:16) no qual
os sujeitos constroem um modo de vida compartilhado. E o significado
de comunidade é compreendido aqui como uma relagao social, em que
acdes sociais se inspiram em um sentimento subjetivo (afetivo ou
tradicional) dos participantes para construir um todo (Weber, 1964:
pag. 33).

Assim, a origem e a constituicdo do povo boliviano transpassam
a leitura geografica fatidica, alcancando uma abstragado a ser entendida
por aqueles que ndo pertencem a tal comunidade, pois os modos de
vida, dialetos, culturas, costumes, cosmovisdes de mundo, origens
indigenas, camponesas, afrobolivianas e vivéncias andinas sempre se
entrecruzam, formando um mosaico tao rico, diverso e colorido quanto
a bandeira Whipala, simbolo da resisténcia dos povos origindrios

ancestrais da Abya Yala.
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Dessa maneira, o impacto cultural da comunidade boliviana
enquanto imigrante provém desse peso que a cultura — que aqui
abrange uma pluralidade de culturas, ritos e crencas - tem sobre a
maioria das esferas da vida: social, econ6mica, religiosa e cultural. A
manutencdo da cultura ndo somente tem o papel de resgatar a
identidade — seja individual ou coletiva — mas também ultrapassa o
plano abstrato, criando territérios novos a partir do didlogo entre o
imigrante e a cidade.

1.3 IMIGRAGAO, CULTURA E TERRITORIO

Apesar das infinitas identidades e origens que um imigrante
pode ter, ele é antes de tudo um imigrante. Uma existéncia que
identifica tantas pessoas diferentes, mas que convergem nesse lugar
(ou ndo lugar) existencial. E é inegavel a criacdo de territérios do
imigrante, sejam estes fisicos ou abstratos, quando chega no seu novo
destino. Neste trabalho, olha-se principalmente para o territério
cultural e sua criacdo, uma vez que a cultura é o fator essencial para a
sobrevivéncia, estabilidade e a identidade do ser imigrante. Assim, este

subcapitulo busca entender as relagdes conceituais entre o ser

imigrante, territorio e cultura. Como estes se entrelagam, como cabem
e sdo lidos neste trabalho.

A comecar, Sayad (1998), argumenta sobre a diferenciacdo dos
termos imigrante e estrangeiro, e em como estes se atrelam a

condicdes e representacdes estatais:

Um estrangeiro, segundo a definigdo do termo, é estrangeiro, claro
até as fronteiras, mas também depois que passou as fronteiras;
continua sendo estrangeiro enquanto puder permanecer no pais.
Um imigrante é estrangeiro, claro, até as fronteiras; mas apenas até
as fronteiras. Depois que passou a fronteira, deixa de ser um
estrangeiro comum para se tornar um imigrante. Se estrangeiro é a
definicdo juridica de um estatuto, imigrante é antes de tudo uma
condigdo social (Sayad, 1998, p. 5).

O autor assim enfatiza a condicdo que vai além da geografica ou
estatal do imigrante: trata o termo como o signo de uma condigao social
qgue é sintese de uma trajetdria carregada de repercussdes sociais e
psicoldgicas que acarretam alteragGes no ser. Segundo Santos (2023) a
angustia pode até mesmo ultrapassar o proprio ser, pois além do ser

imigrante, este também é um emigrante, aquele que saiu do seu pais,

deixando ndo so o territdrio fisico, mas social, pois, deixou para tras
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uma rede de pessoas que permanecem com incertezas e saudades do
ente querido.

A origem daquele que imigrou, no olhar Sandro Colferai (2010),
passa a ser um lugar mitico, impossivel de ser resgatado, e
paralelamente, o lugar novo nunca podera acolhé-lo completamente.
Criando-se assim, uma identidade fragmentada, repleta de
contradi¢Oes, caracteristica da experiéncia diaspdrica: “longe o
suficiente para experimentar o sentimento de exilio e perda, perto o
suficiente para entender o enigma de uma ‘chegada’ sempre adiada”
(HALL, 2006: 393). Por tal, os sujeitos imigrantes passam
constantemente por um choque cultural, principalmente no ato da
imigracao.

Tal choque se deve principalmente por diferengas culturais
cotidianas, que segundo Hofstede (1997), se ddo por meio de simbolos,
herdis, rituais e valores. Tais elementos vao por diversos niveis, sendo
o nacional um deles, e amplo, uma vez que contém este a lingua, o
sistema educacional, o sistema politico, produtos, servicos e outras

identidades coletivas da nacao.

Bauman (2017) utiliza a expressdo estranhos, para se referir aos
imigrantes e refugiados que chegam ao norte global, e que causam
inseguranca, ansiedade e medo nos nativos e governos. A estranheza é
causada pela prépria natureza humana, de culpar e punir os
mensageiros pelo conteldo odioso da mensagem, que nesse caso é o
imigrante simbolizando o maior medo humano: o da incerteza
existencial a partir da perda de sonhos e planos de vida.

Segundo Santos (2023), os imigrantes sdo vistos em uma
situacdo de eterna provisoriedade, que gera situacdes de exclusao
social, estigmatizacdo e objetificacdo. Sayad (1998) destaca assim a
relevancia de entender o imigrante como um sujeito social composto
por identidades multiplas e transitdrias, que carregam religiGes, etnias,
orientagdes sexuais, ideologias proprias, ndo sendo reduzidos este a
numeros, problemas ou esteredtipos.

E impossivel desvincular o lugar do homem, e o homem do lugar
(Casey, 2001). Ser e lugar, homem e espaco, sao indissocidveis. Nessa
maré, na perspectiva ontdlogica, somos seres-lugares, e eles nos sao,
ndo somente estamos no espaco, como também o somos (HEIDEGGER,

2001a). E a imigracdo é entdo, a saida dos territorios de seguranca, e a
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permanéncia ou andanca pelo desconhecido, em territdrios novos, de
nenhuma ou pouca familiaridade (MARANDOLA Jr., 2008a).

E tratando-se de territorio, segundo Souza (2015), este, na sua
esséncia, estabelece e fixa o espago dos lugares. Nessa mesma linha,
Claval (1999a), enfatiza o territério como um espaco disposto ao
monopdlio, a soberania para o reconhecimento e manutencao de certo
poder controlador.

Para Milton Santos (2005) o territério é desdobramento do lugar
enquanto categoria de andlise social. E sindnimo de territério usado,
territdrio abrigo de todos os homens de todas as instituicGes e de todas
as organizag¢des. O autor observa o territério como uma categoria
essencial para a elaboracdo do futuro, e metaforicamente impd&e ao
mundo uma revanche, ao ser a ideia de percepc¢ao afetiva da histéria

em movimento, transpassando seu valor de lugar:

O territério é o espago fisico mais a identidade, mostrando a
importancia da organizagdo social para a formacdo do territério. O
territério ndo é apenas o conjunto dos sistemas naturais e de
sistemas de coisas superpostas. O territério tem que ser entendido
como territério usado, ndo o territério em si. O territdrio usado é o

chdo mais a identidade. A identidade é o sentimento de pertencer

aquilo que nos pertence. O territdrio é o fundamento do trabalho, o
lugar da residéncia, das trocas materiais e espirituais e do exercicio

da vida (SANTOS, 2002, p. 10).

Muito além disso, para Souza (SOUZA, 2019, p. 79) os territorios
sao a formacgao das relagdes sociais e de poder projetadas no espaco.
Nessa perspectiva, que enxerga o territério além do seu momento
fisico, Claval (1999b) propde a leitura da identidade, coletiva e

individual, junto ao territdrio:

O sentimento identitdrio permite que se sinta plenamente membro
de um grupo, dota-lo de uma base espacial ancorada na realidade
[...] Vé-se, entdo, por que os problemas do territério e a questdo da
identidade estdo indissociavelmente ligados: a construgao das
representacdes que fazem certas porgdes do espago humanizado
dos territérios é inseparavel da construcdo das identidades (Claval,

1999b, p. 16).

Bonneimaison (2002) se refere a territorialidade como a jungao
entre os moveis e os fixos, algo que engloba a fixacdo e mobilidade
paralelamente, uma oscilacdo entre “(...) o fixo e o médvel, entre o
territdrio ‘que da seguranca’, simbolo de identidade, e o espaco que se
abre para a liberdade, as vezes também para a alienacdo”

(BONNEMAISON, 2002, p.107).
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Ademais, a territorialidade transcende um valor unitdrio se
carregando de processos sociais, econdmicos, politicos e culturais, seja
do individuo ou do coletivo, e é entdo resultado do processo de
produgdo peculiar de cada territério (SAQUET, 2009). Assim para
Raffestin (1993), o territdrio se caracteriza também por ser esse espaco,
ndo necessariamente fisico, delimitado, com fronteira ndo
necessariamente espaciais, mas que fazem o uso dele através de

interagOes e agdes, criando esse tracado:
Falar de territdrio é fazer uma referéncia implicita a nogao de limite
gue, mesmo nao sendo tragado, como em geral ocorre, exprime a
relagdo que um grupo mantém com uma porg¢do do espago. A acdo
desse grupo gera, de imediato, a delimita¢do. Caso isso ndo se desse,
a acdo se dissolveria pura e simplesmente. (RAFFESTIN, 1993, p.
153).

O valor cultural e étnico é tratado por Bonneimaison (2002),
como mais latente no conceito de territorialidade, segundo o autor,
este conceito emana etnia, e é por isso uma relacdo culturalmente
vivida entre um grupo humano e uma trama de lugares hierarquizados

e interdependentes, cujo tracado no solo constitui um sistema espacial

—um territério.

Considera-se, no movimento imigratério, a desterritorializacdo
como o movimento oposto a territorializagdo, o movimento na qual o
sujeito abandona o territério natal (SILVA, 2019). Segundo Haesbaert
(2021), se aproxima da perda de controle dos espagos da vida,
associado principalmente aqueles que menos detém, grupos
subalternos que lutam por sua sobrevivéncia. A desterritorializagcdo
seria assim, principalmente, uma precarizacdo dos controles territoriais
que garantem a propria condicao de vida. O autor até mesmo enfatiza
a diferenca que move o sistema econdémico vigente: o abismo entre
aqueles que ndo possuem um territério-abrigo e aqueles ndo tem
sequer garantia de um territério-recurso.

E, ao chegar no seu destino, o imigrante possui a obrigacao
velada de ter que desenvolver novas territorialidades, no completo
desconhecido (MARANDOLA Jr., 2010). Segundo o autor, ndo ha
identificacdo, o individuo imigrante ndao consegue abandonar sua
historia e formagao. Tal desencontro com a identificagdo leva os
imigrantes a recriarem os lugares de origem na expectativa de preservar

sua forma de ser, bem como reafirmar sua identidade territorial natal.
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Tal desencontro passa entao a construir algo novo, novos
territérios. Consolidados através da moradia, das redes sociais, e
dotados de significado e sentidos para a realidade presente. Acontece

uma territorializagao:

Territorializacion: “...mas que una cosa, un territorio es un acto, una
accion, una relacion, un movimiento concomitante de
territorializacion y desterritorializacion, un ritmo, un movimiento
que se repite y sobre el cual se ejerce un control” (Deleuze y
Guattari, 1997), funcional, de uso pragmadtico existencial -
reproduccién de la vida— una dimensidn simbdlica afectiva, es decir,
espacios de representacion en la doble construccion de sujetos y
territorios (Haesbaert 2004). (Deleuze y Guata, 1997; Haesbaert
2004 Apud Pierola, 2016)

E nesta perspectiva que rodeia o imigrante, a territorialidade,
segundo Bonnemaison (2002), é entdo a gama de significados culturais,
gue segundo as atribuicdes étnicas de cada grupo se apresentam para
aqueles que estdao além das fronteiras: relata as denominadas por
“etnias modernas”. S3o grupos que possuem lugares e espacos com
seus proprios codigos, registros centros de interesse e gostos comuns,

ou seja, uma consciéncia coletiva.

A relagao territorial cercana e interligada aos grupos sociais
também é estudada por Saquet (2005), que observa a producgdo de
territério proveniente dessa relagdo mutua entre homem e espago:

As identidades sdo produzidas historicamente por relagdes
identitdrias, coletivas, grupais [...]. H4 uma construgdo do territdrio
que produz identidade e, no nosso entendimento, uma construgao
de identidade que produz o territdrio; este processo é produto de
acGes coletivas, reciprocas, de atores sociais. (SAQUET, 2005, p.
13872).

Trata-se aqui da cultura enquanto territério, ndo como duas
entidades separadas, e sim de uma Unica “dimensdo territorial da
cultura” (ROLNIK. 2016). Uma dimensdao temporal, espacial e
conceitual, em que a cultura assume o espaco e vice-versa (Sandler,
2018). Segundo a autora, tal dimensao ultrapassa um Unico signo, sendo
paralelamente temporal, espacial e conceitual, na qual a cultura

adquire propriedades territoriais.

Ademais, a cultura também traz o elemento da memobria,
essencial para a manutencdo psicoldgica do ser imigrante. Martins

(2002) inclusive descreve a memoria cultural como:
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(...) constituida pelo conjunto da evolugdo temporal da sociedade e
dos vestigios que, nela, foram conservados para além dos seus

respectivos momentos presentes (...) (MARTINS, 2002, p. 47).
Dessa forma, a cultura existe também como memoaria com as
experiéncias do presente, e cria a identidade a partir desse auto-relato
constante. ldentidade esta que ndo se limita somente a recordacdo,
mas também na recriacdo, na tentativa de descobrir um “eu” que venha
a ser socialmente reconhecido, representando nao sé o “eu”, mas sim
a constituicdo do passado e do presente do “eu”, sua identidade plena
(Castles e Miller, 1998). Conforme Woodward (2000), a identidade
marca assim o encontro do nosso passado com as relagdes sociais,
culturais e econdmicas nas quais vivemos no presente, e ndo somente

amplia o conceito a sua subjetividade:

(...) envolve as emogBes e os pensamentos conscientes e
inconscientes que constituem nossas concepgdes sobre ‘quem nds
somos’. Entretanto, nds vivemos nossa subjetividade em um
contexto social no qual a linguagem e a cultura dao significado a
experiéncia que temos de nds mesmos e no qual adotamos uma

identidade (WOODWARD, 2000, p. 55).

A cultura compartilhada, segundo Hall (1996) define a
identidade cultural. Uma espécie de “ser verdadeiro e uno” coletivo
oculto sob os outros muitos “seres”, que pessoas com ancestralidade e
histéoria em comum compartilham. Reflete assim, experiéncias
histéricas em comum e cddigos culturais compartilhados,
conglomerando um “povo uno”, uma referéncia e sentido estabilizador

sob os cambios da histéria real (HALL, 1996, p. 68).

Segundo Canclini (2006), a identidade nacional é diretamente
ligada ao sentimento de pertencimento de um pais, cidade ou bairro,
uma entidade compartilhada entre aqueles que compde o mesmo
espaco, e que compartilham também os mesmos simbolos, objetos,
rituais e costumes. Ademais, acrescenta o patriménio comum gerado
pelo territdrio essencial para a identidade individual:

Uma vez recuperado o patrimbénio, ou a0 menos uma parte
fundamental dele, a relagao com o territorio volta a ser como antes:
uma relagdo natural. Posto que nasceu nessas terras, em meio a essa
paisagem, a identidade e algo inquestiondvel. Mas como ao mesmo
tempo tem-se a meméria do que foi perdido e reconquistado, sdo

celebrados e protegidos os signos que o evocam. (CANCLINI, 2006,

p. 190-191)
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Salienta-se assim, a divergéncia entre cultura e identidade, visto
gue a cultura pode existir sem a consciéncia de identidade, enquanto
estratégias de identidade podem manipular e até alterar uma cultura.
Desta forma, a cultura depende de varios processos inconscientes, ao
passo de que identidade remete a uma norma de vinculagcdo consciente
(CUCHE, 1999). Sendo assim a identidade somente existe em funcdo da
cultura, como um produto dos atributos dos “valores culturais” mais

marcantes de um grupo (DE OLIVEIRA, 2010).

Nos grupos imigratérios, essas identidades podem ser
multifacetadas, uma vez que estdo inseridos em multiplas diversidades
culturais paralelas, gerando uma combinacdo e esséncia multifacetada
(Glick- Schiler; Basch e Blanck, 1993). Assim, a identidade jamais é
unissona ou fixa, e se transforma de acordo com as espacialidades onde

se manifestam através dos sujeitos:

As identidades culturais provem de alguma parte, tém historias.
Mas, como tudo o que é histdrico, sofrem transformacdo constante.
Longe de fixas eternamente em algum passado essencializado, estdo
sujeitas ao continuo "jogo" da histéria, da cultura e do poder. As

identidades, longe de estarem alicercadas numa simples

"recuperagdo” do passado, que espera para ser descoberto e que,
quando o for, had de garantir nossa percep¢do de nés mesmo pela
eternidade, sdo apenas os nomes que aplicamos as diferentes
maneiras que nos posicionam, e pelas quais nos posicionamos, nas
narrativas do passado (HALL, 1996, p. 69).

Em suma, a necessidade de preservar a personalidade, a
identidade individual e coletiva, e de se sentir pertencente gera o
processo aqui descrito: a criagdo de “espagos préprios”, que permitem
o enraizamento do imigrante, os territérios dos imigrantes (Marandola
Jr. & Dal Gallo, 2010). Segundo os mesmos autores, tais lugares se
configuram como base e fundamento das redes sociais estabelecidas

pelos imigrantes, e sdo essenciais para a manutencao com o lugar natal.

Para Milton Santos (2007, p.61) “a cultura e a territorialidade
sdo, de certo modo, sinbnimos”, uma vez que a cultura é o ponto central
dos fenbmenos sociais, do modo de viver, e do préprio sentido da vida.
E tal centralidade ocorre em funcdo das significacdes dadas pelos

sujeitos as praticas realizadas (HALL, 1997).

Dito isso, a nova relagdo com o territério criada a partir das

ocupacoes, territorializacbes e apropriacdes reflete diretamente na
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identidade do ser. Segundo Costa (2010), o territério deve ser
observado como algo ndo limitante ao dominio ou algo sob um controle
estruturado, e sim como algo que envolve simultaneamente, varias
dimensdes simbdlicas, identitarias e até mesmo, afetivas. A identidade
territorial é atribuida pelos individuos e pelos grupos sociais como uma
forma de controle simbdélico do espaco em que vivem e se apropriam

(COSTA, 2010).

A identificagdo com o lugar, é assim, crucial para a criagdo de tal
territério: a construcdo de lacos, redes e de pertencimento sao
inerentes ao territorio préprio. As “redes sociais” - conceito da migracao
internacional de Massey (1987) - sdo conjuntos de lagos sociais que
ligam comunidades de origem a pontos de destino especificos, sendo
vitais para qualquer comunidade. O “place attachment” (envolvimento
com o lugar) é o senso do lugar, relacionado ao pertencimento e apego
aquele espaco (LOW; ALTMAN, 1992). Usando um termo semelhante,
Kyle et al. (2004) define o attachment baseado em afeto, lagos
emocionais, na afetividade que o espaco proporciona ao usuario, sendo

a base do todo o senso de lugar. Segundo Marandola & Dal Gallo (2010):

Para a psicologia ambiental, o processo de envolvimento com o lugar
implica pelo menos mais dois aspectos: a dependéncia do lugar
(place dependece), que se refere as vantagens comparativas do lugar
(o que tem ali que ndo tem em outros lugares); e a identidade com
o lugar (place identity), que expressa as caracteristicas do lugar com
as quais a pessoa se identifica, vendo-se nele (HERNANDEZ et al.,
2007; LEWICKA, 2008).
Assim, esses territdrios construidos também sdo constituidos
pela necessidade de preservacdo da personalidade e identidade. O
sentimento de pertencimento, que em algum momento foi negado, é
criado, e tendo um espaco préprio que reflete seu ser cultural,

individual ou coletivo, permite enfim ao imigrante, enraizar-se na

cidade, que passa a ser sua também.

A cultura, se desdobra neste trabalho na légica do lazer e da
festa do migrante, que ocorre a partir da danca, musica, gastronomia,
devocao, festejos, socializacdo, arte, representando uma esséncia nao
palpavel, mas sentida, e criada como territorialidades. Surge aqui o
entendimento do ambiente urbano como um cendrio para os atores

sociais. Segundo Magnani (1984):
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Partir do lazer e ndo do trabalho pode ainda parecer pouco ortodoxo
e sujeito a reservas: o lazer estd nos antipodas daquilo que se
considera o lugar canénico da formagdo da consciéncia de classe,
ocupa uma parte minima do tempo do trabalhador e ndo apresenta
implicagBes politicas explicitas.  Atividade marginal, instante de
esquecimento das dificuldades cotidianas, lugar enfim de algum
prazer —mas talvez por isso mesmo possa oferecer um angulo
inesperado para a compreensado de sua visdo de mundo: é |3 que os
trabalhadores podem falar e ouvir sua prépria lingua (MAGNANI,

1984, p. 22).

Para andlise etnografica urbana, e o entendimento das
dinamicas que envolvem a cidade, o autor criou categorias nativas
socioespaciais: pedaco, mancha, trajeto, pértico e circuito. Categorias
para uma melhor ordenacgado e entendimento do espaco, flexiveis ao seu
contexto e que escapam do plano exclusivamente formal, uma vez que

se baseiam na relagdo entre os sujeitos e a cidade.

O pedaco é aquele espaco de reunido entre pessoas, unidas
através do reconhecimento de suas identidades simbdlicas. Segundo

Magnani:

“[...] torna-se ponto de referéncia para distinguir determinado
grupo de frequentadores como pertencentes a uma rede de

relagdes, recebe o nome de “pedago” (MAGNANI, 2006, p. 21).
A mancha é um padrdo de ordenamento de uma drea contigua
do espaco urbana dotada de equipamento que marcam limites e
viabilizam seu funcionamento. Podendo assim os equipamentos de
lazer serem bares, restaurantes, cinemas, teatros. Que juntos,
constituem pontos de referéncia para a pratica de determinadas

atividades (MAGNANI, 2006, p.22).

O trajeto é o caminho percorrido pelos habitantes e usuarios da
cidade. Caminhos que os conectam aos seus equipamentos de
interessa:

Assim, a ideia de trajeto permite pensar tanto na possibilidade de
escolhas no interior das manchas como a abertura dessas manchas
e pedacos em dire¢do a outros pontos no espago urbano (MAGNANI,
2006, p. 23).

O portico é um espaco de passagem, um local vazio que pode
ser considerado perigoso. Segundo o autor, lugares que ndo pertencem

nem a uma mancha nem outra, que escapam dos seus sistemas de
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classificacdo, e que podem ser lugares sombrios, em que é preciso

passar rapidamente (MAGNANI, 2006, p.23).

Os circuitos abrangem uma categorizacdo mais ampla que a
espacial, pois relaciona os usuarios e suas trocas de cddigos a
determinado e variados dominios espaciais. Nas palavras do autor, os
circuitos:

[...] unem determinados estabelecimentos, espagos e equipamentos
caracterizados pelo exercicio de determinada pratica ou oferta de
determinado servigo, porém ndo contiguos na paisagem urbana,
sendo reconhecidos em sua totalidade apenas pelos usudrios:
circuito gay, dos cines de arte, esotérico, dos salées de danca e
shows black, do povo santo, dos antiquarios, brechds, clubes e
outros (MAGNANI, 1996, p. 45).

Assim, através das categorias urbanas de Magnani, pretende-se
aqui, captar, tracar e compreender os territérios urbanos criados pelos
imigrantes bolivianos na metrépole, observando de perto suas
especificidades, considerando seus valores territoriais, que ultrapassam
assim um olhar que ndo considere os atravessamentos que estes

individuos, e comunidade, possuem.

1.4 A FEIRA LIVRE: ESPACO EFEMERO, TERRITORIO FIXO

Para contextualizar o objeto pesquisado nesse trabalho, se
trazem reflexdes e uma busca por definicdes acerca destes mesmos
objetos. No que diz respeito a feira livre, muitas vezes os conceitos nao
bastam, pois espag¢os complexos como estes devem ser ndo soé
observados, mas sentidos, pensados. Milton Santos (2012) discorre
que:

Ndo ha grande dificuldade em definir um vaso de flores, um arranha
céu, um planeta ou uma constelagdo. O espirito humano
rapidamente se satisfaz com tais definigdes. Mas, quando a nossa
curiosidade se transfere para o espago humano, enormes
dificuldades se levantam porque ele é a morada do homem, é o seu
lugar de vida e de trabalho (SANTOS, 20123, p. 151)

Portanto, cabem aqui, reflexdes, de como a feira-livre, enquanto

territdrio livre, é interpretada neste trabalho.

Inicialmente, perpassa aqui seu valor econd6mico histdrico,
limitado ao mercado de trocas ou vendas. A feira-livre historicamente
se deu como um espagco ndo-espaco, de arquitetura e usudrios

efémeros, mas que de igual maneira, compunham a cidade. Com as
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transformacdes econdmicas e sociais da cidade ao longo da histdria,
principalmente aquelas que implicavam na cidade enquanto espago de
producdo do capital, e a prépria terra como produto, a feira livre
persistiu como contraponto: como o oposto de um mero produto do
capital. E contra a gentrificacdo’ da cidade, contra a auséncia das redes
sociais, contra a industrializacdo dos alimentos, contra a morte da

cultura que cada feira representa em sua localidade.

Assim, com as burocracias, politicas higienistas e ideais de
limpeza que aplacam muitas vezes as urbes atuais, as feiras-livres
muitas vezes sdo colocadas no limiar da informalidade, do sujo ou do
barulhento. Segundo Jesus e Dolzani (2008):

No plano do imaginario, recriam-se as feiras livres como territérios

do desconforto, do informal, do transtorno, do atraso, do barulho e

das sujeiras das ruas, enquanto os supermercados sao

7 Gentrificagdo, conceito analisado por Harvey pela luz marxista, como um
desdobramento do estagio atual do capitalismo: o flexivel, no qual sdo abertas

novas esferas de acumulacdo e exploragdo. A cidade enquanto mercadoria abre

massivamente apresentados como portadores do novo, do belo, do

conforto, do “american way of life (JESUS e DOLZANI, 2008, p. 79)
Segundo Jesus (1991), a feira-livre traz incOmodos justamente as
classes embebidas de modernidade, sendo um territério convencional
que resiste aos imperativos de uma ordem burocratica, padronizante e

impessoal.

A feira livre se caracteriza por ir além, além do simples ato de
compra. Mumford ja relatava que esses espacos de troca eram locais
também de intrrerelagdes:

(...) provavelmente ndo existe sequer um mercado urbano onde a
troca de noticias e opinides, pelo menos no passado, nao
desempenhou um papel quase tdo importante quanto a troca de
mercadorias (MUMFORD, 2008, p. 179).

Ainda demostram grande proximidade ao signo elementar

histérico de feira, esse espaco histérico de trocas, ndao somente de

entdo precedente para a “destruicdo e reconstrugdo criativa” das cidades, que
tornam o urbano e seus processo uma fonte quase inesgotavel de absorc¢édo de

excedentes (HARVEY, 2014:49).
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mercadorias, mas de vivéncias, histérias e coisas que ndo podem ser

vendidas. Segundo Braudel (1996):

Sob sua forma elementar, as feiras ainda hoje existem. Pelo menos
vao sobrevivendo e, em dias fixos, ante nossos olhos, reconstroem-
se nos locais habituais de nossas cidades, com suas desordens, sua
afluéncia, seus pregdes, seus odores violentos e o frescor de seus
géneros. Antigamente eram quase iguais: algumas bancas, um toldo
contra chuva, um lugar numerado para cada vendedor (BRAUDEL,

1996, p. 14).

Na busca histérica andina desse espaco, Rojas Pierola (2016)
compara a feira livre boliviana ao ghatu, pelo nivel de territorialidade
gue abrangem para a comunidade. Esse termo, na cultura aymara-

guechua se refere a:

(...) no se refiere solo a un puesto versatil —de arquitectura siempre
efimera, ligera, econdmica, sencilla de montar y desmontar,
almacenable, sostenible, minima/grupal/ colectiva, transportable,
reutilizable, prefabricada o autoconstruida— o a un lugar de venta de
productos tradicionalmente agropecuarios al detalle, ahora de todo
tipo de articulos. Es también el espacio donde las comunidades
practican la reciprocidad y recrean sus tradiciones, ritos y mitos

(ROJAS PIEROLA, 2016, p. 117).

O ghatu, segundo o autor, segue a légica ancestral, do indio, na
cidade, na urbe. Sendo assim, um ponto de resisténcia perante a
modernidade. Se apresenta com um espaco maledvel, que pode ter
varias tipologias ou escalas, se adaptando a necessidade e possiblidades
do lugar em que se assenta. Segundo Casanovas (2013):

Aparece a propodsito de un conjunto de relaciones sociales de tipo
publico que asocian actividades de intercambio comercial y de
reciprocidad en toda la amplitud de su rango, desde el trueque hasta
la venta de productos de todo tipo. Pero también el regateo, la
charla, los intercambios de noticias, afectos y dones (Casanovas
2013, p. 6).

As feiras livres, entdo, ndo sao somente espacgos de trabalho,
sociabilidade e lazer, ultrapassando isso, atingem limiares subjetivas. A
sua ndo fisicalidade, que traz novas uma nova dimensdo: transitoria,
movel e efémera. Dimens3ao da arquitetura que acaba construindo
aquilo que se busca preservar enquanto patrimonio imaterial

(CARDOSO, 2011).

Cardoso (2011), também observa a feira livre como um

“evento”, enquanto uma arquitetura transitoria, caracterizada pela
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temporalidade. Um acontecimento “entre”, de limiar, um conjunto da
imaterialidade das rela¢des sociais e a materialidade fisica dos objetos.

Guia-se entdo pelo conceito de evento de Milton Santos (1999):

(O evento) permite unir o mundo ao lugar; a Historia que se faz e a
Histdria ja feita; o futuro é o passado que aparece como presente. O
presente é fugaz e sua analise se realiza sempre através de dois
polos: o futuro como projeto e o passado como realidade ja
produzida. O evento aparece como essa grande chave para unir
também a nogdo de espaco e tempo [...] como um todo Unico

(SANTOS, 1999, p. 1).

A “feira ao ar livre” no Brasil, a partir de um olhar histdrico,
nomeia aquela feira, comércio com caracteristica fisica transitodria,
temporaria, que diverge dos mercados em espacos fechados e
estruturas arquitetonicas fixas. Jesus (1997) faz também a leitura
comparativa dessa nomenclatura, afirmando a diferenciacdo entre

feiras de carater “intraurbano” e “regional”:

O termo feira livre é adotado em todo Brasil para designar “as feiras
semanais de cardter intraurbano (de ambito praticamente restrito
ao bairro), diferente daquelas tradicionais, que reldnem

compradores e vendedores oriundos de areas distantes, muito

comum no Nordeste, e que preferimos denominar de feiras
regionais (JESUS, 1997, p. 30).

A feira estd intimamente ligada assim a constru¢do de
imaginario coletivos, evocando ancestralidade e heranca, em trés
tempos — passado, presente e futuro:

Na feira livre existem caracteristicas singulares, inexistentes em
outras formas de comércio como solidariedade, proximidade,
afetividade, troca de saberes e o alto nivel de confianga mutua entre
os envolvidos. Outro ponto que diferencia as feiras livres de outras
formas de comércio é o fato de que segmentos de menor poder
econémico tem a oportunidade de consumo (Model e Denardin,
2014, p.7 - 8).

Segundo o IPHAN, as feiras livres sob o ponto de vista cultural,
sdo praticas sociais que carregam valores comunitarios, devendo assim
ser valorizadas seus aspectos de producdo cultural em que as camadas
populares tem uma participacado visivel e efetiva (ARANTES, 2010, p.54).
Dessa forma, mesmo com seu carater imaterial, pode ser considerada

como bem cultural em muitos casos:

Os bens culturais de natureza imaterial dizem respeito aquelas

praticas e dominios da vida social que se manifestam em saberes,
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oficios e modos de fazer; celebragdes; formas de expressao cénicas,
plasticas, musicais ou ludicas; e nos lugares (como mercados, feiras
e santuarios que abrigam praticas culturais coletivas). A Constitui¢do
Federal de 1988, em seus artigos 215 e 216, ampliou a nogdo de
patrimdnio cultural ao reconhecer a existéncia de bens culturais de
natureza material e imaterial (Iphan, 2023).

Tais expressdes culturais se ddao nos relatos, memodrias do
cotidiano da feira, no sentimento de pertencimento da populacdo nesse
territério. Nas praticas locais; nas trocas de saber e afetos; no
compartilhamento de saberes; da urbanidade gerada nos espacos
durante a realizacdo; elas trocas geracionais; o espaco como encontro
do cotidiano; apropriacdao por grupos e de manifestacdes artisticas

(MINA E SILVA, 2024).

Meneses (2009), se aprofunda um pouco mais nessa 6ptica
cultural, principalmente no que tange ao patrimbnio imaterial. E, para
feito de anadlise categoriza inclusive os tipos de valores atribuidos aos
bem culturais, propondo assim, uma ampliacdo do seu entendimento.
Mina e Silva (2024) fazem aplicam tais valores as feiras livres, pensando

na sua patrimonialidade:

1. Valores cognitivos - as feiras livres sdo espagos de disseminagdo e
preservagdo de conhecimento, tanto técnico quanto cultural,

através das interagOes entre feirantes e consumidores;

2. Valores formais - representam a experiéncia sensorial e de
sociabilidade, refletindo a interagdo entre o individuo e o ambiente

externo;

3. Valores afetivos - contribuem para a construcdo da identidade e
memoria coletiva das comunidades, através das relagdes sociais e

afetivas estabelecidas;

4. Valores pragmaticos - além do valor econdmico, as feiras
oferecem uma experiéncia de compra para além do simples ato
comercial, qualificando-a como atividade de lazer e promovendo

interagdo com a comunidade;

5. Valores éticos - as interagdes sociais nas feiras livres refletem
valores de integridade e respeito entre os participantes,
evidenciando um cédigo de conduta implicito no ambiente. (MINA E
SILVA, 2024, p. 47).
Tais valores compde o valor cultural, ndo podendo existir
isoladamente, e se agrupam de forma variada entre eles, através do

dialogo, conflito, combinacdes, sobreposicdes e hierarquias diversas.
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Assim, a feira livre é entendida neste trabalho como esse espago
de possibilidades, fisicas e humanas. Espago que pode atingir tanto o

urbano como o mero pedestre. Segundo Jesus (1991):

E um espaco participativo, onde o feirante, com a intensa
dramatizacdo que lhe é peculiar, lanca mao de sua criatividade a

cada instante.

Lugar do imprevisto. Palco de uma democracia verdadeiramente
popular, a feira-livre segue seu rumo e mantém sua tradigdo cultural,
perpetuando gestos, dizeres e toda uma sociabilidade rica em
movimento e diversidade. E um patrimonio da cidade (JESUS, 1991,

P. 23).
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2 DO SAGRADO AO PROFANO, DO EFEMERO AO FIXO: UM TRAGADO
DE CIRCUITOS E PEDAGOS DE CULTURA BOLIVIANA EM SAO PAULO

O municipio de S3o Paulo foi historicamente a tangente da
imigracdo da comunidade boliviana no Brasil. Seu movimento histdérico
de ocupacdo, territorializacdes e até mesmo as descentralizagdes rumo
a outras regioes da RMSP consolidaram na cidade de Sdo Paulo espacos,
fluxos e territérios proprios da comunidade boliviana, que se tornaram
ndo apenas referéncias urbanas para a comunidade que os usa, mas

também importantes componentes da imagem da cidade.

Assim, a vida cotidiana e extraordinaria desses atores sociais
desenha e redesenha constantemente a metrdpole: as dinamicas
urbanas impactam na paisagem da cidade n3o sdao somente alteradas,
mas também criadas, sobrepostas, conectadas. E com um olhar mais
proximo, é possivel identificar certos padrdes, que a partir do olhar
etnografico, refletem em uma cartografia urbana. Caminhos, conjuntos,
espacos da urbe que possuem uma organizagao complementar, mutual

e até mesmo hierarquica.

Conforme citado, Magnani utiliza categorias etnograficas
socioespaciais, que serdo aplicadas neste trabalho na tentativa de
organizar e criar um esboco cartografico dos territérios culturais
imigrantes bolivianos na metrépole. Interpreta-se aqui a cultura na
dimensdo do lazer, nessa consisténcia do viver ludicamente as
manifestagdes culturais no tempo e espa¢o conquistado pelos atores
sociais (GOMES, 2008). E como o homem é inato a cultura, esta assume
seu lugar na metrépole junto ao imigrante boliviano: através dos
festejos folcléricos, culturais, rituais, religiosos, da culindria, dos

espacos proprios de lazer.

Foca-se, assim, naqueles espagcos multifacetados que oferecem
e escancaram a cultura boliviana. Eventos, festejos e lugares de

sociabilidades de cultura boliviana:

A partir de diversas situaciones urbanas se reconoce a la ciudad en
los espacios y en las personas que los ocupan. Lo que acontece en
ella es el propio espectaculo de la gente, y en este se condensa la
experiencia de la fiesta: espacios para la cultura popular. (TUSET,

2012)
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Tais territérios possuem uma complexidade especifica por se
tratarem muitas vezes de usos sobrepostos, voltados para mais de um
tipo de usuario e uso, tendo assim, diversos simbolos e cddigos que
ultrapassam analise simplista ou técnica. Serdo analisados e colocados
aqui em formato de mapa (ver Mapa 4), a partir da perspectiva da
etnografia urbana, utilizando-se das categorias antropoldgicas de

Magnani para a captacao de uma légica urbana envolvendo esse grupo.

Como observado historicamente, a comunidade boliviana
iniciou sua integracdo a cidade a partir de um dos principais nortes da
imigragao: o trabalho, se localizando assim nas areas centrais da urbe.
Porém, com o crescimento da comunidade boliviana, como observado
no capitulo 1, houve uma redistribuicdo desses grupos, que passaram a
ocupar outras areas da cidade no trabalho, no lazer e na moradia.
Assim, além da feira da Kantuta, que é referéncia cultural da
comunidade boliviana e que sera analisada mais profundamente no
capitulo seguinte, foram identificados outros espacos que abrigam
essas movimentacdes culturais bolivianas, que ocorrem pela cidade em
lugares e momentos diferentes do ano, mantendo a vitalidade cultural

origindria desse grupo. Segundo Sidney Silva (2005a):

Por outro lado, a importancia da presenga boliviana em S3o Paulo
deve-se a vitalidade e pluralidade de suas manifesta¢des culturais,
as quais sao reproduzidas em diferentes momentos do ano, seja no
ambito privado ou publico (SILVA, 200543, p. 79).

A comegar pelos festejos tradicionais bolivianos, que acontecem
nao somente na Feira da Kantuta, mas se espalharam pela metrépole
ao longo destes anos. Principalmente através das relagdes que a
organizacdo boliviana consolidou durante as uUltimas décadas, sejam

estas vias religiosas ou vias institucionais.
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Mapa 4 LocalizagGes dos espagos culturais bolivianos na urbe. Fonte: Autora, 2025.
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A festa de Independéncia da Bolivia, é sem duvida, umas das
principais datas bolivianas: comemora o nascimento da nagao Boliviana
a partir da emancipacdo espanhola, conquistado em 6 de agosto de
1825. E uma das festas civicas mais importantes da Bolivia, celebrada
ndo com apenas o desfile civico militar na Bolivia, mas também com
uma celebracgao cultural: desfiles, paradas de dangas, musicas, shows e
performances folcléricas, que possuem o intuito de justamente

representar e celebrar a diversidade cultural do pais.

Na Metrépole Paulista, tal festa foi crescendo ao longo dos
anos junto com a comunidade, crescendo também em organizacdo e
impacto na cidade. Tanto que foram incluidos no calendario de eventos
e feriados do municipio de S3o Paulo as celebracbes de agosto da
Bolivia: 06 de Agosto — Dia da Bolivia. A celebragao por si s6, enquanto
festa, foi também incluida no calendario institucional, pela Lei n?

17.054, de 22 de janeiro de 20198,

8 Milton Leite, Presidente em exercicio da CAmara Municipal de S3o Paulo, faz saber
que a Camara Municipal de Sdo Paulo, de acordo com o § 72 do artigo 42 da Lei
Organica do Municipio de Sdo Paulo, promulga a seguinte lei: Art. 12 Fica inserida

A celebragdo boliviana de agosto é um dos principais
marcadores do calenddrio de festas da comunidade boliviana na cidade.
Tal comemoragdo foi se expandindo cada vez mais em tamanho e
significancia, uma vez que a cada ano alcangou ndo somente a
comunidade boliviana, mas também a brasileira. Conclusao essa guiada
através de visitas realizadas em 2024 e 2025, e anteriores a pesquisa

académica, junto com as pesquisas de outros investigadores da area.

Segundo Rodrigues (2015), a festa de independéncia da Bolivia
comegou de maneira timida na cidade, sendo realizada no patio da
Igreja da Paz, na Sé, e com o passar dos anos, expandiu-se as ruas que

rodeiam a igreja. Tanto que, na edicdo de 1991, apenas quatro

alinea ao inciso CLI do art. 72 da Lei n2 14.485, de 19 de julho de 2007, com a seguinte
redacgdo:

“CLI - més de agosto: Festa Fé e Cultura da Comunidade Boliviana, visando a
preservagao das tradigdes e dos valores culturais da comunidade imigrante.” (NR
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fraternidades de danca participaram, enquanto em 2003, esse numero

aumentou para dez fraternidades.’

Era uma festa tdo pequena que eu me lembro de ver alguns
dancgarinos que desfilavam dangando caporal, ai saiam rapidinho da
roda porque precisavam se trocar para voltar para a morenada ou
uma outra danga. Era engragado. Ndo tinha muita gente para dangar,
né? As mesmas pessoas dangavam tudo ali. Mas como tinha pouca
gente, era uma coisa bem informal mesmo (Entrevista com Camila

Uribe, realizada por MENDES, 11 de fevereiro de 2021, p.55).

Somente os relatos orais sustentam que os eventos eram
pequenos, com poucos participantes, mas que nitidamente teve um

impacto sobre a memdria imigrante, e também sobre a sucessdo dos

eventos na cidade. ) o o o _ o
Figura 9 Aniversario da Independéncia da Bolivia, organizado pela associagao de

Residentes, em rua ndo identificada na Sé. Fonte: Reporter Brasil, 2001.
https://reporterbrasil.org.br/2001/10/senzalas-bolivianas

Foram tragados assim, os espagos onde esse evento aconteceu

nos ultimos 20 anos:

9 Para registros, ver Sidney Silva. Festejando a virgem made-terra numa patria entre os imigrantes bolivianos em S3o Paulo. 2002.
estrangeira: devogdes marianas num contexto de permanéncias e mudangas culturais
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localizagdo e organizagdo.

Tabela 2 Festas da Independéncia da Bolivia em Sdo Paulo: Por ano,

2014 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2015 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2016 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2017 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2018 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2019 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2020 Solenidade na Camara Municipal de Sao

Paulo
2021 Solenidade na Camara Municipal de Sao

Paulo

Ano Local Organizagao

2006 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2007 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2008 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2009 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2010 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2011 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2012 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB
Kantuta

2013 Memorial da América Latina e Feira da ACFBB

Kantuta
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2022 Praca Herdis da FEB'0 ACFBB
2023 Praca Herdis da FEB ACFBB
2024 | Praca Herdis da FEB | Sambddromo Anhembi ACFBB |
ACFIBB
2025 Parque do Trote | Vila Matilde ACFBB |
ACFIBB

evento ganhou uma evidente notoriedade, acontecendo por 14 anos no
Memorial da América Latina, desde 2005, tendo um publico médio de
30 mil pessoas, segundo informacdes do Memorial. Tal espaco
representou, e ainda representa - abrigando também outros eventos

bolivianos - a concretizacdo daquilo que o préprio projeto do MAL

Bolivia Cultural.

pretendia:

O Memorial da América Latina promove encontros e experiéncias,

tornando os povos latinos mais préoximos, mais solidarios nessa luta

Fonte: Fonte: Autora com base em dados do Memorial da América Latina e

Dos pequenos grupos bolivianos as associagdes consolidadas, o

10 praca Herdis da Forga Expedicionaria Brasileira, em frente ao Campo de Marte.

entre pobres e ricos que ainda hoje assistimos revoltados. Uma
arquitetura diferente que exprime a grandeza do empreendimento
dentro da técnica mais avanc¢ada, guardando espagos para a
imaginacdo do arquiteto, uma arquitetura livre de todos os
preconceitos, de todos os dogmas, de todos os principios

limitadores, tendo a razdao como enigma da imaginagdo e da fantasia

e do pensamento”. (NIEMEYER, 1989)

Figura 10 Comemoragdo da Independéncia da Bolivia de 2017. Fonte: Acervo do
Memorial da América Latina. Fonte: Memorial da América Latina, 2017.
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Figura 11 Comemorac3o realizada no Memorial da América Latina em 06/08/2011.
Fonte: Leonardo Rodrigues.

O evento geralmente se abre com uma cerimonia religiosa, em
homenagem a Virgem de Copacabana, e a Virgem de Urkupifia, sendo
uma a padroeira da Bolivia e a outra a protetora dos imigrantes. As
imagens de ambas as virgens permanecem durante todo o evento,
localizadas sempre préximas ao palco principal, no centro do percurso,
e veneradas por todas as fraternidades que ali passam, como um ato

simbdlico de agradecimento e de reza.
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BOUMRULIVIANA- 3P B

Figura 14 Festa Fé & Cultura 2025, festejo da Independéncia da Bolivia no Parque

Figura 12 Festa Fé & Cultura 2025, festejo da Independéncia da Bolivia no Parque do do Trote, organizado pela ACBFF. Recorrido da Fraternidade C.C.F. Diablada
Trote, organizado pela ACBFF. Parte inicial do recorrido da Fraternidade C.C.F. Boliviana SP BR, onde é possivel ver o adensamento a medida em que o grupo se
Diablada Boliviana SP BR. Fonte: Autora, 2025. aproxima do palco. Fonte: Autora, 2025.

Figura 13 Festa Fé & Cultura 2025, festejo da Independéncia da Bolivia no Parque do Figura 15 Festa Fé & Cultura 2025, festejo da Independéncia da Bolivia no Parque do
Trote, organizado pela ACBFF. Recorrido da Fraternidade C.C.F. Diablada Boliviana Trote, organizado pela ACBFF. Recorrido da Fraternidade C.C.F. Diablada Boliviana SP
SPBR, com as figuras dos 0sos a frente. Fonte: Autora, 2025. BR. Momento de chegada dos grupos de danga ao palco, onde estdo posicionadas as

imagens das virgens, assim, os dangarinos se ajoelham para agradecer. Fonte:
Autora, 2025.
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Figura 16 Festa Fé & Cultura 2025, festejo da Indepedéncia da Bolivia no Parque
do Trote, organizado pela ACBFF. Nota-se, presenga massiva de imigrantes
bolivianos e latino-americanos. Fonte: Autora, 2025

1 p e o 4 % e—
Figura 17 Festa Fé & Cultura 2025, festejo da Independéncia da Bolivia no Parque
do Trote, organizado pela ACBFF. Nota-se, presenga massiva de imigrantes
bolivianos e latino-americanos. Fonte: Autora, 2025

Esse momento de celebragdo coletiva ultrapassa seu valor civico
e religioso, j& que no contexto imigratério expressa ndo somente a
celebracao dos protagonistas, mas também sua narrativa sobre a nacdo
distante (AVILA, 2004). Assim, pode-se dizer que celebra ndo sé a

origem, mas também sua sobrevivéncia.

No ano de 2024, uma divisdo interna da ACFBB (Associa¢do
Cultural Folclérica Bolivia Brasil) resultou na saida de membros e na
criacdo de outra associacao folcldrica boliviana, composta também por
diversas e antigas fraternidades, a maioria antigos membros da ACFBB:
a ACFIBB (Associagdo Cultural Folclérica Imigrantes Bolivianos no
Brasil). E pela primeira vez em S3o Paulo, aconteceram dois grandes
eventos festejando a Independéncia da Bolivia, que nesse ano

comemorava seu 1999 aniversario.

O evento organizado pela ACFBB, associacdo mais antiga,
ocorreu na Praca Herdis da FEB, sendo gratuito, assim como aconteceu
nos anos anteriores. O “Fé & Cultura 2024”, assim, ocupou toda a
extensdo da praca, tendo as duas avenidas laterais como espaco de

desfile, e o centro da praca ocupado pelos comércios gastrondémicos,
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artesanais, e outras dreas de apoio. Conforme a seguinte imagem, feita

pela prépria ACFBB:
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Figura 18 Banner do evento Fé e Cultura 2024, que comemora a independéncia da

Bolivia. Fonte: Instagram ACFBB, 2024.
Houve a participacdo de dezoito grupos folcloricos, que

desfilaram desde as 8:00 até as 22:00. Como a ACBFF organiza esse

evento ha quase 26 anos, é um dos eventos mais reconhecidos e
divulgados pela comunidade boliviana. Durante a estadia nesse evento
viu-se a chegada intermitente do publico para acompanhar o desfile
Um publico variado, de diversas gera¢des de imigrantes, com muitos
aparelhos celulares para gravar os desfiles, fazer lives e coberturas do
evento nas redes sociais. Em muitos trechos foi dificil se posicionar
devido a grande aglomeracdo que s6 aumentava a medida que
transpassavam as horas. Mesmo com o vento e a possibilidade de

chuvas sentiu-se a animosidade que transpassava no ar. E que

acompanhava principalmente as fraternidades que tinham as musicas e

as dangas mais animadas.

As pracas de alimentacdo, composta por comerciantes de
comida latino-americana em sua maioria, sdo também importantes
pecas para a manutengdo desse evento. Como se alastra por horas, é
necessaria uma pausa para acompanhar de pé os desfiles, tanto para os

observadores, como para os que dangam e compde o recorrido

Comer y beber son las actividades que concentran el mayor nimero

de personas y corresponden a los puntos en donde que el individuo

se queda mas tiempo y se mantiene en simultaneo con otras
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actividades. Es también la actividad menos regulada por el programa
de fiestas, ocurre a cualquier hora y es recurrente. Sélo muy de vez
en cuando se suspende por la aparicion de un momento alto, con un
gran poder de concentracion de las atenciones, tales como los
fuegos artificiales, y siempre por voluntad e iniciativa individual
(Carquejeiro, 2014, p. 74).

Ja a ACFIBB organizou outro desfile no mesmo dia, de maneira
inédita, no Sambédromo Anhembi, no qual participaram 16 grupos
folcldricos, além de um festival de bandas bolivianas. O Evento ocorreu
das 8h as 23h, e teve entradas pagas com ingressos de 35 a 70 reais,
devido aos custos elevados do local. Tal fato, gerou transtornos entre a
comunidade, uma vez que aconteceram no mesmo dia e no mesmo
horario que o evento da ACBFF, gerando assim, uma divisdo de publico

e especulagdes dentro da comunidade.

Figura 19 XVI Festa Boliviana Nosso Folclore e Fé, festejo da Independéncia da Bolivia

no Sambddromo Morumbi, organizado pela ACFIBB. Fonte: Meadiabol, 2024.
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Comemora-se, dessa forma, quase sempre nas semanas seguintes a

¥

data de Independéncia da Bolivia, 6 de Agosto.

Figura 21 Festa Fé & Cultura 2025, festejo da Independéncia da Bolivia no Parque do
Trote, organizado pela ACBFF. Fraternidade Comunidad Autdctona Vientos del Ande.

Figura 20 Morenada Sefiorial lllimani na Festa Boliviana Nosso Folclore e Fé, festejo
da Independéncia da Bolivia no Sambddromo Morumbi, organizado pela ACFIBB.
Foto: Leonor Hills, 2024.

No ano de 2025, o evento da Independéncia se deu somente em

setembro, indo na contramdo das celebracdes de agosto. Assim, por

vezes nesses festejos, alteram-se as datas por questdes burocraticas,

Figura 22 Festa Fé & Cultura 2025, festejo da Independéncia da Bolivia no Parque do

Trote, organizado pela ACBFF. Fraternidade C.C.F. Diablada Boliviana SP Brasil. Fonte:
Autora.

como negociagdes com as subprefeituras e fraternidades, e também
por questdes de logistica, uma vez que muitos grupos musicais e

fraternos que moram na Bolivia fazem parte dos dois festejos.
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Figura 23 Festa Fé & Cultura 2025, festejo da Independéncia da Bolivia no Parque do

Trote, organizado pela ACBFF. Fraternidade Caporales San Simon. Fonte: Autora, Figura 25 Festa Fé & Cultura 2025, festejo da Independéncia da Bolivia no Parque do

2025. Trote, organizado pela ACBFF. Espago da praga de alimentagdo, onde prevalecem

barraquinhas de comida boliviana. Fonte: Autora.

Outra das principais comemorag¢des que se amplificam pela
cidade é o Carnaval Boliviano. De teor diferente do que ocorre no Brasil,
o carnaval na Bolivia tem um peso cultural diferente no pais, uma vez
gue nasceu do sincretismo indigena e espanhol durante a colonizacao,
mesclando assim a adoracao religiosa com icones e crengas dos povos

originarios.

_ ) _ o o Tal comemoracgao conta com diversas manifestacdes na Bolivia,
Figura 24 Festa Fé & Cultura 2025, festejo da Independéncia da Bolivia no Parque do

Trote, organizado pela ACBFF. Fraternidade Caporales San Simon em momento de variando conformo os distritos, povos origindrios, etnias, tradicdes
devocdo. Fonte: Autora.
locais ou regionais. E em S3do Paulo se manifesta da mesma forma em
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menor escala: através da organizacdo do evento que busca seguir o
mesmo itinerdrio, trazendo nos seus dias mais festivos desfiles de

fraternidades de danca folcldrica, desfiles de bandas, gastronomia e

artesanatos bolivianos.

Tabela 3 Festas da Carnaval da Bolivia em Sdo Paulo: Por ano, localizagdo e

organizagao.

Ano Local Organizagao

2006 Feira da Kantuta ACFBB | AFK

2007 Feira da Kantuta ACFBB | AFK

2008 Feira da Kantuta ACFBB | AFK

2009 Feira da Kantuta ACFBB | AFK

2010 Memorial da América Latina | Feira da ACFBB | AFK
Kantuta

2011 Memorial da América Latina | Feira da ACFBB | AFK
Kantuta

2012 Feira da Kantuta AFK

2013 Feira da Kantuta AFK

2014 Feira da Kantuta AFK

2015 Feira da Kantuta AFK

2016 Memorial da América Latina | Feira da ACFBB | AFK
Kantuta

2017 Memorial da América Latina | Feira da ACFBB | AFK
Kantuta

2018 Feira da Kantuta ACFBB | AFK

2019 Feira da Kantuta ACFBB | AFK

2020 Feira da Kantuta ACFBB | AFK

2021 Cancelado devido a Covid

2022 Memorial da América Latina | Feira da ACFBB | AFK
Kantuta

2023 Rua Marmore — Bom Retiro | Feira da ACFBB | AFK
Kantuta

2024 Rua José Paulino — Bom Retiro | Feirada | ACFBB | AFK

Kantuta | Praca do SESC Pinheiros | Rua
Coimbra | Rua Pedro Vicente, 600 - Pari
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2025

ACFBB |
ACFIBB | AFK

Rua Pedro Vicente, 600 - Pari | Rua José
Paulino — Bom Retiro | Feira da Kantuta

Fonte: Autora com base em dados do Memorial da América Latina e Bolivia
Cultural.

Na Bolivia, o carnaval se organiza em fases didrias ritualisticas,

gue se repetem também no carnaval imigrante na cidade de S3o Paulo,

sendo estas:

1.

“Desenterro do Pepino!!”, que trata do Desenterro da figura
carnavalesca que simboliza a alegria e irreveréncia, portando o

inicio da festa carnavalesca.

“Entrada Folclérica”, sendo o grande desfile de fraternidades,

gue celebram o carnaval com danca e musica.

“Corso infantil”, que é o desfile de criangas fantasiadas. Carnaval

de Rua, dia de um carnaval mais baguncado, sendo a diversao

11 personagem folclérico pacefio criado pelo sincretismo de personagens europeus e

indigenas. Simboliza o povo que ri apds a luta, o personagem que transforma

principal a brincadeira coletiva de baldes de agua, farinha e

espuma. Participam homens e mulheres de todas as idades.

“Martes de Ch’alla*?”, momento ritualistico de abencoar os bens
com serpentina, alcool, confetes e flores, como modo de

agradecimento a Pachamama.

Domingo de Tentacdo, o domingo seguinte ao carnaval, em que
sdo feitos os ultimos desfiles, com um ar melancdlico e de

despedida.

“Enterro do Pepino”, que simboliza entdo a volta a normalidade

da comunidade em festa.

O carnaval Boliviano se caracteriza assim, como um carnaval

de rua, até semelhante ao brasileiro, no aspecto do cortejo na rua

gue persegue os dancarinos das fraternidades. Mas é notdavel a

diferenca cultural que o carnaval boliviano possui, pois aqui, cada

tristeza em festa.

12 Ato de derramar bebida alcodlica na terra em homenagem & Pachamama.
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festejo representa um ritual, uma histdria que é contada, e também

comemorada coletivamente.

ACOMPANHE DE PERTO O CkLE!\‘Dﬂ.RIO
CARNAVALESCO BOLIVIANC EM SAO PAULO
28/0
DESENTERRO DO PEPINO

n/oz
DESFILE DOS CHUTAS (Morenadas - SP)

Quancdo:

03 e 04/02 )
CARNAVAL PACENO

13/02
O 2024 (ACFBB) MARTES DE CHALLA (R. COIMBRA)

04/02 18/02 i
CORSO INFANTIIL NA KANTUTA DOMINGO DE TENTACAO

= Quando 212024

Figura 26 Calendario de festejos carnavalescos organizados pela ACFBB em 2024.
Fonte: Bolivia Cultural.

O carnaval boliviano desdobra assim uma amplitude de tipos de
festa: desde festas infantis com desfile de fantasia, performances
teatrais, rituais sagrados origindrios, desfile de danca, e apresentacdes

musicais. Essa diversidade acontece sempre na rua. Por exemplo, a

apresentacdo feita pelo pepino, redne varios observadores ao seu
redor, que esperam ansiosamente o inicio da sua performance, seja do
seu enterro ou desenterro. Os olhos atentos das criangas, dos jovens e
adultos, cativados pelas cores, mdscaras, alegorias e movimentos do
pepino transformam aquele pedaco de rua, praca ou parque em um
teatro a céu aberto. E um dos momentos mais emblematicos do
carnaval, onde observa-se um maior agito. A animosidade a mil, mesmo
daqueles que talvez nem irdo festejar nos outros dias, mas que fazem
guestdo de dar uma olhada ao menos no espetdculo, afinal, o pepino sé

€ visto no carnaval, uma vez ao ano.

Figura 27 Carnaval Boliviano de 2015 na Praca da Kantuta, desenterro do pepino,
festa que representa o inicio do carnaval boliviano. Fonte: Folha de Sdo Paulo, 2015.
Fonte: Folha Uol, 2015.
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Além disso, faz-se presente também a brincadeira na rua, a
conhecida espuma de carnaval, que partiu da tradi¢cao de brincadeiras
populares de globos de agua, sendo uma alternativa instaurada nos
ultimos anos. Esse momento de brincadeira abrange todas as geragées,
se tornando até mesmo uma brincadeira autorizada para os adultos. A

rua é o playground. Segundo Calvo (1999):

(...) también el estado de fiesta, lejos de suponer la libre
permisividad de cualquier anarquico desorden, amorfo e informe,
implica en realidad la momentanea sustitucion de las reglas
habituales de comportamiento ordinario por una nueva regulacién

excepcional de las conductas (Calvo,1999, p. 57).

(i : 7

Figura 28 Segunda parte da festa, o carnaval de Rua do Carnaval Boliviano de 2025.

Varias geracGes participam da guerra de espuma coletiva. Fonte: Leonor Hills.

Outro costume festivo, que adquire um carater de destaque
enquanto ritual realizado no carnaval é a challa. Reserva-se um dia
somente para os rituais de agradecimento a Pachamama. Desde cedo,
os feirantes e frequentadores da feira se adornam e adornam as
barraquinhas com bandeiras, flores e balGes. Esses acessdrios coloridos
se fazem e sdo presentes, pois a Pachamama gosta do colorido,
delicado, do doce. Ademais, é montada também a k’oa, uma mesa de
oferenda oferecida como forma de agradecimento pela reciprocidade
da terra. A oferenda, composta por doces, dinheiro, sementes,

brinquedos, cravos e confetes é queimada, e o rito assim, finalizado.
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Figura 29 K'oa n terga-feira de ch'alla na Feira da Kantuta, em 2024. Fonte: Bolivia
Cultutral.

O desfile das fraternidades também estd sempre presente neste
festejo, caracterizado por um trajeto aqui mais longo, pela dimensao
gue o evento geralmente engloba. Quando nao realizado em espacos
institucionais, como o Memorial da América Latina, é realizado em
pragas ou ruas, com um percurso maior. A rua é entdo fechada para
possibilitar a passagem dos dancarinos, que ocupam a via, enquanto os

observadores, visitantes e curiosos, acompanham tudo nas calgadas.

mnn L émo DA W2 I"A mlélo r-nnnu

—

) micio DO DESFILE
| @ PERCURSO DO DESFILE
| FINAL DO DESFILE

Figura 30 Banner do percurso do desfile do Carnaval Boliviano de 2025. Fonte:
ACFBB Instagram.
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CARNAVAL BOLIVIAND 268 5 EN BRASIL

Figura 31 Fraternidade Mi Viejo desfilando no Carnaval Boliviano de 2025. Fonte:
ACFBB Instagram.

Outro festejo importante da cultura boliviana é a Alasitas.
Alasita, uma palavra aymara, significa comprame, me compre em
portugués. Uma festividade em formato de feira que tem como centro
a comercializacdo de miniaturas ligadas a prosperidade financeira,
educacional, social e imobilidria, que acontece também na metrépole
paulista resgatando e adicionando novos sentidos, como estudam Silva
(2018): Mello(2018) e Bueno (2022). Comemoracdo de origem aymara

gue possui como pratica a obtencado dessas miniaturas do objeto de

desejo que sdo oferecidas ao Ekeko, um pequeno deus, figura de

abundancia e prosperidade.

iALASITA, ALASITA! (Comprame, cOmprame!)

En la inmensa riqueza tradicional de Bolivia y entre sus legendarios
personajes se destaca figura diminuta del Ekeko, el talisman, que en
su amplia sonrisa y con los brazos abiertos ofrece bienes materiales

y colma de esperanza al mas deprimido (Siles, 1981, p. 15).

Sdo também oferecidos agrados a figura, como alimentos,

bebidas e cigarros, para que este possa realizar os pedidos.

Figura 32 Miniatura de Ekeko, deus andino da abundancia, e miniaturas
comercializadas na Alasitas 2018, no Memorial da América Latina. Crédito: Rodrigo
Borges Delfim/MigraMundo.
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Figura 33 Comércio de miniatura na Alasitas 2020 na Praca Civica Ulysses Guimaraes,
no Bras. Fonte:Danilo Verpa/Folhapress, 2020.

O artesanato tem um papel importante aqui, pois além do seu
valor simbdlico e espiritual, representa a vivacidade dos artesdes
bolivianos que perduram com a tradicdo secular e comunitdria. Essa
presenca de elementos origindrios se torna ainda mais importante no
contexto imigratdrio, pois se trata da manutencdo da arte, do ritual e

da espiritualidade boliviana. Ademais, o evento em Sao Paulo abrange

ndo somente as barraquinhas e miniaturas, mas também barracas de

culindria boliviana, dan¢a e musica folclérica. Segundo Siles (1981):

Los expositores de la feria son en su mayoria artesanos que dedican
meses o dias exclusivamente a la elaboracién de los primorosos
productos que se exhiben en todos los puestos, encontrandose
desde ladrillitos y pequefas herramientas para los constructores,
junto a rusticas casitas, edificios modernos de sofisticada
arquitectura, hasta maletitas para quien desea viajar, muebles que
son comprados cuando se necesita obtener los que en realidad
serviran en el hogar, pasando por pequefios sombreros, zapatos e
indumentaria del campesino de todas las regiones del pais.
Representaciones de danzas y vendedores tipicos, empanaderas,

fruteras, carniceras, lecheras, etc. (Siles, 1981, p. 17).

Esse festejo ritualistico tipico de La Paz, ocorre sempre no dia 24
de janeiro, e é realizado independente do dia de semana em que recai.
Segundo o CDHI (Centro de Direitos Humanos e Cidadania do Imigrante)
ocorre em S3ao Paulo desde 1999, e assim como na cidade em que se
originou, a festa ndo possui um local fixo na urbe, se dando em varios

pontos na metrdpole Paulista:
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Tabela 4 Festas Alasitas em Sdo Paulo: Por ano, localizagdo e organizagao.

2020 Parque Dom Pedro Il | Praga Civica ACFBB | AFK
Ulysses Guimaraes

2021 Feira da Kantuta ACFBB | AFK

2022 Feira da Kantuta ACFBB | AFK

2023 Parque Dom Pedro Il ACFBB | AFK

2024 Parque Dom Pedro Il ACFBB | AFK

2025 Parque Dom Pedro Il ACFBB | AFK

Ano Local Organizagao
2010 Feira da Kantuta ACFBB | AFK
2011 Feira da Kantuta ACFBB | AFK
2012 Rua da Coimbra | Feira da Kantuta ACFBB | AFK
2013 Memorial da América Latina ACFBB | AFK
2014 Memorial da América Latina | Parque ACFBB | AFK
Dom Pedro Il

2015 Feira da Kantuta AFK

2016 Memorial da América Latina ACFBB | AFK
2017 Memorial da América Latina ACFBB | AFK
2018 | Praca Civica Ulisses Guimardes —Bras | e | ACFBB | AFK

Memorial da América Latina
2019 Parque Dom Pedro Il ACFBB | AFK

Fonte: Autora com base em dados do Memorial da América Latina e Bolivia Cultural.

Figura 34 Com danga e béncdos as oferendas, deus andino Ekeko abre os trabalhos
da Alasitas 2017. Crédito: Kim Schiavo/MigraMundo.
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Figura 35 Alasitas 2017 também lotou a rua Coimbra, ponto de referéncia para a
comunidade boliviana em Sado Paulo.

Outro importante festejo mais recente que passou a ocorrer na
cidade de S3o Paulo nos ultimos anos é o Willka Kuti, o retorno do Sol.
Conhecido como o ano novo andino, que marca o solsticio de inverno

no hemisfério Sul, e logo, o renascimento do Tata Inti, o Pai Sol.

R.'PEDRO VICENTE, 625 - PERTO DO METR® ARMENIA, LINHA AZUL

ANO NOVO ANDINO 5.533

22H ABERTURA DO ANO NOVO ANDINO -

ok BTET N —————

OH - CERIMONIA DE LIMPEZA ENERGETICA
1H AS 6H - APRESENTAGOES DE MUSICA
E DANGA AUTOCTONA ANDINA

E INDIGENA BRASILEIRA

6H AS 7H - CERIMONIA

DE RECEPGAO DOS

PRIMEIROS RAIOS DE SOL

7H30 AS 10H - APTHAPI

(REFEIGAO COMUNITARIA)

PRAGCA KANTUTA
ENTRADA LIVRE

REaLeacko
= \CC
&0 AA ey

Figura 36 Banner do evento Willka Kuti 2025. Fonte: Bolivia Cultural.

Nesse festejo, sdo feitas oferendas a Pachamama. Ndo ha
presenc¢a de comércios alimenticios, como nos outros festejos, pois
neste prioriza-se o ayni, o compartilhamento reciproco entre a
comunidade. H4, de praxe, presenca de apresentacdes de danca e

musica, e amplos debates sobre os povos origindrios. Esta
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comemoracdo é recente na metrdpole, tendo uma ampla presenca de
jovens imigrantes latino-americanos, que através da sua presenca,
reafirmam muitas vezes suas origens indigenas. Os registros

apresentados s3ao a partir de 2019:

Tabela 5 Festas Ano Novo Andino em S&o Paulo: Por ano, localizagdo e organizacdo.

Ano Local Organizacao
2019 Av. Cruzeiro do Sul, 808 - Arménia CCAA
2020 Evento suspenso devido a

pandemia COVID 19

2021 Feira da Kantuta CCAA

2022 Rua Cabralia Paulista - CCAA
Iltaquaquecetuba

2023 Parque Dom Pedro Il CCAA

2024 Parque Dom Pedro Il CCAA

2025 Feira da Kantuta CCAA

Fonte: Autora com base em dados da Bolivia Cultural.

O evento assim, ocorre geralmente em meados do final de

junho, data em que ocorre o solsticio anual, e se iniciam na noite

anterior, para que assim apds a reunido seja possivel ver os primeiros

raios de sol do ano novo.

Figura 37 Amawtas.Homem e mulher, luz e sombra, sol e lua. A dualidade que traz

equilibrio ao universo.

Além dos eventos citados, é recorrente a participacdo das

fraternidades de danca boliviana em festas civicas e festivais de carater

internacional, como o Festival da América Latina e outros eventos que

celebram a diversidade cultural de imigrantes e refugiados latino-

americanos na cidade.
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Figura 38 Apresentacdo da fraternidade Caporales Mi Viejo San Simon, no 112
Carnaval andino Yunza 2024. Foto: Luis Fernando Mamani.

Figura 39 Apresentacgdo da fraternidade Diablada Urus no 112 Carnaval andino Yunza
2024. Foto: Autora.

Busca-se aqui identificar esses pontos de sociabilidade,
encontros e festas. E jd que nao é possivel fazer um mapeamento
minucioso e detalhado, visto que esses eventos culturais ocorrem
também em pequenas escalas, e muitas vezes na esfera privada ou
semiprivada - seja em salGes de festa, eventos familiares em casas ou
outros espacos da esfera intima - procura-se pincelar os principais
eventos da comunidade boliviana e suas territorializacdes. Cartografia
esta essencial para visualizar o desenho urbano que estes eventos criam
e reconfiguram, a partir de uma metamorfose espacial que adquire
outros signos: as festas, que improvisam um projeto alternativo e

transitério de cidade (TUSET, 2012).

Tais datas, festejos e rituais bolivianos sdo majoritariamente
provenientes de um ciclo festivo cristdo, mas que coincidentemente, se
alinha com o ciclo agricola andino (MENDES, 2021), sendo notavel aqui
no ambito cultural e comportamental, o sincretismo que envolve a
comunidade boliviana enquanto povo. Segundo Silva (2002) e Arteaga
(2017), as fraternidades sao as principais organizadoras desses eventos
publicos: festivais, apresentacdes, desfiles, celebracdes religiosas,

procissOes, data comemorativas, como Carnaval e a grande festa de
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agosto, fazendo-as por meio das associagdes ou por interagdes

transnacionais ou por meios de sistemas proprios.

Assim, as celebracdes religiosas também ocupam um papel vital
no desenho territorial cultural boliviano na cidade: ndo somente estao
presentes em todos os eventos aqui citados, mas também possuem
datas e celebracdes especificas de devocdo as santas, padroeiras e

virgens, conforme expressa e estuda Silva (2003).

Ora pois, existe uma forte devogao catdlica na comunidade
boliviana, principalmente a Virgem de Copacabana e a Virgem de
Urkupina. A primeira é considerada a padroeiras da Bolivia, cuja
celebragdo em sua homenagem é uma das maiores festividades
catodlicas. Ja a segunda é padroeira da integracdo nacional e da
esperanca. Assim, elencam-se as principais igrejas frequentadas nas

celebracgdes religiosas:

Tabela 6 Principais Pardquias e igrejas de celebragdes religiosas catdlicas.

Igreja

Pardquia Santo Antonio Pari

Paréquia Nossa Senhora da Paz

Paréquia Sao Jodo Batista do Bras

Catedral da Sé

Fonte: Autora.

Estes momentos de devogao se caracterizam pelo seu carater de
congregacao, reunido e celebracdo das bencdos alcangadas, através de
signos culturais reconhecidos, como danga, musica, -culindria:

ocupacOes territoriais importantes, mesmo que efémeras.
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Figura 40 Homenagem a Virgem de Copacabana, 2024. Fonte: AudioVision.

E significativo também destacar que as imagens religiosas est3o
presentes também em praticamente todas as celebragdes folcldricas,
visto que a cultura boliviana é resultado de um extenso sincretismo
cultural e religioso, como ja dito. Dessa forma, os momentos de
congregacdo e devocdo ndo se delimitam somente as igrejas ou
pardquias, mas estdo também no cotidiano de festas folcldricas, sendo

constantemente homenageadas e celebradas.

Para além da tradicao folclérica e religiosa, esses espagos

festivos imigrantes se expandem em novas formas de sociabilidade e

simbologias, alcancando diferentes publicos. Destacam-se as festas da
juventude boliviana, como baladas e casas noturnas, esses espac¢os que
funcionam majoritariamente a noite, no final de semana, e sao
frequentados em sua maioria por jovens latino-americanos, sendo os

bolivianos uma forte presenga.

A maioria desses espagos ja nasceu visando esse publico
imigrante, uma vez que a musica, a organizacao, o marketing, o espaco,
aludem a festa noturna boliviana, latino-americana. Nesses espacos o
majoritariamente escuros, com a iluminagdo de discoteca e o bar em
destaque oferecendo bebidas alcodlicas, as normas de comportamento
sdo alteradas, sendo espacos que Calvo (1991) chamaria de
“libertarios”, uma vez que a norma € a infracdo de regras, e a exibicao

daquilo que poderia escandalizar a luz do dia.

Assim, esse espaco liberto de normas se torna também um
espaco de subculturas da juventude boliviana. Muitos jovens se
dedicam a danca nas fraternidades, ou ao trabalho no setor téxtil ou
alimenticio, mas para além dessas vivéncias culturais, vivem também
outras culturas, presentes nesses lugares “subversivos”, mas nao

menos importantes para a existéncia individual.
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Tabela 7 Estabelecimentos noturnos bolivianos em Sao Paulo: Por localizagdo.

Estabelecimento Enderego
Flow Fest Av. Guilherme Cotching, 481 — Vila Maria
D’Rumba Rua Diamantina, 393 — Vila Maria
Velho Pietro R. Treze de Maio, 192 - Bela Vista
Medellin Club Av. Guilherme Cotching, 481 — Vila Maria
Casita R. Belmiro Braga 146, Vila Madalena
Bogotd Funilaria Bixiga - R. Rui Barbosa, 572 - Bela Vista
Subete Cine Cortina — Rua Araujo, Republica

Fonte: Autora.

Alguns dos principais pontos dessas festas e baladas jovens sdao
o D’rumba e Zumba, além de outras casas noturnas latinas organizadas

por donos bolivianos ou de outras nacionalidades latino-americanas.

Esses espacos se caracterizam principalmente pela musicalidade que
diverge na brasileira. Sdo tocadas e dangadas musica em espanhol, das
contemporaneas até as mais classicas, geralmente os ritmos tocados
sdo o reggaeton, bachata, salsa e cumbia, ritmos pouco ouvidos pelos

brasileiros.

Figura 41 Vista interna do D'rumba, uma das mais frequentadas discotecas latino-

americanas. Fonte: Autora.
A maioria dos espacos de festa ou balada se encontram em areas
mais afastadas do centro, sendo assim espacos opacos, ocupados por

essas pessoas que também foram muitas vezes apagadas e retiradas de
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espacos centrais da cidade, como o D’'Rumba e o Flow Fest. E na
contramao destacam-se também as festas nos espagos mais “nobres”
da cidade, como a Subete e a Bogota, que possuem outro status perante
as outras casas noturnas, pois apresentam maior infraestrutura, maior
requinte, maior peso social, e até mesmo maior concentracao brasileira.
Assim, apesar da representatividade cultural desses ambientes, é
evidente a discrepancia econdmica que paira nas classes sociais
paulistas, pois estes estabelecimentos s3o mais inacessiveis
financeiramente, pertencendo a um nicho diferente de outros
estabelecimentos mais antigos e latino-americanos. E como em outros
estabelecimentos, sejam culindrios ou de lazer, é sempre notdvel as
diferengas econ6micas que acabam recaindo também nas nuances dos

recortes imigratdrios.

Figura 42 Festa Subete, espago de musica latina mais abrasileirada. Fonte: Sympla.
A vida boémia e noturna é essencial para circuitos festivos da
comunidade boliviana, e detém ndo sé um significado urbano no que se
refere a vida noturna, mas também impacta a nivel existencial
comparecendo como sentido de vida, de movimento, de alegria, de
animagdo e de provocagao de estimulos. Inclusive, muitas reunides e
movimentos politicos surgiram em torno de uma mesa de bar (BARRAL,

2006; KOTLER, 2000; SANTOS, 1999 apud RECKZIEGEL, 2009).

Essas baladas, espacos festivos noturnos, constituem um
territdrio mais intenso do acontecimento da festa: um espaco mais

visceral, desprovido de normas, ligado a vivéncia intensa e auténtica da
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juventude imigrante boliviana e latino-americana na cidade.
Representam entdo um elemento forte na sociabilidade dessas
juventudes, favorecendo a criacdo de redes, seja de amigos, de vinculos
amorosos, de contatos profissionais e de diversos outros tipos de
conexdes sociais. Dessa forma, representam também a expressao

cultural e social da juventude boliviana na metrépole.

Figura 43 Balada latina em S3o Paulo. Fonte: Facebook Flow Fest. 2023.
Ja outro setor essencial para a sociabilidade imigrante, e quica
umas principais, é o da culindria boliviana, que simboliza a vivacidade

da cultura boliviana em diversas escalas. Contribui, ndo somente a

manutencdo de uma cultura, mas também para se tornar um canal

cultural com a sociedade brasileira.

E apesar da grande diversidade culinaria existente na cidade de
Sao Paulo, um dos principais pontos de referéncia da culinaria boliviana
sempre foi a feira da Kantuta, uma vez que se originou justamente
através dos anticuchos bolivianos da dona Bertha, como dito no inicio
do trabalho. Um outro pedago importante desse circuito gastronémico
e cultural é a Rua da Coimbra, na regido da rua Bresser, no bairro do
Bras, proxima a estacdo de metr6, que funciona todos os dias, de
domingo a domingo, configurando-se como um territério boliviano e

latino-americano marcante dentro da metrépole.
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Figura 44 Rua da Coimbra. Fonte: Didrio do Comércio.

Nessa rua, encontram-se ndao apenas pequenas barracas e
pontos de venda de comidas tipicas bolivianas e de outras origens
latino-americanas, mas também fornecedores de alimentos que
abastecem outros restaurantes, cozinhas locais e caseiras. Hd um
grande numero de revendedores de produtos bolivianos, que vao desde
itens basicos de abastecimento até produtos especificos do altiplano
boliviano:

De maneira similar ao que ocorre na feira da Praca Kantuta, a rede

de comércio e de servigos estabelecida nessa rua possibilita a esses

migrantes tanto o estabelecimento de relagGes socioculturais,
linguisticas, alimentares e materiais com seus locais de origem na
Bolivia. (...) Nesse sentido, por meio da perspectiva das relagdes
socioculturais e alimentares, podemos entender que, na Rua
Coimbra, existem restaurantes com comidas tipicas bolivianas;
pequenos armazéns que vendem produtos trazidos diretamente da
Bolivia, a cada 10, 15 dias (como batata e milho desidratados); saldes
de cabeleireiro; bares com pista de danga para divertimento
noturno; e comércio ambulante de CDs e DVDs de produgéo latino-
americana; bijuterias, além de comidas bolivianas (SANTOS, 2024, p.

120).

Figura 45 Vendedora de bofiuelos na Rua da Coimbra. Fonte: A vida
no centro.
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Assim, o comércio alimenticio de rua é um importante elemento
no crescimento da culindria e cultura boliviana na metrdpole, nao
estando apenas presente enquanto barraquinhas solitdrias pelo Bras,
mas também em diversos eventos culturais latino-americanos pela
cidade, levando os pratos caracteristicos para mais além. E a resisténcia
desses comércios de rua fortaleceu e levou a consolidacao da cultura
boliviana em S3o Paulo, tendo impulsionado a criacdo de varios
restaurantes fixos ao longo do tempo. Atualmente, assim, ha uma
amplitude do cardapio gastronGmico boliviano, ndo apenas pela
vastiddo originaria da mesma, mas pelos numerosos estabelecimentos

gue se espalharam pela urbe:

Tabela 8 Principais estabelecimentos culinarios bolivianos em Sdo Paulo: Por

Sabores de Mi Tierra

Calcada das Azaléias, n° 15 - Centro -
Alphaville Comercial, Barueri

Sabor Boliviano

R. Dr. Costa Valente, 280 - Bras

Sabor Cochalo

R. Botumirim, 56 - Vila Guilherme

La Boliviana

R. Dr. Almeida Nogueira

Saltenaria Los Caporales

Av. Dr. Bernardino Brito Fonseca de
Carvalho, 694 - Vila Matilde

Rincon Yunguefiio

R. Rio Bonito, 1275 - Bras

Catumbi

R. Catumbi, 183 - Bras

Sabor Crucefio

Box D 20 - R. Coimbra, 61 - Bras

Comida Bov. Doria Liz

Av. Conceicdo, 5062 - Jardim Japao

Raizes Bolivianas

R. Serra de Japi, 474 - Tatuapé

Munnay Empanadas

Rua Trés Rios, 30 - Bom Retiro

Gaviota Saltefieria

R. Coimbra, 155 - Bras

localizagdo.
Restaurante Endereco
La Llajta Rua Cairo,10 - Penha da Franca
lllimani Rua Coimbra 141 - Bras
Jardin Pacefio R. Dr. Ornelas, 110 - Pari, Sdo Paulo
La Yapita R. Belém, 336 - Belenzinho

La Cholita

R. Min. Ferreira Alves, 438 - Perdizes
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Fonte: Autora.

A comida se apresenta assim como um elemento de nostalgia e
lembranga da terra natal, como ocorreu também com as demais
comunidades estrangeiras na cidade, mas também se dd como um fator
de impacto relativa a ocupagao da cidade para além daquela imagem
estigmatizada atribuida a comunidade boliviana. Muito mais do que os
esteredtipos ligados a confecgdo, se colocam em espagos importantes
de culindria, sociabilidade e confraternizacao:

Tais relagGes sdo de suma importancia para o ser humano: o contato
social, a troca entre os individuos e os relacionamentos
estabelecidos em locais de convivio, publicos ou privados, fazem o
ser humano se sentir completo. Como cita a antropdloga Mary
Douglas, fome ndo é falta de comida, mas auséncia de relagGes
sociais e culturais. (FONSECA; TSAI; ISHIHARA; HONNA 2005, p. 26,
27)

Assim, o peso desses espacos de comensalidade ndo se reduz
somente a importancia no nivel de usuario, mas também no nivel de
comunidade, uma vez que a manutencado da tradi¢do culinaria implica
na passagem geracional de conhecimento, cultura, permitindo entdo,

um futuro. Ademais, ela realca os simbolismos que muitos pratos do

altiplano possuem, reforgando o vinculo entra a comunidade e a sua

cultura:

Las comunidades indigenas, sobretodo, las que luchan por sobrevivir
en el tiempo, han desarrollado mecanismos de defensa respecto a

su historia, precisamente en un esfuerzo de mantener su identidad.

La comida puede ser valorada como una extensidon cultural de
intercambio que aporta una identidad Unica a determinada
comunidad, que la hace distintiva y consolida identidades; esto da
un sentido de pertenencia a un grupo y fortalece las relaciones
sociales, los ritos o el reconocimiento del pasado. La gastronomia
tradicional es una expresion de filiacidn que permite exteriorizar el
significado histdrico y cultural de los pueblos, facultando la unién del
conocimiento, sensaciones y emociones reunidos a lo largo del

tiempo (GORDILLO CORTAZA et al., 2022).

Todos esses momentos e espacos analisados, de sociabilidade,
de festa e de celebragdo, consolidam cada vez mais a comunidade
boliviana na cena cultural da cidade de S3o Paulo. E, visando uma
analise desses territérios a nivel urbano, criou-se, a partir dos
levantamentos espaciais e temporais realizados - sejam estes efémeros

ou fixos - o seguinte mapa:
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LEGENDA
. Indepéndencia da Bolivia
. Carnaval Boliviano

. Alasitas

. Ano Novo Andino

. Templos religiosos
. Espacos de gastronoémia boliviana
. Templos religiosos
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Primeiro, interpretam-se os espag¢os enquanto territdrios,
independente da sua formalidade ou informalidade, ou do seu impacto,
ou dimensdo. Compreendem-se todos esses espacos, que acontecem
em diferentes temporalidades e escalas, como lugares nos quais se
criam lacos, seja por meio de redes sociais ou pela identificacdo com o
lugar, visto que a identidade do “eu” passa a existir ndo somente pelo
recordatdrio ou nostalgia pelo que em algum momento foi, e sim, se

constrdi no tempo presente (Castles e Miller, 1998).

Assim, configuram-se como territérios por adquirirem ndo
apenas um valor espacial ou individual, mas sim social, que se
retroalimenta. Como aponta Saquet (2005), a identidade passa a
produzir o territério, e o territério passa a produzir a identidade. Esse
processo entdo, pode bem ser entendido como territorializagdo. Em
contraponto a perda de territdrios que em algum momento abalou a
psique do imigrante, este surge na cidade como sujeito inato produtor
de economia, sociabilidade, de cultura: de cidade. A reproducado da sua
vida, do cotidiano, dos seus ritos e suas sociabilidades criam no
consciente coletivo daquele grupo os lugares de identificacdo e

pertencimento. Assim, quando esses espagos sao frequentados passam

a ter seus proprios cddigos, seus proprios marcadores culturais. E neste
trabalho, focam-se nos territorios culturais, de lazer e da festa. As
celebracgdes, fossem motivadas pela fé dos devotos ou pela tradi¢do que
traziam da Bolivia, eram, segundo Silva (2002):
(...) o lugar onde a reconstrugdo dessa ‘comunidade afetiva’ se torna
possivel, pois nelas uma multiplicidade de relagdes é acionada de
maneira simultdnea, proporcionando a cada participante
experiéncias diferenciadas sobre o mesmo evento festivo (Silva,
2002, p. 169).

A partir do tracado desenhado aqui, aplicamos também a leitura
etnografica urbana de Magnani, no que tange principalmente as suas
categorias analiticas, que vem a calhar justamente pela sua
abrangéncia, que ultrapassa um olhar rigido, levando em consideragao
nuances mais abstratas que envolvem os sujeitos. Retoma-se assim,

rapidamente, a categoria do circuito de Magnani:

Com relagdo a circuito, trata-se de uma categoria que descreve o
exercicio de uma pratica ou a oferta de determinado servigo por
meio de estabelecimentos, equipamentos e espagos que ndo
mantém entre si uma relagdo de contigliidade espacial; ele é

reconhecido em seu conjunto pelos usuarios habituais. A nogdo de
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circuito também designa um uso do espac¢o e dos equipamentos
urbanos - possibilitando, por conseguinte, o exercicio da
sociabilidade por meio de encontros, comunicagdo, manejo de
codigos -, porém de forma mais independente com relagdo ao
espaco, sem se ater a contigliidade, como ocorre na mancha ou no
pedaco. Mas ele tem, igualmente, existéncia objetiva e observavel:
pode ser identificado, descrito e localizado (Magnani, 2005, p. 178-
179).
E através da interpretacdo do circuito é possivel estabelecer um
certo padrdo de ocupacgdo territorial referente a cultura, nuance tao

complexa quando se da de encontro com o territério. E nessa tentativa,

foi possivel identificar a priori, trés relevantes circuitos.

O primeiro circuito, mostrado no Mapa 6, é o circuito de festejos
folcléricos bolivianos, que relne todos os espagos que abrigaram essas
festas coletivas na urbe. Pois, ao se pensar em alguma dessas
comemoragdes pensa-se também nesses espagos, nas possibilidades e
expectativas que esses espacos podem vir a ser e trazer. Assim, o
territdrio que as festas folcldéricas constituem, ja sdo atreladas a estes
espacos, e por mais que seja dominante o carater efémero no

acontecimento de festa, é irrefutdvel a ligacdo criada com o espaco,

pois a prépria festa se caracteriza pela ocupacdo da rua, da pracga, pois
o asfalto se torna o cendrio da improvisagdo das atividades, e as
fachadas e muros se tornam elementos do espetdculo (Tuset, 2012).
Forma-se uma rede ndo apenas social, mas também de trocas,
subversdes, amizades, conflitos e lazer. O cardter publico da maioria
destes espacgos evidencia o reconhecimento destes imigrantes pelo

poder publico, e logo, seu progresso no direito do imigrante.

O segundo circuito, conforme o Mapa 7, abrange somente os
territérios gastrondmicos, espacos de escalas menores, mas de aguda
importancia para manutencdo das redes sociais imigrantes. Os lugares
de comensalidade sdao muitas vezes aqueles mais frequentados, pela
sua decorréncia e participacdo ativa no cotidiano. Cria assim, pequenas

territorializacOes, e até mesmo, pequenos pedacos bolivianos:

O pedaco (que pode ser um bar, lanchonete, salGes de festa etc.) é
“lugar de passagem e encontro” e para se fazer parte desse espago
de sociabilidade é necessdrio se situar numa determinada rede de
relagGes, na qual os membros do pedago se reconhecem como
portadores dos mesmos simbolos, gostos, valores, modos de vida e

habitos de consumo (MAGNANI, 2002, p. 21).
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Por fim, foi criado um tracado final que engloba todos os
territérios levantados neste capitulo: o circuito cultural boliviano, que
pode ser visto no Mapa 8. Esta cartografia, procura desenhar o padrao,
espaco, circulagdes e sociabilidades das ocupagdes culturais levantadas
neste capitulo, para assim, poder visualizar a territorializacdo cultural

boliviana na metrépole.

E, ao averiguar o mapa, nota-se a difusdo da cultura boliviana
pela urbe em comparacdo a décadas atrds, em que havia uma
concentracdao excessiva dos espacos de lazer junto as regides de
trabalho. Assim, apesar da maioria dos pontos do circuito se localizarem
na Zona Central de S3o Paulo, essa desconcentracao espacial demostra
gue os territérios bolivianos ultrapassaram pequenas, mas significativas
fronteiras, pois, muitos espacos se localizam em pontos privilegiados da
malha urbana, exercendo um papel assim de demarcacao e reafirmacao
existencial na cidade. Ndao ha uma aglomeracdo ou um nicho étnico,
pelo contrario, o que ocorre é um movimento de territorializa¢ao, no
qgual ha a conquista de novos territérios, desenhados por aqueles que
constituem os pedacos, aqueles que ndo necessariamente se

conhecem, mas se reconhecem uns nos outros.

O labor, a moradia, a educagao, o lazer, a religido, a tradigdo, e
as diferentes esferas que atravessam a vida do imigrante boliviano
criaram territorialidades especificas na urbe. Espacos transformados
em territérios, através do didlogo entre usuario e a cidade, que vao
constituindo a Sdao Paulo muito além da formalidade fisica e dos

projetos urbanos pré-definidos.

Os territérios e seus circuitos explanam assim o resultado da luta
e da organizacdo cultural constante da comunidade boliviana em Sao
Paulo, que reclama e executa seu direito a cidade, forma superior dos
direitos: “enquanto direito a liberdade, a individualizacdo na
socializacdo, ao habitat e a habitacdo. O direito a obra (atividade
participante) e o direito a apropriacdo (bem distinto da propriedade)
qgue se imbricam dentro do direito a cidade, revelando plenamente o

uso” (LEFEBVRE, 1968, p. 140). Segundo Jacques (2006):

Os praticantes das cidades atualizam os projetos urbanos, e o préprio
urbanismo, através da pratica dos espacos urbanos. Os urbanistas
indicam usos possiveis para o espaco projetado, mas sdo aqueles que
0 experimentam no cotidiano que os atualizam (JACQUES, 2006, p.

3).
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3 A FLOR BOLIVIANA: A FEIRA, A PRACA
3.1 DOS ANTICUCHOS DA DONA BERTHA A MAIOR FEIRA BOLIVIANA
DE SAO PAULO

Apesar do impacto, movimento, e relevancia atual da Feira da
Kantuta, nada seria possivel sem as movimentag¢Ges pioneiras de
ocupacao que ocorreram décadas atrds. A histdria se iniciou quando
uma imigrante boliviana chamada Bertha®?, na dificuldade de se
integrar a algum trabalho formal devido a barreira do idioma, decidiu
comegar a vender anticuchos na Praga Padre Bento, apenas com sua

churrasqueira e seus molhos:

éEntonces yo asi andaba, entonces yo ei dicho que voy a hacer? No
hay mucha gente, poca gente boliviana que hay, entonces iré a
vender, porque en La paz yo vendia también. (...) vendia anticucho.
Entonces ahi me ei venido a ese lado. Entonces como yo sé vender
eso, entonces saldré a vender. Ei salido. La reunion era en plaza Pari,
Padre Bento. Entonces ahi ei salido a vender, un poquito em a

costado caro no. Porque brasileros (...) traviesos también hay, no,

13 Bertha Valdez, nascida em 1943, boliviana natural de Sorata — La Paz, imigrou para

o Brasil por volta de 1988, junto com sua familia. Faleceu no ano de 2020, aos 82

me quitaban la carne me quitaban la churrasquera, entonces yo
atrads asi andaba (...) asi mismo vendia. (...) (Valdez, 2020, em
entrevista concedida ao Planeta América).
Segundo o IPHAN (2009), a feira se iniciou por volta de 1993, na
Praca Padre Bento, em frente a Igreja Santo Anténio do Pari, de forma
irregula, no bairro Canindé:
Afeira teve inicio por volta de 1993, na Praga Padre Bento, em frente
aigreja Santo Antonio do Pari, com uma barraca de propriedade de
dona Berta Valdez que, aos domingos, vendia anticucho, um

espetinho de carne de coragdao de boi, com batata e molho de

amendoim ardido (IPHAN, 2009, p. 2).

anos de idade.
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Sergio Brisola

Figura 46 Praca Padre Bento — Pari, que abriga a Pardquia Santo Antonio do Pari.
Primdrdio da Feira da Kantuta. Fonte: Sergio Brisola, 2019. Disponivel em:
https://www.descubrasampa.com.br/2019/08/praca-padre-bento-pari.html.

Praca esta que se localiza entre os bairros Canindé, Pari e Bras,
tendo assim muitos fiéis provenientes dos imigrantes que habitam essa

regido, sendo a comunidade boliviana uma delas. Tamanha é a devoc¢ao

que em 2014 foi inaugurado um novo altar na igreja, de Nossa Senhora

Urkupifia e Nossa Senhora de Copacabana, padroeiras da Bolivia.

Dessa forma, com o passar dos anos, cada vez mais pequenos
comerciantes bolivianos se juntavam a dona Bertha, criando uma rede

cada vez maior de feirantes bolivianos:

Al final de cuentas ei salido, uno a salido, otro a salido, entonces a
mi me pedian permiso para vender ahi. Entonces yo les llamaba
también. Vengan nomds a venderse aqui porque nadie se puede
atajar, porque és libre. Entonces nosotros vamos a formar un (...)
aqui en Plaza Pari, entre bolivianos, y va a estar bien. Entonces
hemos vendido, emos salidos también, poco a poco, la feria a
engrandecido. Y la Plaza Pari ya era pequefio. Hay otros que venian
también, con esos nos hemos juntado también para poder organizar.
Porque de todos lados vienen, habia mis caseros asi de anticucho,
médicos, coreanos, después, de todo lado. Se sentaban asi en el
suelo, comiendo anticucho con una lata de cerveza. Asi era. Ai asi a
engrandecido. De ahi para este lado ya hemos venido. Porque ya
habia también otras personas que ya querian organizar la plaza.

(Valdez, 2020, em entrevista concedida ao Planeta América).

A entdo pequena feira, que acontecia dominicalmente, era

popular também pela oferta de vagas de emprego nas confecg¢des da
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cidade, tornando-se, assim, um ponto de referéncia na busca de um
sustento, principalmente para aqueles imigrantes em condigdes
irregulares. E passou a ser, principalmente, um local de encontro,

compras, degustacdo e paquera.

Assim, o ponto original da feira se deu de maneira organica, com
o “achegamento” individual de comércio por comércio, e dos clientes.
Numa locacdo simbdlica, ponto de referéncia para comunidade
boliviana e também para os bairros do entorno, nasceu da fusao entre
a necessidade de trabalho e renda dos comerciantes com a necessidade

alimentar, de encontro e troca dos clientes. Segundo Vargas (2001):

A origem do mercado estd, portanto, no ponto de encontro de fluxos
de individuos que traziam seus excedentes de producdo para troca,
normalmente localizados em pontos equidistantes dos diversos
centros de produgdo. O fato de serem espagos abertos e publicos
imprimia-lhes uma condicdo de neutralidade territorial e de
seguranga no ato de troca que acontecia no momento em que as

mercadorias eram entregues (VARGAS, 2001, p. 95).

A movimentacdo e o crescimento de tais reunides, que era nao

somente de bolivianos, mas de outros imigrantes latino-americanos

também, entretanto, comecou a causar incomodo aos moradores da
regido, principalmente pelo barulho, sujeira, seguranga e pelo excesso

de bebidas (ALVES, 2018).

Segundo Alves (2018), os moradores das regides proximas,
principalmente imigrantes portugueses, espanhdis e italianos que
chegaram na década de 1920, e usavam também a Praca Bento para
suas festividades, culminaram em um abaixo-assinado para a expulsdo
dos bolivianos da praca, que foi atendido. Tamanho conflito, que
segundo Silva (2005) as partes que criaram o abaixo-assinado diziam
gue a praca tinha “dono” e que os “legitimos” frequentadores buscaram
restabelecer a “ordem” e a “tranquilidade” que “eles” tiraram. Carlos
Garcia (2009), presidente posterior da Associacdo GastronOmica
Cultural e Folcldrica Boliviana Padre Bento, afirmou que existia assim
um movimento de bairro para retirar os bolivianos da Praca, sendo
orientado posteriormente pela gestdo regional a formar uma

associacao, pois muitos membros da subprefeitura apoiavam a feira.

Dessa forma iniciou-se uma busca pela tentativa da manutencao
da feira, e foi criada a Associacdo Gastrondmica Cultural e Folclérica

Boliviana Padre Bento, datada em 12 de julho de 2002. E a partir de
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reunides entre os bolivianos e entidades governamentais, foi
formalizado o pedido de espago junto a subprefeitura da Mooca
(FRAGA, 2008), sendo finalmente concedido um novo espago no mesmo
bairro: uma praga sem nome, localizada entre as ruas Pedro Vicente,

das Olarias e Carnot, ao norte da regido comercial do Bras.

Em 2 de Junho de 2002, a praca foi batizada de maneira informal
como “Kantuta”, uma homenagem a flor do altiplano que leva as
mesmas trés cores da bandeira boliviana, e nasce somente na
cordilheira. A feira, até entdo denominada “Feira de Arte, Cultura de
Lazer Boliviana Padre Bento” foi oficializada no ano seguinte no Didrio

Oficial da Unido:

A oficializacdo da feira tipica boliviana Kantuta foi publicada no
Diario Oficial em 28 de fevereiro de 2003. Portaria n2 26/ SEMAB-
SEC/2003. O secretario municipal de abastecimento, no uso das
atribuicGes que |he sdo conferidas por lei, e considerando as
disposi¢bes constantes do art. 19, inciso Il, da lei n® 10.311/87 c.c. o
disposto no art. 12 de Decreto n2 40.904/2001. RESOLVE:
OFICIALIZAR a “Feira de Arte, Cultura de Lazer Boliviana Padre

Bento”, que se realiza aos domingos, das 11:00 as 19:00 horas, na

confluéncia das Ruas Pedro Vicente, das Olarias e Carnot, sob

jurisdicdo da Subprefeitura da Mooca (ALVES, 2012, p. 236).

E a oficializaggo do nome da praga como “Kantuta” foi

formalizada em 24 de Setembro de 2004:

DECRETO N9 45.326, DE 24 DE SETEMBRO DE 2004 — Dispde sobre
denominacgdo de logradouro publico MARTA SUPLICY, Prefeita do
Municipio de S3o Paulo, no uso das atribuicdes que lhe sdo
conferidas por lei, e nos termos do inciso XI do artigo 70 da Lei
Organica do Municipio de Sdo Paulo, DECRETA: Art. 19. Fica
denominado Praga Kantuta, cddigo CADLOG 22.653-0, o espago livre
sem denominagdo delimitado pelas Ruas Pedro Vicente, Carnot e
das Olarias e por equipamentos institucionais (Setor 17 — Quadra
105), situado no Distrito do Pari, da Subprefeitura da Mooca. Art. 22,
As despesas com a execugao deste decreto correrdo por conta das

dotacgGes orcamentdrias proprias (ALVES, 2012, p. 236).
Surgiu assim, como um acordo formal, apés o pedido da
Associacdo de feirantes e empresas apoiadoras. E conforme decreto,
a Associacdo, se comprometeu a executar os servicos de

conservacdo e manutencdo da praca, tanto em melhorias de

infraestrutura como melhorias paisagisticas.
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Segundo Santos (2014), a sensacdo coletiva observada pelos
feirantes antigos foi de conquista e vitdria, principalmente apods
passar pela xenofobia que uma hora os tirou do espaco inicial da
feira. Assim, segundo o Sr. Marcos, entrevistado por Santos (2014),

um dos feirantes que participou ativamente da transicdo:

“Sr. Marcos - Eu lembro quando estava tocando... foi tocado o Hino
brasileiro, o Hino boliviano estava tocando, a Praca estava lotada de
gente, eu estava detrds da bandeira, longe, curtindo sozinho e ... de
repente o som parou, quando estava no meio do Hino Nacional
(boliviano), que nem num jogo do Brasil I8 em Pernambuco ... ndo
sei aonde, que ficou sem, a orquestra parou de tocar e o publico
continuando a cantar, aqui foi igualzinho... e o boliviano dificilmente
canta, é timido, naquele dia estava cantando. Mesmo nossa
bandeira, porque o Adriano (secretario do Verde e do Meio
Ambiente da época) quando subiu no palco falou: - este territério
qgue estamos inaugurando, é principalmente boliviano, onde vocés
vao tecer, vao cultivar sua cultura, e t3, ta, ta, falou bonito. Entdo o
sentimento era grande né, cantando ... ah! Foi bonito!” (SANTOS,

2014, p. 161).

Assim, desde 2002, a feira passou a acontecer na Praca da

Kantuta. Uma localizacdo mais distante em comparagdo a

centralidade que ocupava a Praca Padre Bento, mais isolado do
bairro, de baixo fluxo de pedestres e pouca circulagdo comercial.
Porém, com um espaco mais permissivo, amplo, e logo com um

maior potencial urbano.

Localizacdo da Praca Padre Bento
Localizagéo do espaga inicial da feira, na Praga Padre Benlo, e do espago atual da feira, Praga da Kantuta. Ambos localizades no bairro Canindé.
] B P gy N\ ER
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Figura 47 Localizagdo da Antiga Feira e da atual Feira da Kantuta. Fonte: Google
Earth.
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Figura 48 Praga da Kantuta, onde a Feira da Kantuta passou a atuar
desde 2002. Fonte: Google Earth.

A praca da Kantuta passou a receber todos os domingos a
feira de mesmo nome, criando no seu entorno - antes um espago
opaco - uma vivacidade, manifestada a partir da feira livre, seus
pedestres, seus festejos, suas cores e sua arquitetura. Foi, ao longo
dos anos, esse palco central, constantemente adaptado, através das
arquiteturas efémeras que a feira permite, as necessidades que
surgiam. E conforme crescia sua importancia e seu uso,

principalmente para aqueles que foram os primeiros usuarios: os

imigrantes bolivianos, mais demandas de infraestrutura surgiram, se

tornando elementos fundamentais para o funcionamento da feira.

Apesar da adaptacado fisica da feira ao espaco da praca, houve
ao longo dos anos, uma degradacdao de sua estrutura fisica,
decorrente em grande parte pela falta de verbas publicas para sua
manutencdo, visto que a praca foi sempre administrada pela
associacdo, que ndo possuia recursos publicos, e sim recursos
provindos dos préprios associados ou de colaboracdes externas. Nao
somente, em muitos momentos, viu-se a insustentabilidade do
espaco da praca, uma vez que diversos eventos e suas dindmicas
espaciais tiveram que ser adaptados e improvisados, gerando

problemas de circulagdo e fluidez aos usuarios.

Em 2018, a diretoria da feira buscava uma revitalizagao da
praca, mas sem apoio ou iniciativa estatal, passou a se organizar
internamente e procurou a Assessoria Técnica de Interesse a
Comunidades Organizadas (ATICO), um Escritério Modelo de
Arquitetura e Urbanismo (EMAU) do grupo de extensdo do Instituto

Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia de Sdo Paulo (IFSP-SPO).
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O projeto faz-se necessario pois tem a finalidade de aprimorar a
experiéncia dos atuais usudrios, difundir aspectos culturais da
pluralidade de seus frequentadores e valorizar o potencial turistico
da praga, atraindo um publico maior e expandindo seus usos e
apropriac6es (ANDREOSI; BEZERRA; LEONARDI; LIESS; YAMAGUT,

2021, p. 595).
Assim, iniciou-se a criagdao de um projeto participativo: Projeto
Nova Kantuta. Através de questiondrios aplicados aos feirantes,
visitantes e moradores locais, o ATICO elaborou um programa de
necessidades, levando em consideragao a singularidade multicultural
presente da feira. Ademais, buscou também um uso da praga para além
do uso da feira: durante a semana, quando ndo ha a feira-livre
acontecendo, equipamentos de esporte e mobilidrios que pudessem

atender os trabalhadores locais.

L —— . W

PROJETO NOVA KANTUTA

Figura 49 Andamento do Projeto Nova Kantuta, de forma participativa. Fonte:
Facebook, 2024.

Assim, elaborou-se um projeto que atendesse as demandas do
funcionamento da feira aos domingos, e que atendesse a populacado
local durante os dias uteis. A principal alteracdo, a primeira vista, foi no

reposicionamento da quadra poliesportiva, que muitas vezes durante o
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uso corriqueiro da feira se apresentava como um obstaculo aos
passantes, tal alteracdo, aumentou assim, a drea Util do centro da praca.
Ademais, o projeto também adicionou e reposicionou mobilidrios
urbanos. E prop6s incluir elementos da cultura andina, como a chakana
no desenho do piso no centro da pragca, € um monumento que faria
referéncia ao Portal do Sol, uma ruina arqueoldgica da civilizacdo

boliviana antiga do Tiwanaku.

O projeto foi entdo apresentado a comunidade e aos feirantes,
sendo encaminhado para a subprefeitura da MOOCA para execucao.
Mesmo com a parte burocratica sendo executada pela ATICO, o poder
publico pausou o0 andamento, e com a pandemia do COVID-19 em 2020,
0 projeto se viu paralisado. Somente em 2023/2024, com apoio do
Projeto de Arquitetura e Regenerag¢dao Infra-urbana (P.A.R.I) em
parceria com o ATICO, e com o apoio da diretoria da Feira, foi
encaminhado o projeto, executado através de uma emenda

parlamentar por vereadores locais.

A

A | i — 03/25

IMPLANTACAD

Figura 50 Planta de implantagao do projeto final. Fonte: ANDREOSI; BEZERRA;
LEONARDI; LIESS; YAMAGUT (2021).

A execucdo da nova praga teve limitantes econdmicas e técnicas,
ndo sendo assim possivel a execugao totalmente verossimil do projeto
aprovado. Entretanto, os principais elementos de uso foram realizados,
e gracas a arrecadacdo da comunidade com as instituicdes

universitdrias, grande parte do mobilidrio urbano pode ser executado,
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além dos acabamentos construtivos idealizados. A reinauguracdo da

Praca aconteceu em um dia de feira, em 26 de maio de 2024.

Assim, é possivel observar a resisténcia e busca que
acompanhou a feira desde seus primérdios, desde os pequenos postos
informais em frente a Igreja Santo Ant6nio do Pari, até a busca por um
projeto de revitalizacdo da praca que abriga a feira. Resisténcia que
constantemente envolveu adversidades, mas também uma organizagao
gue foi consolidada com o tempo, e que continuamente constréi esse

territorio.
3.2 DO CONTEXTO URBANO: SIMBOLICO E CONCRETO

Inicia-se a analise da feira a partir da analise do contexto urbano
em que é inserida, ja que o surgimento desse territério efémero, e
posteriormente da praca - territorio fixo -, resultou do desdobramento

da dinamica historica, social, econdmica e territorial do seu entorno.

Historicamente, conforme citado, a Feira da Kantuta, nasceu no
coracdo do bairro Canindé, na area central de S3o Paulo, em frente a
igreja Nossa Senhora do Pari, sendo em 2002 transferida a Praca da

Kantuta, localizada no mesmo bairro. Essa nova locacdo, cercana a

localizagdo primeira, se explica justamente na origem: a feira nasceu
pelas maos dos habitantes, trabalhadores e imigrantes bolivianos dessa

regido, por eles e para eles.

Dita regido, é conhecida atualmente por abrigar uma das
maiores concentragdes nacionais de confec¢Bes e lojas atacadistas: o
Bras (COSTA; ROCHA, 2009). Os bairros ao redor: Pari e Canindé, fazem
parte, historicamente, dessa articulacdo urbana, econémica e social. A

localizacdo da area pode ser observada no Mapa 9.

E necessario observar, entdo, o cerne urbano que desencadeou
no objeto aqui analisado. Visto que essa area da cidade se caracteriza
hoje ndo somente como um polo econdmico e comercial, mas também
como um polo social, constituido por diversas comunidades imigrantes,

inclusive, a boliviana.
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Legenda

s ‘ 2 Distritos Pari e Brés
S B ‘ Praca da Kantuta

Mapa 9 Localizagdo das subprefeitas que abrigam os bairros do Bras, Pari e Canindé.
Fonte: Autora.

Em 1888, apds a abolicdo da escravatura - através de acordos
realizados entre o Brasil e paises da Europa - a mao-de-obra necessaria
para trabalhar no campo comecou a ser trazida de fora. Varios
imigrantes chegaram a S3ao Paulo, e em maior parte italianos, que
tinham como destino as lavouras de café no interior do estado, e como
ponto de desembarque, o porto de Santos. E a estagdao Braz em Sao
Paulo, se tornou assim um dos principais pontos da estrada de ferro

entre o porto de Santos e Jundiai.

Muitos imigrantes entdo acabaram ficando ndo sé no municipio
de Sdo Paulo, mas também no bairro do Braz, principalmente na
Hospedaria dos Imigrantes, inaugurada em 1887, criada para atender a
demanda dos imigrantes que ainda nao tinham onde ficar ou trabalhar.
Aos poucos, formou-se assim, uma grande colbnia italiana em Sao
Paulo, que abrangia principalmente os bairros Mooca, Bexiga e Belém.
O Bras, dessa forma, foi se configurando como um importante polo
industrial da cidade devido a presenga e mao de obra desses imigrantes,
gue passaram a criar as primeiras industrias e pontos de comércio ao
redor da estacdo de trem (OLIVIERI; ODLOAK, 2010). Seguindo nesse

caminho, nos anos 40, consolidou-se como territério de imigrantes
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italianos, com o surgimento de industrias e madeireiras de grande porte
na regido, e também de pequenas vilas e corticos que abrigavam seus

respectivos trabalhadores.

No periodo entre o pds-guerra e 1980, houve uma queda
numérica desses imigrantes estrangeiros. A ferrovia, que foi tdo
importante para o crescimento da regido, também foi causadora de sua
desocupacgdo: por volta de 1950, as vias expressas comegaram a se
deteriorar e a degradar as ruas e pracas, fazendo com que os moradores
imigrantes europeus de maior poder aquisitivo saissem do bairro em

busca de bairros residenciais menos congestionados e poluidos.

Segundo Veras (1991), a regido do Bras passou por uma
“deterioracao” devido aos processos de diversificagdo industrial da
metrdpole e a expansdo do sistema viario. Houve assim, a alteracdo de
usos de unidades industriais, que se transformaram em depdsitos ou
foram desativadas, e também se deu a ampliacdo de estabelecimentos

comerciais de pequeno e grande porte na regiao.

14 A diferenca entre as fabricas tradicionais e as confec¢des n3o é apenas o seu

A instalacdo do Metr6, em 1979, também foi decisiva na
reestruturagao da regido, uma vez que ocasionou a expulsdao das
populacdes de baixa renda, bem como a mudanca daqueles de melhor
renda para outras regides da cidade. E apesar dessas movimentagdes, o
uso residencial no bairro continuou a existir, porém de forma mais
esvaziada e precdria, e passou assim por um processo de
encorticamento: através de prostibulos, albergues e pensdes, que
abrigavam na sua maioria imigrantes e setores vulnerdveis da sociedade

(VERAS, 1991).

A area passou a ser entdo ocupada por migrantes nacionais,
principalmente nordestinos e mineiros (Rolnik, 2001). Com as
alteracGes da industria, grande parte dos imigrantes estrangeiros
passou a outras dreas menos industriais da cidade, na periferia e limites
municipais de S3o Paulo. E a partir da década de 1960, houve um
crescimento do ramo da confec¢do*, que ampliou seu peso na regido

(Souchaud, 2011), sobretudo pelos coreanos, que segundo Véras

tamanho quanto “o fato de a
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(2000), estavam debrucados ja em 1970 sobre as atividades de
confecgOes, comércio e atacado de roupas e téxteis. Segundo Galetti
(1995):
Dados da Associagao Brasileira dos Coreanos indicam que 50% deles
sdo atacadistas de roupas, 15% sdo varejistas, 20% proprietarios de
confecgdo, 5% vendedores e apenas 1% sdo profissionais liberais.
(GALETTI, 1995)

Ainstalagao da comunidade coreana se deu nas regides centrais
da cidade devido a proximidade com a popula¢do japonesa, mais antiga
nessas areas, e que facilitariam a integracdo a sociedade paulistana. O
crescimento econdmico levou a expansdo das oficinas, e logo, ao
aumento da concorréncia nesse mercado, levando os donos de oficinas

a uma dinamizacao das suas producdes (FAVARETTO, 2012).

As novas demandas levaram assim a uma reestruturacgao - tipica
da légica do capitalismo vigente - do processo contratual de mao de
obra: para driblar processos trabalhistas, os donos de oficinas buscaram

mao de obra barata e irregular, e os bolivianos se apresentaram assim

oficina ser subcontratada, por uma loja, por um magazine, por uma grande marca.”

como uma possibilidade favoravel, que foi concretizada. Iniciou-se
entdo a trajetdria dos imigrantes bolivianos no setor téxtil em Sao
Paulo, enquanto mao de obra e detentores de producido e vendas mais

a frente.

Tais populagdes passaram a fazer parte do cotidiano comercial
da zona central da cidade: Bras, Pari e Bom Retiro principalmente,
aumentando assim, a composicdo multiétnica da regido, que ja era
composta por outros imigrantes voltados para o ramo, principalmente
judeus e sirio libaneses. Também, a partir dos anos 1980 notou-se o
aumento significativo de imigrantes internacionais latino-americanos,
principalmente chilenos, bolivianos e peruanos, além do grande fluxo
chinés e coreano, fluxos estes decorrentes de uma onda imigratodria

continental que atingia o pais.

Por volta de 1990, o Bras comecou a passar por transformacgdes

urbanas severas, como revitalizacdes de ruas e construcdo de novos

(Souchaud, 2011, p. 72).
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edificios, passando a atrair negdcios de maior porte, como shoppings

center, supermercados e lojas de departamento.

Segundo a Alobras (2013), atualmente, o bairro é considerado o
maior polo de confecgao téxtil do pais e o maior produtor e exportador
de jeans da América Latina. Segundo dados da Policia Federal, de 2018,
circulam por dia pelo Bras, 500 6nibus fretados e cerca de 400 mil
pessoas, podendo esse nimero chegar a 900 mil pessoas em épocas
festivas. Nas 55 ruas existentes funcionam aproximadamente 5 mil

lojas, que geram 150 mil empregos diretos e 300 mil indiretos.

Figura 51 Garagem da antiga Feirinha da Madrugada, para exemplificar o grande
fluxo de 6nibus didrio. Fonte: Henrique Boney, 2018.
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Figura 52 Shopping do Azuldo, feira de dois andares com garagem para os 6nibus de

excurs3o. Fonte: Flavio Folder/The Guardian, 2017.

Foi nesse meio que a Feira da Kantuta nasceu: em meio a
correria comercial, ao cotidiano estressante, as incertezas do comércio
de rua e da alteridade imigrante. Se iniciou como uma timida venda de
pratos tipicos aos domingos em frente a Igreja Santo Antonio Pari até
se tornar um dos principais pontos culturais da comunidade boliviana e

latino-americana da cidade.

Esse processo ocorreu ndao somente com a comunidade
boliviana, mas com outras comunidades que detém um histérico similar
de assentamento nessa parte da urbe. Como foi o caso da comunidade
chinesa, que atualmente possui igrejas e escolas préprias na regido; a
comunidade sirio-libanesa, que até mesmo tem uma mesquita
localizada na area central do Bras. Além desses, é possivel observar
também varios estabelecimentos comerciais imigrantes que possuem
seu publico alvo especifico, principalmente no que tange a culinaria:
restaurantes e bares haitianos, venezuelanos, peruanos, chineses e

libaneses sdo facilmente encontrados em uma caminhada pelo bairro.

Figura 53 Imigrante haitiano vendendo suas confec¢des em telas nas ruas do Bras.
Fonte: Autora, 2018.
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Assim, a regido comercial do Bras se marca por esse
caleidoscépio étnico. Nas andancgas, é possivel ouvir conversas,
sussurros, e até mesmo gritos em outros idiomas, em qualquer parte
movimentada do bairro, principalmente nos horarios de pico. Todos
esses atores sociais fazem parte dessa importante rede econdémica e
urbana moldada ao longo dos anos, sendo algumas comunidades
imigrantes com uma presenca que outras, e a comunidade boliviana é

uma delas.

Conforme dito, o Bras e a regido ao redor, cresceu em torno das
suas industrias, que se converteram em confec¢des e pontos comerciais
de varejo e atacado. E ao observar o uso e ocupac¢ao da area é possivel
identificar a grande predominancia do uso comercial e de servico da
regido, que, ao longo dos anos, cada vez mais tem se verticalizado.
Também é possivel observar um grande aglomerado de lojas de
pequeno, médio e grande porte: uma grande presenca de galerias e
shoppings comerciais, que “otimizam” cada vez mais o espaco do lote.
E com a grande circulagdo de visitantes de todo o pais, também é

possivel identificar um grande numero de estruturas e edificios para

abrigar os 6nibus que chegam todos os dias, sendo muitos subterraneos

ou verticalizados.

Figura 55 Comércio de rua na Avenida Vautier. Fonte: Autora, 2018.
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Figura 56 Rua no Bras, onde a via é ocupada o dia inteiro pelo comércio de rua.
Fonte: Alexandre Battibugli/Veja Sdo Paulo, 2022.

Nota-se, nas transformagdes com o passar dos anos, uma
gentrificacdo, caracterizada pelas reformas e substituicdes de
edificacoes e fachadas mais antigas por novas e mais modernas
comercialmente: na paisagem urbana nota-se cada vez menos as
silhuetas daqueles galpdes industriais da época da ferrovia. Assim,
observam-se os investimentos de conglomerados e grupos cada vez
maiores na construcdo e remodelacdo de galeria e shoppings, que

vendem uma arquitetura moderna, tecnoldgica e progressivamente

mais vertical. Tal fato acarreta em um aumento do nos custos de
alugueis e vendas espaciais, uma gentrificacdo explicita que favorece os
comerciantes e grupos detentores de maior poder aquisitivo, que acaba

criando, assim, um mercado altamente competitivo.

a

VAUTIER =&

& e Mo

Figura 57 Contraste entre a fachada do Shopping Vautier Premium e o comércio
informal da rua, que coexistem no Bras. Fonte: V&L Turismo, 2021.
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Além da predominancia comercial nos lotes do bairro e do
entorno, foi possivel também observar uma dindmica de
funcionamento muito caracteristica da regido: o comércio atacadista na
madrugada. O Bras é conhecido nacionalmente pelo seu comércio de
rua, sendo uma das principais referéncias a “Feirinha da Madrugada”.
Segundo Nahoum (2021), houve uma expansdao das atividades
comerciais para as primeiras horas do dia em razdo da grande
confluéncia de 6nibus e vans de compradores de vdrias regides do pais
gue chegavam antes da abertura das lojas. Percebendo esse fenémeno,
os produtores de roupas do entorno, em especial os comerciantes
andinos, passaram a oferecer suas mercadorias aos compradores nas
ruas. Houve entdo um crescimento desse tipo de comércio, que se
estendeu até o Patio Pari, antigo patio de manobras ferroviario

abandonado.

Figura 59 Em 2020 houve a demoli¢do da Feirinha da Madrugada, e a cria¢do do

shopping Circuito de Compras. Fonte: PlanService, 2021.
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As ruas, assim, a partir da 1h da madrugada, se tornam imensos
“shoppings” ao ar livre, ndo havendo qualquer espago para carros.
Segundo Aranha (2017), esse tipo de comércio informal e direto foi
benéfico para muitos comerciantes, que passaram de servicos de
subcontratacdes a fornecimento direto ao cliente final. Esse tipo de
ocupagdo, possui entdo um carater bastante efémero, uma vez que
trabalha nailegalidade fiscal e muitas vezes social. Sua permanéncia nas
ruas ndo passa do inicio da manha, uma vez que ha a preocupac¢do com
a fiscalizacdo policial conhecida como “rapa”, e também o medo da
exposicdo por aqueles imigrantes que se encontram em condicdo

documental irregular.

Figura 61 Comércio da madrugada. Fonte: Flavio Folder/The Guardian, 2017.
A organizacdo, porém, desse comércio de rua, segundo Vereta-

Nahoum (2019) atravessa alguns conflitos, ndo somente com a gestao
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municipal, relativo a fiscalizacdo, como também em questdo de
organizagdo interna, uma vez que diversos grupos concorrem pela
organizacdo dos espacos das ruas, havendo uma disputa e cobranca nao

regulamentada, comumente conhecidas como “mafias”.

Figura 62 Divisdo dos 'boxes' de rua feitos pelas mafias para controle monetario e
fisico. Fonte: Autora, 2018.

Essa dindmica perdura até a atualidade, e apesar das
transformacdes urbanas, arquitetdnicas e econémicas, o teor comercial
e de producdo do bairro do Bras e do seu entorno se mantém. Em
contrapartida, como visto historicamente, o proprio desenvolvimento

comercial urbano nessa parte da urbe gera uma modificacdo bruta a

nivel urbano e a nivel do usuario daquele espaco da cidade. Esse modus
operandi comercial gera, naqueles que vivem na rotina do dia-a-dia,
seja a trabalho ou em moradia, uma decadéncia na qualidade de vida
urbana. A poluicao visual, urbana, a falta de areas verdes e de areas
culturais e de respiro na regido sdo problemas explicitos no cotidiano.
Aqui, observo a partir da memoéria de tempos de trabalho na area, a
exaustdo da rotina que permeia o trabalho nessa dindmica comercial:
acordar de madrugada, com o céu escuro, ir trabalhar no frio, e depois,
prosseguir durante o dia em um box pequeno, muitas vezes sem
infraestrutura para descanso, alimentacao ou higiene, e ter que seguir
até o final da tarde, apds o cansaco proveniente ndo sé do trabalho de
comércio, mas também um cansaco visual e sonoro, quase sentido na
atmosfera, restando ir para casa descansar e se preparar para dormir
cedo, ndo havendo espaco ou tempo para qualquer outra coisa, pois o

dia comega amanha de novo, até sabado.

Assim, ndo hd tempo para aproveitar a cidade ou a si mesmo, e
no Bras, ndo hd nem cidade para se aproveitar, uma vez que ao final do
dia ndo hd quase nada aberto, apenas ruas com os comércios se

fechando, os 6nibus saindo, os lixos descartados nas ruas, e as fachadas
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agora ndo tdo iluminadas. A moradia, inclusive, nos bairros da regido
tem um carater verticalizado, com espagos que variam de tamanho e
qgualidade de acordo com o poder aquisitivo dos usudrios, que
majoritariamente  possuem espagos reduzidos com pouca
infraestrutura quanto mais proximo a drea central. A rotina exaustiva
assim se junta a cidade, que nao foi feita para outra coisa sendo o
comeércio, e por isso, gerando uma degradacdo na qualidade de vida

urbana dos seus usuarios recorrentes.

E como dito, os imigrantes bolivianos se configuram como
importantes atores nesse conglomerado, estando presentes nessas
problematicas que tomam as popula¢des que habitam e trabalham na
regido. Além dos problemas urbanos, como vazios urbanos, auséncia de
equipamentos de lazer e falta de seguranca publica que acometem as
ruas quando as lojas se fecham, as populagdes imigrantes bolivianas
também enfrentam problemas no ambito da moradia, principalmente
aqueles em situagdo de vulnerabilidade, que habitam no espaco de

trabalho.

Segundo Silva (2009), a entrada dos bolivianos nas confeccbes

paulistanas faz parte de “um circuito de dominacdo e exploracao

econdmica que se baseia na relacdo ampliada entre imigracao irregular,
moradia e trabalho” (SILVA, 2009, p. 9), isso porque muitos dos
bolivianos emigrados para a capital paulista moram no mesmo lugar
que trabalham, aumentando as relagdes de exploracao, ja que os limites
de tempo de trabalho se confundem com a vida doméstica, sendo que
o ganho de cada um depende diretamente de seu desempenho

produtivo.

A moradia escolhida, assim, depende da condi¢dao econémica do
imigrante, se este é subcontratado ou autébnomo, ou se apenas é um
revendedor sem muitas condicdes de producdo. Os locais mais utiliza-
dos sdo coldnias, pequenos fletes alugados em edificios ou albergues
improvisados. Os imigrantes autdbnomos, aqueles que produzem e ven-
dem suas prdéprias mercadorias, habitam geralmente em fletes aluga-
dos por prédios que possuem um desenho focado na paralelidade do
trabalho e moradia. S3o moradias pequenas, com geralmente dois c6-
modos e um banheiro, que na maioria das vezes abrigam uma familia
inteira, além das maquinas de producdo e armazenamento. O tipo de
moradia a que esse grupo estd submetido se assemelha muito as con-

dicoes de encorticamento:
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InstalagcGes elétricas aparentes e irregulares, tetos por desabar,
estrutura da casa comprometida, mofo e umidade sdo algumas
das caracteristicas bastante frequentes das oficinas/moradias. A
reduzida metragem do lugar ndo é compativel com a quantidade
de pessoas que ali vive e trabalha; as familias nem sempre tém
privacidade, pois todos se aglomeram num Unico espago (...) (SU-

ZUKI, 2015, p. 153).

Figura 63 Fletes alugadas geralmente por imigrantes, de padrdo parecido, contém
um Unico comodo que abriga o programa da casa inteira. O banheiro é
compartilhado com os demais moradores da col6nia. Fonte: Autora, 2018.

Assim, a Feira da Kantuta, simboliza sempre além daquilo que
parece, pois representa ndo somente e existéncia e cultura dos
imigrantes que habitam e usam a regido, mas também representa um

respiro essencial para a prépria cidade: um ponto cultural, criado e

construido pela necessidade inerente de um espaco que abrigasse
necessidades vitais e complementares como a sociabilidade, lazer,

cultura e festejo.

E, apesar do carater comercial predominante do Bras, este, fora
das suas zonas centrais abriga também outros usos e ocupacgoes,
conforme o Mapa 10. Além da moradia sdo observados outros usos
institucionais, que tendem a se concentrar ao norte da regidao

comercial:

Mapa Digital da Cidade
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Mapa 10 Uso e Ocupac¢do predominante no entorno da Feira da Kantuta. Fonte:
GeoSampa, 2025.
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Mapa 11 Entorno da Praga da Kantuta. Fonte: Autora, 2025.

Legenda:

1 - Campus do IFECTSP

2 - CCA Unibes

3 - CEl Pari

4 - EMEF

5 - Colégio da Policia Militar - Educagdo Infantil
6 - AMA/UBS

7 - CTA 18 Canindé

8 - CAE para Mulheres Maria Maria
9 - CAA Vivenda Cidadania.

10 - Clube Escola Serra Morena

11 - COHAB SP - Residencial Olarias
12 - Praga da Kantuta

@ Ponto de dnibus

MAPA DE ENTORNO — ﬁé

119



E observando o entorno especificamente, no Mapa 11, além da
proximidade com a zona comercial do Brds, localizada mais ao sul, a
praca da Kantuta estd préxima a alguns edificios institucionais. De teor
educacional, se encontra préximo ao Campus do Instituto federal de
Educacdo, Ciéncia e Tecnologia de Sdo Paulo. Préximo também ao CCA
(Centro da Crianca e do Adolescente) Unibes (Unido Brasileira-Israelita
de Bem Estar Social), Centro Educacional Pari (CEIl Pari), EMEF (Escola
Municipal de Ensino Fundamental) Espaco de Bitita, e O Colégio da
Policia Militar - Educacdo Infantil. Se localiza préximo também a
Assisténcia Médica Ambulatorial (AMA)/Unidade Basica de Saude
(UBS). Na area de assisténcia social, estd proxima a centros de alta
complexidade, como o Centro Temporario de Acolhimento — CTA 18
Canindé, Centro de Acolhida Especial para Mulheres Maria Maria,
Centro de Acolhida para Adultos Vivenda Cidadania. Ademais, se
localiza préximo também de alguns centros esportivos como o Clube
Escola Serra Morena, a Escola Poliesportiva Arménia e o Estadio

Canindé Portuguesa.

No que tange ao transporte, ha pontos de Onibus bastante

proximos, distancia ndo tdo curta a pé, principalmente ao domingo, em

gue as ruas vazias do entorno trazem certa inseguranga publica. A linha
de metr6 mais proxima é a Estagcdao Armeénia, localizada a 700 metros da

praca, que apresenta também o mesmo problema do acesso a pé.

Mapa Digital da Cidade
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Politico-Administrativo Metrd - Estacsio
OMsAMUNICIFIOS
ETRO
HIDROCRAFIA uu
LooRaoousos @wausrro
[ suerreremunas
omTRmOs
QuADRAS WhRIAS
il
500 ft “§ray, A
—
Escala: \ Link: https://geosampa.prefeitura.sp.gov.br/PaginasPublicas/_SBC.aspx?id=77786
b N | [Data e Hora: 01/10/2025 22:31:31 7 Cadaswode Pragass < Tram Meropoltano -
Largos Estagao

Mapa 12 Transporte predominante no entorno da Feira da Kantuta. Fonte:
GeoSampa, 2025.
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Em relagdo a moradia, na mesma quadra esta localizado o
conjunto habitacional da COHAB SP — Residencial Olarias, inaugurado
em 2003, que abriga aproximadamente 500 pessoas. Ademais, ao
caminhar é possivel perceber também os edificios privados
multifamiliares, e alguns estabelecimentos de uso misto, conforme

citado.

Assim, a Feira da Kantuta nasce ja como um territério - em meio
ao caos da rotina trabalhista e comercial, as alteridades que atravessam
a vida do imigrante e em frente a austeridade urbana — como um
afirmador de identidade, e além disso, como uma consolidacdo dos
imigrantes bolivianos enquanto agentes urbanos, que transformam a
cidade ndo somente economicamente e socialmente, mas também
culturalmente: cria-se aos domingos, esse territdrio de sociabilidade, de

cultura, de emancipacdo imigrante boliviana.
3.3 ARQUITETURAS DA KANTUTA

Conforme dito no subcapitulo 3.1, a feira da Kantuta, por
dezenove anos vem ocupando o espaco da praca de mesmo nome no

bairro do Pari. Espaco este que passou por pequenas alteracdes de

estrutura ao longo de seu uso entre 2003 e 2024, tendo uma reforma
de maior impacto no ano 2024, com o projeto Nova Kantuta, feito pelo
EMAU ATICO. Apesar da importancia da infraestrutura da praca
enquanto espaco fisico, urbano, analisa-se aqui o uso da feira nao
somente em relacdo a praga, mas as complexidades da sua prdpria
constituicao geral. A Feira Kantuta, enquanto fen6meno, movimento,

ndo limitado ou definido ao espaco da praca.
Da Praga

A feira da Kantuta acontece na Praga da Kantuta desde o ano de
2003, conforme citado. Apesar da efemeridade que constitui a feira, o
espaco construido da praga foi importante para solidificar - no sentido
literal e simbdlico da palavra - a Feira Kantuta na vida urbana e social da
metrdpole. A praca esta localizada na borda de uma quadra delimitada
por trés ruas: Rua Pedro Vicente, Rua das Olarias e Rua Carnot,

conforme a Figura 64.

A praca de 276m? passou a ser chamada de “Kantuta”
oficialmente a partir de 2004, um ano depois da oficializacdo do nome

da Feira da Kantuta, levando a praga assim, seu nome em funcdo da
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feira que se projetava aos domingos. E diferentemente de sua
implantagdao dos seus primérdios, a praca da Kantuta esta inserida no
bairro do Canindé, em um ponto um pouco isolado, possuindo um
distanciamento da zona central em que acontece a correria do
comércio, pois se localiza préximo a alguns setores habitacionais, se
enquadrando proxima a alguns edificios institucionais, conforme visto

no capitulo 3.2.

PLANTA DE SITUACAO e s

Figura 64 Planta de Situagdo da praca da Kantuta. Fonte: Autora, 2025.

Figura 65 Vista area da situagdo entorno da Pracga da Kantuta. Fonte: Google Mapas.
2024.

Porém, apesar de estar localizada entre a area comercial e uma
area de carater institucional e habitacional, se caracteriza pela rigidez
urbana do seu entorno imediato causada pela formalidade ao redor: os
galpdes e os grandes edificios que a cercam voltam seus grandes muros
para a praga, criando muitas vezes um espaco hostil e vazio quando nao

ha a feira.
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Figura 66 Entorno visto em 3D, destacando as fachadas fechada voltadas para a
praga. Fonte: Google Earth, 2025.

Figura 67 Entorno visto em 3D, destacando as fachadas fechada voltadas para a
praga. Fonte: Google Earth, 2025.

O projeto inicial da praga, que perdurou como espago da Feira
da Kantuta de 2002 até 2023, era um projeto bdsico constituido por
uma quadra esportiva no centro do desenho, com alguns poucos
mobilidrios urbanos, com canteiros ao redor, e acessos pelas trés ruas.
Havia também um palco pequeno na area sul da praca. E nessa forma a
praca permaneceu por anos sem nome, até 2002. Se deduz que o
desenho convencional foi pensando seguindo ligeiramente o programa
e uso do entorno, constituido por algumas escolas e centro esportivos,
sendo assim a praga, um complemento de cunho esportivo, que foi
posteriormente, sendo adaptada para outros signos através das

arquiteturas efémeras que a feira viria a produzir.

A praca, assim, teve pequenas alteracbes, modificacbes e
reformas aos longos dos anos de seu uso: no desenho dos canteiros, nos
acabamentos dos pisos de concreto, e principalmente na pintura da
quadra, que muitas vezes se deu como uma tela que simbolizava a
alteridade imigrante, com as cores da bandeira boliviana, ou a juncao
da mesma com a bandeira brasileira. Observa-se assim, a praca da

Kantuta ao longo das ultimas décadas:
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Figura 71 Imagem area da Praga da Kantuta em 2020. Fonte: Google Earth, 2024.

Figura 69 Imagem area da Praca da Kantuta em 2014. Fonte: Google Earth, 2024.
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Em 2024, depois de um longo caminho da equipe ATICO, dos
feirantes e da diretoria da feira, a praca foi enfim, revitalizada.
Conforme dito, o projeto executado da praca foi adaptado, porém
seguindo os principais elementos projetuais propostos, que
transformaram a formalidade e os fluxos existentes da praca. Dito isso,

a praga atualmente se encontra conforme a seguinte imagem:

Figura 72 Imagem area da Praca da Kantuta em 2024. Fonte: Google Earth, 2025.

O projeto do ATICO, resultado de uma participacdo ativa da
populacdo que frequenta a feira em didlogo com a arquitetura,
considerou plenamente a dinamica cultural e espacial que a Feira
exercia sobre a praga para o desenho projetual. Propos entdo, um
programa extenso, que abrange todos os publicos, que frequentam ndo
apenas a feira, mas também a praga nos dias em que nao ha feira, como
os trabalhadores locais. H4 entdo a inser¢cdo de um playground e a
implantagao de dois palcos para suprir a demanda que eventos grandes
necessitam, sendo o maior multifuncional, havendo também uma
arquibancada voltada para a quadra. Quadra esta que foi reposicionada
para abertura da drea livre entre os palcos, para ampliar a area util das
apresentacGes de danca. A leste, se localizam os equipamentos de
exercicio, mesas de jogo e um bicicletdrio, area pensada para atender a
populacdo idosa que frequenta a UBS préxima. H4 também a proposta
de insercao de elementos visuais na arquitetura que remete os
simbolos andinos, sendo a chakana desenhada no meio da parte seca
da praga, onde geralmente acontecem as apresentagdes, e uma
proposta de uma escultura, que faria releitura ao Portal do Sol,

monumento andino emblematico do Tiwanaku. Ademais, apresenta um
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projeto de arborizacdo, para ampliacdo de espécimes, indices de

arborizacao e da sombra (CARVALHO, 2023).

R. PEDRO VICENTE !
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Figura 73 Programa da Nova Kantuta, projeto de revitalizacdao desenvolvido pela
ATICO. Fonte: CARVALHO (2023).

Ao olhar a praga atualmente, nota-se a execu¢ao dos principais
pilares deste projeto, como a realocacdo da quadra, a criagdo do palco,
instalacdo de um playground, realocacdo de canteiros e a praca aberta

em frente ao palco. Nao foram realizados alguns elementos de pequeno

porte, como mobiliarios urbanos, desenhos no piso, e a arborizacao.
Essas pequenas diferencas nao diminuem a importancia desta
revitalizacdo, pois, a primeiro momento, a praca foi ocupada e adaptada
para usufruto da Feira da Kantuta, que se desenhou na materialidade
existente da praga. E agora nota-se um movimento contrario, no qual a

praca se desenhou, se projetou para a Feira.

A participacdo da populacdo e da comunidade académica torna
ainda mais significativo este redesenho, pois representa ndo somente a
constante luta pelos direitos e cultura da comunidade boliviana, dado
aqui pela mobilizacdo da comunidade para arrecadar fundos para parte
da reforma, mas simboliza também o impacto e aimportancia da funcao

social universitaria enquanto acao.

E, enquanto transeunte, é evidente o impacto positivo dessas
mudancas espaciais na pracga, a nivel do pedestre, pois o programa da
praca ndo sé se manteve, mas foi ampliado, agregando assim valor
espacial e urbano a praca e ao cotidiano de quem a usa, seja na feira
aos domingos ou durante a semana. E apesar do carater imaterial que
a feira apresenta, aqui, a praga da Kantuta se coloca como importante

pilar na composicao da territorialidade da Feira, uma vez que esta é
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composta pela mescla, entre o efémero, e o fixo. Este fixo, deve entdo,
dar o suporte aos acontecimentos da feira, e principalmente aos seus
usudrios, pois sua imagem e materialidade se perpetuam também na
memoria coletiva, se tornando ndao apenas uma referéncia ludica, mas
também uma referéncia espacial e urbana, de praca enquanto esse
lugar de convergéncia dos cidad3dos: o lugar intencional do encontro, da
permanéncia, dos acontecimentos, das praticas sociais, das
manifestacdes da vida urbana e comunitdria e de prestigio, e,
consequentemente, de fungbes estruturantes e arquiteturas

significativas (Lamas, 2000, 17 apud Carqueijeiro, 2015).

Para a analise arquitetonica e etnografica aqui, foi feito o
levantamento da praca em seu estado atual, para maior
verossimilidade. Sendo assim, a préxima imagem mostra o desenho

arquitetdnico atual da Praca da Kantuta:
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Da gestao da feira

A comecar pela administracdo: a feira é organizada pela
Associagdo Gastrondmica Cultural e Folcldérica Boliviana Padre Bento,
sendo comumente chamada entre a associagao e frequentadores como
Associacdo Feira Kantuta (AFK), segundo o presidente da gestao atual
da feira, Marcelo Laura. A gestdo segue uma estrutura simples de
organizagao: Presidente, Vice-presidente, 12 Secretario de Atas, Diretor
tesoureiro, Diretor de eventos. E além da diretoria, estdo presentes na
associacao os cerca de 30-40 feirantes, que compde parte votante para

a escolha dessa diretoria.

As elei¢cdes internas sao comumente convocadas ao final de
cada mandato, que dura aproximadamente dois anos. E montado um
comité eleitoral para a definicdo de regras, apresentacdo de
requerimento e contagem dos votos, sendo a escolha assim,
democratica, pelos feirantes, visto que as escolhas sobre a Feira serdo

realizadas pela diretoria nos dois anos seguintes.

ELECCIoNES

-
GENERALES b (4
FERIA KanTyT

2022 2024

Figura 75 Eleicdes do ano de 2022, realizadas na Feira da Kantuta. Fonte: TV Planeta
América, 2022.

A participacdo de um feirante na associacdo e na Feira da
Kantuta é feita por um pedido formal através de uma carta dirigida ao
presidente da AFK e a diretoria, sendo assim decidido em conjunto pela
gestdo. O presidente, Marcelo Laura (2025), afirma que ha democracia,
uma vez que qualquer um é bem-vindo para participar da feira. Deve-
se seguir somente, segundo o presidente, a regulamentacdo da feira,

que envolve parametros e padrdes a serem seguidos pelos feirantes,
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gue podem ser também observados na feira, ao logo do incurso

enquanto pedestre e arquiteta, e que serdao mais a frente colocados.
Do Publico

E indiscutivel a presenca dos imigrantes bolivianos na feira da
Kantuta, enquanto comerciantes e visitantes, mas ao longo dos anos,
notou-se, a partir de relatos e do olhar atento, outros tipos de publico
gue passaram a frequentar também o pedaco da Bolivia aos domingos.
Ha uma evidente presenca de imigrantes latino-americanos, que
compartilham muitas caracteristicas comportamentais e culturais com
os bolivianos, principalmente no que se refere a culindria. Assim, ndo é
muito raro ver e ouvir imigrantes peruanos, venezuelanos,
colombianos, argentinos e uruguaios, que vao se mesclando em meio
ao espanhol, mas que sdo notados por um olhar mais préximo. Estes
paises inclusive ja foram também presentes nos comércios alimenticios
tradicionais na feira, além da participacdo de muitos indiretamente nas

atividades de danca e performance das fraternidades.

Da-se uma atencdo especial aos frequentadores brasileiros, que

sdo cada vez mais presentes na feira. Essa presenga marca um avango

nas relagdes sociais entre imigrantes bolivianos e brasileiros, uma

relagdo social marcada por estigmas e preconceito.

Esse progresso no alcance de publico da feira se deu através dos
anos, como intengao também de muitas diretorias que gestionaram a
feira, que possuiam entdo o objetivo ndo sé de resgatar a memoria,
fazé-la, mas também de amplia-la ao publico brasileiro, justamente para

mostrar que a “diaspora” boliviana vai muito além do trabalho.

Além da televisdo local, rddio e comunicacdo oral, as redes
sociais também foram uma importante alavanca na divulgacao da feira.
N3o somente para os brasileiros, mas também para toda essa gama de
frequentadores latino-americanos e até mesmo de outras
nacionalidades. Destaca-se aqui, uma participacdo de uma geracgao
mais jovem de imigrantes e filhos de imigrantes nas redes, que criam
um conteudo focado em todos os pilares culturais da feira: danga,
culinaria, festejos. Alids, importante e significativa presenca, nao
somente enquanto publico alvo, mas também como participantes
diretos de diversas movimentacdes culturais, seja nos bastidores,
principalmente na area de dudio visual ou comércio, seja nos

espetaculos de danca das fraternidades.
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Para Alves (2012, p. 124), a praga se tornou de certa forma um
local onde o encontro de geragdes, costumes e misturas de etnias
acontece de maneira incisiva; onde os mais velhos querem manter as
tradicbes e a memodria do seu pais, enquanto os mais jovens tentam
encontrar significados diante dos eventos ocorridos tanto na praca

quanto nos ambientes externos.

7 _ Jou \™ R e
Figura 76 As diferentes geragdes que frequentam a feira da Kantuta, Fonte: Autora,

2025.

Figura 77 As diferentes geragGes que frequentam a feira da Kantuta, Fonte: Autora,
2025.

L]

Figura 78 As diferentes gera¢Ges que frequentam a feira da Kantuta, Fonte: Autora,

2025.
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Ndo somente ocorre um encontro geracional, mas em muitos
momentos, evidencia-se a diferenca econdmica que atravessa a
comunidade boliviana, e que denota a variedade de frequentadores da
feira: encontram-se no mesmo espag¢o imigrantes bolivianos mais
antigos ja de maior poder aquisitivo, presentes principalmente nas
fraternidades, e também, imigrantes recém-chegados que se

encontram em situacdo de vulnerabilidade.

E conforme o capitulo 3.2, muitos dos frequentadores da feira
acessam a praga a pé, principalmente os moradores da regido. E apesar
da presenca de pontos de 6nibus e metrd no entorno, estes ndo sdo os
meios de transporte mais usados por aqueles que vém de mais longe.
Ha uma dindmica muitas vezes mista, em que se usa o metré6 e em
seguida um carro de aplicativo para chegar a feira. Essa mistura se da
em funcdo da falta de seguranca que assola o caminho entre os pontos
de transporte e a feira, que no domingo sdo evidentes em funcdo da

auséncia de pessoas nas imedia¢des da praga.

As barracas

Antecedendo as analises, serd posto uma planta da feira em
momento de uso, assim, uma planta da praca com a sobreposicdo da
feira, para uma visualizagao parcial do seu impacto fisico efémero. E
justamente pela flexibilidade e dinamismo da feira-livre em si, ndo se
considera esta planta um padrao que é seguido arbitrariamente, mas
sim um exemplo de como comumente se da a organizacao espacial das
barracas, os mobilidrios e até mesmo os fluxos de pedestres. Enfim, a

configuragdo arquitetonica da Feira da Kantuta em um dia de domingo:
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PLANTA BAIXA Figura 79 Planta baixa da Praca da Kantuta, sendo usada pela feira, que leva o mesmo nome. Fonte: Autora, 2025. ESCALA GRAFICA N
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Ao iniciar o percurso pela feira, a primeira vista se nota aquela
caracteristica que marca muitas das feiras brasileiras e latino-
americanas: as barracas de lona. Nota-se um padrdo que esta presente
na regulamentacdao da feira: barracas quadradas de 3x3m e
retangulares de 4x3m, compostas de lonas impermeavel. Ndo ha um
padrdo de cores nas lonas, havendo entdao uma variedade de cores,
sendo a maioria da cor branca, mas estdo presentes as cores vermelho,
amarelo, verde e azul. Cores que muitas vezes por coincidéncia, se

mesclam, formando o conjunto de cores da bandeira boliviana.

| T

Figura 80 Modelo das barracas padrao vistas de perto. Fonte: Autora, 2025.

Figura 81 Barraca de Lona poliéster, dobravel. Fonte: Casa Freitas, 2025.

Nota-se que além da praticidade na montagem e desmontagem
e da funcdo padronizante das estruturas, estas possuem também outra
funcdo no projeto, pois, ao adentrar a feira, as barracas, que seguem o
desenho das ruas ao redor da praga, criam um caminho do pedestre.
Quase uma galeria, de cheiros, comidas, artesanatos, musicas e dancas

que se esbarram e guiam o pedestre.
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Figura 84 Vista da rua Carnot. Fonte: Autora, 2025.

Segundo Marcelo Laura (2025), se tratam de 30 a 40 feirantes,
sendo a maioria do ramo de alimentacdo, mas também estdo presentes
comércio de artefatos bolivianos, acessérios, produtos importados da
Bolivia, e servicos como cabeleireiro. De acordo com a visita, foi
organizada a planta a seguir, com o programa de comércio de cada

barraca, segundo seu tipo de ramo:

Figura 83 Vista da Rua Pedro Vicente. Fonte: Autora, 2025.
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PLANTA BAIXA Figura 85 Planta baixa da Praca da Kantuta, com os programas de uso das barracas. Fonte: Autora, 2025.
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Nota-se um ordenamento espacial diferente para cada tipo de
uso, uma setorizacdo ndo marcada rigidamente, mas que acontece
justamente pela diferenca de uso de cada tipo de comércio e servigo
prestado, sendo neste trabalho dividido em: alimentagdo, varejo de
alimentos importado, cabelereiros, varejo de roupas e acessorios,

artesanato e prestacao de servigos secundarios.

O setor alimenticio se concentra principalmente na Rua Carnot,
e em parte da Pedro Vicente, além de se localizar esporadicamente ao
longo das outras ruas. O comércio de artesanato e outros produtos se
concentra na Rua Pedro Vicente, na via do lado direito. Servicos
secunddrios, se locam geralmente na esquina entre a Pedro Vicente e
Carnot. Ademais, ha também o servico de brinquedos inflaveis, que
possuem uma barraca de apoio geralmente, tal servico se da dentro da
guadra poliesportiva, ou entdo, ao lado do playground fixo. Por fim,

servicos como cabeleireiros estdo localizados na Rua das Olarias.

A alimentagdao aqui representa um dos principais marcos da
feira, que é constantemente referenciada fora da comunidade por ser
essa pequena Bolivia, que através dos seus pratos tipicos, leva o

s

visitante a provar sabores que sé encontraria no altiplano andino. E

possivel ver feirantes exibindo em banners seus carddpios, em letra
grande para chamar a atencao de quem passa, com imagens dos pratos,
para atrair o seu publico. Tamanha é a diversidade da culindria regional
da Bolivia, que muitos feirantes destacam essas caracteristicas nos
cardapios. Além disso, a feira ja teve também feirantes de culinaria
venezuelana, colombiana e peruana, contando atualmente com a

barraca de comida peruana.

Figura 86 A barraca de comida se da na feira quase como uma arquibancada perante
os percursos de danga. Na imagem, os espetinhos andinos chamados anticuchos
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sendo cozinhados enquanto um grupo de salay faz seu recorrido pela rua. Fonte,
Autora, 2025.

Figura 89 Barraca da Dofia Mary, disposta na Rua Carnot, oferecendo os pratos
tipicos bolivianos. Fonte: Autora, 2025.

Figura 87 Barraca de venda de refrescos, bebidas tradicionais boliviana feitas com a Comer juntos, inclusive, é uma atividade de comadreo, ja que é
fruta desidrata. Fonte, Autora, 2025.

uma atividade coletiva, intima, e cria entdo a intimidade e familiaridade
entre aqueles que compartilham a mesa. Ademais, quando nos
sentamos a mesa com bolivianos, é possivel ouvir os gracias que
antecedem a primeira mordida, um gracias a cada pessoa na mesa, dita
comumente na ordem de hierarquia familiar. Um habito que inclusive

muitas familias bolivianas repassam até hoje, e podem ser reparadas

AN, — oJERY . .
| p—— T ; singelamente na feira.
| Y fErsees
‘.l 1 ‘. ) { .‘ -
Figura 88 Barraca da Dofia Jenny, disposta na Rua Carnot, oferecendo os pratos Até mesmo o ato de comer com as m3os, parte de um habito
tipicos bolivianos. Fonte: Autora, 2025.

que se alastra desde os tempos originarios. Muitos pratos ndo tém a

necessidade de talheres, devido a que os alimentos de base
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tradicionalmente se comem com as maos. Assim, observa-se na feira comerciantes nas feiras de ruas. Muitos também comecaram a
muitos visitantes que se sentem a vontade para comer como em casa, trabalhar no ramo alimenticio apds anos no ramo da costura.

como ndo comeriam talvez em outro lugar da cidade: comer com as . _—
As dezenas de barracas de comida, em sua maioria, oferecem

maos é mais confortavel, e mais intimo com a comida, sentir sua . .. .
por si sé a estrutura necessaria para o ato de comer, sendo dispostas

textura, sua temperatura, seu sabor, e facilita a partilha, uma vez que . - n
! P ! ’ P ’ 9 dentro do seu espaco delimitado, mobilidrios soltos para que o fregués

sé resta o que importa, a comida e as pessoas. Ha assim, a continuidade . .
se sente, na sombra do sol paulistano, e aprofunde como quiser sua

de pequenos rituais a mesa. A .
experiéncia enquanto se alimenta.

(...) apesar de todos os riscos, ou precisamente, junto com todos os
riscos, o espago comensal permanece um lugar central de expressao
da identidade. Ele reine em redor da atividade alimentar, une e
reforga os vinculos entre os individuos (BOUTAUD, 2011, p. 1222).
Muitos feirantes, que possuem uma demanda mais alta dispGem
de mais de uma barraca e logo, mais de um ponto ocupado. Se
organizam assim grandes retangulos, que formam um Unico grande

barracao com mesas.

Figura 90 Os passeantes da feira observando a apresentacgdo de tinkus, enquanto se
alimentam na barraca de saltefias. Fonte: Autora, 2025.

Segundo Santos (2014), muitos feirantes utilizam a gastronomia

como fonte secundaria de renda, sendo a primeira ocupacdo de
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Figura 91 Barracas de venda de saltefias, de um Unico feirante. Fonte: Autora, 2025.
Figura 93 Barracas de venda kjaras, prato tipico boliviano composto por leitdo,

TR K y batata, milho andino e queijo. Fonte: Autora, 2025.
Esses espacos de alimentacdo, embora efémeros, trazem
consigo uma carga cultural fundamental:
As praticas alimentares humanas sdo impactadas pelas crengas,
memorias, experiéncias, condicdo socioecondémica, lembrancas

familiares, identidade cultural e simbolismos. O ato de comer

envolve cddigos de natureza social, cultural, bioldgico e nutricional

qgue afetam diretamente a saude dos individuos, além de revelar os

Figura 92 Barracas de alimentacdo da Rua Carnot, principal area de concentragdo

fatores que orientam as escolhas alimentares. O consumo alimentar
alimenticia da feira. Fonte: Autora, 2025. . - ,

pode ser algo simples e cotidiano, porém, ao se estudar o que se
come e por que se come coletivamente, ha o estabelecimento da

comensalidade, marcada pelo contato social, interagdes de marco
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cultural, expressdo do afeto, compromisso e identidade (AGOSTINI,
2024, p. 3).

Segundo o presidente da AFK, como a feira funciona somente
aos domingos, ndo ha fiscalizacdo nem servicos de limpeza urbana. Os
feirantes do ramo da alimentagdo teriam assim, autonomia nesse
sentido, e conforme orientacdao da AFK, buscam seguir um parametro
de limpeza e estrutura na cozinha movel, apesar da infraestrutura
urbana ndo favordvel, uma vez que ndao ha fornecimento de 4gua, e
muitos trazem baldes de agua para higienizacdo. Também, ao final da
feira, cada feirante é responsdvel pela limpeza, devendo recolher os
residuos gerados na sua barraca, e descartando devidamente

comportas pontos de descarte urbanos (Laura, 2025).

Figura 94 Cozinha provisdria de uma barraca de alimentacdo na Kantuta, em 2011.

Fonte: Gettylmages, 2025.

O comércio de alimentos importados tem também uma
importante relevancia aqui, pois hd produtos bolivianos que sé podem
estar presentes no cotidiano dos imigrantes bolivianos através da
importagdao, como as batatas, graos e pimentas, alimentos chave na
culinaria boliviana e que possuem sabores singulares. Na feira se
localizam em barracas pequenas, com apenas a mesa forrada com um

aguayo apresentando os produtos bolivianos e latino-americanos.
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Figura 95 Barraca de venda de produtos importados da Bolivia, do Peru e de
outros paises latino-americanos. Fonte: Autora, 2025.

- "“:&"\‘.

Figura 96 Barraca de cereais andinos e outros alimentos e bebidas
importados. Fonte: Sdo Paulo City.

O comércio de importados gera a possibilidade, aos imigrantes,
de levar a culindria boliviana até suas casas, inserindo-as em seu

cotidiano, pois a maioria desses produtos ndo existe no Brasil.

Essa mesma légica de organizacdo se aplica também aos outros
feirantes. Um tipo de servico que prevaleceu desde o surgimento da
feira é o de corte de cabelo. As chamadas peluquerias, que foram vistas
desde o inicio da feira, trazendo nas pequenas barracas o conjunto
necessario para a execucdo do corte: a cadeira para o cliente, uma mesa
pequena frontal de apoio e um espelho. A porta, um banner grande
exibe a variedade e opgdes de cortes que estdo na moda boliviana e

brasileira.

Figura 97 Cabelereiros bolivianos oferecem também servicos unissex. Fonte:
Vozes do Bairro, 2017.
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Figura 98 Peluquerias masculinas, com barracas remetendo a cor da Bolivia. Fonte: O
viajante comildo, 2013.

A estrutura é facilitada pela pequena quantidade de
equipamentos necessdria para esse tipo de servico. E este também se
considera um momento de construcdo de rede social, no qual a clientela
integra entre si e também com seu casero®®, criando uma rede de

confianca e familiaridade, que ultrapassa um simples servico.

15 Termo andino usado no cotidiano comercial, refere-se ao cliente ou

O comércio de artesanato boliviano é também vital,
principalmente no incentivo ao “turismo”, muitas vezes comentado
pelos feirantes bolivianos. Had algumas barracas que dispde de
decoragbes, apetrechos, acessdrios e tecidos caracteristicos e
emblemadticos da cultura boliviana. Um dos principais produtos
artesanais vendidos sdo os aguayos, tecidos coloridos feitos a mao, de
origem ancestral, utilizado para carregar as criancas e também
bagagens. Este, é um simbolo da identidade cultural e espiritualidade
andina. Assim, a sua venda na feira evidencia a acessibilidade a esse, e
outros signos, que podem ser eventualmente perdidos, e aqui
recuperados e aclamados. Estes comércios sdo significativos ndo apenas
pelo seu aspecto de difusor cultural aos brasileiros, mas também como

reiterador da cultura pertencente aos bolivianos.

vendedor/prestador de servigo habitual.
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Figura 101 Vendem-se quenas andinas, chaveiros, canetas, acessorios, roupas,
Figura 99 Visitantes andinos na feira, ao centro, uma mao carregando seu bebé com tecidos, bolsas, que remetam a Bolivia. Fonte: Autora, 2025.
uma aguayo. Fonte: Rafael Carvalho.

Figura 102 Barracas de aguayos e outros produtos importados. Fonte: Autora, 2025.

Figura 100 Barracas de artesanato boliviano e andino, localizadas na rua
Pedro Vicente. Fonte: Autora, 2025.
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Ha também um comércio de varejo local, com roupas, sapatos e
acessorios “abrasileirados”. Tal tipo de comércio ndo é o mais popular,
mas demostra a abrangéncia que feirinha da Kantuta possui, tendo
assim uma ampla gama de servigos. Sdo vendidos principalmente

roupas, que estdo na “moda brasileira”, roupas intimas e também

acessorios e bijuterias.

Figura 103 Barraca de comércio de "modinha". Fonte: Autora, 2025.

Um dos servicos prestados também presente nas feiras é o de

intercambio e transferéncia de dinheiro. Pois, muitos imigrantes

repassam o que ganham aqui para as familias que ainda moram na
Bolivia, sendo um servigo assim bastante utilizado. Além disso, nota-se
uma rotatividade e presenca de oferecimento de outros tipos de
servigos como agéncias de viagens que vendem passagens para a Bolivia

e outros paises latino-americanos.
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Figura 104 Barraca de assessoria de envio de dinheiro. Autor Rubens Chaves, 2013.
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A arquitetura da festa na feira: a rua e o palco

Se tratando da arquitetura, o tamanho das barracas consegue
abrigar essa variedade de programas, e colabora diretamente com o
desenho intencional da feira, pois, diferente do que ocorria no seu
inicio, na qual apenas havia pequenos pontos de alimentacao, a feira da
Kantuta, a partir de 2002, ultrapassou seu uso comercial e social e
adquiriu também um uso pleno cultural, dado pela potencialidade

espacial que a praca da Kantuta disp0s.

As barracas neste espa¢o se dispdem geralmente acima da
calcada, um formato diferente de feira-livre se comparado as feiras
brasileiras, em que as barracas sao dispostas dentro da via, abrindo um
caminho entre barracas somente para a circulagdao de pedestres. Tal
colocacdo é justamente para a dindmica tdo individual que a feira tem.
Ali, no espaco grande aberto na rua, além da circulagcdo livre de
visitantes e curiosos, serd o lugar onde passarao os desfiles de dancas e

musica.

AT TS

Figura 105 Corte esquematico da disposicao da feira brasileira. Fonte: Autora, 2025.

'}

Figura 106 Corte esquematico da disposicdo da feira da Kantuta. Fonte: Autora,
2025.

Essa posicdo das barracas inclusive causa um pequeno
transtorno aos usuarios em algumas barracas, uma vez que o0s
mobilidrios de alguns estabelecimentos alimenticios sdo dispostos
acima da sarjeta, que conta com uma inclinagdo, que gera um certo

desconforto na hora da alimentacdo. Essa caracteristica, porém, nao é
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um empecilho ou um problema grave, e é uma das caracteristicas do

comércio de rua.

E, nos momentos de festa, as barracas, a rua, o palco e a praca
seca geram o fluxo que abrigara o principal momento das dangas: o
recorrido. A danca esta, que tem um peso significativo nos momentos
de festejo, pois é nessa hora que todos param para ver os dancarinos,
suas roupas, suas musicas. Até quem nao vé nao pode deixar de ouvir o

som melddico alto que o carro de som ou a banda emana.

A existéncia de uma grande quantidade de fraternidades
folcléricas, assim, gera uma diversidade cultural que mantém um
dinamismo e vivacidade nos eventos da feira. Pois muitos imigrantes se
identificam com esta ou aquela danga, identificacdo que gera
movimento na pracga, para acompanhar as fileiras de danca, ou para

registrar o momento através de videos ou fotografias.

Os recorridos de danca assim seguem um padrdo de esquema
ha anos. Se aglomeram no inicio da quadra na Rua das Olarias,
preparando-se para a entrada nas ruas ao redor da praga. Assim, o

carro, ou a bandeira da fraternidade é levado a frente. O grupo comeca

a dancar e andar, seguindo reto pela Rua das Olarias, e virando na Rua
Pedro Vicente, e assim contorna a Rua Carnot, entrando ao centro da

praca finalmente, onde ocorre a performance final.

E é na frente do palco que acontece o momento principal da
festa. No nivel dos pedestres se reinem os grupos de danca e musicos
para finalizar sua performance. Assim, ao percorrer as ruas, as
fraternidades chegam finalmente aos seus destinos finais, se
apresentando enquanto os visitantes, amigos, inimizades e curiosos se

aglomeram ao seu redor, para melhor observar.

Foi desenhado o esquema que os recorridos seguem na feira,

para um melhor entendimento:
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Desta forma, cada fraternidade possui cerca de 25 minutos para
completar o recorrido na feira. Este se inicia entdo pela circulagao dos
dancarinos pelas trés ruas que torneiam a praca, se centralizam na via,
e comegam a recorre-la enquanto dangam. Geralmente os grupos se
organizam em pequenos subgrupos, cada um com seu guia de
coreografia, pois diferem dentre si em categorias hierarquicas na danga,
diferenciando-se pelas roupas principalmente. Enquanto estes andam e
dangam, ou dangam andando, as pessoas se aglomeram nas calgadas,
para observar de perto a dan¢a que acontece, muitas vezes, andando

junto com o grupo.

O palco atual, projetado pelo ATICO, possui um formato
retangular com as extremidades circulares, que permite uma estética
dindmica, e agora localizado no centro da praga possibilita uma melhor
acustica e visualizacdo. Além da posicdo, o palco tem dupla
funcionalidade arquitetonica: a parte de trds do palco conta com

degraus que servem de arquibancada, voltados para a quadra.

Figura 109 Palco sendo utilizado, sobem geralmente, a diretoria e membros

principais das diretorias das fraternidades. Fonte: Autora, 2025.
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Assim, em frente ao palco, na praga seca, ocorre uma outra
formacao espacial: o apresentador anuncia ao publico que a
fraternidade chegou ao espaco central. E assim que chegam, as pessoas
gue estavam espalhadas pela feira rapidamente se posicionam de

maneira circular, para ver mais de perto a apresentacao central.

E aqui, a praca e a rua adquirem um diferente significado e
funcdo. Além de abrigar as andancas e sociabilidades dos atores da
feira, passam também a abrigar o espetaculo que os festejos
congregam. Tornam-se entdo palcos, ndo da danga enquanto
movimento corpéreo simplesmente, mas sim, da afirmacao da histéria
gue aquela danca carrega. Se torna um palco de histdrias contadas

pelos povos aymaras, quéchuas e originarios dos Andes.

Figura 110 inicio do recorrido da fraternidade de salay, na rua das Olarias. Fonte:

Autora, 2025.

Figura 111 Meio do recorrido da fraternidade de salay, na rua Pedro Vicente. Fonte:

Autora, 2025.

150



Figura 113 Meio do recorrido da fraternidade Tinkus San Simon, na rua Pedro Figura 112 Momento de entrada ao centro da praca, rumo ao final do recorrido

Vicente. Fonte: Autora, 2025. da fraternidade Tinkus San Simon. Fonte: Autora, 2025.

. . ) Figura 114 Final do recorrido da fraternidade Tinkus San Simon, que se localiza a
Figura 115 Meio do recorrido na Rua Carnot, em que o grupo de dancga se prepara

) centro da praga, com a populagdo se aglomerando ao redor. Fonte: Autora, 2025.
para vir e entrar na praga seca. Fonte: Autora, 2025.
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Figura 116 Final do recorrido da fraternidade Tinkus San Simon, que se localiza a
centro da praga, com a populagdo se aglomerando ao redor. Fonte: Autora, 2025.

Figura 117 Final do recorrido da fraternidade Salay Bolivia, que se localiza a centro

da praca, com a populagdo se aglomerando ao redor. Fonte: Autora, 2025.

Figura 118 Final do recorrido da fraternidade Caporales Kantuta Bolivia, na imagem,

se preparam para dangar. Fonte: Autora, 2025.

Figura 119 Final do recorrido da fraternidade Caporales Kantuta Bolivia, que se
localiza a centro da praga, com a populagdo se aglomerando ao redor. Fonte: Autora,
2025.
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Tal dinamica também estava presente no projeto anterior. Por
vinte anos, os recorridos de danc¢a passavam pelas ruas, chegando ao
espaco central da praca, que era ocupado pela antiga quadra esportiva,
e que ndo possuia protecdo em tela como atualmente. Os pequenos
muros laterais, inclusive, serviam como mobilidrio urbano e até mesmo

como um banco para melhor observar as apresentagdes.

Figura 120 Apresentacdo de marinera na antiga quadra da feira. Fonte:

Wikipedia, 2014.

Figura 121 Quadra era o centro da praga da Kantuta no projeto anterior. Fonte:
Autora, 2013.

E conforme observado, na antiga praca a quadra foi usada por
varios anos como espaco de ensaios de fraternidades de danga, e indo

além, usada como palco que ocupava o centro da praga.

Os recorridos de danca sao os eventos mais frequentes da Feira
da Kantuta, pois ocorrem todos os domingos, com o desfile de
fraternidades que intercalam os dias entre si. Assim, mesmo nos dias
em que ndo ha comemoracgdes bolivianas, hd o momento de festejo,

dancga e musica, que acontece através do recorrido.

Nas datas festivas, a Feira da Kantuta consolida-se como o
principal receptaculo dos festejos da comunidade em S3do Paulo,
funcionando como um espaco central de articulacdo e movimento das
celebracdes coletivas bolivianas. Historicamente, deu-se o uso do

espaco praca e da feira em praticamente todas as datas comemorativas
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relevantes, como as Alasitas, o Carnaval boliviano, o Dia da
Independéncia da Bolivia, entre outras manifestacdes religiosas e
civicas. tornando-se, ao longo dos anos, um palco fundamental para a

expressao cultural, religiosa e identitaria dos migrantes na cidade.

Nesses periodos, a dindmica cotidiana da feira se intensifica de
maneira significativa. Os dias de festa sdo aqueles de maior fluxo de
frequentadores: o publico se adensa, os pedestres se comprimem e se
entrelacam nas ruas do entorno, e longas filas se formam diante das
barracas de comida tipica. A ambiéncia, ja vibrante nos domingos
regulares, torna-se ainda mais marcada por cores, musica, aromas e

performances culturais.

Figura 122 Desentierro del pepino, alegoria do carnvala boliviano, na
Kantuta. Fonte: Sambrana, 2015.

Figura 123 Apresentacdo de morenada, na feira da Kantuta, no carnaval
boliviano de 2015. Fonte: Planeta América, 2015.

o

Figura 124 Desfile Civico Boliviano na Kantuta, no 6 de Agosto, dia da
independéncia. Fonte: Bolivia Cultural, 2025.
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Figura 125 Recorrido da fraternidade Caporales Kantuta Bolivia, em 2013, na
Kantuta. Fonte: Pulsar, 2013.

Ademais, com a movimentagdo das associa¢des, acontecem
também eventos importantes de cunho social e integrativo voltados
para a comunidade imigrante local: comemoragdes de dia das maes, de
dia das criancas de natal, que contam muitas vezes com sorteios e

outros tipos de acOes solidarias.

Figura 126 Evento de dia das maes na feira, com sorteio de presentes. Fonte: AFK,
2024.

Figura 127 Evento de dia das criancas na feira da Kantuta, com brincadeiras,
apresentacdes e sorteios. Fonte: Bolivia Cultural, 2025.

Todos esses eventos sdo comumente divulgados pelas redes

sociais, como Facebook, Instagram e Tiktok, meios que sdo utilizados
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ndo sé para divulgar os eventos, mas também para divulgar a feira em
si. Muitos jovens bolivianos mais adeptos as redes sociais trazem a feira
boliviana como conteudo, gerando assim um impacto midiatico,
colocando a feira como espaco de reafirmagao da cultura boliviana, ou,

como a pequena Bolivia.

Assim, a dindmica da festa foi estabelecida na Feira desde seu
principio, sendo endossado pela AFK e pelas demais associagdes, que
buscam uma ativacdo cultural ndo somente através do comércio
boliviano que a feira oferece, mas também uma participacdo ativa da

danca e musica boliviana, importantes elementos da cultura boliviana.
A feira enquanto difusor de informag¢ao e conhecimento

Diversas vezes o espa¢co da feira é também amplamente
utilizado como um espaco democratico de informacdo. Campanhas de
saude e de assisténcia social ocorreram ao longo dos anos, no intuito de
informar o setor de imigrantes vulnerdveis sobre seus direitos. Além
disso, também se realizaram ao longo de sua histdria oficinas de arte,
de direitos do imigrante e da mulher. Geralmente tais eventos sdo

organizados por coletivos independentes imigrantes, ou colaboracdes

das associa¢cdes com o poder publico. Assim, com a justaposicdo dos
participantes em algum espa¢o da praca, esta se torna um espacgo

também educacional.

Figura 128 Campanha de conscientiza¢gdo a mulheres contra a violéncia obstétrica,

na feira da Kantuta. Fonte: Warmis, 2020.
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comunidade boliviana e latino-americana. Assim, esse equipamento se
torna parte dessa mancha esportiva da comunidade boliviana em Sao

Paulo. E, apesar do seu tamanho limitado, é um espago comunitdrio,

uma vez que o esporte pode ser destacado para atrair mais torcedores

e participantes.

Figura 129 Oficina "Novo Estatuto do Estrangeiro" na praga da Kantura. Fonte:
Warmis, 2024.

A quadra

No projeto atual, a quadra foi realocada para o oeste da praca. Figura 130 Quadra ocupada por jogos inflaveis, e por criancas jogando futebol.
A guadra de tamanho 25x14m de uso para futsal, volei e basquete tém Fonte: Autora, 2025.
como uso principal o esporte, assim, abrigou e abrigara treinos e jogos
entre times de futebol das comunidades locais. Conforme ja observado,

o futebol carrega também uma importancia de sociabilidade na
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Figura 132 Em alguns momentos a parte interna da quadra é completamente
preenchida por jogos inflaveis. Fonte: Autora, 2025.

Figura 131 Quadra sendo utilizada, e ao fundo, o palco que funciona também como
arquibancada. Fonte: Autora, 2025.

Antecedendo 2023, a quadra era usada comumente como esse

Mesmo quando a quadra ndo esta em pleno uso, € possivel centro da feira, ndo deixando de ser também o seu objetivo primeiro,

enxergar seu uso para o esporte enquanto lazer, principalmente para as como espaco de esporte e brincadeira.
criangas, ja que estd se torna um espaco seguro, controlado, e com seu
brincar, ludico. Muitas vezes inclusive sdo colocados jogos de inflar

dentro da quadra, para aproveitar melhor o espaco disponivel da praca.
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Figura 133 Chegada de banda nao interrompe jogo em quadra da Praga Kantuta —
Foto: Alexandre Alliatti, O Globo.

O playground

Por falar em brincar, a feira se torna um espaco importante para
as criancas bolivianas e latino-americanas que a frequentam, e por ter
um programa amplo, é possivel observar muitas familias presentes. No
projeto de 2024, foi feito um playground com mobilidrios fixos ludicos,
como balancos e escorregadores, com uma grade de protecdo ao redor.
Mobilidrios esses bastante utilizados, tanto que praticamente é

impossivel ver os balangos vazios aos domingos.

Figura 134 P playground conta com gangorras, balancos e um dome circular. E raro
ver o playground vazio em dia de feira. Fonte: Autora, 2025.

Figura 135 Vista do playground pela Rua Carnot. Fonte: Autora, 2025.
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Da infraestrutura: Seguranca Publica, administracao e

sanitarios

Ainfraestrutura de apoio da praca é composta por uma pequena
sala da diretoria, um armazém lateral, que sdo espagos ndo apenas de
reunido, mas também de armazenamento dos equipamentos utilizados
no palco. Por terem a porta localizada para a frente da praca, estes se
caracterizam por uma falta de seguranca, visto que ja houveram
invasdes e roubos. Ademais, Marcelo Laura (2025) enfatiza a
problemadtica relativa a seguranga publica na praga: a partir de certo
horario, hd uma certa inseguranca pelo histdrico de furtos a celulares e

dinheiro no entorno da pracga, principalmente quando escurece.

Quanto a infraestrutura sanitdria, a praca nao oferece banheiros
publicos, sendo os banheiros existentes cobrados, pois ndo sdo espaco
publico. Para a entrada é cobrado assim 2 reais. No aspecto da higiene,
nota-se também a falta de lixeiras pela praca, que acaba se
desdobrando muitas vezes em lixo e sujeira no chdo, ou nos canteiros

de arvores.

Figura 136 Entrada dos banheiros da feira: ha sempre fila, e a parte interna nao
apresenta boa infraestrutura. Fonte: Autora, 2025.

A Feira da Kantuta, um pedago boliviano

O conjunto de agdes, interagOes, redes e elementos que
ocorrem na feira da Kantuta — no tempo passado, presente e futuro —

denotam sua territorialidade. Construida através dos signos que
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envolve cada movimento ali presente, a feira, em sua singela
arquitetura, mesa ou banco, torna-se esse espaco de troca, de
sociabilidade, da vivéncia humana. Na entrevista a uma feirante, Santos

(2014) observa e transcreve:

Marlene - Que eles (os imigrantes bolivianos mais recentes) sdo de
oficinas de costura ou as vezes eles vém encontrar os proprios
amigos, comer, fazer essas coisas. E aqui eles encontram varios tipos
de costumes, a nossa comida... a nossa danga, a nossa musica, os
nossos amigos, € um encontro na verdade, porque a semana toda
eles trabalham e final de semana eles vém encontrar, ou as vezes
vém procurar emprego, ou as vezes também a maioria vem ensaiar.
Que a gente tem os nossos grupos de danga, que participam aqui na
Praga... pra... 0 costume ndo morrer né... a nossa cultura ndo morrer

(SANTOS, 2014, p. 157).
Além das acdes ali realizadas, este espaco fixa-se no imagindrio
coletivo enquanto local de pertencimento, onde ha uma identificacao
mutua, de histdrias, de ritos, de vivencias. Basta quem sabe o mero

olhar para o outro para ndo se sentir sé, para se sentir visto, e

reconhecido.

A nivel urbano, a feira teve um papel importante para a
comunidade enquanto marcador e emancipador territorial. Uma vez
gue com sua historicidade se concretizou perante a cidade como um
territério dos imigrantes bolivianos, pois, ao se falar na feira,
imediatamente se associa-a a cultura destes imigrantes. Cultura essa
que exemplifica também a pretensao de territério cultural de Raquel

Rolnik (2001), a reciprocidade entre territério e cultura.

As prdticas sociais culturais ndo ocorrem solitarias, e sim
paralelas a praticas territoriais. E a feira e a praca, territérios marcados
pela ocupacdo dos imigrantes, os transformam, e sdo também,
transformados por ele. Cria-se ndao apenas uma paisagem cultural,
dotada de imagens e memdrias que perpassam o tempo, mas também

um espaco de pertencimento.

Na andlise segundo as categorias etnograficas de Magnani
(2002), perspectiva importante neste trabalho, considera-se a feira da
Kantuta enquanto pedaco na medida em que constitui um recorte do
espaco urbano marcado pela sociabilidade regular de um mesmo grupo,
o boliviano, que domingo apds domingo, retorna ao local, produzindo

continuidade, reconhecimento mutuo e cddigos compartilhados. Trata-
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se de um territério em que se ativam vinculos sociais e culturais
especificos, expressos na lingua, nas prdticas comerciais, nas musicas,

nas comidas, nas performances religiosas e festivas.

Configura-se um ambiente no qual os frequentadores
reconhecem e s3ao reconhecidos, reafirmam pertencimentos e
atualizam redes de convivéncia. A feira da Kantuta, em conjunto da
praca de mesmo nome, transcende sua fun¢ao mercantil e se consolida
como uma territorialidade cultural, cuja fronteira preserva uma
ambiéncia identitdria prépria, caracteristica fundamental do “pedago”
descrito por Magnani (2006), espaco urbano em que a comunidade
boliviana estabelece e reproduze suas formas particulares de uso,

interacdo e significacdo do territdrio.

Esse territério de torna entdo uma referéncia ndao apenas para a
cidade, enquanto territdrio imigrante boliviano, mas também uma
referéncia afetiva e cultural, para aqueles que a frequentam e que
encontram nessa simbiose territorial suas identidades. Esse
reconhecimento acontece em trés tempos, passado, presente e futuro,
pois ndo ha como retomar ao passado, a outro territério, mas é possivel

a criacdo de um novo, uma nova alteridade.
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edificacdo calcada rua carnot calcada

CORTE ESQU EMATICO AA Figura 137 Corte AA - Destaca-se a amplitude de usos, signos e encontros que o espaco da praca, em didlogo com a feira, pode abrigar. Fonte: Autora, 2025.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Fato é que os imigrantes bolivianos e descendentes se
consolidaram como comunidade na metrdpole de Sdo Paulo. Nao
apenas numericamente, consolidaram um lugar préprio na cidade, com
uma cultura e uma paisagem urbana préprias, tornando S3o Paulo

também a sua cidade.

Ao observarmos historicamente para a comunidade boliviana na
metrdpole, nota-se em um primeiro momento um tipo de imigracao de
viés estudantil, proporcionado por acordos politicos internacionais do
MERCOSUL (SILVA, 2008 & OLIVEIRA, 2016). A confluéncia de imigragdo
da Bolivia até o Brasil teve, assim, um aumento consideravel a partir da
década de 1970, juncdo de uma crise econdmica que assolava algumas
partes da Bolivia e do progresso econdmico que o Brasil passou a

representar em todo o continente sul-americano.

A cidade de Sao Paulo transformou-se em um centro, destino
principal da “didspora” boliviana no pais. O bairro do Bras, se formando
inicialmente como um bairro operario e industrial de imigrantes

italianos, passou a receber pessoas de outros paises e regiées do Brasil,

como os nordestinos nacionais, finalmente se consolidando em 1960
com o ramo da confec¢do (Souchaud, 2011), nicho econdmico até entao
dominado pelos coreanos. Este aglomerado de fatos resultou entao na
entrada massiva de imigrantes bolivianos na industria téxtil de Sao
Paulo, por volta de 1980 (Silva, 2006), tanto na producdo e nas oficinas
de costura como na venda de produtos. O que se iniciou com
subcontratacdes, logo se estendeu a uma ampla rede de imigracdo
neste nicho e logo, a uma presen¢a massiva de imigrantes bolivianos

nessa regiao da cidade.

A relagdo entre trabalho e moradia, assim, para esta
comunidade, ditou por décadas a sua ocupacdo na cidade. A vida de
muitos imigrantes girou e ainda gira em torno do trabalho, conforme
Sayad (1998). E natural, portanto, que trabalho e habitac3o estejam, no

caso dos imigrantes, numa estreita relacdo de mutua dependéncia.

O crescimento populacional dessa comunidade levou a
expansdo da sua ocupacdao na urbe. Seu impacto econbémico
transcendeu, impactando também na urbe econémica e socialmente.

N3o a toa, se tornou, em 2019, a maior comunidade imigrante da
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cidade, com 75 mil imigrantes registrados, numero que, segundo

instituicdes como o Pastoral do Imigrante, tende a ser muito maior.

Assim, expandiu-se a territorializacdo boliviana na metrdpole,
gue passou a ocupar nao apenas aquele bairro téxtil, mas também
outras areas, de outras formas. A territorializa¢do cultural, inicialmente
timida, ganhou protagonismo nos ultimos anos. A juncdo de territério e
cultura denota um papel vital para a comunidade aqui estudada, uma
vez que que sdao componentes importantes para as identidades
individuais e coletiva, que seguem construindo e alimentando

constantemente a meméria e o pertencimento (Woodward, 2000).

A cidade de S3ao Paulo oferece muitos espagos de lazer e, no caso
da comunidade boliviana, foram identificadas diferentes tipologias de
encontro e sociabilidade. A andlise urbana e as discussGes aqui
apresentadas ndo se apegam a tecnicidade e ao olhar desprovido das
acoes, pelo contrdrio, buscou-se verificar, a partir dos encontros, acdes,
sociabilidades, festejos, rituais e elementos de cultura, como esses
sujeitos aqui estudados produzem a cidade a partir da cultura,

territérios de cultura, conforme Milton Santos, usados como

fundamento do exercicio da vida (SANTOS, 2002, p. 14). Nas palavras de
Garro Vidal:

En el momento en que se realizan estas celebraciones, los espacios
publicos se potencian como lugares de comunicacion social, donde
las personas sienten cierta contencion, tienen objetos propios
identificatorios; son perceptibles, factibles de ser comparados con
otros espacios y se construyen con una historia en comun. Son

lugares de discurso y didlogo social (GARRO VIDAL, 2013, p. 86).

O uso dos espacos publicos é expressao do direito a cidade, do
exercicio a cidadania, que muitas vezes é negada aqueles que imigram.
As ocupacdes urbanas bolivianas se manifestam como um veiculo
democratico para a constru¢gdo de uma memdria coletiva, cuja
transitoriedade nao altera seu peso urbano e social, mas sim enfatiza a
participacdo cultural dessa populacdo nas imagens da cidade e no

imaginario urbano:

La cultura popular modificd transitoriamente las calles, plazas y
otros espacios publicos de la ciudad influyendo en las conductas de
los ciudadanos, cambiando sus ritmos ordinarios de normalidad por
flujos y desplazamientos accidentales entre los objetos y

construcciones efimeras dispersas. Cuando la ciudad estaba en fiesta
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se transformd en una ciudad comun: en la ciudad de todos. (TUSET,
2012, p. 73)

A importancia dos espagos privados, como restaurantes e
discotecas, ndo é menor pelo seu carater privativo. Pelo contrario, estes
estabelecimentos denotam um papel importante ao expressar a
amplitude do lazer que a cidade passa a oferecer com um carater quase
exclusivo para muitos imigrantes. Alguns s3o até mesmo entendidos
como pedagos:

E no ambito do pedago que se vive e compartilha toda sorte de
vicissitudes que constituem o dia-a-dia, nos momentos de lazer,
devogdo, participagdo em atividades comunitdrias e associativas,
troca de favores e pequenos servicos; e também dos inevitaveis
conflitos, disputas (MAGNANI, 1998, p. 8).

Tragou-se também um esboco de como esses territérios
impactam na dinamica cultural da cidade, criando um circuito. A partir
das categorias de Magnani, foi possivel perceber a constituicdo de
pedacos que a histéria e a ocupacdo territorial dos bolivianos
desenharam na cidade. Destacam-se, assim, dois importantes circuitos:

de gastronomia boliviana e de festejos do folclore boliviano.

Sobrepondo-os estes, ainda se cria um circuito final mais importante a
nivel urbano, o circuito cultural boliviano na urbe, que desenha a
insercdo cultural boliviana na malha urbana, marcando na mesma, onde
circulam, onde estdo seus pontos de encontro e conflitos, englobando
assim outras categorias analiticas, articulando pedacos, manchas e

trajetos.

Essas ocupacOes territoriais pela urbe denotam assim a
emancipacdo desses sujeitos na cidade, que passa a ser desenhada
constantemente por esses imigrantes, através das suas arquiteturas
efémeras ou fixas, de suas andancas e histdrias, da sua cultura e lazer,

aonde entdo, é escrita uma histéria coletiva presente.

Um dos principais constituintes desse circuito cultural boliviano
é definitivamente a Feira da Kantuta. Mediante a andlise magnaniana,
se caracteriza como um pedaco importante para a comunidade
boliviana, pois é nesse espaco dicotémico, espacial e social, em que a
comunidade compartilha e vivencia das vicissitudes do dia-a-dia da
feira, os momentos de lazer, de devocdo religiosa, as atividades
comunitarias, as colaboragdes, o usufruto dos servicos, os conflitos e

amabilidades (MAGNANI, 1998, p. 8).

166



A origem da feira ja emana sua constituicdo: é resultado de uma
pequena congregacdo de imigrantes bolivianos em frente a Igreja do
Pari aos domingos. Nao isenta de conflitos, através de um movimento
de um embate urbano, resultou na transformacao de um espago entao

opaco, sem uso, em um lugar rico e vital.

A feira, junto com a praga, representa uma criagao urbana da
comunidade boliviana, e a requalificagdao que ocorreu em 2023 acentua
seu carater democratico, uma vez que priorizou a permanéncia da
populacdo assidua, recuperando ndo apenas sua fungao social como
também urbana, permitindo maior coletividade e inclusdao dessa
comunidade (Borja & Muxi, 2000), e criando mais um espaco cultural na

urbe.

O valor da feira da Kantuta ultrapassa a materialidade presente,
sendo, na verdade, de valor incalculavel enquanto simbolo, de meméria
e pertencimento. Ndo apenas é uma ligacdo dos imigrantes com a terra
natal, é também uma afirmacdo da sua existéncia naquele lugar, no
presente, na cidade de Sdo Paulo, que também |he pertence. Os ritos,
festas, dancas e musica convertem a praca em algo mais do que

construcdo e asfalto: se mostra como palco, cenério, terra antiga e nova

ao mesmo tempo, exemplificando os multiplos usos que um espaco
pode adquirir quando se converte em territério sinbnimo este de
cultura. E uma estrutura viva e que pode se adaptar, composto por
aqueles que a frequentam e que a constroem, com suas arquiteturas
efémeras, andancas transitdrias, mas permanentes. Sempre ha de se

manter o “espirito do lugar” aonde quer que a feira esteja:

O espirito constrdi o lugar e, ao mesmo tempo, o lugar constrdi e
estrutura o espirito. Os lugares sdo construidos por diferentes atores
sociais, tanto por aqueles que os criam como por aqueles que os
utilizam, ambos participando ativamente da construcdo de seu
sentido. Considerado na sua dinamica relacional, o espirito do lugar
incorpora, assim, um carater plural e polivalente, podendo possuir
diferentes significacGes e singularidades, mudar de sentido com o
tempo e ser compartilhado por diferentes grupos. Esta abordagem
mais dinamica é mais adequada a um mundo globalizado,
caracterizado cada vez mais pelas migra¢Bes transnacionais, as
populagdes realocadas ou deslocadas, os contatos interculturais, as
sociedades multiculturais e os multiplos pertencimentos (lcomos,

2008, p. 2 e 3).

Assim, a feira é um territério cultural de resisténcia, que

representa a conquista do espaco e da cidade pela comunidade
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imigrante boliviana, que constantemente se reafirma enquanto
personagem e agente urbano, verdadeiros urbanistas da cidade, que
através de sua identidade constituem seu pertencimento por meio de

luta urbana e social.

Apesar de sua forca, contudo, observou-se a fragilidade de certa
parte da populacdo, que muitas vezes se encontra limitada a esses
espacos. Ademais, a falta de apoio publico na infraestrutura da praca,
por anos, afetou seu uso. A falta de seguranca publica é um problema

gue parece resultar parcialmente da auséncia do poder publico.

Os esforcos da prépria comunidade e das politicas publicas, que
muitas vezes atenderam sim aos requisitos dos imigrantes, comprovam
gue o direito a cidade pode ser exercido, embora muitos espacos de
cultura e lazer da urbe ainda sejam silenciosamente negados a
imigrantes bolivianos, em grande parte devido principalmente ao

racismo e a xenofobia ainda presente no imaginario brasileiro.

A territorializacdo dos imigrantes bolivianos na urbe é uma
realidade. A comunidade boliviana desenhou um territério sé seu, mas

compartilhado com os outros. No atravessamento com a imigrac¢do, os

signos originarios se expandem, ganhando novos sentidos, ainda mais
densos. Demarca, assim, um importante territério urbano, que
desempenha um significativo papel tanto para a populacdo boliviana
como para a cidade, que se torna espetaculo tanto de identidades
qguanto de diferencas. Quica, representa a flor nascendo em meio a
austeridade do trabalho, da luta, do cotidiano cansativo, do asfalto

cinzento e hostil que a cidade pode muitas vezes ser.
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