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RESUMO

A condicao de sujei¢do constitui os sujeitos através de relagcdes materiais e subjetivas,
como argumenta Judith Butler, desse modo essa pesquisa busca entender como o desejo
pode estar relacionado a sujei¢do e quais sdo as mudangas possiveis que essa condi¢ao
causa nos desejos e em alguns aspectos importantes da vida dos sujeitos, como identidade
e reconhecimento, afeto, e relagdes parentais como familia e casamento. Por meio dessas
instancias que fazem parte da vida do sujeito e de sua formagao fisica e subjetiva, uma
condigdo ética e politica ¢ formulada, a fim de regular e manter certos comportamentos e
modos de viver caracteristicamente heterossexuais, alterando o desejo, as formas de
afetividade e a liberdade dos sujeitos de viverem de formas diversas. E importante,
portanto, que essas condi¢des sejam discutidas e discursivamente alteradas no interior da
cultura, para que os sujeitos possam desejar e viver suas vidas conforme suas proprias
vontades e, desse modo, exercer sua liberdade e a diversidade de seus desejos na
contraposi¢do do que o poder impde como verdadeiro, reconhecivel ou legitimo para a
vida.

Palavras-chave: sujeicao; desejo; afeto; sujeito.



ABSTRACT

The condition of subjection constitutes subjects through material and subjective relations,
as argued by Judith Butler, thereby, this research seeks to understand how desire can be
related to subjection and what possible changes this condition causes in desires and in
some important aspects of subjects' lives, such as identity and recognition, affection, and
parental relationships like family and marriage. Through these instances that are part of
the subject's life and their physical and subjective formation, an ethical and political
condition is formulated in order to regulate and maintain certain characteristically
heterosexual behaviors and ways of living, altering desire, forms of affectivity, and the
freedom of subjects to live in diverse ways. It is important, therefore, that these conditions
be discussed and discursively altered within the culture, so that subjects can desire and
live their lives according to their own will and, in this way, exercise their freedom and the
diversity of their desires in opposition to what power imposes as true, recognizable, or
legitimate for life.

Keywords: subjection; desire; affection; subject.
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INTRODUCAO

O sujeito ¢ um conceito filosofico importante e historicamente complexo, que vem
sendo analisado por diferentes perspectivas, do racionalismo cartesiano até os dias atuais por
teorias pos-estruturalistas, criticas e feministas. Esta pesquisa parte especialmente da premissa
tedrica butleriana, na qual o sujeito ndo ¢ uma instancia autobnoma que se cria através de sua
racionalidade, nem mesmo ¢ apenas um conceito filoséfico instituido a partir de verdades e
saberes, mas, antes, denota uma relagdo especificamente proxima com a noc¢do de poder, ¢
importante destacar que grande parte dessa nogdo sobre o sujeito parte da leitura de Judith
Butler sobre a teoria foucaultiana em sua ultima fase. Butler discute sobre a formulagao e sobre
as condi¢des do sujeito, direta ou indiretamente, em varias obras importantes para a
contemporaneidade e para o desenvolvimento critico da filosofia na atualidade. A autora
enxerga o sujeito como campo de constituicdo de si na subjetividade e psique, e do mundo, na
figura da cultura e da influéncia que a relacdo com o outro assume. Desse modo, veremos que

para Butler (2019), pensar a condicao do sujeito demanda pensar como o poder ¢ exercido.

Esse sujeito ¢ investido pelo poder e por categorias marcantes como género, sexo e
desejo, e , por sua vez, reinveste esse poder de forma imprecisa e diluida pela sociedade
enquanto vive e se relaciona no mundo. Esse cendrio resulta em uma disputa de forgas sobre a
constituicdo dos sujeitos e de seus desejos, além de estabelecer certa importancia para as
relagdes (de sujeito-sujeito, sujeito-poder, saber-poder-sujeito) em que eles participam direta ou
indiretamente. Isto ¢, na medida em que o que ¢ externo pode investir certa forca que € produtiva
sobre a formagdo dos sujeitos por meio do poder, dos saberes, das normas e das convengdes
estabelecidas em sociedade, o sujeito também deve poder exercer sua forca enquanto um ser
que participa ativamente do mundo, da cultura, e de sua propria feitura. Essa for¢a ndo se
resume a violéncia ou formas materialmente repressivas, mas na capacidade de produzir e de

regular as possibilidades dos sujeitos e da cultura.

A partir desse ponto de vista, consideraremos que os sujeitos sdo constituidos
historicamente por relagdes de saber-poder. Isso significa dizer que, durante diversos processos
e contextos historicos, os individuos foram condicionados por relagdes de poder e de saber, isto
¢, produzidos e sujeitados em vista de normatizar e controlar o seu modo de ser e viver. Esse
processo, como defendeu Foucault (2009), transforma os individuos em sujeitos, e Butler
(2019, p.19-20) ressalta que ndo € possivel tratar o individuo enquanto instancia inteligivel ao

passo que sdo sujeitados a adquirirem sua inteligibilidade enquanto sujeitos. Ha, nesse sentido,



10

esforcos de diferentes ambitos das sociedades, também em diferentes momentos culturais e
historicos sobre os corpos, 0 sexo, o género e o desejo onde buscou-se, por meio da medicina e
da biologia, argumentos para justificar os desejos e as disposigdes sexuais dos sujeitos,
instalando nog¢des da vida do sujeito enquanto supostamente naturais, ou ainda o
estabelecimento do modelo de parentesco e do tabu do incesto enquanto regras universais que

hoje sao paradigmas do modo de vida humano.

Essa pesquisa tem como objetivo pensar o sujeito e sua constituicao a partir de condig¢des
marcantes de sua subjetividade como desejo, sexualidade, género e afeto, que, por fim, tornam-
se campos de disputa de poder e ferramentas constituintes de um sujeito regulavel tanto por
saberes e diferentes formas de poder quanto por normatividades e prescrigdes de um modo de
vida majoritariamente heterossexual. O sujeito e sua subjetividade sdo vistos ndo apenas como
produgodes de uma trama entre sua propria forca de existéncia — constituidos por saber, poder e
relagdes —, mas também entre a influéncia que uma cultura heterossexualizada pode exercer
sobre sua propria formagdo. Em outras palavras, os sujeitos sdo efeitos das varias técnicas e
ferramentas de saber e de poder que formulam as condi¢des de sua sujeigdo, isto €, as formas
possiveis de vida e existéncia para esses sujeitos. Nao obstante, somos inundados pelas
prescri¢des resultantes das normas e dos discursos que tais relagdes produzem. Para qualquer
momento ou condi¢do possivel na vida do sujeito, hd um certo jeito de ser e lidar mais adequado,
e isso se materializa conforme os seus corpos ocupam o espago consciente da sociedade. Na
medida em que tratamos dessas condi¢des, dos paradigmas e das regras enquanto constituintes
dos sujeitos, sera imprescindivel discutir essas normatividades que sustentam os modos de vida
como construcdes, € que podem ser criticadas, repensadas e refeitas pela propria forca que os

sujeitos exercem sobre si € sobre 0 mundo.

Para entender a condicdo do sujeito no mundo partiremos, no primeira parte desta
pesquisa, da analise de um dos fatores mais fundamentais de sua constituicdo, qual seja, o
desejo. Nesse sentido, cabera buscar na fundamenta¢do de um sujeito constituido o papel do
desejo, e a partir disso, veremos que o desejo €, em grande medida, perpassado pelas relacdes
de poder que justamente constituem o sujeito. Sendo o sujeito constituido por essas relagoes e
condi¢cdes historicas, veremos entdo que o desejo € parte constituinte ndo apenas do sujeito,
como também sustenta os modos possiveis das relagdes de poder e das condigdes que marcam
sua feitura. Isto ¢é, para pensar a constituicdo do sujeito, ¢ necessario pensa-lo enquanto

sujeitado, por meio de uma sujeicdo ao poder e as condigdes regulaveis de si mesmo, nesse

sentido, cabe uma questdo: em que medida o desejo faz parte desses processos de constitui¢ao?
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O desejo por si s6 € um tema vasto na historia da filosofia, pensado primeiramente para
além dos aspectos sexuais, desde os antigos, como uma espécie de for¢a que move o individuo
ao seu prazer, algo como vontade ou impeto. Entre aspectos muito relevantes nas analises do
desejo desde a antiguidade até a contemporaneidade, as teorias que tratam o desejo enquanto
motor da propria constitui¢do do sujeito parecem produtivas para essa pesquisa. Um aspecto
importante nessas teorias ¢ a consideragdo fundamental: o papel do outro para formular o desejo
do sujeito. Esse outro, segundo Butler (2019), ndo ¢ exatamente um consenso, em alguns casos
pode ser visto como um outro sujeito que sofre e exerce poder, como outra consciéncia — como
no reconhecimento hegeliano —, ou como o mundo-cultura, ou ainda como uma falta
representando aquilo que o sujeito ndo tem e, portanto, deseja. Em certo sentido, o outro ¢ algo
que ndo € o sujeito em si € que, na mesma medida, ¢ uma necessidade para o sujeito, o seu

desejo.

Butler (2019) demonstra que, a partir de uma estrutura fenomenoldgica, tanto Hegel
(2003) quanto a psicanélise (num determinado momento de sua historia) constroem o sujeito
em uma relacdo tanto de dependéncia com o outro, quanto como uma relagdo intersubjetiva —
em que se formula uma interioridade, subjetividade, consciéncia a partir da relagdo com o outro.
Tendo isso em vista, podemos dizer que a formulagao da consciéncia e a busca por se reconhecer
sao elementos fundamentais que Butler discute em 4 Vida Psiquica do Poder. De forma critica,
a autora percebe que a formacgao da subjetividade, a condi¢do da sujeicdo e a relagdo do sujeito
com o poder estdo diretamente ligados a uma condicao desejante. Nesse sentido, questionar o
que sdo os processos do desejo também ¢ questionar: como ¢ possivel que os individuos se
formem a partir de uma sujeicdo? O que ¢ “tornar-se sujeito” ndo esta dissociado,

aparentemente, daquilo que o sujeito deseja.

A condi¢do da sujeigdo €, a partir de muitas vias, uma forma de o sujeito se apegar a
uma dependéncia primaria, que se apresenta entdo como forma vitalista, um desejo de
sobreviver. Um bebé que percebe aos poucos que depende dos pais para se manter vivo e
alimentado estd, mesmo como Freud (2019) propos, desenvolvendo uma consciéncia. Essa
consciéncia, entende Butler (2019), esta posta necessariamente em uma relacdo de poder, em
que essa dependéncia ¢ também uma subordinagdo. Nao obstante, a consciéncia e seu
desenvolvimento — que foi tema de discussdo para Hegel, Freud e Lacan — sdo analisados por

Butler a partir de uma sujeigao as relagdes e formas de poder.

Ademais, principalmente por meio de uma analise da Fenomenologia do Espirito de

Hegel, Butler, em Sujeitos do desejo, discutira a problematica do reconhecimento. Buscaremos
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entender em que medida o sujeito se reconhece enquanto consciéncia para si. Todavia, para
isso, o papel do outro no reconhecimento hegeliano ¢ fundamental. Para o filosofo alemao, o
sujeito se reconhece para si na medida em que reconhece o outro, o que tornaria o
reconhecimento de si também uma operacao de dependéncia. Butler (2024) entende o processo
do reconhecimento em Hegel, da l6gica da dominagdo e da escraviddo, como um movimento
de desejo e dialético, fenomenologicamente posto em termos de dependéncia e oposicao,
objetivacao e negagdao. Uma relacdo da consciéncia com o outro justificada pelo desejo. Esse
desejo nao ¢ um substantivo de significado fixo, estd sempre em movimento assim como a
analise hegeliana da consciéncia. As vezes, é desejo de reconhecimento de si, ou do outro, as
vezes ¢ desejo de sobrevivéncia, as vezes desejo de morte, desejo ontolégico ou de uma

alienacao.

A partir disso, veremos que a psicanalise, mais especificamente num determinado
momento do pensamento de Lacan, influenciado por Kojéve, apresenta aspectos muito
relevantes da filosofia de Hegel. Nao apenas na formula¢do do outro e da necessidade disso
para o sujeito, mas na concepg¢do do desejo. O reconhecimento e a representagdo de si e do
outro para a psicanalise fundaram um certo tipo especifico de sujeito que, em grande medida, ¢
um sujeito do desejo. E que, em ultima instancia, busca uma verdade de si por meio da relagao
com o outro. Mais um aspecto da sujei¢do que Butler (2019) usa para seu argumento. Tanto a
teoria hegeliana quanto a teoria lacaniana sao fundamentos para a estruturag¢ao ou, antes, para
a critica, das nogdes de sujeito, desejo, reconhecimento, consciéncia e subjetividade na

sociedade atual.

Foucault, nos volumes da Historia da Sexualidade e no curso Subjetividade e verdade
apresenta argumentos criticos, mas também muito produtivos inclusive para a filosofia de
Butler, para pensar o sujeito e o desejo. As criticas vao se dar principalmente aos aspectos
desenvolvidos historicamente pelo Cristianismo e pela psicanélise, bem como pela institui¢ao
de saberes e discursos, que, de modo geral, serviram para formular um sujeito que busca se
reconhecer, que tem como tarefa se regular e se governar. Isso tem relagdo direta com o desejo
na medida em que, segundo Butler (2019), aquilo que aparentemente ¢ considerado regulével
no sujeito sdo justamente as expressdes de seus desejos e prazeres. A sociedade produziu por
meio de discursos e relagdes de poder, um sujeito que propriamente reproduz sua condi¢ao
histérica, ou seja, essas formas de regulagdo foram investidas em diversas €pocas sobre os
sujeitos até formular uma condigado historicamente estabelecida sobre os modos possiveis de se

viver. Nesse sentido, institucionalizaram-se saberes e verdades, por meio da medicina, da
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psiquiatria, da biologia etc., que ndo necessariamente correspondem as condicdes reais dos
sujeitos, mas, sim, a uma constru¢do complexa de uma sociedade que nega alguns tipos de vida,
de sujeitos e de desejos, e que, simultaneamente, produz e reitera certos tipos mais regulaveis

e homogéneos.

Para Foucault (1988), ¢ impossivel pensar um sujeito constituido de forma dissociada
da nocao de sexualidade, ao passo que Butler (2021) estende essa perspectiva para mostrar que
nao apenas o sujeito € constituido por meio de sua sexualidade, como também de seu género e
de uma identidade pretensamente estavel. As criticas dos dois autores a psicandlise se
encontram em alguns sentidos, como a andlise dos processos de reconhecimento e a
problematizacdo da identidade, ou ainda no exercicio genealdgico que busca reconstruir os
investimentos discursivos ¢ historicamente marcantes, os quais estabeleceram relagdes de saber
e poder sobre isso que foi constituido como um sujeito que deseja. Foucault (1984a) analisa as
praticas da antiguidade em relagdo ao prazer e ao desejo, encontrando, ja em Platdo, tracos
fundamentais de prescrigdes para a vida sexual dos sujeitos em relacdo aos desejos e, ainda
mais, uma formula¢do do desejo enquanto algo faltante, isto é, mesmo que inato ou
particularmente individual, o desejo ¢ diretamente o que relaciona o subjetivo com o outro, o
objeto desejavel que esta fora de si, ainda que, como veremos posteriormente na leitura de

Butler (2019) da psicanalise, isso possa se desdobrar em uma volta a si mesmo.

Ja de uma perspectiva freudiana, nos adverte Butler, parece que o desejo € objeto direto
de uma forga imanente e natural do sujeito que busca sempre se realizar, dessa forma influencia
os sonhos, as sexualidades e a propria consciéncia: desde a infancia a condi¢do desejante se
apresenta na formulacdo da subjetividade (Freud, 2019). Todavia, o desejo, para Freud, ¢
especialmente direcionado, o que € motivo de critica para Butler, aos papeis de género e de
sexo. A leitura que Freud faz da tragédia de Edipo exemplifica isso muito bem. Na medida em
que os filhos desenvolvem sua consciéncia na relagdo com os pais, como consequéncia,
desenvolvem também o desejo pelos pais (Freud, 2019, p. 335-336). Entretanto esse desejo nao
¢ necessariamente aleatorio, mas sim demarcado diretamente, em situagdes ‘normais’, pelo
género. Ou seja, o filho desejaria amorosamente a mae enquanto teria pelo pai um desejo de
morte. Em A4 interpretacdo dos sonhos, Freud desenvolve a leitura da tragédia de Edipo como
uma espécie de orientagdo subjetiva e comum, isto €, ¢ uma condi¢do que marca a vida do
sujeito de forma majoritaria (Freud, 2019, p. 340-342). Para Butler, isso cria alguns problemas,

ndo apenas no sentido dessa determinacao, mas na importancia teorica e discursiva que essa
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teoria alcancgou, que foram reiteradas em grande medida pela psicanalise estruturalista de Lacan,

reestruturando bases especificamente generificadas da subjetividade, da identidade e da familia.

Acerca da identidade, ¢ importante perceber que, a partir de uma condi¢do desejante do
sujeito, ele seria levado a se reconhecer e, nesse sentido, se identificar de alguma forma para
que, de maneira correlata, a cultura e a sociedade também o reconhegam de alguma maneira.
Butler (2021), reverberando uma proposta foucaultiana, entende que a identidade pode ser um
problema nesse sentido, ja que ela ndo ¢ uma tarefa ou assun¢do autonoma do sujeito; ao
contrario, ela € um constructo politico, ético e historico, que carrega em si, implicita ou
explicitamente, meios de legitimagdo de um sujeito. Um sujeito que possui uma identidade,
antes de se identificar propriamente, precisa receber um aval do outro, da cultura, do que esta
socialmente posto, no sentido de que essas instancias possam identificar o que ou quem ¢€ esse
sujeito. Os sujeitos sdo identificados por meio do nome, do género, do sexo bioldgico, da

sexualidade e, consequentemente, do desejo.

E fundamental perceber que o sexo, o género, a sexualidade, o desejo, bem como o
proprio sujeito, sdo categorias estabelecidas na cultura que produzem as formas de constituir a
vida desses sujeitos — e que Butler (2021) denuncia como sendo fabricagdes. A partir disso, a
identidade aparece como meio de estabilizar essas categorias que sdo fabricadas nos entremeios
dos processos historicos e culturais aos quais os sujeitos estdo condicionados. E, evidentemente,
uma identidade estavel ndo ¢ nada além de uma fabricacao discursiva para manter e reproduzir
o processo de sujeicao e subordinacao dos sujeitos em relagcdo a essas categorias e, em ultima

instancia, ao funcionamento do poder.

Nesse ponto, uma perspectiva inescapavel dessa pesquisa ¢ entender o desejo enquanto
efeito de campos de disputa, entre o sujeito e o outro, entre a subjetividade e a cultura. Sejam
quais forem os opostos em jogo, na formulacdo do sujeito, o desejo parece sempre aparecer
como via de investimento do poder. Portanto, percebe-se que uma instdncia aparentemente
invisivel e subjetiva como o desejo ndo € nem tao invisivel e nem tdo singular assim. H4 um
movimento importante que altera constantemente o desejo, que ndo necessariamente € um
movimento do sujeito para a alteridade, mas dessa alteridade em forma de norma ou
normatividade em direcdo ao desejo. Essa alteridade comporta nessa relacdo aquilo que ¢
exterior ao sujeito, mas que, em algum grau, participa de sua formacao. A cultura ndo ¢ apenas
0 que se apresenta na coletividade dos sujeitos na sociedade; ela ¢ algo mantido, reproduzido;
cultivado. Butler resgata principalmente a teoria de Lévi-Strauss para mostrar como a cultura

altera a producdo de saberes e verdades para que possa se reproduzir em seus proprios termos.
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Nesse sentido, o desejo ¢ um alvo inegociavel, na medida em que ele € responsavel pela direcao

que a a¢do do sujeito segue.

O desejo ¢ transformado propriamente em norma, cria-se um desejo legitimo e, como
consequéncia, surgem também os desejos abjetos, ilegitimos, aos quais o proprio sujeito €
atarefado de suprimir, esconder, silenciar. A cultura, nesse sentido, pode ser vista como um
processo saturado das categorizagdes, regras, normas, leis e saberes que ela mesma trabalha
para manter, que ela mesma cultua através dos sujeitos. O desejo torna algo a se exercer, a se
repetir de forma regrada, temperada, consciente. E para o que a psicanalise dedicou tanto tempo
em elaborar, o inconsciente, sobra o desejo reprimido, aquele desejo que a cultura ndo permite
realizar. Dessa forma, a segunda parte dessa pesquisa se desdobra sobre a critica da sociedade
heterossexualizada, da cultura e da normatividade que opera entre legitimo e ilegitimo, dos

paradigmas reprodutiveis de sujeito, de familia, de desejo, de parentesco, de identidade etc.

A seguir, para a segunda parte desta pesquisa, em condigdes, portanto, de pensar o
desejo de forma complexa, enquanto construido, regulado, enquanto exercicio e norma,
questionaremos: em que medida as relagdes de poder podem transformar relagoes afetivas? O
afeto, que assim como o desejo, também se da na relagdo com o outro. Todavia, qual o papel
do afeto na relagdo, afeto ¢ desejo ou ¢ ao menos uma forma de expressdo do desejo? Em que
medida isso que chamamos de relacdo, e mais especificamente de relagdo afetiva, ¢ determinada
pelo desejo e pelas condi¢des de poder? Sabendo do teor normativo que ¢ incidido sobre o
desejo e sobre a subjetividade, consequentemente, as regras e prescri¢des que alteram o desejo
parecem poder alterar o afeto e as formas sentimentais do sujeito no interior das relagdes. E o
sujeito, tendo a tarefa de se reconhecer e ser legitimado, pode controlar em que medida seus

afetos?

Questionando os fundamentos das relagdes, torna-se quase inevitavel discutir,
consequentemente, os paradigmas do casal, do casamento, do parentesco e da familia. Normas
que transformam o modo de vida do sujeito ha séculos. Paradigmas estabelecidos por meio de
relagdes, desejos, afetos, mas também por meio de condicionantes econdmicos € morais muito
marcantes, os quais servem de sustentagdo para formular uma ética e um modo de vida
reprodutivel, assim como a cultura que por meio da repeticdo de costumes e comportamentos

cria regras internas pouco maleaveis.

Nesse sentido, as questdes da legitimidade e do reconhecimento voltam-se novamente

sobre os sujeitos por meio de seus modos de vida e ndo apenas na formulagdo da subjetividade
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e da identidade. As relagdes, marcadas pelo afeto, sdo atravessadas de antemao pelo poder. O
poder tem a capacidade de exigir do sujeito a tarefa de se regular, se reconhecer e se identificar,
na mesma medida em que delega ao outro, a cultura, ou mesmo ao Estado, atestar a legitimidade
do ethos dos sujeitos. Butler (2003) destaca que, nesse ponto, o desejo se torna desejo pelo
Estado. De certa forma, ndo deixa de ser um desejo por reconhecimento, todavia, ¢
aparentemente delegado de forma integral a permissdo de uma alteridade. Em que sentido ¢
ética e politicamente coerente delegar que instancias fora do sujeito determinem seus desejos,

afetos, relagdes e que tenham o poder de legitimar seus modos de vida?

A heterossexualidade ¢ o modo de vida regente. A condigdo de sujei¢ao dos sujeitos ao
poder, necessariamente, passa pelo desejo, pela sexualidade e pelo género, pelos afetos e pelos
modos de vida e, consequentemente, passa pelo paradigma da heterossexualidade compulsoria.
Isso ndo significa que a luta politica deva cessar ou abdicar de alguma demanda em vista dessa
condi¢do majoritaria, ao contrario, deve reconhecer a necessidade constante de se renovar e de
criticar as condi¢des postas. Nesse sentido, ¢ importante perceber se hd possibilidades de
liberdade nesse cendrio, ainda que seja uma forma de liberdade no interior de uma luta e na
pratica de uma resisténcia, buscando exercer desejos que nao sejam prescritos pelo paradigma

heterossexual.

Uma provocagdo nesse momento € necessaria: o casal e o casamento homoafetivo sdo
os cenarios livres e os objetivos de um modo de vida que, de fato, os sujeitos buscam? Ou nao
sao nada além de um meio provisorio, politicamente posto, para se garantir certos direitos civis
que sdo basicos e ainda ndo requeridos por gays e lésbicas? Essa questdo torna-se relevante
principalmente se entendermos as condi¢gdes normativas, prescritivas e legitimadoras que o

formato do casal e a regra do casamento fornecem tanto para a vida quanto para a subjetividade.

Na medida em que buscamos a possibilidade de pensar a existéncia e as condi¢des de
um sujeito queer, isto ¢, ndo-heterossexual, que escape as normas e aos desejos requeridos pelo
paradigma historico afetivo e relacional, percebemos em Butler (2019) um resgate freudiano de
uma certa melancolia que se instala no sujeito no processo de sua constituicao subjetiva. Mais
especificamente dos sujeitos que t€m suas expressdes desejantes determinadas e reprimidas por
meio da constru¢do e manutengdo paradigmatica da heterossexualidade normativa e enquanto

modo de vida prescrito.

A melancolia pensada por Freud (2013) ¢ diretamente ligada a nogdo de luto. Todavia,

para além de um efeito do luto, o qual por sua vez seria o efeito de uma morte, a melancolia de
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forma mais geral pode ser o efeito de uma perda. Nao é que necessariamente, ou integralmente,
seja uma perda do outro. Pode ser também uma perda de algo de si — mesmo que esse algo seja
estabelecido pela relacdo com o outro. Nesse sentido, talvez haja a possibilidade de a perda, a
repressao ou a aniquilacdo de um desejo ou afeto, tornar-se para o sujeito e para sua
identificacdo uma melancolia. Nesse sentido, Butler (2019) destacara que, a partir do paradigma
da identificacdo heterossexualizada, o sujeito ¢ condicionado a se reconhecer nessas
sexualidades e géneros estabelecidos e estabilizados. Nesse sentido, O homem e a mulher tém
determinados o seu objeto desejavel e seu objeto repudidvel. Na medida em que esse objeto nao
¢ correspondente a essa estabilizagdo generificada, o caso da homossexualidade, o sujeito (que
para Freud ¢ tratado enquanto o Eu ou o Ego) sofre uma perda desse desejo, uma perda que,
para a autora, ndo pode ser pranteada na equivaléncia do luto. E justamente por ser uma espécie
de luto daquilo que ndo pode ser materializado enquanto desejo e afeto que Freud teria
defendido esse aspecto como uma angustia, uma proibi¢ao duplamente negada, que cabe apenas

ao inconsciente € nao tem lugar na vida materializavel.

Essa condi¢ao nao ¢ uma determinagao, mas sim uma hipérbole no processo constituinte
do género e do desejo, critica Butler (2019), visto que uma das principais defesas da autora é a
possibilidade de reinterpretar por meio da acdo dos sujeitos as estruturas de género. Todavia,
também ndo ¢ uma condi¢do indispensavel para que possamos entender a formulagdao dos
sujeitos e de suas subjetividades, e at¢ mesmo para que sejam encontradas as formas de
ressignificagdo dessas condi¢des. Essa condi¢do melancélica ndo ¢ exclusiva dos sujeitos
homossexuais, na medida em que ela se forma pelo desejo e pela recusa homossexual, que em
certo sentido se faz presente na propria constituicdo da heterossexualidade nos sujeitos. Nesse
sentido, até para sujeitos heterossexuais, essa melancolia ¢ fundamental para a subjetividade. A
diferenca ¢ que essa condi¢ao assume o aspecto de culpa homossexual na teoria freudiana, que
Butler indica ser um fator normativo que recai sobre as expressoes afetivas e desejos exercidos

na cultura.

A partir disso, ¢ imprescindivel que pensemos as formas de vida, de desejos e afetos que
sdao construidas e que podem ser, criativamente, ressignificados. Seja como a amizade, que
Foucault (2010) propds brevemente, seja por meio da ndo-monogamia. Todavia, mais do que
determinar quais sdo os melhores, mais livres e menos proibitivos modos de se viver, talvez a
resposta para esse problema seja mesmo lutar pela indeterminagdo dessas relacdes, desejos e
modos de vida. Por direitos universalmente dedicados ao bem-estar e a liberdade dos sujeitos e

ndo para algum ou alguns modos de vida historicamente estabelecidos. Todavia isso ndo ¢
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possivel nos termos do debate politico que se pauta pelo reconhecimento, identidades estaveis,
e legitimidade dos sujeitos e de suas relagdes. E ultimamente nesse aspecto que, por meio da
teoria de Judith Butler, podemos pensar uma luta politica gueer que constroéi também uma nova
¢ética. E ndo hé a possibilidade de dissociacdo desses dois aspectos na medida em que um serve
de for¢a e regulagdo do outro quando se trata de discutir a constitui¢do, os meios de vida e as

possibilidades de desejo dos sujeitos.
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CAPITULO 1 - DESEJO, RECONHECIMENTO, IDENTIDADE E CULTURA
CONSTITUINDO ‘O SUJEITO’

1.1 — Sujeitos e desejo

Os sujeitos sdo constituidos historicamente, e nos processos de constituicdo do sujeito
por meio de relagdes de poder, parece inevitavel que nos debrucemos sobre o desejo. Seriam os
desejos dos sujeitos construidos ou essa ¢ uma instancia primeira, de possivel liberdade na
subjetividade desses sujeitos? Visto que os sujeitos sdo constituidos pelos saberes e verdades
historicamente estabelecidas acerca de seu sexo e género, o desejo talvez seja parte fundamental

para essa investigacao.

Butler (2019) defende que a relagao dos sujeitos com o poder pode ser mais complexa
do que possa parecer, na medida em que o poder ndo estd apenas na materialidade e na
corporificacio do sujeito, mas, em algum modo, em seu inconsciente'. A autora intercala em A4
Vida Psiquica do Poder argumentos criticos a aspectos filosoficos e psicanaliticos sobre a
constru¢do do sujeito e de sua subjetividade, a0 mesmo tempo em que critica a propria
constru¢do do poder a partir do controle dos sujeitos e subjetividades. Um sujeito € aquele
individuo que, por meio da atividade do poder e da condi¢do de sua formacdo, ¢ sujeitado em
alguma medida a ser e agir de algum modo. Nesse sentido, partindo da seguinte premissa:
“‘Sujeicdo’ significa tanto o processo de se tornar subordinado pelo poder quanto o processo de
se tornar um sujeito” Butler (2019 p. 10) oferece uma definicdo que se centra na ideia de que

tornar-se sujeito, entdo, consequentemente, ¢ tornar-se subordinado ao poder.

Desse modo, cabe questionar se, como o sujeito sendo subordinado ao poder, seu desejo
segue 0 mesmo Processo, € se essa instancia aparentemente subjetiva e interna que chamamos
de desejo de fato ¢ apenas subjetiva ou também produzida no exterior do sujeito e investida
nele. Pois “Se, num sentido nietzschiano, o sujeito ¢ formado por uma vontade que se volta

sobre si e assume uma forma reflexiva, entdao o sujeito ¢ a modalidade de poder que se volta

! Neste trabalho, estamos seguindo os aspectos discutidos por Judith Butler acerca dessa nogdo, a partir do que a
autora comenta sobre a formulagdo deste conceito, sua relagdo com a subjetividade e formacao de uma psique e,
ainda mais, sobre o que ela entende ser uma instancia que ¢ composta tanto pelos aspectos subjetivos da psique,
quanto dos aspectos culturais e das relacdes de poder. A nogdo de inconsciente carrega, no proprio percurso
psicanalitico, algumas visdes diferentes. Pensada primeiramente por Freud, retrabalhada por Lacan, e discutida até
os dias atuais por teorias da psicanalise ou ndo. Assim, destaca-se que todos os usos da expressdo “inconsciente”
partem diretamente do que Butler propde e da leitura da autora sobre a questdo em didlogos e criticas, presentes
em sua maioria na obra 4 vida psiquica do poder: teorias da sujei¢do € em Problemas de género: feminismo e
subversdo da identidade.
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sobre si; o sujeito ¢ o efeito do poder em recuo” (Butler, 2019 p. 15). O desejo parece ser a
forca que movimenta o sujeito no processo de se reconhecer e lutar por sua propria existéncia,
se nao, ao menos ¢ um desejo primario que talvez possa ser o gerador dos desejos seguintes de
um sujeito, mas que ja o coloca em uma relagao de sujeigcao ao poder. E essa for¢a se apresenta
ndo como exercicio violento de um corpo material contra outro, mas enquanto a capacidade de
se colocar no mundo e de se movimentar — em corpo € em consciéncia — em relagdo a esse
mundo, sendo essa uma nog¢ao que Butler (2024, p. 59-60) percebe relevante na teoria hegeliana,

ela € o que “sustenta uma tensao entre o que aparece € o que nao aparece’.

Para além do aspecto sexual do desejo, ha algo nessa instancia que talvez seja produtiva
da propria nogdo do sexo. Desse modo, faz sentido pensar que o desejo pode ser produzido
inteiramente dentro da propria subjetividade, enquanto instdncia que se mostra interior € que
parece ser concebida até num sentido individualizado, sem a dependéncia da relagdo com outro
sujeito? Isso significaria uma forma de desejo que diz sobre o si mesmo, sobre o proprio sujeito.
Nesse sentido, parece ser possivel pensar num desejo de si, ou em um desejo de ser. Entretanto,
essas possibilidades também sdo afetadas pelo que se constréi culturalmente do sujeito, em que
sempre havera uma medida e uma forma de si e de ser, em que o desejo seria apenas o efeito
nesse processo? Se assim for, estariamos tratando entdo ndo de um desejo de si, mas de um
desejo em certa medida coletivo de se reconhecer de alguma maneira. E isso acarretaria,
consequentemente, para essa instdncia subjetiva um carater alteravel pelas instancias externas,
transformando o que seria supostamente interior € individual nesses sujeitos em um certo

produto da relacdo com a exterioridade.

Assim, a partir de postulagdes foucaultianas sobre o sujeito, Butler (2019) argumenta
que, se ele ¢ subordinado ao poder sua formagdo toma, simultaneamente, o papel de formar
também sua subjetividade. Ou seja, as relagdes de poder ndo colocam em sujeicdo apenas a
materialidade do sujeito, mas seus aspectos subjetivos, incluindo seus desejos. Na medida em
que os sujeitos se iniciam na vida ja num cenario de apego e dependéncia daqueles de quem
depende (normalmente os pais), o que torna a crianga vulneravel ao processo de subordinagdo
ao poder. A autora questiona criticamente a condi¢ao que o vir a ser do sujeito € colocada, em
que depende dessa submissdo aparentemente obrigatoria, ao passo que essa dependéncia
primaria ¢ impulsionada e complexificada por um desejo de sobrevivéncia por meio da sujeicao.

,

E necessario considerar ndo apenas o cenario em que o sujeito depende de seus
cuidadores no inicio de seu processo de vida, e que, a partir disso, produz sobre si ndo s6 um

desejo de sobrevivéncia, mas também um desejo/apego sobre seus pais (0 qual remonta ao
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complexo de Edipo, de que trataremos adiante) parecem estabelecer uma caracteristica
naturalizada do desejo e da subjetividade, que Butler nega veementemente tanto em Problemas
de género quanto em A4 vida psiquica do poder, na medida em que, mesmo no surgimento dessa
dependéncia primaria de uma crianga em relacao aos pais/cuidadores, normas construidas pela
cultura estdo agindo sobre esses sujeitos em formacdo, através da familia e configuragdo
cultural do desejo. Isso condiciona de antemao qualquer aspecto natural da infancia primaria,
na medida em que o que ¢ cultural — como os papéis do pai e da mae — ja se coloca para esses
sujeitos enquanto imagem de sua dependéncia. Nesse processo, para manter um desejo, o de
sobrevivéncia, o sujeito passa a alimentar seu apego por meio da dependéncia para, de fato,
sobreviver. E ao passo que alimenta seu apego a dependéncia, precisa tolher em seguida esse
desejo mediante a ameaga de ndo ser nada. Butler (2019) argumenta que esse dilema na
formag¢do da consciéncia ¢ a primeira tarefa de subordinag¢do a que o sujeito ¢ condicionado.
Uma subordinacdo que ndo admite escolha em relagdo a um poder que lhe forma e comeca a
constitui-lo de maneiras especificas, ¢ a um impeto de sobreviver e se reconhecer enquanto ser

existente no mundo.

Desejar as condigdes da propria subordinacdo €, portanto, necessario para persistir
como si mesmo. O que significa assumir a forma de poder — regulagédo, proibigdo,
supressdo — que ameaga nos dissolver precisamente na nossa tentativa de persistir na
propria existéncia? Nao é que exigimos o reconhecimento do outro, ¢ que uma forma
de reconhecimento nos ¢é conferida através da subordinacdo, mas sim que dependemos
do poder para nossa propria formacdo, que essa formacdo é impossivel sem a
dependéncia e que a postura do sujeito adulto consiste precisamente na negagao e na
reencenacdo dessa dependéncia. O “eu” surge com a condi¢@o de negar sua formagao
na dependéncia, de negar as condi¢des de sua propria possibilidade. (Butler, 2019 p.
18)

Sendo assim, seguindo o argumento de Butler (2019), a consciéncia primdria do sujeito
parece ser efeito do seu desejo, na medida em que ele se torna um objeto para si e produz sua
ansia de sobreviver, “estabelecendo a si mesmo como refletivo e reflexivo.” (Butler, 2019 p.
31). Esse processo que ¢ tanto refletivo quanto reflexivo ¢ uma referéncia da teoria hegeliana
que Butler analisa em Sujeitos do desejo, sua tese de doutorado que posteriormente veio a ser
uma de suas primeiras obras publicadas. O argumento do sujeito para si entendido em sua
dependéncia do outro, que veio a se estabelecer por meio da teoria lacaniana do desejo, ¢ antes,
segundo Butler, desenvolvido em outros termos por Hegel na Fenomenologia do espirito. A
reflexividade e a refletividade estdo postas quando Hegel propde uma experiéncia (ainda que

apenas para desenvolver conceitualmente sua proposta) da consciéncia de si, que buscara pela
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via do reconhecimento (relacdo fenomenolédgica si-outro) uma identidade estavel para o sujeito,

uma esséncia. 2

Nesse sentido, o sujeito seria refletivo na medida em que se perde de si para experienciar
0 outro, todavia, essa perda ndo ¢ total, visto que o outro conserva em algum aspecto a
semelhanca desse sujeito primario, como uma copia espelhada. Ele também ¢é reflexivo quando
ndo apenas reconhece no outro sua semelhanga e uma consciéncia de si que busca em si mesmo,
como reconhece a si mesmo na semelhanga com o outro. O desejo aparentemente opera aqui
como um motor da subjetividade, em que ele se dobra na reflexividade de uma alteridade e

retorna para o sujeito que anseia por existir e se subordinar.

Para tanto, ¢ importante perceber que, para Butler (2024), a dialética hegeliana
estabelece certa relacao de dependéncia do outro, isto €, algo que existe em si mesmo ndo esta
necessariamente constituido de forma univoca e independente. Para a autora, Hegel trata essa
condicdo em diferentes contextos e formas gramaticais (da linguagem), em que “[...] cada um
¢ em si apenas a medida que é o outro, porque, para Hegel, a identidade de si apenas pode ser
efetivada enquanto ¢ mediada por aquilo que ¢ diferente.” (Butler, 2024, p. 50, grifos da autora).
Em certo sentido, Butler entende que ler Hegel requer também o entendimento de que ha sempre
implicita a busca do todo, por meio de no¢cdes de movimento e reconhecimento que sejam

absolutos ou universais.

Isso se torna importante para que possamos entender a formulacao de uma consciéncia
de si, desenvolvida no interior do esquema metaforico da dialética do senhor e do escravo,
conforme proposta por Hegel (2003) no Capitulo IV da Fenomenologia do Espirito (em
Dominagdo e Escraviddo). Isto porque a consciéncia € fruto de um processo sintético e dialético
entre o si mesmo e o outro, todavia, Butler ressalta algumas vezes, em Sujeitos do Desejo, que
o processo da consciéncia se tornar consciéncia-de-si nunca ¢ uma determinagdo, mas sim uma
sintetizagdo gramatical que Hegel faz para elucidar o processo de reflexividade e de

refletividade — conceitos que buscaremos esclarecer no decorrer do texto — da consciéncia.

Como exterior, a consciéncia € “outra” para si, o que significa que € o que geralmente
se entende como “outra” para si, nomeadamente, 0 mundo; assim, o inverso dessa
declaracdo de identidade também ¢é verdadeiro: a consciéncia do mundo é,
simplesmente, a consciéncia de si mesmo em sua alteridade. O movimento retérico de

2 Hegel entende que “Para a consciéncia-de-si ha uma outra consciéncia-de-si [ou seja]: ela veio para fora de si.
Isso tem dupla significagdo: primeiro, ela se perdeu a si mesma, pois se acha numa outra esséncia. Segundo, com
isso ela suprassumiu o Outro, pois ndo vé o Outro como esséncia, mas ¢ a si mesma que vé no Outro.” (Hegel,
2003, p. 142).
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transi¢do, assim, reafirma o principio de identidade, o lugar ontologico da diferenca,
arede que da suporte as relacdes interiores. (Butler, 2024, p. 64)

Assim, Butler destaca que o objeto da Fenomenologia do Espirito de Hegel €, em grande
medida, o proprio desejo, percebendo que na construcao dialética e fenomenoldgica de pensar
um sujeito e um outro, se estabelece uma luta pelo reconhecimento desse sujeito que se negativa
na relacdo com uma alteridade, isto é, um estabelecimento de um interior € um exterior em
relacdo a consciéncia, o sujeito produz um desejo de se reconhecer ontologicamente, por meio
do reconhecimento do outro®. O sujeito pensado por Hegel, que se reconhece apenas pelo
intermédio do reconhecimento do outro, ¢ em primeira instdncia um sujeito do desejo. Nesse
sentido, Butler entende que o desejo ¢ produzido na busca do reconhecimento de si, um desejo
ontologico de ‘ser’, desejo que, desse modo, € visto como um empreendimento metafisico que
procura justificar o estatuto relacional do sujeito com o outro e dos sujeitos entre eles, para que

assim possa justificar o estabelecimento de uma consciéncia de si (Butler, 2024, p. 80).

Desse modo, a autora entende que Hegel estabelece uma relagdo de dependéncia do
sujeito em contato com um outro para a existéncia do proprio sujeito, o que pode ser um
problema para a constitui¢do dos sujeitos na medida em que o reconhecimento se torna um
exercicio de refletividade baseada em uma exterioridade. Nesse caso, cabe dizer que o outro ¢
decisivo para a constitui¢do do sujeito. Em relacao ao desejo, ndo apenas o desejo de si — que,
para Hegel, traduz uma ontologia — como também desejos afetivos e relacionais podem estar
comprometidos por essa dependéncia, na medida em que Hegel, na Fenomenologia do Espirito,
como destaca Butler, percebe o desejo como fruto da dependéncia do outro para sua propria

consciéncia. Nesse sentido, “O Outro torna-se o objeto geral do desejo.” (Butler, 2024, p. 82)

Na logica do senhor e do escravo, Butler (2024, p.39) percebe a existéncia de uma teoria
do desejo como falta — algo que se apresenta por meio do desejo, na percepgao desse sujeito
que percebe ainda ndo ser ou ndo ter justamente aquilo que deseja — e que € proposta por Hegel
por meio da busca pelo reconhecimento. “A consciéncia-de-si € em si e para si quando e por
que € em si e para si para Outra; quer dizer, s6 ¢ como algo reconhecido” (Hegel, 2003, p. 142,
grifos do autor). O escravo (sujeito na busca pela consciéncia de si) se reconhece a partir do
senhor (outro) como condi¢do escravizada, ou seja, quando o escravo reconhece o senhor

enquanto ser ele se obstina de sua propria consciéncia, produzindo o desejo de ser que, para

3 Essa relagdo, de uma consciéncia com a outra, é exemplificada por Hegel quando o fildsofo diz que: “O
movimento ¢ assim, pura e simplesmente, o duplo movimento das duas consciéncias-de-si. Cada uma vé a outra
fazer o que ela faz; cada uma faz o que da outra exige - portanto faz somente o que faz enquanto a outra faz o
mesmo. O agir unilateral seria inutil; pois, o que deve acontecer, s6 pode efetuar-se através de ambas as
consciéncias.” (Hegel, 2003, p. 143-144).
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Hegel, sera traduzido como a consciéncia de si, resultado do medo de ndo ser (ou medo da
morte). Butler (2024) entende, portanto, que ndo ha reconhecimento de si para consigo mesmo,
pois desse modo ndo haveria um outro para legitimar ontologicamente o meu si. Dai a analogia
da relacao senhor (dominacao) e escravo (dominado), a consciéncia de si depende da outra
consciéncia de si — em alteridade — para legitimar seu processo de reconhecimento enquanto

consciéncia ‘verdadeira’ de si. (Hegel, 2003, p.142-143)

Butler (2024) percebe que a consciéncia de si ¢ um efeito de sua relagdo com o outro, o
sujeito se apropria da sua consciéncia e opera seu apetite de ndo mais ser dominado/ndo-
reconhecido, que refletiria para o sujeito um status de ndo ser, para se tornar senhor, que nesse
caso refletiria o ser estabelecido, para além de seu medo de ndo ser. O reconhecimento €, nesse
sentido, o atestado da vida: “Nessa experiéncia, vem-a-ser para a consciéncia-de-si que a vida

lhe ¢ tdo essencial quanto a pura consciéncia-de-si.” (Hegel, 2003, p. 147).

Essa teoria fundamenta, na perspectiva butleriana, um sujeito que para ser e para se
reconhecer, precisa reconhecer o outro enquanto uma consciéncia necessaria para a sua propria.
Hé sempre uma necessidade de se provar no que diz respeito ao processo do reconhecimento,
na medida em que ele € possivel apenas por meio do outro. O desejo esta aqui disposto sobre
todo o processo da formulag@o da consciéncia, como desejo de ser, como desejo do outro que
também ¢ um desejo pelo reconhecimento, o qual, por sua vez, € o desejo pelo reconhecer-se e
de reconhecer o outro (do qual a consciéncia depende). Por fim, ¢ também um desejo de vida
que se opde dialeticamente a um ndo-ser € a um nao-reconhecimento. “A reflexividade do
sujeito no e através do Outro € alcangada por meio do processo de reconhecimento reciproco,
e esse reconhecimento prova ser [...] a satisfagdo do desejo.”. (Butler, 2024, p. 80) Ou seja, se
0 que o sujeito ¢ e o que ele deseja sdo baseados em uma exterioridade, na dependéncia de uma
outra consciéncia, € até mesmo em um outro que também deseja, até que ponto o desejo sera

uma producao do sujeito e ndo uma internalizacdo de uma exterioridade?

Nessa perspectiva, dado que a consciéncia e a identidade sdo concebidas a partir da
experienciacdo do outro, Butler (2019) ird aproximar a noc¢do de consciéncia da nocdo de
desejo, entendendo, a partir de Hegel, que essas instancias ndo sdo separaveis. Quando_um
sujeito opera uma consciéncia ele opera também um desejo de ser. Em alguma medida, a leitura
que a autora faz de Hegel parece sugerir que a dialética entre “o si € 0 outro”, que pode ser vista
como de uma consciéncia em relagdo ao mundo, ndo necessariamente se sustenta na oposi¢ao
de seus termos. O problema do reconhecimento, que surge ao perceber a consciéncia de um

outro, serve como for¢a que torna real sua propria consciéncia e assim o sujeito se reconhece



25

enquanto consciéncia de si. O que torna o reconhecimento um fator constituinte da consciéncia
e do sujeito por meio de um reflexo do outro. O sujeito primeiramente parece ser o desejo de
ser alguma coisa na medida em que deseja sé-lo, ele ¢ o proprio meio do poder de agir sobre si
mesmo e, em Ultima instancia, de denotar a veracidade de sua identidade e de sua subjetividade.
E nesse cendrio parece que estd marcada a condi¢do da sujeicdo que Butler (2019) investiga,

um movimento social e psiquico de se tornar sujeito do poder.

Nesse sentido, ¢ fundamental questionar se o desejo pode de fato ser visto como uma
producdo dos sujeitos e, ainda, questionar quais afetos pertencem de fato aos sujeitos e quais
seriam inculcados sobre eles. Tal como a sexualidade, como o género e, até mesmo, como 0s
proprios sujeitos em sua relagdo com o poder, o desejo parece ser uma producdo. Se de fato for,
seria o desejo inteiramente uma constru¢do? O sujeito contribui em alguma medida para
surgimento de seu proprio desejo? Para responder a essas questdes, passaremos
necessariamente pelos processos por meio dos quais os sujeitos tornam-se sujeitos, isto €, as
influéncias diversas que o poder e as formas de saber construidas empenham na producao de
sujeitos que desejam. O desejo pode aparecer em algumas andlises ou mesmo para 0 senso
comum como vontade ou querer, todavia, a partir de Butler, no conjunto de suas obras,
percebemos que nao se trata de uma vontade pura e simples sobre qualquer aspecto da vida. O
desejo ¢ algo constantemente direcionado, intencionado, produtivo, a0 mesmo tempo que
parece ser efeito de uma instancia maior e de controle, a dependéncia do outro parece denotar

sempre uma exterioridade influente na formulacao do desejo do sujeito.

Pensando nos momentos iniciais da vida do sujeito, mesmo que a dependéncia seja um
movimento primario do bebé para instituir seu reconhecimento, Butler (2019) ressalta que esse
fator ndo parece ser um estagio superavel pelo tempo ou por experiéncias especificas, mas sim
um modus operandi do sujeito que se segue no decorrer de sua vida em constituicao. Isso resulta
em um reconhecimento que ndo parece poder ser autdonomo e individual, e que estd sempre
tocado pela existéncia do outro. Se o desejo for o movimento de si em relagdo ao outro (mesmo
que para voltar a si no momento seguinte), nesse caso, o desejo ¢ uma producao desse sujeito

ou um resultado externo causado nele por um impeto mimético?

Ou melhor, o sujeito ¢ dotado da tarefa de se reconhecer a0 mesmo tempo que reconhece
sua dependéncia e sua necessidade do outro. Desejar significa, nesse processo, reconhecer o
outro ¢ a si mesmo. A dependéncia processa no sujeito o desejo de ser, a0 passo que o
reconhecimento processa o desejo de si e do outro. O poder ndo € necessariamente marcado

apenas pelo poder violento, ele esta disposto nas relacdes entre sujeitos e institui¢des, mais do
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que uma mera proibi¢do, repressdo ou competi¢ao entre duas individualidades, o poder se detém
na regulacdo da conduta dos sujeitos; o conduzir a si € 0s outros sujeitos ¢ o que marca
fundamentalmente as relagdes e a vida dos sujeitos. Isto é, ser sujeito ¢ estar inserido nas
relagdes de poder, que se caracterizam pela regulagao ou conducao das agdes e dessas proprias
relacdes, € ser governado pela conduta de suas agdes, e € governar e conduzir as agdes no mundo
em que vive (Foucault, 2009, p. 13-15). Butler (2019) parece estender essa perspectiva sobre o
poder, na medida em que busca entender como o poder entdo pode regular e conduzir a
consciéncia e, consequentemente, trabalhar na producao dos desejos e subjetividades dos

sujeitos.

Butler (2019) entende o argumento hegeliano da consciéncia de si e do outro como
fundamental pois, a partir disso, ¢ possivel entender operagdes complexas que envolvem a
condi¢do real dos sujeitos no mundo e sua da necessidade do outro. Tanto a psicanalise quanto
a cultura em seus dispositivos e instituicdes defendem um certo modo de ser do sujeito em que
ele se vé, em grande medida, condicionado. Um sujeito que ndo se reconhece em alguma
categoria socialmente construida de sexualidade, género, raca, ou mesmo com seu nome, estd,
quase automaticamente, colocado em um estado de ndo-ser social. E uma tarefa de todos os
sujeitos de se reconhecer de alguma forma e de se inserir de algum modo, normalmente a partir
do que ele vé do outro. Ser sujeito ¢ a habilitagdo para ser alguma coisa perante o mundo.
Todavia, ¢ também o fator condicionante que define o que e como o sujeito serd. Nesse sentido,
“a sujeicdo explora o desejo de existéncia, sendo a existéncia sempre outorgada de outro lugar;

para existir, ela assinala uma vulnerabilidade priméria com o Outro. (Butler, 2019. p. 29-30)

Butler (2019) entende que o processo que estabelece a consciéncia, tratado por Hegel
na analogia do senhor e do escravo, pode ser confundido com o desejo justamente por essa
consciéncia de si ser possivel por meio da operacao do desejo, do ansiar viver, ser, estar no
mundo. Nesse mesmo sentido, para a psicanalise, surge a pulsio* que leva a consciéncia (e o
‘eu’) a se estabelecer enquanto um efeito do desejo. O desejo passa por uma dobra, na medida
em que o sujeito percebe no outro o que supostamente falta em si, € a expressao do sujeito que
deseja e, entdo, o desejo retorna para esse sujeito estando determinado pelo outro ou pelo

mundo. Butler entende que essa dobra, ou volta do desejo para si:

4 A partir da leitura de Butler (2019, p. 26), percebe-se que a pulsdo ¢ a possibilidade do desejo de gerar algum
tipo de movimento no sujeito, e de esse movimento voltar-se sobre si, ou seja, operando uma dobra ou um retorno
sobre o proprio sujeito que age. Butler (2019) dé4 a entender que ¢ dessa maneira que é possivel conceber uma
subjetividade que deseja viver (ou ndo viver), que deseja ser ou deseja se parecer de algum modo com um outro.
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produz em cada caso um habito psiquico de autocensura, que se consolida ao longo
do tempo como consciéncia [...] A consciéncia € o meio pelo qual o sujeito se torna
objeto para si mesmo, refletindo sobre si mesmo, estabelecendo a si mesmo como
refletivo e reflexivo. [...] No entanto, a dobra do desejo que culmina na reflexividade
produz uma nova ordem de desejo: o desejo pelo proprio circuito, pela reflexividade
e, por fim, pela sujeig¢do (Butler, 2019, p. 31).

Criticamente, a partir do argumento de Butler, ¢ possivel perceber que a consciéncia nao
¢ apenas efeito de dobras do desejo, mas ela também produz e regula esse mesmo desejo na
medida em que ele ndo cessa. Isso estabelece o que Butler (2019) considera um problema na
teoria psicanalitica, que entende o inconsciente como sendo uma instancia exclusivamente
subjetiva e separada psiquicamente da consciéncia e do mundo. Posteriormente, trataremos de
demonstrar como Butler entende que o inconsciente ndo ¢ dissociado dessas outras instancias,
0 que colocard, consequentemente, o proprio conceito de uma instancia inconsciente em
cheque. Isto pode ser importante na medida em que a psicandlise freudiana assumiu o
inconsciente como uma instdncia ndo materializdvel, ¢ que ndo se apresentaria de forma
intencional, mas por uma negacdo da consciéncia em relacdo aos desejos e sentimentos.
Todavia, Butler defende que o que ¢ negado e censurado do desejo ndo parece simplesmente se
tornar inconsciente. Os sujeitos, por meio do apego a sujei¢cdo parecem abrir mao — em troca do
reconhecimento — do que ndo se deve ou nio parece coerente desejar; na mesma medida, os
desejos censurados ndo parecem ocultos de forma efetiva ou desaparecidos, mas associados as

influéncias que o poder tem na formacao desses sujeitos.

Butler (2019), a partir de criticas as teorias de Hegel e de Lacan, sem desconsiderar
pontos chave e estruturantes ndo apenas da teoria de cada um, como do efeito que cada teoria
teve para a estruturacao da sociedade e dos saberes sobre o sujeito até os dias atuais, se esforga
para esclarecer os modos como o sujeito € tornado sujeito a partir de uma série de conceituagoes
anteriores como consciéncia e desejo. Essas duas instancias que, aparentemente, se alimentam
simultaneamente dentro do sujeito também foram tornados objetos passiveis de controle. E ndo
obstante, grande parte desse processo de regulacdo ¢ operado pelo proprio sujeito, as tarefas de
regular seu proprio desejo, de se reconhecer e de se apresentar para o mundo enquanto sujeito

legitimo.

Pensar o sujeito por meio do desejo ou como sujeito desejante, ¢ entender, em certa
medida, o desejo como uma instancia fundamental do sujeito, € tornar o desejo objeto de saber
e de uma verdade. Todavia, as formas com que o desejo pode ser relacionado ao sujeito
divergem um pouco, o que pode mostrar que, apesar de uma instancia indissociavel do sujeito,

o desejo ainda assim ¢ uma instancia regulavel. Portanto, entender o desejo enquanto medida
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da acdo, ou ainda como impeto fulminante e emocional do sujeito que busca prazer, de uma
forma ou de outra coloca o desejo enquanto um meio importante para concretizar a condi¢ao
de sujei¢do a qual o sujeito ¢ posto. Em A4 vida psiquica do poder, percebemos que Butler
trabalha aspectos da psicanalise de forma critica, mas sem desconsiderar as possibilidades de

entender a subjetividade dos sujeitos em relacdo a atuagdo do poder.

Nesse sentido, a psicanalise foi parte estruturante da condi¢ao do sujeito em relagdo ao
desejo. Principalmente a partir de Freud e Lacan, a psicanalise desenvolveu a teoria de um
sujeito do desejo, isto €, do inicio da vida ao final, a tarefa principal do sujeito era regular a si
mesmo por meio do desejo. Foucault percebe isso de forma critica, na medida em que compara
esse empreendimento psicanalitico acerca do desejo como forma de regulacdo do proprio
sujeito, enquanto certas técnicas e meios de regulacdo utilizados na teoria psicanalitica. Um
certo sujeito desejante ¢ aquele sujeito que, por meio de si e de sua temperanga, regula a si
mesmo. Todavia, ¢ justamente ao operar essas técnicas de regulagdo sobre si que o sujeito €
entendido como sujeito de desejo (Chaves, 2019). Esse aspecto pode ser relevante pois, ao
transformar o sujeito da Antiguidade — que governa a si e seu desejo — em sujeito do desejo —
que tem regulado o seu desejo por meio das praticas confessionais, da relagdo com o outro, €

do reconhecimento — a psicandlise teria objetivado algo que, em teoria, seria subjetivo.

E essa questdo do sujeito de desejo que vai permear o Ocidente de Tertuliano a Freud.
Mas faltaria mostrar como no cristianismo se elaboraram tanto a subjetivagdo dos
aphrodisia como a objetivacdo do sujeito do desejo. Assim aparece no Ocidente o
sujeito de desejo como objeto de conhecimento. Passou-se da problematica antiga:
como nao me deixar arrebatar pelo movimento do desejo que me leva e me prende ao
prazer? para esta outra problematica: como me revelar, para mim mesmo e para meus
préximos, como sujeito de desejo? (Foucault, 2016, p. 151).

Ao passo que se requere dos sujeitos, portanto, uma relacdo com seu proprio desejo por
meio dos termos do controle, para além da temperanca e da conduta de si, mas como uma forma
que produz um discurso sobre o desejo e acaba o publicizando — na identidade, no afeto, ou
mesmo na confissao que a teoria foucaultiana destaca —, parece se estabelecer uma atividade da
cultura ou de uma exterioridade no interior do proprio sujeito, por meio do desejo € criada uma
relacdo de poder e uma forma de sujeitar os individuos. E, de certa forma, essa passagem pode
transformar também o desejo enquanto objeto de uma politica, que normatiza as formas
possiveis de desejar dentro da realidade coletiva, social e cultural. O que ndo mais se realizaria
na obtencdo do prazer na individualidade, mas em formas de se reconhecer e ser reconhecido
através do desejo, aspecto que € justamente ponto de problematizagdo para Butler em A4 vida

psiquica do poder, que reafirma o papel de uma subjetividade para além do interior do sujeito,
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e em Sujeitos do desejo onde reconhece a formagao da consciéncia e do sujeito enquanto efeito

de reconhecimento e da relacdo com o outro.

Ademais, para Butler (2019), importa perceber que a teoria lacaniana, em grande
medida, mantém relagdes intrinsecas com a filosofia hegeliana, a0 menos em um determinado
momento, e que também reconhece na formagao primaria do sujeito um certo reconhecimento
a partir do outro. Nao enquanto validacao estatuaria de sua consciéncia, mas como uma espécie
de analogia de si no outro, uma idealizacdo de como ser. Esse processo psiquico do sujeito
introjetaria em si a imagem do que ¢ ser, a partir do momento em que acessa a imagem do outro
e a sua propria imagem. De forma muito resumida, a no¢ao do que ¢ imagem para a psicanalise
de Lacan tem relacdo intrinseca com as nog¢des do que ¢ real e do que ¢ simbolico (Simanke,

2002).

Com inspiracdo em Hegel (e no aspecto do desejo, também em Kojéve), a proposta
lacaniana passa em grande medida pela dependéncia do outro para a afirmacao do sujeito. No
processo psicologico que se estabelece do sujeito com o outro hd ndo apenas uma reflexividade
‘espelhada’ nesse outro, como também uma representacdo ontoldgica que primeiramente
reconhece e objetiva um outro como ser para que, a partir disso, possa se reconhecer enquanto
semelhante veridico. Isso significa que por meio da imagem ¢ que pode surgir uma instancia
imagindria no sujeito, que, por sua vez, estaria subordinada a significacdo através da linguagem
e ao simbolismo que dé significado as imagens, estruturando uma espécie de representacao do
que € o sujeito e sua consciéncia para si, € o que € o outro e a realidade para o sujeito. (Simanke,

2002).

Complementando algo que se mostra decisivo para o argumento de Butler (2019), a
subjetividade se subordina, portanto, ao estatuto intersubjetivo — termo que parece ganhar
importancia na teoria lacaniana e que, para essa discussdo pode ser comparado a alteridade,
relagdo sujeito-outro e na produgdo mutua das subjetividades relacionadas — e s6 se reconhece
na medida em que reconhece o outro enquanto subjetividade. Simanke ressalta que nesse
processo segundo o qual o sujeito pode equivaler ao analisando, para Lacan, e ao escravo, para
Hegel, a libertagdo ocorre apos um processo de alienagdo de si e de subordinagdo ao outro, em
que o sujeito reconhece o estatuto ontoldgico desse outro (analista, senhor) e a partir disso pode

se reconhecer ontologicamente (Simanke, 2002, p. 510-511).

Como suposto anteriormente, parece haver um certo nivel de imitagdo ou de mimese na

experiéncia do reconhecimento que ¢ determinado pelo outro, gerado por um reconhecimento
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do outro, surgido de uma representagdo, a qual, por sua vez, parece ser alimentada por um
desejo de ser e estar no mundo de maneira ‘reconhecivel’. Pois é importante perguntar em que
medida se reconhecer e tomar a si como imagem significada ¢ também ser reconhecido por
alguéem? O que o outro ¢ para um sujeito € o que o sujeito € para um outro? E mais importante,
em que medida essa resposta estabelece a subjetividade do sujeito desejante e o proprio desejo?
Essas questdoes podem ser produtivas na medida em que Butler (2019) estd buscando estabelecer
as formas de acao do poder sobre a consciéncia e sobre a formacao subjetiva dos sujeitos. Nesse
sentido, apresenta-se uma questao interessante, a de um sujeito que teve tornado seus prazeres
e sua individualidade em objeto estruturado e institucionalizado de regulagdo, o desejo. Essa
transformagao histdrica ¢ discutida por Chaves (2019) como uma forma de objetivagdo do que

supostamente era, antes desse processo, subjetivado enquanto instancia particular.

Chaves (2019) destaca, a partir das aulas de Foucault em seu curso Subjetividade e
verdade no College de France, de 1981, mais um feito relevante da psicanalise em relacdo ao
sujeito e ao desejo que operou certa subsun¢do do prazer por meio do desejo e, a partir dai,
tratou o sujeito ndo pelas vias possiveis de seu ato sexual ou de sua producdo desejante, mas
por meio de um desejo estruturado, isto é, um sujeito que deseja por meio de estruturas
estabelecidas, como a sexualidade, o género, a familia etc. E nesse sentido que seria possivel
pensar uma objetivacdo do sujeito enquanto um sujeito do desejo. Essa instancia se torna,
portanto, ndo apenas a tarefa de regulacdo do sujeito e seu desejo individual, mas de toda
estrutura social, na perspectiva de Butler (2019), uma cultura que toma o sujeito a partir de seu
desejo. Da virtude da temperanca, do ato de se confessar instituido pelo Cristianismo, até a
virada que a psicanalise opera no desejo e que o torna a ferramenta principal do poder tornando
os individuos em sujeitos, o que temos ndo ¢ um sujeito que deseja simplesmente, mas um
empreendimento de tornar o sujeito em sujeito do desejo, isto €, a subordinag¢do do sujeito ¢
possibilitada, institucionalizada e operada por meio do desejo — de se reconhecer, de reconhecer

o outro e de ser reconhecido na cultura e sociedade — e ndo por outra via.

A contraposicdo entre os gregos nos ¢ mediada pela psicanalise, uma vez que, agora,
a relacdo entre os rapazes serd questionada do ponto de vista do “sujeito do desejo”,
de uma certa “estruturagao” do desejo — referéncia a nogao de “estrutura” em Lacan
— por sua ambivaléncia ou auséncia, outra referéncia ao papel do “Complexo de
Edipo” e da “castragdo” na escolha do objeto “homossexual”, segundo a psicanalise.
Assim sendo, a psicanalise opera a “objetivacdo” do “sujeito de desejo” em “sujeito
do desejo” [...] Tal “objetivacdo” implicou, em ultima instancia, no deslocamento da
questdo do “prazer” para a do “desejo”, cuja consequéncia mais radical serda uma
espécie de subsuncédo do prazer ao desejo, ou seja, sua ampla apropriagdo, portanto, a
despeito da propria psicanalise, pelos processos de normalizagdo e gerenciamento das
condutas sexuais, a partir da distingdo entre normal e patologico, certo e errado,
verdadeiro e falso (Chaves, 2019, p. 268)
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Pensar, como Butler (2019) propde, em um sujeito subordinado pelo poder parece
presumir também que esse sujeito ¢ subordinado pelas vias da sexualidade, do género e,
imprescindivelmente, do desejo regulado, pois essas instancias se mostram além de produzidas
historica e culturalmente, produtivas da condi¢do do sujeito enquanto subordinado. O desejo
parece ser a entrada para a possibilidade de controle e regulacao geral do sujeito, e assim a
cultura regula o sexo, o género, a identidade e o reconhecimento, os afetos e suas relagdes
particulares, na medida em que € a partir da producao do desejo que o sujeito buscar agir de
algum modo, seja para realizar esse desejo, seja para reprimi-lo em vista de outra coisa. O
desejo € objeto (ainda que interior, subjetivo) de interesse e disputa para a cultura, e a forma
mais eficaz de manter o sujeito em sua condi¢do de sujeicao. Esse também ¢ o aspecto geral da
proposta de Butler em A4 vida psiquica do poder, uma forma de constitui¢do, mas também de

regulacdo, que mantém vivo o exercicio do poder no interior da produgao subjetiva dos sujeitos.

Nao obstante, para pensar também em um desejo de ter ou de satisfacdo e prazer, o
desejo ainda assim seria um retorno de uma representacdo ou fruto de imaginacdo, ele
dependeria de imagens que de alguma maneira também foram construidas de fora para dentro
do sujeito, numa transformag¢do de um objeto desejado em for¢a desejante, isto é, um objeto
que traduz uma tendencia do sujeito de agir e realizar esse desejo. Mesmo que esse impeto de
mimetiza¢do de um outro seja um processo psiquico do sujeito que desejou, no qual o outro nao
participa de forma ativa nem consciente, ainda assim ele parece ser parte fundamental na
producao desse desejo. Mesmo que na construcao de uma imagem possamos supor que ela seja
criada pelo sujeito e ndo condizente com a realidade, ela ainda assim tera sido fruto de uma
condicdo de representacdo do outro e de um mundo. Butler (2019) problematiza esse aspecto
entendendo que, ainda assim, esse processo seria o outro se tornando a forma como um desejo

egoista poderia se espelhar.

Todavia, se na medida em que o sujeito ¢ definido e constituido na relagdo com o outro,
ele estd reproduzindo formas de ser baseadas no que ele pode reconhecer a partir de
representacoes, 1sso talvez possa destituir do desejo a possibilidade de liberdade que seja
naturalmente desejante. Mesmo porque talvez s seja coerente pensar a liberdade enquanto uma
insubmissdo marcante ao estabelecimento do poder e, se como Butler (2019) denuncia, a
condi¢do do sujeito que ¢ inteligivel se coloca justamente na relacdo de sujeicao pelo poder,
consequentemente, a liberdade s6 pode ser vista enquanto uma forca que ¢ desafiada pelo

estatuto regulador e condutor que o poder exerce sobre os sujeitos e suas acdes, € que estd
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sempre buscando resistir a esse exercicio (Foucault, 2009, p.15), o que demandaria pensar a
liberdade dentro da condigao das relagdes do poder. Da perspectiva de Butler (2019, p. 87-88),
a liberdade parece ser assumida também nesses termos, de uma liberdade que aparece ja
enquanto reagdo ao poder, nos processos de regulacao enquanto forma de resistir e de tornar-se
um sujeito menos regulado. Assim, a relagdo representacional do sujeito com o outro denotaria
uma dependéncia e uma resisténcia a essa dependéncia, uma certa condi¢cdo de dicotomia em
que o desejo esta posto. Porque esse movimento — o desejo — € sempre direcionado a algo, ainda
que seu ponto final seja o si mesmo no caso da sobrevivéncia, do reconhecimento, ou da
identificacdo. O que, aparentemente, faz o desejo ndo pertencer inteiramente a um campo

subjetivo, mas compartilhado, coletivo.

Para a propria filosofia, o desejo fora desde os platonicos, colocado como algo a ser
superado e controlado. E virtuoso aquele sujeito que subjuga seu desejo a razdo. Butler entende
que essa tarefa do filosofo “[...] carrega a promessa de um fim do desequilibrio psiquico, da
duradoura cisdo entre razao e desejo, da alteridade dos afetos, dos apetites e das expectativas”™
(Butler, 2024, p. 31). Dessa perspectiva, a historia da filosofia tratou o desejo como uma parte
do sujeito que deve ser ou racionalizada e ponderada a favor do conhecimento, ou como o lado

negativado da alma, tratado como a parte irracional, emocional e impetuosa do sujeito.

Foucault (1984a, p. 41) percebe em sua leitura de Platdo que o filésofo grego defende
que o desejo esta frequentemente em uma relacao dialética e “que ndo poderia haver desejo sem
privacao, sem a falta da coisa desejada”. Ao mesmo tempo, o filosofo grego entende que a
epithumia (desejo/apetite) s6 poderia surgir através de uma representagdo, de uma imagem ou
lembranga daquilo que provoca no sujeito esse impeto, sendo assim, o autor destaca que a teoria
platonica defende o desejo enquanto efeito da alma, “pois se o corpo ¢ atingido pela privacao,
¢ a alma e somente ela que, através da lembranca, pode tornar presente a coisa a ser desejada”

(Foucault, 1984a, p. 41).

Parece que, para os gregos, de forma geral, o prazer enquanto meio de realizacdo dos
desejos ¢ como uma caracteristica naturalizada e voluptuosa dos seres humanos. Grande parte
do esfor¢o de Foucault na Historia da Sexualidade Vol. 2 — O uso dos prazeres esta em mostrar
como os gregos antigos buscaram controlar essa volipia que os homens herdam de seu aspecto
animal (entendido como natural), € que muitas vezes leva o sujeito a busca do prazer, com o
empreendimento da temperanca. Esse controle sugere, segundo Foucault (1984a), as bases para
as prescrigdes acerca do desejo e do prazer, as quais servem até hoje em alguma medida para a

normatizacdo da afetividade dos sujeitos. Isto ¢, desde a Antiguidade nota-se um esforgo
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empreendido sobre o sujeito e seus desejos, em conduzir-se para um certo modo de vida

prescritivo que se estabeleceu por meio dos séculos.

Dever-se-a casar entre trinta ¢ trinta e cinco anos, tendo-se em mente que este € o
modo pelo qual a raga humana, por natureza, participa da imortalidade, e para o qual
anatureza implantou em todo individuo humano um desejo forte. O desejo de granjear
a gloria, em lugar de repousar num timulo anénimo, visa a um objetivo semelhante
(Platdo, 2004, p. 196).

E interessante considerarmos também um exemplo de O Banguete, em que, ao iniciarem
a discussdo entre a vontade e o amor, Aristofanes discorre sobre o mito do androgeno segundo
o0 qual, em seu principio, o ser humano seria completo, possuia como que dois corpos em um,
quatro bragos, quatro pernas, uma cabeca com duas faces, além de corpo esférico que os
aproximavam da perfei¢do segundo os gregos e, seguindo as caracteristicas anteriores, tinham
também os dois sexos juntos, 0 ‘masculino’ e o ‘feminino’ e ainda um terceiro (Platao, 2003, p.
11). Aristofanes argumenta que em seu principio a humanidade se dividiu em trés géneros, o
masculino, o feminino e o andrdgeno. Esse terceiro género, conta Aristéfanes, teria sido
destituido por Zeus, pois 0 andrégeno em sua perfeicdo, for¢ca e completude, tentara a escalada

aos céus a fim de se equivaler aos deuses.

Depois de laboriosa reflexdo, diz Zeus: ‘Acho que tenho um meio de fazer com que
os homens possam existir, mas parem com a intemperanga, tornados mais fracos.
Agora com efeito, continuou, eu os cortarei a cada um em dois, € a0 mesmo tempo
eles serdo mais fracos e também mais uteis para nos, pelo fato de se terem tornado
mais numerosos; e andardo eretos, sobre duas pernas. [...] a cada um que cortava
mandava Apolo voltar-lhe o rosto e a banda do pescogo para o lado do corte, [...]
contemplando a propria mutilagdo. [...] Por conseguinte, desde que a nossa natureza
se mutilou em duas, ansiava cada um por sua propria metade e a ela se unia, e
envolvendo-se com as maos e enlagando-se um ao outro, no ardor de se confundirem,
morriam de fome e de inércia em geral, por nada quererem fazer longe um do outro
(Platdo, 2003, p. 11-12)

Neste exemplo, ¢ interessante notar que, por vezes, o desejo, em seus respectivos termos
e associagdes, ¢ tratado como parte da natureza humana, mas também como algo a ser
controlado, ndo apenas pelos deuses, mas pelas agdes virtuosas dos humanos. Para os antigos,
a intemperanca dos desejos seria 0 mesmo que ceder totalmente a Eros, e assim-abdicar da razao
e da ascensdo da alma. A falta e a inércia geradas pela cisdo que Zeus executa ao produzir os
humanos fracos, incompletos e agora bindrios, também parece semelhante as caracteristicas

que, posteriormente, a psicanalise produziu sobre o desejo.

Parece evidente que durante os séculos o desejo tenha sido motivo de investigagao
tedrica — ou ao menos de medida pratica que estabelece o caminho do prazer, o que ¢
suficientemente relevante — e de esfor¢o ético e normativo, enquanto medida de um sujeito

virtuoso, racional, e que conhece a si mesmo e ¢ capaz de se regular. Nesse mesmo objetivo,
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parece claro que foram assumidas algumas verdades sobre como o desejo opera e, a partir disso,

pdde se estabelecer um sujeito que regula seu proprio desejo.

Isso parece interessante para essa discussao na medida retornamos ao argumento de
Foucault (1988) em Historia da Sexualidade Vol. 1 — A vontade de saber, de que a verdade ¢
algo historicamente e politicamente construido. A partir de institui¢des de saber estabelecidas
na sociedade, temos uma produgdo quase ilimitada de verdades sobre o ser humano em relagao
a esses saberes. E a partir desse cenario que o filésofo francés desenvolveu sua nogdo de poder-
saber que, na medida em que se possibilitou que a sociedade disseminasse por meio do proprio
sujeito verdades produzidas por esses saberes institucionalizados, o poder adentrou as relagdes
e discursos da sociedade. Nesse sentido também fora possivel estabelecer aspectos sobre a
sexualidade e sobre o prazer que nao sdo necessariamente verdades, mas que o senso comum
naturalizou e tornou-as como regra, como o proprio desejo, a reproducdo e a relagdo
heterossexual. Na mesma medida, pode-se estabelecer por meio desses saberes, verdades que
regulam e que dizem o que o sujeito ndo deve fazer para que viva bem com seu corpo, seu sexo
e seu desejo. Criando assim “anormalidades”, caracteristicas marginalizaveis, condi¢des dos
sujeitos que foram tidas como ‘estranhas’ e que criaram regras ¢ punig¢des higienizaveis na

sociedade.

Enquanto isso, o conhecimento e os saberes se desenvolveram no principio de uma
valorizacdo racionalista e categdrica das relagdes de poder, cujas verdades que conhecemos
hoje sobre nossos corpos, sexo, género, raga, bem como sobre nossos desejos, prazeres, afetos
e, at¢ mesmo, sobre os modos de vida possiveis, ou seja, cada etapa do modo como nos
conhecemos até hoje sdo, como Butler (2021) defende, fabricagdes. Ao passo que os modos de
vida ndo sdo necessariamente originarios, isto €, ndo ha um modo primério e Gnico em que o
ser humano vive, outras instancias como o funcionamento do corpo, a expressdao do género, ou
as caracteristicas raciais, sdo — ou foram, em algum momento da historia — assumidas enquanto
verdades objetivas e originais da vida, sendo que, de fato, sdo fabrica¢des objetivadas enquanto
‘forga natural’ do ser humano, ou a suposta capacidade humana de seguir um curso natural de
suas acOes e vontades, estabelecidas como verdades. Ademais, a verdade exerce por seu

estatuto, também fabricado, for¢a de controle sobre as a¢cdes humanas.

Nesse sentido, Butler (2021) ¢ enfatica acerca da ideia de ndo haver a possibilidade de
uma liberdade natural ou essencial do sujeito, na medida em que estamos sendo produzidos o
tempo todo no interior de relagdes de poder, no sentido de normatizar os sujeitos e padronizar

os modos de vida. Ou seja, ao passo que os individuos nascem e aos poucos sdo inseridos no
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ambiente social — primeiro da familia, em seguida para a sociedade em geral — ja estdo, ao
menos minimamente, perpassados pelo poder, e nesse sentido, ja estdo sendo constituidos e
tornados sujeitos em alguma medida. De forma equivalente, o desejo ndo aparenta ser uma
instancia livre desse controle, o desejo na medida em que ¢ o desejo do sujeito, parece também
ndo poder ser natural ou essencial, na medida em que também sofre as a¢des do poder. Mesmo
se assumirmos que o desejo seja uma instancia originaria do proprio sujeito, isto €, inata, essa
condi¢do provavelmente ¢ afetada na medida em que o sujeito ¢ obrigado a se relacionar com
o outro em seus primeiros dias de vida, em uma relacdo que ja ¢ em si mesma uma relagao de

poder.

Explicar as categorias fundacionais de sexo, género e desejo como efeitos de uma
formagao especifica de poder supde uma forma de investigagdo critica, a qual
Foucault, reformulando Nietzsche, chamou de “genealogia”. A critica genealogica
recusa-se a buscar as origens do género, a verdade intima do desejo feminino, uma
identidade sexual genuina ou auténtica que a repressdo impede de ver; em vez disso,
ela investiga as apostas politicas, designando como origem e causa categorias de
identidade que, na verdade, sdo efeitos de instituigdes, praticas e discursos cujos
pontos de origem sdo multiplos e difusos. (Butler, 2021, p. 9)

Butler (2021) criticou os argumentos essencialistas e fundacionistas que tentaram
estabelecer o sujeito do feminismo (mulheres) enquanto um sujeito estavel, isto ¢, uma
categoria reconhecivel e identificavel por meio de certos aspectos que ndo se alteram. A autora
argumenta que nao apenas a estabilidade da categoria (mulheres) quanto a estabilidade do
sujeito em geral € falsa, e serve como limite excludente para direta ou indiretamente dizer quem
se encaixa nessas estabilidades artificialmente fundadas, e quem nao se encaixa. Seja no ambito
da luta feminista, ou de uma perspectiva mais generalizada como pensando o sujeito, essas sao
categorias construidas por meio de relagdes de poder e discurso, e que, também por esse motivo,
sd0 mutaveis e passiveis de reformulacdo, na medida em que as regras e limites dessas

categorias sao historicas e culturalmente alteraveis.

Nesse sentido, como defende Butler (2021), se ndo faz sentido pensar um sujeito estavel,
também nao parece fazer sentido pensar o desejo enquanto uma categoria estavel e imutavel,
como também o sexo, o género ou a identidade. Um sujeito estavel, univoco e paradigmatico
serve ética e politicamente como forga de regulagdo da liberdade e subjetividade. Novamente,
o argumento de Butler nao trabalha no sentido de dissolver simplesmente essas categorias €
individualizar as existéncias e subjetividades, visto que, por fim, isso resultaria em dissolver
também a perspectiva coletiva e politica dos sujeitos. Todavia, ha de se resistir as tentativas de
homogeneizagado e universalizacao dos sujeitos, do desejo e de qualquer categoria que faca parte

do processo de constituicdo desses sujeitos, na medida em que todo esfor¢o de fundamentar um
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sujeito estavel e universal ¢ um esforgo discursivo e, por isso, ética e politicamente intencionado

de algum modo que, como efeito, produz também categoriza¢des marginalizaveis.

Sabendo que, para Butler (2021), em seus estudos sobre Foucault, ocorre a negagao
veementemente da possibilidade de haver um sujeito universal ou mesmo pré-discursivo — um
sujeito pré-discursivo seria um sujeito que pode se constituir fora das relagdes de poder,
discurso e linguagem, as quais todos os sujeitos estdo subordinados € que os constituem de
forma processual e continua. Nesse sentido, do que estamos tratando efetivamente quando
dizemos ‘o desejo’? E possivel tratar o desejo como uma univocidade conceitual? Se sim,

quantos e quais desejos possiveis abarcamos quando refletimos sobre o desejo?

Pensar no desejo como conceito histdrico, filos6fico, psicanalitico sempre nos levard a
uma certa universalidade dessa ideia, que €, por si sO, perigosa. Isso, pois, considerando esses
saberes, o desejo foi investigado enquanto uma instancia se n3o universal, a0 menos
padronizavel e coerente; ou melhor, em que medida foi possivel dizer algo ‘verdadeiro’ sobre
os varios desejos que o ser humano produz e reproduz, e quais sdo os efeitos possiveis que esses
desejos trazem tanto para os sujeitos quanto para a sociedade e para a cultura? Nesse sentido,
quando ‘do desejo’, é importante que tenhamos criticamente estabelecido que apenas podemos

abordé-lo enquanto referéncia de uma historia ético-politica dos desejos nos sujeitos.

Se assumirmos, como Foucault (1984a) destaca, a partir da defesa que Platao faz do
desejo enquanto producdao de uma representacao na alma que s6 pode ser uma instancia inata
do sujeito, isto €, mesmo que seja fruto de uma falta do corpo, o desejo necessariamente sO
poderia ser produzido na alma, na medida em que a teoria platonica entende que o conhecimento
primariamente advém da alma enquanto instancia inteligivel do sujeito. Tanto em Platdo quanto
em Aristoteles, Foucault encontra argumentos que fazem parte do constructo edipiano
psicanalitico posterior, que relaciona o desejo e o prazer como forgas negativadas, relacionadas
a dependéncia e & morte, na qual os sujeitos devem se conduzir na relagdo com o desejo e o
prazer na medida em que essas condi¢des sejam ‘uteis’ a sobrevivéncia de si e da espécie

humana, reforcando uma perspectiva naturalizavel do desejo.

Todavia, parece que o sentido da temperanca se aplica sempre a um desejo que ¢
excessivo, que desvia os sujeitos de sua condi¢do racional e os direciona para um estado
majoritariamente emocional. Em que medida o sujeito busca preencher a falta que o proprio
desejo em seu excesso ressalta? A psicandlise parece utilizar essa logica para justificar a

insuficiéncia do sujeito desejante. Na medida em que o que falta ao sujeito generificado
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(cindido na binariedade) seria justamente o que seu desejo anseia, o sujeito s6 poderia se
reconhecer na falta do outro, como consequéncia dessa condi¢cao, mesmo que o desejo seja algo
indissociavel do sujeito, ele sempre ¢ um desejo daquilo que o sujeito nao ¢ ou ndo tem. No
espectro da binariedade, que ¢ importante para a critica de Butler (2021) sobre a condigao
heterossexual, a subjetividade parece for¢ada a se entender enquanto cindida, como no mito do
andrégeno. Nao ha, para essa perspectiva, uma completude no sujeito assim como ndo hd uma
completude do desejo, pois, por mais que em excesso, o desejo ¢ sempre tido como significado
de uma falta, busca-lo ¢ uma tarefa que nao cessa ao mesmo tempo que nao pode ser uma tarefa

desgovernada.

Parece evidente que o desejo ¢ fundamentalmente constituinte dos sujeitos e das
subjetividades possiveis. Entretanto, mesmo que seja preciso resgatar nogdes importantes da
psicanalise, antes disso, a problematica do desejo aqui surge no sentido de entender o porqué
de desejarmos de um certo jeito € ndo de outro; ou ainda, por que recorremos ao desejo para
nos afirmar enquanto sujeitos? Por que alguns desejos sdo mais legitimos que outros? Em tltima
instancia, temos o dever ético-politico de questionar quais desejos sdo permitidos e

normalizados e quais desejos nao sdo e porque nao sao.

Mesmo ndo sendo esse estudo um objeto de pesquisa psicanalitica, ¢ evidente na
proposta de Butler (2019) a relevancia da metafora edipiana® — proposta categoricamente por
Freud — na construgdo do desejo e para que possamos vislumbrar as limita¢des criadas a partir
dela ou, a0 menos, para superar essa estrutura que a psicanalise inaugural se esforgou em
estabelecer como exemplo tanto para subjetividade do sujeito quanto para seu desejo. O que o
complexo edipiano produz além da incompletude do desejo do sujeito? Quando a crianca deseja
um dos pais por meio da dependéncia, e rivaliza com o outro, para além da experiéncia de
reprimir seus desejos, essa relacdo parece produtiva de uma subjetividade. Pois na medida em
que essa crianga, a partir da adolescéncia, procura suprir esse desejo que nao pode se completar
em sua infincia, ela parece ser levada, por meio desse desejo incompleto, a reproduzir uma
estrutura muito especifica de satisfacao subjetiva, tanto em relagdo a si, em como essa crianca

se reconhecera durante a vida, quanto aos seus afetos.

5 Considerando a importancia desses termos e da relevancia tedrica que assume para a leitura de Butler, vale buscar
as proprias palavras de Freud que destacam que: “[...] os desejos sexuais da crianga comegam a despertar desde
muito cedo e que as primeiras inclinagdes da menina se dirigem ao pai, que os primeiros desejos infantis do menino
tém a mae como seu objeto. Assim, o pai se torna um concorrente para o menino; e a mae, para a menina” (Freud,
2019, p. 335).
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A imagem edipiana limita a0 mesmo tempo que constrdi o desejo a partir de relagdes
trianguladas. As relagdes do sujeito com seu desejo, propostas pela teoria edipiana, causam
certos tipos de efeitos na subjetividade. Butler (2021) critica essas relagdes tao especificamente
marcadas e que estruturam de tal forma a familia e as relagdes afetivas que uma autonomia do
desejo ndo parece ter a menor possibilidade de existir. Ou pelo menos a possibilidade de, por
meio da familia, se reproduzir um desejo livre de associa¢cdes formadas desde a infancia. O
desejo parece tornado reprodutivel na medida em que a propria estrutura da familia busca
sempre a reproducao de uma certa maneira de desejo e de afeto, isto €, a partir dessa estrutura,
o sujeito (filho) parece ter de buscar a superacdo de um desejo reprimido, que ndo pode ser
cumprido e, a partir disso, se empenhar na constru¢do de relagdes e afetos estruturados, e até
de sua propria familia quando adulto, de modo que também simule durante essa vida adulta

uma superagao de ter sido cindida sua familia primaria e seu desejo.

Edipo é, para Freud (2019) em 4 interpretacdo dos sonhos de 1900, o exemplo de uma
tragédia do destino, isto €, o exemplo inescapavel da condi¢cdo desejante do filho em relagdo a
sua mae, simultaneamente a condi¢cdo ciumenta e impulsionada pelo desejo de morte do pai,
que seja na infancia ou na fase adulta desse filho (ou em ambas as fases), a determinagao
imperiosa desses desejos se cumprird, isso ja se apresenta suficientemente problematico para a
perspectiva de Butler. Nao obstante, o autor ainda entende que a partir dessas forcas desejantes
nossa subjetividade opera entre satisfacdo e repressdo dos desejos, e em grande medida
determinam — ou destinam — a forma afetiva e expressiva (neurética ou ‘normal’, segundo
Freud) do sujeito durante sua vida. Para o fundador da psicanalise, hd nesse sentido uma forca
maior do que a propria forga do desejo do sujeito, a natureza, uma for¢a implicita, mas

imperativa de constituicio da subjetividade que inclusive define o préprio desejo.®

Desse modo, quais as possibilidades de liberdade e resisténcia do desejo dentro da
perspectiva da familia? A estrutura da familia pensada a partir da teoria psicanalitica edipiana &
retroalimentada aparentemente pelo controle do desejo: primeiro o sujeito o reprime, depois o
aceita enquanto medida de sobrevivéncia, consequentemente ele cresce sob as rédeas desse

desejo preso dentro de si, na medida em que sera incentivado — nesse passo, interna e

6 A logica edipiana e a suposta imperatividade da natureza estdo bem destacadas quando Freud diz que “Todos
éramos talvez predestinados a voltar nosso primeiro impulso sexual para a nossa mae e nosso primeiro 6dio e
desejo violento contra o pai; nossos sonhos nos convencem disso. O Edipo rei, que matou seu pai, Laio, e se casou
com sua mie, Jocasta, ¢ apenas a realizagio do desejo de nossa infancia. [...] O poeta, ao revelar a culpa de Edipo,
nos obriga ao conhecimento de nosso proprio interior, no qual aqueles impulsos, mesmo que reprimidos, continuam
a existir. [...] Como Edipo, vivemos na ignordncia dos desejos que violam a moral e que a natureza nos impds.”
(Freud, 2019, p. 340-341).
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externamente — a formar uma familia naqueles mesmos moldes nos quais nasceu, encontrara
entdo a suposta superacao dessa supressao desejante, que por sua vez se aplicara sobre os filhos
dessa nova familia. A critica geral de Butler, em diferentes obras que estdo presentes nessa
pesquisa, enfatiza que temos aqui ndo somente uma forma eficaz de controle do desejo, mas
uma estrutura discursiva e culturalmente reprodutiva, além de produtiva economicamente,
afirmando a eficiéncia e a gloria da reproducdo sexuada da espécie que, como vimos, €
defendida desde os gregos antigos, € que hoje sustenta uma parte importante da sociedade

capitalista.

Este trabalho, nesse sentido, também ndo se compromete exclusivamente em ser uma
abordagem historico-filosofica do desejo, na medida em que estamos tratando essa instincia
ndo apenas como efeito de construgdo € normatizagao cultural, historica e social, mas também
como ferramenta produtiva e de controle das subjetividades dos sujeitos. Esse ¢ um ponto
fundamental para entender as relagdes de poder, o controle (da sexualidade e das relagdes do
sujeito) como mostra Foucault (1988) e que Butler (2019) reitera, ndo € negativo e nem somente
excludente, ¢ antes uma forca produtiva. Acrescenta-se a essa perspectiva pensar o desejo
enquanto forma de regular a agdo dos sujeitos, de forma menos clara do que a lei juridica, mas
ndo apartada dela, o desejo pode ser traduzido como uma instancia normativa invisivel, politica

e eticamente reguladora.

Incutir sobre os sujeitos a marca de um desejo estruturado €, em grande medida, guiar
esses sujeitos a um dever ser ou a certos modos de agir, € estabelecer o imperativo do querer e
um estatuto ético tanto sobre seus corpos quanto sobre suas consciéncias. Nesse sentido, se
estabelecem limites para os desejos do corpo, que em certa medida resultam em um controle
subjetivo do proprio sujeito, que se questiona e se refreia, e se v€ na seguinte questdo: até¢ onde
se pode desejar e até onde se pode ceder aos desejos? Assumir o desejo enquanto inato ou
indissociavel do sujeito ndo ¢ o mesmo que assumir que o que surge do desejo seja também
inato ou indissociavel, pois isso seria 0 mesmo que afirmar que a heterossexualidade ¢ uma
caracteristica inata e indissociavel do sujeito, o que ndo ¢ uma verdade sobre a condi¢ao do
sujeito, como aponta Butler (2021). As regras e limites que regulam o desejo, e que criam a
possibilidade de o reproduzir em certos termos, mesmo que possam operar através do sujeito,
antes, parecem ser efeitos da cultura e das relagdes sobrepostas aos proprios sujeitos. O desejo
se apresenta de forma continua no sujeito, € suas condi¢des e efeitos parecem ser os alvos da
regulagdo por meio desses sujeitos, de seus corpos € modos de vida. Se o desejo ¢ regulével,

por meio dele o sujeito também sera.
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Se, de fato, o desejo for normativo e invisivel, pode ser nessa instancia em que se define
0 que e quem pode desejar, € 0 que e quem pode ser desejado. Seja no sentido econdmico e
social das relagdes, seja para o reconhecimento ¢ formulagao de identidade, seja para o que
entendemos como afeto, o desejo se estabelece nas vias subjetivas € ndo necessariamente
conscientes dos sujeitos, mas por meio de normas e regras estabelecidas fora dele. Desse modo,
parece que teremos de considerar o desejo tanto para a propria constituicdo dos sujeitos, como
sujeitos de desejo, quanto como efeito para si nessa constitui¢ao. Ou seja, como podemos pensar
uma instancia que aparentemente surge no sujeito, mas ¢ regulada de fora para dentro dele? O

que exatamente estamos chamando de Outro?

H4 uma forca consideravel exercida pela norma e pelas regras culturais aplicadas aos
sujeitos e aos seus desejos que se mostram nesse momento como meios fundamentais para a
constitui¢do deles. Quando tratamos de normatividade, podemos nos referir tanto as normas
legais e instituidas por meio do direito na sociedade, quanto uma referéncia de normas sociais
e culturais que ndo s@o necessariamente estabelecidas legalmente, mas exercem for¢a moral
sobre os sujeitos e seus desejos. O outro ndo ¢ apenas um outro sujeito, uma outra subjetividade,
mas uma alteridade que se sintetiza na forma da cultura ou mundo social. E nesse sentido que
podemos pensar entdo em uma forga exterior ao sujeito, que incute sobre ele a tarefa de se
regular e se reconhecer, ao mesmo tempo que lhe fornece a producdo das verdades, saberes e
modos de vida legitimos para se viver. Nesse ponto, ¢ importante perceber que aquilo o que o
sujeito deseja ndo ¢ inteiramente uma producao individual, mas fruto de uma cadeia reprodutiva

de normas e regras que regulam seus desejos.

O desejo, ainda que seja produzido nas influéncias de uma representagdo de um outro,
de um objeto-sujeito desejado, € em seu interior que o sujeito pode subjetivamente regular-se,
e por vezes se assumir individualizado; quando seu desejo € subjetivo e pessoal parece, todavia,
sempre sofrer o efeito do que ¢ a medida externa, do outro e da cultura. Isto é, se o desejo em
si ¢ uma instancia subjetiva do sujeito, em contrapartida os efeitos e a legitimidade dele sao
pautados sempre pelo que lhe ¢ externo. E através da régua da legitimidade e da nao
excessividade, o sujeito ¢ tomado a regular a si e seus desejos para que possa atingir uma

presumida — também de fora para dentro — forma de ser.

1.2 — Do desejo de reconhecimento a identidade problematica
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A partir das discussoes feitas, ¢ importante, nesse momento, discutir um pouco a questao
da identidade, seus usos e utilidades para o sujeito e como exatamente a ela pode ser um
problema. Foucault entende a identidade como problema no sentido de estabilizagao do ser ou
do sujeito (Foucault, 2014, 254-257). Isto €, o autor entende que a identidade e uma politica da
identidade s6 funciona no sentido de identificacdo, ou seja, de descobrir o que se €, de se afirmar
como alguma coisa. Isso ¢ um problema na medida em que o autor vai defender de forma diluida
nos volumes da Historia da Sexualidade, que o sujeito ndo € uma coisa sO, mas um processo
diverso de constituigdes e relagdes, o sujeito ¢ historico e, portanto, deve ter a capacidade de se
refazer em alguma medida. A questdo para o reconhecimento ndo pode ser: o que sou eu?; mas:

0 que somos no6s?; ou melhor: o que estamos sendo?

E importante dizer que denota um erro importante pensar a teoria foucaultiana ou
mesmo a teoria de Judith Butler como defesas da identidade ou identitarias, o que ha de fato
sdo criticas da estabilizagdo que a identidade fornece e, nesse sentido, ambos trabalham para
mostrar criticamente que os sujeitos sdo guiados a se reconhecer como estaveis e identificados

por um nome, um s€xo, um género.

Se a verdade interna do género ¢ uma fabricagdo, e se o género verdadeiro ¢ uma
fantasia instituida e inscrita sobre a superficie dos corpos, entdo parece que os géneros
ndo podem ser nem verdadeiros nem falsos, mas somente produzidos como efeitos da
verdade de um discurso sobre a identidade primaria e estavel. (Butler, 2021, p. 236).

Butler, em Problemas de género: feminismo e subversdo da identidade, trabalha esse
tema a partir da problematizagdo foucaultiana da nocdo de identidade, que justamente vé essa
no¢ao como uma forma de homogeneizar e categorizar os sujeitos, na tarefa de repensar a luta
politica feminista e o estabelecido argumento de entender o sujeito do feminismo enquanto
‘mulheres’. A autora defende que a estabiliza¢do de um sujeito identificado ‘mulher’ pode ser
politicamente excludente das diferentes formas de ser e exercer o feminino, mas também uma
forma eticamente problematica no sentido de, intrinsecamente, dizer sobre um dever ser desse
sujeito (Butler, 2021). Como exemplo, essa questdo acarretara discussdes importantes
atualmente, como a defesa de alas feministas conservadoras que estipulam certos limites da

identidade ‘mulheres’, como a cisgeneridade e a exclusdo de mulheres transexuais dessa luta.

A autora ainda entende que, nesse mesmo sentido, uma identificagdo universalizada e
estavel pode acarretar ndo apenas exclusdes de género, de raga, de classe, de etnia, € que uma
luta politica e coletiva ndo deve se pautar por um termo identificavel, mas pelo fato de os
sujeitos politicos se reconhecerem enquanto diferentes, diversos, € que a0 mesmo tempo sao

construidos e condicionados por certas formas de regulagdao e opressao. Uma unificagdo deve
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antes ocorrer pelo entendimento das formas de sujei¢do e por mudancas praticas nos meios de

se identificar e agir politicamente (Butler, 2021).

Ja em A vida psiquica do poder: teorias da sujei¢do, Butler (2019) retoma essa
perspectiva a partir de Foucault, de que o sujeito ¢ atarefado de se obstinar de sua identidade,
que por sua vez torna-se a prisao do sujeito, justamente porque essa ¢ uma tarefa central de sua
sujeicdo. A identidade ¢ uma forma de aprisionamento da condi¢do produtiva do sujeito, ¢ a
tentativa de estabilizagdo — e com isso, de uma regulacao — de um sujeito que ndo € e nao pode

ser estavel pois esta em constante processo de constituicdo de si mesmo.

Pelo contrario, o individuo se forma — ou melhor, formula-se — como prisioneiro por
meio de sua “identidade” constituida discursivamente. A sujei¢do é, literalmente, a
feitura de um sujeito, o principio de regulacdo segundo o qual um sujeito ¢ formulado
ou produzido. Essa sujeicdo ¢ um tipo de poder que ndo sé unilateralmente age sobre
determinado individuo como uma forma de dominagdo, mas também ativa ou forma
o sujeito. Portanto, a sujei¢ao ndo ¢ simplesmente a dominagdo de um sujeito nem sua
producdo — ela também designa um certo tipo de restri¢do na produgdo, uma restricdo
sem a qual ¢ impossivel acontecer a producdo do sujeito, uma restricao pela qual essa
producao acontece (Butler, 2019, p. 90).

Ou seja, quando falamos de sujei¢do e da tarefa do sujeito de se voltar a si mesmo e de
se regular, estamos dizendo que ndo somente existe um poder negativo que suprime o sujeito e
o desejo na condicdo da sujei¢do, mas que, a partir dessa condi¢do, produz certos modos de ser
sujeito e de exercer desejo. Também ndo quer dizer que na sujeicao ha apenas produtividade e
que o sujeito pode encontrar alguma liberdade plena nessa condi¢do, ao contrario, falamos de
um sujeito e de uma condi¢do produtiva, mas regulada via cultura e por uma moral socialmente
estabelecida, que por sua vez trabalha por meio do proprio sujeito e de suas relagdes.

Nesse sentido, Butler (2019) vé a identidade, inicialmente, como uma forma de
proibicdo. O sujeito € formado e construido por meio do sexo, do género e, principalmente, do
desejo, todavia esse mesmo sujeito, para que possa se formar, ¢ chamado a se apropriar de seu
sexo e de seu género, de formas estabelecidas e ndo de formas livres e autbnomas, pois esse
chamado acontece, em alguma medida, do que lhe ¢ exterior em dire¢do ao seu desejo, ou seja,
sdo a cultura e as formas de representacao que o sujeito acessa como possiveis que, a0 mesmo
tempo, proibem certas formas de ser e desejar e produzem outras e as legitimam. Ou seja, a
identidade pode ser efeito de uma normatividade externa do sujeito, a0 mesmo tempo que
reproduz no proprio sujeito essa normatividade.

Nao obstante, tanto Butler quanto Foucault vao criticar a relacdo do desejo com a
identidade proposta pela psicanalise, na qual entendem que a dependéncia do outro ou da falta
estabelecem uma espécie de norma ou lei simbdlica que chega na subjetividade do sujeito e, a

partir da proibicao do desejo, estipula também a necessidade da dependéncia. Ou seja, o desejo,
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para a psicandlise, s6 pode surgir na dependéncia do outro, do mesmo modo, o sujeito deve
regular-se e proibir-se na medida em que seu desejo ultrapassa limites que foram estabelecidos
fora de si mesmo. A partir disso, o desejo produz no sujeito uma espécie de reprodugdo externa
— que foi estabelecida antes e fora dele. E nesse sentido que o sujeito da psicanalise pode se
identificar, ou seja, assumir sua identidade a partir do outro. O sujeito ird se identificar com um
nome que lhe ¢ dado (pelos pais), com um sexo e uma sexualidade (tornados verdades por
saberes historicos e culturalmente instituidos), € com um género (cindido na binariedade

reprodutiva e representativa da heterossexualidade de seus pais) (Butler, 2019).

Para Foucault, o sujeito ¢ formado e s6 depois investido de sexualidade por um regime
de poder. No entanto, se o proprio processo de formacdo do sujeito exige uma
apropriagdo antecipada da sexualidade, uma proibi¢do fundadora que proibe
determinado desejo mas se torna alvo do desejo, entdo o sujeito se forma através da
proibi¢do da sexualidade, uma proibi¢do que, ao mesmo tempo, forma essa
sexualidade e o sujeito que a assume. Essa visdo vai de encontro a ideia foucaultiana
de que a psicanalise pressupde a exterioridade da lei em relagdo ao desejo, pois
sustenta que ndo ha desejo sem a lei que forma e sustenta o mesmo desejo que proibe.
Na verdade, a proibigdo se torna uma forma estranha de preservagdo, um modo de
erotizar a lei que deveria abolir o erotismo, mas que sd funciona incitando a
erotizacdo. Nesse sentido, a “identidade sexual” é uma produtiva contradicdo em
termos, pois a identidade se forma gracas a proibi¢do de alguma dimensédo da propria
sexualidade que a identidade assume, e a sexualidade, quando ligada a identidade, esta
sempre, de algum modo, solapando a si propria. (Butler, 2019, p. 111)

Nesse momento, € suficiente entender que a identidade pode ser um problema na relagao
do sujeito com o desejo. Mesmo que inicialmente possa parecer que ndo hd meio de o sujeito
escapar da condi¢do proibitiva que a identidade exerce sobre si e sobre seu desejo,
trabalharemos alguns outros temas importantes e que fazem parte do processo de sujei¢ao antes
de tentar solucionar e finalizar os argumentos acerca da identidade, todavia ainda veremos
alguns outros aspectos relevantes e complementares da identidade na Ultima parte deste
trabalho, por se tratar de um conceito importante para o entendimento da condigdo ética e
politica do sujeito e do desejo.

A imagem edipiana no nasce na psicanalise, nem morre nela. E um empreendimento
secular de controle e reproducdo da espécie humana a partir de preceitos heterossexualizados e
binariamente generificados, aponta Butler (2014) e como vimos, também no resgate que
Foucault (1984a) faz das praticas de si na Antiguidade. O estabelecimento do parentesco e do
casal também foram fatores de manutencao desse empreendimento, que nao cessou na estrutura
da familia, e que se revigora na producdo e reproducao de saberes construidos para dizer quais
modos de vida sdo legitimos e quais ndo sd3o. Quais corpos importam e quais corpos sao

marginalizaveis. Quais identidades sdo aceitaveis na sociedade e quais devem ser escondidas e
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delegadas as mazelas. Nesse sentido, os sujeitos parecem justamente expressar-se por meio de

desejos regulados, normatizados, e de uma subjetividade reproduzida.

O desejo, por mais invisivel e subjetivo que possa ser, se materializa na vida dos sujeitos
ndo apenas no que parece faltar em si, mas em relacdo aos corpos dos outros. Desejar e ser
desejado parece ser parte central de uma politica de controle dos corpos. Nao basta o controle
por meio do nascimento, da morte, de idade, da satide. Sao necessarias a sexualidade, o género,
a raga, a heteroidentificagdo de corpos com deficiéncias. Todas essas categorizagdes que a
sociedade das relagdes de poder-saber instituiu atravessam o ambito do desejo por meio dos
corpos dos sujeitos por meio da identidade. Nao obstante, o desejo transformado em norma
hierarquiza os sujeitos no sentido de estabelecer o mais belo, o mais legitimo e o mais limpo
dos corpos e, por consequéncia, quais deles ndo entrardo na sala dos corpos desejaveis. Nesse
sentido, ha certos tipos de desejos especificos que sdo permitidos aos sujeitos exercerem e

expressarem.

E nesse ponto em que uma instincia aparentemente invisivel e subjetiva dos sujeitos
torna-se politica e materialmente posta. O desejo ¢ algo em constante disputa para os sujeitos,
e renunciar a ele no sentido de entendé-lo como nossa instancia pura e¢ natural e livre das
relacdes de poder é perigoso. Isto €, se enquanto sujeitos, apenas desejamos o que nos ¢
considerado permitido, se apenas materializarmos os afetos regulados culturalmente por meio
da normatividade posta, ndo apenas estamos delegando como nossos desejos serdo como

também a nossa subjetividade e modo de ser no mundo.

Mais perigoso ainda seria assumir que uma regulagdo feita pelo proprio sujeito desse
desejo — uma virtuosa temperanga — seja efeito de pura racionalizagdo e sabedoria. Nao se trata
de lutar para que ndo sejamos livres das relacdes de poder, mas, antes, reconhecer as condi¢des
de sujeicdo as quais o sujeito ¢ submetido e, a partir disso, lutar para que o sujeito tenha a
possibilidade de resistir e sobreviver a essas condigdes e alterar os efeitos que elas podem causar
constantemente. Assumir as rédeas de uma luta pelo desejo significa, antes de mais nada,
questionar os desejos que aparentemente sao nossos. Na medida em que os desejos sao tornados
normas culturais — um homem deseja uma mulher, uma mulher deseja um homem —, serd que
de fato o sujeito deseja aquilo que acredita desejar? Sera que eu enquanto sujeito de fato

desejaria estar nas relagdes que estou ou ha outras possibilidades?

1.3 — Cultura entendida como produtividade e reprodutividade do desejo
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A cultura parece exercer um papel fundamental para a formacao do desejo e do sujeito
como vimos, desde os antigos. Todavia quando considerados os aparatos tecnologicos hoje
disponiveis com a globaliza¢do da informacao e da propaganda, em que se estabelecem os
paradigmas de beleza e saude estética, de consumo e de afeto, o desejo se reproduz ndo apenas
nos corpos e tracos sexualizados dos sujeitos, mas nos aspectos estético, ético e politico da vida
humana. Em certa medida, os sujeitos sdao incentivados a se tornarem corpos desejaveis por
meio de seu peso, de sua cor, e ndo obstante, de sua roupa, e por meio de seus bens e status na
sociedade. Em contrapartida, os sujeitos sdo incentivados a ndo desejar corpos escuros demais,
pobres demais, afeminados demais. Ora, o que torna um sujeito abjeto e excessivo para uma

sociedade?

O que se estabelece aqui ndo ¢, na verdade, o que o sujeito deseja, mas um modelo
cultural das relagdes. Isso so € possivel via praticas discursivas no interior da cultura, por meio
das institui¢des estabelecidas na sociedade, como a medicina, a biologia, a religido, a grande
midia e o Estado, ou até mesmo instituicdes de niicleos menores como a familia, a escola que
acessam mais facilmente os corpos e as subjetividades ja na infancia. Isto é, desde crianga os
sujeitos sao movidos por desejos impostos e culturalmente estruturados. Esse acesso aos corpos
e as subjetividades so € possivel pela condi¢do de sujeicdo ao qual o sujeito € posto, € a partir
dela justamente que a reprodugdo do poder via sujeitos ocorre, na medida em que torna as
relagdes mais nucleares e quantitativamente simplificadas, em uma operacao de subordinagao

e de exercer poder sobre si e sobre o outro.

Ao discutir a tensdo entre os aspectos supostamente naturais e aspectos fabricados
culturalmente dos sujeitos, questdo que se mostra latente para Butler, podemos perceber que as
praticas discursivas que alimentam tipos de ser estereotipados, certos tipos de corpos muito
especificos como belos e outros como feios, ou mesmo certos tipos de familias legitimas e
ilegitimas sdo efeitos de discursos que historicamente se esforcaram para tratar o desejo como
instancia reguldvel de nossa subjetividade e, por consequéncia, estabeleceram certas nogoes de
‘natural’ e espontaneidade na vida e no modo de vida desses sujeitos, como a “selecao sexual”
que Freud considerou, em que “um traco natural garante que o homem mime suas filhas
pequenas, que a mulher defenda os filhos”, e que o filho deseje a mae e enciume o pai, e a filha
deseje o pai e enciume a mae (Freud, 2019, p. 336). Esse ¢ um aspecto fundamental no

argumento critico que Butler (2019) desenvolve, em que a especificidade que o género e o sexo
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assumem e que estrutura a heterossexualidade pode exercer o poder sobre a propria consciéncia

dos sujeitos, regulando seus desejos e possibilidades subjetivas.

Receberam esse estatuto instancias que sao fundamentais na constituicao dos sujeitos e

A . , . : , o
que como consequéncia tiveram suas ‘verdades’ produzidas em diversas épocas da historia: o
sexo e a sexualidade, o género e a cisgeneridade, a reproducao e o casal heterossexual, a familia
e o parentesco. Tais instancias constituintes e paradigmaticas serdo aprofundadas no préximo
capitulo deste trabalho. Todavia, ¢ importante perceber que o que se tem de fato sdo tentativas
universalizantes de tornar os individuos sujeitos, ndo apenas do desejo, da sexualidade, do

género etc., mas sujeitos das relacdes de poder.

Nao se trata necessariamente de individualizar os sujeitos e suas experiéncias como se
essa fosse uma solugdo pratica e possivel; trata-se, inicialmente, de reconhecer que a
universalizacdo de algumas categorias da vida torna ndo apenas os sujeitos, mas seus desejos,
seus afetos, suas sexualidades, seu género, sua raca e sua classe em paradigmas excludentes e
ao mesmo tempo homogeneizantes. Na medida em que diz respeito ao que o sujeito € e pode
ser, € 0 que e como ele pode viver. Na medida em que o sujeito € construido enquanto sujeito
incompleto e que deseja aquilo que lhe falta, a produg¢do dessas categorias e necessidades
ficticias se estabelece, como justificativas da vida, categorias aparentemente infinitas,

estruturadas e tornadas reais por meio de fantasias e repeticdes universalizantes. (Butler, 2019)

A partir da leitura de Lévi-Strauss, Butler (2014) faz uma critica contundente as nogdes
de cultura que vém sendo desenvolvidas desde a modernidade até a antropologia social
estruturalista, que pensam a cultura como estrutura rigida responséavel por absorver e reproduzir
as normas e costumes da vida, mas que ndo se altera enquanto instancia estabelecida e
estruturada. Um exemplo € o argumento do antropologo francés em As estruturas elementares
do parentesco, ao explicar o que fundamenta o tabu do incesto enquanto norma cultural
universal ndo seriam fatores bioldgicos e saberes cientificos sobre o assunto, mas ainda assim
estabelece uma regra universal. Butler usa esse exemplo para esclarecer como a cultura e as
instituicdes de saber sdao utilizadas enquanto ferramentas discursivas para alterar o
entendimento que se tem sobre essas instancias e sobre os sujeitos e suas subjetividades. Nesse
exemplo, o contra-argumento de Butler mostra que ¢ possivel produzir uma fantasia da cultura
enquanto instancia natural e inalteravel da vida por meio de uma institui¢do de saber como a

biologia.
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E importante perceber que nem a biologia nem a cultura sdo instancias naturais da vida,
no maximo sdo saberes naturalizantes, isto €, saberes que tornam questdes construidas historica
e culturalmente em regras naturalizadas da vida humana, mas que nao tém origem na natureza
necessariamente. A biologia ¢ uma instituicdo de saber dedicada aos aspectos da vida e do ser
humano enquanto ser natural em um meio ambiente, todavia, em termos foucaultianos, por
meio desse saber exerce-se sobre a sociedade certo poder, que consequentemente produz
histérica e discursivamente — via dispositivo de sexualidade — verdades sobre os sujeitos e sobre
seus corpos ¢ estabelece funcdes bioldgicas como a anatomia dos corpos, a reproducdo e o
proprio sexo enquanto condi¢des necessarias da vida (Foucault, 1988, p. 143-144). Na mesma
medida, a cultura s6 pode ser naturalizada enquanto estrutura responsavel por estabelecer as

supostas verdades que sao produzidas pelas instancias de saber-poder.

Nesse sentido, por meio de regras e fantasias criadas e estabelecidas na cultura
heterossexual o poder pode exercer certa forga sobre sujeitos, na medida em que eles estao
sendo constituidos de poder sdo constituidos por esses saberes ¢ fantasias diluidos na cultura e
na vida social. Por consequéncia, exercerdo poder sobre outros sujeitos. E nesse sentido que
podemos pensar modelos culturais de relagdes, de parentesco e de familia (Butler, 2003). O
papel de um poder produtivo, espalhado pelas vias de uma microfisica ¢ fazer com que os
proprios objetos do poder possam reproduzi-los, mesmo que ndo de forma intencional. Quando
uma norma, regra ou saber ¢ estabelecido por meio da cultura, o que se tem sdo repetigoes
operadas pelos proprios sujeitos, na medida em que sao constituidos por essas instancias, suas

acoes podem ser formas reprodutivas de manter essas questoes.

Seguindo a perspectiva butleriana, quando falamos de fantasia e repeti¢do, em suma
estamos tratando de uma condic¢ao construtiva do sujeito que ¢ fundamental para manté-lo no
cenario da sujeicao. A acao do sujeito € guiada em direcao a repetitividade na medida em que a
propria acdo do sujeito ndo ¢ uma acgdo espontanea, mas, sim, uma performance. Butler (2021)
defende que tanto o sexo quanto o género sdo constructos que s6 se mantém na cultura por meio
de fantasia e repeticao da acao do sujeito, isto €, uma a¢ao encenada, ensaiada, ou melhor, como
adiantamos em trechos anteriores, acdes mimetizadas. A performance do género e do sexo ¢&,
nesse sentido, uma imitacdo do que a cultura reproduz. O sujeito ¢ condicionado e sujeitado
quando ¢ levado a se formar por meio da repeticao dessas condi¢des, uma vez que ¢ chamado
a se reconhecer, a se identificar e consequentemente a performar o género, o sexo e os desejos
possiveis estabelecidos no interior dessa identidade que, erroneamente, chamamos de

identidade.
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Nesse sentido, o género nao ¢ um substantivo, mas tampouco ¢ um conjunto de
atributos flutuantes, pois vimos que seu efeito substantivo é performativamente
produzido e imposto pelas praticas reguladoras da coeréncia do género.
Consequentemente, o género mostra ser performativo no interior do discurso herdado
da metafisica da substdncia — isto ¢, constituinte da identidade que supostamente €.
[...] n8o ha identidade de género por tras das expressdes do género; essa identidade é
performativamente constituida, pelas proprias “expressdes” tidas como seus
resultados (Butler, 2021, p. 56).

Podemos entender a performance como a forma que o sujeito tem de atuar no meio
cultural e, em alguma medida, de se autolegitimar. E uma forma discursiva de estabelecer ou
de reproduzir uma linguagem comum por meio da agdo do sujeito, que se torna uma nogao
importante na filosofia butleriana visto que tanto a repeticdo do comportamento quanto as
possibilidades de alteragao desse comportamento passam pela condi¢ao da performance (Butler,
2021). Em outros termos, o sujeito € constituido de forma constante por um desejo que nao
necessariamente ¢ produzido por si mesmo ou produzido fora da linguagem culturalmente
estabelecida, ele pode ser efeito de uma falta, de uma mimetizagao representacional, ou mesmo
de uma producdo parodistica. Isso significa dizer que, por meio de um desejo, seja ele
fomentado ou reprimido pelo que hé da representagdo externa para esse sujeito, ele atua de certa
maneira para que ndo apenas o proprio desejo possa se materializar de algum modo em sua
acdo, mas também que o todo cultural reconhega sua acdo e sua performance enquanto legitima,

enquanto normal, enquanto linguagem culturalmente posta.

Na medida em que a sujeicao ¢ o fator de condicionamento do sujeito, de seu desejo e,
por consequéncia, de sua agdo, ¢ necessario o estabelecimento de um efeito ndo apenas reflexivo
do que esta culturalmente e socialmente posto para esse sujeito, mas também de um efeito
repetitivo. Isto €, por meio da influéncia do que € o outro para o sujeito e da necessidade que o
sujeito tem de materializar o desejo por meio de sua agdo e performance, € pressuposta uma
repeticdo que justamente instaura e mantém o paradigma materializado pelo sujeito na cultura
que diz como ser sujeito e como desejar. A repeticao € a forma que a cultura tem, por meio do
sujeito, de se estabelecer enquanto estrutura, na mesma medida em que pode estabelecer as
regras € normas que alimentam e mantém a propria cultura por meio de relagdes de poder

operadas pelo proprio sujeito.
O poder nunca ¢é apenas uma condig@o externa ou anterior ao sujeito nem pode ser
identificado exclusivamente com o sujeito. Para que as condigdes do poder persistam,

elas devem ser reiteradas; o sujeito € justamente o local de tal reiteragdo, uma
repeticao que nunca € meramente mecanica (Butler, 2019, p. 24).

A autora, todavia, ndo delimita a performance apenas como modo de imitagdo repetitiva,

1sso porque na possibilidade de acdo e de performar que o sujeito € dotado e atarefado, ha o que
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ela chama de parddia ou possibilidade parodistica. Com o exemplo de Divine, a drag queen que
estrela o filme Pink Flamingos, de 1972, Butler (2021) argumenta que o sujeito tem a
possibilidade de performar para além do seu género e sexo designados, ndo necessariamente
apenas na forma da drag queen, veremos com mais profundidade essa possibilidade no ultimo
capitulo, mas na medida em que se torna consciente de que os papéis de género, sexo e
materializa¢do dos desejos podem ser ndo somente influenciados e construidos culturalmente e
pelo outro, mas pelo que subjetivamente o sujeito também produz, isto €, o sujeito €
condicionado e influenciado a ser de certos modos, mas o sujeito também ¢ em si mesmo uma
agéncia, uma possibilidade de se fazer e agir de diferentes modos. Isso abrira a possibilidade
de o sujeito contradizer, por meio de sua propria agao e atuacao, nao apenas sua identidade, mas

também seu género e seu sexo, abrindo novos meios de pensar a si mesmo e seu desejo.

A produtividade da performance é a propria produtividade do sujeito. O teatro e a
fantasia dos desejos movem os sujeitos na medida em que ndo sdo estaticos. Um sujeito estatico
seria um sujeito ndo-desejante, o que parece impossivel de se conceber. Entdo a producio dos
sujeitos e de seus desejos se utiliza dos processos de movimento que o sujeito vive cultural e
socialmente e, na medida em que esse sujeito sempre busca agir e se mover em relagdo a si e
aos outros, o desejo parece cooptado enquanto forma de controle. Um controle que ultrapassa
o ambito dos corpos. Parece que tanto a consciéncia quanto a inconsciéncia (retomando o
cenario psicanalitico) do sujeito sdo afetadas pelo desejo e, portanto, sdo passiveis de serem
controladas. Em algum aspecto, essas instancias (consciéncia e inconsciéncia) parecem sempre
serem efeitos da relacdo do sujeito com o outro ou com a cultura, e ndo uma produgao propria

do sujeito em uma instancia simbolica ou individual.

Para Butler (2019), o sujeito € constituido no processo de sua existéncia, dentro de seu
condicionamento e de sua sujeicdo. Nao ha necessariamente um momento consciente nem
inconsciente do sujeito que seja apartado de seu contato com o outro ou com a cultura. Tratar o
sujeito e o desejo em aspectos internos e externos ¢, de certa forma, apenas o modo de pensar
o sujeito como instincia que sofre e que exerce forca de agdo e poder em relagdo ao outro. E
justamente o que Butler entende como a passagem da linguagem por meio do sujeito, que foi
instituida pela psicanalise lacaniana. E tornar uma fantasia simbolica em fantasia literal. E a

materializac¢do reprodutiva do desejo do sujeito por meio de sua acdo/performance ¢ explicada
nos seguintes termos:
O que significa sustentar uma fantasia literalizante? Se a diferencia¢do do género

decorre do tabu do incesto e do tabu anterior da homossexualidade, entdo “tornar-se”
um género ¢ um laborioso processo de tornar-se naturalizado, processo que requer
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uma diferenciacdo de prazeres e de partes corporais, com base em significados com
caracteristicas de género. Diz-se que os prazeres residem no pénis, na vagina e nos
seios, ou que emanam deles, mas tais descrigdes correspondem a um corpo que ja foi
construido ou naturalizado como portador de tragos especificos de género. [...] A
questdo de saber que prazeres viverdo e que outros morrerdo esta frequentemente
ligada a qual deles serve as praticas legitimadoras de formagdo da identidade que
ocorrem na matriz das normas do género (Butler, 2021, p. 127).

Parece entdo que o sujeito ndo apenas € o processo como também o efeito de uma
construcdao de seu desejo. Na mesma medida, seu desejo também parece ser o processo € o
efeito da relacao do sujeito com a cultura. O que € consciente ou inconsciente no sujeito € em
seu desejo ndo estd apartado da materialidade da cultura nem totalmente separado do que ¢ o
outro. Butler (2019) ressalta que essas instancias se assumem de forma separada na linguagem,
mas parecem operar em conjunto e em codependéncia de forma geral. Por esse motivo, a cultura
e a dependéncia do outro sdo constituintes do sujeito, na medida em que constituem por meio

das fantasias do género e da identidade o proprio desejo e o proprio sujeito.

E interessante perceber que Butler (2020) entende a materializagdo do sexo, do género
e do desejo como um processo performativo, e a performance deles, por sua vez, enquanto
reproducdo de uma condi¢do normativa. Com isso, significa dizer que na medida em que a
performance € uma espécie de reproducdo normativa dessas instancias no agir do sujeito, ela
ao mesmo tempo tem a capacidade de produzir e regular os corpos desses sujeitos conforme a
prescri¢do de modelos estabelecidos por essas normas na cultura. Na medida em que instancias
determinantes para a identidade s3o tomadas enquanto operagdes normativas e reprodutivas de
subjetividades, ndo ha entdo uma separagdo clara entre o que € um corpo € o que € uma
subjetividade, do mesmo modo, parece ndo poder existir uma separagdao do que € um desejo do
sujeito e o que é um desejo social ou cultural. E nesse sentido que podemos pensar o desejo
(assim como o sexo e o género) como algo possivel de ser exercido, na medida em que sdo
normas, € na medida em que as normas sdo estabelecidas para serem repetidas. A ansia pelo
consumo (seja de bens, pessoas ou experiéncias), causada pela condigao capitalistica da cultura,

mas operada como um desejo do sujeito, traduz bem essa condi¢ao (Guatarri, Rolnik, 1996).

Pensar o desejo entdo parece requerer que pensemos nessa instancia enquanto processo
tanto subjetivo quanto material. O desejo ndo ¢ somente o desejo de um sujeito especifico e
individualizado, nem somente de um corpo em relagdo as suas necessidades fisioldgicas, na
medida em que essas necessidades podem ser facilitadas ou dificultadas pela externalidade

social. Todavia, o desejo ndo pode ser somente produgdo cultural introjetada nos sujeitos que
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aceitam passivamente essa introjecdo. O sujeito sofre a acdo do poder, mas, em alguma medida,

também ¢ dotado dessa poténcia. (Butler, 2020)

Ou melhor, o desejo esta na dupla relagdo da subjetividade e da materialidade. Do
mesmo modo um corpo nao ¢ efeito exclusivamente do sujeito e da produgio desejante, todavia
ele ndo ¢ efeito exclusivamente de saberes e normas estabelecidos na cultura. Isso significa
dizer que o corpo nao ¢ um resultado calculavel de uma anatomia biologicamente estabelecida,
nao ¢ também um organismo com funcionamento inalteravel, essas sao condigdes normativas
que trabalham para regular o corpo. O corpo ¢ um campo de disputa de forgas subjetivas e
sociais e, nesse sentido, ndo pode ser determinado por um ou outro, mas sim pela disputa entre

essas forgas.

Se prosseguirmos nesse esfor¢o de repensar o fisico e o psiquico, ja ndo serd mais
possivel tomar a anatomia por um referente estavel que seja valorizado ou significado
de alguma forma por meio de submissdo a um esquema imaginario. [...] Como
resultado dessa coincidéncia, ndo estd claro para mim que as lésbicas podem ser
definidas como sendo “do” mesmo sexo ou que a homossexualidade em geral deve
ser interpretada como o amor pelo idéntico. [...] A indissolubilidade do psiquico e do
corporeo sugere que qualquer descrigdo do corpo, incluindo aquelas consideradas
convencionais pelo discurso cientifico, se da pela circulagdo ¢ validagdo de tal
esquema imaginario (Butler, 2020, p. 125).

O sexo, 0 género e as demais categorizagdes que constituem o sujeito sdo a ferramenta
da tentativa de estabilizagdo e universalizacdo dos corpos. A estrutura social e historica altera
suas demandas estéticas sobre o desejo e sobre o corpo, estabelece regras, cria estereotipos,
normaliza afetos. O que a autora chama de psiquico pode ser entendido como um conjunto de
conceitos estruturantes 0s quais ndo se assume como estdveis, como consciéncia ou
inconsciéncia, o pensamento ou mesmo internalizacdo fixa da subjetividade. A divisdo entre
uma instancia pensante do sujeito sendo separada da instancia material e corporea ¢ em si
mesma uma forma de disputa e regulacdo dos sujeitos, de seus desejos e por fim de suas agdes

no mundo.

O corpo, apesar de ser um agente de materializacdo do sujeito, ¢ sempre alvo do
empreendimento performativo e normativo. Ou seja, ndo hd um corpo que ndo sofra as
influéncias de poder que as instancias representacionais da cultura relacionadas ao sujeito
exercem. Mais do que uma materializagdo da subjetividade, o corpo € sempre efeito e esta

sempre inserido na cultura e na relacdo direta com o outro.

Nao compete ao desejo dividir o material e o subjetivo, o desejo ndo parece discriminar

seu objeto desejado, como argumentou Freud e Lacan. Essa cisdo entre material, social, cultural
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— que de forma geral Butler (2020) resume como o ambito do real —, em relacdo a subjetividade
¢ feita de forma ambigua pelo real e pelo proprio sujeito na medida em que toma seu desejo
enquanto algo que lhe falta. Todavia, parece nao faltar nada ao sujeito sendo liberdade para
desejar. Acontece que todo esse ambito do real € usado como ferramenta para controlar o desejo,
na medida em que o que ¢ material afeta as possibilidades subjetivas do sujeito, ele se supde
simbolicamente enquanto sujeito incompleto, que busca nas fantasias do género, da

sexualidade, dos saberes e do proprio poder a subscri¢do do seu desejo.

Butler (2020) reconhece que a relacdo sujeito-corpo €, antes de mais nada, estabelecida
através da linguagem. A propria cultura, discursivamente, opera através de instituigdes, saberes
e verdades que fundamentam em certa medida a linguagem. Através dos processos de
normatizacdo do sexo, do género, da raga, do desejo, essas instancias sdo materializdveis no
corpo dos sujeitos, na mesma medida, s6 se sustentam vivas e estaveis na subjetividade por
meio da linguagem que ¢ capaz de transferir a normatividade do corpo para o sujeito. A autora
entende que, sendo assim, a linguagem ¢ em si mesma uma forma de a normatividade tornar
significante uma regra. De operar um discurso. Um processo que da a regra tanto o poder de
estabilizar a relagdo sujeito-corpo, mas que também conduz essa relagdo para um estatuto

produtivo.

A materialidade da linguagem, ou, mais precisamente, o proprio sinal que tenta
denotar “materialidade”, sugere que nem tudo, incluindo a materialidade, ¢ desde
sempre linguagem. Pelo contrario, a materialidade do significante (a “materialidade”
que compreende os dois sinais e sua eficacia de significagdo) implica que ndo pode
haver nenhuma referéncia a uma pura materialidade exceto via materialidade. Dessa
forma, ndo € que ndo se possa obter fora da linguagem a compreensdo da
materialidade em si e de si mesma, mas que todo esforco para se referir 8 materialidade
ocorre mediante um processo de significagdo que, em sua fenomenalidade, é desde
sempre material. Nesse sentido, entdo, linguagem e materialidade ndo se opdem, pois
a linguagem ¢ e se refere ao que é material, assim como o que € material nunca escapa
por completo ao processo pelo qual é significado (Butler, 2020, p. 128-129).

Na mesma medida em que sujeito-corpo e subjetividade-cultura estdo ligados e em
relagdo de codependéncia e mutua reproducdo, a linguagem e a materialidade também
dependem uma da outra para estabelecer o ambito vivivel do sujeito. Criando uma rota
complexa e diversa para o desejo que, ndo obstante, afirma o sujeito na condi¢do de sujeigao.
Nao parece entdo existir um ‘fora’ do sujeito, nem do corpo, nem da linguagem, nem da
materialidade nem da cultura. O que essas coisas sdo as fazem parecer separaveis apenas
conceitualmente, mas sua operacdo ¢ fundamentada para que, na realidade da vida, elas ndo se

Separcm.
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No segundo capitulo desta pesquisa, veremos que o resultado da criagdo de um circuito
delimitado para o desejo sera ndo sé a tentativa de homogeneizagao e universalizagao do sujeito,
mas o estabelecimento de um paradigma de afeto. Por meio da condi¢do que o sujeito e seu
desejo sao postos, quais sao as possibilidades de exercer afeto? Que tipo e modelo de sujeitos
sdo produzidos a partir dessa condi¢do? Cabera aprofundar na sequéncia desta pesquisa quais
sdo os fundamentos que normatizam e produzem os sujeitos especificos e repetitivos em seus
modos de ser e desejar, no sentido de entender qual o efeito possivel de um condicionamento

histérico-cultural que produziu os modos de vida do sujeito.

Tendo visto tantos aspectos importantes da condigdo dos desejos e de sua normatizagao
na producdo dos sujeitos, a seguir — no capitulo seguinte — serd importante pensar como sao
estabelecidos os afetos e a afetividade desses sujeitos. Para tanto, algumas discussdes se
estabelecem como fundamentais, como pensar o papel das relagdes (em especial as afetivas),
sendo elas produzidas e reproduzidas no interior da cultura, mas ao mesmo tempo vividas pelos
sujeitos. Nao obstante, quais semelhancgas e diferengas do afeto em relagdo ao desejo sdao

possiveis perceber?

Veremos a seguir que o fundamento relacional que fora estabelecido pela cultura e
operado pelos sujeitos ndo apenas ¢ excessivamente especifico e, portanto, limitante, como
também tem em sua estruturagdo uma série de instancias e regras que justamente tomam o
desejo como via de ligacdo entre materialidade e subjetividade. Nao apenas os processos de
estabelecimento de relagdes e afeto dos sujeitos t€ém suas proprias normas historicas, como
também, consequentemente, aspectos como o luto e a economia sdo influenciados. Mais
especificamente, trataremos das regras que, através do desejo e do afeto, estabelecem a cultura
enquanto universalmente heterossexualizada. Nesse sentido, trabalharemos os conceitos de
parentesco, casal e casamento — da perspectiva do casamento homoafetivo enquanto reproducao
reconhecivel do casamento heterossexual —, além de pensar o que esses paradigmas causam nao

apenas no modo de vida dos sujeitos e das relagdes, mas qual o efeito disso na subjetividade.

Investigaremos, portanto, ao final deste trabalho, algo que Butler discute na ultima parte
da obra A4 vida psiquica do poder, “Género melancolico/ Identificagdo recusada”, para pensar
como a subjetividade ¢ afetada pela normatividade da cultura e pelos paradigmas sobrepostos
através dos modos de vida dos sujeitos. Nesse sentido, veremos que a melancolia ¢ um efeito
possivel nas constitui¢des negativadas do desejo e do afeto e que torna a subjetividade em um
produto, em certa medida, sintetizado. Ou seja, parte da condicao regulavel dos desejos, afetos,

sexualidade e género que o poder opera através dos sujeitos e de suas subjetividades se devem
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a constante regulacdo que o sujeito ¢ atarefado, de controlar seus desejos e de desejar o

reconhecivel, de estabelecer uma identidade, de construir e se inserir em relagdes legitimas.
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CAPITULO 2 - DAS CONDICOES DOS SUJEITOS: AFETO, PARENTESCO,
MELANCOLIA E RESISTENCIA

2.1 — As relacoes e o afeto

A partir da nocdo de que os desejos tanto podem surgir nas relagdes com o outro € com
a cultura, quanto podem ser efeito delas, como podemos pensar as relagdes enquanto afetivas?
Essa questdao carrega ja, de forma intrinseca, um pressuposto de que afeto e afetividade sao
nogoes proximas do que entendemos por desejo, isto €, construimos relagdes baseadas em
desejos e, em alguma medida, podemos transformar essas relagdes em relacdes afetivas. Sendo
assim, seria melhor tomar uma questao talvez anterior, pois como defendeu Foucault (2009, p.
13), as relagdes estabelecidas na vida do sujeito sdo sempre relacdes de poder e, como ja
destacado, essa perspectiva ¢ fundamental na teoria de Butler. E, em ambos os autores, o afeto
parece ser assumido sempre como um estado ou resultado das condi¢des e das relacdes em que
o sujeito esta envolvido, isto €, como j& sendo influenciado, normalizado, ou regulado, refreado
pelas relacdes em que esta inserido. Como entao € possivel que uma relagdo possa ser entendida
como afetiva e, sendo as relagdes perpassadas por poder, o que ¢ essa nocao de afeto que pode
caracterizar uma relacao?

O sentido de afeto normalmente estd ligado a um certo sentido emocional ou
sentimental. Mais ainda, os afetos parecem ser emocdes geradas em uma certa relagdo com
outros. Esse sentido, de modo geral, aparece nas linguas contemporaneas ocidentais. Afeto
carrega uma certa significagdo emocional, um certo estado sentimental relacionado. Enquanto
1sso, afetar carrega o sentido de sofrer ou causar uma agao que, por sua vez, leva a um estado
relacionado, isto ¢, ha um sujeito afetado por algo ou por outro sujeito.

A leitura que Yonezawa (2015) da ética de Espinosa pelo prisma deleuzeano, em alguma
medida, reforga essa perspectiva. Um afeto ou afec¢do € sempre uma agao conjunta da mente e
do corpo, que afeta a um outro (também em mente e corpo). Afeto e afeccdo sdo nogdes
proximas, em alguma medida relacionadas: “Por afeto compreendo as afec¢des do corpo, pelas
quais sua poténcia de agir ¢ aumentada ou diminuida, estimulada ou refreada, e, a0 mesmo
tempo, as ideias dessas afec¢des.” (Espinosa, 2020, p. 229). Segundo essa definicdo marcante,
os afetos podem ser entendidos enquanto causados pelas afeccdes. Na medida em que as
afecgdes sdo ‘afetagdes’ que um corpo, ou de maneira geral, um sujeito pode sofrer, esse sujeito
tem em si o surgimento de afetos, que podem ser pensados como potencialidades para a acao

desses sujeitos.
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A ideia de que os afetos sdo fruto das afeccgoes, € a ideia de que as afeccdes sdo obtidas
na materializagdo de um corpo afetado por um outro, mostra antes de mais nada o aspecto
relacional ou até mesmo de dependéncia — que aparece de maneira importante na investigagao
de Butler — dessas instancias com o outro, seja esse outro um sujeito ou nao. Assim como na
investigacdo que dedicamos ao desejo, os afetos parecem também ser determinados em grande
medida por essa condi¢do relacional, uma relagdo fundamentalmente vinculativa, social, e até
intersubjetiva do sujeito. Nesse sentido, cabe perguntar se o afeto e o desejo se relacionam
diretamente e, ainda, se assim como o desejo os afetos podem ser regulados, produzidos e
reproduzidos.

Para essa questdo, Yonezawa (2015) explica que para Espinosa um afeto é sempre um
afeto de desejo, de alegria ou de tristeza, e que a partir disso pode resultar em acdes mais
diversas, mas sempre surgidas dessa trinca emocional. Por alegria entende-se aquelas paixdes
que geram uma perfeicdo maior para a mente € o corpo do sujeito, um contentamento. Ao
contrario, a tristeza produz uma perfei¢do menor para o sujeito, um descontentamento ou talvez
uma espécie de melancolia. E em relacdo ao desejo percebe-se o afeto como um apetite
consciente do sujeito em sua completude mente-corpo: “o desejo € o apetite juntamente com a
consciéncia que dele se tem” (Espinosa, 2020, p. 238-239). Tendo visto esses aspectos, se nao
o efeito direto do desejo em agdo, o afeto parece ser, no minimo, um estabelecimento continuo
de um certo desejo que esta sendo produzido na condi¢do das afec¢des — e por afeccdes estamos
entendendo a relagdo com o outro. A importancia desse outro, marcado pela exterioridade, ndo
parece menor do que para Hegel e Lacan, como destaca Butler (2019).

Dessa forma, nao apenas vemos como esse corpo exterior ¢ importante, como também
os afetos podem ser tidos como formas potenciais da agdo dos sujeitos. Além da possivel
proximidade das nogdes de afeto e desejo, também vale ressaltar a condi¢do indissociavel e
relacional de mente — ou em outros termos de consciéncia, ou mesmo de psique — e corpo. Esse
€ um pressuposto constitutivamente inegavel para que possamos discutir no¢des como desejo,
subjetividade, identidade e afeto nesta pesquisa. Como indicamos no fim do primeiro capitulo,
uma consciéncia so € separavel do corpo conceitualmente por meio da linguagem. Desse modo,
ndo faz sentido pensar em instdncias como afeto e desejo enquanto apenas ‘mentais’,
psicoldgicas ou racionais pois, como vimos, estdo em relacdo constante com o corpo € com o
que a cultura e o poder produzem do sujeito.

Portanto, acerca do afeto, parece dificil pensar essa no¢do sem a condi¢do do pdthos
(maBog) — no sentido daquele que causa o sentimento em alguém, que afeta, e da aesthesis

(aioOnoic) —no sentido daquele que recebe um sentimento, que € afetado. Também parece dificil
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pensar no afeto e nessa possivel afetagdo enquanto algo sentimental ndo sendo producao dos
desejos dos sujeitos. Na medida em que o afeto ¢ sempre o afeto de alguém em direcdo a outro
alguém, o afeto para se estabelecer, antes parece precisar de uma relacao estabelecida, por sua
vez essa relagdo esta estruturada por desejos. Nao apenas a necessidade de uma relagao parece
evidente para a existéncia do afeto, mas, consequentemente, algo em torno do que entendemos
por a¢do do sujeito. Pois, mesmo que o afeto ndo afete uma outra pessoa, isto €, ndo se direcione
a um sujeito externo de forma direta, esse afeto em alguma medida pode ter sido construido a
partir do desejo do ou pelo outro, mesmo que enquanto um desejo negado. Isto €, como um
processo representacional — do sujeito com o outro — mas que acaba por retornar para o proprio
sujeito, seja como contentamento, melancolia ou simplesmente desejo realizado ou ndo
realizado.

A partir dessa discussao, parece que de fato o afeto esta relacionado, em alguma medida,
com o desejo ou ainda com uma vontade, pulsdo ou sentimento. O afeto parece poder ser o
efeito dessas instancias. E, talvez, o modo como o sujeito transcreve na linguagem e na agio, o
substrato de seu desejo. O afeto parece precisar de uma relagdo objetivada, estabelecida, seja
de que forma for. Enquanto o desejo ndo tem essa necessidade pois estd sendo produzido,
formulado e reformulado constantemente na condi¢ao do sujeito que ¢ construido nas relagdes,
em outras palavras, o desejo € capaz de estabelecer as relagdes na medida em que as relacdes
sdo capazes de estabelecer os afetos. Parece coerente assumir que, pelo menos em alguma
medida, o afeto ¢ um direcionamento do desejo por meio das relagdes estabelecidas.

Pensar o afeto enquanto tradugdo do desejo ndo quer dizer que ele € um extrato final.
Desse modo, novamente defendemos o desejo enquanto pratica, pois por meio do afeto, ele
poderia afetar algo ou alguém como forca de acdo, que por sua vez gera outros desejos e afetos,
na medida que vimos que o desejo ¢ tanto produzido quanto produtivo das relagdes em que o
sujeito faz parte, o afeto ¢ um processo entremeado dessas relacdes. Fernando Hiromi
Yonezawa, em sua analise da leitura deleuziana sobre a ética dos afetos de Espinosa, destaca

que o afeto nao se cristaliza em um estado especifico ou definitivo.

Se os afetos sdo irredutiveis as ideias que temos, € justamente porque sdo ligados as
variagdes de estados corporais, sdo passagens, nao podendo ser identificados a um
estado dado ou a outro. E que o afeto é a menor duragio perceptivel entre um estado
do corpo e outro, mas que ndo pode estar em nenhum estado absolutamente, ¢ nem se
definir por nenhum deles, a ndo ser como pura passagem, diferenga experimentada:
os afetos transbordam os estados (Yonezawa, 2015, p. 189).

Sendo os afetos uma passagem, ou um momento da conjun¢ao consciéncia-corpo em
relacdo a uma exterioridade, fica ainda mais evidente que o afeto e o desejo sao semelhantes.

Sendo o desejo, de maneira generalizada, os processos continuos de impulsos e vontades
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gerados na e para a relagdo com o outro, enquanto isso o afeto se mostra enquanto poténcia de
acao dessa condicdao. Um efeito passageiro, mutavel, mas também produzido de forma continua
pelo desejo. Assim como o desejo ¢ uma producdo que pode ser repetitiva ou diversa, também
o afeto pode ser. De forma resumida, a relagdo com o outro sempre causa um efeito no sujeito,
na mesma medida, as afecgdes geram afetos de mais de um tipo nesses sujeitos e, por

consequéncia, potencializam a a¢@o dos sujeitos conforme os afetos produzidos.

Essa perspectiva ¢ importante no sentido que Butler analisa, em Sujeitos do desejo, os
argumentos de Sartre sobre uma afetividade como modos fundamentais do sujeito conhecer a
si ¢ o0 mundo, por meio de uma intencionalidade. Ressalvadas as premissas de um sujeito
existencial que o filésofo francés utiliza, que em grande medida determinam também as
possibilidades desse sujeito, as quais Butler de antemao critica, a condi¢do intersubjetiva do
sujeito aparece tanto neste argumento sartriano quanto nas formulagdes hegelianas e lacanianas
do desejo: “Com efeito, nenhum ato da consciéncia ocorre sem essa estrutura afetiva. 4
intencionalidade da consciéncia é vivida concretamente como a experiéncia difusa e insistente

do desejo humano” (Butler, 2024, p. 165, grifo da autora).

A relagdo do sujeito com o outro, ou do sujeito com um objeto nos termos
fenomenoldgicos, estabelece em grande medida a possibilidade e as formas possiveis do sujeito
conhecer ndo apenas a exterioridade, mas o si mesmo. Pelas imagens que surgem no contato
com o exterior o desejo ¢ conduzido no sujeito e, ndo obstante, uma consciéncia afetiva se
estabelece na medida em que esse sujeito conhece a si e conhece o mundo por meio de suas
experiéncias, emogoes e desejos. Desse modo, Butler (2024) percebe que Sartre, em O ser e o
nada, se atarefou em resolver seus argumentos acerca do desejo e dessa afetividade por meio
de uma oposi¢ao colocada pela intengcdo de um sujeito predisposto a fundamentar o mundo, do
mesmo modo em que ¢ sufocado em sua constitui¢do pelas representagdes dos objetos que

conhece, mas que em igual grau, também o altera.

O ou/ou que parece assombrar sua teoria da consciéncia afetiva consiste em uma
batalha entre solipsismo e realismo; ou o desejo — e a afetividade em geral — ¢é
estruturado por um projeto subjetivo de alcangar uma presenca onipotente no mundo,
ou o desejo ¢ “movido pelo desejavel”, suscitado e estruturado pelo objeto da
consciéncia (Butler, 2024, p. 165).

Essa oposi¢do tem a dificuldade de se cumprir na medida em que os desejos e afetos
nem sao produtos de uma subjetividade autonoma, nem serdo totalmente producdes do outro,

do objeto ou do mundo externo introjetadas em um sujeito passivo. A racionalidade do sujeito
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ndo ¢ nada sendo um empreendimento histoérico-filoséfico de conceber um sujeito autonomo,
todavia, a autora reafirma que os sujeitos ndo podem ser autonomos por meio de uma
racionalidade magica e fundante de si ¢ do mundo. Sua autonomia se conquista enquanto
resisténcia a condi¢ao posta do sujeito em relacao ao poder. Essa condi¢ao prefigura também
as possibilidades de desejar, de afetar e ser afetado no mundo, mas ndo deve ser sua ultima
determinagdo. Os corpos sdo a via sensivel cuja alteridade possibilita constituir os sujeitos em
suas relagdes, ao passo que a consciéncia e a subjetividade podem operar, mas também alterar
esse condicionamento, por meio do proprio corpo na materialidade dessas relagdes. Butler
(2024, p. 271-272) indica que entre Nietzche, Deleuze (e a importancia de Espinosa) e Sartre,
algo ¢ semelhante quando se pensa sobre os desejos e o afeto, sao condi¢des diversas que podem
mover e potencializar os sujeitos em suas agdes, mas em alguma medida ndo sdo instincias

auténomas de uma subjetividade.

Butler (2024) resgata o argumento sartreano que entende que um corpo nao ¢ uma
unidade primaria de acdo e significacdo, antes ele ¢ o extrato de como uma consciéncia €
afetada. Esse sujeito composto de uma consciéncia e um corpo pode a partir da sua condi¢ao
afetiva (subjetiva e intersubjetiva), expressar sua afetividade enquanto constituida. Isso
significa dizer, segundo Butler, que a afetividade também ¢ formulada por processos éticos e
politicos no entremeio das relagdes dos sujeitos com a exterioridade, ela expressa um modo de
ser no mundo. O afeto ndo s6 ¢ um efeito dessas relagdes na subjetividade como também € o
simbolo da intencdo desejante e transcendente que o sujeito direciona para o mundo (Butler,
2024, p. 191). Em alguma medida podemos dizer entdo que o afeto ¢ uma forma que a
linguagem tem de transformar e materializar a emocao e os desejos dos sujeitos em agdo no
mundo, na mesma medida em que esses desejos e emogdes sdo também efeitos do que o mundo

produz nos sujeitos.

As relagdes afetivas dos sujeitos em sociedade parecem seguir algumas normas e modos
de se relacionar, isto ¢, parece haver certos modos de exercer afeto e desejo ja previamente
ordenados. Um ordenamento presente como uma espécie de motor afetivo e relacional entre os
seres humanos onde, a partir disso, a cultura pdde produzir e reproduzir seus manuais, regras €
costumes de como lidar com os desejos e sentimentos. S6 o fator de regras e prescrigdes sobre
como os sujeitos devem se relacionar ja pode ser visto como um problema em si ao colocéa-los
em processos de sujeicdo ao poder. Entretanto, para além disso, tratando-se de afetividade — o

modo como os sujeitos exercem os afetos na cultura —, essas regras produtivas por si s6 t€m
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como efeitos as proprias acdes repetidas dos sujeitos, que por sua vez geram afetos

reconheciveis e fazem os sujeitos desejarem aquilo que esta estabelecido enquanto desejavel.

E importante entender a necessidade das relagdes para os sujeitos, pois é por meio delas
que grande parte do que chamamos de subjetividade ¢ posta sob o jugo da norma e da cultura.
Sao séculos de regras e normas estabelecidas, que educam, regulam e dizem a ‘verdade’ sobre
o sujeito, o desejo, o afeto, os modos de se relacionar que, assim como a subjetividade, nao sao
autdbnomos nem inteiramente espontaneos dos sujeitos. A proposta de Butler (2019) parece
atenta a essa condi¢do ao entender que os sujeitos sao subordinados a ponto de desejar um modo
de vida reconhecivel por meio de uma norma estabelecida e, com base nesse prescrito, apenas
aqueles afetos e desejos normalizados, representados pelas relagdes e sujeitos da cultura

heterossexual, sdo alimentados.

Desejar a exatiddo ¢, portanto, um célculo pragmatico. E afastar distragdes,
instabilidades e outros desvios, para que a agitagdo de certos afetos ndo prejudique
sua capacidade de agir. Focar no que ¢ 1til, no que se possa transmitir ao outro, se
torna essencial para alcangar uma objetividade em que se seja capaz de corresponder
as ordenagoes daquele socius (Alcure, 2020, p. 16).

Essa ¢ uma questao importante para Butler em diversos textos, onde percebemos que a
normatividade atua como forca produtiva do poder e da cultura e que ndo se instala
necessariamente com uma lei proibitiva apenas, justamente porque ela ¢ anterior e porque ela
ndo € encerrada na for¢a do direito. A normatividade ¢ a possibilidade da lei moral ou regras
sociais de se estabelecer via sujeito, e nesse sentido ela ndo esta apenas negativando e proibindo
certos modos de ser, como também ¢é capaz de produzir e fazer reproduzir, também por meio
do sujeito, os modos de ser legitimos e supostamente coerentes. A norma, parece entdo ser a
positividade do poder diluida nos sujeitos, em seus desejos € em seus afetos. E € por isso que
ha tanto esfor¢o historico, em qualquer €poca que se procure, de dizer como a vida pode ser
vivida e como ndo pode. “E se esse desejo for construido de acordo com uma lei de parentesco
que exige a producdo e reproducdo heterossexuais do desejo, entdo o vocabulédrio do afeto
naturalista torna essa “lei paterna” efetivamente invisivel” (Butler, 2021, p. 160-161). A norma,
nesse sentido, carrega a positividade contraditoria de produzir suas criagdes e fabricagdes na
mesma medida em que cria as normalizagdes e os paradigmas do viver que sdo negativos e

proibitivos.

Portanto, parece evidente na teoria de Butler que ¢ fundamental perceber que, antes de

uma relacdo afetiva estar estabelecida, outro tipo de relagdo se estabelece de forma anterior,
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mas também processual, isto ¢, a relacdo do poder com o sujeito. E, nesse sentido, toda relagao
afetiva estd, assim como os sujeitos, subordinadas as condi¢des do poder na cultura. Como
destacado no primeiro capitulo, o que se tem na relacao poder-sujeito € o movimento de tornar
os individuos sujeitos do poder, isto €, que ao mesmo tempo que esteja subordinado ao poder,
o sujeito possa reproduzir e exercer o poder que o subordina, fazendo com que o proprio sujeito
opere normas, regras, prescrigdes, praticas e discursos que reiteram no interior de relagdes e

afetos institucionalizados na cultura um modo de ser e de viver estavel e regulavel.

Entender o funcionamento do poder é essencial para essa pesquisa, porque na medida
em que o sujeito estd em questio aqui, as relagdes e os modos de funcionamento do poder sdo
formas elucidantes para que se entendam os fendmenos de sujei¢do. Isto €, somos tornados
sujeitos de forma processual e insidiosa, tornados sujeitos de poder. Poder que por sua vez se
apresenta por meio de uma microfisica complexa e de relagdes estabelecidas e normatizadas.
Essa microfisica das relagdes de poder ¢ pensada por como a capacidade do poder de se
disseminar nas microrrelagdes sociais, tornada possivel na medida em que o poder assujeita os
individuos e faz reproduzir-se nas relacdes mais simples entre os proprios sujeitos (Foucault,
1984b p.129-130). Esse € um problema estrutural complexo, em que a cultura se desenvolveu
a medida que o os poderes ¢ os saberes ditavam at¢ as relagdes mais nucleares como a do casal
ou da familia. Essas institui¢des sdo partes formadoras dos sujeitos e, na medida em que sdo
modeladas pela cultura, sdo também os meios pelos quais a cultura se mantém enquanto

instancia presumidamente estavel da vida.

Nesse sentido, Morais (2015) destaca como a afetividade se diferencia do afeto na
medida em que a primeira contém, para além de um aspecto emocional e de potencial de agdo
nas relagdes, um valor juridico e de reconhecimento para as relagdes afetivas que o afeto por si
s0 nao tem. O afeto, sendo entendido como o sentimento ou a emog¢ao que ¢ produzida na
relacdo com o outro ¢ marcado pela influéncia moral, e pela producdo dos desejos na sociedade,
que recaem sobre o sujeito e sua subjetividade. Todavia, ¢ a afetividade o aspecto considerado
pela lei juridica para entender uma relacdo enquanto relacdo afetiva reconhecivel, ¢ nesse
sentido, que a afetividade pode ser o fator reguldvel e performéatico do afeto por meio do direito.
Ela ndo deixa de ser também o modo como os sujeitos, a partir das normas juridicas e da
linguagem, exercem o afeto e pela via desse exercicio sdo reconhecidos por suas relagdes

afetivas — parentais e/ou amorosas (Morais, 2015, p. 47).

A afetividade entdo se aproxima mais da nocao de performatividade que Butler propds

em Problemas de género, ndo s6 por ser o exercicio reiterado de um certo modo de ser e agir,
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mas por ser o meio para que se estabeleca a identidade e as relagdes reconheciveis por meio da
norma juridica. E nesse sentido que o Estado — e, consequentemente, o poder do Estado — se
torna um fator fundamental para pensar o sujeito a partir de suas relagdes e de suas reprodugdes
desejantes. A afetividade ¢ a forma que os sujeitos tém, por meio das linguagens possiveis na
cultura, de ter reconhecidas suas relagdes, e nesse sentido ela se aproximaria da
performatividade pois ¢ exercida por meio de uma normatizagdo e de certos comportamentos
reconheciveis, como aponta Morais (2015 p. 52-53). Como buscamos destacar no primeiro
capitulo desta pesquisa, a performatividade, para a filosofia de Butler (2021), € o ato do sujeito
colocado em reiteragdo, isto é, a repeti¢do do género e da identidade do sujeito, que por sua vez
sdo construidas social, histérica e culturalmente por meio das praticas (de sexualidade, de
género, e afetivas) e discursos que alimentam o paradigma do modo de vida heterossexual e

monogamico.

A lei juridica se estabelece e se transforma por meio do conjunto de praticas e discursos,
e também das mudangas sociais, histdricas e culturais que sdo postas na vida dos sujeitos e das
sociedades. Morais (2015, p. 50-51) destaca, com base em conferéncia de Jodao Baptista Villela
em 1979 que posteriormente fora publicado em texto sob o titulo Desbiologiza¢do da
paternidade em 2014, que ndo mais a familia e o direito de familia — e aqui temos o exemplo
mais ‘legitimo’ de relacdo estabelecido — sdo pautados apenas pelos lagos consanguineos e
parentais, para além deles, interessa a lei e as normas sobre a familia garantir a manutengao da
afetividade. A familia evolui em sua concep¢do como ambiente relacional de cuidado e

afetividade, transformando configuragdes anteriores dedicadas a reproducao e parentalidade.

E importante ressaltar que nio significa que a relagdo sanguinea e parental seja suspensa,
nem mesmo que com a diminui¢cdo geral das taxas de natalidade se desconsidere ainda a
importancia da reproducao, mas incute nessa relacao a tarefa de se aperfeigoar a institui¢ao da
familia por meio do afeto entre seus integrantes. Isso ¢ um fator ainda em processo, em que o
papel e bem-estar dos filhos comegam a ganhar relevancia e desatando alguns preceitos que o
proprio paradigma familiar cisgénero e heterossexual imp0s historicamente. Inclusive, nesse
ponto temos a possibilidade de abertura para um debate ndo consanguineo sobre parentesco no
direito de familia no Brasil, que vem, gradualmente e ainda com resisténcias, se aprimorando
em relagdo a adogdo, de formas parentais baseadas no cuidado e afeto. Esse entendimento da
desbiologizag¢do da paternidade defendida por Villela (2014) ¢ uma das possibilidades de
reconhecimento do casamento homoafetivo e de familias ndo-heterossexuais nos termos

juridicos brasileiros.
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Portanto, uma relagdo ndo € s6 estabelecida pelas nuances do desejo entre um sujeito e
um outro. As relagdes sdo os meios historicamente postos dos sujeitos exercerem nao apenas 0s
desejos que produzem e reproduzem, como também os afetos e emogdes que surgem como
frutos desses desejos € com o estabelecimento dessas relagcdes. Nao obstante, uma relagdo
também ¢ o meio econdmico e social de se estabelecerem casais, familias e algumas
legitimidades da vida como o parentesco. O valor moral e juridico, ainda que por meio de uma
afetividade — isto ¢, uma performatividade relacional reproduzida e repetida de forma
processual no interior das regras e normas culturalmente postas — ndo apenas constitui a
legitimidade de uma relacdo e de um modo de vida como pode constituir a subjetividade dos
sujeitos. E nesse sentido que ganham importancia os estudos das nogdes de casal, de parentesco

e de familia neste capitulo.

2.2 — Parentesco, casal e casamento na construcao cultural da familia e dos modos de

vida

O parentesco, para os estudos do estruturalismo e do pds-estruturalismo, ¢ uma das
construcdes mais profundas da humanidade, que ndo se apresenta de forma clara e consensual
na sociedade em relacdo aos seus termos e seus motivos. Veremos que o parentesco ¢ a forma
pratica e discursiva pela qual a cultura mantém uma série de regras enquanto formas
supostamente naturais da vida, operando por meio de senso comum e reproduzindo um modo
de vida especifico e homogéneo. O parentesco e a proibigdo do incesto sdo paradigmas
culturalmente postos, por meio de discursos historicos sobre a reprodugao e a familia, enquanto
raras regras universais que a humanidade ainda mantém. Por meio da analise de Butler (2003),
vemos que o parentesco se apresenta ndao apenas como uma alian¢a com acordos e praticas

definidas socialmente, mas também como medida de legitimidade da vida do casal.

Se entendermos parentesco como um conjunto de praticas que estabelece relagoes de
vérios tipos que negociam a reproducdo da vida e as demandas da morte, entdo as
praticas de parentesco sdo aquelas que emergem para dirigir as formas fundamentais
da dependéncia humana, que podem incluir o nascimento, a criagdo das criangas, as
relagcdes de dependéncia e de apoio emocional, os vinculos de geragdes, a doenca, o

falecimento e a morte (para citar algumas) (Butler, 2003, p. 221-222).

Esses aspectos do parentesco recaem mais incisivamente quando se trata de relagdes
homoafetivas e de relagdes raciais em familias afrodescendentes pois reafirmam formas

negativas e exclusivas de reconhecimento na cultura, por conseguinte, essa questdo estd
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diretamente ligada a questdo do casamento como a forma mais comum no mundo de reconhecer
as relagoes e legitimar o parentesco. Todavia ¢ importante perceber que esses mesmos aspectos
citados por Butler, presentes no debate na Franca e nos EUA no inicio do século XX, podem
ser encontrados em outras culturas, além disso, esse debate se faz presente em uma série de
paises atualmente’ (Butler, 2003).

Pensar essas questdes no contexto brasileiro, por exemplo, nos mostra que as relagdes
raciais e/ou homoafetivas produzem na sociedade o debate acerca do casamento, da
legitimidade das relagdes e das possibilidades de parentesco. Ha uma resisténcia consideravel
dos conservadores brasileiros quanto as relacdes gueer®, de uma lida violenta com estes grupos,
sendo o Brasil o pais com mais registros de mortes no mundo motivadas por
LGBTQIAPN+fobia®. A estratégia discursiva se baseia principalmente na recusa
principalmente daquelas relagdes que ndo seguem a norma heterossexual, nesse sentido
reconhece-se com muito mais facilidade a legitimidade da populacdo cis-hétero branca de
constituir familia e lagos parentais.

Muitas das leituras sobre o parentesco que tivemos ao longo do tempo se debrugam
sobre os mitos de Edipo e de Antigona, como representa¢des tanto do que o parentesco pode
abarcar e da producdo do que ¢ legitimo ou ilegitimo, como também dos papéis simboélicos que
o parentesco institui. Na leitura de Butler, com uma visdo pos-estruturalista e incessantemente
critica, o parentesco e essas leituras historicas sobre ele sdo apenas produgdes culturais que se

mantiveram, pelas semelhangas e conveniéncias, enquanto algo construido discursivamente

" Disponivel em: https://www.hrc.org/resources/marriage-equality-around-the-world acesso em 23/10/2025.

8 O termo queer aqui esta sendo empregado como oposigdo as regras de heteronormatividade que sdo empregadas
por meio dos sujeitos. Por mais que o termo gueer ja tenha sido utilizado enquanto expressao pejorativa nos séculos
finais da idade moderna, com os estudos da Teoria Queer (movimento tedrico que ganhou forga a partir da década
de 1990), o termo teve sua defini¢do alterada enquanto forma ressignificada de reconhecimento ¢ de identidade
para sujeitos que ndo se vém adequados as normas heteronormativas. De forma resumida, nesta pesquisa quando
tratamos de relacdes, identidades ou sujeitos queer, estamos tratando de formas expressivas que ndo
necessariamente se encaixam nos paradigmas estabelecidos de heteronormatividade, cisgeneridade e binariedade
de género (como homem ou mulher). Como sugestdo, Sara Salih (2015) em Judith Butler e a Teoria Queer
esclarece bem a relagdo que esse movimento tedrico-politico tem com Judith Butler e seus textos.

% A sigla LGBTQIAPN+ refere-se a alguns grupos de sujeitos: 1ésbicas, gays, bissexuais, transexuais e travestis,
queer, intersexo, assexuais, pansexuais e ndo-binarios, respectivamente. Enquanto o simbolo “+” refere-se as
outras formas possiveis de identidade ou sexualidade contidas neste movimento que podem ainda ser abarcados
pela sigla enquanto parte dessa comunidade politica. A sigla sera utilizada desta forma durante o texto quando se
referir a essa comunidade politicamente demarcada, por abranger o maior e mais diverso nimero de identidades e
sexualidades que conhecemos no momento presente. Instdncias do Governo do Brasil como o Ministério da Satude
utilizam a sigla da mesma forma para se referir a esse grupo ou populagdo, disponivel em:
https://www.gov.br/saude/pt-br/composicao/saps/equidade-em-saude/populacao-lgbtgiapn acesso em:
23/10/2025; em relagdo a LGBTQIAPN+fobia no brasil, recomenda-se a seguinte matéria, que resume bem a

condi¢do descrita: disponivel em: https://www.cut.org.br/noticias/brasil-lidera-ranking-de-paises-que-mais-

matam-lgbgtgia-maioria-e-de-pessoas-tra-6£58 acesso em: 23/10/2025.
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para ser do jeito que €. Em O clamor de Antigona: parentesco entre a vida e a morte, Butler
(2014) vai se deter no esfor¢o de desfazer a imagem construida por leituras na antropologia,
sociologia, filosofia e psicandlise da figura de Antigona enquanto representacao limiar do
parentesco.

Em uma perspectiva critica a leitura de Hegel, Butler entende que a posi¢do de Antigona
ao desafiar a ordem de Creonte — de ndo poder enterrar o irmdo e, em certa medida, de se
despedir em vida e da vida de seu irmao, em suma, de exercer o luto — ndo necessariamente
enquanto uma oposi¢ao a Creonte e ao papel da lei, mas como um espelho deles. Antigona
busca prantear seu luto e, para isso, depende da permissdo do Estado que nessa tragédia ¢
figurado pela posi¢do do rei Creonte. Nesse sentido, percebe Butler, a leitura hegeliana assume
Antigona como representagdo do parentesco, enquanto Creonte assume a figura do Estado e
ambos s6 podem requerer o que reivindicam estando implicados um na figura do outro. A
relag@o entre as duas instancias ndo ¢ de necessidade como seus atos podem fazer parecer, mas

sim construida por eles.

Em seu ato, ela transgride as normas de género e parentesco e, embora a tradi¢@o
hegeliana leia o seu destino como um sinal evidente de que essa transgressdo ¢
necessariamente falha e fatal, outra leitura é possivel, segundo a qual Antigona expde
o carater socialmente contingente do parentesco, de modo a se tornar a ocasido
repetida na literatura critica para uma reescrita dessa contingéncia como necessidade
imutavel [...] (Butler, 2014, p. 24).

A autora, entretanto, destaca que nem Lacan nem Lévi-Strauss discutem o papel do
Estado em relagdo a Antigona e ao parentesco. Todavia, ambos consideram, para este tema, o
ambito da ordem social, que seria a estrutura da vida humana baseada e construida na
comunicabilidade e inteligibilidade dos sujeitos — individualmente ou coletivamente —
entendida como resultado de uma ordem simbolica. Butler entende que, embora para os dois
autores o simbodlico ndo seja equivalente a natureza, essa estrutura, ainda assim, institui o
parentesco enquanto instdncia ndo alterdvel ou maleavel pela acdo humana, o que, como
resultado, reforcard o argumento do parentesco como instancia natural da vida humana. Em
contrapartida, para Hegel, o parentesco pertenceria a esfera das normas culturais, sendo essa
esfera definidamente subordinada ao Estado, ainda que o Estado dependa dessa estrutura de
parentesco para sua propria emergéncia e manutencao (Butler, 2014).

Retomando um aspecto que iniciamos na primeira parte dessa pesquisa, o simbolico ¢
uma construgdo psiquica — e, para Butler, também social — que estabelece uma série de
significados para a consciéncia. Nesse sentido e de forma sucinta, a autora percebe que, para a

teoria lacaniana, o simbdlico também traduz no sujeito um efeito dos desejos e da proibicao
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incestuosa, onde se estabelecem as posicdes fixas do género dentro da familia, como o papel
do pai, da mae, e dos filhos:

o simbodlico ¢ definido como o campo da lei que regula o desejo no complexo de
Edipo. Esse complexo ¢ visto como derivado de uma proibi¢io primaria ou simbélica
do incesto, proibicdo que s6 faz sentido em termos de relacdes de parentesco em que
varias “posicdes” sdo estabelecidas dentro da familia segundo um mandato
exogamico. [...] Estar em uma dessas posi¢des significa, portanto, estar em tal relagdo
sexual cruzada, ao menos segundo a concep¢ao simbodlica ou normativa do que ¢ essa
“posicao” (Butler, 2014 p. 39).

Dessa forma, apenas ¢ possivel uma lei simbolica na medida em que esses simbolos do
parentesco, marcados pelas posi¢des generificadas e sexualizadas, sdo formulados no interior
de regras que ndo apenas geram esses simbolos como também operam para o sujeito e para a
cultura as normas a serem exercidas e repetidas com base nesses simbolos. A cultura, nesse
sentido, serve para cultivar esses simbolos que ela reitera, na medida em que se mantém
enquanto cultura também por meio dessa reiteragao.

Ainda ¢ importante esclarecer que a diferencia¢do entre lei simbdlica e lei social,
defendida pela teoria lacaniana, ndo se sustenta. O simbolico, para Butler, ndo s6 sedimenta o
ambito social como estabelece as praticas e os desejos influentes socialmente. A autora defende
que tanto a nog¢do de simbdlico quanto a visdo de uma lei simbdlica, que é regente em alguma
medida da vida humana, sdo construgdes estruturais que articulam e rearticulam — dentro de seu
proprio funcionamento — as praticas do género e da sexualidade na sociedade (Butler, 2014, p.
40).

Se essa estrutura simbdlica criada para o parentesco € tdo especifica, sedimentando o
que conhecemos como heterossexualidade, qual € o estatuto das posi¢des e proibigdes acerca
do parentesco na sociedade atual? O que sustenta essas condi¢des enquanto verdades
inalteraveis? Com base na teoria de Lévi-Strauss, Butler faz ndo s6 uma critica das condi¢des
supostamente naturais e biologicas do parentesco, mas critica também a condi¢do rigida que o
estruturalista concede a cultura. Para ela, o autor esclarece bem, em As estruturas elementares
do parentesco, que nada na biologia exige, de fato, o tabu do incesto. Esse argumento teria sido
a forma discursiva pela qual a cultura (heterossexista) absorveu a biologia, que criou uma
instancia que “[...] ndo € nem bioldgica nem cultural” (Butler, 2014 p. 40). Por “cultural”, a
partir da visdo lévi-straussiana, Butler explica, que ndo significa culturalmente variavel ou
contingente, mas sim um conjunto de regras cultivaveis por meio de uma estabilizacdo
repetitiva, uma forma da cultura de operar de acordo com regras universais da propria cultura.
“Assim, para Lévi-Strauss, as regras culturais ndo sao regras alteraveis [...], mas as modalidades

em que aparecem sdo variaveis” (Butler, 2014 p. 40).
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Nesse sentido, h4d uma forte defesa de que a diferenga sexual ou o que se chama sexo
bioldgico ¢ essencial a cultura, como uma fantasia — podemos entender tal nogdo, a partir de
Butler (2019, p. 69), enquanto uma suposta verdade instituida e que dissimula a acao dos
sujeitos para manter certa coeréncia — que pensa a cultura como tendo algum trago de ligacao
imanente com a natureza e, por isso, o trago da reproducdo heterossexual se apresenta enquanto
meio ‘natural’ de manter a cultura. Butler direciona a critica justamente a esses termos nos quais
o conceito de parentesco ¢ normalmente adotado, que na pratica excluem alguns grupos e
formulam hierarquias sociais discursivamente intrincadas. Isto ¢, ha toda uma fantasia da
heterossexualidade criada pela cultura, que se sustenta enquanto fantasia justamente no
argumento da naturalidade da heterossexualidade e da reproducao heterossexual.

Ainda no teor da critica a nogao de simbolico que se posiciona a parte da materialidade
da vida, a autora critica o lugar simbolico do pai como um exemplo claro de uma regra
estabelecida para ndo ceder a nenhum tipo de demanda de reorganizacdo do que se conhece
como paternidade na sociedade (Butler, 2014, p. 42). Fica claro portanto que, ao contrario da
proposta psicanalista, o simbodlico ¢ justamente o que estabelece os limites do fazer humano.
Ele ndo s6 ¢ influenciado pela materialidade da vida, como retorna para a vida dos sujeitos uma
forma pretensamente convicta e coerente de agir e de ser.

Hé dois lados a se contestar sobre o que se entende por parentesco no que tange a grande
maioria das leituras e interpretagdes feitas pelas ciéncias humanas e naturais, a primeira, sobre
a aproximacao da ideia de parentesco como uma forma natural de relagdo, o que aproximou a
nocao do parentesco a nogao do casal heterossexual reconhecivel para os saberes da biologia e
da medicina, todavia nem todas essas aproximacdes sao fatos cientificos; a segunda, que usa
“[...] as consequéncias de tornar atemporais certas concepcdes de parentesco, para, a seguir,
eleva-las a condicdo de estruturas elementares de inteligibilidade” (Butler, 2014, p. 42). Os dois
pontos de vista sdo propostos discursivamente enquanto condi¢des inalteraveis da vida humana,
mas sdo na verdade profundas e muito especificas imagens do que € ser sujeito € como viver
em sociedade, que historicamente se estabeleceram enquanto regras € normas na cultura e que,
por sua vez, funcionam por meio da marginalizacdo dos sujeitos que ndo preenchem o checklist
necessario para entrar no universo €tico-politico do legitimo.

De antemao, ¢ importante destacar nao apenas que a configuracao heterossexual ¢ uma
construgdo discursiva e historicamente posta sobre os sujeitos, como também uma forma de
regular o sexo, o género, o desejo e o afeto desses sujeitos. Isto ¢, na proposi¢ao da naturalidade
dos géneros e da oposicao dos sexos, macho e fémea, masculino e feminino, se instaura uma

forma de viver e experienciar essas instancias do sujeito enquanto determinagdes naturais.
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A instituicdo de uma heterossexualidade compulsdria e naturalizada exige e regula o
género como uma relagdo binaria em que o termo masculino diferencia-se do termo
feminino, realizando-se essa diferenciacdo por meio das praticas do desejo
heterossexual. O ato de diferenciar os dois momentos oposicionais da estrutura binaria
resulta numa consolidac¢do de cada um de seus termos, da coeréncia interna respectiva
do sexo, do género ¢ do desejo (Butler, 2021, p. 53).

Portanto, a cultura pode aplicar a diferenciacdo do género e de seus simbolos
reconheciveis enquanto pratica vivivel e, dessa maneira, regular os modos de vida a partir do
sexo, da sexualidade, do género, da afetividade e do afeto, sempre a partir de uma
reprodutividade do desejo heterossexual que a propria cultura reitera. A legitimidade toma um
aspecto especialmente restrito nesse sentido, pensado por meio dos simbolos
heterossexualizados que, por sua vez, sdo investidos nos sujeitos e em seus desejos. Nesse
sentido, a relagdo do desejo com a cultura ¢ fundamental para pensar qualquer subjetividade
possivel para os sujeitos, e para qualquer liberdade possivel em um modo de vida regulado
nesses termos.

Assim sendo, ¢ consequente pensar na questdo do parentesco necessariamente de forma
conjunta com a questdo da cultura. Isto pois o parentesco ¢ justamente a forma adotada pela
sociedade patriarcal de manter a cultura heterossexual, e isso ocorrera principalmente no ato
repetitivo da reprodugdo sexual e do tabu do incesto, onde o parentesco “é uma alegoria para a
origem da cultura e um sintoma do proprio processo de naturalizagdo, uma alegoria que
acontece, brilhantemente, insidiosamente, em nome da propria cultura” (Butler, 2003, p. 255).

Nao obstante, o tabu do incesto, em certa medida, ¢ o que da sentido a reprodugao
heterossexual humana, onde se justifica que a relacdo sexual primariamente deve ser pensada
de forma heterossexual, isto €, na oposicdo do género, e principalmente, fora do “cla” que
demarca os limites parentais do consanguineo. Ou seja, para que a cultura — heterossexual,
patriarcal e compulséria — continue em vigor, € necessario que a reproducdo aconteca, € que
esse nucleo parental consanguineo ndo se altere € nem coloque em risco os supostos valores
(morais e naturais) de seu sangue, desse modo, os desejos sdo direcionados a sujeitos de outros
“clas” (Lévi-Strauss, 1982, p. 58-59).

Nao obstante, Butler aponta um certo tipo de anacronismo de novos teodricos
estruturalistas nas tentativas de justificar a atualidade do conceito de parentesco, justamente

pela distor¢ao da nogdo da cultura e da reproducdo como imanentemente naturais ou estaveis.

O tabu do incesto pode ser visto como agindo em conjun¢do com o tabu contra a
miscigenagdo, especialmente no contexto da Franca contemporanea, onde até a defesa
da cultura, que acontece através da obrigatoriedade de a familia ser heterossexual, é,
ao mesmo tempo, uma extensao de novas formas de racismo europeu [...] Assim, o
tabu do incesto compele a exogamia, mas o tabu contra a miscigenagdo limita a
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exogamia a que o tabu do incesto obriga. Encurralada, entdo, entre uma
heterossexualidade compulsoria e uma miscigenagao proibida, algo chamado cultura,
saturada de ansiedade e identidade da "brancura" europeia, se reproduzia na, e como
a propria universalidade (Butler, 2003, p. 249-250).

Ha, portanto, uma relacdo direta na forma como a cultura heterossexual interpreta o
parentesco e a forma como se pensa a raga na modernidade. E as sociedades chegaram até este
século inflamadas pela disputa que se criou entre sujeitos que devem ser reconhecidos e sujeitos
que ndo devem ser reconhecidos. Transformando o sujeito num suposto sujeito universal,
quando de fato isso ¢ inconcebivel. Todavia, Butler entende que se o parentesco ¢ um conjunto
de praticas para dirigir as formas fundamentais da dependéncia humana, isto €, culturalmente e

discursivamente produzidas, entao podem ser desfeitas ou alteradas.

Pensar em relagdes afetivas historicamente nos direciona para a questdo do casamento
e, consequentemente, para o problema do parentesco. Para Butler (2003), discutir o casamento
homoafetivo requer que estejamos atentos aos termos do debate e que a andlise seja feita de
modo critico, isto €, que ndo se discuta esse problema apenas no aspecto de ser a favor ou
contra, se se trata de algo bom ou ruim, mas que se perceba, primeiramente, onde e como este
tema estd sendo discutido e quais sdo as possibilidades que a discussao cria ou deixa de criar
na sociedade. De antemado, ¢ importante destacar que Butler nega a afirmagao superficial de que
o casamento homoafetivo seja simplesmente uma forma de parentesco homossexual, o que
parece apontar para a nao necessidade de uma equivaléncia em regras e padrdes ao parentesco
heterossexual.

Desse modo, ¢ importante destacar o esfor¢o cultural e politico de se manter o
casamento enquanto uma instituigdo heterossexual e o quanto isso afeta as relagdes entre
individuos LGBTQIAPN+, pois € justamente pela resisténcia da norma heterossexual que tanto
os direitos civis quanto os desejos ndo-heterossexuais sao dificultados, como “quando ouvimos
ndo sO que o casamento ¢, e deve continuar sendo, uma institui¢do e um vinculo heterossexual,
como também que o parentesco nao funciona ou nao se qualifica como parentesco a menos que
assuma uma forma reconhecivel de familia” (Butler, 2003, p. 221).

O papel que o Estado assume nessa discussao € crucial, pois no caso da luta pelo direito
ao casamento homoafetivo — objeto da andlise de Butler (2003) —, a grande demanda politica se
estabeleceu por meio de questdes morais, religiosas, econdmicas e culturais, como discutir se ¢
ou nao pecado esse tipo de casamento, e decidir se igrejas reconhecerdo ou nao esse tipo de
casal; ou ainda as defesas de que deve ser aprovado o casamento homoafetivo para que o(a)

parceiro(a), em caso de emergéncia ou morte, esteja assegurado(a) materialmente como estao
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os parceiros viuvos das relagdes heterossexuais, utilizando uma equivaléncia direta e atestando
que ha especificamente um direito civil heterossexual. A autora ainda considera um outro
cenario, onde se aprova o casamento homoafetivo, mas culturalmente s6 serao reconhecidos na
perspectiva monogamica. Dentre esses e varios outros pontos discutidos sobre esse tema nas
sociedades pelo mundo até os dias atuais, o ponto em comum ¢ que o debate esta posto numa
perspectiva discursiva majoritaria, que legisla e reproduz a cultura a seu favor. E, nesse sentido,
cabe aos sujeitos queer ¢ a comunidade politica LGBTQIAPN+ mudar os moldes do debate
sobre a questdo da formulacao da familia e do parentesco que se pode ter fora da estrutura
heterossexual. Caso contrdrio, esses sujeitos continuardo a constituir familias e relagdes
pautadas unicamente no modelo heterossexual de vida, a fim de conseguir a legitimagdo e o
reconhecimento do Estado.

Discutir a legitimacdo do Estado para as relacdes queer esbarra no modo como
normalmente essas relagdes sdo reconhecidas como legitimas, justamente por meio do
casamento, ou entdo na dificuldade desses corpos em reclamar seu direito sem referéncias
externas, isto €, sem precisar se parecer em alguma medida com um sujeito heterossexual ou
ter uma relacdo parecida com uma relagdo heterossexual. E importante destacar que ndo
necessariamente um sujeito gueer se coloca nessa condi¢ao de reprodugdo de uma norma, pois,
de modo geral, todos os sujeitos sdo levados a estarem nessa condi¢do pelos aparatos
institucionais da cultura e da politica e, em Ultima instancia, pela subordinacdo do poder que
marca a propria condicdo dos sujeitos. Ha diversas expressdes possiveis que o sujeito pode
assumir na sociedade, entretanto também ha varias condigdes possiveis que os jogos de poder
estabelecem para as relagdes e para a constituicdo dos sujeitos, seja na reproducao de normas,
nas incitagdes discursivas ou na criagdo de uma fantasia que direciona o desejo para certos
cenarios, os sujeitos estdo sempre sujeitados a uma série de condi¢cdes culturalmente
estabelecidas.

Podemos exemplificar mais claramente essa questao quando, nas relagdes queer, casar,
adotar, manter um pacto monogamico siao tidos como prioridades de um relacionamento
estavel, correto, reconhecivel e aceito. Fato ¢ que para esse tipo de relacdo descrita —
‘heteronormativizada’ —, os sujeitos sdo reconhecidos e legitimados enquanto casais e, para o
outro tipo de relacdo — a ndo ‘heteronormativizada’ — ndo ha tal reconhecimento e legitimagao
da mesma maneira, ou ao menos ainda ha uma resisténcia muito evidente nos discursos
politicos. Esse reconhecimento se altera aparentemente entre a lei institucional e a lei moral e
da cultura. Nao ¢ raro ver o tema da luta pelos direitos LGBTQIAPN+, que ainda busca

conquistas bdsicas, ser contraposta no debate politico a uma demanda conservadora que
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interessa manter o reconhecimento apenas em certos moldes.!® Em certa medida, ¢ de uma
disputa por modos de vida que estamos tratando, ¢ da liberdade e da possibilidade de um modo
de vida ndo heterossexual.

H4é, no pensamento de Foucault do periodo final de suas obras e cursos, a percepgao de
que o casal e sua construgdo historica é parte fundamental para discutir o tema das relagdes
homoafetivas. Ernani Chaves (2021) aborda essa ideia usando como base o curso Subjetividade
e verdade, ministrado por Foucault no Collége de France entre 1980 ¢ 1981. Consoante ao que
discutimos acima acerca do parentesco e da normatizacao das relagdes, o casal, enquanto
construc¢do historica, foi pensado no modelo de heteronormatividade desde a Antiguidade
(Chaves, 2021, p. 58). Nesse sentido, ¢ importante para a luta politica LGBTQIAPN+ discutir
os termos ¢ os modos possiveis de se tornar casal, onde os relacionamentos afetivos nao se
subjuguem a uma forma afetiva marcadamente heterossexualizada e possam escapar da forma
limitada do desejo heterossexual e monogamico estabelecido (Butler, 2003).

Butler destaca uma espécie de ressignificagdo da ordem simbolica da cultura
heterossexual em relagdo a no¢ao mais difundida do parentesco, que tem sido repensada em
alguns aspectos e que j& adiantamos acerca do direito sobre a familia no inicio deste capitulo.
Mas essa ressignificagdo nem sempre € positiva, como a formula¢ido de familias e de lagos
parentais nos quais a reproducao ¢€ terceirizada, também em termos econdmicos, com comercio
ilegal de criancas ou barrigas de aluguel. Mas, de modo geral, devemos alimentar o debate sobre
as formulagdes de parentesco ndo-heterossexuais que possam gerar discussdes positivas acerca
de novas possibilidades, visto que “os lagos de parentesco que vinculam as pessoas umas as
outras podem ser nada mais nada menos que a intensificacdo de lagos comunitarios” (Butler,
2003, p. 255).

O ponto ¢ que o proprio Estado — que deveria garantir os direitos aos sujeitos e grupos
da sociedade — escolhe deixar sem direitos e dignidade um certo grupo, ndo por coincidéncia
ou equivoco, mas por existir e ser regido segundo o mesmo modelo que o criou. O Estado usa
do discurso e das ferramentas de poder para legitimar e deslegitimar quem a sociedade
heterossexual e cisgénero quiser. Butler destaca que “O Estado ndo ¢ o mesmo Estado em cada
um desses contratos, mas solicitamos sua interven¢ao em um dominio somente para sofrer uma

regulagdo excessiva em outro” (Butler, 2003, p. 225).

10 “Comissdo aprova projeto que proibe o casamento entre pessoas do mesmo sexo” Fonte: Agéncia Camara de
Noticias. Disponivel em: https://www.camara.leg.br/noticias/1006272-comissao-aprova-projeto-que-proibe-o-
casamento-entre-pessoas-do-mesmo-sexo/ acesso em 07/10/2025 as 08:00 horas de Brasilia.
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Ademais, o discurso sobre familia e parentesco ¢ discutido sempre nesses termos,
segundo os quais de forma nem sempre intencional para a populagdo, certos tipos de familias
sdao tornados superiores a outros, como as classicas propagandas de produtos alimenticios
industrializados presentes na televisao brasileira até recentemente, onde um unico modelo de
familia aparecia pois era mais ‘agradavel’, uma familia mais ‘respeitavel’, legitimada nao
apenas pela lei juridica mas pela lei social e cultural que, com isso, alimentava a fantasia de que
familia ¢ uma estrutura com posic¢des e caracteristicas fixas. Apesar de o aspecto critico ser o
cerne de nossa discussao, ¢ importante perceber que as movimentagdes politicas das populagcdes
negras ¢ LGBTQIAPN+ ganhou forga a partir dos anos 1990 até os dias atuais, e que trabalham
para que esses movimentos éticos, politicos e discursivos da heterossexualidade enquanto
paradigma de vida sejam desfeitos.

Apesar disso, o que se tem desde o comeco dessa discussdo sdo uma série de projetos
de leis em diferentes paises que tentam diferenciar uma familia que ¢ heterossexual e que tem
a seu favor todos os meios possiveis para que consiga se constituir com tranquilidade e
seguridade social, por oposi¢do ao casamento de pessoas LGBTQIAPN+. O que se via no inicio
deste século eram, na maioria dos casos, projetos legislativos que garantiam a unido civil desses
sujeitos ou acordos materiais de seguridade, mas que limitavam socialmente os meios
considerados para a constituicdo da familia e do parentesco, € como se o parentesco nao
heterossexual estivesse sempre passando por etapas de teste e aprovacao dos olhos
institucionalizados e moralizados da heterossexualidade. Nao obstante, em varios paises, ndo
ha nem mesmo a seguranga de que a unido e/ou casamento serdo legalmente garantidos durante
a vida desses sujeitos pois, por questdes politicas, ora sdo considerados legitimos e
respectivamente suas relagoes também sdo, ora sdo criminalizados por outra lei ou medidas
governamentais conservadoras e retrogradas que desfazem conquistas recentes.

Ha um esfor¢o progressista de se conseguir mais direitos para os sujeitos queer, mas
também ha uma reacdo conservadora que busca manter discursivamente esse tema como um
tabu insuperavel, ou mesmo desfazer conquistas do campo progressista. A lei € a norma sao
alteraveis e, pragmaticamente nao se pode duvidar disso, o tom de lei natural que as normas
acerca do afeto, do desejo e dos corpos tratam essas questdes sdo esforcos e malabarismos
discursivos a fim de reafirmar um modo de vida heterossexual e compulsorio. Nem a cultura,
nem os sujeitos € menos ainda a vida da espécie humana dependem dessa estrutura de

parentesco heterossexual.



73

No levantamento divulgado pela organizagio Our World in Data de 2020'!, podemos
ver como em duas décadas, de 1999 a 2019, o cenario sobre o casamento homossexual tem se
alterado, positivamente em sua maioria, mas deixa também o alerta de que essas politicas e
conquistas precisam ser mantidas, desenvolvidas e complexificadas no ambito discursivo para
que a sociedade nao retroceda por meio de discursos conservadores. Em um intervalo de tempo
de 20 anos, aumentou o numero de paises que legalizou o casamento civil homoafetivo, mas ¢
importante perceber que, no mesmo periodo, também aumentou o nimero de paises que
baniram ou criminalizaram o casamento civil homoafetivo. Ha, de forma muito clara, uma
disputa em curso, mas a disputa ndo ¢ somente legislativa para favorecer ou negar a
possibilidade de casamento, a disputa ¢ em tultima instancia sobre reconhecimento moral,
institucional e social dos sujeitos e de seus afetos.

Um problema central nessa discussdo ¢ o do “reconhecimento simbdlico” das relagdes
afetivas (monogamicas) que o Estado possui. Assim como discutimos o aspecto de repeticao
ou reprodu¢do que sofrem os relacionamentos gueer para se tornarem parte reconhecivel da
sociedade, aqui h4a um aspecto de subordinagdo, onde delegamos ao Estado uma funcdo e um
poder que ele ndo deveria ter sobre as formas de afeto e constituicdo dos sujeitos, ao menos,
nao da forma que tem e que utiliza: “[...] o Estado como detentor de um direito que, na verdade,
deveria conceder de maneira nao discriminatodria, independente de orientacao sexual” (Butler,
2003, p. 224). Esse aspecto incide na normalizacdo dos modos como nos relacionamos, € isso
necessariamente dificulta a luta politica acerca desse tema, pois esses modos de
relacionamentos heteronormativos tornam-se objetivos e metas socialmente estabelecidas de
forma insidiosa, os sujeitos sao influenciados pelo desejo que a cultura reproduz de casamento
e de constituir familia, e nem sempre esses sdo de fato desejos que partem dos sujeitos. E quase
como uma determinacdo de um destino que devera se cumprir, encontrar um par, celebrar a
unido, formar um lar, reproduzir ou adotar, ser fiel ao pacto monogimico, construir uma
economia material em dupla, por fim, ficar vitivo ou vitiva e tornar esse luto reconhecivel para
a sociedade.

Afinal, como vimos, se o direito ao reconhecimento social do casal ¢ medido pela norma
heterossexual, o que se tem — na pratica social — para o casal queer ¢ a ndo-existéncia,
consequentemente, a impossibilidade desses direitos. Nesse sentido, ¢ importante pensar no
efeito da ndo-existéncia social para os sujeitos queer, pensar em uma identidade formulada

entre as lutas por reconhecimento e os sentimentos de invisibilidade ¢ complexo, mas ¢

1 Disponivel em: https://ourworldindata.org/lgbt-rights#all-charts acesso em: 23/10/2025.
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necessario, pois do mesmo modo que as identidades heterossexuais sdo formuladas nos
confortaveis privilégios do reconhecimento, as identidades gueer sdo formuladas no interior

solitario do ndo-reconhecimento.

Se vocé ndo ¢é real, pode ser dificil manter-se como tal com o passar do tempo; o
sentido de deslegitimagdo pode tornar ainda mais dificil manter um vinculo, um
vinculo que, afinal, ndo ¢é real, um vinculo que ndo “existe”, que nunca se pretendeu
que existisse. Aqui ¢ onde a auséncia da legitimagdo do Estado pode emergir dentro
da psyche com um sentido permeavel, se ndo fatal, de divida propria. E se por ocaso
vocé perdeu o parceiro que nunca foi reconhecido como seu amante, entdo vocé
realmente perdeu aquela pessoa? Isso ¢ uma perda, e pode ser publicamente
lamentada? Certamente isso ¢ algo que se tornou um problema agudo na comunidade
gay, devido as perdas provocadas pela AIDS, a perda de vidas e de amores que estdo
sempre em luta para serem reconhecidos enquanto tais (Butler, 2003, p. 238).

Desse modo, fica ainda mais complexo pensar a constituicao dos sujeitos gueer quando
entendemos que parte da luta pelo reconhecimento — necessaria para esses corpos — nao pode
deixar que esse reconhecimento pertenga inteiramente ao Estado normativo heterossexual e
que, consequentemente, ndo deve também sujeitar-se a esse tipo de poder, e se adequar as
normas instauradas. Butler explica que o movimento LGBTQIAPN+ buscou se voltar ao Estado
durante os anos 2000 (e que em alguma medida ainda perdura, duas décadas depois) como
reacdo ao estigma preconceituoso que emergiu nos anos 90 em meio a epidemia da Aids. Mas
a autora destaca que essa reagdo tem sido, em grande parte, envergonhada, no sentido de que
“a comunidade gay busca desautorizar sua chamada promiscuidade, uma resposta na qual
parecemos sauddveis e normais e capazes de manter relagdes monogamicas” como se a
comunidade vitima da epidemia de Aids fosse ao mesmo tempo a culpada por ela ter acontecido
por meio de uma moralizagdo de seu desejo via promiscuidade. Esse discurso € claramente um
esforco do Estado heteronormativo de amplificar o consenso de que a promiscuidade ¢ o
equivalente aos corpos e desejos queer (Butler, 2003, p. 239).

E possivel se identificar com uma série de objetivos citados do modelo de afeto
heteronormativo, e também ¢ possivel que alguns deles sejam benéficos, mas nao se trata disso
precisamente, mas do movimento causado subjetivamente em nds, nos fazendo desejar que
nossa vida e nossas relagdes acontecam em certos moldes. Esses moldes de um parentesco
heterossexual sdo amparados pelo Estado, cujas leis sdo tratadas como naturais e culturais

simultaneamente e que, supostamente, sustentam a vida humana.

Ser legitimado pelo Estado € aceitar os termos de legitimagao oferecidos e descobrir
que o senso publico e reconhecivel da pessoalidade ¢ fundamentalmente dependente
do léxico dessa legitimagdo. Dessa forma, a delimitagdo da legitimagdo ocorrera
somente através de uma exclusdo de um certo tipo, embora ndo evidentemente
dialética (Butler, 2003, p. 226).
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Nesse sentido, um relacionamento que busca em primeira instincia ser reconhecido e
legitimado se insere na logica interna do poder, onde sempre haverd um certo modo de se
relacionar € um certo meio de legitimar o afeto e o casamento; ademais, os debates acerca do
casamento homoafetivo t€ém sido absorvidos por essa logica do legitimo/ilegitimo, que
condicionam a sexualidade aos termos do casamento, € 0 casamento torna-se sempre a Unica
forma possivel de legitimacao afetiva. A critica esta no fato de que essa discussdo nao pode ser
feita sobre o aspecto de quem ou qual tipo de relagdo pode ser incluido na norma e, assim,
legitimado. Onde claramente a norma ¢ o verdadeiro problema das relacdes e dos discursos
sobre sexualidade, género, familia e parentesco.

O casamento e o conjunto de normas acerca do afeto acabam por criar um espago
marginal onde as pessoas ndo sdo reconhecidas, e que até sua propria identidade e desejos se
tornam confusos, indefinidos, pois ndo possuem sustentagdo para serem formuladas. Os corpos
queer sdo inseridos nesse nao-lugar da vida politica e, por isso, ndo sdo reconhecidos enquanto
sujeitos para o mundo. Butler defende que essa marginaliza¢ao dos sujeitos ndo normativos ¢é
feita por meio das praticas sexuais (tidas como ndo legitimas) e que, no esfor¢o de nos tornar
reconheciveis e legitimos, devemos nos atentar ao perigo de naturalizar as praticas sexuais tidas
como legitimas, anulando assim o modo como essas relagdes sao ou podem ser, de fato, para
esses sujeitos e seus desejos. Como uma espécie de renuncia da identidade e sexualidade,

coordenada pelo Estado.

[...] dado que o casamento, por seu peso historico, s6 se torna uma “op¢ao” se for
estendido como uma norma (e assim renunciando a op¢des), uma opgdo que prolonga
as relagdes de propriedade e torna as formas sociais da sexualidade mais
conservadoras (Butler, 2003, p. 231).

H4é, nesse sentido, uma resisténcia sempre forte e uma negagdo dessa legitimidade e
reconhecimento as pessoas ndo-casadas e ndo-heterossexuais alimentada discursivamente na
cultura, na qual, contraditoriamente, o que faz parte da cultura € o que ¢ “natural”. O “artificial”
nao cabe em relagdo ao parentesco, ndo € aceito. Ou seja, a reprodugdo € o meio pelo qual um
casal pode estabelecer parentesco. E nesse sentido que Butler questiona, entéo, se o parentesco
¢ sempre heterossexual, pois, desse modo, todos os meios possiveis de relacdes ndo-
heterossexuais de produzir parentesco se voltam a pratica da reprodugdo (que € heterossexual)
e, por fim, se encontram enquanto falha ou enquanto reproducdo da prdpria norma que
denunciam.

Acerca da formagao histdrica do casal, hd inimeros aspectos socioculturais e politicos

que contribuiram para tornd-lo a norma que conhecemos hoje, podemos citar a desvalorizagao
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do feminino e a valoriza¢do do corpo masculino e do falo, a submissao forgada do corpo passivo
sexualmente — e a delegacao do corpo feminino a submissao —, e ainda a valorizagdo exacerbada
da figura ativa do sexo e do ato da penetragao. Estes aspectos por sua vez fortalecem um modo
de fazer sexo que nao se direciona ao prazer e aos sentidos do corpo. Por fim, cria se uma pratica
sexual que direciona a um sexo ritualistico e reprodutivo como forma de manter uma cultura
heterossexual.

Ernani Chaves mostra como Foucault entendia que a configuracao do casal comegou a
se formular desde os estoicos, que buscavam a felicidade por meio da virtude e das boas
praticas, o que culminou no surgimento de uma moral cristd e no movimento do cristianismo.
Nas leituras que o filésofo francés faz do historiador Paul Veyne, Foucault percebe que nesse
contexto anterior a Igreja Catodlica enquanto institui¢do, parte da populag@o europeia era paga e
com praticas ndo tdo rigidas em relag@o a vida afetiva, aos prazeres e aos desejos. A moral crista
surge entdo como um modo de vida alternativo e pudoroso em comparagdo ao modo de vida
pagao que nao exigia a configuracao do casal para o sexo ou afeto, e onde a castidade ainda ndo
era tratada como virtude. A conjugalidade entdo passaria a apresentar novos modos de
afetividade e de entendimento entre o casal, nela sdo requeridos alguns juramentos e a
cumplicidade da intimidade, ao passo que o status da relagdo torna-se publico (Chaves, 2021,

p. 57-58).

E neste diapasio que surge — afirma Veyne —uma nova ideia, justamente, a do “casal”,
a do dono ¢ da dona da casa, que vivem juntos ¢ que sdo conjuntamente convidados
para as atividades da vida mundana, o que d4 margem a uma verdadeira “moral do
casal”. Embora entre marido e mulher haja uma distincia enorme no que diz respeito
aos direitos e deveres, 0 que sacraliza sua imagem comum, de “casal”, segundo Plinio,
o Jovem, referido por Veyne, ¢ uma espécie de cerimonial da distdncia nobre e da
paixao, que deve ser reconhecido pela sociedade (Chaves, 2021, p. 58).

Ernani Chaves, na citagdo acima, refere-se ao texto La famillie et [’'amour sous le Haut-
Empire romain (1978) de Paul Veyne, onde o historiador francés discute os aspectos sociais
gerados pela criagdo do casal e da moral do casal no comego do Império Romano. Segundo o
historiador, isso gerou duas importantes condigdes que se fazem presentes até hoje na estrutura
do casal e no funcionamento do parentesco: a condicao dessexualizada dos adolescentes (que
se opde aos costumes gregos € pagaos da época) e a sacralizagdao da proibi¢cdo do incesto (que
se opOe aos costumes da antiga Roma onde ndo era raro relagdes incestuosas) (Veyne, 1978, p.
48).

Essa perspectiva da publicidade dos sujeitos e das relagdes que ocorrem por meio da

legitimagdo e do reconhecimento do casal nos traz de volta a discussdao acerca do poder do
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Estado sobre as relagdes dos sujeitos queer, na qual Butler destaca dois lados das reivindicagdes
politicas acerca do direito ao casamento e ao parentesco. De um lado ha uma feroz demanda
para que o Estado ndo permita o casamento homoafetivo, pois ¢ algo supostamente contra a
cultura e antinatural; do outro, uma incessante luta politica para que o Estado seja obrigado a
reconhecer e legitimar o casamento homoafetivo. “Para ambos os lados do debate, o problema
ndo € so a questdo de quais relacdes de desejo devem ser legitimadas pelo Estado, mas de quem
pode desejar o Estado, qguem pode desejar o desejo do Estado” (Butler, 2003, p. 233).

Quem deseja o Estado e quem o Estado deseja? A essa altura ja indicamos as propostas
de Butler que respondem essas questdes, quem deseja o Estado ¢ quem ndo ¢é reconhecido e
legitimado por ele, e quem o Estado deseja estd condicionado aparentemente a aspectos
politicos, econdmicos e culturais de repeti¢do e homogeneidade que precisam ser superados.
Mas, pensando na atuagado politica da populagdo queer, ¢ importante pensar se ¢ politicamente
coerente delegar ao Estado e a cultura o poder de legitimar os relacionamentos e os sujeitos
queer, ¢ se € eticamente coerente delegar ao Estado o modo como devemos ser, como devemos

desejar e como nos comportar.

O Estado se torna o meio pelo qual uma fantasia se torna literal; desejo e sexualidade
sdo ratificados, justificadas, conhecidas, declaradas publicamente, instaladas,
imaginadas como permanentes, duradouras. E, nesse mesmo momento, desejo ¢
sexualidade sdo despossuidos e deslocados, de modo que o que alguém ‘¢’ e o que o

3

relacionamento desse alguém ‘¢’ ndo sfo mais assuntos privados; de fato,
ironicamente, poder-se-ia dizer que, através do casamento, o desejo pessoal adquire
um certo anonimato e intercambialidade, torna-se mediado publicamente e, nesse
sentido, um tipo de sexo publico legitimado (Butler, 2003, p. 234).

Nao obstante, o Estado cristaliza o casamento como meio para um reconhecimento
universal, “todos devem deixa-lo adentrar a porta do hospital, todos devem honrar sua
reivindicac¢do de pesar; todos respeitardo seus direitos naturais sobre um bebé” (Butler, 2003,
p. 234), em qualquer lugar do mundo. A fantasia ¢ colocada como objetivo nesse cenario, mas
a propria fantasia alimenta a narrativa para que ela exista, ¢ na universalidade que os corpos
queer deixardo o nao-lugar, que serdo mais uma identidade reconhecivel no emaranhado de
identidades copiosas produzidas pela norma heterossexual do Estado por meio do casamento.

Os sujeitos sdo colocados diante de uma espécie de armadilha que incide sobre seus
desejos, sobre sua forma de se relacionar e, por consequéncia, sobre sua propria constitui¢ao.
Hé um funcionamento especifico, com mecanismos discursivos, fantasias afetivas e sexuais que
condicionam o sujeito a querer ser reconhecido, desejado e amado — pelo Estado e pelos outros
sujeitos. Todavia, o afeto ¢ colocado continuamente em segundo plano, para que emerja a

legitimidade do casal. Ha, nesse sentido uma primazia econdmica e social do casal, isto ¢, uma
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reproducdo sexuada que produz uma familia e um modo de vida especifico, e que ndo considera
o afeto como fundamento de uma relagdo, mas como consequéncia secundaria nesse modo de
vida heteronormativo. A legitimidade estd pautada antes pelo seu formato e pelos papéis
socioculturais postos, reafirmados pelo Estado, do que pelo desejo e pelo afeto entre os
integrantes da relacdo. Nesse sentido ¢ que podemos perceber que os desejos suscitados nos
sujeitos pela configuracao cultural resultam em formas de manutencdo do modo de vida e dos
desejos heterossexuais.

Mas, ao renunciar a liberdade que poderia existir em relacdo ao afeto, a familia e a
formulagdo de um parentesco ndo-heterossexual, uma parcela que consegue, por meio do
casamento homoafetivo (heteronormativizado por meio de suas praticas), sua legitimidade nos
moldes estabelecidos pelo Estado ndo faz com que o problema do casamento e do desejo do
Estado sejam resolvidos, pelo contrario. Butler acredita ser esse um modo de aprisionamento
na fantasia da legitimidade, que provoca uma nova e sempre mais especifica exclusdo (Butler,
2003, p. 234-235).

A autora entende que ha sempre um lado conservador que tratard da rejeicdo e da
negacdo do reconhecimento a algum tipo de sujeito ou grupo, mas que, discursivamente, ¢
formulado no interior de um paradoxo. O paradoxo do reconhecimento exige que, para negar o
reconhecimento a um sujeito ou modo de relagdo, antes € preciso que se reconhega a existéncia
desse sujeito e/ou dessa relacdo. Isto ¢, ndo ha como ndo reconhecer ou negar a existéncia de

algo sem que antes se reconheca e se perceba que esse algo existe.

[...] se alguém ndo quer reconhecer certas relagdes humanas como parte do
humanamente reconhecivel, logo, esse alguém ja as reconheceu e busca negar aquilo
que, de uma maneira ou de outra, ja foi compreendido. “Reconhecimento” se torna
um esfor¢o de negar o que existe e, assim, se torna um instrumento da recusa do
reconhecimento. Torna-se, assim, um modo de apoiar uma fantasia normativa do
humano sobre, e contra, as versdes dissonantes do proprio eu (Butler, 2003, p. 236).

Desse modo, vemos que os argumentos contra os casamentos nao-heterossexuais sao,
em sua maioria, contra o aspecto ‘“antinatural” da relagdo. Mas, ao passo que o proprio
casamento e a propria heterossexualidade ndo sdo de fato tdo naturais, mas sim estruturas
construidas historicamente para que a cultura funcione de um determinado modo, os
argumentos, no fundo, sdo contra as praticas e contra os individuos. Novamente, aqui se
seleciona politicamente quem tem direito ao reconhecimento e se complexifica o processo de
sujeicao.

Para pensar em uma alternativa a condi¢@o do parentesco sendo de outro modo que nao

heterossexual, Butler aponta que assim como o parentesco € uma cria¢ao da estrutura patriarcal
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historica (que por sua vez também ¢ uma criagdo), outro tipo de parentesco pode ser formulado,
com outras formas de parentalidade, de afetos duradouros e de demandas psicoemocionais, isto
¢, “o parentesco ¢ um tipo de construcao, um tipo que nao reflete uma estrutura anterior, mas
que s6 pode ser compreendida como uma pratica realizada” (Butler, 2003, p. 251). Aqui se faz
necessario retomar que o ponto para superar a estrutura de parentesco ndo ¢ simplesmente
assumir um discurso a favor ou contra o casamento ¢ as formas de relagoes afetivas, mas alterar
0s termos aos quais esse debate tem sido tratado. Até porque os termos em que o parentesco
tem sido entendido sdo os do casamento, e se a unica opgao para o reconhecimento e formulagao
do parentesco for o casamento, “[...] aqueles que entram nos termos do parentesco como nao-
heterossexuais s fardo sentido se assumirem o papel de Mae ou Pai” (Butler, 2003, p. 251),
isto €, os termos e a estrutura do problema seguirao.

Butler entende que uma transformacao social efetiva estd em jogo para os corpos queer,
precisamente quando esses corpos e esses sujeitos negam que a Unica formulagdo possivel de
parentesco seja reduzida a “familia” (as aspas destacam a conotagao tradicional da “familia de
sangue”); ou, ainda, quando esses sujeitos negam a premissa de que a sexualidade deve ser
medida e assegurada em relacdo ao casamento ou a reproducao ou ao menos a ado¢do e criacao
de filhos (Butler, 2003, p. 259-260). Romper com essas demandas do parentesco heterossexual

¢ essencial para formular um novo modo de vida.

Isso se constitui numa ‘ruptura’ do parentesco tradicional que ndo somente desloca o
lugar central das relagdes bioldgicas e sexuais de sua definicdo, mas confere a
sexualidade um dominio separado daquele do parentesco, permitindo também que um
lago duravel seja pensado fora da moldura conjugal e abrindo o parentesco a um
conjunto de lagos comunitarios que sdo irredutiveis a familia (Butler, 2003, p. 256).

Nesse sentido, um parentesco ndo heterossexual devera ser o resultado de desejos
reciprocos na construgdo desse parentesco, que a reciprocidade construida entre os sujeitos
envolvidos escape as normas de um parentesco que nao lhes interessa e que ndo contempla seus
corpos e desejos, “[...] a exigéncia de uma reciprocidade que ndo se confunde com a ideia da
apropriacao do corpo do outro e da interdigao das multiplas possibilidades de prazer” (Chaves,
2021, p. 60).

Como vimos, os termos do debate lidam com o parentesco como uma espécie de alianga
social, uma troca entre clds — sempre em vista de uma manutenc¢do dos lacos sanguineos e
parentais — incentivada pela proibi¢do do incesto, € o discurso passa por naturalizar a criagdao
da sociedade por meio desse parentesco, quando de fato o que temos, sao formas de controle

social e afetivo culturalmente construidas, onde a regra do casamento e do parentesco sao
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colocadas discursivamente enquanto universais e inalterdveis, como sendo a propria cultura.
Nesse sentido, a luta por direitos civis da comunidade LGBTQIAPN+ deve considerar tal
aspecto pois se mostra central na constituicdo dos sujeitos, de suas sexualidades e identidades.
Imanentemente, essa também ¢ uma luta por liberdade e contra a moeda de troca oferecida pelo
Estado em relacdo ao desejo e ao reconhecimento. E ndo obstante, ¢ e sempre serd urgente que
a luta pela liberdade sexual se paute pelas vias da autenticidade e da diferenca, do desejo e do
afeto, e ndo da adequacao e da higienizagao dessas sexualidades e corpos.

A critica que essa pesquisa busca desenvolver ¢ a critica das condi¢des de constituicao
dos sujeitos, dos desejos, dos afetos e dos modos de vida. Portanto, ¢ importante ressaltar aqui
que quando criticamos a condi¢@o de estabelecimento de modos de vida paradigmaticos como
a heterossexualidade, o parentesco, a familia e o afeto monogamico, estamos principalmente
criticando o estatuto normativo que torna essas formas de ser e de se relacionar enquanto
modelos normais e comuns e, em grande medida, enquanto regras e praticas universalizadas.
Nao se trata de pensar e propor uma proibi¢ao e o desfazimento completo da heterossexualidade
enquanto expressao desejante por exemplo, pois isso seria justamente repetir o que estamos
criticando: o estabelecimento de um dever ser, uma proposi¢do normativa. Antes, parece ser
produtivo que o desejo deve poder ser realizado tanto em formas heterossexuais como em
formas nao-heterossexuais. Veremos que um repudio completo de certos tipos de desejos gera
formas excludentes de ser e de constituicao dos sujeitos na cultura, e esse € um aspecto que
deve ser considerado para a transformagao ética e politica da sociedade.

Ademais, o objetivo decorrente de uma critica dos modos de vida estabelecidos por meio
da regulagdo dos sujeitos e de seus desejos e afetos € principalmente desfazer o estabelecimento
e a determinacdo existentes, ndo para criar outros, mas para justamente possibilitar sua
indeterminagdo e com isso, vislumbrar maior grau de liberdade ou autonomia dos sujeitos e de
suas relacdes. Nao ha de se desconsiderar o fator condicionante e constituinte do sujeito e das
relagdes, ao contrario, essa pesquisa se compromete em grande parte em esclarecer essas
condigdes para que, a partir disso, possam ser esclarecidas também formas de resisténcias
nessas condi¢des de processos constituintes e normativos. Talvez, portanto, ndo se trate, com
Butler, de refazer a normatividade, nem totalmente desfazé-la — pois ndo ha garantias ldgicas
ou historicas de que ¢ possivel — mas, antes, distorcer a determinagdo normativa € a
reprodutividade de uma cultura heterossexualizada por meio do debate e da critica deste
paradigma, exercendo e apostando nos desejos ndo-heterossexualizados e na (in)coeréncia das

afetividades ndo reconhecidas.
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2.3 — Melancolia e (in)coeréncia

A discussdo sobre a subjetividade dos sujeitos precisa, portanto, levar em conta as
condi¢des normativas e regulaveis que atingem as instancias fundamentais desses sujeitos e
alteram continuamente seu ambito subjetivo. Isto ¢, o desejo na medida em que € objeto de uma
reprodutibilidade ou algo representativo da cultura na prépria subjetividade, como vimos,
enquanto um desejo heterossexualizado, parece gerar um efeito dessa norma e regulagdo para
os sujeitos. Nao diferente, os afetos e a afetividade sdo conduzidos por meio dessas relagdes
historicamente construidas a partir do parentesco, do casal e das regras e praticas reconheciveis
e legitimas da cultura. Todavia, ¢ imprescindivel que questionemos nesse processo de afirmagao
de um modo de vida e uma constituicdo heterossexualizada dos sujeitos e subjetividades, o que

necessariamente estd sendo negado para que esse paradigma se afirme.

De antemdo, antes de detalhar como a heterossexualidade constitui-se em vista de uma
proibicao ou rejeicdo do que ndo ¢ heterossexual, ¢ imprescindivel destacarmos que mesmo por
meio das forclusdes — que, segundo Butler (2019), ¢ a negacdo de algumas formas de
identificacdo, desejo, afeto e reconhecimento social em vista de outra — da heterossexualidade
—, ndo € como se os sujeitos se vissem determinados em Ultima instancia pela negagao e rejeicao
que incide sobre eles via género, sexo e identificagdo. Ou seja, ha sempre outra forma possivel

para os sujeitos de viver, mesmo que em resisténcia e em luta no interior de normas proibitivas.

Mas o que acontece quando determinada forclusdo do desejo ndo-heterossexual se
torna a condigdo de possibilidade da existéncia social? Isso ndo produz uma
sociabilidade afligida pela melancolia, uma sociabilidade em que ndo se pode viver o
luto da perda porque ¢ impossivel reconhecé-la como perda, pois o que esta perdido
nunca teve direito a existéncia? (Butler, 2019, p. 33).

Dessa forma, Butler (2019) busca demonstrar criticamente que a heterossexualidade se
reitera justamente no repudio do desejo homossexual. O estabelecimento das nogdes de
masculino e feminino que constroem o género reconhecivel na sociedade sdo a forma de
estabilizar uma cultura heterossexual por meio dos sujeitos. A psicanalise justificou esse aspecto
a partir da tragédia de Edipo e de um desejo e apegos sexuais configurados ja no interior da
familia heterossexual. Nao obstante, Butler critica a condi¢do supostamente estavel dessa
cultura da heterossexualidade, pois na medida em que os sujeitos sdo levados a se identificar
por meio do género, enquanto homem ou mulher, eles sdo levados a uma identificacdo

melancolica, que atua por meio da negacdo de uma identificagdo homossexual ou, podemos



82

dizer, da negacdo de qualquer identificacdo ndo heterossexualizada. Isso significa dizer que
assumir um género psiquicamente ¢ assumir os desejos e as relagdes que sdo coerentes com

esse género assumido, € isso € um problema para a subjetividade.

Essa heterossexualidade se produz ndo s6 implementando a proibi¢ao do incesto, mas
também, antes disso, impondo a proibi¢do da homossexualidade. O conflito edipiano
pressupde que o desejo heterossexual ja tenha sido consumado, que a disting@o entre
heterossexual e homossexual ja tenha sido imposta (uma distingdo desnecessaria, no
fim das contas); nesse sentido, a proibi¢do do incesto pressupde a proibicdo da
homossexualidade, pois pressupde a heterossexualizagdo do desejo (Butler, 2019, p.
144).

Essa heterossexualizagdo do desejo em vista do repudio e da proibicdo da
homossexualidade poderia causar entdo uma melancolia na identidade na medida em que o
sujeito € colocado em questdo sempre que coloca seu desejo em questdo, quando a mulher €
direcionada socialmente a desejar um homem que ndo deseja realmente isso produz uma espécie
de angustia sobre sua propria identificagdo, do mesmo modo se a mulher deseja outra mulher
terd ndo apenas a estabilidade de seu género questionada, a partir da duvida de sua feminilidade,
como também um desejo homossexual repudiado em vista de uma identificagdo heterossexual
culturalmente posta. Nao obstante, o homem que deseja outro homem internalizaria sua
angustia por meio da ndo identificagdo masculina de seu género e de um desejo que o coloca,
pelo prisma heterossexual, no lugar de feminino e de um desejo feminilizado (que € o lugar
onde ¢ coerente desejar homens). Nesse sentido, a proibi¢do e o repudio dos desejos nao
heterossexuais produziriam sempre uma melancolia na subjetividade pois a identificagdo

“contém em si mesma tanto a proibi¢dao quanto o desejo” (Butler, 2019, p.145).

Nesse sentido, € necessario introduzir a concep¢ao de género para Butler (2021), que ¢
um constructo investido historica e culturalmente sobre os sujeitos enquanto uma verdade
naturalizada, ou seja, o género ¢ adquirido, instaurado ou imposto sobre os sujeitos € ndo uma
instancia inata nem natural dos corpos ou da subjetividade, o género ¢ afirmado justamente na
naturalizagdo e na repeti¢do dos comportamentos atribuidos a ele pela cultura, em suma “o
género ¢ uma identidade tenuemente constituida no tempo, instituido num espago externo por
meio de uma repeti¢do estilizada de atos.” (BUTLER, 2021, p. 242). Portanto, o género, como
conhecemos, ¢ o género heterossexual, e aceita-lo, exercé-lo e, performativamente, repeti-lo &,
em alguma medida, reafirmar o extrato binario. E que o que surge de diferente da binariedade
e do desejo oposicional deve manter-se negado. Esse ndo ¢ um imperativo € nem uma

intencionalidade do sujeito, mas sim da cultura que se coloca enquanto heterossexual,
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entretanto, sdo justamente os sujeitos € sua materializagdo na corporificacdo dos géneros e

desejos exercidos que reafirmam a legitimidade desse constructo por meio da identidade.

De volta a perspectiva do repudio ao desejo homossexual na afirmac¢ao de um desejo
heterossexual, a condi¢do dessa afirmacdo heterossexual que se impde sobre os sujeitos como
uma forma de identificacdo no género (homem ou mulher) e uma forma de desejar especifica
(o desejo pelo sexo e género opostos ao seu) causaria o que Butler chama de género melancoélico
(Butler, 2019, p. 141), e o que estendemos para pensar nao apenas um género, mas uma
subjetividade melancélica, que em alguma medida retine as condi¢des generificadas,

desejaveis, sexualizaveis e afetivas dos sujeitos.

Ademais, ¢ interessante perceber que a critica de Butler ndo relaciona apenas ao desejo
homossexual esse repudio enquanto efeito da estrutura de género que a heterossexualidade
impde, essa estrutura também formula no interior da consciéncia heterossexualizada uma
melancolia, ainda que o desejo se mantenha heterossexual. Isso significa perceber que a
identificacdo regula o desejo, e ela regula também a subjetividade e a expressividade afetiva do
sujeito pelas vias da estrutura bindria e oposicional do género. Quando o menino que esta tendo
seus aspectos subjetivos formados precisa se afirmar na identificagdo masculina, ele alcanca
essa condi¢do na oposicao direta ao feminino que ele nega para si mesmo. Todavia, a negacao
para a identificacdo ¢ em alguma medida a negac¢do também de um desejo de si e de ser (ou
mesmo de se parecer com algo desejavel), e aqui retorna a importancia do outro na formulagao

de si e do desejo que discutimos no inicio dessa pesquisa.

Portanto, identificar-se ¢ reconhecer-se por meio de uma identidade, e essa condicao
parece prevista na regulacdo heterossexual do género que condiciona a identificagdo a negacao
do feminino para o masculino, e vice-versa. Nao obstante, todo esse processo se justifica na
manutencdo justamente do desejo heterossexual que transforma tanto o afeto quanto o
parentesco, € em seguida da identificagdo melancolica do género binario atarefa o sujeito de

desejar sexualmente sua propria negacao na alteridade opositiva do outro.

Na medida em que o sujeito entdo ¢ condicionado ao repidio da identificagdo
homossexual, o sujeito estd em alguma medida operando uma perda. Butler (2019) resgata em
Luto e melancolia de Freud concepgdes importantes para discutir esse aspecto na formagao do
sujeito. Em certo sentido pode se afirmar que o luto, para a psicanalise freudiana, ¢ operado
enquanto uma perda realizavel, isto €, quando a consciéncia perde um objeto e apds um certo

processo psiquico sobre essa perda, a consciéncia percebe que essa perda ¢ real, uma espécie
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de materializagdo da perda, ou desmaterializacdo do objeto perdido. Nesse sentido, essa
consciéncia ndo apenas sabe o que ou quem perdeu de forma objetiva, como também ¢é capaz
de perceber e aceitar a realizagdo dessa falta na vida corpdrea, material. Em contrapartida, a
melancolia pode ser entendida como uma espécie de processo interno ou derivado do luto,
todavia, na melancolia a consciéncia nao tem a realizagdo do objeto que perdeu, ele apenas sabe
que algo foi perdido, percebe a auséncia mas ndo a aceitaria completamente, e acaba por retrair
subjetivamente o objeto que ndo se materializa, assim, essa auséncia nao cumpre sua realizagao.
Nesse ultimo caso a consciéncia nao processaria o luto, mas sim um estado melancélico que
em alguma medida retém o objeto perdido em si, afetando sua subjetividade que ndo reconhece

essa perda por nao saber ou nao realizar o que perdeu de forma clara (Freud, 2013, p. 27-28).

Como conjunto de sangdes e tabus, o ideal do eu regula e determina as identificagdes
masculina e feminina. [...] Essa proibi¢do sanciona ¢ regula identidades de género
distintas ¢ a lei do desejo heterossexual. A resolugio do complexo de Edipo afeta a
identificagdo de género por via ndo so6 do tabu do incesto, mas, antes disso, do tabu
contra a homossexualidade. O resultado é que o sujeito se identifica com o objeto
amoroso do mesmo sexo, internalizando assim tanto o objetivo como o objeto do
investimento homossexual. As identificagcdes consequentes a melancolia sdo modos
de preservacdo de relagoes ndo resolvidas e, no caso da identifica¢do de género com
0 mesmo sexo, as relagées ndo resolvidas sdo invariavelmente queer. Alids, quanto
mais rigorosa e estavel ¢ a afinidade de género, menos resolvida ¢ a perda original, de
modo que as rigidas fronteiras de género agem inevitavelmente no sentido de ocultar
a perda de um objeto amoroso original, o qual, ndo reconhecido, ndo pode se resolver
(Butler, 2021, p. 115-116 grifo nosso).

A perda de um objeto amoroso, para a sustentacdo de uma coeréncia heterossexual, nao
forclui apenas o desejo homossexual, mas uma identificacdo consequentemente nao-
heterossexual. Nesse sentido, o género binario que sustenta a heterossexualizagao da identidade
e dos desejos € melancdlico por se afirmar e se reiterar na perda ndo pranteada que € prévia e
supostamente necessaria, para que possa entdo materializar e corporificar na identidade de seu

género reconhecivel e coerente.

O repudio implica essa melancolia para materializar uma heterossexualidade, “[...] ele
quer a mulher que ele nunca seria” (Butler, 2019, p. 146), pois a heterossexualidade ¢ a
afirmacdo do repudio do desejo ao mesmo tempo que € a afirmagdo da identificagdo que parte
desse repudio. Isso ja& se bastaria enquanto problema se pensarmos que entdo o desejo
heterossexual se baseia no querer o que se repudia, € apenas por meio de uma alteridade que €
materializada pelo outro, e que ainda os afetos podem estar sendo produzidos por um repudio.
Todavia, essa questdo ndo ¢ somente problematica no efeito relacionavel que a normatividade

heterossexual produz para os sujeitos, pois antes que se resolva a regulagdo dos afetos e das
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relagdes afetivas, hd de se tratar do problema de uma subjetividade melancolicamente

formulada por meio das negagdes dos desejos em vista do género.

A ndo realizagdo desse luto, que ¢ o caso melancdlico, ndo deixa de ser para a
subjetividade do sujeito uma espécie de ndo realizacdo do desejo, que fora solapado em vista
do desejo heterossexualizado investido sobre o sujeito. A consciéncia, que deseja sempre em
vista da realizagdo do desejo, ndo passa despercebido essa negacdo, proibicdo ou o
silenciamento dos desejos que nao se realizam. Nesse sentido, uma subjetividade parece estar
sempre proxima da melancolia na medida em que o sujeito € regulado por meio das realizagdes
possiveis de seus desejos. Butler (2019, p. 148-149) indica que ndo considerar a melancolia e o
luto em uma relacdo com a nao realizacdo do desejo ¢ uma forma de reiterar a propria cultura
de repudio ao desejo ndo-heterossexual. Parece dificil ndo relacionar essas condigdes da
consciéncia e da subjetividade na medida em que, mesmo na perspectiva do luto, o desejo
parece ser um fator fundamental e que o pranto desse luto ou a busca pela perda desconhecida
na melancolia se apresenta enquanto desejo ‘prantedvel’ ou enquanto um pranto desejavel

dessas perdas.

Em Problemas de género Butler (2021) estabelece uma relagdo fundamental entre o
desejo e as categorias do género e do sexo. Para a autora, um sujeito experiencia seu género na
medida em que ¢ exigido em sua constitui¢do primaria que se identifique com suas figuras da
dependéncia, isso concomitantemente constrdéi ndo apenas a identificacdo generificada dos
sujeitos como pressupde um sexo sobre si € para a cultura. A partir disso o sujeito entdo pode
tornar-se reconhecivel e se reconhecer dentro de uma sexualidade sobreposta sobre seus desejos
por meio desses processos normativos e constituintes, se reconhecer na heterossexualidade.
Nesse sentido, o género e o sexo sdo correlatos culturais investidos sobre a subjetividade dos
sujeitos e reguladores de um desejo que se torna padronizavel e repetitivo. “Essa concepcao do
género ndo sO pressupde uma relacao causal entre sexo, género e desejo, mas sugere igualmente
que o desejo reflete ou exprime o género, e que o género reflete ou exprime o desejo” (Butler,

2021, p. 52).

A identificagdo entdo opera pela via da semelhanca — me reconhe¢o homem a partir dos
outros homens e do como esse papel € apresentado na cultura, e por meio da masculinidade que
imito e repito. Essa mesma cartilha serviria para a formulagao da subjetividade da mulher. Nao
obstante — opero meu desejo sexual pela via da oposicao direta, desejo meu oposto pois nao

desejo o que sou, apenas 0 que ndo sou ou 0 que nAo POsSO Ser.
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O “velho sonho da simetria”, como o chamou Irigaray, ¢ aqui pressuposto, reificado
e racionalizado, seja como paradigma naturalista que estabelece uma continuidade
causal entre sexo, género ¢ desejo, seja como um paradigma expressivo auténtico, no
qual se diz que um eu verdadeiro ¢ simultdnea ou sucessivamente revelado no sexo,
no género e no desejo (Butler, 2021, p. 52).

Em alguma medida, o que a autora esté criticando € que entre o género, o sexo e o desejo
ha uma estrutura de causalidade supostamente coerente, de dependéncia e limitagdo reciproca.
O género ¢ discursivamente afirmado como produto cultural e normativo de um desejo
repudiado na mesma medida em que trabalha para repudiar esses desejos em relagdo ao sexo e
ainda serve para que esse repudio alimente o proprio género na sua suposta coeréncia. O sexo
por sua vez pode ser efeito do género na materializacdo e na corporificagdo dos sujeitos na
realizacdo de desejos sexuais, todavia ele também causa o género enquanto produto coerente
na medida em que esse sexo esta discursivamente posto na cultura por meio de uma verdade
naturalizante e biologicamente justificada sobre os corpos dos sujeitos enquanto funciona por

meio de um desejo heterossexualizado.

Na medida em que a heterossexualidade, pensada entdo como norma e como estrutura
da vida que ¢ reiterada pela cultura, ¢ afirmada enquanto uma forma de atuacdo no mundo por
meio dos sujeitos. Como adiantamos no primeiro capitulo, essa atuacao ¢ entendida por Butler,
no conjunto de suas obras e argumentos, como uma performance. A performance ¢ em grande
medida uma forma que o sujeito tem de representar um comportamento reconhecivel, que ele
proprio foi levado a reconhecer para se identificar, e que na medida em que se reconhece, se
identifica, e atua no mundo, esse sujeito estd performando ndo s6 as imagens representativas
agora por meio de sua a¢do, mas performando também as regras, a coeréncia e a linguagem dos
géneros, dos desejos e dos comportamentos reprodutiveis e reconheciveis no ambiente cultural
e nas relagdes com os outros sujeitos. Nesse sentido, a heterossexualidade gera como efeito as
performances que ela instaura via cultura, na medida em que o que ndo ¢ performado — os
comportamentos ndo-heterossexuais — ndo o sdo por que sao culturalmente e discursivamente
representados por um repudio. A performance, nesse sentido, cumpre o tom da repeticdo. E a
repeticdo, por sua vez, ocorre por meio da normatividade instaurada pela cultura que legitima
e reconhece um comportamento (heterossexual) em vista da ilegitimidade e do ndo-

reconhecimento de outro (ndo-heterossexual).

Se pensarmos no que essa complexa estrutura da heterossexualidade produz nas
subjetividades, especialmente as ndo-heterossexuais/queer as quais o desejo heterossexual ndo

se realiza — ou ao menos tenta ndo se realizar —, havera na atuagdo dos sujeitos uma melancolia
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intrinseca que ¢ fundamentalmente constituinte desse tipo de incoeréncia normativa do género,
sexo, desejo e afetividade. E como se a performance ndo cumprisse sua caracteristica repetitiva,
ou se alterasse em uma atuagdao de parddia como da drag. Por intermédio da cultura que
reproduz o repudio e a proibigdo do desejo homossexual e das identificagdes consequentes
desse repudio surge, portanto, a constitui¢ao de uma subjetividade que processa essa proibi¢ao
como uma perda melancdlica e ndo justificavel. Essa perda ndo ¢ uma perda apenas subjetiva,
ao passo que também nega as possibilidades de relagdes e parentesco em vista da legitimidade

heterossexual que a cultura e o Estado reatirmam.

Butler (2019) propde uma critica sobre esse aspecto marcadamente proibitivo em que o
que ¢ justificavel estd representado na masculinidade e na feminilidade, e que essas
subjetividades ‘incoerentes’ — as subjetividades que ndo correspondem a expectativa e ao
codigo cultural da heterossexualidade — distorcem e deformam. A autora percebe que o peso
disso na constitui¢ao subjetiva e na formacao da consciéncia seria uma cobranga internalizada
e produzida'?. Esse processo, explica Butler, ndo é simplesmente uma autoflagelacio de si que
0 sujeito opera sobre si por meio da melancolia, ¢ também carregado de uma restricdo e
reverberagdo das proibigdes e repudios que a cultura investe sobre os sujeitos e que alimentam

essa melancolia.

Significativamente, a homossexualidade ndo ¢ abolida, mas preservada, embora se
preserve justamente na proibi¢do da homossexualidade. [...] Nesse cenario, a renincia
exige a propria homossexualidade que condena, ndo como seu objeto externo, mas
como sua fonte de sustento mais preciosa. O ato de renunciar & homossexualidade,
portanto, fortalece a homossexualidade de modo paradoxal, mas a fortalece
precisamente enquanto poder de renuncia (Butler, 2019, p. 151-152).

Isso significa dizer que o repudio ou a proibi¢do da homossexualidade ou do desejo
homossexual, que como vimos sustentam a heterossexualidade e o desejo heterossexual, ndo
necessariamente abole ou aniquila a homossexualidade e suas formas de desejo. Como no
argumento freudiano diferencia-se o luto por sua realizacao e a melancolia enquanto perda que
ndo se cumpre e se internaliza na consciéncia do sujeito, o luto se realizaria no “deixa-lo ir”
enquanto a melancolia se internaliza no “nao deixé-lo ir” em relagdo ao que ¢ perdido (Butler,
2019, p. 154). A homossexualidade repudiada cumpre seu destino na subjetivacdo do desejo
homossexual e na sua ndo-realizagdo e que ¢ internalizada enquanto melancolia, 1sso justamente

o contrario de dizer sobre seu desaparecimento ou superagao.

12 Essa perspectiva de Butler se dirige de forma direta ao que Freud (2013, p. 28) defendeu como medida de
autocensura em Luto e Melancolia: “[...] um rebaixamento extraordinario do seu sentimento de autoestima, um
enorme empobrecimento do ego. No luto ¢ o mundo que se tornou pobre e vazio; na melancolia é o proprio ego”.
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Também podemos entender que essa compulsividade heterossexual que a cultura investe
sobre os sujeitos se justifica por meio dos argumentos psicanaliticos sobre essas categorias €
sobre os papéis que simbolicamente essa teoria normativamante instaura. O sujeito que para a
psicandlise se forma no interior da proibicdo de um desejo e de uma certa expressao de género
em vista de uma estrutura heteressexualizante da consciéncia, a qual estamos criticando, ¢ ainda
formulado a partir de uma fragmentagdo dessa consciéncia em vista de uma inconsciéncia

imaterializavel e obscura.

A psicanalise insiste que a opacidade do inconsciente limita a exteriorizagdo da
psique. Ela também afirma — com razdo, acredito — que o que ¢ exteriorizado ou
performado s6 pode ser entendido por referéncia ao que ¢ barrado da performance, o
que ndo pode ou ndo sera performado (Butler, 2019, p. 153).

Levando em considerag@o ndo apenas a critica dessa instancia inconsciente dos sujeitos
enquanto uma metafisica inacessivel e sem relagdo com o que ¢ materializavel pelo sujeito e
sua subjetividade, uma coisa € certa nesse processo € a psicanalise acaba por reconhecer, a agao
do sujeito — sua performance, atuagdo — sdo sim alteraveis por uma condi¢do social como o
parentesco, a familia e as formas legitimas de relagdes, conjuntamente alterando sua
subjetividade, tornando-a melancolica. Isto €, as proprias negacdes subjetivas e exteriores as
quais o sujeito, seus desejos e identificagdes sdo alvo, alteram as possibilidades do proprio
sujeito de agir no mundo. De uma forma ou de outra, o que estd sendo negado e que
supostamente ¢ retraido por uma instancia inconsciente se materializa, ainda que de modo
melancdlico, a partir de uma performance que retorna para a materialidade como insatisfagao
causada pela proibicdo e pelo estado melancolico. Assim, a melancolia ndo terminaria na
internalizacdo da perda e na autocensura, mas no retorno dessa perda por meio da

atuacao/performance que a subjetividade melancoélica expressa (Butler, 2019, p. 170).

Todavia, partindo dessa argumentacao proposta por Butler (2019), talvez a melancolia,
ndo seja estritamente um sintoma ou condigdo patoldgica de um processo de luto que a teoria
freudiana defendeu. A melancolia pode ser justamente a forma que a subjetividade tem de negar
a proibicdo do desejo e, consequentemente, de formas ndo-heterossexuais de afeto, parentesco
e familia. Isto ¢, na melancolia se cristaliza a forma que a subjetividade tem de reutilizar uma
negacdo que antes foi investida sobre ela. A melancolia seria o traco de revolta e insatisfacao
que um desejo nao-heterossexual proibido causa na subjetividade e nos corpos dos sujeitos e
que, supomos, pode resultar em uma resisténcia justamente por meio do desejo e do afeto. Em

outras palavras, ndo ¢ que sejamos todos sujeitos patologicamente melancoélicos, ¢ que antes, a
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melancolia ¢ a condi¢do de insatisfagdo que traz os desejos dos sujeitos para o centro do debate,
e potencializa a deformacdo de uma cultura que se sustenta na coeréncia da proibicdo e na

ilegitimidade de certas expressoes em vista de uma vida heterossexual.

Na medida em que os apegos homossexuais permanecem desconhecidos dentro da
heterossexualidade normativa, eles ndo se constituem meramente como desejos que
vém a tona e depois sdo proibidos; antes, sdo banidos desde o inicio. E quando surgem
do outro lado do censor, eles podem carregar consigo a marca da impossibilidade,
performando, por assim dizer, o impossivel dentro do possivel (Butler, 2019, p. 155).

Ou seja, quando a heterossexualidade impde para a constituicdo subjetiva a proibi¢ao
de desejos nao-heterossexuais, o sujeito tende a performar a melancolia. Tendo isso em vista,
para os sujeitos queer que, em certa medida, tendem a repetir essa produgdo de desejos
homossexuais, a melancolia ultrapassa a impossibilidade do pranto do desejo proibido e assume
formas de performar essa proibicdo. Isso quer dizer que a melancolia, ainda que seja um trago
na subjetividade causado por uma proibi¢do, pode consequentemente gerar algum tipo de
resisténcia ou mesmo de raiva em relacdo a proibicao do desejo na medida em que isso se

materializard de algum modo nas relagdes e nas possibilidades afetivas.

Essa estrutura descrita até aqui sobre a sexualidade e seus entremeios nao se resume a
um investimento género-sexo-desejo na constituicdo dos sujeitos, mas altera de forma marcante
os modos de vida possiveis, estruturando formas legitimas e ilegitimas de afetos, de casal e de
parentesco que, por sua vez, também constituem os sujeitos. Na trajetoria do repudio dos
desejos em que se formula as identificagdes heterossexuais, os géneros e os sexos legitimos da
cultura, se investe também nos limites e supostas autonomias da constituicdo dos modos de
vida. Toda uma coeréncia desde a formulagdo do género e do sexo, que desembocam no tabu
do incesto e no repudio a homossexualidade, nas estruturas do parentesco, e na formacao do
casal e da familia, tudo isso para manter um modo de vida historicamente regulavel,
reprodutivel economicamente, e supostamente estabilizado pelas regras que a propria cultura

produziu para si.

Essa condicdo, explica Butler (2019), ¢ ndo s6 a descricdo como uma hipérbole que
demonstra como os sujeitos sao constituidos. Esse recurso, segundo a autora, € a tatica pela
qual funciona a propria heterossexualidade, e entdo € reutilizada para exemplificar como ¢
exagerada a condicdo construida da subjetividade dos sujeitos, “Nao ha nenhuma razdo
necessaria de que a identificacdo seja oposta ao desejo, ou de que o desejo seja abastecido pelo
repudio” (Butler, 2019, p. 158). Entretanto, demonstrar a cultura por meio da homossexualidade

repudiada e da identificagdao do género melancoélico heterosseuxal também pode ser uma forma



90

assumidamente critica, mas justificada, de mostrar como essas estruturas nao sao estaveis e nem
coerentes, mas exageradas, rigidas e esforcadamente trabalhadas e retrabalhadas momento sim
e momento também pela cultura. E evidente, portanto, que o paradigma da heterossexualidade
e da vida heterossexual se mantém e se justifica no repudio e na falta que o proprio paradigma

sustenta, mais uma vez € a cultura trabalhando em vista de si mesma.

Entretanto, ¢ urgente que a condi¢do melancélica que pode incidir no pranto nao
reconhecido dos sujeitos queer seja um requerimento politico da comunidade LGBTQIAPN+.
Como exemplo, as perdas ndo pranteaveis e ndo reconhecidas da epidemia da Aids no final do
século XX geraram uma série de estados melancodlicos aparentemente insuperaveis. Esse
periodo da epidemia da Aids e de suas perdas gerou ndo apenas uma estigmatizacdo desses
sujeitos, fruto do repiidio ao desejo homossexual, mas também uma melancolia socialmente
nao reconhecida. Todavia, a partir dos argumentos discutidos nessa pesquisa, destacamos que
essa condicdo ¢ sim superavel, por meio da luta politica pela liberdade do desejo, do
reconhecimento, das relagdes e do parentesco queer. Ou seja, a condicdo melancoélica que surge
da proibicdo e do repudio aos desejos ndo-heterossexuais pode e deve ser ressignificada
politicamente, para que a melancolia ndo se torne uma determinagdo psiquica de nenhum
sujeito, mas que seja apenas a condi¢do de passagem em que os sujeitos se reconhe¢gam numa

estrutura proibitiva e rigida, e entdo possam lutar pela liberdade de seus desejos.

Previamente a discussdo sobre a melancolia Butler adianta que hd mais maneiras
possiveis de experimentar o género do que as formas que a heterossexualidade pode prescrever
(Butler, 2019, p. 145). Entretanto, para além de uma prescricdo do género e a constituicao de
uma identificacdo, os sujeitos sdo constituidos a partir da relagdo entre exterioridade e
interioridade, em aspectos diversos que ja tratamos nessa pesquisa. Para Butler, ¢ justamente
essa relacdo que torna possivel dizer na linguagem sobre um corpo e uma materialidade, ou

sobre um desejo e uma subjetividade.

Assim, podemos pensar que a constituicdo do sujeito ndo ¢ simplesmente uma
fabricag¢do, nem tampouco a imitacao do outro, ou mesmo de um desejo-falta, mas sim de uma
relag@o entre sujeito e uma exterioridade, que de forma continua produz os desejos e também a
perda desses desejos, € nesse cenario se constitui um interior do sujeito, uma ‘vida psiquica’.
Ou seja, a melancolia € o atestado relacional da consciéncia com o social (Butler, 2019, p. 179-
183). Desse modo, ¢ justamente por meio da melancolia que se tornaria possivel pensar que o
sujeito pode reivindicar seu poder na sua propria constituicdo, os referenciais de subjetividade

que o sujeito possui sdo os resultados de processos melancolicos que por sua vez sdo formulados
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como constituintes de uma relagdo do sujeito com uma exterioridade. Assim, ¢ evidente que as
subjetividades e os sujeitos sdo constituidos em grande medida pelas formas culturais que sdo
majoritariamente heterossexuais, quando a cultura afirma certos afetos, configuracdes
familiares especificas e formas legitimas de parentesco, consequentemente isso esta

constituindo os modos possiveis de ser e de se relacionar no mundo.

Nesse ponto, argumenta Butler, ¢ onde o objeto supostamente externo que esta sendo
perdido para a consciéncia e que retorna para ela em internalizacao e enquanto perda, ndo volta
necessariamente como o proprio objeto. Isto €, o que a subjetividade recolhe ¢ a perda e ndo o
objeto, e no sentido de uma perda ndo reconhecida que gera a melancolia, o que a consciéncia
pode internalizar disso ¢ o ndo reconhecimento da perda, em outras palavras, a proibicao de
desejos, de afetos e de relagdes deslegitimadas e repudiadas pela cultura. A melancolia ¢ onde
o poder que ¢ exercido na exterioridade — cultura, Estado, familia — pode ser internalizado

(Butler, 2019, p. 199-200).

O poder social desaparece se tornando o objeto perdido, ou o poder social desaparece
efetivando uma série de perdas obrigatdrias. Desse modo, provoca uma melancolia
que reproduz o poder como a voz psiquica do juizo direcionado (voltado) para si
mesmo, moldando assim a reflexividade sobre a sujei¢do (Butler, 2019. p. 205).

O poder atua em relacao ao sujeito na via de mao dupla que estd sempre correndo entre
exterioridade e interioridade. Portanto, na medida em que o poder ndo ¢ somente externo ao
sujeito, e nem somente exercido pelo proprio sujeito, ele estabelece as possibilidades internas
e externas desse sujeito. Ora, mas essa ndo ¢ uma determinagdo terrivel para o estatuto do
sujeito, na medida em que, apesar das operagdes proibitivas e melancélicas que essa condicao
gera nos sujeitos, gera-se também as condi¢des do sujeito operar em alguma medida esse poder,
pela via da insatisfagdo de suas realizagdes. Isso significa dizer que o poder que constitui o
sujeito, dota esse sujeito também do poder de se constituir por intermédio dessas operagdes de
proibigdo e afirmagao, de impossibilidades e possibilidades, mesmo que na condi¢ao subalterna

de sujeito proibido.

Pois, se para uma luta politica que se pretende ndo-heterossexual parece necessario que
a coeréncia da identidade e da subjetividade seja desfeita, consequentemente ¢ necessario
transformar o debate sobre a identidade e sobre as questdes da liberdade do desejo e do género
por meio da critica a essa falsa coeréncia, que inclusive opera a partir de todas essas instancias
constitutivas e categoricas do sujeito. Isto €, ¢ politicamente impossivel desfazer ou refazer a

identidade nos termos dessa coeréncia. Nao ha um caminho politico critico na aceita¢ao de que
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alguma dessas formas s3o coerentes ou estaveis pois isso requer a aceitagdo de que essas formas
de constituicdo nao fossem alteraveis. Todavia, como ja destacamos, assim como essas
instancias sdo fabricadas em vista da fabricacao e regulacdo dos sujeitos, elas podem e devem
ser repensadas e discursivamente alteradas no interior do debate sobre os direitos civis € na

cultura em geral.

Assim como foi possivel formular um sujeito no interior de uma dependéncia de
identificacdo de género em homem-mulher e masculino-feminino; e por meio do
estabelecimento de uma suposta verdade naturalizada sobre o corpo e sexo biologico dos
sujeitos e assim criar algo como a sexualidade; ou ainda, por meio do processo melancolico da
proibicao, incumbir sobre esses sujeitos o repudio de desejos nao-heterossexuais e dessa forma
regular quais relagdes e afetos sdo possiveis na cultura e quais sdo ‘impossiveis’, também sera,
portanto, possivel conceber um sujeito que ndo depende da identificacdo estrita com os
parametros binarios do género, como identidades nao-binarias e transsexuais, marcadamente
fora das prescri¢des de oposicao de género e de cisgeneridade, criando uma confluéncia ou uma
fluidez do género, desfazendo a fraca suposicao de que o sexo bioldgico ¢ determinante para
um corpo, para a sexualidade e para a identidade. Que se refaca entdo esse corpo, que se altere
sua sexualidade ‘correspondente’ e que se negue a negagdo daqueles desejos repudiados que
formulam nos encontros a prova cabal de que a heterossexualidade, a identidade e suas

composi¢des sdo extremamente instaveis e fabricadas.

Ou seja, a luta politica precisara se pautar na critica das formas de constitui¢cao do sujeito
e, como consequéncia, no desfazimento das normas que mantém essa constituicdo nos termos
de uma coeréncia heterossexual. E nesse proposito que se d4 a importancia de perceber como o
parentesco, a familia e as formas legitimadas do afeto contribuem para a reprodu¢cdo do modo
de vida e, consequentemente, na constituicdo dos sujeitos enquanto formas culturais de
sujei¢do. Isso ndo ¢ o mesmo que instaurar uma luta politica para abolimento da
heterossexualidade, mas ¢, necessariamente, reafirmar a incoeréncia da norma a partir da critica
desse paradigma. Isto ¢, uma luta politica pela liberdade dos desejos € dos modos de vida que
nao reitere discursivamente a coeréncia da heterossexualidade — e do género, do sexo, da
naturalidade dos corpos, do afeto e dos desejos —, pois essa coeréncia ¢ falsa. A luta politica é

imprescindivel destacar a verdadeira incoeréncia da heterossexualidade.

O refazimento politico do problema da identidade ndo esta separado do refazimento e
da possibilidade de outro tipo de modo de vida que ndo seja o heterossexual. Na discussao sobre

casamento homoafetivo e da legitimidade que o Estado implica sobre as relagdes e as
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identidades mostramos como uma luta pelo casamento — um direito civil importante na
sociedade — pode ser uma forma da cultura heterossexual reiterar a regulacao dos desejos, dos
afetos e dos modos de vida desses sujeitos, € sobre os sujeitos ndo heterossexuais, isso incide
como forma de cooptacao de uma condi¢ao que poderia ser melancélica mas subversiva, em
uma condicdo de reprodugdo de um paradigma que repudia esses sujeitos a0 menos em alguma

medida.

Nesse sentido, ¢ imprescindivel que a luta pelo casamento considere suas reivindicagdes
ainda por meio de uma incoeréncia normativa. O casamento ndo deveria ser reivindicado como
o solucionador para todos os problemas que a cultura heterossexual pode gerar para um sujeito
e uma relagdo queer, pois ndo o €. O casamento deveria ser nada mais do que um meio
provisorio para que sujeitos que nao sdo legitimados pela for¢a normativa da lei e do Estado
conquistem direitos civis basicos, € ndo como uma permissdo para um modo de vida coerente.
Isto é, mesmo que se materialize uma oportunidade politica na luta pelos direitos civis, ela ndo
deve esquecer a critica aos modos de vida paradigmaticos que a cultura mantém. O casamento
homossexual pode ser reivindicado e ainda assim ser criticado enquanto incoeréncia da cultura
heterossexual que mantém o modo de vida regulado por meio da monogamia, de papéis de
género reprodutiveis — mesmo dentro de relagdes homoafetivas —, da pressdo para uma relagao
parental e da criacdo de filhos, ou ainda da regulacdo dos desejos que o pacto do casal opera

pela via proibitiva que ¢ uma marca da cultura heterossexual sobre as relagdes afetivas.

Dessa forma, os modos de identificacdo que se produzem fora da heterossexualidade
mostram como uma coeréncia reiterada pela cultura heterossexual ndo ¢ a determinacao tltima
da identidade do sujeito. Nao ¢ que ndo se identifique a ndo-heterossexualidade, entretanto nao
ha dentro dos termos da coeréncia heterossexual uma forma concreta de reconhecer a todos de
forma igualmente humana e normativamente legitima justamente por que essa coeréncia se
sustenta na proibi¢do e no repudio do que ¢ identificado como nao-heterossexual. Isso traz a
tona a condi¢do fantasiosa que a cultura heterossexual constroi na consciéncia dos sujeitos na
luta por reconhecimento, mas também mostra a partir do repudio a ndo-heterossexualidade que
de fato ndo ha nada de estavel ou de natural na heterossexualidade. A forma politicamente
pratica de descontruir essa condi¢do paradigmatica da cultura é produzindo e materializando —
sabemos, ndo sem resisténcia — as incoeréncias que a propria proibicao da heterossexualidade

reitera.

Sendo assim, ha de se disputar no discurso e na linguagem aspectos muito caros para a

os sujeitos, ndo so a liberdade da consciéncia no que diz respeito a constitui¢do dos sujeitos
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enquanto desejantes e afetivos nas relagdes, como também no que diz respeito a possibilidade
dos corpos e a materializagdo desses desejos e afetos. Questionar o discurso da identificacdo do
género demanda questionar a necessidade de um repudio do desejo homossexual e da
afetividade queer. Nao obstante, desfazer a necessidade de um parentesco heterossexual, do
mito do tabu do incesto, ¢ da reprodutibilidade humana enquanto espécie demandard,
necessariamente, questionar qual ¢ a necessidade dessas instancias para a vida humana, mais

ainda, questionar o que ¢ a vida e quem tem direito a vivé-la plenamente.

Sempre havera desacordo sobre o que isso significa, e aqueles que afirmam que uma
direcdo politica inica € necessaria em virtude desse compromisso estardo enganados.
Mas isso ocorre apenas porque viver ¢ viver uma vida politicamente, em relagdo ao
poder, em relagdo aos outros, no ato de assumir a responsabilidade por um futuro
coletivo (Butler, 2004, p. 226).

Nesse sentido, a propria existéncia dos sujeitos gueer e as performances que esses
corpos operam em desacordo com a normatividade heterossexual j& afirma uma forma de vida
nao-heterossexual e, portanto, de resisténcia coletiva e de luta no ambiente social. Na medida
em que esses corpos performam uma variavel do desejo que, para a cultura, deveria ter sido
repudiada, eles ja estdo em alguma medida transformando a linguagem e o discurso sobre a
heterossexualidade e sua coeréncia. A negacdo de um repidio tem a capacidade ainda de impor
a existéncia da subjetividade, dos desejos e da materializacdo das relagdes afetivas queer,
instaurando uma forma de vida que distorce, deforma e transforma a cultura. Uma vida fora dos
costumes e regras da heterossexualidade ¢ possivel na medida em que uma poténcia desejante

e afetiva se expressa no mundo em desacordo a essas normas.

O sujeito queer ¢ a possibilidade de implodir a cultura por meio de seu proprio repudio,
¢ ndo apenas o estado performativo da ndo-heterossexualidade, mas também a alianca politica
de um reconhecimento enquanto sujeito ndo-reconhecivel. Nesse sentido, apostar na diferenca
¢ ndo apenas uma forma de resisténcia e de luta politica, mas uma forma ética de se afirmar a
partir dos desejos, e de afirmar a diferenca que a cultura repudia. A diferenca ao menos se
mostra muito mais coerente do que uma heterossexualidade que se mantém no repudio daquilo
que ndo ¢ semelhante. Entre os sujeitos gueer a diferenca se apresenta como forma politica de
luta que atesta ndo apenas a fantasia da heterossexualidade, mas também reafirma o sujeito na
resisténcia ao repudio, na melancolia e na negacdo de uma ilegitimidade de sua propria
existéncia — e da existéncia de seus desejos queer — e, portanto, atesta também a propria
materializa¢dao de seu reconhecimento justamente nesse repudio da estrutura heterossexual que

ao repudiar, reafirma a existéncia daquilo que ela quer que desapareca.
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Foucault (2010, p. 349) ja havia esbocado a necessidade de criarmos modos de vida
diversos e que produzisse para a vida mais liberdade e respeito aos desejos possiveis, isso
enquanto forma de os proprios sujeitos constituirem a si e as suas proprias vidas. Na entrevista
nomeada Amizade como modo de vida publicada originalmente em 1981, o autor propde que
antes que busquemos a identificacdo ou a definicdo dos nossos desejos por meio do afeto
homossexual, que pensemos, pois, no modo de vida que isso gera e que assim possamos
valorizar mais as praticas viviveis do que as formas de reconhecimento e identificacdo que
buscamos socialmente no interior da cultura. O autor destaca que para além de institucionalizar
o desejo enquanto homossexual por meio de uma instancia reconhecivel como a familia, ¢
sumamente importante perceber a inquietagdo que esses desejos produzem nas formas e

possibilidades de vida.

Para além da prescricdo que a cultura e o Estado ja operam sobre as relagdes
heterossexuais, legitimando-as e guiando-as a felicidade do casal, uma relagdo que ndo esta
prescrita nessa legitimidade e normalidade da instituicdo apesar de ndo ter seus direitos tem,
em contrapartida, a liberdade de se criar plenamente pelo desejo. Essa ¢ uma poténcia que a
amizade e a relacdo ndo-heterossexual colocam em ato na medida que a institui¢ao das relagdes
j& esta previamente estabelecida na relacdo heterossexual, ¢ a forma de vida mais
“perturbadora”, que se mede pelo amor e pelo desejo, € ndo pela norma instituida: “estas
relacdes instauram um curto-circuito e introduzem o amor onde deveria haver a lei, a regra ou
o habito” (Foucault, 2010, p. 349-350). Nao obstante, o repudio e a proibicdo apontados por
Butler se mostram também como o medo do desfazimento dessa familia habituada, desse

parentesco e dessa vida institucionalizada via género e heterossexualidade.

A partir dessa perturbacao esta a possibilidade de construir novas formas de vida e uma
nova cultura. Nao € que seja simples e facil colocar essa mudanga em pratica na medida em que
os sujeitos queer dependem, como ja apontamos, do Estado e da cultura para acessar direitos
civis basicos. Todavia, ¢ sumamente importante perceber que na alteragdo do modo de vida nao
se constrol somente uma nova cultura, mas uma ética e, portanto, uma nova politica, que nao
reivindica de forma fragmentada as concessdes ao Estado e a cultura dominante, mas reivindica
seu direito a vida, a dignidade, a liberdade afetiva e de desejo simultaneamente as
reivindicagdes de sua humanidade na esteira dos direitos basicos e de reconhecimento
possibilitados por meio de uma democracia que reconheca a diferenca e ndo se paute pela

homogeneizagao dos sujeitos.
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Uma luta politica pela via da diferenca e da perturbagdo da heterossexualidade pauta
antes uma equivaléncia da condi¢ao humana do que o fim do desejo heterossexual em vista da
generalizagao do desejo homossexual. Isto ¢, a condicdo humana reverbera-se justamente na
diferenca entre os sujeitos, ao mesmo tempo, uma diferenca democratica defende que nao se
destitua nenhum sujeito de sua humanidade pelo intermédio de repudios incoerentes e
fantasiosos sobre uma ameaga & liberdade heterossexual. E sobretudo, lutar por uma cultura
que busca “possibilitar os instrumentos para relagdes polimorfas, variaveis, individualmente
moduladas”, ndo por meio da lei e da norma como na cultura heterossexual, pois ai onde a lei
se sobrepode, ha também “uma proibi¢do de inventar” as formas de viver (Foucault, 2010, p.

352-353).

A formulacdo de outros modos de vida passa, portanto, em indicar na linguagem e no
discurso que os proprios sujeitos gueer produzem que tanto a identidade, quanto o género ¢ as
formas de sexualidade conhecidas e reiteradas na heterossexualidade ndo sdo nem coerentes,
nem naturais, nem tampouco estaveis. Os sujeitos sdao investidos de poder e de poder investem
as relacdes e o mundo, nesse sentido, como estratégia politica e feitura ética, que se aposte na
diferenga, de ndo ser o que esperam, para denunciar os proprios termos da exclusdo social. A
condi¢do melancdlica e a constituicao da subjetividade enquanto diretamente relacionadas com
o social s6 mostra o quanto o desejo e o afeto podem ser subversivos e destituir assim a condi¢ao

estavel que a cultura heterossexual reclama para si.

Assim, como a performance drag ou ainda como as expressoes € as transformagdes do
corpo, do comportamento e do afeto que as identidades queer produzem, que por meio da arte
e do viver podem confundir o espectador com uma anatomia, um género e um atuagdo que
perturbam as normas estabelecidas na cultura, essa confusao € positiva pois reverbera na cultura
as formas de desnaturaliza¢do do género e da identidade e, por conseguinte, de desestabilizacao
da cultura (Butler, 2021, p. 237-239). Assim como os sujeitos sdo efeitos das condi¢des postas
na cultura sobre seus corpos e subjetividades, os sujeitos também agem sobre a cultura e podem
alterd-la. Se a cultura ¢ a repeticdo daquilo que se exerce e se performa, que seja uma
performance gueer, exercendo desejos e afetos mais livres e formulando outras condigdes de
sua propria constitui¢cao, sem pretensdo de coeréncia e estabiliza¢do das identidades. O sujeito
tem a possibilidade de se afirmar e de se alterar pois ele ¢ “diversamente construido no e através

do ato” (Butler, 2021, p. 246).

A possibilidade do sujeito de agir ou de ser agéncia ¢ justamente a condi¢do subversiva

dos sujeitos de alterarem o que esta posto enquanto verdade e normalidade. Salih (2015, p. 181)
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resume bem essa condi¢do subversiva dos sujeitos “[...] a agéncia consiste em renunciarmos a
qualquer pretensdo a coeréncia ou a autoidentidade, submetendo-nos a interpelagdo e
subversivamente ndo reconhecendo os termos pelos quais somos intimados”. A partir de
praticas e discursos diversos, mesmo que considerados diferentes pela cultura heterossexual, os

sujeitos se alimentam na diversidade e na incoeréncia que a propria cultura produz.

Portanto, mesmo em condi¢ao de sujeicdo, esses sujeitos devem poder se reconhecer
enquanto forcas de sua propria materialidade e subjetividade. Na resisténcia dessas condig¢des
diversas que sujeitam os individuos, eles se encontram em uma luta pela liberdade de desejar e
viver de outros modos. Os desejos, os afetos e as relagdes possiveis para os sujeitos siao
diversos, e ndo se esgotam na prescri¢do normativa ou no repudio, ao contrario, ganham forca

social e subjetiva de existir e resistir.
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CONSIDERACOES FINAIS

Por tudo, fica evidente a importancia de se discutir as condi¢des de sujei¢ao na vida dos
sujeitos. Por meio dos argumentos de Judith Butler em diversos textos percebemos uma série
de aspectos que marcam e constituem os sujeitos em sua subjetividade e materialidade. O desejo
¢ um ponto crucial que se estabelece no exercicio do poder sobre os sujeitos e na formulagao
subjetiva e psiquica dos mesmos a partir de investimentos da cultura. Nesse sentido, um sujeito
¢ sujeitado na absorcao de seu aspecto individual, a sujeicdo ¢ justamente a tentativa continua
de transformar as individualidades e diferencas em homogeneidade reconhecivel, controlando

o comportamento, o desejo, o afeto, a identidade e as formas de viver.

A identidade, por sua vez, foi concebida como forma de sujeicdo no interior das
prescri¢des da cultura para que os sujeitos possam supor uma autonomia no seu processo de
constitui¢do ao passo que sdo controlados e categorizados, isto €, tornado identificdvel. Como
vimos, a identidade na verdade funciona como tarefa dos sujeitos em se reconhecer de algum
modo, para assim serem reconhecidos. A identidade ndo é primariamente pensada para que o
sujeito possa ser algo, antes, ela ¢ a forma de a cultura regular os sujeitos de acordo com os
codigos de linguagem e das normas que a heterossexualidade e os pardmetros do género
investem sobre eles. Por meio da relacao com o outro, da necessidade do reconhecimento ¢, dos

desejos, do género e da sexualidade, fortalecendo os limites que a propria cultura reitera.

Desse modo, percebemos que a cultura e a linguagem operam certo controle ndo apenas
nas formas de os sujeitos desejarem, como também na formulag¢do de suas identidades e nas
possibilidades de reconhecimento. Discursivamente, a cultura investe sobre esses sujeitos os
argumentos e as performances da heterossexualidade, e estabelecem assim uma cultura
hegemonica e supostamente estavel, ainda que somente em relacdo a suas proprias regras. Esse
condicionamento via cultura e linguagem ¢ o que reitera justamente por meio dos
comportamentos e dos sujeitos seus proprios limites e possibilidades. Por fim, esses sujeitos
podem ser identificados e reconhecidos no meio cultural e pelas formas da linguagem corrente,

nas formas coerentes que a propria cultura heterossexual estabelece.

Por conseguinte, esse cenario nos levou a entender que as formas de afeto e afetividade
também sofrem os efeitos do exercicio do poder. Mais do que o movimento dos sujeitos de agir
em relagdo a um outro, de afetar ou ser afetado, ele ¢ transformado em meio de regulacdo das

relagdes, enquanto limitante do desejo e das formas possiveis de exercer afeto nessas relagdes.
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Para além disso, o afeto também pode ser usado para manter certas formas de sujei¢ao
porquanto traduzem os meios pelos quais os sujeitos se relacionam e estabelecem relagdes as
quais nomeamos afetivas. Todavia, esse afeto, assim como o desejo, ¢ um efeito de certas
proibi¢gdes e regulacdes que a heterossexualidade alimenta nos sujeitos € nos modos de se
relacionar e desejar. Em certo sentido, o afeto ¢ transformado em mais um codigo de
comportamento dos sujeitos e de modos de expressar o desejo e os sentimentos surgidos das
relagdes. Nesse sentido € possivel pensar ndo apenas na condigao propria da afetividade
heterossexual, monogamica e familiar, bem como estruturas seculares que estruturam os modos

de vida dos sujeitos.

Por meio de uma rica discussao proposta por Butler nos textos O parentesco é sempre
heterossexual e em O clamor de Antigona — parentesco entre a vida e a morte, pudemos
vislumbrar como os modos de vida dos sujeitos sdo especificamente construidos durante
séculos e em diferentes €pocas, inclusive na atualidade. A fim de manter ndo apenas uma
producdo regulavel da subjetividade dos sujeitos como também quais comportamentos e formas
de viver serdo legitimados pelo Estado e pelo direito, a heterossexualidade se estrutura na
representacdo do casal monogamico, do parentesco, da reprodugdo e do tabu do incesto,
estabelecendo como consequéncia quais comportamentos e formas de vida serdo
deslegitimados, repudiados e marginalizados. E nesse sentido que buscou-se esclarecer que a
coeréncia suposta pela heterossexualidade ¢, na verdade, uma constru¢do historicamente posta.
Desse modo, discursos sobre a estabilidade, naturalidade ou coeréncia da cultura heterossexual
sdo colocados em xeque para a teoria de Butler, pois se todo esse modo de viver, de se relacionar
e de desejar ¢ construido na finalidade da heterossexualidade, entdo deve poder ser desfeito ou

refeito através dos sujeitos que a cultura nomeia incoerentes.

Finalmente, foi possivel perceber como o processo da relacdo da subjetividade e da
constru¢do de uma consciéncia pode ser influenciada pela exterioridade e pelas normas da
cultura em geral. Desse modo, se apresentou uma perspectiva interessante na leitura de Judith
Butler sobre esses aspectos do sujeito, subjetividade e poder em uma relagdo com a teoria
freudiana: a possibilidade de uma melancolia — criada pela estrutura bindria do género na
heterossexualidade — que se reverte para a subjetividade dos sujeitos em forma de resisténcia e
de luta, como uma insatisfacdo psiquica e material dos sujeitos em perder a possibilidade
daquele desejo ou afeto cuja heterossexualidade repudiou antes que se pudesse realiza-los.
Retrabalhado por Butler, esse processo mostra como as estruturas de género e de sexualidade

heterossexual impde o discurso sobre uma coeréncia que € falsa e que s6 se sustenta na
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proibicdo das formas desejantes incoerentes a heterossexualidade. A melancolia, portanto,
nascida do repudio ao desejo homossexual, se transforma em for¢a de resisténcia € em uma
busca por uma liberdade que ¢ fundamentalmente gueer. A melancolia parece ser a forma, ainda
que surgida por meio do repudio, de entender que o desejo, o afeto e o parentesco sdo formas
fundamentais de constituir os sujeitos. Isso, por sua vez, ndo busca determinar os desejos, afetos
ou relagdes queer como a mais nova hegemonia e regra cultural para sujeitar todos a ndo-
heterossexualidade, antes, reafirma a fragilidade da cultura heterossexual e sua propria
incoeréncia, ao passo que denota aos sujeitos e ao desejo nado-heterossexualizado a
possibilidade de criar novas formas de ser, de agir e de sentir no mundo, portanto, novas formas

de viver.
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