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RESUMO

Esse trabalho tem como eixo principal o corpo. Dito isso, cabe perguntar: que corpo? Diante
de tantas corporeidades, de tantos conceitos e imagens sobre o corpo, decidir sobre qual corpo
se falar ¢ uma questao territorial. Ou seja, de onde vem esse corpo? De onde ele nasce e para
onde ele se estende? De certo que ndo se falara de um corpo estranho, de uma cultura estranha
que ndo expressa a singularidade dos corpos situados nesse territorio do qual parte essa letra.
O corpo do qual se tratara aqui € um corpo, antes de tudo, brasileiro, da periferia, acostumado
a se esgueirar por entre as entranhas da vida e extrair da dureza um sorriso. Um corpo poético,
de barro, lama e poeira. Um corpo operario, da favela, acostumado a esbarrar e se esfregar
na multiddo e nas massas. E desse corpo que se pretende falar, sobretudo do corpo da crianca
desse territorio, desse corpo menino, menina € menine, que brinca e danga, saltita e equilibra
nas linhas tortuosas da existéncia tupiniquim. Ser crianga aqui exige muita ginga, para se
esquivar dos olhares maldosos, das doutrinas e dogmas que pretendem enrijecer o tecido que
sustenta a existéncia singular de cada um. Dessa forma esse trabalhou se caracteriza por uma
abordagem qualitativa do objeto, apresentado através da perspectiva da pesquisa narrativa, a
qual tem como fundamento refletir e evidenciar a minha propria experiéncia de professor
como instrumento ¢ método de analise. Tanto a minha formacao intelectual como a minha
pratica no espago escolar despontam como material a ser investigado, lendo o mundo a partir
da minha 6tica como sujeito de saberes constituidos num espago e tempo contextualizados.
Num primeiro momento narro minhas experiéncias na escola enquanto uma crianga negra;
por conseguinte a experiéncia na faculdade e a formagdo académica; e, depois, meu corpo
professor na escola. Por fim fagco uma reflexdo acerca da importancia da experiéncia e do
corpo na Educacdo Infantil, de como estar envolvido e enlagado produz uma rede de afetos
transformadores, que dao sentido e significado a educacao

Palavras-Chave: Corpo; Educacdo Infantil; Experiéncia



ABSTRACT

This work takes the body as its central axis. That said, it is worth asking: which body? Given
the multitude of corporealities, concepts, and images about the body, deciding which body
to address becomes a territorial matter. In other words, where does this body come from?
Where is it born, and where does it extend to? Certainly, this will not be about a foreign body,
or about a culture that does not express the singularity of the bodies situated within the
territory from which this writing emerges. The body discussed here is, above all, a Brazilian
body, from the periphery, accustomed to weaving through the entrails of life and extracting
smiles from its harshness. A poetic body, molded from clay, mud, and dust. A working-class
body, from the favelas, used to brushing against and mingling with the crowd and the masses.
This is the body that will be explored, particularly the body of the child from this territory—
a boy’s, a girl’s, and a non-binary child’s body that plays and dances, leaps and balances
along the winding lines of a uniquely Brazilian existence. Being a child here requires rhythm
and agility, dodging malicious gazes, doctrines, and dogmas that attempt to harden the fabric
sustaining the singular existence of each individual. Thus, this work is characterized by a
qualitative approach to the subject, presented through the lens of narrative research, which is
grounded in reflecting on and highlighting my own experience as a teacher as both a tool and
a method of analysis. Both my intellectual formation and my practice within the school
environment emerge as material to be investigated, reading the world from my perspective
as a subject of knowledge shaped within a specific time and place. First, I narrate my
experiences in school as a Black child; subsequently, my time in university and academic
training; and finally, my embodiment as a teacher in the school setting. I conclude with a
reflection on the importance of experience and the body in Early Childhood Education,
exploring how being engaged and intertwined creates a network of transformative affections
that give meaning and purpose to education.

Keywords: Body; Early Childhood Education; Experience
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O que eu quero ser quando crescer?

Nao quero ser nada, porque eu jd sou

Eu quero é ter

Ter respeito e dignidade

Quero ter condigoes e possibilidades

De concorrer e viver em pé de igualdade

De nao ser invisivel, mas ser vista com humanidade

Poder ser ouvida e percebida como alguém e nao como algo
Mais um numero descartavel, estatistica a ser mostrada no noticiario
De que preto e pobre so luta por uma vaga baixa no SINE
Enquanto a burguesia branca nos assiste

Dos seus tronos de ouro e seus calices sagrados

Ditando o futuro, presente e o passado

Eu ja sou, so ndo tenho

Apoio, reconhecimento e oportunidade

Enquanto pra quem ta em cima o sol nasce dourado

Quem ta embaixo amarga o destino de contempla-lo nas grades
Tem que cavar pra sair, pra respirar o ar limpo fora daqui

E quando ja em cima pode finalmente aliviar

Esta tdo sujo de terra que lhe expulsam novamente de ld

Sociedade ridicula, mundo higienista

Nao concordo e ndo aceito,

Luto para que o mundo seja mais preto

Para que ele se suje de terra, lama e raiz

Pra que toda a mentira seja desfeita e se reconhe¢a a matriz
Que as favelas se transformem em reinos

Em comunidades esplendorosas

Pra que incomode toda essa gente polvorosa

E esfregue na cara de todo mundo o nosso poder

A nossa vontade incansavel de ser

De continuar lutando mesmo caido

Porque eu tenho uma certeza que vem da minha alma negra
Que o mundo ndo vai passar por mim

Sou eu quem vai passar por cima do mundo

Carregando no peito a vontade absurda

De ndo me render, ndo me deixar prender

De inventar um novo sentido pra essa luta

De fazer da minha existéncia integral e absoluta



PRELUDIO

Imagem 1 — O terreiro e a jabuticaba

Fonte: Arquivo pessoal, 2025.
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Convido para o didalogo que se desenvolve nestas paginas daqui para a frente trés
personagens: Nietzsche, pensador alemdo fundamental para a minha formagdo enquanto
pensador e educador. Jorge Larrosa, filosofo e educador espanhol, seguidor de Nietzsche e
de sua filosofia da imanéncia; e por ultimo, mas ndo menos importante (talvez mais
importante), a Filosofa e Educadora Brasileira Sandra Mara Corazza, também discipula de
Nietzsche e irmd de coragdo de Larrosa, que incorpora em suas escritas o preceito da
corporalidade e da diferenca.

Sento a mesa na varanda de casa, durante a manhd, olhando para o meu pé de
jabuticaba (Imagem 1), tomando um café recém coado, a espera de meus convidados. Aqui
em Minas Gerais, receber visita em casa sem um pdo de queijo, uma quitanda e um café
quentinho é de uma desfeita enorme. A comida é uma oferenda em agradecimento aquele
que se dispos a ter conosco um tempo, a compartilhar seu tempo/saber. Nutrimos a quem
nos nutre.

De repente a campainha toca. Vou ao portdo atender. Ao abri-lo me deparo com os
trés reunidos. Nietzsche diz que foi o primeiro a chegar. Mas como ndo sabia bem os
costumes de cd, achou melhor esperar os outros convidados para se apresentar
adequadamente.

A ultima a chegar foi a Sandra Corazza, que logo quando viu Nietzsche e Larrosa no
portao, foi perguntando porque eles ndo tocaram a campainha. Sandra estava ansiosa e
empolgada com esse encontro.

Convido-os para entrar, para se dirigirem até o quintal de casa, pra puxar uma cadeira
e se sentarem. Aqui em Minas, ndo fazemos muita cerimonia. Falo que a casa é deles, que
se sintam a vontade. Explico pro Nietzsche que propriedade e posse aqui tem um sentido
diferente, tudo é de todos porque tem muito. Essa é uma ideia ancestral dos povos originarios,
que receberam os portugueses ndo com flechas, mas com disposi¢do e abertura, ja que a
ideia era de “porque alguém iria tomar aquilo que é abundante e a natureza da de monte?!”

Falo para se servirem do banquete que preparei. Café, bolo de cenoura, pdo de queijo
e biscoito de polvilho, o que tem de melhor na nossa culindria. E falo que enquanto vdo se

servindo ja vou adiantar o assunto.
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- Entdo, como vocés ja sabem, pelo convite que eu mandei a vocés, nossa prosa aqui
hoje é sobre o corpo na educag¢do. Um assunto comum a todos, longamente debatido e
refletido nas suas pesquisas e obras. Mas que, como é de praxe nesse mundo acelerado, é
muita das vezes deixado de lado, privilegiando uma formagdo que tem como maior
preocupacdo a racionalizagdo e a reprodugdo técnica — digo eu abrindo a conversa.

A Sandra intervém e diz: - é por isso Marco, que eu, na minha pedagogia, busquei dar
continuidade aquilo que o Nietzsche problematizou: a distancia entre a racionalidade e a
vida. A educagdo ndo tem que operar com conceitos abstratos, mas com conceitos
encarnados, conceitos corpos, ja que se ddo na e com a vida, porque ndo sdo verdades

absolutas, mas resultados de vivéncias (Matos, Schuler, Corazza, 2015) -. E continua:

Por isso, essa pedagogia tem a necessidade da sintomatologizagdo do presente e
encontra-se na busca por condi¢oes de possibilidade em outras forcas
pedagogicas. Com isto, necessita-se desmanchar a naturaliza¢do do cliché
pedagdgico sobre a aprendizagem e produzir arranjos outros na dire¢do do
pensamento da filosofia da diferenca. (Matos; Schuler; Corazza, 2015, 227)

- Concordo com vocé, Sandra. E acho que tem sido pior aqui, no Brasil, na periferia,
onde o contato, o corpo e a sensibilidade, sdo essenciais para o ensino/aprendizagem. Eu
sinto que quanto mais a gente insiste numa educag¢do rigida, enquadrada em carteiras e
salas superlotadas, mais a gente violenta nossas criangas, mais a gente impede que elas se
desenvolvam de forma saudavel, livre e autonoma.

- E por isso propus essa pesquisa, para me debrugar nessa questdo que, apesar de bem
investigada por pensadores como vocés, é de certa forma esquecida no dia a dia na escola,
propagando uma pedagogia bancaria, em termos freireanos, onde o professor apenas
deposita o conhecimento e ndo permite a investigacdo e a experimentag¢do em sala, o
movimento e a interagdo dos corpos e dos objetos ali em jogo.

E para pensar o corpo na educagdo eu vou contar para vocés a minha historia, em trés
momentos distintos na e com a escola. E enquanto eu narro esses momentos, nos vamos
discutindo sobre o corpo na educacdo. A medida que vamos conversando, eu vou convocar
para a prosa alguns pensadores e pensadoras que falam também sobre o corpo, a educagdo,
a escola e as criangas, que podem nos ajudar a refletir sobre os problemas que vdo

aparecendo.
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Larrosa me interrompe e pontua de maneira inquieta.:

- eu penso que é exatamente esse o papel do pesquisador, Marco. “Perguntar ndo tanto
0 que somos mas sim onde estamos, formular algumas inquietudes e algumas suspeitas em
torno do que fazemos, e para que o fazemos, e para quem o fazemos, quando habitamos esse
lugar chamado investigagdo, ali onde acontece isso que chamamos de investigagdo, ali onde
habitam os assim chamados investigadores, tenham ou ndo esse nome antigo e em outra
época prestigiosa de Universidade” (Larrosa, 2017, p. 305).

- esplendido, Larrosa; reage Sandra. E exatamente isso, investigar, pesquisar e
escrever tem a ver com a vida, com a nossa vida. O pensamento esta enraizado no terreno,
no corpo e ndo pode se desvincular nem se neutralizar. Os interesses de uma pesquisa, a
escolha por um tema e um objeto tem a ver com a constru¢do da subjetividade do
pesquisador. Magnifico, pode continuar, Marco.

- Agradeco as palavras de vocés e fico feliz que vejam com esse olhar a minha pesquisa.
Primeiramente gostaria de fazer uma breve apresenta¢do de quem sou eu, este que fala e
escreve, este que aqui pensa com vocés, e também a escolha de alguns conceitos que
utilizarei bastante nesse papo. Como ja sabem, meu nome é Marco Tulio, sou formado em
filosofia, pela Faculdade Catdlica, algo que tenho que ressaltar, porque a formagdo nesse
lugar em especial me permitiu a construg¢do de uma perspectiva singular. Como sabem,
sendo a nossa sociedade ocidental fundamentada em principios cristdos, conhecer mais a
fundo e experienciar as bases do cristianismo nos leva a compreender muito da condi¢do
atual da sociedade, que foi, e ainda é, profundamente afetada por essa doutrina. Assim, a
formagado em filosofia junto aos seminaristas de diferentes denominagoes catolicas, imprimiu
em mim uma determinada compreensdo do mundo.

Mas, apesar da filosofia me marcar de modo muito particular, foi a educagdo na qual
eu ancorei meu corag¢do e me deu um sentimento de pertencimento. Aos 19 anos entrei na
rede municipal de educagdo de Uberldndia, e ca estou ha 12 anos. Esse evento transformou
minha vida de modo crucial, pois encontrei na escola o proposito da minha vida. Ndo
qualquer escola, mas uma escola de educacdo infantil da periferia, onde o brincar, o corpo

e as relagoes de afeto moldaram toda a construg¢ao da minha subjetividade. Assim, falo de



13

um lugar de um professor/crianga, que brinca, que entende a educa¢do ndo com seriedade
e o rigor carrancudo, mas como pratica da alegria.

Por isso o titulo “enlace de corpos”, porque ha um vinculo que une os sujeitos ali
envolvidos, que os laga e os enlaga, amarrando as vidas de um modo que ndo se possa mais
desamarrar, que ndo se possa mais desvincular as experiéncias ali realizadas. O que fazemos
na escola, uns aos outros, refletira por toda a vida. Por isso, o professor tem uma
responsabilidade muito grande na formacgado da crianga.

- Excelente, Marco, diz Larrosa com os olhos em chama. E disso que falo, é assim que
penso. “Os sentidos, a linguagem e o pensamento, a capacidade de olhar, a capacidade de
pensar e a capacidade de falar, o que é comum a todos os seres humanos, o que nos torna
iguais, isso que é preciso utilizar, seriamente, como seres humanos, renunciando a qualquer
posi¢do enunciativa que, sendo segura e assegurada, impeca a experiéncia’. (Larrosa, 2017,
p. 308-309).

- realmente, me coloco em uma posi¢do em que ndo estou seguro, do ponto de vista da
certeza, mas falo e escrevo para que a experiéncia repasse, transcorra e se transforme, para
que ela ndo fique represada, mas que ela exponha e se exponha, para ser refletida e retornar
ndo o mesmo, mas transformada pela diferenca que lhe tocou. Bom, ja me alonguei demais
e acho melhor parar por aqui essas palavras prévias. Penso que vocés entenderam o objetivo

e o meu objeto.
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INTRODUCAO

Esse trabalho tem como eixo principal o corpo. Dito isso, cabe perguntar: que corpo'?
Diante de tantas corporeidades, de tantos conceitos e imagens sobre o corpo, decidir sobre
qual corpo se falar ¢ uma questdo territorial. Ou seja, de onde vem esse corpo? De onde ele
nasce e para onde ele se estende? De certo que ndo se falara de um corpo estranho, de uma
cultura estranha que nao expressa a singularidade dos corpos situados nesse territorio do qual
parte essa letra.

O corpo do qual se tratard aqui ¢ um corpo, antes de tudo, brasileiro, da periferia,
acostumado a se esgueirar por entre as entranhas da vida e extrair da dureza um sorriso. Um
corpo poético, de barro, lama e poeira. Um corpo operario, da favela, acostumado a esbarrar
e se esfregar na multiddo e nas massas. E desse corpo que se pretende falar, sobretudo do
corpo da crianca desse territério, desse corpo menino, menina € menine, que brinca e danga,
saltita e equilibra nas linhas tortuosas da existéncia tupiniquim. Ser crianga aqui exige muita
ginga, para se esquivar dos olhares maldosos, das doutrinas e dogmas que pretendem
enrijecer o tecido que sustenta a existéncia singular de cada um.

Esse corpo, do qual falo, ¢ meu proprio. Territério de experiéncias muito intimas e
que carrega em si muitas marcas, sejam elas da escola, da Academia, do trabalho. E por ser

tdo marcado fala com propriedade sobre o assunto. Nao s6 meu corpo, mas 0 nosso corpo, ¢

1 0 conceito de corpo aqui utilizado parte de duas definicdes que se complementam ao longo do texto. A
primeira provém da filosofia de Nietzsche, especialmente no que concerne a defini¢cdo presente no livro
Assim falava Zaratustra, que toma o corpo como um elemento ético, estético, epistemoldgico e ontoldgico
da experiéncia humana. Nietzsche toma o corpo como fundamento da subjetividade, meio pelo qual se
realiza a interpretacdo da vida e consequentemente funda o pensamento e a racionalidade humana. Para
Nietzsche é impossivel pensar o ser humano sem considerar a sua dimensdo corporal. A segunda definicdo
provém do professor Luiz Rufino, da UERJ. Rufino (2023) entende o corpo numa perspectiva contracolonial
derivada de Ant6nio Bispo dos Santos, ligado a ancestralidade e trajetdria, sendo assim afetado pelo
contexto histérico, social, cultural e geografico. Ou seja, o corpo é meio pelo qual o sujeito adquire uma
identidade singular, dada ndo ao acaso, mas pelas relagdes que se estabelecem ao seu redor e afetam a
construcdo da sua subjetividade no mundo. Por conseguinte, esse corpo ndo é sozinho nem solitario, mas é
a extensao dos que vieram antes, uma continuac¢do daquilo que foi iniciado com seus ancestrais e por isso
sua trajetoria é o testemunho ndo apenas de si mesmo, mas da histéria de um povo ou de um grupo. Desse
modo, do ponto de vista da educagao, é impossivel falar de uma pedagogia transformadora que nao coloque
0 corpo em movimento e abra espagos para diferentes formas de sentir e pensar a partir da localidade que
esse corpo se insere.



15

um corpo multiplo, que encarna diferentes papeis ao longo da vida, que observa o mundo de
diferentes perspectivas e por isso produz sentidos plurais.

Assim, a partir dessa perspectiva proponho meu tema: o enlace dos corpos na
educagdo: diario de um professor negro na educagdo infantil. A inten¢do aqui ¢ pensar em
como os educadores, em suas vivéncias dentro e fora da escola, podem potencializar a
corporeidade da crianga para além das visdes mecanicistas e capitalistas que veem o corpo
como coisa capaz de produzir lucro, sendo por isso reduzida a mero instrumento, alienada da
sua humanidade.

Como minha formagdo ¢ em filosofia, trago para o debate os pensadores que
contribuiram para a maturagdo do meu pensamento critico. Analiso os atuais dilemas da
educacdo que envolvem o corpo (da cultura e também da sociedade) a partir desse viés,
centrado principalmente no pensamento de Nietzsche, que mapeou a raiz do adoecimento
humano e da sensibilidade.

O ser humano, dentro da 16gica metafisica criticada por Nietzsche, cindiu sua relacao
com a terra € a natureza, negando seus afetos e emocodes, dominado por uma ldgica
racionalista de producdo, que acredita que o valor das coisas esta na capacidade de producao
que elas tém. Cabe aos educadores fomentar uma pedagogia que ressalte em seus educandos
a importancia do brincar, da observagdo da natureza e da liberdade, do conhecimento de
culturas diferentes e da experimentagdo da realidade, sem visar a uma utilidade e um fim para
além do préprio brincar, que quer fruir o instante em sua plenitude, que faz do jogo ludico
um compromisso sério com a experimentagao da realidade.

O corpo como objeto da reflexao filos6fica e educacional ao longo da historia sofreu
diversas transformagdes. Sofreu porque no curso do tempo foi considerado como um entrave
para a libertagdo do ser, produzindo enganos e mentiras, segundo os metafisicos, impedindo
a experiéncia da verdade.

Sendo a base intelectual do ocidente a filosofia socratico/platonica e a religiosidade
judaico/cristd o modelo moral, o paradigma que reinou durante anos nesta por¢ao do atlantico
foi o idealista, que considerava a natureza e o mundo material copia de um mundo inteligivel
apenas pela razao, um reino incorruptivel que continha todas as ideias e era a fonte originaria

da matéria, a qual tinha por caracteristica essencial a mutabilidade e a corrupcao.
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Os antigos platonicos e seus descendentes acreditavam que a certeza ¢ o pleno
esclarecimento seriam alcangados a partir de uma postura ascética, desprendendo-se da
matéria e contemplando o sumo bem transcendental através da reflexao racional. O corpo e
todos os seus sentidos e percepgdes deveriam ser evitados a fim de que ndo se caisse em
distracoes.

Postulou-se que a unica forma de conhecimento verdadeiramente valida e 1til ao ser
humano seria aquela produzida pela racionalidade, faculdade ligada a alma e ao reino das
ideias. O corpo, simulacro e prisdo da alma, foi reduzido a uma inferioridade maculada. Essa
tradigdo vigorou por muito tempo e foi a base da modernidade ocidental.

O conceito idealista alcancou novas definicdes com a filosofia cartesiana que
postulou definitivamente o dualismo alma e corpo como esséncias distintas do ser humano.
O conhecimento e o saber do mundo se daria através da alma racional, pura e em relagdo com
uma estrutura inteligivel superior.

Tal paradigma que fundou a modernidade ¢ uma das causas do epistemicidio dos
povos nao europeus e nao brancos, relegando o saber ndo institucionalizado a uma esfera de
ignorancia primitiva por ndo se basearem na racionalidade analitica. O homem branco
europeu, segundo essa tradigdo, ¢ o centro da criacdo e do mundo, estabelecendo um
antropocentrismo € um etnocentrismo, tornando-o senhor da natureza e do progresso.

Por consequéncia, o proposito do conhecimento e da educagao ocidental foram o de
dotar o ser humano, propriamente o homem branco, de um conhecimento técnico que
possibilitasse 0 dominio e a soberania sobre o mundo natural e sobre os povos inferiores.
Para isso, tornaram o corpo e as experiéncias que dele emanam em obstaculos para a
investigacao da realidade, como a subjetividade e a sensibilidade.

O verdadeiro saber estaria na decomposi¢do analitica da realidade em partes, na
neutralidade do sujeito cognoscente e a crenga em ideias puras. Tal mentalidade levaria o
homem, na visdo antropocéntrica, a um tempo de esclarecimento, de paz e justica plena, pois
a humanidade seria guiada pela razao soberana, que, supostamente, tem como fundamento a
noc¢ao moral de bem comum.

Mas, como podemos perceber com uma rapida analise do cenario atual do pos-

modernidade, o ser humano nio conseguiu alcangar a paz e a equidade entre os povos. A
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razao se converteu em técnica e dominou a vida através da instrumentalizacao do trabalho e
do saber. Dentro dessa logica o que tem valor € aquilo que produz lucro e resultados tuteis. O
corpo continua sendo inferiorizado e tratado como objeto, um meio para a obtengdo de um
fim totalmente alheio a sua relagdo com o mundo.

A educacao, dentro dessa perspectiva, foi tomada como instrumento de dominagao e
consolida¢do das estruturas de poder. O sujeito, isolado do contato com o outro e das
experiéncias comunitarias, vive absorto num sistema que estimula o egoismo e o medo dos
seus semelhantes. O projeto educacional desse paradigma tem como objetivo manter e
perpetuar uma sociedade baseada na individualidade, na meritocracia e na disputa e conflito
entre os pares, tolhendo a possibilidade de uma experiéncia coletiva e altruista.

Na busca por lucro e sucesso profissional o ser humano desrespeita seu corpo, o corpo
do outro e a natureza. Tudo se tonar meio para a procura de um fim vazio, que ndo oferece
possibilidade de realizacdo, sendo pela constante permanéncia em estar sempre produzindo.
Assim, vao-se ruindo as conexdes humanas com as comunidades, com a natureza ¢ com a
vida, nos aproximando cada vez mais de um futuro desumano.

Neste sentido, ¢ de suma importancia que a educacdo recupere a dimensao do corpo
no mundo, que o coloque como fundamento de uma educacao significativa e vivificante para
reverter e curar o ser humano da doenga idealista. Pensar uma educagao para além dos moldes
antropocéntricos e etnocéntricos, mas um aprendizado cosmocéntrico, que faz da natureza e
dos seres implicados nela o objetivo do conhecimento. O proposito da educagdo e do saber
precisam ser a promog¢do do altruismo e do respeito a natureza e a vida como meta da
humanidade, e ndo o progresso técnico cientifico.

Assim, penso a relacao do corpo na educagdo infantil a partir da minha experiéncia
enquanto professor negro na periferia, e os impactos e reverberagdes que a educagdo tem ao
longo da vida. Uma relagdo, penso eu, que produz sentidos a medida que convoca os sujeitos
nela implicado a uma experiéncia do encontro, na exposi¢ao e no abandono da clausura que
confina a crianga aos limites da simples racionalidade.

Conhecimento e saber sdo dimensdes que se ddo na vida, em diferentes tempos e
espacos, que nao sdo institucionalizados e formalizados, no contato com a sua comunidade,

com a familia, com a cidade que a circunda e também educa.
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A periferia da cidade, de onde me situo, tem como caracteristica as relagdes de
proximidade e enlace. A crianga que ali vive experimenta diferentes lugares e contextos que
a educam, que promovem uma visao de mundo plural e em contato com uma vida imanente.
Maes, pais, av0s e avos, vizinhos, professoras e professores, cantineiras e porteiros da escola,
todos esses afetam a caminhada da crianga durante sua jornada de aprender e construir a si
mesmo.

Diferentemente dos ambientes burgueses, a periferia € anti-higienista, ndo aboliu nem
teme o contato e a proximidade, experimenta diversos cheiros, sabores, olhares, sons e
sensibilidades, compondo uma experiéncia sensorial multipla, que coloca o corpo em jogo,
que o convida a dangar e gingar para se equilibrar por entre as dificuldades, onde o Estado
nao se faz presente e a Comunidade deve acolher.

Devo ressaltar que ndo romantizo a periferia, que reconheco seus problemas
estruturais, que ali hé violéncia e desigualdade que devem ser melhoradas. No entanto ha
violéncia no suburbio, nos condominios fechados. O que difere esses espacos € a sua
constituicdo histdrica e social: no primeiro a imagem escancarada ¢ a da “incivilidade”, da
ndo educagdo, no segundo ¢ mascarado tudo isso sob a estética de uma cultura burguesa
recatada. O suburbio burgués, com seus muros e cameras de vigilancia, também esconde
violéncias, embora o disfarce sob a estética de uma “civilidade” disciplinada.

Dessa forma esse trabalhou se caracteriza por uma abordagem qualitativa do objeto,
apresentado através da perspectiva da pesquisa narrativa, a qual tem como fundamento
refletir e evidenciar a minha propria experiéncia de professor como instrumento e método de
analise. Tanto a minha formagdo intelectual como a minha pratica no espago escolar
despontam como material a ser investigado, lendo o mundo a partir da minha ética como
sujeito de saberes constituidos num espago e tempo contextualizados.

Clandinin e Connelly (2015) explicam que ha trés termos que orientam a pesquisa
narrativa: o pessoal e social (interagdo); passado, presente e futuro (continuidade); e o lugar
(situagdo). Os autores explicam que a partir desses trés termos fundamentais cria-se um
cenario tridimensional sobre o qual a pesquisa sera considerada e desenvolvida. Eles

salientam que: “os estudos tém dimensoes e abordam assuntos temporais; focam no pessoal
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e no social em um balango adequado para a investigagao; e ocorrem em lugares especificos
ou sequencias de lugares” (Clandinin; Connelly, 2015, p. 85).

A partir da minha interagdo como educador e a comunidade escolar, transformei as
vivéncias em textos e saberes a serem refletidos, produzindo uma visdo singular sobre a
educacdo infantil periférica, observando como as criancas reagem, percebem e interagem
com o espaco escolar, com o educador e com seus pares.

Sou educador infantil hd 12 anos no mesmo lugar. Foi o meu primeiro emprego,
minha primeira experiéncia formal no mundo do trabalho. Havia acabado de me formar em
filosofia quando assumi como educador. A educagdo infantil, na época ainda tentando se
desvencilhar da imagem de creche e espaco de cuidado assistencialista as familias que
precisavam trabalhar, moldou meu olhar sobre a educagdo, sobre as criancas, sobre a
comunidade escolar e sobre o papel das professoras.

A partir dessa experiéncia que definiu e que ainda define quem eu sou, pude
compreender a importancia do brincar, das relagdes entre professor, estudante-crianga, pais
e maes, ¢ comunidade escolar. O educador infantil, visto como “tia”, era encarado como a
pessoa que cuida, que cumpre um papel afetivo de auxiliar na falta da mae e do pai que esta
trabalhando. Por isso, a grande maioria dos educadores sdo mulheres. Quando eu, como
homem, chego a esse lugar, absorvo de minhas companheiras de escola comportamentos que
nao constituiram minha constru¢do como homem.

O arquétipo masculino que é perpetuado ao longo das sociedades eurocéntricas é o
de individuo sério, rigido, que ndo pode se expressar, que chorar ¢ coisa de mulher e homem
fraco, que deve “proteger” e defender a si mesmo e aos outros das ameagas, que deve
trabalhar e prover quem lhe ¢ dependente. No contato com as educadoras, fui descompondo
esse molde sob o qual fui formado, adotando comportamentos femininos, libertando meu
corpo da vergonha de se movimentar e expressar.

Além disso, como homem negro na educagdo infantil, ocupo um espaco que
historicamente nio ¢ marcado pela nossa presen¢a. E mais comum que homens negros
realizem trabalhos bracais e desempenhem funcdes em condigdes precarias (Brasil, 2024).

Por isso, quando em contato com as criangas entendo minha importancia para

promover uma outra visdo sobre o corpo do outro, principalmente o masculino, que também
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pode se movimentar, dangar, rir € chorar. Abro espaco para a formagdo de uma outra
masculinidade. Uma que cuida, que brinca, que ouve e que fala com as criangas numa posi¢ao
de equidade.

Também fago um levantamento bibliografico e uma discussdo teorica a respeito do
corpo na educagao infantil e a sua relagdo com os curriculos propostos. Como ja dito, utilizo
como fundamentacdo tedrica a critica de Nietzsche a tradicao idealista de mundo que
estabeleceu a dicotomia entre o corpo e a alma. Nietzsche é essencial no processo de
construcdo desse trabalho porque ¢é parte fundamental da minha constru¢do como
pesquisador. Sou formado em filosofia e os textos de Nietzsche me inspiraram a agir de forma
diferente, buscando uma existéncia inconformada com padrdes, aspirando a uma experiéncia
criativa na vida.

Faco uma ponte com a teoria decolonial, principalmente a partir dos textos e reflexdes
do professor Luiz Rufino (2023), da UERJ, o qual propde uma educagdo dos corpos que
considere a ancestralidade brasileira e que crie condi¢des de uma experiéncia multipla,
baseada no afeto e nos encontros humanos, sejam eles na escola ou na vida cotidiana.

Proponho também as consideracdes do filosofo e educador chileno Humberto
Maturana e seu conceito de autopoiese. Para Maturana (2004) o ser humano € um ser que se
auto produz, criando suas proprias condi¢des de vida, transformando a si mesmo, o mundo e
a realidade a partir disso. Por isso mesmo, os processos evolutivos humanos nao sao guiados
por uma logica de melhoramento, rumo a um aperfeicoamento teleoldgico da espécie, mas
se estruturam de determinado modo pois dentro do contexto em que foram criados e
estabelecidos se mostravam positivos.

Maturana (2004) defende que cabe aos seres humanos modernos criar novas
condi¢des de existéncia baseadas no amor e em outros afetos positivos, que impulsionem a
criatividade humana e permitam a liberdade.

Dessa forma, organizo as segdes do texto conforme a estrutura triddica proposta por
Clandinin e Connelly (2015): parto primeiramente da narrativa da minha propria infancia
para discutir e refletir acerca da representacao de crianga em diferentes contextos historicos
e sociais. O conceito de crianga e infincia ndo ¢ unilateral e universal, muito pelo contrario,

¢ complexo, plural, confuso, cheio de contradi¢des e mistérios a serem desvendados, como
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propoe Sandra Corazza. As criangas sao essas conhecidas tdo desconhecidas, subestimadas
e vilanizadas pelo adulto que desde sempre teve como objetivo adestra-las e amansa-las.

Tudo fica ainda muito mais opaco quando consideramos a infincia e a crianca da
periferia, que se desenrola de modo muito diferente da crianga burguesa, tendo que lidar com
situacdes desumanizadoras, convivendo desde cedo com a desigualdade e a injustica.
Também reflito sobre como a crianga, enquanto corpo dentro da escola, aprende, se relaciona
e produz sentidos, especialmente na perspectiva periférica, onde o brincar e o ser crianga
assumem significados diferentes. O que essa crianga deseja dentro da escola? O que ela ¢
dentro desse espaco educacional? Como esse espago molda seu comportamento, sua visdo de
mundo e sua existéncia social e ontoldgica?

Num segundo momento narro minha formagao como professor, como me tornei o que
sou a partir do contato com a teoria filosofica de Nietzsche. O estudo da histéria da filosofia
ocidental me permitiu uma analise do movimento do corpo dentro da histéria do pensamento
humano, observando como as percepgdes sobre ele vao mudando ao longo do tempo,
perpetuadas, sobretudo, por um discurso de poder que pretende reprimi-lo para dominar.

No entanto, Nietzsche promove uma virada epistemologica no fim da modernidade
marcando uma ruptura com essa tradi¢do, invocando e recolocando o corpo em uma nova
dimensao: a de sentido da terra. Baseado principalmente na critica de Nietzsche a tradigao
metafisica platonico-crista de mundo traco um breve movimento histdorico sobre a construcao
do corpo desde a antiguidade até os dias atuais, onde o corpo ndo-branco ¢ tratado com
inferioridade e desprezo.

Por conseguinte, narro a minha experiéncia enquanto educador na rede municipal de
Uberlandia numa escola de educagdo infantil na periferia. Reflito como me constitui
enquanto corpo professor no processo de ensino aprendizagem com as criangas ali. Avalio
como a minha experiéncia individual enquanto professor homem, negro, na periferia
produziu sentidos singulares com aqueles pequenos, sendo moldado pelos encontros que ali
tive, tanto com as criancas como com minhas colegas educadoras, que marcaram a
feminilidade na minha identidade educadora.

Tento responder com isso algumas perguntas que despontam, tais como: de que modo

o professor ¢ educado a se comportar dentro de sala de aula e no espago escolar? Como a
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sociedade e a cultura estabelece o papel do homem? Como a sociedade e a comunidade
observam o homem educador com as criangas? E como as criangas observam o professor?

E por fim narro sobre meus sonhos enquanto professor na periferia, o que almejo para
meus alunos, como acredito que uma educagdo que coloca o corpo como elemento essencial
no processo de ensino aprendizagem pode produzir um efeito positivo nas criancas da
periferia, levando-as a construir e a valorizar sua identidade singular, fomentando uma visao
critica de mundo que tome o corpo ¢ a sua localidade como essencial no processo de
construcdo do conhecimento.

Acredito que nesse sentido contemplarei as trés caracteristicas fundamentais da
pesquisa narrativa, envolvendo minha perspectiva subjetiva a uma analise social concreta,
que observa os acontecimentos num plano temporal que consideram o passado, o presente e
o futuro num contexto e num espago determinados, resultando num texto vivo e marcado
pela aproximagao entre o pesquisador e seu objeto de analise.

Aprender no enlace significa que as relagdes que caracterizam a educagdo sdo o que
definem o modo como nods produzimos conhecimento. Assim, € necessaria uma danga
afetuosa, que promova o acolhimento e a solidariedade, o sentimento de comunidade e
pertencimento para que as criangas estejam envolvidas no seu desenvolvimento existencial

como essencial para o desenvolvimento de uma comunidade coesa e engajada.
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1 - 0 (MEU) CORPO NA EDUCACAO

A partir de agora fago uma reflexao acerca do corpo do professor na relagdo de ensino-
aprendizagem na educacdo partindo da minha propria experiéncia na escola e em diferentes
espagos que atuo como educador. Narrar e transformar minhas vivencias em historia e refleti-
las permitira que o trabalho se contextualize, que tome uma dimensdo concreta e real que
possa contribuir para a problematizagao de figuras semelhantes a mim e ao meu trabalho.

Sou, antes de tudo, um corpo. Um corpo politico, social e cultural, que nos meus modos
de movimentar pelos espacos imprime uma determinada marca. Um corpo que modifica,
tanto de forma direta quanto indireta, a visdo do outro sobre o mundo, € que estd exposto a
interpretagdo, que gera significados e sentidos para quem convive e se relaciona comigo.

A experiéncia, como explica Larrosa (2011), € aquilo que nos passa e nos transforma,
nos modifica e nos expde a uma exterioridade que altera nossa forma original. Todas essas
experiéncias por mim aqui narradas tem como objetivo detalhar o caminho que leva a minha
metamorfose ao longo do tempo enquanto professor. Ninguém nasce sendo, torna-se ao longo
do tempo, moldado por aquilo que lhe atravessa e imprime no seu corpo as marcas das suas
vivéncias.

Larrosa (2011, p.6) explica que:

O lugar da experiéncia sou o eu. E em mim (ou em minhas palavras, ou em minhas
ideias, ou em minhas representagdes, ou em meus sentimentos, ou em meus
projetos, ou em minhas intengdes, ou em meu saber, ou em meu poder, ou em
minha vontade) onde se da a experiéncia, onde a experiéncia tem lugar.

Assim, falo de mim pois ¢ da minha experiéncia que tenho conhecimento, ¢ dela que
parte meu saber do mundo, na exposi¢cdo aos espagos ¢ relagdes que me moldaram e me
trouxeram até esta pagina. As salas de aula, as leituras, as viagens, os encontros, as conversas,
tudo isso guarda um pouco de mim, do mesmo modo que levo comigo o sulco dessas
vivéncias.

Dito isso, ¢ preciso antes de tudo estabelecer as bases que me constituem como sujeito
no mundo, aquilo que fundamenta a minha visao da realidade. Visdo que se sustenta sobre
uma determinada corporeidade, situada num tempo e espago que ndo podem se dissociar da

minha fundag¢do enquanto sujeito. As minhas caracteristicas fisicas, homem, negro, me
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situam num espago em que a subordinacdo e a autodepreciacdo sempre foram fatores
constituintes da minha psicologia.

Falo a partir dessa localidade corpérea, da sensibilidade da negritude que conviveu
grande parte da infancia na periferia, filho de operarios ligados aos movimentos sindicais,
acostumado ao debate inflamado, a insatisfagdo e a revolta contra as estruturas de poder
vigente.

Nossas vidas s3o marcadas por etapas, por lugares ¢ momentos que nos definem de
diferentes formas. A infancia nos localiza numa determinada experiéncia, assim como a
adolescéncia e a vida adulta. Os espagos em que nossos corpos transitam também influenciam
a dindmica dessas experiéncias: em casa Somos um, na escola somos outro, bem como na rua
e em outros ambientes.

Neste sentido, narro como meu corpo nesses diferentes estagios se relacionou com a
educagdo, a escola e com as pessoas ali envolvidas. Considero trés etapas fundamentais: a
educacao fundamental, a faculdade e, por fim, a escola como local de trabalho. Todos esses
estagios guardam caracteristicas unicas e experiéncias que me afetam até hoje e podem
permitir uma reflexdo sobre o espaco educacional e sobre a constituicdo do corpo do
professor ao longo da sua jornada, j& que o professor € um ser que estd intimamente ligado a
escola durante toda sua vida.

Ao passo que narro minha jornada realizei algumas reflexdes sobre o corpo na
educagdo. Me utilizei como figura semiotica para fazer um contraponto entre teoria e pratica,
entre o pensamento € a experiéncia.

Somos impactados pela escola, seja positivamente, seja negativamente. Arrebatados
pela nossa primeira experiéncia formativa em um espaco social e cultural em que temos que
conhecer um mundo totalmente diferente, um mundo desconhecido e estranho. Somos ainda
muito pequenos, inseguros € vulneraveis e temos que aprender coisas complexas como letras,
palavras, frases, textos, nimeros, comportamento, postura, horario, rotina, disciplina.

Tudo isso pode ser uma experiéncia positiva ou negativa, pois nos confronta com a
diferenca, um outro, antes distante, conosco mesmo, agora muito ameagado por uma

realidade pulsante. Resultando em experi€ncias e memorias que serdo levados por toda a vida.
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Quando resgatamos essas memorias do nosso percurso na escola, muitas sdo as
imagens provocadas na mente. Lembramos da nossa primeira professora, da forma como
conversavam, da maneira como estimularam o nosso desenvolvimento enquanto estudantes.
A percepcao ¢ de que héd uma intensa influéncia do professor na visdo do ser que estd ali em
descoberta e formacao de si, o estudante.

O ensino comega muito antes do tracado no caderno com o lapis, ou da repeti¢cdo oral
do signo grafico estampado no quadro. Ele comega com a postura do professor, a forma como
ele acolhe o estudante, como ele preenche de afeto a sala. Assim, j& que a educagdo tem a ver
com memoria, € a memoria tem a ver com afeto, somos transformados nao pelo método
reproduzido mecanicamente, mas pela danga e o canto performados pelo professor na frente
dos alunos. Se o canto ¢ doce e os movimentos suaves e livres, a aprendizagem se dara da
mesma forma. No entanto, se ela se da de forma autoritaria e carregada, o ensino sera pesado
€ magante.

E, como professores, no lado de cd, percebemos nosso impacto na vida de alguém:
queremos afetar de que modo nossos estudantes? Queremos reproduzir as experiéncias que
vivemos? Ou queremos trilhar um caminho novo? Fato é que os professores que somos hoje
carregam a memoria do estudante que um dia fomos. E se somos conscientes do nosso papel
como educadores devemos agir de forma a evitar as experiéncias traumaticas pelas quais
passamos e fomentar um momento de aprendizagem em que o aluno dance conosco, que se
movimente livre, tanto fisica quanto intelectualmente.

Comeco entdo a falar da minha experiéncia enquanto crianca na escola.



1.1 - O (Meu) Corpo Crianca

Imagem 2 — um menino, um corpo
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No comego, ninguém prestava aten¢do as gentes pequenas. Suas criaturas eram
mais ou menos como fantasmas, das quais ndo se falava, que quase ndo se
enxergava e que, por isto mesmo, também ndo incomodavam ninguém. As tais
pequenas viviam soltas pelos lugares: comiam e bebiam do jeito que dava;
dormiam onde tivesse uma beirada; vestiam-se com roupas que eram jogadas fora;
circulavam no meio do passeio publico, nas lojas, nos mercados, junto com os gatos,
patos, galinhas, porcos, cachorros, cavalos, vacas e bois. (CORAZZA, 2002, p. 32)

- Bom, antes de comegar, gostaria de te fazer uma pergunta, Sandra: o que é ser
crianca?

Sandra me fita com os olhos instigantes e me responde certeira:

- Ah, Marco, na verdade te devolvo com outra pergunta: o que “ndo” é ser crianga®?
Porque ser crianga é muita coisa, mas ao mesmo tempo quase nada do que estd ai,
Jjustamente porque foi posto e imposto pela perspectiva do adulto. E ndo qualquer adulto,
mas um tipo bem especifico de adulto: o homem, branco e burgués. Dai da pra se ter uma
ideia de que tipo de imagem de infancia e crianga foi construida e perpetuada ao longo dos
tempos. A infdancia foi padronizada segundo esses principios, que ignoram a complexidade
dessa etapa da vida humana. Apenas uma infancia ¢ visivel, e mesmo assim ndo o é de uma
forma clara. Mas sempre muito opaca.

- Trago um dado para vocés:

Conforme relatorio do Banco Mundial, 51% da renda brasileira é concentrada
por 10% da populagdo e os 20% mais pobres ficam com 2%. Dezoito milhdes de
criangas vivem em familias, com renda inferior a um quarto do saldario minimo:
65% das criangas sdo pobres. Em cada grupo de 1.000 nascidas vivas, 67 morrem
com menos de cinco anos. Em cada 10 brasileiros que sofrem agressées fisicas,

dois tém menos de 15 anos. Cinco crian¢as sdo assassinadas a cada dia no Brasil.
(Corazza, 2011, p. 2)

Sandra continua dizendo que - a criang¢a entdo tem que se adequar a um modelo que,

antes de tudo, é abstrato e ndo corresponde a realidade da infancia, ou melhor, das infancias.

2 No dia 17 de setembro de 2011, a Professora Sandra Corazza proferiu uma Palestra na Universidade Federal
de Uberlandia (UFU), com o tema: Infancia — Desafio de Todos, Todos os dias. Na sua fala, a Professora Corazza
abordou dentre outras coisas como a infancia é mal compreendida pelos adultos, sobretudo aqueles que
tentam reduzi-la a uma imagem estatica e Unica, como se existisse apenas um modo ser crian¢a. Enquanto
essa visao romantica reduz as criangas a uma aparéncia superficial, a Professora considera que é impossivel
observar esse objeto sem um recorte de raga, classe e género. A infancia ndao atravessa todas as criangas da
mesma forma, e por isso, a universalizagao desse conceito produz, sendo, engano, uma visao deturpada dos
reais problemas enfrentados por essa etapa da vida humana.
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A visdo de crian¢a europeia reduziu toda uma pluralidade de experiéncias a uma imagem
estatica. Educar, dentro dessa perspectiva racionalista da infdncia, é enquadrar, e para
enquadrar vocé precisa decepar algumas partes do ser para que ele se encaixe nessa forma.
Entdo a crianga cresce e se torna um adulto deformado, porque lhe foi mutilada algumas de
suas partes. Um adulto que cresceu dentro dessa perspectiva de mutilagdo, deseja a
mutilagdo do outro, perpetuando um ciclo de violéncia.

Sandra faz uma pausa, toma um cole de café e continua:

- do meu ponto de vista, eu acredito que a infancia é a chave para entendermos os
problemas sociais, politicos e éticos da nossa sociedade. Nos s6 podemos transformar de
fato a sociedade, se nos mudarmos a forma como educamos, como enxergamos as crian¢as
e como essa etapa da vida é definida.

Eu a encaro maravilhado com suas palavras e pergunto:

- E muito potente o que vocé fala, Sandra. Vocé acredita que é preciso dar voz as
criangas, que elas mesmas sejam capazes de dizer o que querem e o que sao?

- Nao dar voz, porque elas ja tém voz, mas ouvi-las. O que a crian¢a é, em grande
parte da sociedade atual, é definida pela voz do adulto. A crianca é um ser sem voz,
Jjustamente porque a visdo adultocéntrica estabelece que a criang¢a ndo é capaz de dizer nada,
que antes de tudo ela precisa ser educada para saber o que quer. Isso, na verdade, revela
uma das grandes contradigoes dessa sociedade, talvez uma das maiores hipocrisias do nosso
tempo: enquanto as criangas sdo vistas como seres inferiores e ndo tem condigoes de dizerem
quem sdo ou o que querem, ha criangas desde os 4 anos de idade que trabalham no sinal,
que trabalham de domesticas, que estdo soltas sem nenhum tipo de protegado. Essas criangas
carregam uma responsabilidade muito grande, mas ao mesmo tempo ninguém lhes dar
ouvido. Ou seja, tudo bem eu ver um menino negro vendendo bala no sinal, o que ele nao
pode é dizer o que ele quer da vida, quais sdo as suas expectativas e a sua visdo de mundo,
isso sou em quem vou dizer a ele, pensa o adulto.

Todos nos olhamos Sandra com um olhar pensativo e ao mesmo tempo triste. E eu
respondo: - bem, Sandra, vocé diz algumas coisas muito impactantes e que revelam muito
dos problemas da infancia, principalmente a brasileira. Muito longe de ser esse conto de

fadas que ¢ pintado.
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- bom, vou falar um pouco da minha infancia. Fui um menino negro que cresceu
brincando na rua, jogando bola, brincando em construgoes, subindo em muros e andando
no meio do mato. Tudo isso na companhia de outros meninos das mais variadas idades. A
brincadeira foi o ensaio pra vida, mas também era a propria vida, na medida em que a gente
estava exposta ao perigo, e tinha que lidar com situagoes de conflito. Esse momento
contrastava com outro: a escola. Entrei na escola com 5 anos, no que chamavam
antigamente de pré-escola. E ja na pré-escola fui alfabetizado. Uma professora muito brava,
que ndo tolerava baguncga. Apesar de muito brava, guardo a lembranga dela com muito
carinho, porque sei que apesar de rigida, esse foi o modo como ela foi formada, como o
magistério inculcou na cabega dela que educar ¢ ensinar as criangas a lerem e a escreverem,
que crianga recebe o que vocé deposita dela, de que crianga ndo sabe de nada e tem que
ficar calada e ouvir.

De 30 anos pra ca, talvez, a experiéncia de infancia tenha mudado um pouco. Ela se
confinou mais em quatro paredes, e se enclausurou em telas. A infdncia atual, ainda mais
racionalizada pelo desenvolvimento técnico cientifico, ndo permite mau comportamento, ndao
tolera desobediéncia. A crianga tem que ser limpa e bem comportada, tem que falar baixo e
ficar quieta, e para que isso se realize lhe ddo tela. O corpo da crian¢a se torna quadrado,
suas emogoes e sentimentos sdo sufocadas, e ela cresce tendo em vista que ser bom é ser

silencioso, ndo reclamar, ou seja, se conformar.

Fago agora uma ponte para falar da minha préopria infancia, marcado pelos
atravessamentos que ja anunciei no inicio e que dao prova do que reflito nesse capitulo. Trato
da infancia brasileira, que ¢ acostumada com o brincar na rua, com jogar bola, subir em
arvores, fazer amizades e conhecer a si mesmo. A infancia moleca que insiste em resistir as

restri¢des impostas pela higiene burguesa.
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No livro Infdncias Negras, Nilma Lino gomes reflete que

As criangas sabem de si, principalmente, as pobres, as negras e aquelas em situagédo
de maior vulnerabilidade e desigualdade, cujas infancias sdo roubadas pela pobreza
e pela fome. E isso que o olhar adulto tem dificuldade de admitir. A raga atravessa
e participa da formag¢ao das infincias e, infelizmente, nem sempre como parte do
fascinante processo da diversidade humana, mas como um peso, como marca de
inferioridade. E ¢ isso que precisamos superar. A educacdo de maneira geral, e a
Educagao Infantil, em especifico, tem um papel relevante nesse processo. (Gomes,
2023, n.p.)

E continua

Como, entdo, duvidar de que as criangas ao viverem suas infincias nao sdo afetadas
pela maneira como sdo vistas desde que nascem e pelos estereotipos e preconceitos
raciais ¢ de género? Como ndo dizer que a sua corporeidade, ao se inserir na cultura,
ndo se insere em um mundo adulto marcado pelo racismo, machismo, valores
morais, religiosos e desigualdades que marcam a sua trajetéria e o seu
desenvolvimento humano? Se considerarmos as criangas como sujeitos de direitos,
como dizer que elas ndo notam, sentem, vivem, interpretam e criam estratégias para
lidar com o mundo? E como ndo admitir que elas acabam por se educar ou
deseducar para lidar com as suas proprias diferengas e das outras criangas? (Gomes,
2023, n.p.)

Nilma quer dizer com isso que o professor/pesquisador nao pode considerar a crianca,
ou a infincia, especialmente a da periferia, de um ponto de vista inocente, imaculado e
imaturo. Mas deve entender que a crianga desde cedo est4 atenta ao mundo ao redor, que se
relaciona e estabelece vinculos para tentar se proteger, para tentar entender um mundo que
muitas vezes lhe ¢ indiferente, que nao lhe aceita, que lhe exclui. E preciso considerar essas
variaveis que impactam a educagdo e afetam o modo como a crianga interage e aprende na
escola.

E tudo isso se passa, ndo somente na escola, mas também fora dela. A crianga brasileira,
principalmente a da periferia, ¢ educada na rua, nas relagdes com seus vizinhos, nas pragas e
parques. A rua, para a grande maioria das criangas de favela, ¢ um lugar, espaco reivindicado
pelo brincar e pela socializacdo que marca esse nucleo social. Na rua se joga bola, se faz
amizades, se aprende a malicia, se incorpora a ginga necessaria para driblar a falta e a
exclusdo.

Trago o conceito de lugar como apresentado pelas pesquisadoras Mourdo e Lopes
(2020), para pensar naquele espago que Corazza (2002) afirmava que as criangas ocupavam

e ainda ocupam entre os “animais” urbanos. Lugar que ndo ¢ destituido de significado e
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sentido, mas que por partilhar de certa condi¢ao de “irracionalidade”, permite a experiéncia
da infancia de modo mais criativo e livre.

Mourao e Lopes (2020, p.30) falam que

O lugar ¢ o espaco onde se inscreveu a subjetividade individual e coletiva, ¢ um
espago transformado em simbdlico e objeto de apego e afeto. Somente com essa
transformacdo de “espaco indefinido” em “lugar” é possivel que tome forma o
sentimento de fazer parte de algo maior que o grupo familiar, representante da
esfera privada. E onde a vida, além dos muros da casa, pode ser portadora de um
sentido de pertencimento miituo sujeito-lugar. E quando se forma o ser social, na
dimensao das relagdes sociais e o cidaddo, na dimenséo publica, é quando emerge
o sentimento publico do espago urbano.

O corpo da periferia ¢ marcado por esse /ocus, que inscreve na sua subjetividade uma
determinada percep¢do da realidade, marcada pela coletividade que se esbarra e rompe as
fronteiras com o individual. A formacao social ¢ marcada pelas condigdes de proximidade e
contato. O ato de brincar nas ruas transforma essas areas urbanas de "espacos indefinidos"
em "lugares" — espacos simbolicos que passam a carregar afeto, lacos e experiéncias sociais
fundamentais. Essa apropriagdo espontinea e ativa do espago publico pelas criangas cria um
ambiente de trocas afetivas e de crescimento coletivo que se opde ao modelo burgués, o qual
confina a crianga em “condominios” e busca restringir a infancia a ambientes controlados e
limitados, distantes da vivéncia comunitaria.

Ao brincar nas ruas, as criangas da periferia desenvolvem suas identidades por meio
das interagdes com outras criangas € com o proprio ambiente, criando lagos que plasmam o
nucleo familiar e que solidificam seu sentimento de pertencimento ao espaco urbano e a
comunidade (Mourdo; Lopes, 2020). Essa pratica subverte a logica de isolamento e
individualismo ao explorar e significar o espago comum, transformando o ambiente em um
lugar de criacdo coletiva, onde as regras de convivéncia e os lagos sociais sdo construidos
pelas proprias criangas.

A crianga aprende na rua, pelo bem ou pelo mal, e leva isso para a escola. Ela chega
no espago escolar afetada pelas relagdes e saberes que teve contato no seu cotidiano,
marcando a experiéncia que terd dentro da sala de aula.

A rua permite e constréi um tipo de cidadania peculiar, acostumada com as diferengas
e os conflitos, com as contradi¢cdes e dilemas da sociedade, mas também permite uma

experiéncia de pertencimento e participagdo comum (Mourdo; Lopes, 2020). Esse processo
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nao ¢ s6 uma forma de resisténcia e uma resposta a logica de controle e vigilancia que
caracteriza muitos espacos urbanos, onde o corpo infantil ¢ visto como algo a ser contido.
Através do brincar, as criangas reinventam o espaco e estabelecem uma educagao nao formal,
rica em vinculos afetivos e sociais, que € crucial para a constru¢do de um senso de cidadania
e de ser social.

Em vez de apenas ocupar um espaco fisico, as criangas se tornam parte de um ambiente
que lhes oferece referéncias culturais, afetivas e sociais. O habitar na periferia torna-se um
processo de significacdo: ao explorar, brincar e se relacionar com o espaco publico, as
criangas incorporam o local em seu entendimento de mundo, desenvolvendo uma percepg¢ao
ampliada sobre seu papel na comunidade.

Posso dizer que meu periodo de vivéncia na rua, as brincadeiras e amizades que ali
experimentei, confluiram para esse momento, para a percep¢ao de que o conhecimento que
moldou a minha percepgao enquanto pesquisador ndo provem somente da universidade, da
minha formacao académica, mas da minha experiéncia de vida anterior a tudo isso. O lugar
de onde viemos ¢ um campo educativo que molda a subjetividade e amplia a consciéncia
social experimentada pelo corpo.

Mourdo e Lopes (2020) lembram a famosa frase de Paulo Freire: a leitura do mundo
precede a leitura da palavra. Essa leitura, que ¢ simbolica, ¢ construida pelos sentidos
provocados no corpo nos transitos que realiza pelos espagos que apropria, que ressignifica e
transforma em lugar de pertencimento subjetivo.

Para a crianca, esse processo de apropriagdo significa desenvolver uma leitura
simbolica do espago, que se reflete em sua capacidade de ver o ambiente urbano como um
territorio repleto de significados, memoria e historias. A educagdo nao acontece apenas em
instituicdes formais, mas também na rua, nas pragas, € nos espacos comuns, onde a
experiéncia coletiva constroi significados e sentidos plurais.

Mas a imagem que sustenta a compreensdo da infancia atual foi construida sobre
principios burgueses que ignoraram e menosprezaram comportamentos pueris advindos da
classe operaria e camponesa, construindo no imaginario coletivo das sociedades ocidentais
uma representagdo abstrata do que seria de fato a infincia. Longe de ter superado as

contradigdes e conflitos que marcavam o ser infantil nas eras pré-modernas, a modernidade
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visibiliza apenas uma parcela das criangas, enquanto as demais continuam a ser
negligenciadas.

O conceito contemporaneo de infincia ¢ uma invengdo moderna, segundo o
antropologo francés Philippe Aries (2015), e remonta as ideias iluministas de construir e
formar um homem racional, comprometido com as virtudes da moral e do conhecimento, que
levassem a humanidade a um periodo de esclarecimento e dominio da natureza.

Para tanto, era preciso uma educacdo desde a mais tenra idade, ensinando os pequenos
maneiras adequadas de se comportar, instituindo uma nova visao sobre a infancia, ndo mais
tratado como um pequeno adulto, mas como um ser dotado de especificidades e que carecia
de cuidados para o seu pleno desenvolvimento.

Aries (2015) explica que o desenvolvimento da sociedade burguesa permitiu que
houvesse maior investimento na educacdo das criangas, preparando-as ndo mais para o
trabalho bragal, mas instruindo o sujeito burgués ao pensamento critico e formal para a
participagdo nos assuntos da polis moderna.

Influenciadas principalmente pelos ideais do iluminismo francé€s, como as reflexdes
do filosofo Jean Jacques Rousseau (1712-1778), a crianga, dentro dessa perspectiva, deveria
ser educada para o desenvolvimento de um carater virtuoso, estimulando a empatia e a
honestidade nas relagdes sociais, formando um cidaddo comprometido com o bem comum.

Rousseau foi determinante na modernidade, segundo Paiva (2007), para a construcao
da imagem da crianga como ser puro e inocente. Segundo o filosofo francés a crianga, ou o
ser humano, nasce bom, mas a sociedade regida por comportamentos viciados, corromperia
a sua esséncia. Rousseau acreditava que as criangas deveriam ser educadas por um processo
de experiéncia direta com o mundo e a natureza, sendo que o estudo formal e académico
deveria ser posterior a formagao do carater sensorial e perceptivo.

Essa breve descrigdo da mudanga de paradigma operada na mentalidade moderna
parecia dar esperangas a humanidade e as criangas do mundo. No entanto, ¢ bom lembrar que
apenas uma parte das criancas foram contempladas com essa mudanca de perspectiva, a saber,
as criancas burguesas (Hermida, 2021). Quando falo que os ideais iluministas eram construir
e formar um homem racional, é porque o centro desse projeto era o ser masculino, branco, e

livre, ou seja, o burgués.
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Para todas as criangas que ndo compartilhavam dessas especificidades e caracteristicas,

a infancia continuou a ser uma época de exploragao, trabalho e negligencias. Como bem disse

Sandra Corazza (2002), ninguém prestava atencao as suas necessidades. As criancas pobres

e filhas da classe operaria continuaram a conviver com gatos, galinhas, porcos e vacas,
tratadas andlogas aos animais.

O estudo feito por Philippe Aries considerou apenas a representacdo de infincia

segundo os registros culturais elitistas, desconsiderando a singularidade das criangas

oriundas das classes populares. Segundo Hermida (2021, p. 33)

Enquanto as criancas da nobreza e da aristocracia deambulavam pelos corredores
de palacios, jardines, castelos ¢ casardes, a ampla e esmagadora maioria das
criangas, filhos de camponeses e principalmente da classe operaria, vivenciava as
consequéncias perversas da revolugdo industrial, pois elas também passaram a ser
exploradas pela burguesia capitalista no sistema fabril, nas olarias, nas minas de
carvao e em outros trabalhos urbanos, como por exemplo, de varredor de chaminés
na cidade de Londres.

A crianga proletaria sofreu a indiferenga do capital que a via como mao de obra barata
e especializada para realizar tarefas que o corpo do adulto ndo poderia. Apesar de na esfera
formal burguesa a infancia ter sido percebida como época de cuidado e instru¢ao intelectual,
as classes subalternas ndo tiveram acesso a essa transformacdo que ndo se deu de forma
horizontal, mas vertical.
Corazza (2002) reflete que a crianca ja existia e sempre existiu entre os adultos. Mas
se antes ela era tratada como um adulto mintsculo, hoje ela ainda ¢ tratada sem a
compreensao da dimensao real de si mesmo. A imagem e o conceito de infancia como etapa
de cuidado, até mesmo hoje, ndo reflete a infancia real, que continua sendo negligencia e
definida, ndo pelos olhos das criancgas, pelos seus desejos e necessidades, mas pelo adulto,
sobretudo ainda por aquele adulto Branco, Burgués e masculino.

Sandra Corazza (2002) critica que

quando a cultura ocidental partejou o ser infantil, este ndo nasceu nada bem. Porque
nasceu junto a todas as outras espécies de infantis-infames, cuja forma
predominante de sujeigdo de ser feito sujeito, de se reconhecer como um sujeito foi
a de estar submetido, pelo controle e pela dependéncia, ao Sujeito-Modelo, ao
Sujeito-Padrao, que é o Adulto.
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A subjetividade infantil foi, ao que indica Corazza (2002), invisibilidade e tornada de
segunda ordem, ja que ndo possuia malicia, maturidade, para entender o que ¢ a vida, tendo
que ter sua experiéncia mediada pelo saber adulto. Essa imagem erigida pelo sujeito padrao
permite ora tomar a crianga como persona carente de cuidados, ora como individuo capaz de
trabalho e exploragdo, criando um conceito paradoxal e contraditério na visdo de Corazza
(2002). Observa-se que apenas uma parcela da infancia foi considerada verdadeiramente
humana, a saber, a crianga burguesa.

A critica de intelectuais no final do século XIX foram essenciais para se pensar a
estrutura de exploracdo da mao de obra infantil, bem como para a regularizagao do trabalho
fabril, propondo rotinas de produgao que respeitassem a humanidade dos trabalhadores. A
reflexdo de Marx (2013) ao sistema de organizagdo capitalista foi determinante para se
atentar em como as criangas ¢ os operarios ndo foram atingidos pelos ideais iluministas de
igualdade, fraternidade e liberdade.

Marx explica que:

O sr. Broughton, county magistrate declarou (...) na Camara Municipal de
Nottingham, em 14 de janeiro de 1860, que entre a populacdo ocupada com a
fabricagdo de rendas reina um grau de sofrimento e privacdo inéditos no restante
do mundo civilizado (...) Criangas entre 9 ¢ 10 anos de idade sdo arrancadas de
suas camas imundas as 2, 3 4 horas da manha e forgadas a trabalhar, para sua mera
subsisténcia, até as 10, 11, 12 horas da noite, enquanto seus membros se atrofiam,
seus corpos definham, suas fases desbotam e sua esséncia humana se enrijece
inteiramente num torpor pétreo, cuja mera visdo ja ¢ algo terrivel (MARX, 2013,
p- 317).

As criangas, bem como os outros operarios, eram tratadas como coisas. Na ansia da
obten¢do de lucro e da produgdo voraz que permeou as primeiras décadas da Revolugao
industrial, ndo havia escrupulos. Ndo era incoerente tratar os filhos da burguesia de uma
forma e as criancas pobres de outra. Se os filhos dos proletarios eram capazes e habilitados
para operar um maquinario que ndo necessitava de forga, mas de destreza e leveza na sua
manipulacdo, elas podiam trabalhar e ganhar um salario, alienando-a de suas necessidades
basicas de atencao, cuidado ¢ desenvolvimento intelectual e emocional.

As criangas eram for¢adas a abandonar sua inocéncia e a entrar num mundo adulto e
cruel. Sem tempo para assimilar a vida e as complexas regras da sociedade, a infancia

amadurecia de forma violenta.
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Nietzsche (2010), vislumbrado com o carater “selvagem” e “bruto” da crianga,
coloca-a como simbolo do mais alto grau de transmutacdo do espirito humano. A crianca ¢ a
representacao do sujeito que parte ao encontro da vida sem culpa, visando apenas a frui¢do
da experiéncia como acontecimento imanente, que se da na troca com o outro € o mundo. A
crianca, simbolo do novo e do renascimento, ¢ aquele que abraga a existéncia com pureza,
admiragdo e deslumbramento.

A psicologia da crianga ¢ singular. Diferentemente do adulto que passou por inimeros
processos de internaliza¢do das regras morais e sociais, a crianga contempla a vida sem o
filtro da forma e da ordem, experimentando o existir de maneira livre e fluida. Tudo tem para
ela uma aparéncia de grande brincadeira, um jogo de possibilidades no qual ndo existe
proposito sendo o da criacao.

No entanto, quanto mais a crianca adentra no mundo adulto, hd uma necessidade de
restringir e controlar suas percepgdes, seu corpo e seu movimento. O ser educado, dentro da
perspectiva ocidental, € o ser capaz de dominar seu corpo, se portando de maneira recatada e
contraida, observando e experimentando a realidade de forma passiva e a distancia, sem tocar,
falar ou exprimir seus desejos e opinides.

Camargo e Garanhani (2022, p. 10) explicam que nessa ideologia de educagao

o poder de controle dos adultos sobre as criangas e o enquadramento dos seus
corpos nas culturas da escola, que sdo ancorados no entendimento da cisdo entre o
corpo e o pensamento. Isto &, a regra pressupde que ficar sentado e calado, conter
os movimentos dos seus corpos, suas falas e gestualidades, ¢ necessario para que
sua mente possa aprender. Esse dualismo em que o corpo humano ¢ um ente
separado da mente — como afirmavam os fundacionalistas citados por James, Jenks
e Prout (1999) —, tem sido refutado por teorias que compreendem o corpo enquanto
experiéncia do sujeito em ambitos mais abrangentes (LE BRETON, 2007;
MERLEAU-PONTY, 2006). Entretanto, ha muitas instituicdes, em diversas
instancias sociais, que ainda o empregam em suas organizagdes, como ¢ 0 caso
dessa escola, por exemplo

A crianga reduzida e limitada ao enquadramento do adulto reprime sua criatividade e
curiosidade, tornando sua aprendizagem limitada e abstrata. Ndo so a escola, mas todos os
espagos formativos nos quais a crianga convive deve permitir € estimular a experimentagao,
criando sujeitos reflexivos que produzem saber para além do formalismo racional. A crianga

ndo pode ser subestimada e percebida como um ser inferior no qual ndo ha maturidade para
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compreensdo da vida. Ela tem seu proprio modo de ser, € cheia de potencias e possibilidades
que podem construir um individuo muito mais saudavel e atento as relagdes que o circunda.

Camargo e Garanhani (2022, p. 8) continuam refletindo que

As criangas sdo sujeitos potentes na interpretagdo ¢ na a¢do, em suas escolas. As
experiéncias das criangas, na travessia da educagao infantil para os anos iniciais do
ensino fundamental, observadas na investigagdo pela gestualidade do seu corpo em
movimento, nos fizeram repensar as rotinas, as praticas, as regras € os costumes
escolares instituidos pelos adultos. Suas falas, movimentos e gestualidades
colocaram em evidéncia que as culturas das escolas precisam legitimar o corpo
crianga, pois ele representa o sujeito em todas as suas instancias, sejam clas fisica,
cognitiva, emocional, social, cultural, entre outras.

A crianga tem por necessidade inerente ao seu proprio ser o contato direto com as
coisas, conhecendo a partir da manipulagdo da realidade. A pressa, a impaciéncia e a
necessidade de resultados praticos sdo imposi¢des postas pelo ser adulto que nao respeita e
ndo compreende a infancia como tempo de brincadeira e experimentagao.

Contudo a crianga tem como parte intrinseca do seu ser a performance ludica, na qual
encara os fendmenos da vida humana com graca e leveza. Quero dizer com isso que mesmo
que o adulto tente lhe impor regras e limitagdes, faz parte da crianga transgredir e encontrar
escape para as suas necessidades criativas. Camargo e Garanhani (2022) observam que,
durante um estudo com estudantes dos primeiros anos do ensino fundamental, as criancas
criaram diversas estratégias para transgredir as regras da sala de aula, demonstrando que sao
seres criticos que buscam o contato com seus pares € a acao livre.

O educador chileno Humberto Maturana (2004) defende que a crianga € corpo, € no
processo de desenvolvimento da sua personalidade, a consciéncia individual desponta como
consciéncia corporal. Ou seja, ¢ pelo e com o corpo que a crianga absorve e assimila o
ambiente ao seu redor, estabelecendo contatos que perpassam pela sensibilidade. O ver, falar,
sentir, ouvir € cheirar o outro ¢ 0 mundo geram em si a percep¢ao da sua singularidade. Do
mesmo modo, a recep¢ao do outro aos movimentos performados pela crianca na descoberta
da realidade determinara a forma com que ela se percebe e reage ao mundo.

Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 228) falam que:

Esse processo ocorre como um aspecto normal do desenvolvimento, no qual a
crianca so alcanga a plenitude de sua integridade biologica sensoério-motora,
emocional e intelectual se vive na confianca que a plena aceitacdo da mae e do pai
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implicam. Isso ndo ¢ fantasia. As dindmicas corporal e fisioldgica da crianga sdo
diferentes se ela vive na confianga trazida pela aceitacdo, ou sob a duvida ou a
desconfianga que configuram a rejeigdo. E o seu corpo (inclusive, é claro, o sistema
nervoso) cresce de modo diverso em cada caso.

Dentro dessa perspectiva o adulto tem uma responsabilidade grande sobre a crianga
de estabelecer momentos de aceitagdo, confianga e envolvimento, permitindo uma
experiéncia de afeto e acolhimento que potencializam o viver (Maturana, 2004). A
construcao de uma relagdo saudavel da crianga com a natureza e a realidade humana depende
dos circulos de afetos que constituem seu espago relacional infantil.

Dessa forma, tanto as companhias que acompanham o desenvolvimento e a
aprendizagem da crianga, como o tempo € 0 espaco em que essas experiéncias transcorrem
sdo vitais. O corpo infantil que esta cercado por obstaculos que impedem a sua livre fruicdo
ndo consegue estabelecer vinculos saudaveis. Cresce e conhece um mundo fragmentado,
desconectado de uma historia, de um passado, de uma natureza anterior a ele que ¢ a
responsavel por nutri-lo tanto fisiologicamente, como emocional e intelectualmente.

Quando o homem burgués moderno fabrica a imagem de crianga a sua semelhanga,
reflete Sandra Corazza (2002), lhe atribuindo os comportamentos corretos, as brincadeiras
certas e as palavras apropriadas, ela ndo apenas retira da crianca aquilo que a tornava mais
feliz, ou seja, a sua liberdade criativa, mas também lhe impede de conviver com as diferengas,
com aquilo que se dava no mundo. A ideologia burguesa domina a subjetividade da crianga,
criando a ideia de que se deve superar a infincia e o brincar, para ser um sujeito integral e
completo, ou seja, um homem de negdcios.

Nao quero com isso dizer que a crianca devesse continuar sendo negligenciada e
vivendo como os animais, mas que o cuidado adulto respeitasse aquilo que € proprio nela, e
ndo lhe impusesse o adestramento e a moral como benéfico. A 16gica adulta burguesa impde
que a crianga seja sempre melhor, melhor que o filho do vizinho, que tire boas notas, que
entre na faculdade, que arrume um emprego, nao lhe permitindo vivenciar o brincar ndo como
meio, mas como fim em si mesmo, que a permite conhecer o mundo a partir do seu proprio
olhar, sentindo para criar significado e a partir disso dar sentido ao seu ser singular.

Para Maturana (2004) o brincar educativo da crianga, que a coloca dentro do jogo da
aprendizagem humana ndo se estabelece dentro de uma ldégica de violéncia e competigdo,

mas no cuidado que estimula a responsabilidade e a coexisténcia com a pluralidade e a
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diferenca. Para a crianga, ndo ha regras para seus sentimentos, ela vive tudo na intensidade
da sua emogdo, que quer desbravar a natureza selvagem e desconhecida, que quer brincar e
se envolver com as coisas e os outros seres, se compondo de experiéncias e afetos.

O ser humano ¢ um ser social, necessita do contato com o outro, sendo que o que
estrutura a coexisténcia social ¢ o amor (Maturana, 2004). Nao estariamos onde estamos se
a nossa capacidade de cooperacao nao tivesse alcancado um estagio onde superassemos as
diferencas para buscar o bem comum ao coletivo. Segundo o antropdlogo Yuval Noah Harari
(2019) o Homo Sapiens ¢ uma das poucas espécies em que os filhotes, ou as criangas,
demoram uma grande por¢do de tempo para se tornarem independentes e autonomos. A
sobrevivéncia da prole humana sé foi possivel na antiguidade mediante um trabalho
comunitario de afeto e cuidado, onde os diferentes membros de um grupo cooperaram para
a criacao dos pequenos, segundo Harari (2019).

Maturana (2004) reflete que somos seres autopoiéticos, ou seja, nos construimos e
construimos o mundo ao nosso redor. A partir das modificagdes que operamos na realidade
material, essas modificagdes também nos transformam, dotando o ser humano da capacidade
de adaptagdo a diferentes situacdes. O processo de aprendizagem da crianca se da de forma
relacional, se construindo no contato com realidade e transformando essa realidade que ela
vivencia, estabelecendo um circuito de desenvolvimento constante.

O bidlogo Chileno (Maturana, 2004) acredita que ha dois momentos importantes no
desenvolvimento infantil da nossa cultura patriarcal. O primeiro se d4 quando a crianga esta
em intimo contato e vinculo com a mae, naquilo que ele chama de biologia do amor, onde ha
uma coexisténcia legitima dos sujeitos envolvidos que se aceitam afetuosamente. Nesse
espago e tempo que se dao no seio materno a crianga experimenta um sentimento de plena
confianga e despreocupacdo, fruindo da sua existéncia na cooperacao harmonica entre seus
pares.

J& o segundo momento ¢ marcado pela entrada da crianga no mundo social adulto, onde
0 que vigora, dentro do paradigma patriarcal europeu, ¢ um viver dominado pela disputa,
num constante embate que busca o controle do outro, evidenciando uma estrutura marcada

pela autoridade e subordinagao (Maturana, 2004). Ha dentro desse espaco adulto uma logica
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de negacao emocional, num esfor¢o de controlar ¢ dominar a conduta do outro, num
movimento reciproco que alimenta um sistema de degeneragdo do emocionar humano.

Esses dois momentos, no desenvolvimento da crianca e dos sujeitos, sdo contraditdrios
entre si, gerando um conflito interno no sujeito que busca a todo momento a nostalgia de um
passado onde era compreendido, amado e seguro de um mundo fragmentado e isolado de
comunicagao e integracao verdadeiras.

Por mais que o iluminismo tenha proposto uma mudanga de paradigma na ideia de
crianga, o que vigora ainda ¢ a mesma logica das culturas patriarcais desde os tempos mais
remotos, uma formagdo violenta, angustiada e fragmentaria, que ndo permite o
desenvolvimento da infancia em sua integralidade, mas reprimida do sentir e do pensar livre.

Verder-Zoller (2004) acredita que o brincar € essencial para o desenvolvimento da
consciéncia individual da crianga. Um brincar que se performa primeiramente na relagdo
materna, onde ha uma aceitacdo mutua entre os envolvidos. Esse ambiente de aceitacao se
da numa esfera de movimentos e gestos, caricias e toques, que colocam o corpo da crianga
num jogo ludico de aprendizado e desenvolvimento.

Assim o emocional, o sensivel e o inteligivel se envolvem, permitindo o
desenvolvimento da crianga em seus diferentes aspectos. No entanto, conforme crescemos,
nao ¢ isso que se percebe. Ha cada vez mais, pela logica dessa cultura patriarcal, o
rompimento progressivo da crianga com esse universo da integralidade, tornando-se cada vez
mais um sujeito fragmentado, que deve reprimir suas emogdes, controlar seus movimentos e
conformar seu corpo aos padrdes tradicionais.

Tudo fica pior quando consideramos as criangas da periferia, onde o universo de
seguranca e confianga no qual experimenta no seio da sua mae ¢ precocemente rompido, dada
a violéncia com que a mulher das classes mais baixas € tratada. Violéncia multipla encarnada
ndo sé por um sistema que impde o distanciamento materno pela necessidade de voltar ao
mercado de trabalho sem ao menos ver seu filho falar, mas também pelo abandono parental
que gera inseguranca ¢ ansiedade, impedindo que a mae se conecte ao seu filho de maneira

saudavel.
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Tudo isso € resulto, segundo Viviane Santiago (2022), do passado escravocrata e
colonialista brasileiro, que sempre impoOs as mulheres negras o rompimento do vinculo

materno com seus filhos desde cedo. Santiago explica que

Muitas mulheres negras escravizadas foram utilizadas para suprir a necessidade de
alimentagdo de recém-nascidos brancos, aquelas que conseguiam sustentar a
gravidez e parir, precisavam antes de tudo, alimentar os bebés brancos, eram as
amasde-leite: “[...] cabia ao filho da ama o colostro, que ¢ rico de nutrientes, mas
que na época, devido ao desconhecimento era desprezado. Era isso o que dava uma
chance para o bebé negro sobreviver”71. Chance que era minima, pois segundo o
estudo de Barbara Canedo Ruiz Martins72, mais de 90% das amas de leite
escravizadas, anunciadas nos jornais do Rio de Janeiro no periodo da década 1870,
ndo estavam com seus filhos e filhas, e aquelas que estavam eram empurradas para
o trabalho logo ap6s o parto, sendo enviadas a roga para trabalhar normalmente
com seus bebés amarrados as suas costas, e para as criangas maiores, cavavam
buracos no chio colocando seus bebés apenas com a cabeca para fora, para evitar
que engatinhassem ou fossem atacados por animais. (Santiago, 2022, p.13)

Para as criancas negras ¢ destinada as sobras de afeto, as migalhas que restam de um
sistema que esgota quando ndo apenas o tempo das maes negras, mas principalmente sua
subjetividade e capacidade de carinho e aten¢do, sendo tratadas como seres dotados de direito
a prote¢do e ao cuidado.

Para Santiago (2022), isso se deve ao fato de que o imaginario e a representa¢dao do
negro, e sobretudo da crianga negra, mantem-se atrelada as imagens construidas no periodo

escravocrata que desconsiderava a humanidade do negro. Santiago reflete que

O fundamento principal da escraviddo ¢ a desumanizacdo. O que possibilita
submeter, violentar, comprar, vender e matar um escravizado ¢ a percepgao de que
aquele ser ndo ¢ igual ao ser que o submete, ndo existe alteridade, nem o
reconhecimento de sua humanidade. A infincia ¢ uma etapa de desenvolvimento
caracteristica dos seres humanos. O reconhecimento da humanidade assegura a
percepgdo desta fase da vida humana como uma etapa do processo do seu
desenvolvimento. Contudo, seres humanos negros escravizados ndo eram
percebidos em sua humanidade, portanto, a eles foi negada, dentre outras coisas, a
possibilidade de ter infincia. A percepgao e concepcao do que € a infincia, ao longo
dos séculos, excluiu e segue excluindo dessa ideia, meninas e meninos negros,
considerando que ndo € possivel haver infancia onde ndo ha humanidade. (Santiago,
2022, p. 13)

Aos nao humanos, definidos pelo olhar do branco europeu, ndo ¢ reservado o direito a
educagdo, ou a existéncia, mas a sub-existéncia. Ou seja, ndo ha um projeto ontoldgico

reservado a criangas negras, para que possam projetar um futuro no qual construam a si
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mesmo. Muito pelo contrario, se houver espaco, se sobrar tempo, ai sim a crianca negra pode
sonhar.

Além do afastamento do vinculo materno, o corpo da crianga negra na periferia passa
desde cedo por um processo de inferiorizagdo emocional, intelectual, social e cultural. A
arquitetura da periferia reflete o descaso do poder para com as classes mais pobres da
sociedade, muita das vezes nao tendo planejamento urbano que possibilitem espacos de lazer
e cultura. Quando se pensa na estrutura escolar tudo fica ainda pior. As escolas possuem
edificagdes antigas, sem um espago adequado que estimule uma relagdo positiva da crianca
com o espago de ensino-aprendizagem.

Camargo e Garanhani explica que ¢ caracteristico do espago escolar tradicional
periférico

As cores menos pujantes na escola de anos iniciais do ensino fundamental,
interpretadas como desencanto com o espaco escolar; o tamanho inadequado do
mobiliario que compde as salas de aula e a decoragdo desse ambiente, traduzidos
como uma forma de controle da movimentagdo do corpo crianga; o tempo € o
espago reduzido para brincar submetidos a primazia dos contetidos curriculares da
alfabetizagdo e letramento;

Toda essa construgdo contribui para o afastamento da crianga negra da escola, para a
percepcao de um lugar onde a felicidade, a alegria, o brincar e o amor ndo estdo presentes.
Sua consciéncia ¢ educada a se conformar, a tornar-se insegura, reprimida e violenta,
perpetuando a logica de dominacdo que mantem os individuos da periferia longe de uma
experiéncia plena da vida.

Segundo o psicologo Lucio Oliveira (2007) a relacdo que se estabelece entre as criangas
pretas e os professores €, quando ndo de indiferenca, de baixas expectativas, sendo que estes
pequenos oras sao vistos sob o estigma de indisciplinados, ora do ponto de vista da timidez,
mas muito raramente do ponto de vista do destaque positivo e da lideranca.

Oliveira (2007, p. 25) escreve que

Os referenciais para qualificar as criangas negras como timidas ou indisciplinadas,
paradoxalmente, nao tém relacdo exclusiva com a produtividade delas [...]. Pois ha
o risco de que, como se fosse uma espécie de autoprofecia, as atengdes do professor
venham a ser muito mais um investimento pequeno, direcionado, selecionado para
aquele ou aquela de quem ja se espera que o retorno seja baixo mesmo. Ao mesmo
tempo que ele pode ndo se dar conta de que essa atitude também se constitui em
baixo estimulo, baixo incentivo, para criancas que, muitas vezes, ao contrario do
que se imagina, t€ém sim um grande potencial. Dai se forma o estigma, e o professor
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pode consistentemente concentrar mais o seu olhar nas falhas que espera da crianga
do que nos éxitos que ela consegue realizar.67

Na minha infancia e adolescéncia também me localizei em grande parte na exclusdo.
Fui apelidado dos mais diferentes nomes: Azulao, picolé de asfalto, potro, sudorese, dentre
outros. Apelidos que estabelecem uma condi¢do de inferioridade e marcaram meu corpo
preto como ridiculo e estranho. As criangas, diferentemente das visdes romanticas, convivem
com adultos doentes, que reproduzem um ciclo de violéncia, legando para seus filhos essa
mesma compreensao patriarcal, de que € através da forca e da imposicao que o homem vence
na sociedade.

Se os adultos apelidam uns aos outros com nomes pejorativos, as criangas também o
fazem, reproduzindo a violéncia, mantendo uma rede de relacdes depreciativas, que
traumatizam o outro, desde crianga, a ter vergonha, principalmente, do seu corpo, ou de
algum aspecto que o diferencia.

As experiéncias traumaticas que tive foram muito mais comuns nos colégios em que
estudava, contrastando com a experiéncia que tive na rua, de acolhimento e pertencimento.
Nao que o brincar na rua fosse desprovido de problemas, mas eles eram mais evidentes na
escola quando se misturavam as diferentes classes sociais e posicionamentos morais.

A escola para mim foi um espago de tortura e sofrimento. Ansiava pelo momento em
que iria me libertar desse lugar de tormento, sem saber ao certo também para onde ir. Meu
exemplo de vida era meu pai, sindicalista e comprometido com a causa operaria. Desde
pequeno acompanhando a luta dele no sindicato, cresci com a consciéncia de que a
desigualdade imperava para manter o privilégio de poucos, e que a justica s6 poderia ser
alcangada mediante a defesa dos oprimidos.

Meu pai incentivava uma visdo critica de mundo falando que o importante na vida ndo
era o dinheiro, mas saber viver, com quem viver e pelo que viver. Assim, ele me apresentou
a filosofia. A filosofia me abriu as portas para o questionamento da existéncia. Eu, um
adolescente negro, gordo e menosprezado, encontrei um proposito no qual me agarrar. Decidi
que ia fazer filosofia.

Durante meus anos no ensino médio ndo entendia o processo de ingresso em uma
universidade. Me situando na exclusdo, as informagdes que tinha ndo eram as mais

privilegiadas. Era invisivel tanto para os meus colegas, quanto para os professores. Enquanto
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os alunos mais evidentes faziam desde o primeiro ano do ensino médio o PAIES, eu sequer
sabia o que era isso. Os poucos amigos que tinha também eram excluidos e ndo tinham essas
informagoes.

Eu e meus amigos buscavamos refligios na musica. Eu ndo sabia tocar nenhum tipo de
instrumento, entdo passei a procurar a entender de musica o tanto quanto podia. Na minha
cidade a grande maioria das pessoas ouvia sertanejo universitario. Os excluidos ouviam rock.
Encontrei no rock brasileiro, especificamente na banda O Rappa o remédio para minha
soliddo e exclusdo. Quando ouvi pela primeira vez a versao //é Ayé da banda foi uma lufada
de ar a pulmdes em agonia. A letra de Paulinho Camafeu dizia: “Branco, se vocé soubesse o
valor que o preto tem, tu tomava banho de piche e virava preto também”. Foi a primeira vez
que tive contato a uma apologia a pretitude, a afirmacdo do negro de forma orgulhosa e
imperativa. Isso me fez sentir orgulho de ser preto, de ndo me sentir inferior e a moldar a
minha identidade como um corpo preto.

Enfim, ser crianca foi, e acredito que ainda ¢, um periodo complexo, que envolvem
elementos que muitas das vezes a visao do adulto ignoram, na sua ansia de conter o espirito
criativo e curioso, caracteristico de todo ser humano. Isso se torna pior ainda quando se
considera as criangas negras, que nao compartilhando da mesma posicao social e cultural que
a ocupa pelas criangas brancas, deve tentar driblar a maldade e a injustica impostas na sua
trajetoria.

Como professores, nosso olhar e a nossa pratica devem buscar restaurar a dignidade
roubada das criangas, sobretudo das negras, dando lhes oportunidade e afeto, para que
compreendam que o propoésito da educagao e da escola € a criagao de vinculos, de lagos que
nos unem e nos fazem construir juntos o mundo, que nao ¢ de forma alguma uno, mas pelo

contrario, plural e pulsante.



1.2 - O (meu) Corpo na Faculdade

Imagem 3 - Um corpo em transformacio

Fonte: arquivo pessoal
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Nada disso és tu mesmo. Ninguém pode construir para ti a ponte sobre a qual
precisamente tu tens de passar sobre o rio da vida, ninguém além de ti mesmo.
Decerto que héd inumeraveis atalhos e pontes e semideuses que te querem carregar
através do rio; mas apenas ao preco de ti mesmo; tu te darias em 81 penhor ¢ te
perderias. H4 no mundo um unico caminho que ninguém pode trilhar além de ti:
para onde conduz ele? Nao perguntes, prossegue. Um homem jamais se eleva mais
alto do que quando ndo sabe para onde seu caminho ainda o pode conduzir.
(NIETZSCHE, 1999, p.2)

Olho para o Nietzsche e lhe digo: - Bem, professor, e o senhor, o que acha da educagdo?

Ele abre um sorriso simpatico e me responde com uma voz serena:

- Bom, acredito, primeiramente, que educar ndo tem a ver com aperfeicoamento
racional. Ou seja, ndo é um processo do qual o individuo melhore suas capacidades mentais
e cognitivas para dominar o conjunto de técnicas e saberes construidos historicamente. Para
mim, educar, tem a ver com a capacidade de maturagdo da sensibilidade, do olhar, do ouvir,
do tocar, de falar. Essa sensibilidade agugca a capacidade do ser humano de interpretar a
realidade, de dar sentido, sentidos novos as coisas que existem. Por isso, a educagdo ndo
deve ter um fim, uma finalidade e um objetivo especifico, porque isso padronizaria o
processo de cada individuo. E muito menos deve restringir o saber ao espago e as
hierarquias institucionais. O Saber real, necessario, é fluido e plural, é multiplo e se
encontra ndo no objeto, mas na capacidade do sujeito de lé-lo.

Nietzsche olha a jabuticaba e continua:

- Assim como essa arvore, o ser se estende em todas as direcoes. Ela ndo é linear, nem
extdtica. Apesar de estar presa ao solo, ela afeta tudo ao seu redor e a sua existéncia
modifica ndo somente esta terra, mas passaros que vem de longe para comer seu fruto, e que
depois depositardo essa semente em um lugar longinquo. Neste sentido, educar tem a ver
com compreender como a rede de relagoes que nos circulam geram uma teia de afetos que
modificam toda a natureza. Por isso é preciso estar atento ndo somente a minha existéncia
singular, mas a tudo que compartilha esse tempo e esse espa¢o comigo. Educar tem a ver
com libertar a razdo de suas amarras, principalmente morais, e cultivar o amor a

experiéncia, a curiosidade e ao conhecimento.

Pois, quem chegou, ainda que apenas em certa medida, a liberdade da razdo, ndo
pode sentir-se sobre a Terra sendo como andarilho — embora ndo como viajante
em dire¢do a um alvo ultimo: pois este ndo hd. Mas bem que ele quer ver e ter os
olhos abertos para tudo o que propriamente se passa no mundo, pois isso ndo pode
prender seu cora¢do com demasiada firmeza a nada de singular; tem de haver nele
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proprio algo de errante, que encontra sua alegria na mudanga e na transitoriedade.
Sem duvida sobrevém a um tal homem noites mds, em que ele esta cansado e
encontra fechada a porta da cidade que deveria oferecer-lhe pousada; talvez, aléem
disso, como no Oriente, o deserto chegue até a porta, os animais de presa uivem
ora mais longe ora mais perto, um vento mais forte se levante, ladroes lhe levem
embora seus animais de tiro. E entdo que cai para ele a noite pavorosa, como um
segundo deserto sobre o deserto, e seu coragdo se cansa da andanga. Se entdo
surge para ele o sol da manhd, incandescente como uma divindade da ira, se a
cidade se abre, ele vé nos rostos dos quais aqui moram, talvez ainda mais deserto,
sujeira, engano, inseguranca, do que fora das portas — e o dia é quase pior que a
noite. Bem pode ser que isso acontega as vezes ao andarilho; mas entdo vém, como
recompensa, as deliciosas manhds de outras regioes e dias, em que ja no alvorecer
da luz ele vé, na nevoa da montanha, os enxames de musas passarem dangando
perto de si, em que mais tarde, quando ele, tranquilo, no equilibrio da alma de
antes do meio-dia, passeia entre arvores, lhe sdo atiradas de suas frondes e dos
recessos da folhagem somente coisas boas e claras, os presentes de todos aqueles
espiritos livres, que na montanha, floresta e soliddo estdo em casa e que, iguais a
ele, em sua maneira ora gaiata ora meditativa, sdo andarilhos e filosofos. Nascidos
dos segredos da manha, meditam sobre como pode o dia, entre a décima e a décima
segunda badalada, ter um rosto tdo puro, translicido, transfiguradamente sereno.
(Nietzsche, 1996, p. 99)

Nietzsche se vira na minha direc¢do e me fala de modo muito amigavel:
- Por isso, Marco, educar é, sobretudo, ensinar a andar, que nossos educandos, nossos

estudantes, possam eles mesmos construir seu proprio caminho.

Conto agora meu processo de transformacao na faculdade. O contato com a filosofia,
especialmente o pensamento de Nietzsche foram determinantes para a minha mudanga,
principalmente de um ponto de vista existencial. Muita coisa que absorvi com as leituras e
as experiéncias na faculdade de filosofia foram germinadas, mas foram florescer mais tarde,
quando minha maturidade e meu senso critico estavam mais agugado.

Terminando o terceiro ano do ensino médio aparece a oportunidade de fazer o Enem.
Fago e me mudo para Uberlandia para tentar estudar e trabalhar. Surge a oportunidade de
entrar na Faculdade Catolica para fazer filosofia através do ProUni, com uma bolsa de
estudos. Meus companheiros de curso eram, em sua maioria, seminaristas de diferentes

filiagdes catolicas. Eram também todos excluidos, pessoas que encontraram na vida religiosa
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um proposito, para fugir do preconceito ou da miséria. Foi um momento de muito
aprendizado e reflexdo, contribuindo de maneira decisiva para a constru¢do da minha
percepgao critica de mundo.

Durante o curso conheci Nietzsche. O primeiro contato com a filosofia de Zaratustra
me mudou completamente. Aquelas palavras fizeram todo sentido para mim. Assim como a
base metodologica para refletir sobre as transformagdes e impactos da cultura, da ciéncia
técnica e do pensamento na compreensao do corpo na educacdo humana se assenta sobre a
critica de Nietzsche aos valores e a metafisica, também fundamento a minha constitui¢ao
como pesquisador e educador, moldando meu olhar critico sobre como a educacao, a crianga
e o professor podem atuar para desenvolver um processo de ensino aprendizagem singular,
significativo e emancipador sobre o0 mesmo solo.

Nietzsche ¢ essencial na minha perspectiva sobre o mundo e sobre o ser humano, mas
ndo o tomo de forma linear e unilateral, sem critica-lo e contextualiza-lo. Apesar da sua
postura iconoclasta e intempestiva, o fildsofo das marteladas mantém determinado tom
colonial que ndo seria adequado considerar sem fazer as devidas ressalvas. Nietzsche, mesmo
sendo o arauto da derrocada da metafisica e do idealismo europeu, ainda se encontra enredado
numa trama de simbolos e valores do velho mundo. O que ¢ importante capturar dele ¢ a
postura critica e combativa com a qual denunciou a faléncia dos valores morais e culturais
que a ideologia platonica crista estava perpetuando, silenciando a possibilidade do ser
humano de criar infinitas possibilidades de existéncia, ja que todos os valores sdo artificiais,
criagdes da consciéncia humana para impor ordem a natureza indiferente a sua existéncia
individual.

Neste sentido vale lembrar o que Larrosa (2009) escreve sobre a obra de Nietzsche:
vale pensar ndo o que Nietzsche diz, mas com o que com Nietzsche pode se dizer. Assim, o
trabalho aqui, dentro dessa perspectiva, ¢ fazer com que Nietzsche se misture no meu corpo
as mais diferentes influéncias, tornando ao final do processo principalmente negro e favelado,
enfim, decolonial.

Mas porque Nietzsche? Por que tanta énfase na sua filosofia € modo de pensar a

educacao? Por que ndo adotar uma outra base metodoldgica que seja mais conveniente ao
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decolonialismo? Por que utilizar um pensador europeu admirador de Napoleao, das virtudes

aristocraticas e de musica classica?

r

E simples: ndo seria sincero da minha parte negligenciar alguém que foi crucial na
minha formagao intelectual, sobretudo porque foi Nietzsche quem me ensinou a transgredir,
a me revoltar contra o estado estabelecido de coisas e a perceber como a existéncia ¢ algo
unico, a qual deve ser experienciado de forma singular, construindo seus proprios valores e
imprimindo na realidade sua marca propria. Somente assim o ser de fato vive, se assumindo
por completo enquanto corpo no mundo, sente as dores e a alegria da existéncia integral.

Nietzsche estava ciente de que possivelmente seu pensamento vez ou outra poderia
estar submetido a contradicao e se tornar ultrapassado, por isso o filosofo exorta que a
verdadeira reflexdo critica deve se colocar sempre em oposi¢do a si mesmo, para que nao

corra o risco de se tornar uma ilusdo de verdade. Acerca disso Blanchot explica que:

Nao ha reconciliagdo dos contrarios; oposi¢des, contradigdes ndo repousam numa
sintese superior, mas se mantem juntas por uma tensdo crescente, por uma opgao
que ¢ ao mesmo tempo escolha exclusiva e escolha da contrariedade. Essa
contestagdo ndo ¢ apenas um ato intelectual. Na propria vida de Nietzsche, a
negacdo tentada se realiza constantemente, ¢ o que ¢ negado, em vez de ser
rejeitado como uma possibilidade, vazia e morta, que ndo lhe diria respeito, é, ao
contrario, sentido e vivido como real. Assim ele foi tudo que combateu: © Mesmo
que eu possa criar e amar, devo em breve me tornar adversario disso, devo me opor
ao meu amor”’. (2006, pag. 300)

Levar Nietzsche a educagdo, a formacdo de professores e intelectuais ¢ brandir a
bandeira do inconformismo com a realidade, a buscar sempre a superacao de si ¢ do mundo
e ser ao mesmo tempo firme e sensivel ao outro. Nietzsche (1999, p. 3) diz em Schopenhauer

como educador:

Teus verdadeiros educadores e formadores te revelam o que ¢ o verdadeiro sentido
originario e a matéria fundamental de tua esséncia, algo inteiramente nao ensinavel,
ndo modelavel, em todo caso dificilmente acessivel, atado, entravado: teus
educadores conseguem ser simplesmente teus libertadores. E esse ¢ o segredo de
toda educac@o: ela ndo confere proteses artificiais, narizes de cera, olhos oculizados,
- pelo contrario: aquilo que consegue proporcionar tais dons ¢ antes imitacdo da
educagdo. Esta, porém, ¢ libertagdo, remocao de toda erva daninha, entulho, vermes
que querem atingir a delicada semente da planta, jorro de luz e calor, amoroso
murmurio de chuva noturna; ela ¢ imitagdo e adoragdo da natureza, onde esta ¢
maternal e misericordiosamente disposta; ¢ aperfeigoamento da natureza, quando
previne e volta para o bem os cruéis e impiedosos acessos, quando estende um véu
sobre as manifestagdes de sua disposicdo madrasta e de sua triste incompreensao.
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O papel de educador deve e pode levar em consideragdo um cuidado afetivo, do mesmo
modo como o jardineiro que maneja a terra para potencializar o crescimento das plantas,
permitindo o desenvolvimento fluido e dinamico do educando segundo seu proprio tempo e
vontades, acompanhado seu caminho que se abre de forma tnica. Como proprio Nietzsche
diz, educar nao tem a ver com conferir proteses artificiais ou o modelamento padronizado de
individuos para cumprir um proposito estabelecido, mas com a promogado da liberdade € o
encontro consigo mesmo.

A metafora da botanica utilizada por Nietzsche revela também o cardter imanente e
corporal da educacdo, a qual se concretiza a medida que hd uma conexao com a terra, com o
chao com o qual o educador e o educando estdo ligados. A Terra, o espago e o lugar em que
se encontram € o primeiro elemento a ser considerado no caminho formativo, pois as relagdes
que ali se desdobram, a cultura e a organizagdo social alimentaram o olhar da crianca e do
educando sobre a sua propria existéncia.

Assim, denegrir® Nietzsche abre as portas para uma ontologia prépria do ser negro no
mundo. Quando Nietzsche diz que o ser estd no mundo como um unico, quer afirmar que a
base da existéncia de cada humano ¢ a sua propria experiéncia individual, pois possui uma
perspectiva subjetiva sobre o que ¢ bom e ruim. Nao significa um fechamento individual,
mais uma exortacdo a uma vida criativa, baseado no olhar do seu proprio corpo enquanto
sujeito situado no mundo.

Sendo assim, as filosofias até Nietzsche consideravam um modelo formativo que nao
englobava o corpo preto. Nao que Nietzsche fale especificamente da experiéncia do negro,
mas abre a possibilidade de questionar a autoridade colonial, a qual definia e media o outro
com base na sua visao de mundo patriarcal e violenta. Sobretudo através da linguagem e do
conceito que tinham a pretensdo de homogeneizar a realidade humana. A proposi¢do do
pensamento de Nietzsche dentro de um contexto decolonial tem como intengdo a defesa de
uma abordagem educacional que valorize o corpo, a coragem frente ao sistema e a

criatividade.

3 Denegrir aqui é utilizado em sentido positivo, buscando reverter o significado negativo atribuido ao longo
do tempo pelo termo. Denegrir tem o mesmo propdsito que esclarecer, dentro da perspectiva antirracista,
colocando determinado objeto em poténcia a partir da subversao da légica de poder. Assim, denegrir
Nietzsche é faze-lo operar num espago pouco usual em que seus escritos assumem um sentido de poténcia
a cultura periférica frente a estrutura de poder dominante.
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Desta forma, o cerne desse capitulo ¢ a minha formagao filosofica na faculdade e a
influéncia que a virada epistemologica propagada por Nietzsche que recoloca o corpo como
fundamento da experiéncia do ser humano no mundo. Nao mais um corpo genérico e abstrato,
mas um corpo ontologico, como ser que habita o mundo, ator no palco da vida. Um corpo
imanente, dotado de sentidos que possibilitam que o ser humano tenha acesso a vida tal como
ela é. Corpo que toca, sente, fala, cheira, ouve e existe em meio ao fluxo das coisas. Um
corpo que nao ¢ mero receptaculo da "alma", mas ¢ a propria alma da coisa, é o que anima e
da sentido a vida. Um corpo que estd ligado a uma comunidade de outros corpos, que se
constitui a medida que estd em relagdo com o outro, sendo definido e definindo este outro
pelo modo que afeta e ¢ afetado.

Tragar um fio sobre a historia do corpo ¢ algo complexo e depende do filtro
metodologico que o pesquisador ird adotar para interpretar as diferentes perspectivas sobre
essa parte do Ser. Como a inten¢do aqui € pensar o corpo na da educacdo contemporanea,
um corpo concreto, contextualizado e localizado, propde-se partir do geral ao singular, do
universal ao particular. Pensar um corpo que se constitui historicamente até chegar ao corpo
experienciado nas favelas e periferias do Brasil. Um corpo que ndo foi construido ao acaso,
mas foi planejado durante milénios, através dos simbolos, da cultura, da politica e da moral
para designar o que hoje existe dentro do ocidente.

Nao se pretende aqui fazer um mapeamento completo da historia do corpo, mas uma
leitura que parte da critica de Nietzsche ao pensamento idealista. Por isso, a linha tragada
compreende, sobretudo, dois periodos histdricos: a antiguidade e a modernidade. Justamente
porque Nietzsche atesta ser o platonismo a raiz da degeneragdao das concepgodes de corpo e
sensibilidade, o qual alcanga o auge na modernidade com a supremacia da razao e da técnica.

Se havia no passado um discurso de 6dio contra o corpo como fonte de engano e
ilusdo, ele ainda permanece maquiado agora de diferentes pretensdes, combatendo o corpo
dos diferente, das pessoas que ndo se enquadram em um arquétipo de sociedade colonialista
e etnocéntrica. O corpo contemporaneo, longe de ter superado a sua sina de simulacro,
continua a ser apenas um meio para um fim, sem ser experienciado em sua propria esséncia:

a de sentido do mundo (Larrosa, 2011).
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Apesar de haver um movimento que reivindique o corpo e a sensibilidade como
elementos constituintes de uma experiéncia saudavel e critica do mundo e da vida, o que se
percebe de modo geral ¢ uma propaganda cada vez maior de um corpo degenerado, baseado
em padrdes e normas de comportamento, um corpo mecanico indiferente as suas relagdes e
comunicagdes, um corpo isolado e liberto das responsabilidades para com o meio que habita,
como explica Rodrigues (1999).

Assim, quando falamos na virada epistemologica levantada por Nietzsche nao
significa que h4 a superacdo das antigas concepgdes de corpo e o advento de um novo tempo
para a sensibilidade. Significa que ha dentro do discurso filosofico e educacional uma
perspectiva cada vez mais latente que busca restituir o corpo ao seu lugar de destaque dentro
da experiéncia humana de uma forma coletiva € comunitaria.

Pensamos a questiao do corpo sobre duas perspectivas: primeiro, a relagdo entre razao
e corpo, que durante a historia do pensamento ocidental deu relevancia ao primeiro em
detrimento do segundo; e segundo, como consequéncia do primeiro, o antropocentrismo € o
etnocentrismo instituido a partir da soberania da razdo, colocando o homem (masculino,
branco, europeu) como o centro da existéncia e senhor da natureza. Diante dessas
constatagdes poderemos pensar como o modelo de educagdo ocidental se sustenta em
estruturas fragmentarias, que destituem o sujeito de uma experiéncia integral, e assim pensar
uma outra proposta de educagao, que seja imanente e envolva o ser humano nas suas relagoes
sociais, naturais € consigo mesmo, superando a cisdo imposta pela metafisica.

Neste sentido, tomamos como ponto de partida para pensar a histdoria do corpo e da
sensibilidade dentro do ocidente a filosofia de Nietzsche. Dentre os diferentes temas
abordados pelo filosofo alemao, sua genealogia da moral pode nos ajudar a entender a
situacdo contemporanea do corpo. Através de um estudo filologico e filosofico da
antiguidade, Nietzsche observa que a raiz da dicotomia entre corpo e alma estd na filosofia
de Platdo. Para Nietzsche, o discipulo de Socrates, ao dar especial predile¢do a alma e a razdo,
coloca o corpo ¢ a sensibilidade num plano inferior, produtor de enganos ¢ ilusdes, de modo
que o ser, para alcangar a contemplagao da verdade, deva abdicar de sua experiéncia sensorial

e observar o mundo através da racionalizagdo plena.
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Ao tracar tal genealogia o pensador alemdao mapeou a trilha que levou o sujeito
ocidental a construir seu modelo de sociedade, baseado num racionalismo abstrato que
desprezava a diferenga e buscava a unidade através da conformagdo moral, cultural e
intelectual. A conclusdo de Nietzsche declara que a razdo por si s6 € incapaz de chegar a uma
verdade que ndo esteja impregnada de preconceitos do proprio sujeito observador. O sujeito
cognoscente, ao perceber a realidade, observa com seus proprios olhos, produzindo
perspectivas e ndo verdades absolutas, segundo a leitura que Foucault (1997) faz da filosofia
de Nietzsche.

Peixoto Junior (2010) explica que para Nietzsche, observando o desenvolvimento da
reflexdo platonica como exercicio ascético, o “pecado original” da metafisica consiste em
postular a negacao do corpo, do sensivel, do devir, da multiplicidade e da pluralidade
inerentes a vida. Tudo o que € corpo no ser humano deve ser ignorado para que se tenha
acesso as esséncias puras, preparando, através da filosofia, para a morte, onde, por fim, se
redimiria de sua prisdao, o corpo, e estaria livre para retornar a sua origem imaculada.

Para Nietzsche, Platdo estabelece uma diferenca qualitativa entre o ser humano e o
mundo. Coloca a racionalidade humana e, consequentemente, o homem como centro da vida.
Reduz a pluralidade existencial apenas a racionalidade e institui uma espécie de
antropocentrismo, dotando o homem de uma superioridade natural em relagao aos diferentes
seres viventes, que seriam inferiores por nao possuirem de capacidades cognitivas e
reflexivas que lhes dessem a oportunidade de rejeitar as aparéncias e procurar a esséncia
verdadeira das coisas.

A respeito da filosofia platonica Bernard Charlot (2022, p. 24) explica que

Tal filosofia da educacdo se baseia em uma concepcao pluralista da natureza
humana, cujas diversas formas sdo hierarquizadas em referéncia a ordem do mundo.
Essa ordem ¢ estruturada por um eixo no qual o polo negativo é a sensivel, a
matéria, o desejo, € o polo positivo, a inteligéncia, a mente, a razao. Essa hierarquia
referenciada de direito a ordem do cosmos remete, de fato, as desigualdades sociais
e sexuais.

Tal paradigma tem como pressuposto uma visao etnocéntrica que coloca os homens
(do sexo masculino) de descendéncia nobre e aristocratica como superiores naturalmente em
relagdo aos demais, estabelecendo uma ordem baseada na desigualdade e na exploragao do

mundo, do outro e do seu corpo como legitima.
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Nietzsche explica que com esse modelo de sociedade e educagao (filosofia) proposto
por Platdo a vida passa a ser julgada ao invés de vivida em sua integralidade, separando o ser
da sua propria existéncia e esvaziando a vida de significado. H4 um distanciamento do
humano e sua propria humanidade enquanto comunidade constituida na vivencia do mundo.
Estabelece ideais transcendentais a serem almejados, como o supremo bem, pela sociedade
e individuos, enquanto as questdes concernentes a carne ¢ ao mundo fisico seriam
descartaveis e abominavel.

Nietzsche argumenta que:

A nogdo de “Deus” foi inventada como antitese da vida — nela se resume, numa
unidade aterradora, tudo o que € nocivo, venenoso, caluniador, todo o 6dio da vida.
A nogdo “além”, de “mundo verdadeiro” so foi inventada para depreciar o inico
mundo que hd — a fim de ndo mais conservar para nossa realidade terrestre nenhum
objetivo, nenhuma razdo, nenhuma tarefa! A nogdo de “alma”, de “espirito” e, no
fim das contas, mesmo de “alma imortal”, foi inventada para desprezar o corpo,
para o torna-lo doente — “sagrado”-, para conferir a todas as coisas que merecem
seriedade na vida — as questdes de alimentagdo, de moradia, de regime intelectual,
os cuidados aos doentes, a limpeza, o clima — a mais aterradora indiferenca! Em
vez da satde, “a salvacdo da alma” — isto ¢, uma loucura circular que vai das
convulsdes da penitencia histérica da redencao! A nogao de pecado foi inventada
ao mesmo tempo que o instrumento de tortura que a completa; a nogao de “livre-
arbitrio”, para confundir os instintos, para fazer da desconfianca com relagdo aos
instintos uma segunda natureza. (NIETZSCHE, apud ONFRAY, 2007, pag. 1).

Assim, tudo o que por substancia se relaciona a corporeidade e os sentidos, como o
desejo, os instintos, os sentimentos, as emogdes, a nutri¢do e alimenta¢do foram colocados
como inferiores no plano que constitui a esséncia do ser do humano no mundo. Somente a
pura racionalidade fria, como diz Nietzsche, ¢ que deveria governar ndo s6 o individuo, mas
a sociedade, a cultura, a politica; enfim as relacdes humanas, estabelecendo um sistema de
poder fragmentario.

No entanto, Nietzsche explica que diferentemente dos filésofos pré-socraticos da
Physys que buscavam a explicagdo do mundo através de uma reflexao que apontava para uma
integragao e envolvimento do ser humano na natureza, a légica platdénica tomou um rumo
inverso e passou a se achar detentora de uma superioridade capaz de julgar a vida e ndo mais
pensa-la em conjunto. Com isso hd uma cisdo do pensamento com a vida no mundo, uma
dicotomia e um divorcio perigoso, que instituiram a centralidade do homem na existéncia,

estabelecendo uma hierarquia vertical, postulando padrdes inviolaveis de ordem.
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Platao aboliu do pensamento e da vida a transitoriedade e o diferente, a possibilidade
do ser de atribuir forma e sentido mediante a sua propria experiéncia no mundo,
uniformizando tudo e inferiorizando o caos e aquilo que ndo possuissem formas
antropomorficas.

Assim o projeto de Nietzsche ¢ justamente ir contra o filtro da ordem e afirmar a
incerteza, a divida e o desconhecimento em relagdo ao real como a possibilidade de uma
existéncia Unica e singular, aceitando o jogo de forcas que comanda a vida, abragando o
sofrimento e a transitoriedade como inerentes da vivencia no mundo. A negacao disso resulta
num adoecimento do corpo, dotando-lhe de propriedades maléficas pois coloca o desejo
como fonte de sofrimento, j4 que o conflito que faz parte da experiéncia impede a sua
realizagdo imediata.

Por isso Nietzsche exorta a filosofia e a educacdo que pretende emancipar o Ser a
permanecer fiel a terra e repudiar o pensamento e a reflexdo que tende a colocar a esperanga
de uma vida plena num mundo além. Nietzsche explica que esses pensamentos, produzido
tanto pela metafisica quanto pela religido judaico cristd, sdao ‘“envenenadores,
conscientemente ou ndo. Sdo menosprezadores da vida, moribundos intoxicados de um
cansaco da terra”. Nietzsche entende que se o ser humano quer recuperar sua humanidade
precisa se reconciliar com seu corpo como elemento essencial da sua existéncia.

No entanto a visdo platonica de mundo e a concepcao grega de racionalidade nao
eram as unicas na antiguidade. Em paralelo a filosofia grega, os egipcios desenvolveram suas
proprias reflexdes baseadas num outro tipo de organizacdo e percepcao de si em relagdo a
natureza. O que diferencia de modo qualitativo a forma como os gregos pensavam e
organizavam seu conhecimento das outras sociedades da época, como a egipcia, por exemplo,
€ que os gregos passaram a registrar o conhecimento acumulado em livros autorais, enquanto
os egipcios tinham como forma de transmissao de saber a oralidade e a iniciacdo em escolas
esotéricas, onde o conhecimento ndo possuia uma personalidade na qual atestar sua
legitimidade, mas tinha como carater um conhecimento que se constitui na coletividade, com
a contribui¢do plural, multipla e diversa que configurava o espago em que as escolas egipcias

se localizavam.
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Ou seja, para as culturas cosmocéntrica o conhecimento ndo deriva apenas de um
homem, por isso a ilegalidade em atribuir um autor. Tais saberes e conhecimentos foram
produzidos mediante a contribuicdo de varias pessoas, no didlogo, na experimentacdo e na
relacdo fecunda entre as diversas perspectivas.

Porém, como Platdo sai vitorioso das disputas filosoficas da antiguidade, o que
imperou na sociedade ocidental foi o pensamento abstrato e metafisico, etno e
antropocéntrico, aumentando seu dominio quando se aliou a fé crista. Os principios que
constituem o platonismo e o cristianismo se uniram e decretaram guerra ao corpo ¢ a vida.

Com a passagem da Idade Média para a Modernidade houve uma mudanga
epistemologica em relacdo a estrutura social e cientifica europeia. O ser humano buscou
através da validagdo empirica sistematizar uma ciéncia que fornecesse uma base segura para
as leis da natureza, abandonando o método especulativo e se baseando em evidéncias factuais.

Contudo, apesar de buscar se distanciar da especulacdo idealista, a razdo manteve seu
dominio e ndo se colocou em duvida quando estabeleceu as leis do pensamento e da realidade.
Muito pelo contrario, como detentora do clardo que iluminaria a humanidade e a levaria a
uma era de progresso e esclarecimento, dominou os individuos e decretou o fim do
misticismo.

Mas o século das luzes ndo libertou o humano, fez o inverso, tornou-o refém da

técnica e da producdo mecanica, arrasando a vida, como explica Adorno e Horkheimer (2015,

p. 15):

No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o esclarecimento tem
perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo e de investi-los na
posi¢do de senhores. Mas a terra totalmente esclarecida resplandece sob o signo de
uma calamidade triunfal. O programa do esclarecimento era o desencantamento do
mundo. Sua meta era dissolver os mitos e substituir a imaginacdo pelo saber. [...]
Contudo, a credulidade, a aversdo a duvida, a temeridade no responder, o
vangloriar-se com o saber, a timidez no contradizer, o agir por interesse, a preguica
nas investigagdes pessoais, o fetichismo verbal, o deter-se em conhecimentos
parciais: isto e coisas semelhantes impediram um casamento feliz do entendimento
humano com a natureza das coisas e o acasalaram, em vez disso, a conceitos vaos
e experimentos erraticos”.

A metafisica tradicional ndo era capaz de responder as angustias que assolavam o ser
humano a medida que este progredia cientificamente. Ao invés de liberta-lo da superstigao,

a razao se instrumentalizou, reduzindo o homem a sua produtividade, tornando-o escravo da



57

técnica, alienando de seu poder criativo e singular, abolindo o sujeito e transformando-o em

massa moldavel ao bel prazer do mercado. Horkheimer (2007, p. 23) explica que

“Os filosofos do iluminismo atacaram a religido em nome da razdo; e afinal o que
eles mataram ndo foi a igreja, mas a metafisica e o proprio conceito de razao
objetiva, a fonte de todos os seus esfor¢os. A razdo como 6rgdo destinado a
perceber a verdadeira natureza da realidade e determinar os principios que guiam
a nossa vida comecgou a ser considerada como obsoleta. Especulag@o ¢ sindnimo
de metafisica, e metafisica ¢ sindnimo de mitologia e supersticdo”.

A razdo, sem seu contetido especulativo, sem pensar sobre si mesmo e sobre seu
préprio funcionamento, abandonando o aspecto critico de suas proprias capacidades torna-se
operacional, ou seja, passa a avaliar a natureza segundo critérios utilitaristas que possam ser
mensuraveis, analisaveis e categorizaveis segundo sua aplicagdo dentro de uma sociedade
cada vez mais pragmatica. O valor de cada coisa depende do resultado que ela produz, do
lucro e da rentabilidade.

A ciéncia mecanicista exclui entdo o sujeito da analise do fendmeno, buscando uma
neutralidade do objeto e do sujeito observador. Quando se encontra uma verdade validavel
segundo uma lei que descreve o objeto, ela alcanga um status intocavel porque demonstra na
pratica sua eficacia.

Isso possibilitou o esvaziamento dos corpos diferentes, dos negros, indigenas e outras
etnias, sendo tratados pelos brancos como animais inferiores, maculados e possiveis de serem
utilizados para os mais diferentes fins pois ndo compartilhavam da humanidade do branco.

As consequéncias do esvaziamento da vida pelo niilismo europeu alcangam seu auge
com a ascensdo do capitalismo moderno, onde o homem se transforma em mero autdomato,
reduzindo seu corpo a uma maquina, coisa despossuida de humanidade, possivel das mais

diferentes atrocidades, como explica Erich Fromm:

O capitalismo moderno necessita de homens que cooperem sem atrito e em amplo
nimero; que queiram consumir cada vez mais; e cujos gostos sejam padronizados
e possam ser facilmente influenciados e previstos/ Necessita de homens que se
sintam livres e independentes, ndo submissos a qualquer autoridade, ou principio,
ou consciéncia — e contudo desejosos de ser mandados, de fazer o que se espera
deles, de adequar-se em friccdo & maquina social;, que possam ser guiados sem
forga, dirigidos sem lideres, impulsionados sem alvos — exceto o de produzir bem,
estar em movimento, funcionar, ir adiante. (2006, pag. 106)
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O tnico corpo possivel de respeito dentro do sistema capitalista de mundo € o corpo
branco. O corpo do Senhor visto como o corpo desejado, corpo feito a imagem e semelhanca
de deus, imaculado e divino por esséncia. Todos os outros corpos sdo apenas meio para se
alcangar o fim ao qual os corpos brancos almejam.

Fabrica-se entdo um corpo universal, uma cultura universal e excelente ao qual todos
0s outros povos barbaros devem se adequar. O branco europeu € o homem civilizado, culto
e nobre, o mais alto ideal a ser alcangado pelos povos “primitivos” que foram colonizados.
Um corpo padrao que deve se conformar as regras da sociedade burguesa de comportamento,
que seja disciplinado e limpo, do ponto de vista higiénico.

Rodrigues explica que:

Estes movimentos normalmente tém como objetivo ‘aburguesar’ a sensibilidade
operaria, popular ou nativa, dentro do que for possivel, fazendo recurso a
modulacdo dos seus impetos de transbordamento, visando ao refinamento de seus
sentimentos ¢ a disciplinarizagdo de suas formas de conduta. Esta vontade de
aburguesar ¢ compreensivel, na medida que acompanha quase sempre a expansao
do sistema capitalista e industrial. Afinal de contas, a divisdo do trabalho exige
incremento do controle sobre a coordenagdo de atividades dos variadissimos
grupos e pessoas envolvidos no processo de produgdo, pressupondo — para bastante
além do mito e da ideologia da democratizacdo — muita disciplina e extrema
contengdo de cada um.

O corpo tem seu espacgo reduzido, deve caber em si mesmo sem se espalhar, sem tocar,
sem sentir, para que ndo cause tumulto, ndo atrapalhe e diminua o ritmo da esteira de
produgdo. Seu tnico movimento possivel ¢ o da reprodu¢do mecanica. Deve seguir o ritmo
“civilizado” da massa social, produzir e consumir, falar baixo, andar com cautela e cuidado.
S6 assim sera aceito pela parcela privilegiada e burguesa das cidades, s6 assim tera acesso
aos circulos restritos da aristocracia e disfrutara da alta cultura.

Assim pensadores como Adorno e Horkheimer explicam que

Nao apenas sdo as qualidades dissolvidas no pensamento, mas os homens sdo
forcados a real conformidade. O prego dessa vantagem, que ¢ a indiferenga do
mercado pela origem das pessoas que nele vem trocar suas mercadorias, ¢ pago por
elas mesmas ao deixarem que suas possibilidades inatas sejam modeladas pela
produgdo das mercadorias que se podem comprar no mercado. Os homens
receberam o seu eu como algo pertencente a cada um, diferente de todos os outros,
para que ele possa com tanto maior seguranga se tornar igual. (2015)
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Isso significa que a logica que rege o mercado capitalista ¢ a da producdo e a do
consumo, ou seja, ndo importa o sujeito humano, mas aquilo com que ele contribui para a
manuten¢ao do sistema de lucro, mantendo a engrenagem girando, alienando-o de seu corpo
e de suas potencialidades singulares, reificando o ser ao objetivo da produgdo mercadologica.

Ja as favelas e a parcela popular da sociedade sdo rotuladas como barbaras e
incivilizadas e devem almejar sair dos espagos periféricos para que alcancem o centro € o
sucesso existencial. Devem ser educadas para controlar seu corpo e repudiar sua propria
cultura e sabedoria. O individuo deve abandonar sua comunidade e se tornar cada vez mais
“autonomo” e “livre”, perseguir seu “proprio caminho” rumo a ascensdo social, o qual
depende apenas dele e de seu proprio esforco.

Rodrigues (1999) explica que a tendéncia burguesa de tratar o corpo o reduz a uma
representacdo que pode ser vendida e comprada, uma imagem que contorna uma
individualidade que separa o eu do mundo, que o enclausura em si mesmo € insiste no
fechamento das fronteiras corporais, na ansia de impedir qualquer excesso e transbordamento.

Todas as outras culturas e simbolos, principalmente as relacionadas aos povos negros,
sdo esvaziados, demonizados e aniquilados, impedindo que outras perspectivas e sentidos
sobre o mundo brotem, que elas ascendam e tomem seu lugar de direito entre a pluralidade
de saberes que constituem a natureza humana.

O ser humano, limitado e castrado da possibilidade de inventar novos sentidos para
sua vida, para sua existéncia singular e particular, acaba adoecendo, reprimindo e recalcando
seu desejo, almeja sempre a aniquilacdo do outro, daquele outro que porventura tenta
subverter e transgredir a ordem imposta pelo sistema mundo capitalista.

A humanidade torna-se indiferente ao outro na medida que fecha seu corpo a sua
propria individualidade egoista (Rodrigues, 1999). A preocupagdo a qual esse individuo
alienado dirige sua atencdo concerne apenas aquilo que diz respeito as suas propriedades, ao
seu dominio de posses e pessoalidades. A violéncia que acomete o outro lhe ¢ insensivel a
medida que esse outro representa um perigo a sua “higiene” cultural, politica e moral. Tal
“macro-insensibilidade” em oposi¢do a “micro-sensibilidade”, nas palavras de Rodrigues
(1999), gera o desprezo pelos assuntos da comunidade humana e ao meio ambiente do qual

fazemos parte.
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Nas universidades, o sistema de ensino perpetuado, apesar de muitas vezes se
posicionar como progressista, ¢ eurocéntrico e etnocéntrico. Os estudantes sdo instruidos a
concordar, a abaixar a cabega, a consumir um conhecimento “classico” de homens brancos,
europeus, a negar sua individualidade, sua historia e sua singularidade para se conformar
cada vez mais com a ideologia hegemoénica da burguesia branca dominante. Rufino (2023,
p.13) explica que

O lugar do corpo na educagdo remonta a um amplo investimento da agenda
dominante em propagar sua politica contraria a vida por meio de um sofisticado
repertorio de violéncias que terdo como primeiro lugar de ataque o territorio
corporal. Dessa maneira, é no corpo, principalmente dos ndo ajustaveis aos padrdes

dominantes, que se investe as praticas de terror, precarizagdo, humilhagdo e
assassinato.

Ensina-se nas universidades uma cultura universal, o saber universal, altamente
desejavel e necessario para o progresso da humanidade. Todo o resto, a ampla gama de
pensadores autenticamente desconectados das pretensdes racionalistas do saber eurocéntrico,
sdo invisiveis, ignorados por nao se vincularem a escolas tradicionais de pensamento.

Toda minha formagdo enquanto filosofo foi voltada para a leitura de pensadores
europeus, sem contextualizagdo nenhuma com a minha experiéncia concreta. A impressao
que ficava era a de que ndo se podia filosofar nas bandas de ca, que nds, latinos, ndo somos
capazes de um raciocinio complexo, original. Tudo o que podemos fazer ¢ ruminar aquilo
que foi produzido pelo branco.

Como o proposito da educacao antropocéntrica ocidental ¢ o progresso cientifico, a
estrutura montada pelos sistemas de ensino privilegia as competéncias racionais, o pensar de
modo analitico e abstrato. Isso quer dizer que o importante ¢ desenvolver nos estudantes e
alunos o bom uso técnico da razao, a reprodugdo mecanica, sem se preocupar com seu corpo,
com 0 espago que ocupa e se situa.

Contudo, apesar do aparente pessimismo que o sistema capitalista de mundo traz
consigo, Rodrigues (1999) explica que a dominagdo dos corpos pela estrutura de poder
montada pelo antropocentrismo e etnocentrismo ocidental nunca foi aceita sem resisténcia.
As camadas subalternas e periféricas da sociedade buscam constantemente superar as
imposicoes restritivas ao corpo criando mecanismos de expressao e envolvimento com seus

pares. Um exemplo de resisténcia a tradicdo dominante s3o os movimentos artisticos que
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emergem das favelas, como o samba, funk e a cultura Hip Hop, que buscam através da musica
e da arte libertarem o corpo da periferia das amarras burguesas, colorindo os espagos urbanos
com imagens que suscitam a reflexdo sobre os tons de cinza das edificacdes.

Foi justamente através do Rap que os conhecimentos adquiridos na faculdade
puderam tomar novas dimensdes e se transmutarem em mim. Foi através do Rap que
Nietzsche tornou-se negro em mim, ¢ a dimensao da critica ao racionalismo alcangou um
estagio diferente, no qual eu pudesse olhar para a opressao ndo mais do ponto de um ponto
de vista neutro, mas através do filtro da racializacdo, de como o poder que emana do branco
insiste em manter o negro na inferioridade, na marginalidade, sem lhe possibilitar a chance
de n6s mesmos criarmos nossos valores.

Rufino (2023, p. 7) explica que:

Se a logica colonial se instalou e permanece entre nés como um modo de
escolarizagdo ao mesmo tempo acontecem outros processos educativos que
contrariam o modelo que se quer Unico. Esses processos educativos que contrariam
o modelo que se quer Unico. Esses processos podem e devem ser lidos como
repertorios poéticos/politicos/éticos/estéticos que confluem na tessitura de
pedagogicas descoloniais.

A periferia, onde vivo e trabalho, localizada distante do centro, performa seu proprio
ritmo e movimento. Ainda que seja afetada pelas consequéncias do sistema capitalismo, ela
teima em inventar e reinventar a vida no contato com o outro, nas relacoes fecundas entre
individuo e comunidade, resistindo as tendéncias de uma ética e estética da distancia
higienista.

Na periferia se ri alto, salta-se e ginga-se, aprende desde cedo a jogar futebol, a pular
o muro para pegar a bola que foi chutada para longe, a correr atras de um destino que teima
lhe destinar um lugar menos privilegiado. A periferia resiste em meio a um mundo que insiste
em apartar a mae de seus filhos, dos avos, dos tios, dos vizinhos e a nos fechar numa logica
condominial, que faz temer o outro, que o torna inimigo do meu sucesso econdomico.

Rufino (2023, p. 7) reflete que:

A educag@o como pratica de liberdade, amorosidade, veneno e remédio é uma forga
vivaz, espiritualidade plantada nos ritos e memorias comunitarias, regada pelos
velhos e novos que garantem e sustentam o rogado da aldeia. Sua intimidade com
a vida faz com que ela seja uma agao responsavel e plural. Comprometida com os
encontros ¢ afetos, a educagdo ndo exclui o conflito, pelo contrario, o toma como
impulso para saltar, gingar e se presentificar como corpo em defesa da comunidade.
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Como Rufino diz, a educacao que se faz na reflexao do chao duro da comunidade, da
periferia, ndo nega o conflito, as contradi¢des, as mazelas que fazem parte da vida, mas toma-
as como motor propulsor para a mudanga, para pensar como o sistema de mundo foi montado
para vilanizar quem foi colocado nessa posi¢dao, quem teve que se agrupar nos morros € nas
ocupacdes para sobreviver, para lutar contra a famigerada politica de acumulacdo e
apropria¢cdo do mundo.

Diferentemente da didatica racionalista, ndo é a quietude e o silencio que educa, mas
0 movimento, a presenca imanente dos corpos que respiram, fala, cheiram, tocam. Educar
ndo ¢ esquartejar e fragmentar para depois remontar um corpo artificial capaz de ser
indiferente ao seu sofrimento e do outro. Educar ¢ prolongar para além de mim a experiéncia,
ver com o olho do outro e sentir com sua pele aquilo que ndo me toca, mas que o afeta.

Diante disso, como educador negro, meu objetivo € o de transgredir a logica vigente,
restaurar o corpo negro nas relagdes e espagos escolares para que seja possivel uma educacédo
significativa, transformadora e emancipadora dos estudantes, para que sejam capazes de agir
de forma ativa na constru¢do de um mundo mais justo.

E uma tarefa ardua pois tem como oponente um sistema cultural milenar, aprimorado
ao longo dos tempos para perpetuar a desigualdade e a exploragdo do negro. Reverter as
pretensoes racistas e etnocéntricas de superarmos o mundo para alcangarmos uma realidade
transcendental no abandono do corpo, perpassa por uma mudancga de perspectiva que encare
o corpo, a materialidade, o sofrimento como inerentes da existéncia. Educar dentro dessa
perspectiva ¢ promover a humaniza¢cdo em harmonia com a natureza, com o diferente e ndo
nos situar num plano especial e central dentro do cosmos, mas como parte de um todo
complexo.

O racismo ndo ¢ um fendmeno acidental, ndo é por acaso, ele € fruto dessa ideologia
etnocéntrica, que até os dias de hoje ¢ perpetuada nos curriculos e nas formagdes de
professores. Ele €, sim, uma estrutura de inviabilizacdo da subjetividade do negro e dos povos
nao brancos, que lhe impede a possibilidade de construir vinculos de identidade e
pertencimento. E um dispositivo de deprecia¢do do passado negro, através da imposi¢io de
que hé uma unica racionalidade, universal e absoluta, que representa o espirito humano: a

saber, a branca e europeia.
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Por isso, superar o racismo ndo apenas restitui a dignidade do povo negro, mas
possibilita a toda humanidade outros modos de ser, outras formas de existir, de experienciar
a vida que foram aniquiladas pelo pensamento metafisico e etnocéntrico. A superagdo do
racismo ¢ ontoldgica, na medida em que restitui a liberdade do ser.

O racismo ¢ um mecanismo de alagamento historico que visa reconstruir uma outra
ordem para que seja possivel o dominio do outro. Ele postula o esquecimento das raizes
negras ¢ africanas do ocidente, fabrica uma outra origem, branca e mentirosa, para justificar
uma pretensa superioridade iluséria. Queimaram nossos livros, mataram nossos sabios,
apagaram nosso passado e nos escravizaram. Mas, mesmo assim, encontramos caminhos,
nos infiltramos e recuperamos nossa subjetividade sequestrada. Mesmo aniquilando nossos
ancestrais, mesmo escondendo o caminho de volta pra casa, encontramos nossas origens, nos
reconciliamos com a nossa terra. Resta agora reparagao, resta agora nao somente tomar de
volta, mas demarcar nossos espacos, expulsar os invasores e afirmar nosso saber como
fundamental e essencial. Como canta Emicida: é devolver o orgulho pro gueto, dar outro
sentido pra frase: "tinha que ser preto". Seguimos juntos, acolhedores e ternos, mas sem
perder de vista o refrdo: "a profecia se fez como previsto, 1997 depois de Cristo, a furia negra

ressuscita outra vez, Racionais, capitulo 4, versiculo 3."



1.3 - O (Meu) Corpo Professor

Imagem 4 — corpos enlagados na educacio

Fonte: Arquivo pessoal, 2025.
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A vida, como a experiéncia, ¢ a relagdo com o mundo, com a linguagem, com o
pensamento, com 0s outros, com nds mesmos, com o que se diz € o que se pensa,
com o que dizemos € 0 que pensamos, com o que somos € o que fazemos, com o
que ja estamos deixando de ser. A vida é a experiéncia da vida, nossa forma
singular de vivé-la. Por isso, colocar a relacdo educativa sob a tutela da experiéncia
(e ndo da técnica, por exemplo, ou da pratica) ndo é outra coisa que enfatizar sua
implicagdo com a vida, sua vitalidade. (LARROSA, 2019, p. 74).

O dia vai se encaminhando pra tarde. Nossa progride a todo vapor. Me dirijo ao
professor Jorge Larrosa:

- entdo professor, e vocé, o que acha de ser professor? Como nosso corpo, enquanto o
veiculo das experiéncias, se comporta nesse processo?

- antes de tudo, gostaria de pontuar que qualquer pesquisador, e no caso também
professor, esta implicado de maneira muito intima com seu objeto de pesquisa, ou de
trabalho. Do meu ponto de vista ndo é possivel encarar, face a face mesmo, o oficio de
pesquisador e de professor, que ndo seja com nossos proprios olhos. Vendo com meus olhos,
olhos que viram o que ninguém mais viu, eu so posso produzir um conhecimento, uma
experiéncia e uma intepretag¢do sobre algo, que se relaciona a mim.

Larrosa faz uma pausa, respira e continua.

- esse “mim”, ou Eu, é o proprio corpo. E tendo esse corpo sido afetado, tocado e
sentido outros corpos, ele ndo é mais puro, ndo é mais “em si”’, mas dotado de diferenca, de
outridade. Eu sou, em certa medida, o que o outro é e também o que o outro ndo é. Eu sou
algo muito singular.

- como professores, nos relacionando ndo somente com os alunos, mas com a propria
materia da educagdo, a pedagogia, ndo é possivel admitir que nos mantenhamos os mesmos.
Pois isso significaria que nos mantemos fechados a experiéncia, enclausurados e confinados
no nosso proprio corpo, com medo do que o outro possa modificar em mim. Essa sensagdo
de clausura é ilusoria, na medida que ndo se pode negar a experiéncia: ela aconteceu,
apenas do ponto de vista psiquico é que a nego, como prote¢do a minha identidade, mas ela

me atravessou, tanto que me causou o medo de perder a mim mesmo.

A experiéncia, a possibilidade de que algo nos aconte¢a ou nos toque, requer um
gesto de interrup¢do, um gesto que é quase impossivel nos tempos que correm:
requer parar para pensar, parar para olhar, parar para escutar, pensar mais
devagar, e escutar mais devagar, parar para sentir, sentir mais devagar, demorar-
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se nos detalhes, suspender a opinido, suspender o juizo, suspender a vontade,
suspender o automatismo da acdo, cultivar a atengdo e a delicadeza, abrir os olhos
e os ouvidos, falar sobre o que nos acontece, aprender a lentiddo,escutar os outros,
cultivar a arte do encontro, calar muito, ter paciéncia e dar- se tempo e espago
(LARROSA, 2002, p. 24).

- por isso, Marco, ser professor significa dar-se ao encontro, colocar-se a disposi¢do
do outro, para que sejamos atravessados por essa experiéncia de encontro. Encontro, que,

na colisdo dos corpos, transmuta o uno em multiplo.

Minha primeira experiéncia profissional foi aos 19 anos, quando tomei posse como
Educador Infantil numa escola da periferia de Uberlandia, em 2012. A minha intencgao
naquele momento era apenas conseguir uma ocupagdo que me proporcionasse uma
remuneragdo para iniciar a minha vida adulta. Como minha formacao em filosofia era apenas
bacharel, ndo pensava muito na possibilidade de dar aulas para criangas.

No entanto, quando passo pela experiéncia do contato com as criangas, com as
professoras e aquele ambiente da educagdo infantil, minha visdo de mundo se transforma,
especialmente porque grande parte das minhas companheiras de trabalho eram mulheres
inconformadas, universitarias criticas que ndo aceitavam prontamente o que vinha de cima
para baixo sem antes interpor seus questionamentos.

Esse ambiente, majoritariamente feminino, moldou ainda mais a minha sensibilidade,
a forma como vejo a importancia do cuidado, do afeto e do acolhimento na educacao. A
escola funcionava num ambiente de extensa troca, de alegria, de empolgagdo, de risos e
movimentos. No momento em que entrei a educagdo infantil estava na transicdo da
nomenclatura de creche para escola, abandonando seu viés assistencialista para alcangar sua
devida posi¢ao de etapa da vida escolar em que sdo promovidas atitudes pedagdgicas
essenciais para o desenvolvimento da crianga, tanto do ponto de vista social, bem como
intelectual.

Mas nem tudo eram flores. Diante da mudanga de governo municipal de 2012 para

2013, algumas expectativas foram criadas para a educacdo infantil e que foi necessario que
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lutassemos para conquistar aquilo que era nosso de direito. Apesar do governo em questao
ser inclinado as questdes educacionais, foi necessario que fizéssemos uma greve para
conquistarmos o direito de sermos enquadrados no quadro de servidores da educagao, sendo
que antes os educadores infantis eram lotados no setor administrativo.

Lutamos, fizemos greve, resistimos e conseguimos o enquadramento € com ele a
reformulacdo do nosso plano de cargos e carreiras que nos dava maior reconhecimento
profissional pelos cursos que faziamos. Conquistamos o direito de a escola infantil fechar e
entrar em recesso em julho, como as demais escolas e diminuimos nossa jornada de trabalho
de 6 horas, para 5 horas.

A respeito disso Vasconcelos fala que:

O professor deve se assumir como sujeito de transformagao no sentido mais radical
(novos sentidos, novas perspectivas e dimensdes para a existéncia, nova forma de
organizar as relagdes entre os homens), e se comprometer também com a alteragdo
das condi¢des de seu trabalho, tanto do ponto de vista objetivo (salario, carreira,
instalagdes, equipamentos, numero de alunos por sala, etc.), quanto subjetivo
(proposta de trabalho, projeto educativo, relagdo pedagdgica, compromisso social,
vontade politica, abertura para a mudanga, disposi¢cdo democratica, etc.). (2003, p.
77).

Todo esse movimento que aconteceu foi essencial na minha formag¢do como educador,
maturando a minha visdo critica da educag@o, bem como do meu papel como homem dentro

de uma escola na periferia composta em sua maioria por mulheres.

Imagem 5 — risos e brincadeiras

Fonte: arquivo pessoal.
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Fui desconstruindo certos comportamentos machistas e patriarcais, ¢ adotando cada
vez mais uma sensibilidade “feminina”, ndo mais sentindo vergonha por expor meu corpo
aos movimentos, as brincadeiras, as dangas e as musicas, que exigiam de mim
performatividade, para imergir no universo infantil. Acredito que a forma com que o meu
corpo masculino transita pelo espaco da escola, brincando, dangando e se movimentando de
maneira livre, gera nas criangas, principalmente nos meninos, a compreensdo de que ha
outras masculinidades para além daquelas propagadas pelo discurso de poder, onde o
“homem nao pode chorar e deve reprimir seus sentimentos porque isso € coisa de mulher”.

Ao longo desses 12 anos de experiéncia no mesmo lugar fui me identificando com a
comunidade, me sentindo pertencente e responsavel desse espago onde a escola compde um
importante papel na vida das pessoas, ndo apenas como espago de instru¢do, mas de trocas e
reflexdes, na construgdo de vinculos, no papel de mediador de conflitos familiares e sociais.
Como pertencente de uma comunidade, a minha preocupag¢do ndao ¢ somente a de fazer
presenga no local de trabalho para garantir o meu salario no fim do més, mas contribuir para
o progresso de todos ao passo que eu também evoluo.

O professor, como membro da comunidade, se torna uma figura referencial, pois passa
uma parte importante da vida com a crianga. Sdo 200 dias letivos ao longo do ano, 4 horas e
25 minutos na educagdo parcial, e até 10 horas na educagao integral. Ao longo de um ano, eu
convivi mais com uma crianca do que os proprios pais dela. O professor afeta
significativamente a vida da crianga que estd em contato com ele, moldando a sua
personalidade para o resto da vida. As primeiras criangas que tive contato quando entrei,
algumas hoje estdo com 15 anos ou mais. Lembro-me dos nomes, e essa lembranga, para elas,
¢ algo muito importante, pois demonstra que eu ndo estive ali apenas por estar, mas que me
marcaram, que foram alguém na minha trajetdria.

Na minha escola, e acredito que em todas as escolas, a diferentes tipos de professores.
Alguns mais conformados, outros mais revolucionarios, alguns mais de direita, outros mais
de esquerda, alguns de classe social mais alta, outros mais baixa. Esse ambiente misto geram
as mais diversas situagdes, e em uma delas, em contato com o marido de uma professora da

escola, que ¢ do ramo imobilidrio, ele se vangloriou que “quanto menos um menino aprender
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melhor pra ele, pois ira trabalhar na obra, e que hoje em dia ndo se acha mais pedreiro bom,
porque ninguém quer pegar no pesado”.

Essa fala, vinda de um homem branco, de classe média alta, me revoltou e me
impulsionou a me posicionar mais ativamente para a transformac¢do da minha comunidade
escolar, sem aceitar que nenhum dos meus alunos tenham o destino definido por estes que
estao por cima. Aquela fala me atingiu e me feriu, me fez perceber que meu proposito como
professor é educar para a contestagao critica da realidade estabelecida; que nenhum homem,
do alto de seus privilégios, iria definir o futuro do menino da favela por reproduzir falas
racistas e preconceituosas.

No ano seguinte a esse fato, diante das inumeras adversidades que compdem o dia a
dia de uma escola da periferia, decidi que ia me posicionar € ia me unir as pessoas que me
impulsionassem, que me dessem coragem e que iria trabalhar para unir cada vez mais os pais
e os alunos numa comunidade cada vez mais forte e engajada.

Sobre isso Paulo Freire (1991, p. 16) fala que:

Nao devemos chamar o povo a escola para receber instrugdes, postulados, receitas,
ameagas, repreensoes e punigdes, mas para participar coletivamente da construgéo
de um saber, que vai além do saber de pura experiéncia feito, que leve em conta as
suas necessidades e o torne instrumento de luta, possibilitando-lhe transformar-se
em sujeito de sua propria historia.

A comunidade também ensina e também aprende no envolvimento com a escola. Os
saberes advindos das familias, dos grupos que carregam uma histdria contribuem para um
curriculo oculto. A forma com que os alunos, professores, familiares e individuos que
circulam na escola e nas suas proximidades, afetam direta e indiretamente, as dinamicas ali
em curso.

No inicio do ano de 2023, ano em que também entro no mestrado, na sala em que estava
trabalhando, durante as chuvas comegou a gotejar, principalmente através do buraco de uma
das luminarias, ocasionando risco as criangas e gerando um desconforto na aula. Diante disso,
fiz um video mostrando aos pais a situagdo e pedi que compartilhassem na internet para que
algo fosse feito, mostrando a realidade da educagdo na periferia de nossa cidade, diferente da
propaganda veiculada que mostrava um cenario ficticio de escolas reformadas e preparadas

para o inicio das aulas.
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Com esse movimento em conjunto com os pais, conseguimos a troca do telhado da
escola. Em seguida, mais um problema aparece: a caixa d’agua da escola estava enferrujada
a anos e comecou a abrir grandes buracos, demonstrando que a agua ali estava contaminada
e que as criangas estavam expostas a um perigo. Novamente em conjunto com os pais nos
mobilizamos para reivindicar a troca da caixa d’agua.

Tudo isso reitera aquilo que ja falei no capitulo anterior sobre a precarizagao da escola
como medida de controle social para inferiorizagdo das populagdes periféricas. A periferia
ndo ¢ vista, para ela ndo ha investimento nos edificios da escola, as criancas crescem desde
cedo com a falta, com o aparelhamento de um estado que deveria lhe proporcionar uma
educac¢dao minimamente humana, mas que lhe nega e € cega as suas necessidades mais basicas,
como a agua potavel.

Todo esse cenario marca o nosso corpo, o corpo da crianga da periferia, o corpo dos
professores, da comunidade que ali reside. O descaso e a indiferenca nos marca, e a
perspectiva de educacao que se constroi sob esse olhar € a de que a escola ¢ um lugar ndo de
transformagdo, mas também de violéncia, onde os estudantes querem superar, pois nao
encontram acolhimento, protecao e seguranga.

A respeito disso Luciana Arslan (2020,p. 26) reflete que:

Parte do desprezo de algumas instituicdes em relagdo a satde do professor (e dos
alunos) se deve a sustentacdo da crenga popular de que o bom desempenho
intelectual estaria situado no cérebro. Ou seja, os cursos de formacdo ndo se
preocupam com a alimentagdo ou com a respiragdo do professor, por exemplo, pois
ensinam conteidos como se estes ndo passassem pelo corpo, ou como se o ato de
ensinar nao dependesse também do corpo integral.

Somos cada vez mais alienados da necessidade de cuidar do corpo, de pensar no bem-
estar comum, de como os lugares e objetos presentes na nossa rotina e na nossa formagao por
muitas das vezes desgastam a nossa vontade.

Isto resulta que professores e alunos passam por uma experiéncia educacional
cansativa e degradante. Seus corpos, estando presentes num espaco que lhes nega a presenca
integral e saudavel, ndo sdo afetados pelos acontecimentos que ali se desdobram. Isso ¢
proprio da logica produtiva capitalista, que quer corpos que ndo pensem, mas que suportem

a dificuldade, que se movam estar atentos ao que lhe circula.
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Os corpos que estdo presentes no espago educacional, segundo Arslan (2020), afetam
uns aos outros. O modo como se posicionam, falam, caminham e se movimentam
influenciam na forma como cada um interpreta a experiéncia ali em curso. Arslan (2020, p.26)
explica que a maneira “como vivemos reflete 0 modo como pensamos. Viver ou reproduzir
padrdes corporais sem atengao refletida encolhe a extensao de um enorme leque de
possibilidades, encapsula o amplo repertorio sensorial € emocional, o que, consequentemente,
reduz as experiéncias”.

O professor cansado, que acumula cargos e leva trabalho para casa ndo tem tempo
para se rebelar contra o sistema que o oprime, ndo ¢ capaz de promover uma educagdo
libertadora. Os alunos, por sua vez, passando pela experiéncia de um ambiente insosso, que
nao lhe estimula, que lhe tolhe a criatividade, a expressao e o enlace com seus companheiros,
se torna um ser conformado e também cansado, pronto para reproduzir o que ja esta dado,
sem a capacidade de sonhar e vislumbrar um mundo diferente.

Tal configuracdo que pretende a disciplinarizagao do corpo, na visao de Michel
Foucault (2004), ¢ proprio da estrutura de poder montada para manter o controle social e
perpetuar a superioridade daqueles que detém as forcas que regem a sociedade. Assim, na
perspectiva de Foucault (2004), quanto menos a educagao e escola promova um ambiente de
interacao e trocas saudaveis, onde os corpos possam desde cedo se sentir livre, mais aptos na
vida adulta e no trabalho serdo a aceitar as normas e as regras que lhes sao impostas.

O ambiente escolar, para Foucault (2004), simula um espago de anulacdo da
singularidade, onde os alunos sdo homogeneizados pelo uniforme e pela divisdo em series,
salas, filas, etc. O professor, ao lidar com turmas lotadas, ¢ sobrecarregado de servigo pela
necessidade de “ensinar em série”, otimizar o seu trabalho visando a diminui¢ao dos gastos
e aumentando os lucros por parte daqueles que controlam a educagdo. O professor, fatigado
pelo excesso de trabalho, por um ambiente deprimente e opressor, produz em seus alunos,
igualmente cansados, uma educagao conformista, que reproduz na escola aquilo que deve ser
performados no mercado de trabalho.

Quando os professores se posicionam contra os desmantelos, engaja a comunidade para
a transformacgdo, ele também educa. Educa porque mostra que a educagdo vai além da

didatica em sala de aula, ela ¢ anterior a isso, sdo as condi¢des que possibilitam com que a
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crianga esteja naquele espago, a construcdo e a idealizagdo desse lugar como educativo. Se a
escola ¢ sucateada, a marca que o espago educativo deixa nos estudantes ¢ a de opressao.
Por isso, lutamos até o fim do ano para que a caixa d’agua fosse trocada e somente no
meio do ano de 2024 ¢ que ela foi finalmente trocada. Além disso, no inicio de 2024 fizemos
uma das maiores greves da cidade de Uberlandia, reivindicando melhorias na educagdo, bem
como um ajuste digno no salario dos professores. Foram seis dias ininterruptos de um
movimento crescente que marcou a histdria grevista da cidade, denunciando o sucateamento

da educagdo e o descaso para com os professores pelo poder piiblico municipal.

Imagem 6 — Um corpo grevista

Fonte: arquivo pessoal, 2025.

Ao longo do movimento de greve, em articulagdo com os pais e outros profissionais,

denunciamos a precarizacdo da escola, que estava ha mais de 8 anos sem reforma, com
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alambrados quebrados e pintura velha. Conseguimos, depois de pressionar a prefeitura, a
reforma da escola.

Outro momento que marca meu corpo professor ¢ o ingresso no mestrado em educacao,
quando entro em contato com a teoria decolonial e a critica ao modelo colonialista e
eurocéntrico de mundo. No contato com meus colegas, também inflamados contra esse
sistema de dominagdo, que perpetua sobretudo dentro dos curriculos das universidades uma
formacao ainda eurocéntrica e colonial, ignorando os pensadores ¢ intelectuais brasileiros, e
as exigéncias da lei 10.639, que institui o ensino de saberes afro brasileiros nas escolas e
faculdades.

Durante as disciplinas do mestrado, uma em especial marca minha trajetéria na
pesquisa: saberes afrodiasporicos, onde ha uma experiéncia de aquilombamento, e cada um
dos participantes, majoritariamente negros € negras, compartilham das suas angustias, das
suas experiéncias traumaticas, gerando um ambiente de acolhimento e potencializacdo das
nossas identidades.

Esse ¢ o meu corpo professor, corpo que estd em simbiose com a comunidade que
participa, que respira pelo corpo de seus alunos, dos pais, dos colegas de trabalho, que sente
ndo apenas a minha dor, mas a dor do outro, que move e se comove para alterar o sistema de
coisas que impede as criangas da periferia de alcangar todos os espacos da sociedade, que
luta contra o destino vicioso de que preto e pobre deve continuar lutando pelas migalhas que
sobram de uma sociedade que lhes explora.

Por fim, termino esse capitulo com um poema escrito para a celebracdo do dia da
Consciéncia negra na minha escola que sintetizam a minha jornada rumo a ser quem sou, a
me tornar um educador comprometido com a mudanga, a jamais repousar, mas buscar
constantemente superar e transgredir as estruturas que diariamente nos empurram para baixo,
que tentar nos dizer os espagos em que nossos corpos devem caber e se encaixar. Como diz
a musica capitulo 4, versiculo 3 do Racionais MCs: minha intengdo é ruim esvazia o lugar/
eu to em cima eu to afim, um dois pra atirar/ eu sou bem pior do que vocé ta vendo/ preto
aqui ndo tem do é cem por cento veneno/ (...) violentamente pacifico, veridico/ vim pra
sabotar seu raciocinio/ vim pra abalar seu sistema nervoso e sanguineo/ (...) e a profecia se

fez como previsto/ 1997, depois de cristo/ Racionais, capitulo 4, versiculo 3.
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Hoje ¢ dia de celebrar a conquista
Dagqueles que com muito suor construiram
Tudo o que por hoje a gente anda e pisa
Dagqueles que sdo as raizes e o fundamento da vida

A gente descende do preto em corpo alma e pensamento
Foram eles que ha milénios construiram a base de tudo
Inventaram pra vida um novo sentido extenso
Propondo filosofia, arte, poesia e barulho

Por um tempo a gente tentou negar a historia e iludir
Remover do passado a tinta que colore nosso sangue
Mas todo 20 de novembro ¢ dia de denegrir
E lembrar que o preto resiste e segue adiante

Mostrar pras nossas criangas de onde descendem
Que a cor ndo é macula nem vergonha
Mas que ela representa a sina ardente
De um povo que trabalha duro e sonha

Pra cada rasteira que nos tentarem,
duas mdos pra segurar
quando tirar a nossa voz ousarem,
tambores pra lhes afastar,

para convocar nossos irmdaos,
pra fazer chover onde secou o chdo
pra driblar a tristeza e o destino
o riso dos antepassados sera nosso hino

Celebremos uma cultura inteira
Que inventou a arte pra resistir e insistir
Contra a vida que tenta de toda maneira

Lhe tirar o direito pleno de existir
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2 - EDUCAR COMO ENLACE

Imagem 7 — os pés mostram o caminho

Fonte: Arquivo pessoal, 2025.
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A campainha toca. Meu ultimo convidado chega. — Ja era hora, ele disse que ia
chegar um pouco mais tarde mesmo, digo eu aos outros convidados.

- que surpresa, Marco, ndo imaginava que ia vir mais alguém; diz Sandra toda
animada.

- é, eu meio que deixei em suspense mesmo, podia ser que ele ndo chegasse na hora,
por isso ndo quis criar falsas expectativas. Mas que bom que ele veio a tempo de contribuir
com essa prosa, acredito que serd uma contribui¢do inestimavel.

Vou ao portdo abrir para abri-lo. La esperando com um sorriso amigavel e simpatico
estd o professor Luiz Rufino.

- rapaz, mas que alegria. Desculpa a demora, mas eu ndo ia deixar de vir aqui. To
doido pra papear com vocés.

- ndo precisa pedir desculpas, a vida é inconstante. Também to muito feliz de vocé
ter vindo. Bora pra dentro, vamo ld pro quintal pra gente conversar e tomar um cafezinho.

Chegando ao fundo da casa, Luiz cumprimenta os outros presentes com muita
simpatia, e eu lhe apresento aos outros.

- Bom, pessoal, esse é o Luiz Rufino, professor da UERJ. O Luiz também trabalha
educacgdo e corpo, mas numa perspectiva mais brasileira, mais malandra, discipulo de Négo
Bispo e de um pensamento contracolonial.

- Pois ¢, Marco. Eu sigo nessa empreita, de fazer a educagdo virar ponta cabega, de
ver, ouvir, sentir de outras maneiras que ndo os habituais, de construir e descobrir novos
saberes baseados na experiéncia vivida, seja tanto do ponto de vista dos individuos, como
das comunidades, dando continuidade e extensdo ao pensamento do mestre Négo Bispo, que
pensa a vida, a educagdo e o saber como trajetoria.

- entdo, Luiz, acho que esse pensamento seu que mais me atrai e que me fez lhe
convidar pra aqui hoje. Compartilho desse pensamento da educa¢do como trajetoria e o
incorporo nas minhas reflexoes. Acredito que os nossos pés carregam na sola as marcas dos
caminhos abertos pelos nossos antepassados, por aqueles que sdo anteriores, da mesma

forma como abrimos os caminhos para aqueles que nos sucederdo.
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Nietzsche levanta a mdo: Marco, pego licenca, mas ja esta ficando tarde pra mim.
Agrade¢o muito o encontro e o didalogo que tivemos, mas infelizmente tenho que ir agora, ja
deu meu horario.

- compreendo, professor -, eu lhe respondo — lhe agradeco muito por ter vindo e por
ter contribuido tanto para essa conversa. Lhe admiro muito e carregarei para sempre
comigo a memoria desse encontro.

- que pena, Nietzsche — diz Sandra, - mas eu entendo, va em paz e até uma outra
oportunidade.

- agradeco a todos, foi uma satisfagdo enorme estar com vocés. Nietzsche se despede,
se encaminha ao portdo para que eu o abra.

Apos despedir de Nietzsche, retorno para a varanda e continuo a conversa com o
professor Rufino:

- entdo, professor, o que vocé acha da educagdo atual? Como podemos transformar
a educacdo?

- acredito que, do nosso ponto de vista, brasileiro, latino, transformar a educagado,
alem de ser urgente, é um dos modos viabilizarmos outras possibilidades de existéncia.
Quero dizer com isso que, a ideologia eurocéntrica inculcou na cabega das pessoas, através
do colonialismo, que a unica possibilidade de mundo é essa, que a unica estrutura social,
politica, cultural ¢ a que temos. A supera¢do desse paradigma abre um horizonte de
possibilidades, muito mais humanas e sauddveis, porque ndo se baseia numa logica de
exploragdo e dominacao, ja que é a que temos, mas se relaciona com o outro e com o mundo
a partir do envolvimento. E esse envolvimento diz respeito as relagoes que temos com todos
os seres, sejam eles humanos e ndo humanos. Aquilo que o Négo Bispo chama de
Biointeragdo. Tudo esta ligado, tudo se conecta numa rede interdependente, que modifica e
afeta os entes nela envolvidos.

Rufino olha para o quintal florido e cheio de vida

- esse quintal, lindo e colorido, representa bem isso. E a multiplicidade de vida que
tem aqui que garante a existéncia de cada uma. Ha um equilibrio de for¢as e que deve ser
compreendido, porque caso ndo seja, as vidas aqui ndo se mantem. Educar é isso, saber a

dosagem certa, alimentar e nutrir, especialmente as crian¢as com aquilo que ha de mais
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vivificante, deixando-as tocar o solo, sentir a vida em sua pulsa¢do. Para isso, temos nos,
adultos, voltarmos a brincar, a plantar bananeira e a ver a vida por outro dangulo, e assim,

experimentarmos outras sensagoes.

Nesse capitulo reflito sobre como uma pedagogia que promova o envolvimento dos
corpos ali presentes pode resultar numa experiéncia educativa transformadora, encorajando
as criangas a ver o mundo com seus proprios olhos, € maos, € pés e corpos inteiros. O
proposito dessa pedagogia € dar ponta cabega, sentir e ver a realidade sobre outra perspectiva
que possa abrir os caminhos para um novo tempo em que o proposito nao seja a producao e
0 consumo, mas a frui¢do e o sentir a vida em seus multiplos aspectos. Essa pedagogia parte
das leituras do educador Luiz Rufino e das minhas experiéncias de brincadeira na educagdo
infantil, onde dancamos, cantamos, rimos e gingamos pelos espacos, dando-lhes novos
contornos, novos usos, novas visoes para além daquele objetivo ao qual foi construido.

Como tentei expor, educar, sob todos os pontos de vistas, ¢ um processo que nos
acompanha por toda a vida, que marca nossa memdria e nos define. Em grande parte da nossa
existéncia estamos aprendendo, ndo sé na escola, o lugar formal de aprendizado, mas na rua,
no Onibus, no trabalho, em casa, com nossos vizinhos e amigos. Tudo nos afeta, nos modifica
e transforma a nossa percepcao do mundo.

Estamos envolvidos e enlacados com um todo complexo e pulsante, que € muito mais
plural do que a nossa compreensdo imediata. E ¢ s6 por um processo de deseducagdo de
séculos que acreditamos que o mundo ¢ uniforme e invariavel, que tende a ser o0 mesmo e
sera eternamente. Na verdade, tudo ¢ fluxo e movimento, tudo esta em constante dialogo com
nosso corpo, nos afetando continuamente.

Assim uma educacdo que pretenda ser verdadeiramente libertadora, precisa trazer o
corpo para o jogo, para a danca da vida, coloca-lo em movimento e em ritmo, deixando

evidente que a alegria ndo estd no conhecer por meio da razao, mas pela sola do pé, que toca
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o chao, pela palma da mao que toca os outros € a si mesma, e faz do aprender um processo
concreto, conectado e em interacdo com a vida.

Na educacdo infantil, principalmente na periferia, isso € comum, e de praxe, estamos
envolvidos na danga, tal qual uma estrela bailarina, convocando nosso corpo para aprender e
a ensinar, a tocar e ser tocado, nao pelas mentes doentes que querem nos violentar, mas pela
sensibilidade que brincante, que observa tudo sem a seriedade, sem o rigor que torna o mundo
um lugar inerte e infecundo.

Rufino (2023) chama a educagdo para jogar capoeira, para brincar de saltar e gingar,
virar ponta cabega, plantar bananeira e ver a vida de um outro ponto de vista, ndo mais
antropocéntrico e etnocéntrico, mas cosmocéntrico, fundamentado em saberes ancestrais,
comunitarios e coletivos. Esses saberes, que ndo sdao formalizados ou sistematizados dentro
das estruturas convencionais da educacgao, também formam o humano, ndo apenas enquanto
individuo, mas como parte de um coletivo, de uma rede de afetos, histérias e memorias
compartilhadas.

Para Rufino (2023), a educagdo ndo pode se restringir a um processo frio e racional de
transmissdo de conhecimento, mas deve ser uma pratica de liberdade e amorosidade, uma
forga viva que pulsa entre os corpos e suas historias, enraizada nos ritos € nas memorias que
sustentam a comunidade.

Rufino (2023, p. 7) fala que:

A educag@o como pratica de liberdade, amorosidade, veneno e remédio ¢ uma forca
vivaz, espiritualidade plantada nos ritos e memorias comunitérias, regadas pelos
velhos e novos que garantem e sustentam o rogado da aldeia. Sua intimidade com
a vida faz com que ela seja uma agdo responsavel e plural. Comprometida com os
encontros e afetos, a educagdo ndo exclui o conflito, pelo contrario, toma como
impulso para saltar, gingar e se presentificar como corpo em defesa da comunidade.

No entendimento do educador/capoeirista, a educagdo ¢ espiritualidade, ¢ veneno e
remédio ao mesmo tempo, uma dualidade que reflete a complexidade do existir em
comunidade. Ao evocar no texto a imagem da aldeia e do rogcado, Rufino sublinha que a
educagdo ¢ uma acdo profundamente coletiva e responsavel, permeada pelos ensinamentos
dos mais velhos e dos mais jovens, num fluxo continuo de saberes que sustentam a vida em

sua plenitude. Nao ¢ um processo isento de conflitos; ao contrario, o conflito ¢ um impulso
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criativo, uma forca que desafia, que obriga a ginga, essa habilidade de se mover, de se desviar
e, a0 mesmo tempo, de resistir, profundamente presente na cultura afro-brasileira.

Essa educacdo que toma o corpo como seu centro de dispersdo rompe com as estruturas
que historicamente subordinaram e marginalizaram corpos e saberes ndo ocidentais. Ao
rejeitar a individualizagdo do sujeito, Rufino propde um retorno as praticas comunitarias,
onde a educa¢do nao separa, mas retine. A educagdo, nesse contexto, nao se compromete com
a formagao de individuos que se alinhem a um modelo racional, l6gico e positivista, mas sim
com o cultivo dos encontros e afetos, com a troca entre humanos € ndo humanos. A
coletividade ¢ o foco, e o saber ¢ construido a partir dessa multiplicidade de relagdes, num
terreiro de chao firme onde se gesta o conhecimento que ndo busca a exclusdo, mas a
integracao das diferencas.

Rufino (2023, p. 8) questiona que

A redugdo da concep¢do de vida a partir de um padrio dominante de
ser/saber/poder tem aquebrantado a educag@o. Por isso, por aqui tem se mantido a
ladainha da educacdo como uma promessa de salvacdo individual. Salva¢do em um
modelo de sociedade fraturada e ainda subordinada pelo continuo local.

O Educador Carioca critica abertamente o padrao dominante de ser, saber ¢ poder que
se impds ao territdrio brasileiro, um modelo que tenta reduzir a vida e a educa¢do a uma
promessa de salvag¢do individual. Essa logica de salvacdo, ancorada em um modelo de
sociedade fraturada e subordinada, alimenta a ilusdo de que a educagdo formal,
ocidentalizada, trard a solug¢do para as desigualdades e injusticas. No entanto, como Rufino
destaca, esse padrao dominante se desdobra em violéncia, aquebranta a educagdo ao limitar
as possibilidades de movimento e acdo, principalmente para o corpo preto.

A imposicao de um modelo etnocéntrico, que tem como referéncia o homem branco
europeu, desencadeia uma série de consequéncias para a formacao das criancas negras. A
ancestralidade, os afetos e a histéria dessas criangas sdo apagados ou distorcidos,
promovendo um distanciamento de suas raizes e uma profunda desumanizagao. Os saberes
etnocéntricos, ao se apresentarem como Unicos € universais, consomem a sensibilidade e
anulam outras formas de vida e experiéncia. Nesse processo, as criangas negras, assim como
seus corpos, suas memorias ¢ sua cultura, sdo obrigadas a se adequar a expectativas que

negam a riqueza de sua heranca e de suas perspectivas.
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A proposta de Rufino ¢ de uma educagao que desafie esses paradigmas, que convoque
novas formas de brincar com a vida, de sentir com o corpo todo, ndo o corpo individualizado
que aprisiona o humano em sua visao egoista, mas um corpo disperso, construido de
memorias, de um passado que deve ser celebrado, para que haja futuro a ser desejado.

Uma educacdo que reconstrua os lagos comunitarios, que celebre as diferencas e que
devolva a crianca negra, e a todos os corpos marginalizados, o direito de aprender a partir de
suas historias e vivéncias. Nessa perspectiva, a educacio torna-se um ato de resisténcia e de
renovagdo, um movimento em dire¢do a liberdade coletiva, enraizada na pluralidade dos
saberes ancestrais e na espiritualidade da vida comunitaria.

A educagdo ¢ um ato corporal, que se dd na materialidade das experiéncias vividas, nas
ruas, nos espagos e nas relagdes que formam a identidade coletiva de uma comunidade. Nao
¢ algo que pode ser confinado ao edificio da escola ou as limitagdes de uma sala de aula
convencional. Pelo contrério, ela transcende esses muros e se expande para as ruas paralelas,
para as casas e barracos, para as pragas e canteiros que testemunham e carregam a historia e
a cultura daquele lugar. A educagdao, como movimento e sentido, deve refletir essa dimensao
contextualizada e concreta, respeitando a diversidade e a singularidade das formas de ser e
de saber que emergem dos corpos.

Rufino (2023, p. 14) pensa que:

A educacdo ¢ um fundamento corporal. Ou seja, aquilo que ndo respeita a
diversidade e a singularidade das diferentes formas de ser e saber expressas
no/dos/com (0s) corpos é uma ma sorte (quebranto) que pratica uma espécie de
grilagem da educag@o para manter sua toada monocultural. A educagdo, sendo um
fendmeno radicalizado na vida, se expressa como ato responsavel, dialdgico,
inventivo, cadtico, inconcluso, e passa pelos mais diferentes suportes que encarnam
a vida.

Neste sentido, qualquer forma de educar que ndo respeite a pluralidade dos corpos e
seus modos de saber comete uma injustica, um ‘“quebranto”, que captura e coloniza a
educacado. Essa "grilagem" ¢ a tentativa de impor uma monocultura educativa, que suprime a
riqueza das diferentes vivéncias e corpos, tentando reduzir a educa¢do a um unico padrao,
geralmente eurocéntrico e positivista.

Educar ndo ¢ apenas transmitir conhecimento; € convocar o corpo a produzir uma nova

linguagem, uma que se descole dos velhos conceitos impostos pelo "velho mundo". Essa



82

linguagem deve ser inventiva, cadtica, dialdgica, inconclusa, pois ¢ assim que a vida se
apresenta, em constante transformagdo ¢ movimento. A educacgdo, ao se radicalizar na vida,
deve acompanhar esse fluxo, rompendo com os discursos antiquados e inaugurando uma
nova linguagem, uma linguagem do chdo. Esse "chao" de que ele fala ndo ¢ apenas uma
metafora, mas uma referéncia direta as raizes, ao lugar, a terra de onde surgem os corpos e
suas historias.

A educagdo, por essa perspectiva que Rufino defende é uma que emerge do local, do
cotidiano, das falas de pais, avos e vizinhos, resgatando saberes ancestrais € comunitarios
que muitas vezes sdo desprezados pela educacdo formal. Esses saberes formam uma
epistemologia do afeto, da coletividade e da resisténcia, que desafia a ldgica hegemonica e
colonialista. A verdadeira educacao ¢ aquela que permite que o corpo, com sua memoria, sua
historia e sua ancestralidade, se expresse e produza sentidos novos, rompendo com a
imposi¢do de modelos de fora e criando algo genuinamente conectado com o presente € o
lugar.

Refletir sobre o papel da educacdo nas periferias envolve compreender que a
aprendizagem ocorre muito além das quatro paredes da escola, englobando experiéncias que
a crianca traz dos espagos onde vive e se relaciona. A escola, nesse sentido, ndo pode ignorar
que as subjetividades ali presentes foram moldadas nas ruas, nos quintais e nas relagdes
comunitarias. Essas experiéncias afetam a crianga antes mesmo de seu ingresso na escola, e
continuam a influenciar o seu desenvolvimento quando saem dela.

Da mesma forma que Rufino, convoco para a roda Antonio Bispo dos Santos (2015)
para propor uma visdo profunda e integral da educagdo como Biointeracao, rompendo com
as concepgoes tecnicistas e reducionistas que veem o aprendizado como uma mera aquisi¢ao
de competéncias para dominar o mundo natural (Santos, 2015).

Para o pensador Quilombola (Santos, 2015), a verdadeira educagdo vai muito além
disso; € o entendimento do ser humano como parte de um ecossistema de vida, uma relagao
de enlace e reciprocidade com o meio que o circunda. Essa visdo se afasta do conceito de
controle e exploracao, tao prevalente nas formas de educagdo que priorizam o avango técnico

em detrimento do respeito pela natureza.
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Educar para Bispo (2015) ¢ cultivar o reconhecimento de que o ambiente que nos nutre,
a terra, a dgua, o ar, € 0s outros seres vivos, ¢ a base de nossa propria existéncia. Esse
reconhecimento exige amor e prote¢do, pois atacar essas condigdes €, como Nego Bispo
coloca, um "suicidio", uma negacdo da propria vida (Santos, 2015). O proposito da vida,
entdo, ¢ viver plenamente, em harmonia com as forcas que sustentam nossa existéncia.
Quando a educac¢do nao estd comprometida com essa Biointeragdo, mas foca na destruicdao
ou exploragdo desenfreada do ambiente, ela perde sua esséncia primordial.

Nesse entendimento, a educagdo €, ou deveria ser, a recuperacdo de um sentido
essencial, o sentido claro e simples de viver em equilibrio com o mundo ao redor. Educar de
maneira biointerativa significa reconectar os seres humanos com essa dimensao biologica e
vital, onde o aprendizado ndo estd apenas no saber técnico, mas na vivéncia do respeito € na
protecao do que sustenta a vida. Assim, educar ¢ potencializar a biologia, ndo apenas a nossa,
mas de todos os seres implicados no tempo e espaco que habitamos.

Mourdo e Lopes (2020, p.27) defendem que “a educagdo escolar, apesar de todo o
esfor¢o formativo, ndo pode e ndo deve ser a unica responsavel pela educagdao ampla, o que
engloba a formagao social e humana necessaria a vida em sociedade”. Para as autoras a cidade
como um todo educa, de modo que ha diferentes educadores informais nesse processo, que
formam a percep¢do das criancas, como cidaddos em formacao, sobre si mesmo, sobre o
outro e sobre a comunidade da qual participa. H& diferentes epistemologias envolvidas na
cidade, ndo s6 em relacdo aos sujeitos envolvidos, mas nas construgdes que carregam
simbolismo a respeito das humanidades ali envolvidas. Tendo isso em questdo, cabe pensar
que os educadores tenham consciéncia dessa dimensdo e orientar a formagdo critica dos
estudantes para compreender como esses afetos impactam na constitui¢do dos sujeitos.

A escola e os professores, como agentes ativos no ambiente escolar, t€ém o papel crucial
de reconhecer as tensdes e os conflitos que emergem desse espago que nao € neutro, mas
diretamente afetado por questdes sociais, culturais e raciais. Para o contexto periférico, onde
se encontra uma predominancia de estudantes negros, a escola precisa ir além do curriculo
formal e criar um ambiente que valorize e integre as culturas afro-brasileiras.

Nessa perspectiva teltrica de educacdo, os educadores atuam como mediadores

fundamentais, ajudando a transformar as relagdes entre as criancas, construindo uma ética de
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convivéncia que supere as barreiras impostas pela violéncia e desigualdade social. Eles
oferecem uma orientacdo que ajuda a moldar o comportamento das criangas em dire¢do a
solidariedade e ao respeito mutuo, funcionando como um contraponto ao ambiente que,
muitas vezes, pode ser marcado pela violéncia e pela exclusao.

Quando Nietzsche (2010), 14 no Zaratustra, afirma que devemos ser “fiéis a terra”, ele
nos convoca a uma educagdo e a um pensamento que valorizem o que ¢ fundamental na
experiéncia humana: a vida em sua forma mais pura, imediata e concreta. A existéncia nao
deve ser mediada por abstragdes ou por sistemas que alienam o ser humano de sua propria
realidade terrena. A educagdo, nesse sentido, precisa se comprometer com a afirmagao da
vida pelo simples fato de estar vivo, sem o filtro de ideologias ou aparatos tecnologicos que
distorcem nossa percepcao do que ¢ mais essencial.

Ser fiel a terra ¢ uma forma de resisténcia ao pensamento que busca fugir do presente,
que negligencia o aqui e o agora em nome de ideias transcendentes ou ilusorias. Para
Nietzsche (2010), a verdadeira sabedoria esta enraizada na realidade vivida, no sentimento
de respirar, comer, conversar, € estar em comunhdo com os outros € com 0 mundo a0 nosso
redor. A educagdo ¢ reconexdo do sujeito com esse sentido imediato da vida, com o vinculo
perdido.

Esse pensamento ecoa na critica as formas de educagao que alienam o ser humano, que
fragmentam sua experiéncia em disciplinas estanques ou que priorizam a tecnicidade em
detrimento da sensibilidade. A educacao fiel a terra, como Nietzsche (2010) propde, ¢ aquela
que celebra o ato de viver em sua totalidade, respeitando o corpo, a experiéncia, os sentidos
e a convivéncia. Ela nos convida a estar presentes de forma integral, a brincar, a criar,
reconhecendo que o que ¢ real e palpavel, a terra sob nossos pés, o ar que respiramos, 0
alimento que nos nutre, as relacdes que cultivamos. € o que deve orientar o processo de
aprender.

Nietzsche (2012), em Ecce Homo, afirma que o pensamento esta profundamente ligado
a dieta, ao clima e as condigdes geograficas de cada sujeito. O modo de pensar ¢ diretamente
influenciado pelas sensagdes que o ambiente provoca. Nossas ideias, atitudes e percepgoes

sdo nutridas pela terra de onde viemos. Rejeitar a terra, ou seja, rejeitar a vida, as condi¢des
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concretas de existéncia e a relagdo com o meio, ¢ um sinal de que alguém esta "malnutrido”
no sentido filoso6fico, desvinculado de sua realidade mais essencial.

Trago Nietzsche para a roda, para dangar no terreiro brasileiro, para pensar nas
condicdes historicas e geograficas que formam nossa identidade tupiniquim. A educacdo no
Brasil, para ser auténtica e significativa, precisa estar enraizada naquilo que ¢ proprio do
nosso solo, de nossa terra. Isso significa nutrir a educacao a partir dos saberes ancestrais
amerindios e africanos, que carregam formas de estar no mundo que rompem com a logica
da escassez e da violéncia herdada do colonialismo europeu.

A logica europeia, muitas vezes baseada na dominag¢do e exploragdo, contrasta
profundamente com as cosmovisdes amerindias e africanas, que valorizam a abundancia, a
reciprocidade e a conexdo com a natureza. A educacdo brasileira, se fiel a nossa terra, deve
buscar essas raizes, promovendo uma relagdo com o conhecimento que ndo se restringe a
racionalidade técnica, mas que envolve o corpo, o ambiente, a espiritualidade e a coletividade.

Para sermos "bem nutridos", precisamos construir uma educagdo que brote do chao que
pisamos, uma educagao que reconheca e valorize os saberes comunitarios, as experiéncias
decoloniais e as formas de viver que promovem a convivéncia harmdnica com a terra e com
0s outros.

Na educagdo infantil tento ensinar e aprender por meio da brincadeira corporal, das
conversas descomprometidas com a finalidade tedrica mecanicista, rindo e sentindo os
momentos de presenca pura. Nao serei inocente de afirmar que minha pratica ¢ desprovida
de momentos limitadores que cismam em me colocar como homem sisudo que deve controlar
os menores ¢ eles obedecerem. Tenho que estar atento para me deseducar, para me despir das
exigencias coloniais de controle e dominagao, ja que € o discurso que impera cotidianamente
¢ o de que o corpo deve ser controlado, cerceado, educado as boas maneiras.

Educar no enlace, na danga e do jogo exige-se pensar no que se faz e fazer o que se
pensa, tornando-se um ato consciente, atento para nao se cair, para ndo deixar que as mentes
tradicionais nos deem uma rasteira e deitemos no chao resignados.

Virar ponta cabega, como sugere Luiz Rufino, ¢ abrir espaco para novas formas de
saber e para repertdrios que se desenham a partir de outras éticas/estéticas/politicas,

rompendo com as narrativas hegemonicas. Isso significa ndo s6 mudar a forma como
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educamos, mas também os simbolos, as histérias e as imagens que oferecemos as criangas,
permitindo que se reconectem com sua propria identidade cultural, com a terra que pisam e
com os afetos que as cercam.

Planto bananeira e proponho historias as minhas criangas que reforcem a sua
identidade, os simbolos da infancia na periferia e no cerrado. Uma dessas historias ¢ chamada
Tatu Baldo, de Sonia Barros (imagem 8). A narrativa fala de um tatu, um animal do cerrado,
da terra, que sonha em voar. O tatu, que cava sua morada no solo, se frustra por ndo conseguir
alcangar os céus. Mas sua frustragdo muda quando ele conhece Damido, um menino negro,
de pés no chdo, que o leva para soltar pipa. Soltar pipa, no cerrado, ¢ mais do que uma
brincadeira, ¢ quase um rito de passagem para os meninos, uma forma de se conectar com o
vento, o céu e a liberdade.

Imagem 8 — Livro Tatu Balao, de Sonia Barros.

272 TATU-
*  BALAO

SONIA BARROS

ltusTrAGOeEs SIMONE MATIAS

~

aletria

Fonte: Internet.

A relagao entre Damido e o tatu supera o sonho de voar. O que faz o tatu feliz ndo ¢
apenas realizar o seu desejo, mas a amizade e o afeto que se desenvolvem entre ele € 0 menino.

A histdria termina com os versos: "pois muito mais importante do que o voo de verdade ¢
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que dali em diante comegou uma amizade, e os dois se divertiam mesmo sem vento soprando,
no alto do morro subiam, depois desciam rolando." (Imagem 9). Esses versos mostram que
o verdadeiro proposito da vida ndo estd nas metas ou nos sonhos, mas na vivéncia
compartilhada, nas conexdes que fazemos, no afeto e na comunidade que criamos ao longo
do caminho.

Imagem 9 — E os dois se divertiam...

E-05 D0IS SE DIVERTIAM
MESMO SEM VENTO SOPRANDD.
No ALTO 00 HORRO SUBIAM,

" DEPOIS DESCIAM.. ROLANDO!

Fonte: internet.

Nao por coincidéncia, Damido, gémeo de Cosme, € o santo que, no Candomblé, esta
sincretizado com os Orixas Ibejis, filhos gémeos de lansd e Xango6 (Dias, 2014). Os Ibejis,
na mitologia loruba, representam a dualidade, a for¢a e a pureza das criangas. Sua presenca
simboliza a alegria, a unido e o equilibrio entre forgas opostas, tal como a crianga que, com
sua inocéncia e espontaneidade, € capaz de enxergar o mundo em sua inteireza, sem divisoes.
A figura de Damido representa o principio ancestral de que, através da infancia e da
brincadeira, ha um caminho de cura, renovacao e reconexao com o que ¢ essencial na vida.

No dia 27 de setembro comemora-se o dia dos santos, onde na Bahia, lugar onde ¢ mais forte
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a devocao aos gémeos, serve-se Caruru, um prato tipico baiano. Primeiro, servem-se as
entidades, depois sete criangas e s6 depois os adultos podem comer®.

A histéria do Tati Baldo ndo ensina apenas sobre o desejo de voar, mas sobre a beleza
de se sujar de terra, de se conectar com o chdo e com os outros. E uma histéria que ressignifica
o ato de sonhar, ensinando que o mais importante ndo ¢ o destino, mas a jornada, a vivéncia
com o outro, a amizade e o pertencimento a comunidade. Esses sao os sentidos que, de cabeca
para baixo, reafirmam o valor das nossas raizes e dos afetos em uma educagdo viva e
contextualizada.

Tati Baldo destaca como protagonista uma crianca que reflete a realidade dos
estudantes da educagao infantil da periferia: meninos, meninas, menines, que vivem suas
infancias nas ruas, escorregam em barrancos, soltam pipas e constroem lacos através da
brincadeira. A rua, com todas as suas complexidades, se torna um espago de criagdo de
identidade, de formacdo de lacos profundos e de irmandade, onde a intimidade surge
naturalmente, mediada pelo cotidiano compartilhado.

Embora a rua seja também um cenario de desafios, muitas vezes resultantes da
desigualdade social e da negligéncia do Estado, ela proporciona experiéncias ricas e
significativas para as criancas que a habitam. O espago publico, longe de ser apenas um local
de risco, ¢ onde a sensibilidade dessas criangas ¢ moldada, um terreno fértil para a imaginagao,

a constru¢ao de amizades e a troca de afetos. Na simplicidade do brincar na rua, surgem

4“0 candomblé é forte na Bahia. No candomblé, Cosme e Damido s3o filhos gémeos de Xangd e lansa.

Embora os santos sejam adultos, sua devogdo parece ser extremamente ligada as criangas. A festa é
comemorada com muita comida, especialmente o prato preferido dos santos, como diz uma cancéo
popular, o caruru. Mas também servem acarajé, abara, vatapd, xinxim de galinha, farofa, rapadura, cana-de-
acucar, pipoca. Os Ibejis, como disse Jorge Amado (apud Folha de S3o Paulo, 25/09/2008), sdo amigos da
boa mesa baiana. Como sabemos, o candomblé é uma religido de antepassados, e a comida aparece como
um elo entre essas geragdes. O caruru é oferecido primeiro aos anfitrides da festa, seja Cosme e Damiao ou
os orixas lbejis, e depois a sete criangas escolhidas, que o recebem em uma grande tigela. Somente quando
terminam é que os adultos podem dividir a comida. “A tradigdo manda que seja preparada uma roda de sete
meninos.

(...) Ndo usem talheres, usem as maos. No entanto, algumas mudangas ja ocorreram em torno da tradicdo
do Caruru, com Cosminho como os manipuladores, meninos e meninas, comendo com talheres; no final eles
se levantam e cantam a cangdo de Cosminho junto com os outros convidados da festa” (CULTURABAIANA).
Sete meninos sado escolhidos porque sete irmaos Mabagas25 seriam os sortudos: Cosme, Damido, Doum,
Alaba26, Crispim, Crispiniano27 e Talabi28. As outras criancas sdo oferecidos doces em saquinhos: os doces
de Cosme e Damido”. (Dias, 2015, p. 19)
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aprendizados que ultrapassam a escola formal, enraizando-se na vivéncia coletiva, na troca e
na solidariedade entre aqueles que dividem o mesmo espago.

O Tata Balao dialoga com essa realidade, trazendo para o centro da narrativa uma
infancia periférica que, embora marcada por desafios, também ¢ repleta de riqueza cultural,
de afeto e de criatividade, onde as criangas encontram no brincar o sentido para suas
experiéncias de vida.

E por se utilizar desses simbolos proprios da infancia da periferia, Tata Baldo
consegue ser profundamente singular e sensivel, produzindo efeitos que potencializam a
identidade dessas criangas. Ao trazer para o centro da narrativa elementos como o tatu, o
menino Damido, a pipa e a rua, a historia conecta-se diretamente as vivéncias concretas das
criancas que crescem nesses espacgos. Elas se veem refletidas nos personagens, nas situagdes
e nos simbolos que fazem parte do cotidiano, fortalecendo a sensacdo de pertencimento e
reforgando a legitimidade de suas experiéncias.

Essa identificacao possibilita que a historia ndo seja apenas um entretenimento, mas
uma ferramenta de afirmacdo cultural e pessoal, que valoriza o lugar de onde essas criangas
vém. Ao retratar a infancia periférica com dignidade e criatividade, Tatu Baldo potencializa
o desenvolvimento de uma identidade segura, capaz de se orgulhar das suas origens e
reconhecer a riqueza nas experiéncias aparentemente simples do dia a dia. A narrativa, entao,
transcende a simples textualidade imediata, oferecendo as criancas da periferia um espelho
onde elas podem se ver de forma positiva e significativa, ajudando-as a construir uma
autoimagem fortalecida e repleta de sentido.

Como diz O Rappa nos versos de Instinto Coletivo, "nossa identidade € nosso lar", o
espago em que nos formamos, que molda nossa singularidade e que estd impregnado de
historia, passado e memoria. Carregamos em nds a heranca de nossos antepassados, em todas
as suas dimensdes, tanto para o bem quanto para o mal. Dai surge a necessidade de nos
reconhecermos nao como individuos isolados, mas como parte de um coletivo. Esse coletivo
esta situado em um tempo e espaco, em um solo e um terreiro de experiéncias, com raizes
profundas que nos conectam aos que vieram antes de nos.

Essa visdo vai ao encontro do que Rufino (2023) propde: a educa¢do como um

processo que nao se limita ao individuo, mas que abraga e potencializa o corpo coletivo, que
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se forma nos lacos com a terra, com a comunidade, ¢ com a ancestralidade. A educacao ¢ o
educador que a viabiliza ndo pode ser pensada de forma descontextualizada, como uma
pratica individualista. Ela precisa considerar a riqueza de saberes, culturas e vivéncias que
constituem a identidade coletiva de cada sujeito, de cada grupo, do chdo que pisa. S6 assim,
construimos uma educagdo que nutre e valoriza os vinculos comunitarios e a diversidade de
experiéncias que nos tornam quem somos.

"Contra a mente de exclusdo, sempre souberam que o instinto é coletivo, meu irmao",
dizem os versos de Marcelo Yuka, quebrando com a tradi¢do colonial de propriedade e do
sujeito isolado e fechado. Esses versos ressoam com a critica ao individualismo que tem
raizes no pensamento colonial e na constru¢do da modernidade ocidental, onde o sujeito ¢
percebido como um ser separado, autdbnomo, e¢ onde a légica da propriedade privada
prevalece sobre os lagos comunitarios.

Os versos de Yuka, assim como muitos pensadores decoloniais, propde o retorno a
uma forma de existéncia em que o instinto coletivo prevalece, onde o sujeito se v€ como
parte de um todo, vinculado ndo s6 aos outros seres humanos, mas também ao meio ambiente
e a ancestralidade. Esse rompimento com a mentalidade excludente, que segrega e
hierarquiza, ¢ uma chamada para o reconhecimento de que a sobrevivéncia e o bem-estar
estao interligados. A educagdo, a cultura e as praticas cotidianas devem estar fundamentadas
na coletividade, nutrindo relagdes que reconfigurem o sentido de pertencimento e de estar no
mundo de forma plural e compartilhada.

Outra experiéncia estética que proponho para as criangas ¢ o contato com musicas
locais e populares. Através da musica, dangamos € nos envolvemos uns com 0s outros,
entrelacando nossos corpos ao ritmo, as melodias e as letras, que promovem um brincar
descomprometido e vibrante. A musica torna-se um elo entre nds, um espago de interacao
onde os movimentos surgem de forma espontanea, corporalizando as emogdes e os afetos
que nos conectam.

Como adulto, coloco meu corpo em jogo, gingo, salto, permitindo-me ser afetado pela
musica, pelas criancas e pelo ambiente. Ao me soltar € me movimentar de maneira livre,
proponho outra perspectiva de masculinidade, uma que rompe com o esteredtipo do homem

adulto rigido, impenetravel, e que valoriza a capacidade de brincar, de se entregar ao
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momento e de se mover de acordo com os impulsos da vida. Dangar com as criangas nao ¢
apenas um ato estético, mas um ato pedagdgico, uma forma de mostrar que a educagdo
também pode ser feita de liberdade, de afeto e de coletividade, onde o corpo ¢ respeitado e
potencializado em sua totalidade.

A cancdo da serpente, que canto com as criangas, fala sobre a unidade formada pela
diversidade, revelando que somos feitos de partes diferentes, mas que essas partes juntas nos
constituem como um todo. "Essa ¢ a histdria da serpente que subiu o morro para procurar um
pedacinho do seu rabo, ei, vocé ai, também faz parte do meu rabao"; os versos ecoam uma
experiéncia tellrica, conectando o ser a terra, aos outros, € a tudo o que o nutre. Assim como

a serpente busca partes de si, nos, enquanto seres, também somos compostos pelos encontros

e pelas relagdes que formamos com os outros e com o solo que pisamos (Imagem 10).

Imagem 10- Brincadeira da serpente

'l

£

Fonte: Arquivo pel, 2025.

A musica oferece as criancas uma metafora simples, porém profunda, que afirma
nossa interdependéncia e nos lembra de que ndo somos individuos isolados, mas sim uma
extensdo de uma rede de interagdes. Cada parte que encontramos em nossa caminhada, sejam

pessoas, memdarias, experiéncias ou o proprio chao sobre o qual nos movemos, compde quem
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somos. Essa ¢ uma forma de ensinar, por meio da musica, que a identidade e a existéncia ndo
sdo construidas de maneira autossuficiente, mas em didlogo constante com o mundo e com
os outros, numa relacdo de pertencimento e cuidado.

Me embolo na educagio como exercicio da felicidade, na entrega de estar presente de
corpo e alma. Afeto as criangas ndo apenas pelas palavras, mas pelos exemplos,
demonstrando que ha outras possibilidades de formagdo e de ser. Sou um adulto que brinca
(Imagem 11), que se envolve com a infancia, revelando que nao somos fechados nem
limitados, mas abertos ao novo, capazes de criar afetos potentes. Afetos que nos conectam a
comunidade, que nos levam a construir relagdes. Converso com os pais, conhego suas
histérias, me envolvo na vida das criangas de forma singular. Nao sou apenas alguém que

ensina, sou sujeito educado no processo, transformando e sendo transformado.

Imagem 11 — corpos deslizando

Fonte: arquivo pessoal, 2025.

Sou o agente da transformacgdo, ndo apenas do agora, mas de um futuro porvir,
esperancando que minha pratica possa modificar, a0 menos um pouco, as minhas criangas.

Sonho em inspira-las a serem diferentes, a agirem de forma distinta e a desejarem outras
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realidades. Nao carrego ilusdes, mas sonho com a utopia. Almejo aquilo que ainda ndo esta
presente, mas que permanece fecundo enquanto eu agir pela transformagao. Conecto sujeitos
em comunidade, para que o sonho de um se torne o do outro, tecendo um desejo coletivo. O
objetivo ndo ¢ desatar os lagcos com a comunidade ou fugir da favela, mas fazer da favela um
lugar melhor, superando suas dificuldades sem perder a identidade unica que a define. A
favela ¢ um espaco de multiplos saberes e culturas, e ¢ nela que a transformacao deve
germinar, ndo como uma saida, mas como uma reinven¢do que preserva suas raizes e cria
novas possibilidades.

Penso que Nietzsche esteja orgulhoso de té-lo denegrido, de ir além da ladainha
europeia de coloca-lo a servico de sistemas e mais sistemas, de ser empregado por proto-
nazistas que acreditavam que so se podia filosofar em grego e alemdo. O além do humano,
aqui nas terras brasileiras, a contragostos de uns alemaes, tem nariz achatado e cabelo crespo,
toca tambor, danca e ri alto para afastar os maus espiritos, que querem de toda maneira nos
manter como escravizados e com as mentes colonizadas.

A educacdo aqui, ¢ capaz de produzir as forgas de superacao dos antigos valores que
depreciam a existéncia, que coloca a sensibilidade, os sentidos € o corpo como de segunda
ordem. Aqui, nas palavras de Rufino (2023), nés plasmamos modos de existir confluentes,
que nos impregnem de diferentes substancias. Nao almejamos a higiene, mas a conspurcagao,
a macula e a mancha do nosso ser, que nao ¢ em nada puro, mas completamente sujo das

marcas dos nossos antepassados.
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CONSIDERACOES FINAIS

A noite vai chegando e com ela o fim da nossa conversa:

- eu ndo tenho nem palavras para agradecer todos vocés pela presenga aqui hoje.
Foi uma conversa incrivel e que, apesar de ter se estendido, ndo acabou. Ela da uma pausa,
para em outro momento a gente retoma-la, até porque ainda sou novo e ainda tem muita
coisa pra acontecer na minha trajetoria enquanto professor.

Sandra fala toda empolgada:

- que delicia de conversa, Realmente. O tempo ndo é um entrave, na verdade ele é
um potencializador das experiéncias, através dele tudo pode adquirir novas cores, novos
tons, tamanhos... A gente para por aqui hoje, mas ndo encerra. Essa conversa continua na
vida.

- pode ter certeza, Marco — diz Larrosa; ndo paramos por aqui. A experiéncia é
infinita, vocé tera muita coisa para contar, para pensar e para sentir ainda.

- Obrigado pelo convite, Marco — responde Rufino, concordo com meus colegas, a
vida ainda dara muitas oportunidades para gente conversar, e ndo so isso, para transformar
a educacgdo, para restituir o corpo ao seu lugar de destaque.

- fico muito feliz em poder contar com vocés para uma nova conversa. Fico muito
feliz que o professor Narciso tenha me apresentado a vocés e tenha feito essa ponte para que
essa conversa acontecesse. A vida é isso, enlace. Nossos lagos rompem ndo somente o espago,
mas o tempo, e fazem com que nossas agoes afetem todos aqueles que compartilham a vida

conosco.

Ao longo do texto, refletimos sobre o papel essencial do corpo nas nossas vivéncias,
sobretudo no campo da educacdo. O corpo ¢ o lugar onde a experiéncia se inscreve, 0 meio
pelo qual sentimos e damos sentido, agimos € nos transformamos. Na educacao, ele € o centro

de encontros e enlaces que ultrapassam o espaco escolar, conectando a vida do sujeito com a
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comunidade. E por meio do corpo que se di o processo educativo: ele sente impacto dos
afetos, das interagdes e dos saberes transmitidos e construidos nos ambientes que ocupamos.

A educagdo como espaco de reflexdo da experiéncia, permite articular e transformar
o conteudo bruto das vivéncias em algo estruturado, com potencial de modificar o individuo
e a comunidade. Desde o primeiro momento em que uma crianga pisa na escola, seu corpo €
afetado pelas relagdes que ali se estabelecem — dos professores que a recebem, aos colegas
com quem convive, passando pela rede de afetos que se forma entre os muros escolares € a
comunidade ao redor. Nessas interagdes, dd-se ndo apenas o aprendizado formal, mas
também a construcdo de subjetividades e o fortalecimento de lagos humanos.

O pensador Antonio Bispo dos Santos nos lembra que nossas trajetorias ndo sao
percorridas de forma isolada. Somos atravessados pelas histérias daqueles que nos
precederam e por aqueles que nos acompanham no presente, € impactando na constru¢ao do
futuro. Somos corresponsaveis pelas nossas atitudes e somos herdeiros de um passado
anterior a nos. Esse entrelagamento, ou enlace, ¢ ainda mais significativo nas periferias, onde
as relagdes comunitarias, as historias compartilhadas e os saberes ancestrais assumem um
papel central. Nessas localidades, marcadas pela desigualdade, o impacto da educagdo ¢
substancial. Ela ¢, muitas vezes, uma das poucas possibilidades de romper com as barreiras
impostas por um sistema opressor.

Nesse cenario, o professore tem um papel transformador. Sua trajetdria, que transita
entre o ser estudante e o ser educador, permite-lhe compreender as duas faces da educagao.
Especialmente no caso de professores negros, como eu, sua presenca carrega uma
representatividade que pode ser crucial na vida dos estudantes. Ele ndo apenas inspira
caminhos possiveis, mas também reafirma que a educagdo ¢ um processo coletivo, enraizado
nos afetos, no enlace dos corpos envolvidos, nas culturas e nas historias do lugar de onde
viemos.

Educar ¢ afirmar identidades e potencializar comunidades. E um ato de humanizagao.
Nao qualquer humanizagao, baseada em preceitos €ticos abstratos e racionalistas, mas uma
humanizag¢do que leve em conta a diferenga, que reconhece o corpo como o elo entre a cultura
e os saberes da terra em que se pisa. Nossos corpos, atados e enlagados uns aos outros pela

rede de afetos e experiéncias, constroem juntos o sentido da vida. E o propdsito da educagao,
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como pratica de comunhao dos saberes acumulados pelo ser humano, € tecer pontes entre as
comunidades, promovendo solidariedade, cooperacdo e a possibilidade de uma existéncia
compartilhada que valorize a diversidade e a coletividade. E nesse processo que reside a
poténcia transformadora da educagdo: tornar-se um espago onde a vida coletiva floresca e

onde cada individuo descubra sua capacidade para ser no mundo.
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