MINISTERIO DA EDUCAGAO
UNIVERSIDADE FEDERAL DE UBERLANDIA
INSTITUTO DE CIENCIAS SOCIAIS

CURSO DE GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS

RAFAEL FIORONI DIAS

Indigenas e nao indigenas: como se transformou historicamente a simbdlica

da alteridade dos Cayapé meridionais ao longo dos séculos XVIil e XIX

UBERLANDIA

2025



RAFAEL FIORONI DIAS

Indigenas e nao indigenas: como se transformou historicamente a simbdlica da

alteridade dos Cayapo6 meridionais ao longo dos séculos XVIII e XIX

Artigo cientifico apresentado como Trabalho
de Conclusdo de Curso ao Instituto de
Ciéncias Sociais da Universidade Federal de
Uberlandia como requisito parcial para
obtencdo do titulo de Licenciatura e
Bacharelado em Ciéncias Sociais.

Orientador: Prof. Dr. Marcel Mano

UBERLANDIA

2025



Ficha Catalografica Online do Sistema de Bibliotecas da UFU
com dados informados pelo(a) proprio(a) autor(a).

D541
2025

Dias, Rafael Fioroni, 2002-

Indigenas e nao indigenas [recurso eletrénico] : como se
transformou historicamente a simbolica da alteridade dos Cayapé
meridionais ao longo dos séculos XVIII e XIX / Rafael Fioroni Dias. -
2025.

Orientador: Marcel Mano.

Trabalho de Conclusdo de Curso (graduacgéo) - Universidade
Federal de Uberlandia, Graduacdo em Ciéncias Sociais.

Modo de acesso: Internet.

Inclui bibliografia.

1. Sociologia. I. Mano, Marcel,1965-, (Orient.). Il. Universidade
Federal de Uberlandia. Graduagcao em Ciéncias Sociais. Ill. Titulo.

CDU: 316

Bibliotecarios responsaveis pela estrutura de acordo com o AACR2:
Gizele Cristine Nunes do Couto - CRB6/2091
Nelson Marcos Ferreira - CRB6/3074




RAFAEL FIORONI DIAS

Indigenas e nao indigenas: como se transformou historicamente a simbdlica da

alteridade dos Cayapo6 meridionais ao longo dos séculos XVIII e XIX

Artigo apresentado como Trabalho de
Conclusao de Curso ao Instituto de Ciéncias
Sociais da Universidade Federal de
Uberlandia como requisito parcial para a
obtengdo do titulo de Licenciatura e
Bacharelado em Ciéncias Sociais.

Data de aprovagao: 15 de setembro de 2025
Banca examinadora:
Profa. Dra. Valéria Cristina de Paula Martins — Universidade Federal de Uberlandia

Prof. Ms. Gabriel Zissi Peres Asnis — Universidade Federal de Sao Carlos e Museu

de Antropologia e Arqueologia — MAnA/UFU

Prof. Dr. Robson Rodrigues — Fundagao Arapora e Museu de Antropologia e
Arqueologia — MAnA/UFU

Prof. Dr. Marcel Mano — Universidade Federal de Uberlandia e Universidad Pablo de
Olavide



RESUMO

A pesquisa buscou investigar como se transformou historicamente a simbdlica da
alteridade dos Cayap6 meridionais ao longo dos séculos XVIII e XIX, nas atuais
regides do Tridngulo Mineiro, norte de Sao Paulo e sul de Goias, a partir das relagdes
de contato com os n&o indigenas. A fim de compreender como as disposigdes
historicas das relagdes de contato viabilizaram a apropriagéo e incorporagao de bens
simbdlicos e materiais das alteridades, modificando e ressignificando a estrutura
simbdlica dos Cayapd meridionais ao mesmo tempo em que se alterava a forma de
contato com os nao indigenas. Para isso, a pesquisa incidiu na analise das avaliagbes
simbdlicas diferenciais das alteridades (Mano, 2020), de um lado aos indigenas e do
outro aos ndo indigenas, no lugar da guerra e do saque na cosmologia Kayapo, nas
relacbes entre “pratica da estrutura” e “estrutura da pratica” (Sahlins, 1990), na
produgao ontoldgica Kayapd e na superagao dos binarismos atribuidos aos modelos
Jés. Por meio, de uma analise bibliografica que uniu Antropologia e Histéria, somada

a projecao etnografica que auxiliou no entendimento das estruturas simbdlicas e de
como o universo cosmolégico Cayapo operou na pratica. Contudo, depreende-se que
os Cayapo meridionais foram grupos que extrapolaram suas fronteiras étnicas para
produzir e reproduzir seus sistemas sociais, ora ou outra ressignificavam suas
estruturas simbdlicas e suas diferentes politicas de contato, tornando possivel
adaptacgdes diante das conjunturas historicas. E, deste modo, suas historias e politicas
nao findaram, mas se reatualizam no presente.

Palavras-chave: Cayapé meridional. Nao indigenas. Simbdlica da alteridade.
Relagdes de contato. Transformacgdes histoéricas.



ABSTRACT

This research sought to investigate how the symbolic alterity of the southern Cayap6
was historically transformed throughout the 18th and 19th centuries, in the present-

day Tridngulo Mineiro region, northern Sdo Paulo, and southern Goias, based on
contact with non-Indigenous people. The aim was to understand how the historical
arrangements of contact relations enabled the appropriation and incorporation of
symbolic and material goods of alterities, modifying and redefining the symbolic
structure of the southern Cayapo while simultaneously altering the form of contact with
non-Indigenous people. To this end, the research focused on analyzing the differential
symbolic evaluations of alterities (Mano, 2020), on the one hand, towards Indigenous
people and on the other, towards non-Indigenous people, on the place of war and
plunder in Kayapé cosmology, on the relations between "practice of structure" and
"structure of practice" (Sahlins, 1990), on Kayapdé ontological production, and on
overcoming the binaries attributed to the J& models. Through a bibliographic analysis
that combined anthropology and history, combined with an ethnographic projection that
helped understand the symbolic structures and how the Cayap6 cosmological universe
operated in practice, it can be inferred that the southern Cayapd were groups that
transcended their ethnic boundaries to produce and reproduce their social systems,
occasionally redefining their symbolic structures and their different contact policies,
enabling adaptations to changing historical circumstances. Thus, their histories and
policies have not ended, but are re-enacted in the present.

Keywords: Southern Cayapd. Non-Indigenous. Symbolic of alterity. Contact relations.
Historical transformations.



1.

SUMARIO

INTRODUGAGQ........ccieiiirreiaeisses s sss e e ssesssssssssessssssssssessssssssssesasssssesssssssssssses 6
1.1 O tema da PeSQUISA......cccciiiiiiiiiiirrrrirrrrrrerenssssssss s sss s s s s s s s s s e e s e e e e s nnnsnnnnnsnnnns 6
1.2 0 qUE jJA S@ SADE......cccceei e aaan 7

1.3 Os objetivos da investigagao antropoldgica e a metodologia de

F 1 = 1 1= 9

. DESENVOLVIMENTO.......ciiiiiiiiirrinrni s ss s sssss s ss s sssssss s ssssnn s 10

2.1 A economia simbdlica da alteridade: aos indigenas e aos nao

LT 1o 1= T TP 10

2.2 A pratica da estrutura e a estrutura da pratica no universo dos Cayapé

MErIdiONAIS.....cciiiiiiiiii i ————————————— 14
2.3 A guerra, a paz € @ NEGOCIAGAO.........cuuerrrsrrssnsnmnnnnnrere s s e s rssss s ssssssnnssssnsseees 18
2.4 Preludio a producgao ontoldgica Kayapo.........ccccuemrmmmremmmmmmnmnnnnnnsnsnsnnsnnnnns 22
2.5 Horizontes para os binarismos dos modelos Jés......ccccccceevrrmrrennciierrnnnes 26
I o 0L L1 £ o 20 31
3.1 Aonde Chegamos...........ceeiireeiiiiiiii 31
3.2 Para onde POAdEMOS il........uuuuuuunuiiriiiiisssssssssssr s s s s s sssssssssssssssssssssssssssssssssssnns 34

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS..........cccocerirerererersrssassessesesesesesssssssasasasssssnsaens 37



1. INTRODUGAO
1.1 O tema da pesquisa

Foi em decorréncia do meu envolvimento nas discussdes do Grupo de Estudos
e Pesquisa em Antropologia, Etnologia e Histéria Indigena, tanto quanto da minha
atuagao dentro do Museu de Antropologia e Arqueologia — MAnA/UFU, que o tema
desta pesquisa entrou em minhas reflexées. Com elas, surgiu-me a possibilidade de
investigar o universo simbodlico e as formas de contato com alteridades dos Cayap¢6 *

meridionais ao longo dos séculos XVIII e XIX.

Assim sendo, os Cayap6 meridionais foram grupos indigenas que habitaram a
regido dos “sertdes” — atuais Triangulo Mineiro, norte de Sao Paulo e sul de Goias —
no Planalto Meridional Brasileiro, pertencem a familia linguistica J&, uma ramificagéo
do tronco Macro-Jé (Urban, 1992, p. 90). Sabe-se que o termo Kayapd né&o
corresponde a uma etnotaxonomia social, ndo é uma autodenominagdo, mas um
termo Tupi. Isto quer dizer que o termo abrangeu diversos grupos indigenas que
habitaram a regido, provavelmente grupos linguisticamente proximos ou aparentados,

mas nao um unico povo ou grupo.

A pesquisa parte da literatura produzida até o momento e dos registros
histéricos que evidenciam as relagbes de contato dos Cayapd com outros grupos
indigenas e, sobretudo, com os ndo indigenas. As condi¢des historicas de contato
permitiram transformagdes e rearranjos em suas produgdes e organizagdes sociais,
tanto quanto nas estruturas simbdlicas. Isto pode ser percebido por meio da politica
indigena e do agenciamento das formas de contato com alteridades que, com a
dominacéo e exploragdo oriundas do contato com nédo indigenas, foi modificado e
rearranjado. Assim, a regido, ao longo dos séculos XVIII e XIX, foi local de intensos
contatos, conflitos e transformagdes nas organizag¢des sociais dos diversos grupos
que habitav am o Planalto Meridional Brasileiro. Combinar esforgos histéricos e

antropoldgicos na investigagdo € um caminho que proporciona elucidar e avangar na

1 Ha duas formas de grafia: “Kayapo” corresponde a atualizagdo da grafia do termo pela etnologia
recente, ja “Cayapd” é a forma utilizada na documentagao histérica antiga. Aqui, “Cayapé” sera utilizado
ao fazer referéncia aos grupos histéricos dos séculos XVIII e XIX, ja “Kayapd” quando se tratar de
grupos etnografados a partir do século XX.



compreensao de lacunas a respeito do entendimento dos Cayapd meridionais: os
sistemas simbdlicos, as politicas indigenas e os agenciamentos frente aos contatos.

E também mostrar que nao foram grupos “fechados para exterior’, mas que se abriram
para a incorporacdo das diferencas na intencdo de se produzirem internamente
(Mano, 2020).

Ao partir da proposta da ndao imobilidade histérica e cultural, da superagao dos
modelos de continuidade (Mano, 2018), a fim de elaborar uma interpretacao historica
que seja marcada por fluxos, ndo por sistemas de classificagdes temporais e estaticos,
€ importante ter em vista a narrativa construida pela colonizagcdo, movida

principalmente por motivos econémicos, a respeito dos grupos indigenas.

Para tanto, partir-se-a do periodo historico que compreende os anos de 1723
até a primeira metade do século XIX. O ano de 1723 refere-se ao periodo da comitiva
de sertanistas a procura de ouro, de Antdnio Pires de Campos, que fez o primeiro
registro do termo “Cayapo6” (Campos, 1976, p. 181). Ja a primeira metade do século
XIX se justifica por ser o periodo em que o aldeamento de S&o José de Mossadmedeg
foi abandonado pelos indigenas, sabe-se que ja em 1846 ja ndo havia grupos Cayapo
aldeados (Asnis, 2019, p. 136), apesar do aldeamento ter sido oficialmente extinto

apenas em 1879.

1.2 O que ja se sabe

As discussoes historicas e antropoldgicas a respeito dos Cayapo meridionais
perpassam varios autores que desde o ultimo século propuseram investigar e analisar
documentacdes histéricas a fim de compreenderem seus sistemas simbdlicos,

culturais e sociais.

Sabemos que a economia simbdlica da alteridade, operacionalizada pelos
Cayapd por meio do contato com alteridades, possuiam diferentes motivagcbes a
depender de quem era a alteridade a quem se referenciavam. O contato com outros

grupos indigenas possuia motivacdes e resultados diferentes dos contatos com os

2 Constituiu um local importante que marcou as negociagdes entre as politicas indigenistas e as politicas
indigenas principalmente na primeira metade do século XIX.



agentes do império ultramarino portugués, representados por sertanistas, autoridades
coloniais, padres, homens livres etc. (Mano, 2020). As guerras Cayap6é eram
mobilizadas contra esses dois grupos, entretanto, em cada situagéo a incorporagao
simbdlica em seus regimes de significacdo eram diferentes. Em ambos os casos, a
guerra funcionava como o acesso entre o mundo “interno” e o mundo “externo” a
aldeia, permitindo a apropriacéo e incorporagao de bens materiais e simbdlicos que
cumpriam fungdes sociais e cosmologicas. Havia uma coexisténcia de diferentes
estratégias de contato com o mundo exterior que eram agenciadas mediante os

objetivos almejados.

Houve esforgos em compreender as motivagdes das guerras e sua redefinigao
frente as politicas indigenistas dos aldeamentos. Giraldin (1997; 2000), por exemplo,
mostra que a “demonizagao” dos indigenas servia como justificativa de guerra justa.
O atual Triangulo Mineiro era por onde passavam estradas que ligavam as minas a
Sao Paulo, portanto uma regido de trafego de nao indigenas que, entre outros,
possuiam interesses econOmicos na regido e que posteriormente lutaram pela
espoliagao de terras indigenas para a pratica da agropecuaria. Esse cenario culminou
em um clima de tensbes e guerras entre indigenas e sertanistas, homens livres,
autoridades coloniais e posseiros. Esses conflitos se desenrolaram principalmente ao
longo do Caminho de Cuiaba, do Caminho de Goias e no Triangulo Mineiro, que era
por onde passava o caminho de Goias e escoava o ouro da regidao, além de no século
XVIII, ter sido implantados aldeamentos indigenas para combater os Cayapo, sob a

lideranga do sertanista Anténio Pires de Campos (Mori, 2015; Castro, 2023)

Quanto as guerras e as politicas de aldeamento, os processos historicos ndo
sao lineares, mas marcados por rupturas e continuidades. Nesse sentido, os ataques
Cayap6é nao podem ser vistos apenas como uma questdo de vinganga ou para
compensar mortes (Mano, 2018 e 2020; Asnis, 2019), mas estavam inseridos em
contextos simbdlicos que ora ou outra agenciavam uma “mitopraxis ® (Sahlins, 1990).
A guerra, entdo, para além do roubo de bens e da vinganga pela morte de seus
parentes, desempenhava a fungao de produgao de pessoas e corpos. Construia o eu

a partir da relacado com o Outro.

3Em llhas de Historia (1990), Marshall Sahlins desenvolve o conceito de “mitopraxis” para compreender
como as estruturas culturais e mitolégicas de uma determinada sociedade, no caso a havaiana, se
manifestam na pratica ao mesmo tempo em que sao transformadas pelos eventos histéricos.



[...] a0 combater os “inimigos”, eles Ihes forneciam bens como a “bravura”
necessaria para que os homens pudessem realizar as cerimbnias de
escarificagao de peito e costas, e perfuracao de labios e orelhas e tornava o
homem “bravo”, uma condicao ideal para provocar dor nas mulheres através
de relagbes sexuais, a partir das quais as mulheres ficariam “tristes”, podendo
engravidar. (Giraldin, 1997, p. 50)

1.3 Os objetivos da investigagao antropoldgica e a metodologia de analise

De modo geral, ha a intengao de investigar como as condi¢des historicas de
contato e as apropriagcoes e incorporacbes de bens materiais e simbdlicos, que
agregaram ao universo simbolico dos Cayapé meridionais, alteraram a simbdlica da
alteridade ao mesmo tempo em que se alterou a forma de contato com o mundo
externo desses indigenas. A partir do entendimento de que a histéria € ordenada
culturalmente por meio de esquemas de significagao, tal qual a cultura é ordenada
historicamente, uma vez que os significados sao reavaliados quando colocados em
pratica (Sahlins, 1990, p. 7)

E necessario mobilizar categorias e conceitos que somardo ao repertorio
tedrico e contribuirdo para o desenvolvimento da discussdo. Para isso,
caracterizaremos a economia simbolica da alteridade voltada aos indigenas e aos nao
indigenas, investigaremos como os Cayap6 meridionais agenciavam a guerra, a paz
€ a negociacgao, identificaremos a relagao entre “pratica da estrutura” e “estrutura da
pratica”, analisaremos a producao ontoldgica a partir da guerra e da apropriagéo de
bens materiais e simbdlicos, e, por fim, apontaremos horizontes para os modelos

dicotdmicos atribuido aos Jés e difundidos desde o Projeto Harvard Brasil Central.

Sendo assim, para compreender como as disposi¢cdes das relagdes historicas
de contato fizeram com que a simbdlica da alteridade desses grupos se alterasse em
forma de novos arranjos simbdlicos e sociais, € necessario incidir o olhar para o local
da guerra e do saque em suas cosmologias, para suas estruturas simbolicas. A
discussdo se desenvolvera a partir de uma pesquisa historica, bibliografica e
etnolégica, quando se trata em compreender as relagbes de contato e as

transformacgdes historicas.

Para que seja possivel entender como o universo cosmologico desses grupos

operou na pratica, sdo necessarias projecdes etnograficas. Analisando as estruturas
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e praticas simbdlicas dos Panara (Ewart, 2005) e de grupos Kayapd setentrionais
(Turner, 1992; 1997; Gordon, 2006), tornar-se-a possivel entender como as estruturas
praticas e simbodlicas estavam sendo operacionalizadas no universo dos Cayapo
meridionais nos séculos XVIII e XIX. A projecéo etnografica sera possivel pelo fato

dos Panara serem remanescentes histéricos dos Cayapd meridionais e por isso
compartilham similaridades linguisticas e ritualisticas (Giraldin 1997; 2000), o mesmo
acontece com os grupos setentrionais, entre os quais ha uma proximidade linguistica

e sdo grupos que se ramificaram linguisticamente no decorrer da histéria (Urban,

1992), possibilitando deduzir proximidades de praticas socioculturais.

2. DESENVOLVIMENTO
2.1 A economia simbdlica da alteridade: aos indigenas e aos nao indigenas

E sabido que o termo “Cayapd” ndo condiz a uma autodenominacéo dos povos,
mas € um nome de origem Tupi atribuido a grupos indigenas que habitaram o Planalto
Meridional Brasileiro. Pelo termo ser uma tentativa de classificagdo de grupos
indigenas guerreiros e hostis aos nao indigenas, ele parece estar diretamente “[...]
associado as circunstancias praticas, legais e simbdlicas em que se deram os
contatos” (Mano, 2020, p. 3). Foram guerreiros que combatiam as forgas de expanséo
colonial em suas terras e que, em suas contendas, ndo tinham por habito deixarem
sobreviventes. Por isso, foram intensamente combatidos pelas primeiras politicas
indigenistas, as das guerras de exterminio e escravizagédo, durante o XVIIl e XIX
(Giraldin, 1997), ficando conhecidos como indigenas hostis que atormentavam os
caminhos de Cuiaba e Goias. Contudo, a reputagéo de selvagens hostis, foi atribuida
a fim de construir uma narrativa que justificasse a dominagdo, a guerra e a

escravizacao.

A narrativa de dominagédo consolidou no imaginario e nas representacoes
coloniais essa reputagao negativa e inimiga dos grupos indigenas que habitavam os
“sertdes”. Entretanto, com um olhar mais atento, € de se concluir que a realidade nao
pode ser invariavelmente descrita como aparece nas documentagdes e registros
histéricos. Esta imagem é nada mais que a representagdo dos interesses de

catequisar, escravizar e se apropriar de indigenas e suas terras, justamente o projeto
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da empreitada colonial, justificando tentativas de dominagao e poder. O préprio sertao,
na realidade, foi um lugar simbdlico de agenciamentos e estratégias — “Era o espago
do ‘outro’ (entendido como inversao do ‘eu’, desfigurado e fragmentado), da alteridade,
logo, seu sentido era politico, social e cultural, e ndo exclusivamente geografico”
(Asnis, 2019, p. 30). Portanto, o termo “Cayapé” deve ser compreendido dentro deste
contexto, em relacido aos interesses coloniais e das estratégias de contato agenciadas

pelos indigenas.

A literatura indica a presenca de dois tipos de guerra: a entre indigenas e a
entre indigenas e nao indigenas, as chamadas guerras coloniais. Se tomarmos a
guerra como forma de contato principal dos Cayap6 meridionais, podemos entender
que a existéncia de duas abordagens para ela significa a existéncia de avaliagbes
simbdlicas diferenciais das alteridades (Mano, 2018; 2020). Logo, essas diferentes
avaliagbes simbodlicas devem estar relacionadas aos diferentes contextos e
classificagdes dos contrarios. A politica indigenista colonial diferenciava indigenas
hostis de indigenas aliados (Perrone-Moisés, 1992), diferenciando o tipo de
tratamento que cada um deveria receber. Para os Cayapo, também existiam relagoes
diferenciais com alteridades, sejam indigenas aparentados, negros (Alves & Mano,
2015), indigenas inimigos (Mano 2020) ou “brancos” (Mano 2020; Giraldin, 1997 e
2001). Em que cada um despertava ndao apenas interesses, mas avaliagdes

simbodlicas.

Mano (2020) ja havia demonstrado através de uma pesquisa documental a
existéncia de dois tipos de abordagem neste contexto: a “guerra de saque sem
cativos” e a “guerra de saque com cativos”. A primeira foi direcionada aos né&o
indigenas e era operacionalizada de tal maneira que todos, independentemente de
género e idade, eram mortos pelos Cayapd, que se apropriavam e saqueavam bens
materiais de suas vitimas. Quanto as “guerras de saque com cativos”, o autor investiga
documentagdes e dados etnoldgicos que indicam que apos as hostilidades, os Cayapdé
cativavam mulheres e criangas que provavelmente eram levadas para a aldeia e la
serviam para colocar em circulagcdo uma rede de conhecimentos.

Sejam como esposas ou como cativas, as jovens estrangeiras raptadas de
outros grupos indigenas serviam para fazer circular e colocar em operagéo
uma rede de saberes e conhecimentos. Por meio delas, seus apropriadores

obtinham cantos, nomes, dancgas, cerimdnias, técnicas e conhecimentos.
Assim como a guerra de saque sem cativos fez circular bens materiais dos
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estrangeiros, a guerra de saque com cativos fez circular também pessoas e
conhecimentos (Mano, 2020, p. 19)

Isso vai de encontro com a teoria de Giraldin (1997), que atribui a inexisténcia
de cativos nas guerras Cayap6 a impossibilidade de incorpora-los em seus SDG
(“spatial descent groups”). Vemos aqui que talvez nao tenha existido essa
impossibilidade de incorporacédo e que contra os nao indigenas, a inexisténcia de
cativos de guerra se dava por outros motivos, oriundos dessas avaliagdes diferenciais

das alteridades.

A guerra como estratégia de contato é provavelmente anterior ao tempo colonial
se tomarmos como verdade mitos Jé, no qual o contato com o0 mundo externo era
praticado por meio da guerra. As documentagdes resgatadas por Mano (2020) sao
registros histéricos que mencionam guerras com cativos, o que nos aproxima da
possibilidade deste tipo de guerra ser pratica comum dos Cayapé meridionais. Afinal,
um caso isolado seria pouco provavel, principalmente quando olhamos para os
costumes dos indigenas do Brasil. Os indicios e a soma dos fatores indicam a

probabilidade do saque e de cativos de guerra como corrente entre os grupos.

No caso das “guerras de saque sem cativos”, o interesse incidia nos bens
materiais e simbdlicos que os nao indigenas ofereciam — “A apropriagdo das
capacidades criativas, estéticas, funcionais e simbdlicas dessa alteridade se dava por
meio da apropriagao guerreira de seus objetos, e ndo de seus corpos [...]” (Mano,

2020, p. 10).

Ora, mas se a inexisténcia de cativos nas guerras nao esta relacionada a sua
impossibilidade de incorporagao social nos sistemas sociais e a ideia de guerra de
vinganca é insuficiente, por sintetizar as guerras em um movimento maquinal de agao
e reagdo ou ataque e contra-ataque, o que estava em jogo foram avaliagcbes
diferenciais das alteridades. Em que cada categoria de alteridade fornecia diferentes
bens que eram incorporados na economia simbdlica Cayapé. Por isso a condigédo de
Outro nao poderia ter sido uma condigao genérica e aplicavel igualmente a todos que

nao fossem Cayapd, era uma condi¢cdo contextual que existia dentro de uma relagao.

A existéncia desses jogos de interesses ilustrados por meio das modalidades

de guerra esta relacionada a cosmovisao Kayapo, a qual engloba a produgdo da
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identidade a partir da figura do bravo guerreiro, expressa nos mitos de origem: como

“O Fogo da Onga”* e a “Luta contra o Grande Gavido” ° (Vidal, 1977; Gordon, 2006).
Nestes exemplos, podemos perceber a necessidade da alteridade para a construgao
interna da identidade, que se dava a partir da apropriacdo de bens provenientes das
guerras e roubos. De maneira que ao longo dos contatos, os Cayapd meridionais
estariam dando continuidade e reavaliando seus sistemas simbdlicos a partir do

contexto de suas agdes.

De toda forma, o que se pode observar pela antropologia histérica € que a partir
da guerra e da apropriacao dos bens simbolicos e materiais dos contrarios, se fazia
circular nos sistemas indigenas uma malha de conhecimentos. Contradizendo, como
outros autores ja propuseram (Mano, 2018; 2020; Asnis, 2019), os modelos dualistas
atribuidos aos J&, como a exemplo da espacialidade e da reiteracao, da aldeia como
microcosmo que separa o universo Jé do mundo exterior (Carneiro da Cunha &
Viveiros de Castro, 1985). Classificacdes desta categoria nao foram suficientes para
compreendé-los. Ao contrario do fechamento e da reiteragao, esses povos se abriram
constantemente ao exterior: guerreando, saqueando ou estabelecendo aliangas.
Sendo parte indissociavel de suas economias simbdlicas a presenca e necessidade
da alteridade.

O que se deve levar em consideragao ao olhar para estes pontos é a chegada
dos nao indigenas e a consolidagao da empresa colonial, certamente este fendmeno
foi primeiramente interpretado e depois incorporado nos regimes simbodlicos dos
indigenas. A tentativa de dominio colonial sobre os indigenas confrontou os sistemas
simbdlicos de ambos os lados, e se estrutura e histéria sdo temporais e ndo sao

categorias opostas, mas complementares, pode-se dizer que a cultura é produzida,

4 Este mito de origem narra como os humanos passaram a comer cozido. Antes era a onga que detinha

o uso do fogo, ela comia cozido e os humanos comiam cru. Mas certo dia, um rapaz acaba matando a
onga e levando carne cozida para sua aldeia. Ele contou para seus parentes sobre o fogo e que a onga
comia assado, foram atras do fogo e desde entdo a onga come cru e os humanos cozido (Vidal, 1977;
Gordon, 2006).

5 Este mito de origem narra a histéria de dois meninos que tiveram a avo raptada e devorada pelo

Grande Gavido. Em busca de vinga-la, eles se preparam durante dias para confrontar a ave, e o
desfecho segue da seguinte maneira: “O Gavido subiu de novo, depois desceu e, desta vez, eles
mataram com a langa, mataram com a borduna, tiraram a penugem e puseram na cabega como enfeite

e ficaram cantando. [...] No mato, tiraram uma pena e saiu um gavido, uma pena menor, saiu um urubu,
outra pena, uma arara. Fizeram todas as aves” (Gdrdon, 2006, p. 444-445).
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reproduzida e reavaliada no momento contextual que se desenrola o evento e, por

isso, ela se transforma historicamente na agao (Sahlins, 1990).

Disso, uma coisa é certa: os contatos entre indigenas e ndo indigenas colocou
em atrito sistemas diferentes. Por meio deste contato, os esquemas culturais e sociais
dos Cayapo se alteraram, impactando sua organizagao social e cosmolégica. De tal
maneira, que novos significados, agenciamentos e estratégias foram colocados em

pratica, ressignificando e transformando suas relages.

2.2 A pratica da estrutura e a estrutura da pratica no universo dos Cayapé

meridionais

A ideia da cultura se transformar historicamente na acédo advém do pressuposto
estabelecido por Marshall Sahlins (1990) de que a histdria € ordenada culturalmente
tal como a cultura é ordenada historicamente, estando os esquemas de significagao
sujeitos a mudancga ao serem aplicados na pratica. Isso ocorre pelo fato de a cultura
operar nos ambitos da realidade e da virtualidade, isso quer dizer que a cultura
estabelecida pela sociedade n&o é igual a vivenciada por seus agentes. Mesmo em
uma relagéo interdependente, a convengao se distingue da agao. A cultura e seus

esquemas de significagdo sao vivos e organicamente moldaveis ou mutaveis.

As nogdes de “pratica da estrutura” e “estrutura da pratica” parte deste
pressuposto: a primeira refere-se aos esquemas simbdlicos que organizam as
experiéncias praticas; a segunda, as modificagdes dos esquemas simbdlicos no
contexto pratico da agéo (Sahlins, 1990). E se diferentes culturas possuem diferentes
maneiras de produgdo historica, diferentes esquemas simbdlicos, diferentes
esquemas de significacado e por sua vez diferentes formas de interpretacéo e interacao
com os eventos, cada uma dessas diferencas esta relacionada com a agao pratica de
categorias culturais dadas em um determinado contexto historico, em uma

determinada conjuntura.

Como vimos, o contexto colonial dos contatos entre indigenas e nao indigenas
colocou em confronto diferentes esquemas simbdlicos, deste confronto, estruturas de

significacao e formas de acao se transformaram reciprocamente, de modo que cada
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contato deixou marcas em seus contrarios. A tentativa de dominio colonial impactou
profundamente as estruturas de significagdo dos Cayap6 meridionais — a reciproca
também é verdadeira — demandando deles novas avaliagbes e formas de acao diante
de suas alteridades e do universo circundante, que agora nao se tratava apenas de

outros indigenas, mas de sertanistas, homens livres, escravizados, missionarios etc.

Do contato com os ndo indigenas, o processo simbalico de incorporagéo de
categorias externas e reavaliagao dessas categorias incorporadas, continuou sendo
colocada em pratica. Se antes a guerra contra a alteridade indigena “ndo Cayapé”
permitia a incorporacao de mulheres e criangas na sociedade (Mano, 2020), agora
essa pratica ja se mostrava diferente, como visto nas “guerras de saque sem cativos”
contra ndo indigenas. De qualquer maneira, o que importa aqui € compreender o lugar
do ndo indigena na estrutura simbdlica indigena: como que a “pratica da estrutura” e

a “estrutura da pratica” estavam sendo transformadas por meio deste contato.

Por meio da agado, os indigenas reavaliavam seus sistemas prescritivos,
pensando estratégias e tracando meios de satisfazer seus interesses, sejam eles
coletivos ou pessoais. Haja vista que ndo € incomum estruturas culturais serem
“transgredidas” por agentes sociais que almejam determinado objetivo ou interesse.
Nos objetos materiais saqueados, interesses estavam sendo colocados em jogo de
ambos os lados, de maneira que a apropriagdo dos bens evidenciava a estratégia dos
préprios indigenas, que encontravam formas de manipular imagens e aliciar

interesses e recompensas sociais ou materiais (Henrique, 2017).

Ademais, é notavel nas relagdes de contato, a presenca do universo mitico em
interagdo com o universo pratico do contexto histérico. Comentamos sobre a presenga
da guerra e do saque na cosmologia Kayapd, assim como da guerra e do saque no
contexto histérico dos primeiros contatos com nao indigenas. Com base nisso,
podemos, entdo, pressupor que mito e historia, por estarem em relacédo, podem se
transformar reciprocamente na medida em que as projegdes miticas podem organizar
a acgao histodrica e vice-versa. Se a ordem cosmica estava sendo colocada em pratica
na acgao, estamos falando de uma “mitopraxis” (Sahlins, 1990, p. 78) sendo agenciada

durante o contato com ndo indigenas. O mito orientando a acdo historica.
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Os dois mitos de origem, especificamente Xikrin-Mebéngbkre, que narram a
histéria do roubo do fogo da onga e a luta contra o Grande Gavido, fornecem
elementos para entendermos as relagbes Kayapdé com o mundo exterior a aldeia.
Asnis (2019) e Mano (2020) ja haviam chamado a atencdo para este ponto,
associando o roubo do fogo com a apropriagao da cultura: se antes quem comia cru
eram os indigenas e quem comia cozido era onga, apos o roubo do fogo a situacao
se inverte. E clara a relacdo de apropriacdo de um bem externo e incorporacao interna.
Ainda assim, a batalha contra o Grande Gaviao faz alusédo a construg¢ao da identidade
guerreira, destemida e furiosa, que apds matar o gavido roubam suas penas para
confecgao de adornos.

A construgao deste mito transformou aqueles que eram fracos e indefesos
em corajosos, bravos e guerreiros. Através da violéncia e da vinganga, os
Kayapdé se tornaram destemidos. Ao cortarem as partes do Gavido e

roubarem suas penas, acabaram se apossando de um bem do inimigo como
forma de construgao de uma identidade. (Asnis, 2019, p.46)

Fica visivel o pressuposto de abertura para o mundo exterior para a produg¢ao

do mundo interior a partir da guerra como mecanismo preferido de contato com a
alteridade, a depender da avaliagcédo simbdlica realizada (Mano, 2018 e 2020). Dos
contatos, vieram transformacdes histéricas e por decorréncia transformacdes nas
estratégias de contato e nas estruturas relacionais e simbdlicas. De toda maneira, nas
“guerras de saque sem cativos” 0 que se vé sdo momentos de abertura ao mundo
externo para a produgdo do mundo interno, a partir do roubo de bens materiais e
simbdlicos. — seja no roubo de armas de fogo, de ferramentas agricolas ou outros

objetos, tanto quanto na producéo da identidade dentro do universo sociocosmoldgico.

Nessas guerras de saque sem cativos, os ‘Cayapd meridionais pareciam
estar pondo em avaliagao simultdnea os homens e as coisas [...] € possivel
que nas guerras dos ‘Cayapd meridionais do XVIII os nao-indios
oferecessem bens materiais e bens simbdlicos como a bravura para a
construcao interna de corpos e pessoas. Por isso, a0 mesmo tempo que eram
despreziveis e deviam ser mortos, na avaliagéo indigena os ndo indios eram
inimigos poderosos detentores de certos poderes e bens materializados em
seus objetos [...] A apropriagdo das capacidades criativas, estéticas,
funcionais e simbdlicas dessa alteridade se dava por meio da apropriagao
guerreira de seus objetos, e ndo de seus corpos, pendor que parecia ser bem
diferente quando se tratava de uma outra categoria de inimigo: outros grupos
indigenas. (Mano, 2020, p. 10-11)
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Os sujeitos histéricos ao operacionalizarem, em suas acgbes praticas,
categorias sociais e culturais prescritas, podem também colocar em pratica
reavaliacbes destas categorias a fim de modificarem seus significados. E, desse
modo, a cultura é reproduzida e modificada na acao a luz do passado — “a cultura é
justamente a organizacgao da situacao atual em termos do passado” (Sahlins, 1990, p.

192), do passado mitico, inclusive dos Cayapo.

Com base nesses pressupostos, devemos assumir que a cultura Cayapod e
suas abordagens durante os contatos com nao indigenas, devem ser compreendidas
em seu momento histérico. Nao ha uma universalidade ou perenidade nestes termos,
mas apenas a sintese da conjuntura daquele momento. Os Cayap6 meridionais dos
séculos XVIII e XIX que confrontaram as frentes de expansao ao longo do Caminho
de Goias, que passava pelo atual Tridngulo Mineiro, ndo podem ser 0s mesmos que
existiram antes. Tanto quanto ndo podem ser os mesmos de hoje. Elementos
identitarios e praticas podem permanecer, caracterizando e reafirmando o grupo, mas
de toda maneira o que sempre se visualiza é a transformacgao a partir das avaliacbes

e dos interesses almejados hum dado momento.

Ha uma situagdo narrada por Giraldin (1997, p. 112-113) que pode retratar as
diferentes avaliagdes simbdlicas e as diferentes estratégias e abordagens dos
contatos. Ele conta sobre o encontro do Padre Jo&o Ferreira de Oliveira Bueno com
indigenas de uma aldeia Cayap6 no Urubupunga. A situagao relata que o chefe da
aldeia consentiu, mediante trocas de mercadorias, que o padre levasse consigo
alguns casais de indigenas, todavia, durante a espera pelos casais, um outro indigena
ficou enfurecido com o chefe por ele ter dado pessoas ao padre. O chefe contornou a
situacao e acalmou os animos do homem, para logo em seguida, uma indigena idosa
também aparecer enfurecida, quase atacando o padre e protestando contra o

ocorrido.

O autor retrata a situacao a fim de sugerir que muitos debates e cismas estavam
provavelmente acontecendo dentro dos grupos e aldeias durante este periodo.
Motivados pelas duvidas a respeito de quais seriam as melhores formas de se
estabelecer contato com os n&o indigenas diante da situagdo de tentativa de

dominacgao colonial.
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Ao que tudo indica, havia varios confrontos e discordancias entre os préprios
Cayap6. Eram varios os sujeitos que estavam colocando em pratica diferentes
avaliagdes simbdlicas, agenciando interesses e estabelecendo diferentes estratégias,
apesar dos mesmos esquemas culturais e de significagdo. Essa realidade pode ter
sido o principal motivo de brigas ou divisbes das aldeias, assim como das escolhas
dos diferentes destinos historicos desses indigenas (Mano, 2018). Alguns foram
aldeados, outros foram exterminados, outros se “isolaram” cada vez mais do contato
com os néo indigenas e outros fugiram. Este ultimo pode ter relagdo com os Panara
do Peixoto de Azevedo, local de terra fértil para pratica da agricultura e do plantio de
amendoim, tal qual a regido histérica habitada por seus antepassados: os Cayapo
meridionais (Giraldin, 1997).

2.3 A guerra, a paz e a negociagao

Guerra, paz e negociagao parecem ter sido maneiras pelas quais os Cayapo
meridionais agenciaram seus contatos com o mundo externo. Guerrear por bens
materiais, aceitar aldeamentos e negociar a politica indigenista e interesses nao
parecem ter sido atitudes tdo diferentes em sua esséncia. Os motivos por tras das
abordagens, o que era almejado pela guerra e negociado pela paz foi o ponto focal da
politica indigena desses grupos. O interesse jazia na incorporagdo de bens das

alteridades.

Para entendermos melhor, Turner (1987) diz que os Gorotire, grupo Kayapo
setentrional, apds estabelecer contato com garimpeiros no século XX, estavam
cientes de sua reputacdo violenta. Os Gorotire, entdo, manipulam imagens e
esteredtipos que lhes foram atribuidos, frente aos garimpeiros, como uma maneira de
manter o controle de seu territorio.

[...] o uso deliberado pelos Kayapo de sua reputagao entre os garimpeiros e
a populacao da regido em geral como selvagens sedentos de sangue que se
agarrariam com prazer a oportunidade de deter um garimpeiro mal

comportado para abrir seu cranio com sua borduna de guerra (Turner, 1987,
p. 73)
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De modo semelhante, grupos Cayapo dos séculos XVl e XIX, provavelmente
também estavam manipulando imagens a que eram associados — selvagens, hostis e
violentos — com a finalidade de alcancar objetivos e interesses dentro de suas
conjunturas histéricas. O agenciamento dessas imagens mantém continuidade nos
séculos seguintes, demonstrando o enfrentamento frente a sociedade brasileira e ao
Estado.

Os documentos historicos corroboram com este ponto de vista sobre a politica
indigena. No aldeamento de Sdo José de Mossamedes, verificam-se agenciamentos
indigenas relacionados a sobrevivéncia e a pacificagdo do branco e nao o contrario: a
pacificacao dos indigenas (Asnis, 2019). Foram varios os casos de indigenas saindo
dos aldeamentos e retornando para suas aldeais, ou aceitando o aldeamento, mas
construindo novas aldeias a poucos quildmetros, onde iam dormir e fazer rituais.
Desde que seus interesses estivessem sendo cumpridos, o aldeamento era aceito
(Asnis, 2019). O que é importante € a maneira pela qual se negociavam bens e se
relacionavam com seus contrarios, talvez a paz tenha sido uma maneira mais facil e

menos letal de adquirir bens e atingir interesses.

Dessa maneira, o0 que vemos nos aldeamentos é a sobreposicao da politica
indigena sobre a politica indigenista, mostrando que os indigenas buscavam
estratégias de contato e ndo aceitavam livremente imposigcdes sobre eles se nao
houvesse algum tipo de retorno e cumprimento de suas demandas — “[...] ndo foram
sujeitos passiveis de uma histéria construida pelo Outro, mas sim, uma historia

construida por eles mesmos” (Asnis, 2019, p. 141).

Todavia, ha um outro ponto de vista para as guerras Kayapo. Turner (1992), ao
trabalhar com grupos Kayapo setentrionais no século XX, atribui o0 motivo da guerra
contra brasileiros a obtengdo de armas de fogo e outros bens materiais, que serviriam
como mercadorias a serem colocadas em circulagdo. De maneira que a necessidade
por esses bens crescia na medida que outros grupos inimigos também se muniam
delas, aumentando as expedi¢des guerreiras contra brasileiros. O autor atribui a esses

bens a categoria de “nekretch®, que seriam bens simbolicos externos e cobigados nos

6 Na etnologia sobre os Kayapd, o termo se refere a bens rituais incorporados de outros povos ndo
Kayapd ao sistema social e cerimonial Kayap6. Como exemplo, Turner (1992) ao estudar os
Mebéngbkre-Kayapo, mostra que armas de fogo, roupas e ferramentas de brasileiros constituiam uma
nova forma de nekretch — “Do ponto de vista da sociedade kayapo, tratava-se de fenbmenos ‘a-sociais’,
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ataques. O autor sugere que a partir deste cenario foi gerada uma dependéncia para
com a sociedade brasileira, e, devido a isso, atribui a aparente facilidade na
“pacificacao” destes grupos — “Néo o fizeram porque lhes faltassem panelas, muito
pelo contrario, porque as tinham e, tendo aprendido a precisar delas, estavam
dispostos a adotar um meio mais facil de conseguir mais.” (Turner, 1992, p. 330). Mas
esta interpretacdo nado parece explicar e nem incluir satisfatoriamente o universo
cosmoldgico e simbdlico colocado em pratica. Deve haver uma economia simbdlica

da alteridade que interpenetra a economia politica de controle, expressa nas politicas

indigenas de guerra e paz.

Contrario a essa “estrutura da dependéncia”, Gordon (2006) ja alertava para
nao assumirmos que o consumo de tais mercadorias seja unicamente utilitarista e
signifique uma perda de autonomia dos indigenas, ainda mais quando colocamos na
equacdo os elementos simbodlicos e sociais indigenas pelos quais se dao a
incorporacao dessas mercadorias. Essa incorporagao parece, antes, relacionada ao
processo de abertura para a alteridade e a apropriacao de seus bens, tal como se
observa na historia dos contatos, e, por isso, diretamente ligada as categorias de
pensamento e aos processos relacionais com seus outros. Portanto, ndo como
dependéncia, mas como incorporagdes que passam a desempenhar fungdes e
significados diferentes daqueles atribuidos pelos ndo indigenas. O objeto, ao entrar
nessa circulagao, que vai do nao indigena ao indigena, se transforma e se ressignifica.
Nesse sentido, ndo ha uma subordinagao ou dependéncia utilitarista dos indigenas
para com a sociedade brasileira e suas mercadorias, mas justamente a incorporagao
e ressignificacdo dos bens apropriados que passam a circular dentro dos sistemas
simbdlicos e categorias sociais indigenas. Nao € uma dependéncia com a sociedade
brasileira ou seus bens materiais, como sugeriu Turner (1992), mas ha uma atribuicao
indigena de valores a esses objetos.
Minha sugestéo é a de que, se dependéncia existe, ela ndo é exatamente de
mercadorias (ou do dinheiro), nem resultado do contato com os brancos. Se
dependéncia existe, ou melhor, se se pretende falar em dependéncia (talvez
fosse melhor falar em desejo), me parece justo pensar que ela esta em outro

nivel e é de outra ordem: quem sabe uma ‘dependéncia’, ou um ‘desejo’
sociocosmoldgico mais geral do ‘Outro’ e dos ‘objetos estrangeiros’, sendo os

produtos de técnicas e repositorios de poderes externos aos limites do social, cuja incorporagédo nas
comunidades kayap6 significava uma ‘socializagdo’ andloga aquela operada pela incorporagédo de
‘nekretch’ de tribos ndo-Kayap6 em cerimdnias coletivas” (Turner, 1992, p. 330).
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brancos e as mercadorias a ‘contingéncia’ nessa histéria. (Gordon, 2006, p
176)

Se tomarmos como verdadeira as transformacgdes entre mito e histdria, significa
que as projegdes miticas podem organizar a agao historica: a estrutura social esta em
relacdo a ordem cosmoldgica. Se sao pelas “[...] experiéncias do passado a maneira
pela qual o presente é vivido” (Sahlins, 1990, p. 83), os mitos de origem Kayapo
desempenharam um importante papel nas relagbes com nao indigenas. Foi o presente
reproduzindo o passado através da “mitopraxis” (Sahlins, 1990). E é por isso que as
guerras contra os nao indigenas ndo podem ser resumidas a uma ideia utilitaria de
vinganga, de busca por suprimentos ou contra-ataque. Ha na equagéao o elemento

cosmoldgico, o agenciamento simbdlico e a reprodugdo dos mitos na agdo histérica’.

Quando o contato com n&o indigenas colocou em confronto estruturas sociais,
signos e significados distintos e por vezes opostos pode-se observar que a cultura e
seus elementos nao foram rigidos ou estaticos, mas fluidos, moldaveis e relacionais.
A cultura de dado momento histdorico € constituida em um processo de producéo e
reprodugdo do qual os sujeitos sdo os agentes transformadores capazes de
ressignificar estruturas sociais a partir de suas avaliagdes, externalizadas em suas
agdes praticas. O contato das estruturas que mais tarde se consolidariam como
“brasileiras” com as indigenas, resultou em reavaliagdes dos proprios sistemas
culturais, que, impactados por seus contrarios, incorporaram elementos externos

reavaliando categorias e produzindo novos valores e significados.

Entre os Panara, descendentes histéricos dos Cayapd meridionais, a
construcao da identidade pessoal dentro do sistema social advém da relagao Panara-
hipe (Giraldin, 1997) — hipe ou kahen designa a categoria de inimigos guerreiros. Essa
relagdo indica a presenca necessaria da alteridade para a construcdo do eu, da
pessoa Panara. Relagdes do tipo também existiram e desempenharam um importante

papel nas relagdes entre Cayapd e nao indigenas nos séculos XVIII e XIX. Mais do

7 Paulo Santilli (1997) demonstra a reprodugdo do mito na acgao histérica a partir de um estudo sobre

as relacées de exploragdo dos ndo indigenas sobre os Makuxi, e como os Makuxi atribuiram uma
concepgdo de canibalismo simbdlico a essa exploragdo. Essa associagdo foi feita com base na
cosmologia Makuxi, que estabelece uma relagédo de predacgéao, a partir das categorias de alteridade
“‘oma:kon” e “makoi” que possuem a alma humana como presa, e vivem no plano intermediario, do
universo Makuxi, assim como os humanos. Nesse sentido, essa relacdo de predacdo contida na
cosmologia Makuxi fez com que no contexto dos contatos com os n&o indigenas, o mito se reproduzisse
na historia, sendo atribuido ao trabalho compulsério imposto aos indigenas a “[...] tradugcdo no
canibalismo, na predacao situada além dos limites da sociedade [...]" (Santilli, 1997, p. 121).
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que vinganga ou necessidade de bens materiais dos n&o indigenas, os indigenas
agenciaram avaliagdes diferenciais de suas categorias de inimigos. A guerra, como
recurso principal de relagdo com o exterior, funcionava como uma predacao de

pessoas, uma predagao nao canibal, mas simbdlica e ritual (Mano, 2020).

A documentacdo histérica e a literatura fornecem elementos para
considerarmos a necessidade da alteridade nos sistemas indigenas, tanto para a
incorporagao de bens quanto para a producdo da identidade. Produzir signos e
significados a partir do Outro, do que vem de fora, parece ter sido recorrente entre os
Cayap6. O motivo das formas de contato e do que era objetivavel provavelmente esta
relacionado com a produgao ontoldgica. As etnografias de grupos Jé modernos, tais
como Kayapé e Panara, podem ser comparadas aos dados histéricos com a finalidade
de compreender como se deu essa relacao a partir do contato e do choque simbdlico

entre os Cayap6 meridionais € 0s nao indigenas séculos atras.

De todo modo, a politica indigena alterou-se diante dos novos eventos
histéricos, adaptando e ressignificando-se a cada necessidade contingente.
Elementos culturais ainda podem se manter, possibilitando investigar as estruturas de

significagao colocadas em praticas nos contextos histéricos passados.

2.4 Preludio a producao ontolégica Kayapo

Ao desprender da concepgao ocidental de “pessoa” e a aceitar como uma
categoria do pensamento que € produto histoérico particular (Mauss, 2003), € possivel
compreender a partir dela a organizagao social e cosmoldgica indigena. Assumir a
nogao de pessoa como uma categoria de organizagao do pensamento e mediagdo da
acgao, significa que ela operacionaliza significacdes no ambito social e simbdlico, € um
“[...] instrumento de organizagao da experiéncia social, como construgéo coletiva que

da significado ao vivido [...]" (Seeger; DaMatta; Viveiros de Castro, 1979, p. 6).

O texto “A Construgdo da pessoa nas Sociedades Indigenas Brasileiras”
(Seeger; DaMatta; Viveiros de Castro, 1979), chama a atengao para a necessidade
de entendermos a relagao indigena com o corpo a partir de suas proprias categorias.

O simbdlico se sobressai na definicao da estrutura social porque sao sociedades que
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se estabelecem a partir de uma relagdo sociocosmologica na qual o corpo se torna o
ponto de articulagdo das significacoes e transformacdes. A énfase na corporalidade é
vista em grande parte dos grupos indigenas do Planalto Central e Meridional
Brasileiro, os Jés. Organizam sua vida social a partir de uma linguagem corporal na

qual a identidade é construida nas agdes cotidianas.

Essa linguagem corporal é ilustrada por Ewart (2005) nas organizagdes sociais
panaras. Entre eles, a sociabilidade cotidiana € a base dos empreendimentos
coletivos, da manutengéo e coeréncia do agregado interno do grupo. Estar disponivel
coletivamente, além de reproduzir a estrutura social, € a maneira pela qual se produz
Novos panaras, novas pessoas, onde se constroi identidades. Essa disponibilidade
social € mediada por estados psicofisicos do individuo: suakiin (sociavel) e suangka
(insociavel). Estar suakiin significa estar disponivel socialmente e é indispensavel para
a producéao de novas pessoas — “Sociabilidade e boas relacbes humanas dependem
de as pessoas estarem suakiin e, por isso, manter o sentimento de estar suakiin é de

interesse publico” (Ewart, 2005, p. 19).

Porém, deve haver uma relagao entre a produgao de pessoas e as relacoes
com alteridades que n&o se restrinja a estados do corpo. Haja vista que sdo os
guerreiros que ao combaterem os inimigos podem participar dos rituais de
escarificagdo, nomeagédo e perfuragdo de labios e orelhas (Giraldin, 1997); ou, na
auséncia de guerras, o ritual do qual os homens precisam derrubar um ninho de
marimbondo que simboliza o inimigo e o torna valente (“okre-kadju”) (Vidal, 1977, p.
177). Bens simbolicos como a bravura também estdo sendo requeridos para produzir
corpos e identidades. Tanto em um caso quanto no outro, essas relagdes de produgao
estdo acontecendo a partir das relagbes com as alteridades, nestes exemplos, os
inimigos estao sendo a condigao para obter a bravura e a valentia, que servira para a

construgéo de corpos (marcas corporais e uso de adornos) e pessoas (nomes).

De todo modo, producéo simbdlica do sistema social esta em estreita relagao
com a produgao da identidade social. No caso Kayapo e Parana, ha, como exemplo,
as divisdes espaciais e sociais da aldeia (Turner, 1992), e a constru¢ao da identidade
(Ewart, 2005). A partir da cosmologia, o corpo, juntamente com os bens materiais e
simbdlicos que o produzem, passa a ser o lugar ambiguo no qual se concentra e

irradia o sistema simbdlico, onde a matriz € coletivamente produzida e, por isso, local
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da oposicgao entre interno e externo, inimigo ou parente, por onde passa a distribuigcao

diferencial de valores.

Em um outro prisma, a economia politica de controle articulou fluxos de bens
apropriados externamente e incorporados socialmente. Entre os Kayapé-
mebengokreé, grupo Jé setentrional, sdo obtidos de seus inimigos nomes, dancgas,
cantos e técnicas. Interessam-lhe os bens que contribuirdo com a produgao social do
grupo, que funcionam de maneira a “[...] incorporar certas capacidades de outros tipos
de gente, de outros tipos de seres, no processo geral de produgao e reprodugao de

pessoas e de coletivos, enfim, de gente mebéngdkre.” (Gordon, 2006, p. 296).

Essa objetivacao de elementos da cultura material do inimigo parece estar a
fim da apropriagéo simbdlica de capacidades ndo materiais. No sentido de que no
universo mitico e cosmolégico Kayapd, o roubo ocupa o lugar da antropofagia (Mano,
2020). A morte do inimigo é secundaria e desempenha um papel apenas quando se
trata do ganho de status de “matador” e de bravo guerreiro. E neste caso, o matador
efetivo ndo é quem deu o ultimo golpe e terminou com a vida da vitima, mas aquele
que apoderou dos seus pertences (Gordon, 2006, p. 100). Isso significa que a
incorporagdo das qualidades dos inimigos ndo deixa de existir na auséncia da
antropofagia, mas que apenas passa a ocorrer de outra maneira: pela objetivagao dos

elementos materiais e simbdlicos (Mano, 2020).

Contudo, a relagdo que se tem com o mundo exterior € uma relacio
estabelecida a partir de dentro (Ewart, 2005, p. 10). Isso significa que a relagéo
construida entre o eu e o Outro, entre amigos ou inimigos, deriva da relagédo existente
no interior do grupo, estreitamente arraigada na produgao identitaria. A literatura
aponta o intenso contato dos grupos Cayap6 com as frentes coloniais, evidenciando
as praticas de guerra e saque operacionalizadas por eles. Ha de ter um motivo para
elas terem acontecido da maneira como aconteceu, ja que n&o podem ser
compreendidos como acao e reacdo ou satisfacdo de interesses comerciais e
utilitaristas. Existe o componente simbdlico que muitas vezes ditava a forma da
economia politica de controle. Nao roubavam armas ou matavam todos por uma
necessidade contingencial, mas para colocar em circulagado sua economia simbdlica,

angariando bens n&o corpéreos — como a bravura e a coragem — que produziam
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COrpos e pessoas, e bens materiais que deviam circular para a produgao interna de
parentesco (Mano, 2012, p. 149-150).

A funcdo dos bens materiais e simbdlicos apropriados, esta, portanto, em
didlogo com os regimes sociocosmoldgicos desses povos. A produgao da identidade
além de estar ancorada na sociabilidade cotidiana (Ewart, 2005) esta imbricada na
necessidade da alteridade, vista como o local de avaliagbes diferenciais do que se
pode obter e que servira para a reprodugao social e producdo da identidade dos
sujeitos. De tal maneira, a produgdo ontolégica tem tudo para ser o elemento
agregador do grupo, o elemento substancial para a continuidade da sociabilidade e

da vida da comunidade.

O pouco conhecido contato entre os Cayapd meridionais com outros grupos
indigenas, provavelmente modificado devido as circunstancias da colonizagéo, néo
impede a investigagdo de como os sistemas simbdlicos estavam sendo agenciados.
Sabe-se que consciéncia social, histérica e politica, motiva transformacgdes
estruturais, realizadas a partir de processos histéricos (Turner, 1987). Cabe entéo
entendermos, a partir dos dados disponiveis, o0 sistema de pensamento desses grupos
indigenas: por quais motivos, pretensdes ou necessidades eles agenciavam suas

estratégias, porque evidentemente havia determinantes e condicionantes.

Nao podemos ceder aos romantismos que pregam a existéncia de grupos
indigenas puros, intocados, originais ou isolados. Tudo indica que estratégias de
guerra e contato ja marcavam presencga desde antes dos nao indigenas chegarem e
acelerarem modificagdes nos sistemas sociais indigenas. Mesmo com isso, 0s
indigenas nunca foram passivos diante da tentativa de dominio colonial. Aculturados,
misturados, exterminados ou fugidos devem ser entendidos e investigados a partir da
situagado contingencial, ainda mais pelos indigenas estarem colocando em pratica

seus sistemas simbalicos e agenciando interesses.

Em um primeiro olhar pode parecer certo dizer que os Cayap6 estavam fazendo
guerras contra as frentes coloniais, atacando e matando colonos e escravizados,
simplesmente porque foram atacados primeiro, estavam perdendo seus territérios e
precisavam se vingar ou contra-atacar. Tudo leva a crer que os indigenas atacavam

por estarem sendo ameacgados e revidavam para sobreviver. Entretanto, talvez seja
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pouco justo atribuir aos ataques essa dindmica de ataque que precisa ser revidado.
Esse ponto de vista exclui justamente o elemento simbdlico que estava sendo
colocado em pratica e desconsidera o protagonismo da prépria politica indigena. Sim,
estavam sendo atacados e ameacados pela colonizacdo e precisavam sobreviver,
mas 0s regimes simbdlicos estavam presentes nas escolhas de como lidar com essa

realidade eminente.

Para compreender os diferentes destinos histéricos que esses povos tomaram
precisamos considerar as diferentes estratégias de contato que estavam sendo
agenciadas pelos grupos e pelas pessoas. A documentacao e a literatura indicam que
muitas vezes quem iniciava os ataques eram os proprios indigenas (Mano, 2018), isso
pode ser esclarecedor para entendermos as politicas de contato, que sempre estavam
considerando o elemento simbdlico ou se faziam a luz dele. Guerreavam porque a
guerra era a maneira preferencial de contato que remonta os tempos miticos — da luta
contra o Grande Gavido, do roubo do fogo da onga ou do roubo dos adornos & —se
apropriavam de bens materiais e os ressignificavam porque desempenhavam um
importante papel na construgao da identidade e da pessoa, eram objetos nekrecth.

Era o presente pretendendo reproduzir o passado, era a estrutura social tentando
representar a ordem cosmica, era 0 mito organizando a acgéo histérica, era a
continuidade da cultura na agéo (Sahlins, 1990).
Nao é ataque que, contra-atacado e vingado, ficavam quites, findados no
encerramento da batalha e na apropriacdo de cantos, nomes e rituais dos
inimigos; portanto, uma guerra dada no presente, iniciada e terminada no
espaco. [...] Essa guerra pode entao ter sido as vezes a negacgao da troca ja
que representava ganhos (espdlios materiais e imateriais) sem a
contrapartida da perda; ou um processo de predacdo externa (ou troca
negativa com o mundo exterior) para a producdo interna de pessoas e

parentescos mediada pela circulagao dos bens saqueados de seus “outros’;
ou tudo isso e mais ao mesmo tempo. (Mano, 2018, p. 24-5)

2.5 Horizontes para os binarismos dos modelos Jés

8 Este mito é narrado por Vidal (1977) e conta como os “me-tuyaro” brigaram e mataram os “kuben”
para saquea-los. “[...] tiraram os enfeites (kufiere), como cintos (pré), brincos de ita (ikrekako ngob
ngéti), as sementes do colar de pecinhas de itd (dnkredje ango) e o adorno cervical (oko)” (Vidal, 1977,
p. 239).
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Ha muito foi atribuido aos grupos indigenas Jés do Brasil Central a
caracteristica dualistica de organizacéo social e cosmoldgica, apontando sempre para
a tendéncia centripeta desses povos. Como no caso Kayapd, em que a aldeia
configuraria a arquitetura da vida social e simbdlica, enquanto o mundo externo seria
o espaco do Outro, dos perigos, dos animais e outros grupos (Turner, 1987). Era entao
as fronteiras da aldeia que separavam os Kayapo do lado de ca e os ndo Kayapo do
lado de la. As interpretagcdes que associavam os Jés a tendéncia “introvertida”
ganharam destaque na literatura principalmente a partir do projeto Harvard Brasil
Central, coordenado por David Maybury-Lewis, buscou investigar grupos Jés a partir
dos seus aparentes aspectos dualistas de organizagao e classificagao dos sistemas

sociais e simbdlico-rituais.

Em “Vinganga e Temporalidade” (Carneiro da Cunha & Viveiros de Castro,
1985) os autores comparam Tupi e J&, opondo as categorias de “temporalidade” e
“espacialidade”, classificando os Tupi como grupos centrifugos, abertos ao exterior, e
os Jés como grupos centripetos, fechados sobre si. Ha, de forma latente, a tentativa
de reproduzir um dualismo centripeto-centrifugo: uns se fecham no interior e outros
se abrem ao exterior. Nesse sistema, o contraponto aos Tupi eram os Jés, com sua
tendéncia centripeta. Tal classificagao foi elaborada a partir da analise do lugar da
vinganga, da morte e da antropofagia nas sociedades Tupi. Nela, a morte do inimigo
— Cuja expressao maxima se dava nos rituais antropofagicos — era um meio de gerar
honra, status politico e bens simbdlicos, mas mais importante do que isso, era 0 meio
pela qual a vida social se produzia. A vinganga era uma instituicdo social e condigao
profética de ir para o paraiso. Caracterizava uma relagao permanente de guerra e
ataques aos inimigos: foi a condigdo passada, presente e garantia futura das mortes

e da reprodugao da vida social.

Como contraponto aos Tupi, atribuem aos Jé o lugar da espacialidade e da
reiteracdo, no qual a vinganga clamaria por uma conclusdo — “[...] uma batalha é
sempre uma nova empresa, iniciada e terminada sem necessaria referéncia ao
passado e ao futuro” (1985, p. 202). Essa maneira de pensar perdurou muito tempo e
em muitas produgdes: como na interpretagdo da ordem cronolégica encontrada por
Giraldin (1997) nos ataques Cayapd contra os nao indigenas em Goias, em que
atribuiu a vinganga como combustivel para os ataques, como forma de compensar

mortes ou perdas sofridas pelos ataques dos nao indigenas. Assim como a conclusao
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a que chega Turner (1987) ao apontar que os Kayap6 setentrionais alteraram, ao longo
do contato com a sociedade brasileira (as relagcbes nds-Outros), sua identidade
concéntrica para uma identidade diametral. A construgéo da identidade concéntrica
representava o entendimento do mundo, no qual os Kayap6 estavam no centro e todos
0s outros povos na periferia. A transformacao histérica para uma identidade diametral
passa a considerar os Kayapo e outras etnias indigenas em uma ponta e os nao
indigenas ou brasileiros em outra. De toda forma, embora esteja reconhecida essa
transformacao histérica da simbdlica da identidade e alteridade, as duas proposi¢des

sao dualistas.

A superacgéao do dualismo deve levar a multiplicidade e nao a unidade (Mano,
2018). E nesse sentido que Mano (2018) propde o modelo em forma de mandala para
entender as relagées de contato entre as alteridades.

[...] o modelo em forma de mandala expressa a descentralizagdo, enfatiza as
interfaces entre os diferentes sujeitos, categorias e contextos envolvidos nas
relagbes de contatos, e enfoca processos de criagdo/recriagdo de “entre-
lugares”, fronteiras culturais porosas onde se cruzam, se sobrepdem, se

retraem e se expandem uma multiplicidade de agenciamentos historicos
(Mano, 2018, p. 27)

Como visto, os ataques Cayapo6 nao podem ser interpretados tais como Giraldin
(1997) propde: apenas como uma maneira de revidar um ataque direcionado a eles,
como uma forma de suprir mortes, perdas e cessar vingangas. As guerras contra os
nao indigenas e contra a tentativa de dominagao evocavam mais do que a satisfagcao
de fins praticos e imediatos da guerra. Eram, antes de tudo, o meio pelo qual esses
indigenas agenciavam seus contatos, incorporavam bens simbdlicos e reproduziam
seu sistema social a partir de uma tentativa de reescrever na situacdo pratica do
evento seus mitos de origem (Mano, 2020). Isso leva a crer que a organizagao social
e 0s processos de construcdo de identidade e diferencas, produzidas a luz da

organizagao cosmoldgica, nao provém de uma realidade dualista e fechada.

E possivel observar nas mitologias amerindias, aqui especialmente dos
Kayapd, a necessidade da alteridade para a producdo de suas economias simbolicas
e de suas economias politicas de controle. Fica evidente que a diferenga ou os
contrarios sdo elementos basilares das relagdes. “A mensagem dos mitos consiste em

afirmar que onde ha diferenga sempre havera instabilidade e o equilibrio permanecera
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como horizonte inatingivel” (Sztutman, 2002, p. 461), e ainda conclui que diante da
impossibilidade do equilibrio e do inevitavel desequilibrio, ha a necessidade dos

sistemas se abrirem ao exterior, aos Outros, a diferenga.

Indo ao encontro do que se tentou mostrar aqui, de que os Cayapo6 meridionais
nao foram grupos fechados sobre si, mas que a todo momento buscaram se relacionar
com o mundo exterior a partir de suas préprias politicas de contato. A alteridade € uma
necessidade por meio da qual se produz identidades e subjetividades, a prépria
producdo ontoldgica s6 pode existir em relacdo e na relacdo com os contrarios. E por
isso que na documentagao historica dos séculos XVIII e XIX a respeito dos Cayapo

meridionais, pode ser observado essa identidade relacional colocada em pratica.

Entado, se a conjuntura dos contatos com nao indigenas alteraram os regimes
de significagao indigenas, ora alterando sua economia simbdlica da alteridade e ora
determinando a economia politica de controle, € provavel que os embates entre
indigenas e ndo indigenas desenrolados ao longo dos séculos deixaram marcas e
tragos diacriticos® (Carneiro da Cunha, 2009) nas organizagbes sociais e

cosmoldgicas, logo, nas formas de contato e significagéo.

Neste interim, encontramos ferramentas e indicios que norteiam as
interpretacdes a respeito dos contatos entre indigenas e ndo indigenas e como isso
abalou as estruturas sociais modificando as culturas dos povos indigenas. Partir da
nogao de etnogénese’® permite ndo cair nas visdes objetivadas de cultura, e entender
qgue entre os indigenas no Brasil nunca existiu sociedade, cultura ou modos de vida
chamados de puros. Bartolomé (2006) havia chamado atengéo para este ponto e para
a evidente adaptabilidade dos grupos indigenas frente suas relagées com o universo

exterior. A identidade étnica é volatil, organica, mutavel e depende das situagdes de

9 Antes de ser utilizado por Manuela Carneiro da Cunha (2009) como uma metafora, o diacritico vem
da linguistica, € um sinal grafico que ao ser operacionalizado na palavra tem capacidade de alterar a
fonética, distinguindo a fonética da palavra. Dito isso, Manuela Carneiro da Cunha (2009) utiliza a
metafora do termo para se referir aos elementos ou simbolos que marcam a distingdo e identidade de
um grupo étnico em relagdo a outros grupos. Nesse sentido, os tragos diacriticos podem ser
operacionalizados ou mobilizados estrategicamente em situagbes de contato, a fim de atingir
determinados interesses e objetivos — “Pois o significado de um signo nao ¢ intrinseco, mas fungéo do
discurso em que se encontra inserido e de sua estrutura” (Carneiro da Cunha, 2009, p. 239).

104[...] a etnogénese foi e € um processo historico constante que reflete a dindmica cultural e politica
das sociedades anteriores ou exteriores ao desenvolvimento dos Estados nacionais da atualidade. E o
processo basico de configuragéo e estruturacao da diversidade cultural humana.” (Bartolomé, 2006, p.
40).
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conjuntura e dos interesses dos sujeitos que agenciam agdes — “[...] a etnicidade nao
representa um dado imutavel ou um aspecto essencial de um grupo, mas pode ser
modificada, recriada e inclusive construida ou reconstruida de acordo com as

necessidades dos atores” (Bartolomé, 2006, p. 52).

Fugir dos modelos dicotdmicos de entendimento e reformular as interpretagcées
a respeito dos Jé-Kayapo torna possivel evidenciar as alegorias da colonizagao e os
esteredtipos vinculados a esses indigenas ao longo da historia. Os Cayapd
meridionais, diferentemente do que as narrativas histéricas escreveram, ndo poderiam
ter sido povos sem historia, fadados a aculturacdo ou a extingdo, que buscavam
destruir tudo e a todos por onde andavam. Antes, eram sujeitos historicos que
construiram sua propria historia, agenciando interesses e colocando em pratica
estratégias: antes, durante e apds a realidade da tentativa de dominio colonial. Sdo
as necessidades conjunturais que, somadas ao universo simbdlico e aos interesses

subjetivos e pragmaticos, mobilizam a agao pratica e tragam os diferentes destinos.

O choque que a empreitada colonial gerou nos sistemas de significagdes
indigenas tornou necessario que fossem reavaliados. O contato e a reavaliagéo, além
de possibilitar a existéncia dos diferentes destinos histéricos que as populacdes
nativas poderiam rumar, gerou intercambios culturais que passaram a orientar os

sistemas sociais, tal qual o processo de “etnogénese” (Bartolomé, 2006)

Diferentemente da crenga de que os nativos estavam fadados a extingao ou a
assimilagdo pela sociedade nacional, aqui se cré que a identidade relacional dos
povos, agenciadas desde tempos pré-coloniais, ao cruzarem com as alteridades as
modificavam assim como eram modificadas. A historia construida pelos indigenas é
marcada pela ressignificacdo e adaptabilidade frente as ameagas conjunturais. Por
ser uma histéria construida por eles e nao imposta de fora, como ha muito levou-se a

crer, ndo podemos dizer em aculturacéo ou extingao de cultura.

Ja que os indigenas agenciaram estratégias e colocaram em circulagéo suas
economias simbdlicas, eram sujeitos na histéria, a cultura ndo poderia “morrer”, mas
transformar (Asnis, 2019) assim como ja acontecia. Nunca foram sociedades

“originais”, “puras” ou “isoladas”, sdo falsos problemas que escondem a identidade

fluida e a intensa necessidade de estabelecer relagbes externas para a produgao de
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significados e sentidos. A diferenga esta no contexto da conjuntura, as avaliagdes sao
diferenciais e dependentes das interseccbes que acontecem diante das acoes.
Existem “[...] processos e combinagdes de diferentes encontros e intersecgbes que
geram mesclas hibridas, resultados inesperados e processos de reconstrugao

continua das identidades e alteridades” (Mano, 2020, p. 20).

Como investigado por Clarice Cohn (2001), as culturas nao séo definidas por
um passado longinquo que legou elementos e caracteristicas que podem ser
perdidos, mas se constituem a partir das diferencas e das fronteiras. Sao flexiveis e
mutaveis, sujeitas a reavaliagcdes e reinterpretagcdes que ocorrem no ambito do evento.
N&o ha perenidade e elementos fixos, mas uma unica constante que é a necessidade
de diferenciagado em relagao aos contrarios. Nesse sentido, os Cayapd meridionais
foram sujeitos a essa constante, na qual a continuidade cultural e a reprodugéo social
foram marcadas pelas transformacgdes, que ressignificaram para se adaptar as
realidades imediatas da vida.

3. CONCLUSAO
3.1 Aonde chegamos

Partindo das literaturas que abordam as relagées de contato dos Cayapod
meridionais com indigenas e n&o indigenas, pretendeu-se apresentar as condi¢des
histéricas que influenciaram transformacdes e ressignificagdes nas organizacgdes
sociais e simbdlicas indigenas, expressas nas politicas de contato e regimes
simbolicos. As consequéncias dos conflitos desenrolados principalmente nos
caminhos de Cuiaba e Goias e no Triangulo Mineiro, ao longo dos séculos XVIII e XIX,
possibilitaram investigar lacunas no entendimento da economia simbdlica da
alteridade e da economia politica de controle. Tanto quanto evidenciar que nao foram
grupos fechados sobre si, mas que extrapolavam suas fronteiras étnicas para

reproduzir seus sistemas sociais.

Foi através da compreensao de que histéria e cultura s&o categorias sujeitas a
fluxos e conjunturas intempestivas, somada as nog¢des de “estrutura da pratica” e

“pratica da estrutura” que investigamos as transformacgdes histéricas e os reflexos nas
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economias simbolicas da alteridade. As proje¢des etnograficas modernas de grupos
Kayapo setentrionais e Panara auxiliaram a compreensao da organizagao pratica do
universo cosmolégico dos Cayapd meridionais. De modo geral, os bens advindos do
contato com as alteridades, agregados internamente, ressignificaram e reformularam

suas cosmologias.

O choque decorrente do contato com os ndo indigenas impactou
suficientemente para alterar os sistemas indigenas. Produzindo novos significados,
agenciamentos e estratégias que modificaram e transformaram suas relagdes
diferenciais. A economia simbdlica da alteridade ao ser dividida em duas
classificagdes, uma direcionada a outros grupos indigenas e outra a nao indigenas,
nos mostra que a existéncia de diferentes categorias de alteridade significa diferentes

abordagens ou diferentes politicas de contato.

Dessa diferenca, fica evidente que os Outros n&do sdo um campo homogéneo,
mas contextualmente definido dentro dos sistemas relacionais. Abrir-se para o exterior
configurou uma pratica comum. Por meio da guerra ou do roubo seus sistemas sociais
foram reproduzidos e atualizados. Ficam constatadas as avaliagdes e incorporagdes
de bens materiais e simbdlicos das alteridades, a partir de uma politica definida que
classificava esses contrarios em diferentes categorias, e, portanto, diferentes
avaliagbes do que poderia ou ndo ser apropriado e incorporado nos sistemas

sociocosmoldgicos.

Também se observou que o universo mitico marcou, ao menos no inicio dos
contatos, o universo pratico das agdes. Os mitos desempenharam para os indigenas
um importante instrumento de conduta, acdes e modo de perceber a realidade. No
sentido de que as proje¢cdes miticas podem organizar a agédo histérica, e a agao
histérica pode transformar ou ressignificar os mitos. De tal forma, ndo ha uma
continuidade nestes termos, o que é possivel de observar sao apenas as “sinteses
situacionais” dos recortes histéricos (Mano, 2020). Os termos em si sé&o
transformados, ressignificados e adequados ao presente ou a conjuntura em que se
observa.

A estrutura social estava em relagdo a ordem cosmoldgica, que desempenhava

um papel de destaque nas politicas de contato. Assim, a economia simbdlica Cayapé
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potencialmente interferiu na economia politica de controle, expressa pelas politicas de
guerra e paz, e dos bens que eram apropriados dos inimigos e incorporados nos
sistemas sociocosmoldgicos. Possibilitando que, ao menos no inicio dos contatos, o
presente reproduzisse o passado em seus préprios termos conjunturais. No geral, o
contato com néo indigenas fizeram com que os indigenas reavaliassem categorias e
produzissem novos valores e significados, incorporando este contexto em seus

regimes de entendimento.

Mais adiante discutiu-se como o0s regimes sociocosmoldgicos indigenas
abordavam a produc¢ao ontolégica da identidade, e qual eram os comportamentos das
riquezas, hierarquias e produgdes simbdlicas dentro dessa relagdo. Parecia que a
construcdo da identidade Kayapd desempenhava um importante papel na
compreensao das atitudes frente as alteridades e as fronteiras além da etnicidade dos
grupos. A identidade s6 poderia ser construida a partir da relagdo com o Outro. A
guerra e o saque eram as formas pelas quais o contato com o mundo além da fronteira
era estabelecido, e por meio delas construiam-se identidades, pessoas e parentesco,
possibilitando a continuidade social. A produgao ontoldgica operou de maneira a ser o
elemento agregador do grupo, o motivo pelo qual se faziam guerras, saqueavam e
extrapolavam suas barreiras étnicas buscando suas alteridades.

A cosmologia e os mitos mostraram capacidades para influenciar e lidar com a
realidade dos contatos. As guerras e o roubo estavam presentes nos mitos de origem,
assim como as apropriagoes e ressignificagdes de bens, afinal tudo isso incidia na
construcao da identidade, da pessoa, do parentesco, da afinidade e das aliancas

Cayapo.

Por fim, muito mais do que grupos indigenas fechados sobre si, os Cayapo
meridionais, a luz do seu universo mitico, moviam suas economias simbdlicas a partir
do contato necessario com alteridades. A apropriacéo guerreira de bens simbdlicos,
expressos nos corpos, € a apropriagdo de bens materiais, expressos nos objetos
saqueados, organizaram uma rede que colocou em circulagao a produgao de corpos
e pessoas, assim como de parentesco, de amizades formais, de prestacbes e
contraprestacdes. De toda forma, parece ter existido uma fronteira ou limite que

separou 0 mundo interno do mundo externo, o mundo das semelhancas e das
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“estruturas prescritivas” (Sahlins, 1990) do mundo dos contrarios, das diferencas

potenciais a serem incorporadas.

Fica evidente a necessidade que os Cayapo tinham de se relacionar com seus
contrarios a partir de suas proprias politicas de contato e escolhas histéricas. As
dicotomias n&o funcionam aqui como modelos interpretativos que pressupéem uma
continuidade historica ou cultural, é necessario supera-las e compreender o0s
indigenas como sujeitos historicos que agenciavam interesses e colocavam em
pratica estratégias a partir da avaliagdo dos contextos em que se deparavam. Talvez
os contatos decorrentes da tentativa de dominio dos nao indigenas sobre os indigenas
seja a expressdo maxima das politicas de alteridade indigenas, o momento em que
os sistemas simbdlicos ndo indigenas entraram em cena e se confrontaram,

reavaliando e transformando significados.

Deste contato e das “etnogéneses”, percebe-se incorporagdes culturais que
orientaram os sistemas sociais, tanto indigenas quanto ndo indigenas. N&o foi um
lugar ou tempo de perenidade, mas de necessidade de diferenciagao e transformagéao
contingencial. Os Cayapd meridionais construiram suas histérias assim como
construiram sua continuidade cultural e reprodugdo social, mesmo que marcadas
pelas transformacgdes e pelos pontos de inflexdo causados por esses contatos. As
ressignificagdes e a economia simbdlica em circulagdo, tornaram possivel adaptagdes

frente aos contextos e conjunturas histéricas.

3.2 Para onde podemos ir

A partir dos objetivos, discussdes e resultados da pesquisa, € interessante
notarmos a existéncia de lacunas ainda nao preenchidas a respeito dos Cayapd
meridionais. A cultura, a circulagdo de bens apropriados dos inimigos dentro das
aldeias Cayapo e das mulheres e criangas raptadas de outros grupos indigenas ou
até mesmo do préprio contato e relagcbes com outros grupos indigenas, sejam

aparentados linguisticamente ou ndo (Mano, 2020).

E sabido (Mori, 2015; Castro, 2023) que durante os séculos XVIII e XIX, grupos
indigenas — como Bororo e Xavante — foram transferidos para os sertes, a fim de

ajudarem a combater os ataques Cayap0, principalmente durante as expedig¢des do
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sertanista Anténio Pires de Campos. Entdo, como estava sendo operacionalizada as
avaliacdes diferenciais. Neste caso, qual lugar e status Bororo e Xavante aliados aos

sertanistas ocupavam no sistema simbdlico Cayap6?

As projecdes etnograficas parecem ser a abordagem principal para
entendermos as dinamicas e organizagdes desses grupos, e, por meio da antropologia
historica pode ser possivel comparar dados modernos e relaciona-los aos grupos do

passado. Ja que a luta indigena n&o cessou no século XIX, perdurou e perdura.

A antropologia histérica e as projegdes etnograficas tornam possivel comparar
dados modernos e relaciona-los a grupos indigenas do passado, a fim de
entendermos as dinamicas e organizagbes desses grupos, assim como evidenciar
suas lutas e reinvindicagdes. Investigando as avaliagbes e o agenciamento estratégico
das politicas indigenas frente aos nao indigenas e ao Estado. Muito do que foi
desenrolado nos séculos passados ou antes da colonizagdo n&o serao respondidos e
ficardo no campo das dedugdes. Mas é certo que a historia desses povos ndo acabou,
as politicas de guerra, de paz e as negociagbes ainda sao evidentes. As
ressignificagdes e transformagdes simbdlicas e culturais continuam em movimento,
tanto quanto as relagdes diferenciais necessarias para colocar todo esse sistema em
circulagdo. Alguns termos podem ter se alterados, mas as diferengas ainda regem as

fronteiras étnicas, possibilitando reinvencgdes diante das situacdes histéricas.

Vou ao encontro de Giraldin (1997) em proposi¢des de investiga¢des. Primeiro,
as imagens indigenas construidas pela tentativa de dominio colonial e que
permanecem no imaginario social até hoje devem ser descontruidas. Selvagens,
hostis, puros, intocados, isolados sdo falsos problemas a serem combatidos.
Segundo, investiga¢des a respeito da espoliagao de terras Cayap6 no Mato Grosso
do Sul e Triangulo Mineiro nos séculos XIX e XX. Encontrar documentos que mostrem
as terras indigenas e tratem sobre a questdo de terras devolutas, pode ser uma
ferramenta importante na luta indigena moderna. Por fim, quais os destinos histéricos
que os Cayap6 meridionais tiveram, para além dos Panara, os que foram levados para
Sao Paulo e escravizados (Giraldin, 1997): quais foram as histérias escritas e como
se comportavam suas politicas indigenas? Investigar essas lacunas € tornar mais

evidente o passado e a histdria indigena para agenciamentos presentes e futuros,



somando as lutas indigenas e embasando suas reinvindicagdes politicas e sociais

contemporaneas.
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