UNIVERSIDADE FEDERAL DE UBERLANDIA
INSTITUTO DE CIENCIAS EXATAS E NATURAIS DO PONTAL
CURSO DE LICENCIATURA EM CIENCIAS BIOLOGICAS

LARA ISABELE AVELAR

APRENDER CIENCIAS E BIOLOGIA EM PEDAGOGIAS DAS ENCRUZILHADAS:

Confluéncias na formagao universitaria e nas religiosidades de matrizes africanas

Ituiutaba, MG
2025



LARA ISABELE AVELAR

APRENDER CIENCIAS E BIOLOGIA EM PEDAGOGIAS DAS ENCRUZILHADAS:

Confluéncias na formagao universitaria e nas religiosidades de matrizes africanas

Trabalho de Conclusao de Curso apresentado
ao Instituto de Ciéncias Exatas e Naturais do
Pontal da Universidade Federal de Uberlandia
como requisito parcial para obten¢do do titulo
de licenciada em Ciéncias Biologicas.

Area de concentragao: Educagao em Ciéncias

Orientador: Tiago Amaral Sales

Ituiutaba, MG
2025






LARA ISABELE AVELAR

APRENDER CIENCIAS E BIOLOGIA EM PEDAGOGIAS DAS ENCRUZILHADAS:

Confluéncias na formagao universitaria e nas religiosidades de matrizes africanas

Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado
ao Instituto de Ciéncias Exatas e Naturais do
Pontal da Universidade Federal de Uberlandia
como requisito parcial para obtengao do titulo
de licenciada em Ciéncias Bioldgicas.

Area de concentra¢do: Educa¢ao em Ciéncias.

Ituiutaba, MG, 15 de setembro de 2025.

Banca examinadora:

Prof. Dr. Tiago Amaral Sales — UFU/MG

Profa. Dra. Fernanda Monteiro Rigue — UFU/MG

Profa. Dra. Mical de Melo Marcelino — UFU/MG



Dedico esta escrita aos Orixds e guias
espirituais que me ensinam diariamente a

aprender e a ensinar.



AGRADECIMENTOS

Agradeco primeiramente a baba mi Ayra, a todos os Orixas e aos guias espirituais que
me acompanham, os quais me impulsionaram a ressignificar a vida e a minha existéncia.
Agradeco a minha ancestralidade, aos que caminham comigo na presenc¢a carnal e aos que se
fazem presentes de outras maneiras, a minha mae, Vanessa; ao meu pai, Edilson; aos meus avos
— especialmente a minha avo Izabel e ao meu avé Antonio — e aos meus irmaos, Antonio e
Helena, que me inspiraram a caminhar com coragem e amor.

Meu carinho profundo ao meu companheiro de vida, Rafael, que me apoia, inspira e
caminha ao meu lado com paciéncia e amor. Sou grata também aos familiares agregados, que,
embora ndo compartilhem do meu sangue, me acolheram e me apoiaram nesta trajetoria
académica — especialmente ao meu padrasto € a minha sogra.

Agradeco ao [lé Asé Alaketu Omo Ayra e a toda a minha familia espiritual,
especialmente ao pai Cristiano de Ayrd, a mae Céssia de Oxum e ao pai ogan Vinicius de
Oxo6ssi, pelo cuidado, acolhimento e ensinamentos.

Ao meu professor e orientador Tiago que, com paciéncia, dedicagdo e sabedoria
orientou meus passos nesta caminhada, pela escuta e contribuicdes para a realizagdo deste
trabalho. Estendo minha gratiddo a banca avaliadora, por aceitarem contribuir neste momento
tdo significativo, oferecendo a escuta, reflexdes e contribui¢des que enriquecem ainda mais esta
jornada.

Agradeco carinhosamente ao habitAR: Grupo de estudos e pesquisas em educagdo,
ciéncia e vida (CNPg/UFU), por me permitir, através da partilha coletiva nos encontros e das
parcerias, conhecer diferentes perspectivas e compartilhar as minhas também, muitas
mencionadas neste trabalho.

Agradeco a Universidade Federal de Uberlandia (UFU), Campus Pontal e o Instituto de
Ciéncias Exatas e Naturais do Pontal (ICENP), por proporcionar experiéncias formativas que
atravessaram a minha trajetdria pessoal, atravessamentos que me permitiram florescer como
estudante e futura educadora.

Por ultimo, e ndo menos importante, agradeco a vida, que me presenteia com encontros,
encruzilhadas e encantamentos. As parcerias que nela se fizeram presentes, deixo minha

gratiddo, pois elas me permitiram confluir com leveza e afeto.



Exu ¢ o poema que vem a enigmatizar as
existéncias, conhecimentos e movimentos do
universo. E faz isso de maneira eximia ao
instaurar a duvida, as incertezas, ao nos langar
na encruzilhada. A encruza ¢ um dos simbolos
de seus dominios e poténcias, e tanto nos
apresenta a diivida como também os caminhos
possiveis.

Luiz Rufino (2019, p. 48).



RESUMO

O que pode uma educacao em ciéncias e biologia que se coloca atenta as aprendizagens
possiveis que se fazem nas confluéncias entre a universidade e uma casa de axé? A partir deste
questionamento, este trabalho se debruga em vivéncias da pesquisadora em suas experiéncias
enquanto licencianda em Ciéncias Bioldgicas e religiosa de matriz africana. Sao dialogados
saberes da umbanda e do candomblé com os académicos no campo das ciéncias da natureza e
da educacdo para pensar em educagdes que possam acontecer nas encruzilhadas. Para isso,
foram escritas narrativas que buscam revisitar e cartografar, afetos, vivéncias e saberes entre
esses dois territdrios — o terreiro e a universidade. As narrativas emergentes evidenciam como
epistemologias historicamente deslegitimadas encontram espago para dialogar com a educagao
em ciéncias por meio da educagdo decolonial/contracolonial, que mobiliza Exu como principio

metodoldgico e que ocorre em conjunto com o ensino encantado.

Palavras-chave: Educacdo em Ciéncias; Religiosidades de Matrizes Africanas; Encruzilhadas;

Encantamento; Axé.



ABSTRACT

What can a science and biology education do that pays attention to the potential learning
experiences that occur at the intersections between the university and an axé house? Based on
this question, this work focuses on the researcher’s experiences as a graduate student in
Biological Sciences and a religious practice of African origin. Knowledge from Umbanda and
Candomblé¢ is discussed with academics in the fields of natural sciences and education to
consider educations that can occur at these crossroads. To this end, narratives were written that
seek to revisit and map the affections, experiences, and knowledge between these two territories
— the terreiro and the university. The emerging narratives highlight how historically
delegitimized epistemologies find space to dialogue with science education through
decolonial/countercolonial education, which mobilize Exu as a methodological principle and

occur in conjunction with enchanted teaching.

Keywords: Science Education; African-origin Religions; Crossroads; Enchantment; Axé.
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1 INTRODUCAO

Educagao: radical vivo que monta, arrebata e alumbra os seres e as coisas do mundo.
Fundamento assentado no corpo, na palavra, na memoria e nos atos. Balaio de
experiéncias trancado em afeto, caos, cisma, conflito, beleza, jogo, peleja e festa. Seus
fios sdo tudo aquilo que nos atravessa e toca. Encantamento de batalha e cura que nos
faz como seres Unicos de inscrigdes intransferiveis ¢ imensuraveis. Repertorio de
praticas mitdas, cotidianas e continuas, que serpenteiam no imprevisivel e rocam
possibilidades para plantar esperangas, amor ¢ liberdade (Rufino, 2021, p. 5).

Figura 1: Entre as folhas e o axé.

Fonte: Acervo da autora, 2025.

No livro “Vence-demanda: educagdo e descolonizac¢do”, Luiz Rufino (2021) apresenta
a educagdo como uma tessitura de sentidos, que se revela como um territério movente,
encruzilhado, tecido por vivéncias, caos e afetos que moldam as subjetividades. Nos, seres
unicos e formados de experiéncias, nao cabemos na fundamentagao de uma educagao neutra e
limitante. Através disso e diante as memorias, vivéncias, atravessamentos, encantamentos,
internalizacdes e encruzilhadas, questiono: serda que somos de fato atravessados por uma
educacdo que nos prepara para o0 mundo nos processos escolarizantes que buscam nos formar
para a vida e para a sociedade?

Parte de conhecimentos ancestrais a utilizagdo de folhas para rituais de energizagao,
como a defumagdo e produgdo de banhos energéticos, sobretudo o preparo para esses rituais
ndo sdo resumidos a uma execucdo técnica, por exemplo, a0 macerar uma folha para o preparo

de um banho esse processo envolve a sabedoria de transformar matéria e energia, como a
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escolha da folha, os gestos intencionais e a oralidade através da reza, considerando que a folha
deve ser “ativada” para que o “sangue”! extraido dela movimente, impulsione, transforme e
prospere. Assim como as folhas do 4koko (Figura 1) ndo revelam seu pleno axé” sem o toque
de maos que as maceram, sem a reza e sem o encantamento, a formac¢do humana nao floresce
sem que suas vivéncias, memorias e atravessamentos sejam reconhecidos como parte legitima
do aprender. A maceracao de ervas nos ensina que aprender € integrar, misturar e potencializar
uma relacdo. Talvez, uma educacao que se inspire nos rituais, que valorize as ancestralidades e
que reconheca as marcas que nos atravessaram e ainda atravessam seja uma das chaves para
“formar” pessoas através da sua propria existéncia, e ndo apenas de se adaptar a um molde pré-
estabelecido.

Diante disso e refletindo sobre essas questdes, este trabalho parte da inquietagcdo e do
desejo da transformacgdo, da (re)constru¢do de caminhos, da resisténcia, do conflito e das
possibilidades em aprender, ensinar e existir entre saberes ¢ modos de vida multiplos. Nasci,
me construo e reconstruo em encruzilhadas. Como mulher, filha, irma, candomblecista,
umbandista, graduanda em um curso de Licenciatura em Ciéncias Biologicas, e... e... e..., por
vezes me questiono que tipo de fundamento venho assentado no meu corpo, qual tipo de saberes
me apego, qual crenca tenho sobre o que é educagdo e o papel da mesma.

Caminho ao encontro com os saberes ancestrais — aqueles perpassados por geragdes de
uma familia, comunidade, e até guias espirituais’, aqueles construidos através do ato de viver,
da observacdo, do contato, da experimentacdo, do afeto e, sobretudo, de forma natural —
enquanto reflito e conflito com os saberes que me (des)envolvem — esses saberes muitas vezes
acessados na academia — ¢ considerando o desenvolvimento como “[...] sinénimo de
desconectar, tirar do cosmo, quebrar a originalidade” (Santos, 2023, p. 16). Questiono sobre
quais saberes sdo legitimados e quais sdo silenciados, quais histérias sdo contadas e quais
continuam invisiveis, tudo isso sao reflexdes que atravessam minha propria existéncia, fazendo-
me questionar os caminhos da educacdo. Minhas experiéncias enquanto estudante, professora
em formacio e filha-de-santo* me fazem compreender que ensinar e aprender ¢, acima de tudo,

um ato de resisténcia, envolvimento e de reafirmacao de identidades. Dessa forma, a educacao

! Utilizo essas expressdes entre aspas por serem os termos que usualmente se emprega em meus contextos.

2 Axé caracteriza-se como um poder, uma forca sagrada e invisivel, capaz de gerar movimento em multiplas
dire¢des. Essa dinamica possibilita que o axé, enquanto energia vital, se expanda e se manifeste nos seres ¢ nos
objetos (Kileuy; Oxaguia; Barros, 2009).

% Guias espirituais sdo espiritos, entidades, mestres ascensionados ou ancestrais que oferecem orientagio as pessoas
encarnadas.

4 Trago filha-de-santo como uma expressio que define toda pessoa que tem um compromisso € uma fungdo
energética com o orixa nas religides de matrizes africanas e afro-brasileiras.
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se torna, para mim, um territério onde os saberes das minhas experiéncias se encontram, se
conectam e se fortalecem, sobretudo, que acontece nas encruzilhadas.

As relagdes entre o campo da educagdo em ciéncias e biologia’e as religiosidades de
matrizes africanas s3o como fios que atravessam o meu corpo € ¢ nesse encontro que minha
formacgao acontece, na coexisténcia entre diferentes formas de produzir sentido. As vivéncias
no terreiro também fazem parte do campo educativo, através de experiéncias pedagogicas
profundas, que ensinam por meio da oralidade, do corpo em movimento, da escuta ¢ da
coletividade. A ancestralidade me permitiu desconstruir essa visdo da educagdo neutra, a
educagdo enraizada na colonialidade, e foi no terreiro, esse resgate de memorias, de
experiéncias, que me possibilitou acessar a educagdo que movimenta, que energiza, uma
educagao de encantamento, que vem refletindo ativamente na minha forma de existir, de me
relacionar, de aprender e de ensinar.

Percebo que os meus aprendizados e vivéncias enquanto adepta as religiosidades de
matrizes africanas impactam, afetam e alteram a minha maneira de aprender e de ensinar, com
foco especial no campo das ciéncias da natureza e, em especifico, da biologia. Essa relagao nao
surgiu no meu processo formativo como algo explicito, entretanto o resgate de experiéncias
entre esses dois territorios me faz confluir, como um ponto de encontro que nao se apresenta
como uma coincidéncia, mas como confluéncia, “[...] a lei que rege a relacdo de convivéncia
entres os elementos da natureza e nos ensina que nem tudo que se ajunta se mistura, ou seja,
nada ¢ igual” (Santos, 2015, p. 89), pois “[...] quando a gente confluencia, a gente nao deixa de
ser a gente, a gente passa a ser a gente e outra gente — a gente rende” (Santos, 2023, p. 4).

As minhas vivéncias no candomblé e na umbanda me proporcionam uma percepcao
diferente sobre a natureza e o que a constitui, onde as diferentes espécies constituem essa
percepcao do que € “natural” sem a hierarquizacao entre elas. Os seus elementos nao sao vistos
meramente como recursos ou objetos e, para além disso, carregam os seus significados, a sua
historia, o seu mistério, a sua energia, o seu ax¢. Essa cosmovisdo amplia a minha abordagem
cientifica tradicional, permitindo que, ao falar sobre campos dos saberes cientificos biologicos,
como a botanica, a ecologia ou o corpo humano, eu construa pontes entre a racionalidade
académica e os saberes ancestrais.

Durante a realizagdo de componentes curriculares da graduacdo em Licenciatura em
Ciéncias Bioldgicas na Universidade Federal de Uberlandia (UFU), Campus Pontal, me deparei

muitas vezes com uma cultura cientifica onde a espécie humana se encontra no topo de uma

5 Neste texto optei por grafar ciéncias e biologia no minusculo e, apenas Ciéncias Bioldgicas em maitusculo para
demarcar um curso de graduag@o.
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pirdmide, como se sua importancia e o seu valor fosse maior do que as outras espécies, essa
superioridade acontece até sobre a natureza. Com isso, cria-se uma nog¢ao de que a espécie
humana nem sequer faz parte da natureza, perpassando uma nocao de posse e poder sob a
mesma, contrariando a biointeragdo, uma forma de compreender e se relacionar com a natureza
que rompe com a logica expropriatoria do desenvolvimentismo, uma relagdo que desloca o ser
humano da posi¢ao de dominador para compreendé-lo como parte integrante dessa teia (Santos,
2015). Foi no decorrer desses momentos que surgiram inquietagdes sobre a minha formacgao
enquanto estudante de um curso que me prepara para atuar como docente, sobre o que acredito,
sobre o que aprendo e o que irei ensinar, me fez questionar se esse tipo de educacdo perpassam
“[...] possibilidades para plantar esperangas, amor e liberdade” (Rufino, 2021, p. 5).

Segundo o pensador indigena Ailton Krenak, ao abordar o conceito de bem-estar para a

espécie humana,

O bem-estar estd apoiado em uma ideia de que a natureza esta aqui para nds a
consumirmos. Mesmo que a gente faca de maneira consciente e cuidadosa, mas tem
um fundamento, uma ontologia, que sugere que ndés humanos somos separados dessa
entidade, que ¢ a natureza, e que a gente pode incidir sobre ela e tirar pedagos dela.
[...] Mesmo quando utilizamos a ciéncia ¢ a tecnologia, o propdsito ¢ aumentar a
capacidade de exaurir esse organismo. Nos achamos que podemos consumir a Terra.
Essa ¢ a ideia do bem-estar. Para o bem estar humano, a gente pode consumir a Terra
(Krenak, 2020, p. 13).

Essa perspectiva utilitarista de considerar a natureza sob forma de mercadoria, como um
objeto a ser dominado, algo que est4 disponivel para servir a espécie humana, ainda ¢ passada
indiretamente — e outras vezes, diretamente — no ensino de ciéncias e biologia. Nas
religiosidades de matrizes africanas a natureza ¢ sagrada, ela ¢ o espelho da existéncia visto que
também somos a natureza, portanto a espiritualidade vem com o intuito de alinhamento e
sincronia. Diante disso, ao me deparar com esse momento na minha formag¢ao universitaria e
ao refletir na minha atuagdo como docente adoto a pratica de trazer as coisas de volta a vida —
inspirada nos escritos do antrop6logo Tim Ingold (2012), ou melhor, reconhecer a vida que ha
nas coisas, retomando a ‘“nocdo de ‘coisa’, porosa e fluida, perpassada por fluxos vitais,
integrada aos ciclos e dindmicas da vida e do meio ambiente” (p. 25).

Esse padrao confirma a constatacdo de que a instituicdo ainda opera dentro de uma
logica de hierarquizacdo antropocéntrica e ocidental, romper esse ciclo exige um processo de
desierarquizacdo dos saberes e da cultura. No ensino de ciéncias e biologia, isso significa

reconhecer que a educagdo ndo pode se limitar a contetidos e metodologias descolados das

realidades e das experiéncias dos sujeitos que aprendem.
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Existindo nessas confluéncias (Santos, 2023) epistemologicas e cosmoldgicas, em
caminhos diferentes que se encontram sem perder a sua origem, construo este trabalho com o
foco de tecer escritas que percorrem vivéncias € processos que moldaram as minhas
subjetividades nas conexdes entre saberes cientificos, educacionais e ancestrais das
religiosidades e que me impulsionam a refletir nas diferentes possibilidades que se apresentam

nas interfaces da educacao.
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2 OBJETIVOS

2.1 Objetivo geral

e (artografar as experiéncias da pesquisadora enquanto (futura) professora de ciéncias e

biologia em formagdo, e também adepta as religiosidades de matriz africana, pensando
e experimentando uma educacdo em ciéncias e biologia que aconteca pelas

encruzilhadas.

2.2 Objetivos especificos

Revisitar as vivéncias na universidade e no terreiro pensando em como esses processos
atuam na formacdo de uma (futura) professora de ciéncias e biologia pelas
encruzilhadas;

Dialogar com os saberes ancestrais de matrizes africanas advindos das vivéncias em
terreiros com os conhecimentos das Ciéncias Bioldgicas e da Educacao;

Experimentar uma educacdo em ciéncias e biologia decolonial/contracolonial e

antirracista que acontece na vida pelas encruzilhadas.
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3 METODOLOGIA

Este trabalho ¢ tecido a partir do ato de revisitar as minhas vivéncias tanto enquanto
adepta de religiosidades de matrizes africanas — umbanda e candomblé¢ — quanto (futura)
professora de ciéncias e biologia em formagdo. Assim, sdo construidas narrativas através de
uma escrita cartografica como “[...] uma maneira de percorrer — e criar — territorios, de imbricar-
se ativamente em movimentos de desterritorializacdo e reterritorializagdo™ (Sales, 2023, p. 6) e
ensaistica como “[...] uma forma de percorrer os afetos que emergem ao habitar os nossos
territorio” (Sales, 2023, p. 6).

Entdo, por meio da escrita dessas narrativas busco retratar confluéncias dos
atravessamentos vivenciados nesses dois territorios, no 1€ Asé¢ Alaketu Omo Ayra em que faco
parte situado no municipio de Jaboticabal, no estado de Sao Paulo, e também no curso de
Licenciatura em Ciéncias Bioldgicas na Universidade Federal de Uberlandia (UFU), Campus
Pontal, no municipio de Ituiutaba, Minas Gerais.

Para tal, construi, com o apoio do orientador em reunides, didlogos, revisdes e escritas
coletivas, seis narrativas, que sdo: O saber ancestral/orgdnico; A vida, o viver e o seu valor; Os
corpos: o corpo biologico, o corpo que aprende, o corpo que cultua e o corpo-territorio; As
plantas: entre raizes e axés; Pedagogia das encruzilhadas: um ensino e uma aprendizagem de
possibilidades e Educagdo em ciéncias e biologia decolonial com as encruzilhadas. Em cada
uma dessas subsegdes percorro algumas nuances que permitem pensar em modos de aprender
ciéncias e biologia no terreiro, e didlogos possiveis com educagdes que ocorrem tanto na
universidade quanto na escola. Assim, busco movimentar ensaios de como vivenciei
pedagogias das encruzilhadas em atravessamentos com questdes caras as ciéncias da natureza,
como a relagao entre natureza e cultura, as plantas, a vida e o corpo.

Os autores Luiz Rufino, Antonio Bispo dos Santos e Ailton Krenak sdo mobilizados
como referéncias tedrico-conceituais e epistemologicas na feitura deste trabalho, no qual as
narrativas se conectam com conceitos como a transfluéncia e confluéncia que “[...] € uma forca
que rende, que aumenta, que amplia” (Santos, 2023, p. 4-5); saberes organicos — conceituados
como saberes ancestrais ou tradicionais — e sintéticos — saber comercializavel —, biointeragao e
contracolonialismo (Santos, 2023). Em outro viés, ¢ abordado a pedagogia das encruzilhadas
que emerge como uma educacao de possibilidades que se apoia em uma metodologia baseada
em Exu, uma energia vital, além da pratica do cruzo, gesto de potencializar aprendizagens e
saberes por meio do encontro entre conhecimentos (Rufino, 2019). Por fim, também compactuo

com a perspectiva de Krenak que aborda o sentido utilitarista da espécie humana sobre a
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natureza, a natureza sob forma de mercadoria e vincula¢ao da sua utilizacdo como uma ideia de
bem-estar (Krenak, 2020). Ao iniciar algumas narrativas, trago cantigas que aprendi nas
vivéncias no terreiro, materializando diferentes modos de ensinar e aprender, como pela musica
e pela oralidade, envolvendo os saberes organicos que acontecem nas casas de axé.

Além disso, a participagdo e os encontros do habitAR: grupo de estudos e pesquisas em
ciéncias, vida e educacdo (CNPq/UFU), mobilizou-me também na escrita das narrativas,
considerando que parte desses referenciais tedricos sao acessados por meio da leitura antes dos
encontros e da partilha coletiva de percepgdes dos/as integrantes do grupo.

Portanto, busco através desta escrita colocar-me “[...] no movimento de forjar estas
linhas, de transbordar em letraspalavrasfrases a forca das afecgdes e percepgoes” (Sales, 2023,
p. 6) e dialogar saberes ancestrais perpassados pela oralidade no terreiro que frequento com o
conhecimento académico, percorrendo também nuances da minha formacao inicial docente na
Licenciatura em Ciéncias Bioldgicas. Dessa forma, este trabalho pensa em como a educagdo
em ciéncias e biologia e a formacdo inicial de professores e professoras pode se articular em
uma aproximagao ética, respeitosa, antirracista e contra a intolerancia religiosa com as praticas

de matriz africana.
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4 RESULTADOS E DISCUSSAO

4.1 O saber ancestral/organico

“[...] Porque mesmo que queimem a escrita,
Nao queimarao a oralidade.

Mesmo que queimem os simbolos,

Ndo queimardo os significados.

Mesmo queimando o nosso povo,

Ndo queimardo a ancestralidade”

Nego Bispo (Santos, 2015, p. 45).

Esses versos de Antonio Bispo dos Santos (2015, p. 45) denunciam o esfor¢o continuo
do colonialismo em apagar e esconder os registros, 0s corpos e os sinais dos saberes ancestrais,
sobretudo também anunciam que ha algo que permanece incandescente e vivido. Mesmo sob a
tentativa do fogo, a ancestralidade como forga vital, como memoria coletiva que se enraiza na
oralidade, no gesto, no rito, no corpo e no chdo. A ancestralidade como um conjunto de
ensinamentos e conhecimentos que ultrapassam a barreira do espaco e do tempo, cultuada
através de relagdes, compartilhamento de saberes e instituicdes de ndo esquecimento auxiliam
na manutencao da nossa identidade.

Na logica colonial que rege grande parte da producdo académica, o saber organico
(Santos, 2023), que relaciono com o saber ancestral — um saber natural e produzidos de formas
naturais, sustentado no “ser”, que envolve, nutre e mantém o conhecimento enraizado no corpo,
no territorio, na oralidade e na experiéncia — € frequentemente deslegitimado e por outras vezes
¢ visto e submetido como apoio, um produto que se resume a utilizacdo para resultar na
construcdo da ciéncia, do conhecimento reconhecido de fato como cientifico. Neste caso,
sobrepde-se o saber sintético (Santos, 2023), um saber produzido como produto — muitas vezes
a custa do saber organico/ancestral — e , consequentemente, vendido como mercadoria, um saber
artificial, aquele que desenvolve, desconecta, classifica e transforma o conhecimento em
mercadoria, em técnica, em controle. Tudo isso, trata-se de uma epistemologia de “possuir” a
verdade, centrada na abstra¢do, que muitas vezes suga e utiliza-se dos saberes tradicionais para,
em seguida, reorganiza-los sob a chancela do “cientificamente valido™. Essa pratica pautada no
epistemicidio silencia os saberes dos povos marginalizados, enquanto tenta desvia-los de seus

leitos originarios para servir aos interesses do sistema que separa, nomeia e domina.
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Contudo, o saber ancestral resiste, ele flui como rio, como correnteza que escapa ao
controle, devido a isso pode-se considerar a educagdo pelo enraizamento no tempo espiralar
dos saberes que resistem. Nas palavras de Antonio Bispo dos Santos (2023, p. 4), “[...] um rio
ndo deixa de ser um rio porque conflui com outro rio, ao contrario, ele passa a ser ele mesmo e
outros rios, ele se fortalece”, o autor relaciona os saberes e¢ o conhecimento com esse
compartilhamento, com o encontro, ndo como fusdo ou apagamento, mas como confluéncia,
onde cada rio mantém sua identidade, mas compartilha seu fluxo com o outro.

O saber sintético ¢ forjado dentro de uma légica de dominagdo e acumulo, estruturado
para ser apropriavel, reproduzivel e comercializavel, uma mercadoria do pensamento que
responde a logica do “ter” e do controle, enquanto o saber organico se enraiza no “ser”, na
relagdo continua com o mundo € com os outros seres, sem a pretensdo de universalizagdo ou
posse do conhecimento (Santos, 2023). A cisdo histérica criou a ilusdo de que s6 o saber
sintético ¢ valido e legitimado, com isso hd o esquecimento (por alguns) que os saberes
organicos também produzem ciéncia. Por isso, ¢ um desafio alcangar a confluéncia enquanto o
saber sintético continua operando a partir da negacao e apropriagdo do organico, na disputa de
mundos, de modos de vida, de formas de conhecer, de aprender e de ensinar.

Saberes organicos produzem ciéncias a partir da vivéncia direta com o mundo, da
observac¢do dos ciclos naturais, da escuta dos corpos e das relagdes entre multiespécies.
Diferente da ciéncia hegemodnica, que muitas vezes busca a objetividade por meio da
fragmentacao, os saberes organicos reconhecem a complexidade da vida em sua totalidade, eles
se baseando muitas vezes na vivéncia em quintais, terreiros, rogas, florestas e comunidades,
onde o conhecimento ¢ tecido no cotidiano, transmitido oralmente, e validado pela pratica, cura,
colheita e permanéncia. Desafiando a colonialidade do saber, essa forma de produzir ciéncia
nao dissocia sujeito e objeto, nem corpo e natureza, € carrega consigo uma ¢€tica do cuidado, da

ancestralidade, do respeito mutuo e da coletividade.

4.2 A vida, o viver e o seu valor

“Nos somos o comego, 0 meio e 0 comego
[...] Nos somos a gira, da gira, na gira
A nossa trajetoria nos move

A nossa ancestralidade nos guia’

(Nego Bispo, 2024).
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A partir dessas palavras que Antonio Bispo dos Santos recita na série “Trajetorias”
produzida pelo Itat Cultural (Nego Bispo, 2024), enquanto seres vivos, somos guiados pela
nossa ancestralidade, proporcionando a ideia de algo que ndo ¢ finito e sim movente,

energizado, circular.

O nosso movimento é o movimento da transfluéncia. Transfluindo somos comeco,
meio e comego. Porque a gente transflui, conflui e transflui. Conflui, transflui e
conflui [...]. Na transfluéncia ndo ha volta, porque ela ¢ circular. Ao mesmo tempo
que algo vai, fica; a0 mesmo tempo que fica, vai sem se desconectar (Santos, 2023, p.
31).

Vivendo em dois territorios que conceituam a vida, o viver e o seu valor de formas
distintas, sou atravessada pela necessidade de compreender a pluralidade de significados e
dimensdes. A nocdo de vida é um conceito multifacetado, que pode assumir significados
diferentes a depender do campo de saber que a define, seja filosofico, cientifico ou espiritual.
No ambito das Ciéncias Bioldgicas, a vida ¢ compreendida a partir de critérios que permitem
distinguir os organismos vivos dos seres ndo vivos, tais como organizacao celular,
metabolismo, crescimento, reproducdo, adaptacdo evolutiva e resposta a estimulos. Sob esse
viés, a vida ¢ vista — e ensinada — como um processo material, resultante de interag¢des fisico-
quimicas complexas que possibilitam a manutencdo e a perpetuacdo dos organismos durante
um espago de tempo.

Me recordo de quando aprendi o significado da palavra “biologia”, ainda na Educagao
Basica, uma jun¢do de palavras de origem grega que significa o estudo da vida. Durante a
graduacdo, a partir do curriculo do curso de Licenciatura em Ciéncias Bioldgicas, pude
aprofundar-me nos processos que caracterizam um ser vivo e aquilo que o constitui. Entretanto,
ao longo desse percurso formativo, percebi que a ciéncia tende a valorizar a vida por meio de
uma hierarquizacao, na qual determinados organismos sdo considerados mais “superiores” — ou
menos basais — e, por vezes, mais valorizados, um exemplo ¢ a espécie humana sentir-se
superior a outras espécies, o que ¢ reforcado por discursos cientificos que dizem que esta
apresenta a capacidade cognitiva mais avangada e complexa que outros seres.

Nesse sentido, como aponta a pesquisadora Fabiola Fonseca (2023, p. 9), “[...] o que
parece ¢ que experimentamos uma biologia que separa a vida do vivente”. Essa logica se
evidencia no campo da Ecologia, em que os organismos sao frequentemente avaliados por sua
contribuicdo ao equilibrio dos ecossistemas ou pelo sucesso que apresentam em termos de
sobrevivéncia e reprodugdo, traduzido pelo conceito de valor adaptativo. Individuos e espécies

com maior éxito reprodutivo sdo compreendidos como mais “aptos”, perpetuando a ideia de
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uma escala de importincia naturalizada e tudo isso se torna ainda mais explicito quando
consideramos as relagdes ecologicas, muitas vezes categorizadas em valores como positivo e

negativo.

Pensando nas relagdes ecoldgicas ainda, categorizamos e mensuramos-nas com
valores como positivo e negativo, mas tendo como parametro uma hierarquia entre as
espécies. Aprendemos a importancia de uma espécie a partir do valor econdémico dela,
seja pela forma como seu metabolismo pode ser transformado em mercadoria, seja
pelo seu potencial patogénico. Aprendemos que a flor é bonita, mas as plantas
daninhas, que recentemente tém recebido o nome de plantas invasoras, sdo feias e
indesejaveis (Fonseca, 2023, p. 8).

Essa logica também se manifesta no campo da Genética, em que a normatividade
biologica estabelece parametros para definir o que ¢ considerado “normal” e o que € rotulado
como ‘“anormal”, como individuos que apresentam alteracdes cromossdmicas ou sindromes
hereditarias e muitas vezes sdo compreendidos a partir de um viés deficitario, como se
estivessem fora de um padrdo ideal de vida. Essa perspectiva refor¢ca uma visdo hierarquizante
e excludente, que associa valor a conformidade com determinados padrdes bioldgicos,
ignorando a diversidade intrinseca que caracteriza a existéncia.

Diante disso, torna-se notoria a reducao da vida a materialidade ¢ a sua valorizacao a
partir de critérios previamente estabelecidos por uma ciéncia hegemodnica. Em contraste, nas
religiosidades de matrizes africanas, a vida ¢ compreendida em sua totalidade e complexidade
que transcendem a matéria, onde cada ser carrega uma energia, um ax¢ singular,
independentemente de sua forma ou condi¢do, sendo parte indissocidvel de uma rede de
relagdes que envolve o sagrado, os ancestrais e a natureza, reafirmando uma expressao legitima
do viver, sem desconectar a vida do vivente. O corpo que abriga a vida também ¢, de fato, a
natureza, visto que a partir dessa perspectiva, nao ha a separacao entre ser humano e natureza.

Assim como Santos (2023) compartilha a visdo da circularidade nos ciclos, na trajetdria
e na vida, também podemos perceber esse fendmeno no itan® da orixd’ Nand, que retrata a
criagdo da espécie humana. Nesse ifan Nana entrega uma porcao de barro a Oxald para que ele
modelasse o corpo do ser humano, e assim ele o faz, cria o corpo e através do sopro de
Olodumare ¢ adicionada a vida nesse corpo, porém ao chegar o momento da morte daquele
corpo, a matéria, o barro volta para Nana na lama (Prandi, 2001). Sobretudo, por mais que a

matéria retorne a ser o que era antes, o espirito transita de uma dimensao a outra, quando a sua

6 Itan é uma palavra de origem iorub4 que significa histéria e/ou conto, sdo narrativas sagradas de relatam a histéria
dos orixas e a cosmologia africana.

7 Orixas sdo divindades, seres que representam “[...] a for¢a e o poder da natureza, sendo seus criadores e também
seus administradores” (Kileuy; Oxaguia; Barros, 2009, p.29).
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energia vital sai do 4ié, o mundo fisico, e retorna ao Orum, o mundo espiritual, representando
a continuidade — ou seja, 0 comego, 0 meio € 0 comego.

Portanto, viver, a partir dessa cosmovisao, ¢ participar dessa rede dinamica de forgas,
onde cada existéncia € Unica, insubstituivel e sagrada, independentemente de sua forma material
ou de sua funcdo em termos biologicos, onde a morte ndo representa o fim, reafirmando a

continuidade da vida no elo ancestral.

4.3 Os corpos: o corpo biologico, o corpo que aprende, o corpo que cultua e o corpo-

territorio

O corpo codificado como terreiro é aquele que
¢ cruzado por praticas de saber que o talham,
o banham, o envolvem, o vestem e o deitam em
conhecimentos pertencentes a outras
gramaticas. Tais ritos vigoram esses corpos os
potencializando ao ponto que os saberes
assentados nesses suportes corporais, ao
serem devidamente acionados, reinventam as
possibilidades de ser/estar/praticar/ encantar
o mundo enquanto terreiro

(Simas; Rufino, 2018, p. 50).

Nas Ciéncias Biologicas, aprendemos a relacionar o corpo —humano, de outros animais,
plantas e seres — como uma dimensao somente bioldgica, uma matéria viva muitas vezes vista
como um objeto funcional, mensuravel e controlavel. Essa perspectiva tende a fragmentar o
corpo em partes isoladas, como os sistemas, os 6rgdos, os tecidos, as células, os genes, a sua
anatomia, seus processos fisiologicos e as func¢des vitais em sua parcialidade organicas. Essa
abordagem ocasiona um distanciamento de outros conceitos de corpos, como o que ¢
atravessado socialmente, historicamente e culturalmente.

O corpo que ¢ permeado por tantas dimensdes, se transforma através desses
atravessamentos e por isso ele ndo pode ser limitado, neutro, universalizado e padronizado, ele
torna-se um corpo-territério, como um primeiro territorio, no qual os corpos e territorios estao
intrinsecamente ligados, constituindo um mesmo todo ontoldgico. O corpo-territério nao se

apresenta de formas fragmentadas, ele faz conexdes entre as vivéncias, as memdrias, os afetos,
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os saberes, 0 conhecimento, os costumes, as sensagoes, a cultura, a politica e outras incontaveis
subjetividades, funcionando como espago de experiéncia e luta, sempre conectado aos
territorios mais amplos em que se vive (Haesbaert, 2020).

O conceito de territério ndo se limita a 16gica estatal; ele se expande em diferentes
escalas, sustentando-se na defesa da vida, da existéncia e na constru¢do de uma ontologia
territorial (Haesbaert, 2020). O territorio ¢ um lugar em que desdguam todas as ag¢des, forgas,
poderes e fraqueza, isto €, onde a historia da vida se manifesta plenamente a partir das relagdes
entre diferentes seres e existéncias. E tudo aquilo que nos pertence, ¢ espago demarcado da
historia humana como experiéncia real e concreta, guardamos e habitamos um territério, mesmo
que suas fronteiras sejam difusas. Afigura-se como um conceito de territério com um conjunto
“indissociavel” de praticas sociais-econdmicas, politicas, culturais, ideologicas, que se revela
como escrita de sujeito e impressao de objetos no chdo de nossas existéncias.

Dessa maneira, ao compreender o territorio como expressdo concreta da vida das
préaticas sociais e das relacdes de poder e pertencimento, abre-se espago para refletirmos sobre
outras territorialidades que nao se enquadram nas logicas hegemonicas do Estado ou da
propriedade. E nesse contexto que surge o corpo-territorio no axé, em que o corpo nio se separa
do espago —ele € o proprio espago sagrado, construido e ressignificado pelas praticas ancestrais.
Os corpos se entrelacam ao som dos atabaques, as dangas reverenciam o0s orixds que se
manifestam nos movimentos, na musica, na comida, nos ritos. O orixa se materializa no corpo,
se faz presente no espaco, no ritmo: o corpo nao € apenas do filho-de-santo ou da filha-de-santo
— 0 corpo ¢ assentamento do sagrado, ¢ o territério ritualistico onde se constroem os
agenciamentos entre as divindades, a ancestralidade e o mundo. Trata-se, portanto, de um
territdrio encarnado, vivido e guardado em cada gesto, em cada canto e em cada memoria
coletiva, onde a existéncia ndo se separa da espiritualidade.

A vivéncia no candomblé e na umbanda forja corpos cujo limites sdo abertos a
coletividade, a ancestralidade e ao sagrado. Esses corpos sdo parte viva do terreiro, sdo extensao
e expressao do proprio terreiro como enquanto esbogo de saber, de vida e de resisténcia (Simas;
Rufino, 2018). Nos rituais, os corpos se atravessam, se entrelagam, compondo uma rede viva
de relagdes, energia e memorias. Diferente das concepgdes ocidentais que separa corpo, mente
e espago — e que historicamente colonizaram tantos os territdrios quantos os corpos —, 0 corpo
nesse territorio € vivido em sua totalidade, como chiao, como morada do orixa, como canal de
comunicagio cosmoldgica, com o mundo espiritual ¢ com a ancestralidade. E nesse
entrelacamento que se manifesta uma ontologia propria: o corpo como territorio de axé, onde o

tempo, 0 espago € o ser caminham juntos em experiéncia coletiva. Nas religides de matrizes
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africanas, o saber ¢ construido na vivéncia, oralidade e no “fazer” do ritual, sendo transmitido
por meio do corpo, da ancestralidade e da experiéncia coletiva. Por fim, assim como Simas e

Rufino (2018, p.76) retratam, o corpo pode ser codificado como terreiro.

4.4 As plantas: entre raizes e axés

“A presenga, o mistério, o SUSSUrro
E o sentir das plantas

1

Sdo imperceptiveis aos olhos.’

Esses versos foram criados por mim para uma escrita ensaistica que compos uma
atividade avaliativa da disciplina de “Biologia e Cultura”, ministrada pelo orientador deste
trabalho. Na escrita busquei escrever e ensaiar as relacdes entre as plantas no ensino de ciéncias
e biologia e nas religiosidades de matrizes africanas, enquanto relatava nos subtitulos do ensaio
os processos de preparagao de um banho ritualistico, conhecimento que foi me passado no
terreiro. Devido a minha maior aproximacao pela area de estudo, a botanica foi o primeiro elo
que reconheci entre minha formag¢ao académica em Ciéncias Biologicas e minha vivéncia nas
religides de matrizes africanas.

Na graduagdo, pude observa-las e compreendé-las como organismos fundamentais para
a manutencao da vida na Terra, responsaveis por processos como a fotossintese, a regulacao do
clima, o equilibrio dos ecossistemas, etc. Ainda assim, percebi que, mesmo reconhecidas
cientificamente como vida e proporcionando conforto as vidas — servindo de alimento, abrigo,
matéria-prima —as plantas quase nunca recebem a mesma valorizagao que os outros seres, como
os animais. Esse olhar hierarquico reflete-se também no ensino quando a area da botanica
costuma ser tratada de forma distante, abstrata e pouco significativa, contribuindo para aquilo
que ¢ denominado como impercep¢do botanica, a incapacidade de perceber e reconhecer a
importancia e a presenga das plantas, desvalorizando a sua diversidade e o seu papel.

Diante disso e assim como as diversas outras areas das ciéncias, a etnobotanica surge
como uma proposta de aproximacao entre ciéncia e cultura, entretanto o proprio prefixo “etno”
denuncia um enquadramento e distanciamento, como se fosse necessario distinguir, classificar
e apartar os saberes produzidos por comunidades tradicionais, refor¢ando a ldgica de caixas
classificatdrias e da hierarquizag@o que a ciéncia ocidental construiu. A necessidade de criar a
categoria “etno” revela exatamente esse medo da integracao e da desierarquizagao, reforcando

o sistema classificatorio e colonizador que aparta, ao invés de aproximar, um termo que deveria
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aproximar, acaba reiterando uma separagdo, como se existisse uma “botéanica cientifica” e outra
“etno”, periférica, marginalizada, ou seja, além da desvalorizagao historica das plantas, dentro
da botanica ainda se produz a desvalorizagdao dos saberes sobre elas, toda essa “desconexao ¢
um efeito da cosmofobia” (Santos, 2023, p. 9).

Nas religiosidades de matrizes africanas, essa logica € rompida, as plantas nao sao vistas
apenas como recurso, mas como seres dotados de axé, respeito e valor sagrado. A mitologia de
Ossaim (Ossaim, Osanyin, Babd Ewé), orix4 das folhas, sintetiza esse entendimento de que sem
folhas nao ha cura, ndo ha orixa, ndo ha vida (Prandi, 2001). H4 um provérbio ioruba que diz
“ko si ewé, ko si orisa” e a sua tradugdo “sem folha, ndo ha orix4” reflete o significado desses

seres para as religides que cultuam os orixés. Segundo Kileuy, Oxaguia e Barros (2009, p. 232),

O ax¢ das folhas ¢ distribuido aos orixas apos ser vivificado e repotencializado por
Ossaim, através de seus ofd, palavras sagradas e recitadas que “acordam” a magia e o
poder das folhas. Estas palavras produzem um encantamento especial, que tem o
poder de liberar das folhas a sua seiva curativa e litlrgica usada em todas as
cerimoénias dentro da religido.

As folhas que sdo utilizadas nas praticas das religides de matrizes africanas para a
realizagdao de banhos, defumacdes, infusdes e outros ritos, sdo encantadas e rezadas em todas
as etapas, desde a colheita — onde pedimos licenca para realizé-la, além de que a mesma exige
um horario especifico — até a sacralizacdo deste ser. Portanto, através dessas praticas percebe-
se o respeito e cuidado com essa outra vida que também ¢é sagrada.

Essa diferenca de perspectivas revela como os atravessamentos entre a Cié€ncia, a
religiosidade e a cultura podem enriquecer o ensino, enquanto a abordagem cientifica
frequentemente isola a planta em sua anatomia, fisiologia ou taxonomia, a vivéncia religiosa e
cultural a compreende como sujeito de vinculo, capaz de gerar cura, forga e equilibrio. Como
apontam Goulart e colaboradores (2021), os saberes tradicionais, muitas vezes marginalizados
pela academia, sdo fundamentais para a sociedade, seja no campo medicinal, fitoterdpico ou
espiritual. A etnobotanica, apesar de seu carater classificatorio, pode ser ressignificada no
ensino como ponte entre esses saberes, aproximando estudantes de realidades culturais e
praticas que compdem o cotidiano.

Dessa forma, refletir sobre as plantas me permitiu construir uma encruzilhada entre
esses dois territorios, considerando que no espago académico aprendi a vé-las como organismos
vivos fundamentais ao planeta e no espaco religioso aprendi a reconhecé-las como seres de axé,
de vinculo e de cura, além de valorizar devidamente as suas vidas. A partir dessa articulacao,

compreendo que o ensino de ciéncias e biologia pode se fortalecer ao dialogar com outras
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cosmovisdes que devolvem as plantas o valor que lhes ¢ devido, superando tanto a impercepcao
botanica quanto o enquadramento classificatorio que relega saberes ancestrais a uma posi¢ao
secundaria, sobretudo, construindo pontes para que os/as estudantes possam compartilhar suas

praticas que envolvem a utilizagao de plantas, muitas voltadas a um saber ancestral.

4.5 Pedagogia das encruzilhadas: um ensino e uma aprendizagem de possibilidades

“Odara, morador da encruzilhada

Firma seu ponto com sete facas cruzadas, Odara
Odara, morador da encruzilhada

Firma seu ponto com sete facas cruzadas”™

(Cantiga de Exu)

O morador da encruzilhada, morador das possibilidades, que tem o poder de transformar
os caminhos em fertilidade e prosperidade, me ensina a firmar meu ponto com sete facas
cruzadas, a aterrar na resisténcia, na protecdo do meu corpo como um territdério, do meu
conhecimento como um fundamento, na poténcia do inacabado — mas que ainda sim traz
consigo a esséncia do completo — e da (co)existéncia.

A encruzilhada ¢ lugar de encontro, ¢ o ponto onde caminhos distintos se tocam, onde
forgas diferentes se cruzam e se transformam em possibilidades, ndo h4a uma unica direcao
correta, mas uma multiplicidade de sentidos em disputa e em didlogo. Portanto, a encruzilhada
¢ um territdrio de poténcia que carrega o simbolismo da pluralidade e da transformagao, pois
ali nenhuma rota permanece intacta ao tocar outra, tudo se reconfigura, ¢ um espago de abertura
no qual ocorre a reconstrucao/reinvengao constante da vida. A partir dessa perspectiva, posso a
reconhecer como um espago de transito entre mundos, tempos e existéncias, onde a logica da
unidade cede lugar a coexisténcia de formas, vivéncias, memorias e saberes.

Exu, o senhor das encruzilhadas, o mensageiro entre mundos, a boca que tudo come ¢
tudo diz, ¢ quem rege o movimento, a comunicagao, 0s comegos € 0s recomecos. Exu € a energia
vital do caos ¢ ao mesmo tempo da ordem — o caos fértil que fecunda, que rompe as
estabilidades, que gera conflitos, € a ordem que se reorganiza, que esta sempre em fluxo, sempre
em movimento. Ele ¢ a presenc¢a que tenciona e impulsiona outras formas de ver, ser e existir
por meio da transformacdo, ¢ a forca que sustenta a resisténcia, ¢ o principio dindmico da
criagdo, aquele que carrega em si todos os caminhos e que nos lembra que a vida se faz no

movimento entre caos € ordem.
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No livro “Pedagogia das Encruzilhadas”, Luiz Rufino (2019) estabelece uma potente
relagdo entre Exu, as encruzilhadas e o cruzo como fundamentos de uma epistemologia propria,
nascida das experiéncias, saberes e existéncias das culturas afro-diasporicas. Para Rufino, Exu
¢ um principio pedagogico, filosofico, poético e politico que rege esse movimento e essa
transformagdo. A encruzilhada, nesse contexto, ¢ uma metafora de saber, de travessia e de
confronto entre mundos e possibilidades. E no cruzo — o gesto de cruzar, de interseccionar
caminhos — que se revela a educacdo, as possibilidades, o conflito criador e a poténcia
formadora.

“A encruzilhada e seus cruzos sdo a propria poténcia de Exu” (Rufino, 2019, p. 19), ¢ a
propria vitalidade de Exu em agdo, ¢ ele quem move, desafia e reconstréi através do caos e da
ordem. Por isso, vale lembrar que essa pedagogia ndo se configura como uma metodologia no
sentido convencional; ndo ¢ uma didatica sistematizada, mas sim a propria vibracdo de Exu
enquanto pedagogia viva — um saber em transito, um ensinamento que pulsa nas brechas, nos
desvios e nos encontros. A pedagogia das encruzilhadas, entdo, se ancora na figura de Exu como
mestre das possibilidades, do entre, do que escapa as logicas lineares e eurocéntricas. Ela
propde um modo de combater o esquecimento € o desencante do mundo, que aprender ¢
atravessar, ¢ arriscar-se no cruzo entre o passado e a reinvengao do presente.

O autor propde uma educagdo situada no lugar de conflito que se constréi no
atravessamento, na tensio, no encontro entre saberes que se chocam, se tocam e se reinventam,
na qual hd o reconhecimento da poténcia do dissenso. Neste lugar, educar ¢ estar aberto ao
imprevisivel, € lidar com os ruidos e os deslocamentos como parte do processo transgressivo.
A encruzilhada, como metafora desse espaco educativo, revela que a educacio ndo se da fora
do mundo, mas no mundo — ¢ o mundo ¢ conflito, é cruzo, ¢ travessia. Nesse sentido, Exu nao
apenas ensina: ele ¢ a propria metodologia. A educacdo, entdo, torna-se uma escuta atenta aos
movimentos do cruzo, uma danca entre o caos € a ordem, onde Exu evidencia que aprender
também ¢ se transformar.

As encruzilhadas, seus cruzos e as possibilidades demonstram que a existéncia vai além
da composicao binaria imposta, nesse caso, uma educa¢dao voltada a pedagogia das
encruzilhadas que ¢ baseada na metodologia Exu também se apresenta dessa forma. Este
método ndo se limita em dicotomias, ou seja, transgride a ordem binaria, visto que essa ordem

barra as possibilidades. Segundo Rufino (2019, p. 17),

A encruzilhada € o principal conceito assente nas poténcias do orixa Exu, que
transgride os limites de um mundo balizado em dicotomias. A tara por uma
composig¢ao binaria que ordena toda e qualquer forma de existéncia, ndo da conta da



28

problematica dos seres paridos no entre. A existéncia pendular, a condicao vacilante
do ser ¢, a principio, o efeito daquilo que se expressa a partir do fendmeno do cruzo.
Assim, ato a provocagdo: aquilo que a agenda colonial buscou produzir como um
sistema de controle da vida, a partir de uma ordem pautada nos binarismos,
acarretando a redugdo das complexidades, ¢ fragilmente salientado por uma leitura a
partir da gramatica poética das encruzilhadas.

Assim, pensar a pedagogia das encruzilhadas nas relagdes tecidas no ensino de ciéncias
e biologia € reconhecer que o conhecimento nao se organiza apenas em estruturas fixas, lineares
e dicotomicas, mas se produz no movimento, no cruzo de saberes, experiéncias e mundos. Exu,
como principio pedagodgico, nos convoca a uma pratica educativa que entende a vida e a
existéncia em sua complexidade, diversidade e poténcia criadora. Ao trazer a encruzilhada
como metafora para o ensino, abre-se espago para questionar o carater excludente de
epistemologias e para valorizar a coexisténcia de diferentes formas de conhecimento. No educar
em ciéncias e biologia, isso significa possibilitar que os/as estudantes percebam a vida como
travessia, como rede de relagdes em constante transformacgao, em que o conflito e a diversidade

movimentam um o aprender na/em meio a/pela vida (Sales; Rigue; Dalmaso, 2023).

4.6 Educacio em ciéncias e biologia decolonial com as encruzilhadas

“Hoje ndo sou mais escravo

Nao vivo mais na corrente

Pois eu nasci pra ser livre

Nessa vida ninguém mais me prende.”

(Cantiga de Preto-velho)

Certo dia, em uma gira de atendimento ao consulente no terreiro em que fago parte, o
Mestre Z¢ Pilintra® que trabalha com o meu orientador espiritual® — pai-de-santo, babalorixa, e
muitos outros significados — despertou-me algumas reflexdes com as suas palavras. Ele disse

1 : \ 10 . .
que deveriamos prestar todo o respeito aos pretos-velhos e as pretas-velhas'™, pois devidos a

sua for¢a e coragem em permanecer cultuando e acreditando nos orixds mesmo nas entrelinhas

8 7¢é Pelintra é uma entidade espiritual representado na linhagem dos malandros nas religides afro-brasileiras.

9 Neste trabalho grafei orientador espiritual, pai-de-santo e babalorixa considerando que todos apresentam a
mesma fungdo: orientar espiritualmente a vida religiosa das pessoas da sua comunidade, do seu terreiro, da sua
familia espiritual.

10" Pretos-velhos e pretas-velhas sdo entidades/guias espirituais que tralham na linha da almas (espiritos
desencarnados) nas religides afro-brasileiras.
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— através do sincretismo'!, visto que eram for¢ados a cultuar a fé dos colonizadores —, as
religiosidades de matrizes africanas, sua cultura e os saberes ancestrais se mantiveram
resistentes, ou seja, mesmo com as suas feridas, superaram o esquecimento/desencantamento.

Essa cantiga de preto-velho apresentada ecoa como uma expressao de resisténcia diante
das marcas profundas deixadas pela coloniza¢do, um processo histérico que ndo apenas
explorou vidas, mas também buscou deslegitimar e apagar saberes, corpos, crencas e
identidades, deixando marcas as quais Rufino (2019) denomina de carrego colonial, como algo
que precisa ser despachado, um peso simbolico que ainda reverbera na sociedade
contemporanea, sobretudo entre povos historicamente marginalizados. No entanto, apesar das
tentativas de silenciamento, a ancestralidade e os saberes ancestrais sobreviveram, garantindo
a continuidade de memorias, espiritualidades e praticas culturais que hoje se apresentam como
caminhos de (re)existéncia e libertacdo.

O ensino de ciéncias e biologia, marcado pela hegemonia da racionalidade ocidental,
ainda carrega tragos do colonialismo que naturalizam desigualdades e silenciam epistemologias
de povos indigenas, africanos e comunidades tradicionais. A prépria ciéncia, em diversos
momentos de sua trajetoria, contribuiu para a consolidacdo do racismo estrutural, como ao
difundir, em didlogo com o senso comum, a no¢ao de que a humanidade estaria dividida em
“ragas”, resultando na leitura equivocada de que existiriam até mesmo espécies humanas
diferentes, reforcando esteredtipos e a hierarquizacdo, além de legitimar praticas
discriminatorias. Nesse sentido, o campo cientifico carrega uma divida historica com os povos
subalternizados, que foram vitimas de exclusdo epistémica e violéncia fisica e simbolica ao
longo do processo colonial e para além dele.

Como contraponto, emergem propostas pedagdgicas que reconhecem a necessidade de
ampliar os horizontes epistemoldgicos da escola e de incorporar saberes ancestrais como parte
constitutiva da formagao humana, essas propostas também dialogam com a Lein°® 10.639/2003,
que tornou obrigatorio o ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira nos curriculos escolares,
representando um marco legal no enfrentamento ao racismo e na valorizagdo das identidades
negras (Brasil, 2003). Nesse movimento, ganha destaque a educagdo decolonial, direcionada a
romper com a hegemonia do pensamento eurocéntrico e construir praticas educativas que
descolonizam o saber, o ser e o poder.

Assim, pensar uma educagao cientifica de carater decolonial significa deslocar o olhar

da neutralidade e do universalismo modernos para reconhecer que todo conhecimento ¢ situado

T A fusdo de elementos e divindades das religides dos colonizadores com as religides de matrizes africanas e afro-
brasileiras.
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e atravessado por relagdes de poder, o que implica em valorizar o cotidiano, os mitos, os rituais,
as expressoes culturais e os modos de vida de comunidades marginalizadas, compreendendo-
os como praticas legitimas de producao de saberes. O ensino de ciéncias, nesse sentido, passa
a se tornar um ensino encantado de ciéncias, que utiliza-se de conhecimentos encantados e que

desperta o encantamento.

E no alinhave das sabedorias de uma ciéncia encantada, aquelas em que nossos povos
cedem os corpos para manifesta-las, que mergulhamos. Sdo nas perspectivas dos
modos de sentir/fazer/pensar das multiplas presengas, culturas, gramaticas e
educagdes das macumbas que trangaremos nossas esteiras e nos colocaremos para
espiar o cair da tarde. [...] A perspectiva do encantamento é elemento e pratica
indispensavel nas produgdes de conhecimentos. E a partir do encante que os saberes
se dinamizam e pegam carona nas asas do vento, encruzando caminhos, atando versos,
desenhando gestos, soprando sons, assentando chdos e encarnando corpos. Na
miudeza da vida comum os saberes se encantam e sdo reinventados os sentidos do
mundo. [...] Um saber encantado ¢ aquele que ndo passa pela experiéncia da morte. A
morte ¢ aqui compreendida como o fechamento de possibilidades, o esquecimento, a
auséncia de poder criativo, de producdo renovavel e de mobilidade: o
desencantamento. Dessa forma, a perspectiva do encantamento implica na capacidade
de transcendéncia da condi¢ao de morte - imobilidade - que assola os conhecimentos
versados em monologismos/universalismos (Simas; Rufino, 2018, p. 10, 12-13 ¢ 34).

Ao valorizar o encantamento do conhecimento, isto €, sua condi¢do de ser aberto,
dinamico e plural, essas perspectivas rompem com a ldgica da verdade tnica e estabelecem o
didlogo entre diferentes modos de existir e produzir saber. A encruzilhada, entendida como
espago simbolico de encontros e possibilidade, torna-se caminho central desse processo, pois
expressa a possibilidade de criar conhecimentos novos a partir do cruzamento de tradigdes,
memorias e praticas diversas. Essa pratica de transfluir com uma educagao decolonial apoiada

na pedagogia das encruzilhadas aproximara de fato no contracolonialismo, que segundo

r

Antdnio Bispo dos Santos (2023, p. 36) ¢ “[...] voc€ querer me colonizar e eu ndo aceitar que
vocé me colonize, ¢ eu me defender”, ou entdo descolonizagdo conceituada por Luiz Rufino

como:

Atos partidos nos vazios daquilo que se arroga o tinico curso possivel. Defesa, ataque,
ginga de corpo, malandragem que contraria, esculhamba, rasura, transgride, desmente
e destrona o modelo dominante. Folha que se canta para extrair o remédio e o veneno.
O remédio para recuperar sonhos, firmar a liga, fechar o corpo, irmanar o velho e o
novo que fardo guarda de protecdo a palmeira que sustenta a aldeia. Veneno para
azeitar o ferro, soprar o pé e fumaga que quebram a maldi¢do. Pratica cotidiana
implicada com a diversidade ¢ o carater ecoldgico das existéncias. Capacidade de
responder com a vida a um sistema de mortandade. Atos guerreiros que honram e
comungam das aspira¢des de liberdade e justica, e combatem o esquecimento (Rufino,
2021, p. 5).
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Diante disso, pensar o ensino de ciéncias e biologia a partir da decolonialidade e do
encantamento ¢ também assumir o compromisso de reescrever narrativas que reconhegam as
feridas abertas pela colonialidade e, ao mesmo tempo, firmam-se nos saberes ancestrais que
nunca deixaram de pulsar. E superar o esquecimento, o desencantamento e resistir — assim como
os pretos-velhos e as pretas-velhas —, ¢ compreender que as institui¢des formais de ensino,
assim como terreiros, rodas e rogas, podem ser resignificadas como um espago potente de
encontro que impulsiona a reinvengao. Por fim, assim como na cantiga de preto-velho que
anuncia a liberdade como destino, ¢ no sopro do axé, na memoria dos que resistiram e na forca
dos que seguem resistindo, que a educacdo cientifica encontra caminhos de libertagdo. Sendo
esses caminhos que ndo prendem, mas que soltam; que ndo silenciam, mas que ecoam; que nao

matam, mas que encantam.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Revisitar e cartografar as nossas vivéncias carrega a forca de trazer diferentes afetos,
dialogando-os. Neste trabalho busquei pensar a partir de tais conceitos em um ensino de
ciéncias e biologia que acontece com as encruzilhadas e despertam o encantamento. Diante as
reflexdes, concluo que nao somos inteiramente submetidos a uma educacao que nos prepara
plenamente para o mundo, considerando os processos escolarizantes tradicionais. No entanto,
ao dialogar com as perspectivas apresentadas neste trabalho, percebo a possibilidade de uma
educacdo e de uma formacao, em didlogos entre espagos como a universidade e o terreiro, que
reconheca afetos e historias, na qual os territorios educativos se constroem justamente no viver
junto a outros seres, no encontro com o outro e nas relagdes que entrelacam existéncias e saberes
(Sales; Rigue; Dalmaso, 2023).

Ao longo do percurso, foi possivel perceber que a formagdo docente ndo se resume a
um processo exclusivamente académico, mas envolve dimensdes subjetivas, espirituais,
culturais e sociais. As epistemologias afro-brasileiras e o resgate das vivéncias no terreiro,
quando colocadas em didlogo com a experiéncia formativa, revelam modos outros de
compreender a vida, o corpo, o territdrio, as multiespécies, os saberes, a educacdo e a propria
ideia de conhecimento.

Esse movimento amplia o horizonte da pesquisa e abre caminhos para a valorizagdo de
perspectivas historicamente marginalizadas, especialmente na educagdo decolonial/
contracolonial (Santos, 2023) relacionando-a com o cruzo, o encontro potente que possibilita
novos caminhos e leituras do mundo (Rufino, 2019), ao pensar nas possibilidades de
ressignificagdo no ensino de ciéncias e biologia. Ao assumir a encruzilhada como principio
pedagdgico e Exu como metodologia, compreende-se que o ensino se torna espago de travessia,
conflito e criagdo, onde a multiplicidade ¢ afirmada como poténcia formativa.

Por fim, cabe destacar que este trabalho ndo se encerra em si mesmo, ele representa um
registro parcial de uma caminhada em constante transformagao, visto que parte de um processo
em movimento, aberto a novos desdobramentos € ao encontro com outras experiéncias,
perspectivas e saberes. Isso ocorre pois assim como a educagdo, a formagao docente também

cria forma por meio das vivéncias, atravessamentos, caos, encantamentos e encruzilhadas.
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