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RESUMO

O objetivo desta tese € investigar o estatuto da filosofia do desenvolvimento, conforme
proposta pelos filosofos brasileiros Alvaro Vieira Pinto e Roland Corbisier, em face da
filosofia da libertacdo e de alguns dos temas sugeridos por ela. Foi desenvolvido um
estudo semantico da expressdo “filosofia do desenvolvimento”, evidenciando que seus
principais sentidos se referem a um movimento intelectual vinculado sobretudo a
realidade dos paises subdesenvolvidos de meados do século XX e a um paradigma ou
doutrina filos6ficos propostos por Vieira Pinto e Corbisier. Sobretudo, porém, a tese
sustenta a pretensdo de que a filosofia do desenvolvimento pode ser tomada como uma
disciplina filosoéfica autonoma e que tal disciplina tem carater libertador. Também foi
desenvolvida uma semantica da filosofia da libertagdo, a partir da qual foi evidenciada,
além das acepcgdes restrita, referindo-se ao movimento filosofico iniciado na Argentina
entre o final da década de 1960 e comego de 1970, e ampla, vinculada ao pensamento
filos6fico de cunho libertador em geral, um sentido “diluso” e outro metafilosofico. Por
conseguinte, além da filosofia do desenvolvimento, a filosofia da libertacdo também pode
ser compreendida como disciplina autonoma, que ¢ uma das pretensdes de maior
originalidade da tese. A relevancia dessa proposta disciplinar reside na necessidade de
um enfrentamento as varias formas de dominagdo que seja informado filosoficamente e
que seja coerente com o modo como elas se articulam. A tese sugere a possibilidade de
uma revisdo da historia da filosofia latinoamericana e brasileira, evidenciando a filosofia

do desenvolvimento como proposta filoséfica de relevo.

Palavras-chave: Historia da filosofia latino-americana; Filosofia brasileira; Filosofia da

libertacdo; Filosofia do desenvolvimento; Alvaro Vieira Pinto; Roland Corbisier.



ABSTRACT

In this thesis, I investigate the status of the philosophy of development, as formulated by
the Brazilian philosophers Alvaro Vieira Pinto and Roland Corbisier, in relation to the
philosophy of liberation and its key themes. I conduct a semantic analysis of the term
“philosophy of development,” demonstrating that its primary meanings refer both to an
intellectual movement tied to the reality of underdeveloped nations in the mid-20th
century and to a philosophical paradigm advanced by Vieira Pinto and Corbisier.
Crucially, 1 argue that the philosophy of development constitutes an autonomous
philosophical discipline with an inherently liberating character. I also perform a semantic
examination of the philosophy of liberation, distinguishing not only its strict sense —
pertaining to the philosophical movement that emerged in Argentina in the late 1960s and
early 1970s — but also its broader sense, associated with liberation-oriented thought in
general, as well as its “diluso” and metaphilosophical senses. Consequently, I contend
that both the philosophy of development and the philosophy of liberation can be
understood as autonomous disciplines — a claim that underscores this thesis’s
originality. The justification for proposing these disciplines lies in the need to confront
philosophically grounded and that is coherent with the modus how they are articulated.
Furthermore, 1 suggest a potential revaluation of Latin American and Brazilian
philosophical history, positioning the philosophy of development as a significant

philosophical contribution.

Keywords: History of Latin American philosophy; Brazilian philosophy; Philosophy of

liberation; Philosophy of development; Alvaro Vieira Pinto; Roland Corbisier.
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1. Introducio

1.1. Situaciao historica e filosofica

A historia da filosofia latino-americana tem como suporte a histéria latino-
americana e tudo o que ela implica. A resisténcia a colonizacdo e a assimilacdo da cultura
do colonizador, os movimentos populares e as iniciativas sabotadoras das elites, a
sucessao de lutas e de seu silenciamento... estes sao alguns dos aspectos que compdem de
alguma forma as tensdes constituidoras desse campo disciplinar da historia da filosofia.
Dai as dificuldades que caracterizam até mesmo o simples fato de nomear nossa parte do
mundo: contra a expressdo “América Latina”, que homenageia um colonizador, Américo
Vespucio, e alude a uma separagdo interamericana entre América do Norte, Central e do
Sul, e que exclui as matrizes indigena e negra, que ndo sdo latinas, diversas outras
expressoes sdo utilizadas.

Alguns advogam pelo uso da expressdo Abya Yala, termo derivado da lingua dos
guna, povo origindrio do sudeste do Panamé e do noroeste da Colombia, e que parece ter
crescente aceitagdo nesse campo de estudo. De um ponto de vista etimoldgico, “Abya
Yala” ¢ formada pelas palavras “Abe” (sangue) e “Yala” (espago, territdrio). Julio
Cabrera (2018a) cita que outros termos indigenas, como Tawantinsuyu ¢ Anahuac — e
Pindorama, acrescentariamos — também sdo empregados nessa busca por uma
descolonizacdo onomastica. Por outro lado, os povos afro-andinos falavam de uma
grande comarca devastada para referir-se a seu territdrio, o que faz com que o autor
citado opte por Abya Yala e a Grande Comarca para se referir a regido. A filésofa
brasileira Lélia Gonzalez (2020) também legou uma nova denominac¢do para nossa terra:
Améfrica Ladina. Questionando o carater latino e defendendo que o que melhor nos
caracterizaria é nossa ladinice!, ela enfatiza a matriz africana na formacdo dos nossos
povos. Também valeria citar Darcy Ribeiro e o uso de uma potente expressdo: “Patria
Grande”, ou José Marti com a estimuladora de solidariedade “Nossa América”. Ciente
desse debate, optei, mesmo apesar de certo contragosto pessoal, por manter o emprego da

expressao “América Latina”: trata-se de uma opg¢do conjuntural, ligada a nossa realidade

! Substantivo que indica a qualidade ou modo do ladino. Ladino é um adjetivo que significa

intelectualmente fino, astuto, manhoso. Contudo, de acordo com Aurélio Buarque de Holanda Ferreira,
ladino € um brasileirismo cujo emprego refere-se ao “escravo ou indio que ja falava o portugués, tinha
instrucdo religiosa e sabia fazer o servigo ordinario da casa ou dos campos” (1986, p. 1002). Lima (2015)
indica que o africano escravizado poderia ser classificado também como “bogal”, em oposic¢do ao ladino.
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social atual e ao fato de que nosso povo, e sempre o trabalho do povo ¢ o motor do
processo histoérico, ainda ndo se apropriou de algumas das lutas caras a intelectualidade
progressista e mais adiantada de nossa terra. Contudo, as tensdes conceituais — e praticas,
enfatiza-se — ndo se encerram por ai.

Esta tese se insere em um campo complexo e conflituoso, claro estd. O tema aqui
tratado pode ser considerado um desdobramento da cldssica pergunta de Augusto Salazar
Bondy: existe uma filosofia da América Latina? Enunciada em livro com titulo parecido
e que foi publicado originalmente em 19682 a pergunta de Bondy tem varios
antecedentes importantes. Passa-los em revista foge aos nossos propdsitos, contudo, vale
a pena indicar o vinculo entre Bondy, José Carlos Mariategui e Juan Batista Alberdi,
apontado por Lucio Alvaro Marques (2023).

Augusto Salazar Bondy (2006) inicia sua obra discutindo processo de
desenvolvimento histérico da filosofia na América Latina. No entanto, ¢ preciso nuangar
os limites de sua investigagcdo: ainda que no decorrer do texto ele cite uma obra de
Roberto Gémez Robledo (1946) sobre a histoéria da filosofia no Brasil, o autor indica que
seu enfoque recai sobre os paises da América Espanhola, ou “América Hispanoindia™,
conforme a expressdo frequentemente empregada por ele; tudo isso apesar de acreditar
que as conclusdes de seu estudo podem ser facilmente estendidas ao Brasil. Ele, entdo,
passa a examinar as principais linhas do desenvolvimento da filosofia nessa regiao.

Uma vez que a filosofia ¢ entendida por ele como um produto elaborado “com

74 (2006, p. 11), tendo chegado apenas

independéncia dos mitos e das lendas tradicionais
e tdo somente com os espanhdis, ele afirma que ela tem quatro séculos de existéncia
nestas terras e que, portanto, ja conta com €pocas definidas e tragos caracteristicos. Estas
sdo, primeiramente, a filosofia colonial, vigente nos séculos XVI e XVII, sendo marcada
pela escolastica de matriz espanhola, embora tratando certas problematicas novas: “a
humanidade do indio, o direito de fazer a guerra aos aborigenes e o justo titulo para
dominar a América” (2006, p. 12, com adaptagdes na regéncia). Ja no decorrer do século

XVIII a reagdo contraria ao escolasticismo e, mais tarde, o iluminismo também

2 0 livro de Bondy se intitula ;Existe una filosofia de nuestra América? (2006). O ano de 1968 &, diga-se
de passagem, bastante marcante: nele ocorreram protestos estudantis na Argentina e no México que
culminaram em massacres com centenas de mortes, como no caso do Massacre de Tlatelolco. Este também
¢ o ano em que foi instituido, o Ato Institucional Numero Cinco, instrumento repressivo empregado pela
ditadura militar brasileira para manter seu dominio, a base da forca e da tortura, sobre o povo brasileiro.

3 O termo podera ofender mais de um de nossos valorosos académicos adiantados, contudo decidi manté-
lo por fidelidade ao discurso do autor e, sobretudo, para deixar explicito seu enfoque civilizacional.

4 A menos que seja citada uma obra ja traduzida, todas as tradugdes do original foram feitas por mim
mesmo.
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influenciaram as ideias da regido, através de autores como Descartes, Leibniz, Locke,
Galilei, Newton, Condillac, Rousseau, Adam Smith.

Nas primeiras décadas do século XIX, e ele cita que a maior parte dos paises
haviam abolido o poder espanhol até 1824, uma nova etapa inicia-se com a
independéncia politica. Ela se divide em um primeiro periodo, que vai até 1870
aproximadamente, e recebe influéncias do sensualismo francés, a doutrina escocesa do
senso comum ¢ o espiritualismo também de origem francesa; e um segundo periodo, que
vai até as primeiras décadas do século seguinte, de hegemonia do positivismo, embora
outras correntes tivessem crescente difusdo, como o marxismo e o anarquismo. Este
segundo periodo viu surgir também a geracdo dos fundadores, filosofos que
compartilhavam o rechago ao positivismo, eram antinaturalistas, ¢ nutriam forte simpatia
idealistas e vitalistas, além de cultivarem certa preferéncia por conceitos dinamicos e um
pensar intuitivo, aberto a metafisica. Dentre eles destacam-se o argentino Alejandro
Korn; o uruguaio Carlos Vaz Ferreira; o chileno Enrique Molina; o peruano Alejandro
Deustua; e os mexicanos José Vasconcelos e Antonio Caso.

A seguir ele aborda o desenvolvimento da ultima época da filosofia na América
Latina, a filosofia contemporanea. Ele cita as vertentes marxistas; o neotomismo, que
apesar de perder seu vigor ¢ hegemonia no decorrer do século XVIII nunca cessou de
existir; a fenomenologia e o existencialismo; e as crescentes constru¢des no ambito da
logica, epistemologia e andlise da linguagem, de origem anglo-saxa.

Esse exame da historia da filosofia na América Latina permitiu ao autor, entdo,
sugerir quinze tragos distintivos do desenrolar desse pensamento filoséfico ja
multissecular. Dentre eles, cabe destacar, primeiro, a questdo da unidade negativa do
desenvolvimento filoséfico na regido. Embora marcado pelas Obvias diferengas nacionais
— e que ficam ainda mais agudas se considerado o caso do Brasil — hd um panorama em
que operam as mesmas influéncias, com efeitos analogos e desembocando em frutos
intelectuais semelhantes.

A respeito da unidade latino-americana, Julio Cabrera (2018a) também a
caracteriza como negativa, pois esses paises foram marcados por eventos como a guerra
da conquista por povos da mesma procedéncia geografica (peninsula Ibérica) e
civilizacional (ocidente em processo de gestacdo); o dominio colonial que escravizou
seus povos nativos e outros diaspdricos; a cultura europeia foi imposta como oficial e
superior; uma similar dependéncia em relacdo as doutrinas filosoficas europeias, tal como

visto; e, findo o colonialismo cléassico, estes paises passaram a manter “dependéncia”
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econdmica e cultural, primeiro em relacdo a Inglaterra e Franca e depois aos Estados
Unidos, sendo tratados como subalternos ainda hoje. Também ¢ possivel acrescentar o
seguinte aspecto a reflexdo de Cabrera, desdobrando-a: estes paises t€ém em comum a
destruig¢do de suportes culturais, sociais, politicos e econdmicos autdctones.

H4, portanto, uma similitude de desenrolar histérico, que faz com que a filosofia
latino-americana, apesar da diversidade, seja marcada por certa unidade. Outro traco
sugerido por Bondy ¢ a influéncia de determinadas filosofias que ele chama de nacionais.
Inicialmente, por razdes Obvias, a primeira influéncia veio da Espanha, através da
escolastica e, muito embora o fim do colonialismo espanhol cléssico tenha sido decretado
na América Latina ja no século XIX, essa influéncia persistiu através de pensadores
como Jaime Balmes, Unamuno e Ortega y Gasset®. Por sua vez, a filosofia inglesa esteve
presente sobretudo durante o esclarecimento, com Newton, Locke, Bentham, a filosofia
escocesa do senso comum, além da logica e ética de Stuart Mill e o pensamento politico
de Thomas Jefferson, Benjamin Franklin e Thomas Paine. A filosofia francesa esteve
presente com Descartes, Condillac, Rousseau e os iluministas, os espiritualistas; e
contemporaneamente Merleau-Ponty, Sartre e os existencialistas, dentre outros. A
filosofia alema foi introduzida timidamente a partir do século XVIII, com Herder,
Krause, Marx, Engels, Nietzsche, Wundt, Husserl, Heidegger, Marcuse, Wittgenstein e
outros. Também foram elencados alguns representantes da filosofia italiana e de outras
nacdes europeias. Este tema serd melhor discutido adiante.

Bondy também acrescenta aquilo que ele chama de “cardter ondulatorio” da
filosofia latino-americana: ora predominava correntes especulativas, conservadoras e
sistematicas, ora as correntes com caracteristicas contrarias. Contudo, estamos diante dos
reflexos da flutuacdo dos movimentos da filosofia estrangeira, o que faz com que ele
descreva um outro trago, que caracteriza nossa filosofia como tendo evolugdo paralela a
filosofia metropolitana e tendo determinantes exdgenos, isto €, oriundos de uma realidade
alheia, além-mar.

Por fim, um tultimo trago que vale a pena ser apresentado, sem que isto esgote a
lista do autor, ¢ sua concep¢do de que “a filosofia comecou entre nos do zero, ou seja,
sem apoio de uma tradi¢do intelectual vernacula, pois o pensar indigena nao foi

incorporado ao processo da filosofia hispano-americana” (Bondy, 2006, p. 27).

5> A essa lista de Bondy poderia ser acrescentado, por exemplo, Javier Zubiri, isto sem mencionar o caso de
um filésofo como José Gaos que, por ter assumido a realidade latino-americana, mexicana em particular,
representa um caso distinto, que abordaremos logo mais.
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Retomaremos esta afirmacao do autor ao realizarmos o balango critico de suas reflexdes.
Por ora, indicamos o eurocentrismo entranhado nesta reflexdo e apontamos sua
insuficiéncia, especialmente a luz dos movimentos atuais de emancipagdo cultural dos
povos tradicionais.

Na segunda parte de sua obra, Bondy resenha diversas posi¢des em torno do
debate acerca da questdo da filosofia na América Latina, todas foram elaboradas ou por
hispano-americanos ou espanhdis radicados em algum pais da América Hispanica, diga-
se de passagem. A Unica excecdo ¢ o ja citado filosofo mexicano Goémez Robledo, que
estuda a filosofia no Brasil. Bondy comeca resenhando a posicdo de Juan Bautista
Alberdi, elaborada em 1842, e apresenta as reflexdes até entdo mais recentes sobre o
tema: as de José Gaos, de seu professor Leopoldo Zea e de Arturo Ardao. O autor
salienta algumas linhas gerais desse debate e pavimenta o caminho para a sua propria
reflexao.

Para ele, ¢ importante distinguir alguns conceitos. A originalidade de um
pensamento, significaria “o aporte de ideias e elaboracdes novas, em maior ou menor
grau, com respeito as realizagdes anteriores, mas suficientemente discerniveis como
criagdes ¢ ndo como repeti¢do de conteudos doutrinarios” (Bondy, 2006, p. 72). A
filosofia original seria identificdvel pelas contribuigdes conceituais inéditas e de valor
reconhecido. Ja a autenticidade ou genuinidade se refere ao “produto filosofico — igual a
um produto qualquer — que se d4 como propriamente tal e ndo como falseado, equivocado
ou desvirtuado” (Bondy, 2006, p. 72). Ele cita que a filosofia kantiana ¢ exemplo de
autenticidade, enquanto o discurso espiritualista ¢ pseudofilosofia. Por fim, ele esclarece

que a peculiaridade se refere:

a presenca de tragos historico-culturais diferenciais, que ddo carater distinto a
um produto espiritual, neste caso filoséfico; trata-se de um tom, digamos, local
ou pessoal, que ndo implica inovacgdes de conteudo substantivo. Duas pessoas,
dois povos, duas classes ou duas épocas tém sempre peculiaridades que se
refletem em suas respectivas filosofias (Bondy, 2006, p. 72).

Ainda segundo o autor, um pensamento que ndo ¢ auténtico dificilmente tera
originalidade, mas um pensamento que ndo ¢ original pode chegar a ser peculiar. A
peculiaridade seria mais facil de atingir, enquanto a autenticidade e originalidade nao.
Em seguida ele conclui, a luz do debate retomado por ele, que a existéncia de um
pensamento peculiar na América Latina ¢ um ponto compartilhado pelos diferentes

estudiosos que se devotaram a questdo.
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Por outro lado, ndo ha acordo sobre a existéncia de uma filosofia auténtica e
original, defendendo alguns que, sim, existe tal filosofia, langcando mao de alguns poucos
exemplos de apropriacdo e adaptacdao do pensamento europeu as nossas terras. Outros,
em contraste, defendem que ndo existe tal filosofia, apresentando diversas explicagdes
que ndo convencem O autor.

Salazar Bondy se declara partidario da tese da inexisténcia de uma filosofia
original e auténtica da América Hispanoindia e afirma que “ndo ha até hoje um
pensamento rigoroso, auténtico e capaz de se nutrir de sua propria seiva doutrinaria”
(2006, p. 77), ainda que possa vir existir no futuro. E ainda nesta mesma pagina ele
declara que essa filosofia — e isto ele afirma ser bem cimentado considerando as posi¢des
resenhadas — nao deve ser buscada “como [sendo] americana para ser um produto
genuino e criador; ha que fazer filosofia sem mais” (acréscimo meu). O rigor, a seriedade
e as técnicas depuradas e seguras nao deveriam ser abandonadas, contudo. Depois de
refutar as explicacdes correntes para a inexisténcia de uma filosofia latino-americana ele
passa a terceira parte, em que propoe sua propria interpretagao do problema.

Na ultima parte de seu ensaio, Bondy concebe que o subdesenvolvimento, a
dependéncia e a dominagao dos paises de Nossa América constituem o elemento decisivo
para a explicacdo da inautenticidade de sua filosofia. Alias, ele estende essa explicacdo
ao chamado Terceiro Mundo, embora reconheca os matizes que o problema pode
apresentaré. Para o autor, a filosofia ¢ um dos frutos da cultura e, portanto, reflete a
condicdo de uma dada comunidade cultural. Por conseguinte, a filosofia latino-americana
ao mesmo tempo criaria um produto cultural defeituoso, pois alienado, mistificado e
inauténtico, e sofreria os efeitos dessa base cultural.

Diagnosticado o problema da filosofia latino-americana, ou seja, encontrada a
raiz de sua inautenticidade, que estaria entranhada em nossa condi¢do histérica de
subdesenvolvimento e dominag¢do, o autor questiona a possibilidade de superar essa
condicdo. Ele prognostica, para atingir uma filosofia auténtica, a necessidade de
transcendéncia das circunstancias atuais rumo a novas formas de vida, provocadoras de
uma totalizagdo de desenvolvimento que culmine, no plano politico-social, em uma
revolugdo. Segundo Bondy, se porventura houver “uma filosofia auténtica, ela ha de ser

fruto desta mudanca transcendental”, contudo acrescenta que ndo ¢ necessario esperar

® Ele cita como exemplo desse tipo de nuance o caso do pensamento hindu, que tivera uma vigéncia
cultural plena no passado, mas que naquele entdo se encontrava diante da dominag¢do e desintegracao
histoérico-cultural.



17

este acontecimento: “ndo tem por que ser s6 um pensamento que sanciona € coroa os
feitos consumados. Pode ganhar sua autenticidade como parte do movimento de
superacao de nossa negatividade historica, assumindo-a e esforgando-se para abolir suas
raizes (Bondy, 2006, p. 89).

Bondy fez referéncia a esta sang¢do e coroamento de fatos ja consumados a luz da
conhecida metafora hegeliana, de que a filosofia ¢ analoga a coruja de Minerva, que bate
as asas apenas ao irromper do crepusculo. A filosofia, neste sentido, daria sentido ao ja
ocorrido. Entretanto, ele argumenta que a noite escura pressagia o amanhecer, ¢ que, de
maneira comparavel, a filosofia ja foi a mensageira do alvorecer da mudanca histdrica’.
Longe de propor que a autenticidade seria advinda apenas e tdo somente de uma situagao
de superagdo do subdesenvolvimento, o engajamento da filosofia na acdo de superacao
desta condicdo seria capaz de fazé-la atingir esse estatuto.

A raiz da questdo levantada por Bondy e do modo como suas reflexdes
frutificaram especificamente naquela resposta, de que ndo existe filosofia latino-
americana € que o que existia até¢ entdo era inauténtico, pode ser entendida a luz de seu
posicionamento que em alguns pontos ainda era eurocéntrico, ou pelo menos
helenofilico. Antes de justificar esta afirmag@o, convém explicar melhor estes dois
ultimos conceitos.

O eurocentrismo, explica Enrique Dussel (1995), consiste na confusdo ou
identificagdo da universalidade humana em geral com momentos da particularidade
europeia. Por conseguinte, a cultura europeia, o modelo europeu de civilizacdo e a
historia da filosofia europeia sdo tomados, através de recursos artificiosos, como sendo
pura e simplesmente a cultura, o modelo de civilizagdo e a historia da filosofia. O
eurocentrismo pode ser entendido & luz daquilo que Alvaro Vieira Pinto (2005, vol. I, p.
229) afirma ser uma universalizagdo social, e ndo logica, dos conceitos. O autor adverte
que a acolhida de um conceito por parte de um grupo nao deve ser considerada um sinal
de seu efetivo desempenho no reflexo da realidade.

Por sua vez, a helenofilia ¢ definida por Renato Noguera como sendo “um tipo
de dogma intelectual que percebe na Grécia a unica matriz de repertorio filoséfico na
antiguidade” (2013, p. 142). Deve ser ressaltado também outro aspecto da helenofilia,

que se cifra na tomada da cultura helénica ou helénico de forma ampla como uma pedra

7 Alberto Vivar Flores (2018) usa essa reflexdo de Bondy ao criticar o uso metaférico da coruja para se
referir a filosofia. Ele propde que a filosofia latino-americana tome como simbolo o galo da madrugada,
cujo canto ndo se confunde com o das sereias e nem tampouco com o dos cisnes, pois o galo ndo cré ser
capaz de fazer nascer o sol, mas sim, seu canto anuncia a existéncia dele, mesmo que ainda por nascer.
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de toque, um ponto arquimédico para qualquer reflexdo, notadamente a respeito das
origens e da formacdo de algo. A helenofilia é a volupia por aquilo que é grego. Que a
civilizagdo europeia em particular e ocidental em geral tenham como principal raiz a
experiéncia grega, ¢ uma verdade meridiana. Contudo, ¢ tdo magico acreditar em um
milagre para explicar a origem da filosofia quanto qualquer outra experiéncia do saber ou
da arte no mundo.

Diversas posi¢des foram sustentadas a respeito da origem da filosofia. Platdo
(Teeteto, 155 d) e logo depois Aristoteles (Metafisica, I, 2 982 b), naquela que ¢
reconhecida por muitos como a primeira tentativa de explicar seu inicio, atribuem ao
espanto, a capacidade que o ser humano tem de admirar-se, de maravilhar-se diante do
mundo como a razdo para o surgimento do pensar racional. Posteriormente, ndo apenas a
origem da filosofia, mas o comeco dela foi fixado junto aos gregos antigos, uma confusao
que merece ser examinada detidamente.

Diversos filosofos, e este erro transbordou para outros campos do saber,
repetiram essa confusdo, e inclusive tentaram argumentar de forma mais ou menos
racional para defender sua posicdo. John Burnet (2006), classicista escocés, ¢ um
exemplo disto. Passando por cima da autoridade de Aristoteles (Metafisica, I, 1 981 b),
que afirma que as artes matematicas foram fundadas no Egito, ¢ apelando para
argumentos frageis, de que ha um predominio de termos gregos nesta ciéncia, ele conclui
que nem a matematica e nem a geometria teria origem no Egito. O autor afirmou que a
propria ciéncia surgiu no mundo com os mestres jOnicos antigos, e uma descri¢do
adequada da ciéncia corresponde a assuncao dela como correspondente a “pensar sobre o
mundo a maneira grega” (Burnet, 2006, p. 11).

Apesar da existéncia de outras vertentes defensoras desta mesma posicdo a
respeito do comeco da filosofia, algumas apelando, inclusive, para uma argumentacao
mais racional, conforme dito, como a partir da busca das supostas razdes logisticas,
econOmicas, sociais, culturais e politicas responsaveis pelo “milagre grego”; hoje a tese
helenofilica ndo goza do mesmo prestigio. Dentre as teses criticas atuais, vale citar a de
Renato Noguera (2020), que argumenta que a filosofia é pluriversal através do seguinte
questionamento: sua criagdo, seu surgimento, se assemelharia mais a da arquitetura e a da
religiosidade ou ao telefone e ao avido? Ora, se ¢ verdadeira a primeira alternativa, entdao
a filosofia se enquadra junto as produc¢des humanas verificadas em todas as sociedades e
culturas, o que impossibilita datar sua inven¢do ou atribuir algum local especifico de

surgimento, muito embora exista uma evidente variedade de estilos, de técnicas, de
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métodos etc. Por conseguinte, os povos de Nossa América ja conheciam a experiéncia
filosofica antes de 1492, ainda que através de uma matriz radicalmente distinta da grega.

Por sua vez, Rui Valese e Giselle Schnorr afirmam que “filosofar diz respeito a
pensar a condicdo humana [e] seus problemas em didlogo com as tradi¢des historicas e
culturais” (2018, p. 36, adaptacdo minha). Logo, a filosofia ¢ uma possibilidade humana,
e ndo um fendmeno iniciado particularmente na Grécia Antiga. Eles argumentam que os
povos amerindios desenvolveram um pensamento com estatuto filosofico, pois
constituiu-se enquanto uma complexidade racional, capaz de organizar a vida individual
(moral e ética) e coletiva (politica) e as relagdes de produgdo (economia), e a responder a
questionamentos vinculados a ontologia (o que sdo os seres, qual sua origem e quais a
relagdes entre os entes).

Augusto Salazar Bondy publicou o seu Existe una filosofia de Nuestra América?
em 1968, mas em novembro do ano anterior ele prefaciara sua Diddctica de la filosofia
(1967). Esta proximidade temporal ¢ uma sugestdo forte de que determinadas posi¢des
ndo haviam ainda sido abandonadas pelo autor. No caso, o autor afirmara que o cultivo
do filosofar se d4 desde a Grécia antiga. Ora, partindo desse pressuposto erroneo, nao ¢é
de se espantar que suas reflexdes na obra seguinte fossem viciadas de algum modo por
este erro.

Outro elemento de seu pensar que merece exame ¢ a sua afirmacao anteriormente
exposta de que a filosofia na América Latina comecou do zero. Tal como visto, ela ¢
compreensivel, embora ndo mais defensavel, sob da assuncdo de que a filosofia ¢ uma
atitude exclusivamente grega, como se os outros povos dependessem de alguma forma de
toque de Midas para poder desenvolvé-la. Nos ultimos anos tém sido elaboradas,
frequentemente langando mao da categoria de ancestralidade, diversas contribui¢des que
retomam o saber tradicional de distintos povos latino-americanos ou afrodiasporicos.

Cabe retomar a tese de Darcy Ribeiro (2010), de que os povos americanos
podem ser divididos em povos testemunho, isto €, aqueles que viram e viveram a
conquista e a colonizacdo, embora mantendo ainda boa parte de seus suportes ancestrais,
como 0s peruanos, mexicanos ou guatemaltecos; povos transplantados, caracterizados
por ser uma atualizacdo do modo de vida dos povos europeus no novo mundo, lograda
apos o genocidio quase completo das civilizagdes nativas, como os estadunidenses e os
canadenses; povos novos, caracterizados pela criagdo do novo a partir de distintas
matrizes culturais, como os brasileiros e os venezuelanos; e 0os povos emergentes, que sao

os indigentes que comeg¢avam a se alcar no seio dos povos testemunho, buscando a
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autonomia nacional. A luz do entendimento de Darcy Ribeiro, a afirmagio de Bondy, de
que a filosofia entre nds comegou do zero, mostra-se falsa, e inclusive antes mesmo desta
onda filosofica que aludimos, considerando a producdo de outros filésofos e fildésofas
precedentes.

E importante colocar sob escrutinio a posi¢do de Bondy néo porque representa a
posicdo mais adiantada no debate sobre a questdo da filosofia latino-americana, mas
porque a raiz do erro cometido por ele ¢ uma atitude mais ampla, da qual provém outras
ramificacdes que se manifestam de outras maneiras € que merecem critica para o
desenvolvimento da filosofia auténtica em nossa realidade. Além disso, a retomada de
seu pensamento oferece um panorama que, em algumas linhas gerais, introduz bem a
tematica que trabalharemos. Antes de adentrarmos especificamente nas questoes de nosso
interesse, vale a pena examinar ainda outras posi¢des deste campo.

Leopoldo Zea, filéosofo mexicano, levou uma das afirma¢des encontradas no
ensaio de Bondy as ultimas consequéncias. De fato, a afirma¢do de que a filosofia latino-
americana deveria ser filosofia sem mais, ou seja, filosofia pura e simplesmente, e nao
filosofia com algum qualificador em particular; foi feita por Bondy ao discutir a obra de
Zea, na segunda parte de seu ensaio, portanto trata-se de uma intuicdo de Zea que o
peruano retomou.

Frequentemente o debate entre Bondy e Zea ¢ reduzido a seguinte oposi¢ao:
enquanto Bondy sustentaria que ndo existiu até entdo uma filosofia latino-americana e
aquilo que existira era inauténtico, sendo necessario superar o subdesenvolvimento para
alcancar as condigdes para a autenticidade filosofica, Zea defenderia a filosofia sem
mais, ou seja, como filosofar pura e simplesmente, e que na historia da filosofia da
América Latina encontrariamos diversos representantes do pensamento filosofico
(Rodrigues Pinto, 2020; Sotelo, 2020).

Outro aspecto ressaltado por Zea ao responder o texto de Bondy ¢ sua critica a
confusdo entre a originalidade e o “ineditismo”. Ele propde que a originalidade se refere
a possibilidade que uma filosofia tem de dar resposta a certo contexto, que ¢ sempre
histérico e geografico, cheio de problemas, que em ultima analise sdo universais, porque
se referem a questdes que afligem o ser humano em contato com a natureza ou com outro
ser humano. Por sua vez, a originalidade nao implica necessariamente um ineditismo na
resolucdo das questdes, que se manifestaria através de novos sistemas, conceitos ou
novidades congéneres. Daniel Pansarelli (2017) investigou como essa concepcao

desemboca em algumas implicagdes para a concepcao e o exercicio da filosofia.
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Julio Cabrera também se devota a questdo da filosofia latino-americana, porém
sua abordagem difere das abordagens classicas. Em seu Didrio de um filosofo no Brasil
(2013), o autor se propde a esmiugar a afirmagdo bastante recorrente no cenario
filosofico brasileiro de que ndo ha propriamente dito uma filosofia brasileira. Seu
itinerario argumentativo percorre trés etapas: em primeiro lugar, ele defende uma
concepcdo vital, plural e negativa de filosofia; em segundo lugar, discute as afirmagdes
de que ndo houve, ndo ha e ndo havera filosofia no Brasil; e, por fim, propde uma
alteracdo no modo como se d& a formagdo filosofica neste pais, afirmando que o
estudante de filosofia pode optar entre ser um grande comentador ou um pequeno
filosofo.

Na concep¢ao do autor, a filosofia ¢ uma atividade humana advinda da
vulnerabilidade, do sentir-se ameacado, da condicdo inerente ao ser humano de estar
desabrigado em face da existéncia. Entdo, “o carater filos6fico ndo se adquire mediante a
apropriacdo dos tecnicismos do pensamento, mas com o proprio ser no mundo. E, de
acordo com ela, todos somos filésofos” (Cabrera, 2013, p. 21); mas além disso, a
filosofia envolve ndo apenas viver suas insegurangas, mas transformé-las em uma forma
de sensibilidade especifica: “o filosofo ndo sera apenas o humano desamparado e
incompleto, mas aquele humano que ousa langar-se sobre seu desamparo e incompletude
com paixao reflexiva, com menos medo da loucura que da mediania” (Cabrera, 2013, p.
21). A filosofia, portanto, pode ser expressa tanto através de sofisticados recursos
técnicos e metodologicos quanto através da visceralidade que comunica a vivéncia
humana®. Seu intuito, afirma ele, é mais liberar o conceito de filosofia do que defini-lo,
delimita-lo rigidamente.

Na segunda etapa de seu argumento, o autor examina o significado da expressdo
“no Brasil” quando aplicado a filosofia, desdobrando outros elementos correlacionados.

Em outro texto, Cabrera (2018a) sustenta uma radical alteracao na forma como a
questdo ¢ tratada. Lancando mado do conceito de “pensagdo” ele amplia o escopo de
investigagdo da historia da filosofia latino-americana. Para o autor, da mesma forma
como Socrates e Cristo forneceram um pensamento, mesmo que ndo redigindo-o
diretamente, sendo indiretamente através de terceiros; algo comparavel pode ser atribuido

a Zumbi dos Palmares, Tupac Amaru ou Simo6n Bolivar, por exemplo. Ele propde que a

8 O autor contrapde certa “filosofia da matematica” a certa “filosofia da existéncia”, uma exata e a outra
poética, uma metodica e a outra cadtica, mas ambas filosofias. Ele aprofunda este tema no livro Margens
das filosofias da linguagem (2009). Por outro lado, vale indicar o seu Devorando Nietzsche (2022), em
que ele aprofunda sua concepgao plural e vital de filosofia.
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experiéncia historica gestada pelo processo de invasdo-colonizagdo-conquista da América
Latina, ou melhor, daquela Grande Comarca que veio a ser chamada e configurada como
sendo a América Latina, suscitou uma situagdo originaria que impds a escolha entre os
polos da assimilacdo e da resisténcia. A produc¢do cultural latino-americana, entdo, deve
conscientemente ou inconscientemente optar por uma posi¢do mais ou menos préoxima de
um desses polos ante a cultura europeia imposta.

A proposta de Julio Cabrera foi elaborada em clara resposta ao debate travado
entre Bondy e Zea acerca da existéncia e autenticidade da filosofia latino-americana, que
¢ um dos mais classicos desse campo. Apesar de, como citado, ele fincar suas raizes no
século XIX, ja que Bondy empreende uma revisdo iniciada com uma reflexdo de Juan
Bautista Alberdi datada de 1842, trata-se de um marco temporal essencial na historia da
filosofia latino-americana. Dentre outras razdes, porque nas décadas seguintes, em
estreita vinculagdo com esse debate, emergiu o movimento filoséfico da filosofia da
libertacdo, talvez a escola filosofica de origem latino-americana que logrou maior difusao
mundial.

Nada obstante, alguns anos antes da publicacdo da obra de Bondy, ocorreu
também “debate” travado entre os filosofos brasileiros Alvaro Vieira Pinto e Roland
Corbisier. Vale ressaltar que s6 com favor podemos afirmar que houve um debate: em
realidade, os filosofos brasileiros publicaram textos que apresentavam forte confluéncia,
portanto ndo eram posi¢des em disputa e, logo, ndo suscitaram um debate no sentido
proprio do termo. Ainda assim, sdo posicdes que devem ser inseridas no bojo da
discussdo a respeito da questdo da filosofia latino-americana e, sobretudo, sdo elas que
lancam as bases para a elaboragdo da problematica desta tese. Eles, por conseguinte,
fornecerao as nossas principais referéncias.

Antes de examinar seu pensamento a respeito da autenticidade da filosofia
latino-americana, apresentaremos a instituicdo que ofereceu a plataforma para a
elaboracdo e projecdo da reflexdo de ambos: o Instituto Superior de Estudos Brasileiros

(ISEB).

1.2. O Instituto Superior de Estudos Brasileiros e a filosofia

O Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB) foi uma institui¢do cujo

funcionamento e algumas vicissitudes historicas sdo comparaveis ao Colegio de México

ou ao [Institut fiir Sozialforschung. Além disso, ele legou-nos um dos capitulos de maior
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relevo na histéria da filosofia brasileira. No que se segue, sera apresentada a histéria da
institui¢do, visando sustentar essas afirmacgdes e apresentar a delimitagdo tedrica deste
trabalho.

O ISEB foi fundado em 14 de julho de 1955 e fazia parte do aparato
organizacional do Ministério da Educagdo e Cultura. Embora fosse dotado de liberdade

de catedra, o Instituto tinha por finalidade:

o estudo, o ensino, ¢ a divulgacdo das ciéncias sociais, notadamente da
sociologia, da historia, da economia e da politica, especialmente para o fim de
aplicar as categorias e os dados dessas ciéncias a analise e & compreensdo
critica da realidade brasileira, visando a elaboracdo de instrumentos teodricos

que permitam o incentivo e a promoc¢ao do desenvolvimento nacional (Brasil,
1955).

A institui¢do era composta por departamentos representando cada uma das
ciéncias humanas supracitadas, além de um departamento de filosofia e de um setor de
servicos subdividido nas areas de estudos e pesquisa, cursos e conferéncias, publicacdes
e divulgagdo. A proposta inicial do ISEB, em suma, era oferecer cursos em nivel de pds-
graduagdo, e seus assim chamados estagiarios desenvolviam em suas dependéncias
pesquisas diversas, embora centradas em problemas. Ela oferecia aquilo que hoje
chamariamos de ensino, pesquisa e extensao.

O publico-alvo da instituicdo inicialmente era composto por membros da
administracdo publica, de empresas e instituigdes estratégicas e da burocracia do

exército. Segundo Angélica Lovatto:

para os cursos regulares era exigida dos participantes a diplomagao em curso
superior, frequéncia regular ¢ a apresentacdo de uma monografia final. Havia
alguns cursos ndo regulares. Destes podiam participar pessoas sem diploma de
nivel superior, mas ainda assim ficavam circunscritos a um publico-alvo mais
elitizado ou menos popular, por assim dizer (2021, p. 23).

Contudo, na medida em que a persegui¢do contra a institui¢ao se acirrou, vendo-
se ela sem verbas para a execugdo de suas atividades regulares, ela passou a ocupar
outros espacos € a se abrir para a participagdo de estudantes.

Roland Corbisier foi o primeiro diretor executivo da instituicdo, e Alvaro Vieira
Pinto, que ocupara inicialmente a dire¢do do departamento de filosofia, a partir de 1962

ocupou o cargo de Corbisier, que o abandonou para exercer o mandato de deputado

federal.
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Alvaro Vieira Pinto proferiu a conferéncia inaugural do ISEB em 14 de maio de
1956. Intitulada Ideologia e desenvolvimento nacional, ela foi posteriormente vertida ao
formato de opusculo’ e serviu para langar as bases programadticas da instituicdo. Em seu
texto, o autor sustenta quatro teses principais: “sem ideologia do desenvolvimento ndo ha
desenvolvimento nacional” (1960, p. 29), “a ideologia do desenvolvimento tem
necessariamente de ser fendmeno de massa (1960, p. 30), “o processo de
desenvolvimento ¢ fun¢do da consciéncia das massas™ (1960, p. 31) e “a ideologia do
desenvolvimento tem de proceder da consciéncia das massas” (1960, p. 34). Os demais
isebianos desenvolveram posi¢des que apresentaram maior ou menor convergéncia em
relacdo a essas teses, sendo que ideologia, consciéncia critica e massas, eram alguns dos
conceitos compartilhados por eles em suas reflexdes.

A historiografia tende a dividir o funcionamento da institui¢do em trés fases: a
primeira, desde sua fundagdo até 1958, quando houve o conflito que resultou na saida da
instituicdo de Hélio Jaguaribe e de Alberto Guerreiro Ramos. Esta fase teria sido
caracterizada por uma maior heterogeneidade doutrindria e por um funcionamento mais
proximo ao de um centro de estudos. A segunda fase foi de 1958 a 1962, quando o entdo
diretor geral, Roland Corbisier, abandona o Instituto para dedicar-se a politica como
deputado federal pelo Partido Trabalhista Brasileiro. Durante este periodo, houve um
maior engajamento da institui¢gdo em pautas politicas progressistas, o que se torna patente
através da consideragio de sua participagdo na campanha contra o parlamentarismo'®. A
ultima fase, de 1962 a 1964, cuja direg¢do geral ficou a cargo de Vieira Pinto, ¢ associada
ao fortalecimento do pensamento e da luta politica progressista da instituicdo. Também
durante este periodo houve um acirramento da campanha de calunia por parte da
imprensa pré-imperialismo, além do emprego de medidas politicas de sufocamento
financeiro da instituicdo. Mesmo assim, afirma Aquino, “durante essa fase, o ISEB se
torna o principal porta-voz da esquerda brasileira, e sua interpretacdo do Brasil, seu
projeto politico e estratégia, se tornam hegemonicos na esquerda nacional” (2023, p.
207). Por conseguinte, ¢ possivel afirmar que o ISEB constituiu, ainda segundo o mesmo
autor “um dos capitulos mais importantes da historia intelectual brasileira, significando o
encontro, ainda que contraditorio, entre a filosofia e o ‘povo’” (2023, p. 224). Isto, pois,
tal como ressaltado por ele, o ISEB logrou uma capilaridade junto aos movimentos

sociais, a imprensa e a sociedade jamais antes vista na realidade brasileira.

% Utilizaremos a quarta edi¢do, de 1960. )
10 Para maiores informagdes sobre a campanha, conferir o site da Rede Alvaro Vieira Pinto (2024)
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O ISEB foi uma das primeiras instituicdes a sofrer com a flria da violéncia
politica do golpe imperialista-militar de 1964. Seus mais destacados expoentes foram
perseguidos, tiveram direitos politicos cassados e, no caso de Vieira Pinto e outros
professores universitarios, foram sumariamente demitidos e consequentemente muitos
partiram para o exilio'’.

Numericamente, a depender do critério empregado, os isebianos podem ser
considerados como sendo pouco mais que um punhado ou entdo dezenas. O critério mais
comumente adotado engloba apenas o pensamento dos chamados isebianos historicos, os
fundadores e mais destacados chefes dos departamentos cientificos da instituigdo: Alvaro
Vieira Pinto, Roland Corbisier, Hélio Jaguaribe, Candido Mendes de Almeida, Alberto
Guerreiro Ramos, Ignacio Rangel e Nelson Werneck Sodré. Contudo, alguns estudos,
como o de Vale (2006), ampliam o alcance teodrico da institui¢do, compreendendo como
isebianos membros de algum de seus conselhos, como Celso Furtado. Se adotado este
critério, até Pedro Calmon e Heitor Villa-Lobos poderiam ser arrolados como isebianos,
o que ndo reflete a verdadeira participacdo e identificacdo desses expoentes com o
instituto, porque em alguns casos sua presenca ou influéncia era ocasional ou meramente
pro forma.

A reflexdo a respeito dos critérios é importante, porque ¢ possivel conceber
como representantes da filosofia no ISEB especificamente Alvaro Vieira Pinto, Roland
Corbisier e Hélio Jaguaribe ou entdo adotar um critério mais amplo, em que seus ex-
estagidrios e assistentes, e até ex-alunos, se considerados os egressos da Faculdade
Nacional de Filosofia, sejam considerados isebianos também. Neste ultimo caso,
Wanderley Guilherme dos Santos e Carlos Estevam Martins, por exemplo, atingiriam os
requisitos para se tornarem objeto de estudo. Todavia, nossas reflexdes se centrardo em
dois dos filésofos historicos do ISEB: Corbisier e Vieira Pinto. Isto, pois eles foram os
responsaveis pela constituicdo da filosofia do desenvolvimento, que serd um dos
principais elementos desta tese. A tematizacdo e compreensdo de suas reflexdes deve ser
considerada uma propedéutica necessaria para abordar o pensamento de outros isebianos
ou filésofos que vieram eventualmente a sofrer maior ou menor influéncia das ideias

dessa instituicdo. Ademais, esses dois filosofos historicos do ISEB mantinham entre si

! Para maiores subsidios a respeito da historia e da constitui¢do do ISEB, os estudos de Bariani (2006),
Faveri (2014), Gomes (2012), Wanderley (2016) e Aquino (2023) podem ser consultados. Para mais
informagdes sobre vida e obra de Alvaro Vieira Pinto, conferir Gonzatto e Merkle (2017).
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grande convergéncia tética, metodologica e doutrinaria, o que os distancia de Hélio
Jaguaribe.

Vieira Pinto e Corbisier elaboraram aportes para tratar da questdo da filosofia
latino-americana'?. Alias, a rigor, eles abordaram a filosofia brasileira, contudo,
considerando a unidade negativa que os paises latino-americanos possuem, existem
razdes o suficiente para estender suas reflexdes ndo apenas para Nossa América como um
todo, mas também, em seus aspectos essenciais, para todos os paises subdesenvolvidos.

Alvaro Vieira Pinto aborda a questdo da inautenticidade em diferentes ocasides
ao longo de sua obra. No ja citado Ideologia e desenvolvimento nacional, o autor comega
suas reflexdes examinando o passado brasileiro, apontando que existiu uma linhagem de
numerosos pensadores capazes de sentir ¢ estudar o nosso ser nacional, como
historiadores e socidlogos, além de artistas que o interpretaram ou politicos que o
conduziram. Contudo, faltou em nosso passado intelectual a presenca da filosofia. O
autor deixa claro que ndo se aprofundard nesta questdo, mas indica que a razdo para tal

privacao — termo usado por ele — cifra-se na:

circunstancia de dependéncia externa em que se processou todo um ciclo de
nossa evolugdo social, que talvez somente agora se esteja encerrando, ¢ que ndo
permitiu possuissemos as necessarias condigdes de infraestrutura material e
suficiente aspiragdo autoctone para que houvesse o surto do pensamento
filos6fico em nosso meio” (1960, p. 12).

Segundo o autor, a inexisténcia de fildsofos em nosso passado se refletiu nas
dificuldades dos outros pensadores, artistas e politicos em superar seus proprios campos
de pensamento ou de a¢do, além da dificuldade de formular “os problemas nacionais no
ambito da visdo histoérica de conjunto” (Vieira Pinto, 1960, p. 12). Por conseguinte, as
perspectivas de nossos pensadores, embora por vezes amplas e ricas, ainda assim eram
cantonadas e restritas a angulos parciais. Faltou ao Brasil o “ponto de vista do infinito”,
afirmou o autor citando Leibniz.

Além de ndo possuir a filosofia, os pensadores de nosso passado sofriam com o

“vicio irremediavel” da inautenticidade, que:

consistia em que, por falta de consciéncia propria utilizavamos o que era
proprio de consciéncias alheias e pelo modo como essas nos pensavam ¢ que
igualmente nos compreendiamos. Estavamos assim entregues ao ponto-de-vista
alheio, reguldvamos o juizo sobre ndés mesmos pelo modo de pensar alheio, isto
¢, estdvamos, no sentido rigorosamente etimologico da palavra, alienados. A

12 Jaguaribe também se debrugou sobre a questio em “A filosofia no Brasil” (1957).
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alienagdo foi o traco peculiar a nossa sociedade até o presente (Vieira Pinto,
1960, p. 26).

Etimologicamente, a palavra alienagdo provém do latim e indica a nocao de
“transmissdo de uma propriedade a outrem” (Magne, 1952, vol. I, p. 206) ou “cessao de
direitos a outrem, desinteresse, afastamento” (Silveira Bueno, 1963, vol. I, p. 171).
Alienigena deriva da mesma palavra e se refere a “estrangeiro”, assim como o verbo
alieno, que indica a nocao de “alhear” ou “desinteressar-se de...”. Vieira Pinto sugere a
existéncia de um corte historico: a nagdo brasileira estaria em vias de alterar
qualitativamente seu ser a partir do desenvolvimento nacional.

Segundo o autor, a alienagdo ¢ um fendomeno tipico do “status colonial”:

o proprio da coldnia é ndo possuir consciéncia auténtica, ¢ ser objeto do
pensamento de outrem, ¢ comportar-se como objeto. O representar-se a si
proprio com objeto, sabendo que tem em outro o seu sujeito, ¢ a esséncia do ser
colonial (Vieira Pinto, 1960, p. 27).

Por conseguinte, além de ndo termos tido filésofos em nosso passado intelectual,
os pensadores, politicos e expoentes das artes que aqui existiram eram caracterizados
pela inautenticidade. Suas categorias, seus conceitos e métodos eram importados e no
final das contas improprios para a compreensao e interpretacdo de nossa realidade, pois
foram elaborados por quem nos via como objeto.

Ja em Consciéncia e realidade nacional, obra cujo primeiro volume foi
publicado originalmente em 1960 e o segundo no ano seguinte, Vieira Pinto (2020, vol.
I, p. 385-403) defende uma forma de nacionalismo libertador capaz de superar a
alienag¢do em todos os seus planos. Se politicamente a alienacdo seria representada pelo
imperialismo com as pressoes e direcdo que as nagdes metropolitanas exercem sobre as
subdesenvolvidas; se economicamente ela se expressa no entreguismo; de um ponto de
vista cultural, a alienacdo se manifestaria em diferentes fenomenos, como o mimetismo, a
dualidade, a transplantacdo de ideias e outros tantos que foram criticados, tanto por
Vieira Pinto quanto por outros estudiosos da histéria de nossa sociedade °,

Muito embora o autor tenha mantido um juizo bastante severo em relacdo a

nosso passado filoséfico, afirmando que a transplantagdo de ideias era inevitdvel e que “a

13 Poderia ser acrescentada a essa lista o filoneismo e o bovarismo. Contudo, esse tipo de critica tem sido
colocada em xeque por autores que representam aquilo que Lucio Alvaro Marques (2023) chama de nova
historiografia da filosofia brasileira, e que se concretiza na obra de um Paulo Margutti (2013; 2020), por
exemplo.
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mentalidade do intelectual brasileiro nas fases colonial e semicolonial'* se caracterizava
pela completa falta de originalidade, suas produgdes refletiam o gosto, a visdo e os
interesses metropolitanos, sendo incapaz de oferecer a imagem prépria da realidade”
(Vieira Pinto, 2020, vol. II, p. 399); ha que se ressaltar a atenuagdao que ele faz logo a
seguir: “ndo tem sentido denunciar retrospectivamente a alienacdo como vicio, mécula
que nos cobre de vergonha. Seria isso atitude anti-histérica e antissociologica”. Para o
autor, a alienagdo deve ser apreciada em seu carater dialético, apreendendo modo como
se manifesta em diferentes momentos da histéria. Assim, durante o periodo colonial e
semicolonial, a atitude auténtica equivaleria ao cultivo do saber estrangeiro, que entio
era considerado superior — por razdes que veremos logo mais —. A partir do momento em
que surgissem as condi¢cdes para uma consciéncia nativa, tal quadro mudaria, e
consequentemente ¢ necessario entender a autenticidade e a inautenticidade em outras
bases.

Se em Ideologia e desenvolvimento nacional o autor afirmou que nosso passado
filosofico foi privado de filosofos, em Consciéncia e realidade nacional seu
entendimento se altera. Ele faz referéncia a nosso “escasso passado filosofico” (Vieira
Pinto, 2020, vol. II, p. 400), o que demonstra uma apreciacdo mais positiva desse tema.
Entdo, se, por um lado, ele indica que poderia parecer risivel ou repugnante a proposta de
Tobias Barreto, de desligar a cultura brasileira da francesa e adotar um modelo mais rico
de possibilidades, o alemdo; por outro lado, ele pondera que se trata de “um
procedimento valido, dadas as circunstiancias” (Vieira Pinto, 2020, vol. II, p. 401).

Barreto ndo poderia antever a possibilidade de gestar a filosofia a partir da propria

14 Ndo temos a pretensdo de investigar as fontes de Vieira Pinto, entretanto vale a pena uma breve reflexio
a respeito deste conceito. Caio Navarro Toledo (1982, p. 68) indica que ele se identifica com o
subdesenvolvimento na obra dos isebianos, isto é, ambos sdo equivalentes, e que suas fontes seriam
Georges Balandier e Sartre. Ainda que seja plausivel esta influéncia, cabe discutir o tema com maior rigor
e profundidade: Toledo sequer tocou na possibilidade de a matriz a partir da qual os isebianos, ¢ em
especial Vieira Pinto, tenham concebido o semicolonial seja a Terceira Internacional Comunista ¢ seus
reflexos no pensamento critico. Mao Zedong, por exemplo, afirma que a China de 1940, como resultado
da invasdo do capitalismo estrangeiro, era, a0 mesmo tempo, uma “sociedade colonial, semi-colonial e
semi-feudal” (1971, p. 556-557). Ele assim caracteriza a na¢do que tinha algumas regides ocupadas pelos
japoneses e outras dominadas pelo Kuomintang. De acordo com seu argumento, tal como a economia ¢ a
politica eram coloniais, semi-coloniais e semi-feudais, como reflexo, a cultura também o seria. Mas além
destas possiveis influéncias tedricas, € preciso atentar-se para algo primordial: a reflexdo acerca dos
determinantes historicos do subdesenvolvimento ndo revela como uma de suas principais razdes sendo o
prolongamento da dominagdo colonial, ainda que revestida de novos conceitos, ideologias e teorizagdes. O
surgimento do conceito de colonialidade do poder, que abordaremos abaixo, pode ser assinalado
historicamente de maneira objetiva, contudo o nome nao inaugura a coisa: a reflexdo acerca de seus
aspectos tem ocupado nossos pensadores e nossas pensadoras desde 1492, o ano do encobrimento do
Outro. Ao empregar este conceito, ainda que Vieira Pinto o fizesse a partir de um fundo conceitual,
oferece-nos uma figura — que deveria receber mais evidéncia — da realidade dos paises subdesenvolvidos:
nagdes ainda dominadas pelos paises centrais.
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sociedade brasileira, de seus recursos autdctones e fontes internas. E se, por acaso, fosse
empreendido tal intento, os resultados poderiam ser até mesmo contraproducentes,
porque, assim entendia Vieira Pinto, a sociedade brasileira ndo ofereceria nada além de
um primitivismo retardante, porque manteria o pais prisioneiro de uma imagem
intelectual e artistica de atraso e miséria. Para Vieira Pinto, a critica a alienacdo ndo deve
cair no idealismo de desconsiderar o modo como a consciéncia ¢ determinada pelas
condigdes historicas de uma nagdo. Ela serve para justificar a produgao pretérita, mas
sobretudo denunciar a alienagdo remanescente hoje, a forma como ainda hoje certos
autores manteriam os tracos ja superados.

Neste mesmo livro o autor critica a concep¢do existencialista de existéncia
auténtica e defende a tese de que esse modo de existéncia, no pais subdesenvolvido,
corresponde a conduzir-se segundo a forma da consciéncia critica. Em sua argumentagao
ele contrasta a forma como, no pais subdesenvolvido, ndo ha um sentimento coletivo de
culpa original, oriundo de experiéncias historicas vexantes, porque além de ser a historia
de outra nacdo, a histéria que aqui se processou era protagonizada por outrem. Ou seja,
devido a nossa situagdo de dependéncia externa, éramos incapazes de ser para si e,
portanto, essa culpa pertence aos dominadores foraneos. O nosso sentimento coletivo
seria de anseio por um futuro diferente. Nossa culpa ndo seria original, mas terminal; ndo
seria encontrada no passado, mas no futuro, caso ndo atingissemos as possibilidades de
desenvolvimento que vislumbravamos. Além disso, ele critica o conceito de ser para a
morte, que, ao lado da culpa, era um dos elementos usados como critério de autenticidade
segundo os contornos iniciais do conceito de existéncia auténtica. Segundo ele, no pais
subdesenvolvido ocorre diariamente a morte em série de milhares de seres por razdes
facilmente removiveis, como as criancas vitimadas por quadros de desnutricdo ou por
enfermidades parasitdrias, ou entdo os adultos que tombam por doengas ou outras causas
de facil erradicacdo. A morte ¢, para nds, uma situagdo-limite ndo porque ¢ inevitavel,
mas porque ¢ facilmente evitavel. Ela ndo ¢ absurda porque ¢ necessaria, mas porque ¢
desnecessaria. Portanto, o existencial auténtico no pais subdesenvolvido seria o ser para a
vida, a recusa em aceitar as razdes para a mortandade existente neste pais (Vieira Pinto,
2020, vol. II, p. 288-294).

O autor nao chega a equacionar esta concepg¢do junto a questdo da autenticidade
da produgdo cultural, mas € nitido que ela se articula com o modo como a alienagdo pode
ser superada: a autenticidade envolve uma “conversdo” a propria realidade, em termos

similares aos de Roland Corbisier (1978b, p. 92-94, 275), ou uma “assuncao” dela, tal
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como propde Vieira Pinto (2020, vol. II, p. 263-270). Por outro lado, ¢ problematica a
atribuicdo de responsabilidade por acontecimentos de nosso passado nacional apenas as
forgas estrangeiras que comandavam e se beneficiavam de nossa “dependéncia”’. E
inquestionavel tal dominio e ¢ necessaria tal responsabilidade, porém existem forcas
nacionais que sao tdo responsaveis junto aos foraneos, e que também se beneficiaram da
opressao de parcelas de nossa sociedade. Hoje parece haver um processo de
conscientizacdo do processo historico de opressdo de indigenas e negros brasileiros, o
que certamente impacta no “sentimento coletivo nacional”. E, portanto, imperioso
equacionar melhor a questao.

Em A questdo da universidade'® (1994) o tema reaparece e, embora mantendo
contornos parecidos com suas reflexdes anteriores, Vieira Pinto ndo aborda a questao da
historia da filosofia. Nos anos seguintes, o autor parece abandonar este conceito, embora
ndo a critica a respeito das condi¢des da producdo intelectual no pais subdesenvolvido.
Em “O conceito de tecnologia” (2005) encontramos uma afirmacdo que, interpretada a
luz da histoéria da filosofia latino-americana, pode indicar uma radical superagao de sua

perspectiva anterior. Segundo o autor:

0 “comeco” da filosofia equivale ao comego da capacidade de pensar como tal,
e por isso ndo tem momento assinalavel no curso do longo processo pelo qual a
matéria, depois de alcangar a forma de complexidade distintiva da vida,
culmina na formagédo dos antropoides superiores, dos quais progressivamente se
vai destacando o animal humano, caracterizado pela faculdade de pensar (2005,
vol. I, p. 30).

Se o comego da filosofia é coetdneo ao surgimento do ser humano, e se houve
seres humanos ha dezenas de milénios antes de 1492, entdo a histéria da filosofia em
nossas terras ¢ também milenar, embora passando por todas as vicissitudes impostas pela
historia dessas terras.

Como balango da posi¢io de Alvaro Vieira Pinto, defrontamo-nos com o
abandono, no curso de sua evolugdo filoséfica, do conceito de autenticidade. Isto pode
indicar uma simples mudanca de enfoque, ou seja, ele ndo empregou este conceito porque

ndo abordou os mesmos problemas, pelo menos considerando as obras até entdo

15 Esse conceito é extremamente problematico, especialmente a luz da teoria da dependéncia, que se
constituiu mais tarde. Ela se propde a superar a “teoria do desenvolvimento”, mas, a rigor, teriam seus
representantes superado o pensamento dos isebianos? Ou sua critica se restringiu ao desenvolvimentismo
cepalino? Tenho um crescente interesse a respeito das relacdes entre o pensamento isebiano e esta escola.
16 Conjunto de conferéncias proferidas pelo autor a respeito da reforma universitaria. A obra foi publicada
originalmente em 1962.
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disponiveis para estudo. Mas também, este abandono pode indicar uma alteracao tedrica
mais profunda: o conceito se tornou prescindivel a luz de outro entendimento do conceito
de filosofia desposado por ele e consequentemente da necessidade de estudar a historia
da filosofia a luz de outras categorias e conceitos. Contudo, Vieira Pinto diagnostica,
embora sugerindo uma mudanga na “gravidade do quadro”, a inautenticidade de nossa
filosofia, mas se propde a filosofar. Se havia um corte histérico ocasionado pelo processo
de desenvolvimento, o autor elaborou uma proposta filosoéfica em resposta a ele, e nao
meramente constatou a suposta inexisténcia da filosofia em nosso passado. Em sua fase
tardia, correspondente a escrita de “O conceito de tecnologia”, temos um dos frutos de
maior relevancia de sua obra.

Por sua vez, Corbisier aborda a questdo da autenticidade em pelo menos duas
ocasides: uma no ambito do ISEB e outra j& passados alguns anos da experiéncia
isebiana. Em “Formacgdo e problema da cultura brasileira”, texto publicado em 1958 e
fruto de duas conferéncias proferidas em 1955 e 1956, o fildsofo sustenta a elaboragao de
uma filosofia brasileira, que tal como veremos vira a ser a filosofia do desenvolvimento,
a luz da conjuntura da na¢do daquele periodo. Segundo Corbisier, apos os dois grandes
conflitos mundiais que sacudiram a geopolitica mundial na primeira metade do século
XX; a revolugao de 1930, que favoreceu a promocao da industrializagdo no pais, além de
outras revoltas menores; foram alguns dos determinantes histéricos para o
desenvolvimento da consciéncia critica brasileira. Comegava no Brasil, que até entdo era
um pais marcado pela situacdo colonial, o desabrochar das condi¢des para o surgimento
de uma cultura auténtica.

Corbisier (1958) concebe que paises como o Brasil sofriam com o assim
chamado complexo ou situagdo colonial, ou seja, eles eram afetados globalmente pela
colonizagdo. Isto equivale a dizer que tudo ¢ colonial no pais que enfrenta a situagdo
colonial. A esséncia da situacdo colonial seria a alienagdo, pois o pais colonial, ao invés
de nacdo livre, soberana para decidir sobre seu destino historico, era como um
instrumento a servigo da nagdo colonizadora. Ele chega a utilizar dialética hegeliana do
senhor e do escravo para compreender a relacdo entre a metrépole e a colonia.

Segundo ele, “em um contexto social globalmente alienado, a cultura esta

inevitavelmente condenada a inautenticidade” (1958, p. 78, grifos no original). Isto, pois:

se uma cultura auténtica € a que se elabora a partir e em func¢do da realidade
propria, do “ser” do pais que, como vimos, consiste no projeto ou no destino
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que procura realizar, a colonia ndo pode produzir uma cultura auténtica por isso
mesmo que ndo tem “ser” ou destino proprio (1958, p. 78).

Este ¢ um dos pontos em que meu pensamento apresenta maior divergéncia em
relacdo a Corbisier, a Bondy — que afirma algo parecido — e Vieira Pinto, conforme
veremos. Uma das teses que defendo ¢ que o subdesenvolvimento e a dominagao
dificultam o fruir e fluir da experiéncia filosofica, contudo ndo impedem sua realizacdo e
nem tampouco que ela seja auténtica. E uma situagdo comparavel a uma pessoa vivendo
um relacionamento abusivo. Ela pode, sim, ser feliz, ainda que tenha um conjunto de
tarefas arduas a cumprir se quiser alcangar seu potencial pleno de felicidade.

Corbisier faz referéncia a algumas reflexdes de paginas anteriores, em que

afirma que a origem da criagdo cultural propria ndo ¢é:

um repertorio de mitos, de lendas ou de tradigdes que se perca no tempo, mas,
ao contrario, um ideal que se desenha no futuro, um projeto de existéncia
coletiva, a consciéncia de um destino comum, de uma tarefa a empreender e
realizar na historia (1958, p. 74).

Essa nocdo de projeto nacional, diga-se de passagem, ¢ importante para os
isebianos em geral, e, talvez em particular, mais ainda para Alvaro Vieira Pinto. Mas o
que chama a atencdo nas reflexdes de Corbisier, em primeiro lugar, ¢ sua postura elitista:
ele ndo distingue a cultura imperial, da cultura das elites do pais oprimido, da cultura
popular e da cultura de massas (Dussel, 2011, se¢des 3.3.6 e 3.3.8). Em segundo lugar, a
desconsideracdo da memoria como elemento, seja da cultura nacional seja da constituigdo
do projeto. Chega a causar espanto o fato de ele fazer referéncia explicita a Bergson, o
qual sustenta que a consciéncia — e lembremos que Corbisier ressalta a relevancia da
consciéncia critica da realidade nacional — envolve o movimento, a atividade, e, no caso
da nacdo, o lancar-se ao futuro; mas também a memdria: para Bergson, citado por
Corbisier “consciéncia significa memodria e antecipagdo, porque consciéncia ¢ sindnimo
de escolha” (Bergson apud Corbisier, 1958, nota g, grifo nosso).

Roland Corbisier afirma que uma nagdo ¢ formada ndo apenas pelo territorio,
pela lingua e por uma “psicologia comum”, mas sobretudo por uma infraestrutura propria
e uma economia coesa. Essa “ossatura econdmica”, nos termos do autor, € uma conditio
sine qua non para a existéncia de uma nagdo. Afirma ele que: “a independéncia
economica é condi¢do necessaria, embora ndo seja condi¢do suficiente, da emancipagdo

cultural” (1958, p. 66, grifos no original), e em seguida, ainda na mesma pagina, afirma
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que “a dependéncia econdmica se apresenta, assim, como o principal ingrediente da
situacao colonial”.

A posicao do autor se aproxima da tese marxista, por vezes aplicada de forma
mecanicista, de que a superestrutura ideoldgica e todos os fendmenos correlatos sao mero
reflexo da infraestrutura econdmica. Corbisier, porém, recusa-a € argumenta que a
situacdo colonial ¢ fendmeno social total, por isso ser colonizado ndo caracteriza apenas
a estrutura econdmica do povo do pais subdesenvolvimento, mas também a
superestrutura ideoldgica e cultural ali vigente, sem que isto implique uma relacdo de
causa e efeito, mas sim de concomitancia. Segundo Corbisier, “sem independéncia
econdmica ndo ha independéncia cultural, embora, como ji observamos, a conquista
daquela ndo acarrete, necessariamente, a criacdo de uma cultura original” (1958, p. 68).
Adiante ele explica que também rejeita o idealismo, que defende que os produtos
espirituais e culturais nada tém a ver com a infraestrutura econdomica da sociedade; e

caracteriza sua perspectiva como sendo globalista:

ndo tem sentido estabelecer relagdes mecanicas de causa e efeito entre o
econdmico e o cultural, como se um determinasse necessariamente o outro ou
vice-versa. O que nos parece existir, entre os dois planos, ¢ uma “implicagdo
dialética”, de tal sorte que as modificagdes que se operam em um provocam ou
tendem a provocar transformag¢des analogas no outro (1958, p. 83).

Complementa dizendo que ora o fendmeno cultural, ou seja, a ideia, ora serve
como um “estimulante” que incide sobre o processo econdmico, acelerando-o, ora o
desenrolar da historia econdmica suscita novos temas e solu¢des a partir dos problemas
que aparecem em seu seio.

Corbisier toca novamente na questdo da autenticidade em outro texto, embora
apenas de passagem. Uma das teses defendidas em seu “Filosofia politica e liberdade”
(1978) ¢ a de que a filosofia nao apenas implica sempre uma politica, mas ela se explica
e justifica em razao da politica. Em sua argumentagao, ele afirma que o filésofo auténtico
também ¢ pedagogo, pois sua reflexdo incide sobre a realidade social e acaba por sugerir,
eventualmente, mudancgas e transformagaoes.

Sdo, claro esta, dois modos distintos de investigar a questdo da autenticidade.
Em primeiro lugar, o autor aborda a autenticidade no bojo da questdo da filosofia latino-
americana. O problema dele toca explicitamente na pratica filos6fica na América Latina,
equacionando a tematica da dominagdo de carater colonial. O segundo modo trata da

filosofia, fazendo referéncia a Leopoldo Zea, sem mais: a filosofia pura e simples. Em
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“Formagdo e problema da cultura brasileira” o autor tem como foco a histéria da
filosofia, enquanto em “Filosofia politica e liberdade” trata-se de uma reflexdo de cunho
mais proximo a filosofia politica. Naturalmente ndo se deve estabelecer diferenciagdes
rigidas entre as disciplinas, contudo ¢ evidente que o autor toca em dimensdes distintas
em suas reflexdes.

Por fim, no primeiro volume de sua “Introducdo a filosofia” (1990), Corbisier
retoma a sua tese a respeito da inexisténcia e inautenticidade da filosofia brasileira até o
periodo de intensificagdo do desenvolvimento nacional. Ele cita Farias Brito ¢ Tobias
Barreto como representantes de um pensamento vazio e que meramente ecoava aquilo
que era entdo o mais adiantado na filosofia europeia.

Os trés filosofos abordados com maior minudéncia, Augusto Salazar Bondy,
Roland Corbisier e Alvaro Vieira Pinto, tém varios elementos em comum, dentre os quais
salienta-se o seguinte: a assun¢do de que um pais subdesenvolvido, portanto dominado,
pois os trés concebem o subdesenvolvimento como tendo raiz e sendo mantido por uma
relagdo de dominagao, de que um pais subdesenvolvimento, ndo tem cultura auténtica.
Isto desemboca na seguinte implicacao para a histdria da filosofia latino-americana, e por
conseguinte brasileira: ela comegaria, propriamente, a partir do momento em que o pais
rompesse com o subdesenvolvimento. Deles, apenas Vieira Pinto sugere explicitamente
uma proposta um pouco mais atenuada, aberta a possibilidade de que a cada periodo
histoérico corresponde um grau possivel de autenticidade, mas ainda assim, a
autenticidade plena surgiria junto a emancipa¢do nacional. Porém, tal como mostrado,
uma das implicagdes de sua tese de que a filosofia ¢ coetdnea ao ser humano, a historia
da filosofia latino-americana tem algo de correspondente a histéria do ser humano na
América Latina.

Um pressuposto importante desta tese ¢ a necessidade de se distinguir
metafilosoficamente a historia da filosofia, de um lado, e de outro, a historia da filosofia
da libertacdo. Ambas serdo tomadas como disciplinas filoséficas. Se, por um lado, ¢ mais
facil percebé-lo no caso da primeira, isto é, conceber a historia da filosofia como uma
disciplina ou ciéncia filoséfica, quanto a filosofia da libertacdo serd necessario sustentar
a seguinte posicdo: além de um movimento filos6fico nascido na Argentina entre o final
da década de 1960 e inicio de 1970, a filosofia da libertagdo ¢ uma disciplina filosofica.
Ela toma como objeto de estudo as relagdes de dominagdo e libertagdo e tudo aquilo que

lhe ¢ implicado.
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Esse entendimento implica alterar o modo como ¢ concebida a histéria da
filosofia: a producgdo filos6fica ndo ¢ privilégio dos centros dominantes e o estudo e a
pesquisa em filosofia ndo devem se restringir a filosofia dali oriunda. A filosofia ¢ um
existencial, ou seja, um traco distintivo do ser humano. Ela se desenrola em determinado
contexto social, econdmico, politico, historico, em suma. E ndo poderia ser de outra
forma. Ela ¢ aspecto essencial, inalienavel do ser humano. Se, ¢ verdade, existem formas
de nega-la ou suprimi-la, isto se da apenas em casos especificos: em absoluto, a filosofia
¢ um aspecto inerente da existéncia humana, ndo do existente enquanto individuo apenas,
mas enquanto membro de uma coletividade. Por conseguinte, a relacdo entre filosofia e
dominacdo, que se apresenta em determinados contextos historicos concretos, deverd ser

7

equacionada no plano da pedagégica’’, o que sera feito através do recurso a obra de

Enrique Dussel.

1.3. Os isebianos conforme a literatura critica

Considerando as implicagdes de nossa tese principal, cabe agora revisar a forma
como a critica examinou o pensamento isebiano. Nossa revisdo tem carater diacronico,
mas estd longe de ser exaustiva. Quisemos apenas salientar a lacuna existente a respeito
da consideracao da filosofia do desenvolvimento: dos criticos se centraram em aspectos
outros, praticamente ignorando-a. Ainda que tenham em comum a essa mesma atitude,
propomos a existéncia de trés etapas, com delimitacdo mais ou menos clara, da critica ao
pensamento isebiano. E, além delas, sugerimos estarmos em pleno préodromos de uma
quarta. A primeira etapa acompanha o surgimento da institui¢gdo e prossegue até pouco
depois do golpe imperialista-militar de 1964. Ela é caracterizada por uma profusdo de
percepcoes e opinides a respeito da instituicdo em geral ou de seus autores em particular
e uma abertura maior em relagdo as pretensdes elaboradas pelos isebianos. A segunda se
consolidou com o Sistema Nacional de Pds-Graduacdo, de 1968, correspondendo a
traducdo da politica autoritaria no campo da cultura. A terceira, surge no decorrer dos
anos 1980 e ¢ caracterizada por um balango mais ponderado das contribui¢des isebianas.
E por fim, a quarta etapa corresponderia ao prodromos de uma alteracdo na critica ao

pensamento isebiano, em virtude do acimulo critico logrado na terceira fase, do contexto

17 Tal como mostraremos adiante, a pedagdgica é proposta por Dussel (2011) como uma das situagdes
meta-fisicas, isto €, uma das situagdes com potencial de alteracdo da realidade atual.
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académico, cultural e social atual e da publicagdo de obras inéditas e reedi¢do de textos
antigos dos isebianos.

A primeira fase pode ser ilustrada a partir da referéncia a Vamireh Chacon
(1962), que foi um dos primeiros a criticar o pensamento isebiano. O autor defende a
existéncia de um processo intitulado “revolucdo tropical”. Segundo ele, os povos em
torno do Equador, na retaguarda dos paises desenvolvidos, buscariam sua participacdo na
histéria mundial. A ferramenta para tal revolugdo seria o nacionalismo ¢ o ISEB
representaria uma vertente dele no Brasil. O autor distingue o nacionalismo agressivo dos
paises desenvolvidos, que culminou no imperialismo, do nacionalismo defensivo dos
paises subdesenvolvidos, surgido na luta contra as opressdes que os vitimavam. Segundo
ele, o ISEB teria uma funcdo similar a Sturm und Drang [Tempestade e impeto] e a
geragdo de 98'% da Espanha (1962, p. 88). Além disso, ele afirma que o Instituto foi uma
exce¢do a insisténcia unilateral do nacionalismo brasileiro em enfatizar o aspecto
econdmico do tema. Contudo, ainda que ISEB tenha racionalizado a questdo cultural, o
autor indicou existir uma relativa pouca influéncia “na mentalidade dos lideres politicos
nacionais, que muito necessitam de influéncias profundas” (Chacon, 1962, p. 106-107).

O autor examina Consciéncia e realidade nacional, de Vieira Pinto, e se refere
rapidamente a Formag¢do e problema da cultura brasileira, de Corbisier, contudo nado
chega sequer a se referir explicitamente a filosofia do desenvolvimento. Apesar disso, ¢
uma obra de interesse para a filosofia do desenvolvimento, tal como mostraremos logo
mais.

Pouco tempo depois, em Historia das ideias socialistas no Brasil (1965), Chacon
examina alguns aspectos — chama a aten¢do a falta de sistematizacdo e a arbitrariedade
com que ele os escolheu — do pensamento dos isebianos. Ele examina especialmente a
questdo do nacionalismo versus internacionalismo no bojo do pensamento socialista ou
parassocialista. Contudo, ainda que indicando manter as teses e posi¢des apresentadas em
A revolugdo no tropico, livro que ele chega a citar, ele ndo se refere ao ISEB enquanto
institui¢do ou centro de pensamento, € muito menos a filosofia do desenvolvimento.

Por fim, sem esgotar as obras em que Chacon trabalha o pensamento dos
isebianos, em Estado e povo no Brasil (1977), ele afirma que a passagem do IBESP ao
ISEB representava “a tentativa do sistema democratico populista buscar e oferecer

alternativas para a crise institucional que se avolumava, apesar de todo esforco de

18 Movimento cultural surgido na passagem do século XIX para o XX e que refletia a decadéncia e perda
de identidade do império espanhol. Miguel de Unamuno foi um de seus mais destacados representantes.
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resisténcia dos tradicionais praxistas da Politica” (p. 173). H4 um contraste: nas obras da
década anterior ele defendera a existéncia de um processo revolucionario global,
protagonizado pelos paises subdesenvolvidos, mas nesta obra ele parece ter abandonado
tal compreensao. Isto pode indicar tanto o abandono dessa teoria da conjuntura global
quanto um abrandamento de suas posi¢des ou sua supressdo, como forma de garantir a
publicagdo de sua obra em um contexto — e por uma editora, frise-se, pois a obra foi
publicada em convénio com a Camara dos Deputados — ditatorial que impunha cautela,
no minimo. Independentemente, defendemos que o ISEB surge em um contexto de
afirmag¢do nacional brasileira, que nao se dissocia daquela conjuntura histdrica, em que
os paises subdesenvolvidos empreendiam feito convergente. Contra a ideia mais madura
de Chacon, de que a institui¢do surgiu por efeito da reagdo politica a crise do populismo,
defendemos que ela ¢ resultado da acdo historica de enfrentamento da subalternidade
internacional, o que pode ser verificado a luz da importancia da geopolitica nas reflexdes
dos isebianos.

O padre Henrique Claudio de Lima Vaz foi um dos primeiros autores a examinar
a obra de Alvaro Vieira Pinto, em resenha critica publicada no ano de 1962'°.
Essencialmente, a posi¢do de Vaz foi bastante negativa e dura. A impressdo provocada
por seu texto € estarmos diante de um jogo o qual ja sabemos de antemao quem perdera
ou, na metafora de Felipe Luiz (2024), o padre preparava as exéquias, ao invés do
batismo. Estamos diante de algo com importantes desdobramentos, visto que suas
conclusdes foram apropriadas irrefletidamente por diferentes outros autores nas décadas
seguintes. Algo a ser valorizado na leitura de padre Vaz ¢ o desconcertante fato de que
ele efetivamente... leu Alvaro Vieira Pinto. Embora algumas de suas afirmagdes sejam
questionaveis e outras falsas quando postas em contrastes com a obra, ¢ nitido que o
autor se acercou do texto vieirista.

Por fim, um ultimo aspecto, este também importantissimo, considerando as
pretensdes que apresentarei logo mais: padre Vaz arrola o livro de Alvaro Vieira Pinto
como representando “o desenvolvimentismo dos anos 1950 (1962, p. 93). Ora, este ¢ um
sinal da intencdo de padre Vaz: delimitar o alcance da obra, apresentando-a como fonte

de interesse historico. Como se fosse uma obra a ser eventualmente compulsada para

19 J4 expusemos algumas consideragdes a respeito de seu texto em outro texto (Costa; Martins, 2019).
Parece-me essencial também examinar criticamente as leituras de Lebrun (2005) e Bento Prado Junior
(2000), para citar apenas estes dois, mas nao o farei nesta tese.
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entender o que se pensava na década anterior, e ndo uma obra que abre uma década
nova?’.

Tal como apontado acima, a leitura de Vaz teve importante papel na critica aos
isebianos, e em particular a Vieira Pinto, devido a sua difusdo e ao modo como formatou
as leituras subsequentes. Um autor tributario dessa leitura ¢ Luis Washington Vita. De
original, sua apreciacdo ¢ que “tem Vieira Pinto assegurado seu lugar na histdria do
pensamento brasileiro, marcando o aparecimento de sua obra um momento importante na
evolugao da filosofia praticada entre nos, principalmente por sua intengdo participadora e
militante” (1969, p. 130). O autor chega a afirmar que ele elaborou uma corrente, o
“isebismo”, impregnada de marxismo e afim ao historicismo pragmatico de Jodo Cruz
Costa. Entretanto, ndo chega a explorar essa associagao.

Outra autora que se apropriou da leitura de Vaz ¢ Lidia Acerboni (1969). Ela
inclui a experiéncia isebiana no seio de certo “culturalismo”, ao lado de Miguel Reale,
Luis Washington Vita, Renato Cirell-Czerna, Djacir Menezes, Antonio Machado Neto,
Cruz Costa, e os isebianos Corbisier, Jaguaribe e Vieira Pinto. As insuficiéncias dessa
classificagdo sao entendidas a luz do fato de se tratar de um estudo coetianeo aos autores,
que estavam em atividade?! e, portanto, poderiam transcender, como o fizeram, os limites
da corrente conforme apreendidos por ela. A proposta da autora ¢é francamente
ocidentalista: uma de suas premissas metodologicas ¢ a confianga “no papel do didlogo
no seio da cultura ocidental, da qual o pensamento latino-americano constitui uma parte
viva” (Acerboni, 1969, p. 13). Poderiamos complementar sua afirmacdo: uma parte viva e
contraditoria. Mas contraditoria ndo apenas no sentido de que a América Latina tem la
suas contradi¢cdes, mas que a América Latina, em seu esforco por libertacdo geopolitica,
econdmica e cultural, entra em contradicio com o ocidente. Por conseguinte, ela
simplesmente ignora as teses e reflexdes que constituem a maior contribui¢cdo original
dos autores: ¢ preciso anular aquilo que parece nocivo no lado antagdnico para
harmonizar o “ocidente”.

Com o advento do golpe imperialista-militar de 1964, o ISEB foi extinguido via
decreto e seus expoentes perseguidos. Surge, entdo, a segunda etapa da critica a

institui¢do, que ¢ caracterizada por um forte rechago a seus pensadores e pelo surgimento

20 Lembre-se que Consciéncia e realidade nacional teve seu primeiro volume publicado em 1960 e o
segundo em 1961.
2! Embora uns perseguidos pela ditadura e outros perseguidores, mas sempre em atividade.
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daquilo que Angélica Lovatto (2021) chama de historiografia do siléncio e da
desqualificagao.

Segundo Lovato, ambos os processos se revezaram, e estao atrelados a luta de
classes: “para combater o inimigo de classe (ou, no caso brasileiro, até mesmo o mais
discreto reformista pré-1964), nada melhor do que o siléncio absoluto sobre sua
existéncia ou suas ideias e agdes” (2021, p. 12), o que caracterizaria a historiografia do

siléncio. Entretanto, prossegue ela:

quando ndo foi mais possivel esconder fatos historicos objetivos, o abuso de
adjetivagdes desqualificativas entrou em cena [...]. Quando ndo ¢ mais possivel
silenciar sobre um autor ou acontecimento, entra em cena a natural substituta
da historiografia do siléncio, a historiografia da desqualificacdo. Menciona-se o
autor para dizer que ele ndo tem padrdo cientifico e que sua produgdo
intelectual esta pautada pelo carater ‘ideoldgico’. E ponto final (p. 12-13).

A partir dessas duas atitudes, foram imputadas ao isebianos diversas maculas,
como a ideologia da ciéncia versus ideologia: os isebianos eram retratados como
idedlogos do desenvolvimentismo e produtores de um pensamento pouco rigoroso, sem
credencial cientifica, em oposicdo aos uspianos, que exibiam galhardamente o titulo
conferido a eles por Michel Foucault, de dignos representantes de um departamento
francés de ultramar; ou entdo os filésofos isebianos teriam produzido um pensamento
nacional, particular, que ndo ¢ filosofico, porque a filosofia ¢ universal.

Nesta ¢época também vigorou aquilo que denominamos reducionismo
economicista. Esta nogdo se refere as abordagens que ao exporem ou investigarem a
experiéncia isebiana tendem a centrar suas andlises no aspecto econdomico da questdo,
tratando o ISEB especialmente como uma sucursal da CEPAL em solo brasileiro, em
detrimento de outros aspectos, como o epistemoldgico, o metafiloséfico ou o politico e
geopolitico, todos eles bastante evidenciados na producdo desses autores. Entdo a
producdo isebiana seria fruto desse contexto de desenvolvimentismo, refletindo-o no
Brasil, mas jamais faria parte das ondas de independéncia, descolonizacdo e revolucao
que sacudiu a Asia e a Africa entre os anos 1940 e 1970.

Caio Navarro de Toledo foi um dos forjadores da visdo depreciadora sobre o
ISEB. Ele elaborou um estudo, fruto de sua tese doutoral defendida em 1974, que durante
muito tempo foi uma referéncia incontorndvel sobre a instituicdo. O seu “ISEB: fabrica
de ideologias”, ja mostra a que veio no titulo: sugerir uma apreciagdo negativa e

depreciadora sobre a instituicdo. A questdo ideoldgica a principio assume centralidade no
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seu trabalho, ja que seu objetivo explicito ¢ “examinar algumas das producdes tedricas”
(1982, p. 17) do ISEB, que ¢ apresentado como institui¢do cultural. O autor imputa a ela
a assung¢ao da “ideologia consagrada como [seu] marco definitivo e apanagio” (1982, p.
17), imputagdo esta que pode ser considerada a cova em que posteriormente ele ird fixar
o espantalho isebiano. Nao por acaso uma das principais deficiéncias metodolégicas de
Toledo consiste na confusdo entre o conceito de ideologia desposado pelos isebianos ¢ a
teoria da ideologia trazida por ele proprio. Ele os toma como se fossem uma e a mesma
coisa, como se ideologia fosse conceito univoco e se os isebianos ndao a tivessem
concebido de forma distinta.

O estudo de Toledo apresenta outras limitacdes metodoldgicas importantes. Uma
delas merece exame mais detido: ao apresentar os critérios tedricos com os quais ele se
propde a tratar o tema da ideologia, ele indica que seu trabalho se restringe a “discutir o
tema das ideologias na sociedade de classes” (1982, p. 20). Entretanto, ele trabalha com
uma abstragdo que desconsidera a formagao socioecondmica que talhou historicamente a
“sociedade”. Eis aquilo que lhe permite, sem a devida mediagdo tedrica e conceitual,
importar da Franca desenvolvida e colonizadora as ideias e teorias para aplicar no Brasil
subdesenvolvido e colonizado. Ele prossegue afirmando que “entendemos que o conceito
de relagdes de classes deve-se constituir na referéncia obrigatdria quando se pensa o
nivel da superestrutura politico-ideologica” (1982, p. 20-21), sob pena de, caso
consumada tal omissdo, “ou mesmo quando ele [o conceito de relacdes de classes] se
encontra descentrado” (1982, p. 21), culminar, em ultima analise, na impossibilidade de
produzir um conceito rigorosamente cientifico de ideologia. Ora, a considera¢do do
confronto entre grupos antagdnicos no bojo de uma mesma sociedade e a dominag¢do de
um ou alguns sobre os demais € essencial, contudo, também o ¢ a necessidade de se
considerar as relagdes internacionais de dominacao. Ainda que a dominagdo de classes e
a imperialista estejam intimamente articuladas, elas sdo coirredutiveis uma a outra. No
pais dominado, o entendimento da relagdo entre estas formas de dominagdo ¢ elemento
tedrico e pratico de valor capital, pois a dominac¢do ndo poderia se manter e desenvolver
historicamente sendo através do acumpliciamento do dominador estrangeiro com grupos
nativos, isto ¢, do dominador no plano geopolitico com o dominador no plano da
sociedade dividida em classes.

Pode ser encontrada em Anibal Quijano (2005; 2010) outra razdo para nao
reduzir ao conceito de relagdes de classes a referéncia de investigacdo da superestrutura

politica e ideoldgica. O autor propde o conceito de colonialidade do poder para se referir
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a estruturacdo de um padriao global de poder que surgiu e se difundiu nos albores da
modernidade. A colonialidade estd intimamente ligada ao colonialismo, mas ¢ um
conceito aplicado sobretudo a manutengao das relagdes de poder inauguradas por ele e
que se mantém apesar de seu fim formal. Segundo Quijano, a modernidade permitiu o
aparecimento de quatro institui¢cdes: o capitalismo, o eurocentrismo, a familia burguesa e
o Estado nacional. Elas seriam capazes de gerir, dominar e controlar as seguintes
correspondentes areas da existéncia social: trabalho, intersubjetividade, reproducao social
e autoridade. Quanto aquilo que toca o que ¢ proposto por Toledo como sendo o “lugar,
sentido e eficacia das ideologias dentro da formacdo social (nas suas fungdes de
manutencdo ou transformag¢do da sociedade” (1982, p. 21), Quijano se refere ao Estado
nacional como instituicdo capaz de exercer o uso da for¢a e da coer¢do para manter a
sociedade no decorrer do tempo. Qualquer alteragdo da realidade, manutencao ou
transformagdo, passa pela questdo nacional. Por conseguinte, é imperioso que se faca
referéncia a luta de classes, mas também o é entendé-la de modo concreto, isto é, como
ocorrendo no seio de determinada formacdo nacional. Consequentemente, ¢ essencial
questionar a respeito deste Estado nacional: ¢ um Estado auténomo ou subalternizado
pelo imperialismo e pela dependéncia? O critério que Toledo estabelece, portanto, ¢ no
minimo parcial, limitado, reducionista, classecéntrico. Ele escamoteia o papel da
dominagdo imperialista no circuito da produgdo, difusdo e colheita dos beneficios da
ideologia.

Por fim, se a ideologia tem papel essencial na dominagdo, e se as relagdes de
género ou raga podem assumir carater dominador, entdo a ideologia deve ser equacionada
a partir, também, desses outros marcadores da andlise socioldgica. As contradi¢des que
interessam ao estudo da histéria ndo sdo formais, mas sobretudo sdo dialéticas. Elas ndo
ocorrem entre as ideias e suas formas, mas entre forgas sociais e suas lutas. Portanto, se a
ideologia ¢ um recurso usado para a dominagdo, entdo ela deve ser equacionada
corretamente junto as outras contradi¢oes da realidade.

Alias, esta ¢ uma das deficiéncias do estudo de Toledo: ¢ele ¢é classecéntrico. Nao
que a luta de classes deva ser eclipsada ou tratada como irrelevante por qualquer motivo,
mas o autor ignora o tratamento que os isebianos fazem de determinados problemas. E
falsa sua afirmacdo de que no ISEB “deixa-se de tematizar a questdo da alienacdao do

trabalho, reduzida frequentemente a alienacdo nacional” (1982, p. 81), e o préprio Toledo
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citou um texto de Vieira Pinto, simplesmente Consciéncia e realidade nacional®, que
prova isso quando este filosofo afirma que “ndo nos parece que tenham sido consideradas
todas as faces da ideia de alienacdo do trabalho; nao foi acentuado um dos seus aspetos
que importa de modo especial ao pensador colocado num contexto histérico
subdesenvolvido em processo ascendente” (2020, vol. II, p. 2052%). O autor acrescenta a
seguir que “ha aqui a alienagdo coletiva do trabalho, é o pais todo que se priva do que ¢
seu em proveito de outrem, de quem o financia” (2020, vol. II, p. 205). Nitidamente o
autor reconhece e adota a tese da alienacdo do trabalho, portanto da contradi¢do capital x
trabalho. Entretanto, uma vez que ele diagnostica que “seria inutil pretender eliminar a
alienacdo individual, ou mesmo a de uma classe conservando a estrutura social do
subdesenvolvimento e do semicolonialismo, que envolve a totalidade do pais na
alienagdo internacional do seu trabalho” (2020, vol. II, p. 206), entdo o aspecto
geoecondmico da alienagdo tem primazia. Nao se trata de reducionismo, como quer
Toledo, mas de hierarquia, de estratégia. Esse centramento classista impede que Toledo
apreenda corretamente o pensamento de Vieira Pinto.

Outra deficiéncia grave do estudo de Toledo, tal como indicamos acima, ¢ a
desconsideracdo do conceito de ideologia dos isebianos. Ideologia ndo ¢ um conceito
univoco. Faltou ao autor, portanto, no primeiro capitulo da obra, parte de seu estudo em
que ele se propde a examinar a concepcao de ideologia dos isebianos, apresentar a correta
definicdo deste conceito para os autores em apreco. Ora, se em I[deologia e
desenvolvimento nacional (1960) Alvaro Vieira Pinto apresenta a ideia como possuindo
um aspecto psicologico e outro sociologico, e que de acordo com o primeiro ele possui a
ideia, enquanto de acordo com o outro ele ¢ possuido por ela, ou seja, ele age em funcgao
das ideias que desposa, entdo estamos diante de uma concepgdo distinta da ideologia
como recurso necessariamente dominador, como encobrimento da realidade, como
discurso falseado etc. Por conseguinte, ¢ licito e compreensivel assumir que uma
coletividade deva possuir uma ideologia de desenvolvimento para que ela se desenvolva,
encarando este ultimo processo a luz da totalidade nacional. Por outro lado, seria
inadmissivel a defesa desta mesma tese se a ideologia fosse definida como recurso
dominador. Se a ideologia encobre a realidade, entdo a ideologia do desenvolvimento

necessariamente seria negativa, ruim, dominadora. No decorrer de sua obra, Vieira Pinto

22 Portanto, ndo estamos falando de textos menores, mas ndo menos relevantes para a compreensio da obra
do autor, publicados dentro do recorte temporal escolhido pelo autor, (1962a; 1963; 1994).
2 O texto esta na p. 203 da edigdo original e a citagdo foi feita na p. 73 do livro de Toledo.
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parece abandonar esta compreensdo, contudo, centrando-nos no mesmo recorte temporal
escolhido por Toledo?*, encontramos mais esta grave deficiéncia no discurso do autor.

Segundo Toledo, os principais problemas encontrados na producgdo isebiana
podem ser sumarizados nos seguintes pontos: a impossibilidade de se estabelecer uma
rigorosa distingdo entre ciéncia e ideologia; a indistingdo entre ideologias dominantes e
dominadas [sic]; a impossibilidade de se pensar a organizacdo politica das classes
trabalhadoras de forma autonoma e independente do projeto desenvolvimentista; a
negacdao de uma andlise centrada nos conceitos de classe e relacdes de classe (1982, p.
111). Além disso, representativo da segunda fase da critica isebiana, seu estudo fez
outras acusagdes que facilmente poderiam ser destacadas, como a frequente atribuicdo de
pouco rigor por parte dos isebianos, a de ecletismo e de idealismo e ahistorismo. Esta
ultima o autor reforca no segundo capitulo da segunda parte da obra, quando se propde a
examinar as supostas fontes filoséficas dos isebianos. Mais surpreendente do que a
existéncia deste capitulo— ja que nele o autor mal toca o tema de seu estudo, que ¢ a
questdo da ideologia — ¢ a quase auséncia da consideracdo da influéncia de Hegel sobre
Consciéncia e realidade nacional, de Vieira Pinto. Em realidade, a inica meng¢do a Hegel
aparece quando ele afirma que Vieira Pinto pretendeu “‘hegelianizar’ ou ressaltar o
carater existencial, ético e humanista do pensamento de Marx” (Toledo, 1982, p. 108).
Essa acusacdo se baseia nos ecos do debate em torno da publicacdo dos Manuscritos
economico-filosoficos de 1844, de Karl Marx. Enquanto o marxismo soviético enfatizava
o Marx de O capital, os representantes do marxismo ocidental tendiam a enfatizar o Marx
da juventude (Musto, 2022). Basicamente, Toledo (1982, p. 108, 85n) toma uma critica
elaborada por Ernst Mandel e dirigida a outros autores, transplanta-a e aplica a Vieira
Pinto. Sua hipdtese de trabalho € que o conceito de alienagdo usado por ele e pelos outros
isebianos seria de origem existencialista. Entretanto, Toledo ignora a possibilidade de
essa alienacdo derivar de uma apropriagdo do pensamento hegeliano, € ndo uma
hegelianizagdo de Marx ou de uma “existencializa¢ao” [sic] dele.

Apesar dessas consideragdes criticas, que nos pareceram relevantes devido a
importancia desta obra para a critica posterior ao pensamento isebiano, em relacio aquilo
que compete a esta secdo desta tese, isto €, a pergunta pela filosofia do desenvolvimento;

Toledo simplesmente a ignora. O autor aborda a ideologia do desenvolvimento, contudo

24 Para manter o rigor metodoldgico, seriamos obrigados a examinar Por que os ricos ndo fazem greve?,
que € solenemente ignorado por Toledo, embora sem razdo aparente, o que ¢ mais grave considerando -se
ser esta uma obra que trata dos mesmos temas que ele privilegia em seu estudo.
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ndo chega a abordar o sentido que Vieira Pinto d4 ao termo em Ideologia e
desenvolvimento nacional (1960).

Alvaro Vieira Pinto é apontado por Anténio Paim (2020) como sendo
representante de um “marxismo académico”. A abordagem do autor ¢ francamente critica
ao marxismo, ainda que se refira a “injustificada violéncia” com que os representantes
desta doutrina sao tratados em “tempos de maior intolerancia” (2020, p. 543). Ele, porém,
ndo se propde a realizar uma das tarefas principais da historia da filosofia: apresentar o
pensamento do autor. Paim afirma que Vieira Pinto aderiu ao marxismo, mas nao diz
quando e ndo diz por que pensa assim. Mas sobretudo faltou o mais importante: expor o
pensamento de Alvaro Vieira Pinto. Ora, que ele tem suas fontes marxistas e marxiana é
evidente, mas a historia da filosofia deve procurar exatamente a contribui¢do de um
filésofo ao pensamento, e ndo se restringir a denunciar uma suposta macula do autor,
como se o marxismo fosse algo negativo por si s6. Por extensdo, de acordo com esta
forma degradada de se praticar historia da filosofia, o pensamento de todo e qualquer
marxista seria tomado como negativo de antemao. Faltou a Paim dar um dos passos
decisivos da historia da filosofia: discutir o pensamento do autor; ndo deixar de colocar
criticas, mas efetivamente por em contato o leitor e o pensamento de Vieira Pinto.

Por fim, no decorrer dos anos 1980, a historiografia do siléncio e da deturpagdo
foi sendo paulatinamente desafiada. John Aquino (2023) ¢ Hugo Muller (2020) indicam
que neste periodo iniciou-se a ‘“critica da critica” ao ISEB, conforme se verifica
especialmente na obra de Renato Ortiz (1994) e Daniel Pécaut (1990). Estes estudos
reconheceram a influéncia e importancia da instituicdo e revelaram que muitas das
criticas feitas a ela e seus pensadores eram injustas e caluniosas. Ainda sobre a
concepc¢do de Muller, vale indicar que o autor defende a existéncia de apenas duas fases
na critica sobre o ISEB: no decorrer da década de 1970 teria vigorado aquela que ele
chama de fase critica, levada a cabo sobretudo por intelectuais uspianos e cujo eixo de
analises girava em torno do conceito de ideologia. Em contraste, no decorrer dos anos
1980 teria se iniciado a fase da reabilitacdo, a partir dos trabalhos dos dois autores acima
citados. Nesta fase, nota Muller, as investigacdes sobre o Instituto o associam ao
contexto politico e social do Brasil e do mundo, e o eixo de andlises giraria em torno do
nacionalismo.

Dentre os problemas abordados pelos isebianos, e que colocavam “o mundo na
perspectiva do Brasil e o Brasil na perspectiva do mundo”, evidenciamos em particular a

existéncia de uma veia descolonial importante que animava o ISEB. A alienagdo em seus
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diversos planos ¢ denunciada como uma das expressdes da situac@o colonial, situagdo que
marcaria ndo apenas o Brasil, mas a maior parte do mundo subdesenvolvido. Desde as
origens do ISEB, no IBESP, conforme se verifica, por exemplo, no ultimo caderno
publicado, quando Hélio Jaguaribe (1956) assina em nome desta instituicdo um artigo em
que examina a relacdo entre o fascismo internacional e o colonialismo interno; podemos
vislumbrar a preocupag¢ao dos isebianos com os temas relacionados ao colonialismo como
modo de opressao e dominagdao. O texto propde o conceito de colonial-fascismo para
designar o processo através do qual o pais subdesenvolvido tem seu desenvolvimento
contidlo em prol da manutencdo da estruturagdo da economia primaria.
Concomitantemente, ¢ estimulada a dependéncia em relagdo aos centros imperialistas,
que exportam produtos beneficiados e absorvem as matérias-primas do pais subjugado.
Segundo o autor, “a conexdo entre o imperialismo externo e o colonialismo interno
fortalece, politicamente, a elite dirigente” (1956, p. 197).

Mais tarde, tanto em Corbisier (1958), ao introduzir as bases daquilo que poderia
ser chamado, tal como ele proprio cunha, de uma filosofia do colonialismo; quanto em
Candido Mendes de Almeida (1963), que examina o colonialismo como um fato total, tal
como Corbisier, embora enfatizando os aspectos politicos, sociais e culturais do tema;
quanto em Vieira Pinto (1962), quando aborda a relagdo entre o imperialismo ¢ a
alienacdo universitaria que padeciamos; encontramos expressdes desta veia descolonial.
Os autores que hoje arrogam para si a posicdo de decoloniais tém como precursor
importante o ISEB. A revisdo da historia do pensamento brasileiro deve colaborar para a
construcdo de uma teoria geral da colonialidade, pois os isebianos tém a contribuir
através de um pensamento autdctone, sensivel a formagdo econdmico-social brasileira e
capaz de contribuir com as atuais lutas pela descolonizagdo desde uma perspectiva
filosofica robusta e propositiva.

Para além deste tema, que apenas quisemos evidenciar devido a atualidade do
tema e da imperiosidade de valorizar propostas que se colocam em contradicdo com o
colonialismo muito antes da sistematizagdo do pensamento que veio a ser chamado
decolonial; esta fase teve outros trabalhos exemplares, como o de Lidia Maria Rodrigo
(1988), que estuda o nacionalismo de Vieira Pinto. Ainda que ela tenha intitulado uma
das seg¢des de seu livro “A filosofia do desenvolvimento ou ideologia do
desenvolvimento nacional”, seu foco de estudo ndo foi a filosofia do desenvolvimento

enquanto ideologia, entendido este conceito no sentido aventado por Vieira Pinto. A
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ideologia do desenvolvimento seria ao mesmo tempo intelec¢do e vontade, consciéncia
da realidade nacional e projeto de modifica-la.

Norma Cortes é uma das mais destacadas estudiosas do pensamento de Alvaro
Vieira Pinto. Seu livro Esperanc¢a e democracia: as ideias de Alvaro Vieira Pinto (2003)
combina investigacdo aprofundada e erudicdo a servico da reflexdo e ¢ o melhor estudo
sobre a obra Consciéncia e realidade nacional até agora feito. E dela a enunciagdo de
uma tese que esperamos oferecer ainda outra confirmagao com este trabalho: a fortuna
critica de Alvaro Vieira Pinto tem passado por sucessivas variagdes.

Por fim, sugerimos estarmos atualmente no prodromos de uma quarta etapa da
critica a instituicdo. Contribuiram para tanto a publicacdo pdstuma de algumas obras de
Alvaro Vieira Pinto, como O conceito de tecnologia (2005) ¢ A sociologia dos paises
subdesenvolvidos (2008) e os textos dos outros isebianos que, mesmo tendo sido
publicados depois da extingdo da institui¢do, permitem uma apreciagdo global de seu
desenvolvimento intelectual. Além disso, a publicagdao de outros estudos de relevo, como
o de Norma Cortes (2003), de Lovatto (2010) e o de Deivison Faustino (2022), que sdo
ao mesmo tempo sinal e causa desse estado prodromico, a criacdo da Rede de Estudos
Sobre Alvaro Vieira Pinto, cujo protagonismo de dois pensadores em particular, Luiz
Ernesto Merkle e Rodrigo Gonzatto, salientariamos, e de outras obras, que superaram as
limitagdes das criticas anteriores e que ndo tém a pretensdo de concorrer ou suprimir o
ISEB, mas acolher, mesmo que criticamente, suas contribuicdes. Ademais, temos a
reedi¢do de algumas obras ha muito esgotadas, como Consciéncia e realidade nacional e
Ciéncia e existéncia, de Alvaro Vieira Pinto, ambas de 2020, a “Reducgao sociologica”, de
Guerreiro Ramos (2024) e, de Hélio Jaguaribe, O nacionalismo na atualidade brasileira
(2013a) e Introdugdo ao desenvolvimento social (2013b). Além disso, existe um processo
social e cultural protagonizado pela exterioridade global e brasileira que abre a
possibilidade de uma alteragcdo qualitativa de nosso cendrio académico. A promulgacao
das leis 10.639, de 2003, e 11.645, de 2008, correspondem a traducao legislativa e
institucional desse processo social. Embora ndo seja promovido por uma forga
homogénea e unificada, ¢ constituido por diversos grupos que convergem no
questionamento e na criagdao de alternativas mais ou menos radicais ao eurocentrismo € a
modernidade. Nesta conjuntura ¢ possivel estudar o ISEB e a filosofia brasileira ou do
Sul Global sem algumas das reservas e mitos que anteriormente impediriam tal estudo.

Também ¢ possivel notar a ascensdo de novas posturas metafilosoficas, de certo

modo também afinadas com a categoria de exterioridade. Se ha poucas décadas o modelo
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estruturalista-uspiano era ostentado com orgulho e detinha hegemonia na comunidade
filoso6fica nacional, hoje existe um movimento plural de critica a tal modelo e suas
limitacOes histéricas e internas. Reflexdes como as de André Luis Mendonga (2017) e
John Aquino (2020), apenas para citar dois autores, tém reforcado tal tese. Uma
investigacdo confluente pode ser encontrada em Julio Cabrera (2014), que esmiuga aquilo
que ele chama de “Acervo T”: um conjunto de convic¢des inabalaveis que nutre a
comunidade filos6fica brasileira, ¢ em boa parcela também a mundial, e que tem
sufocado nosso desenvolvimento filoséfico.

Mas além da critica, em Mendonga (2019) e em Cabrera (2020), por exemplo,
encontramos propostas de liberacdo do filosofar. E ainda além, ¢ licito entrever a
existéncia de um modelo isebiano de filosofia, tal como sugerem Jesus (2021) e Aquino
(2023). Tal modelo explica melhor a contradi¢do entre a USP e o ISEB e constitui outra
linha investigativa vinculada a experiéncia isebiana, o que permitird reinterpretar a obra
ndo s6 dos isebianos, mas também dos pensadores que, filiados diretamente a institui¢ao
ou nado, receberam parte de sua heranca. Temos, entdo, evidéncias o suficiente para
afirmar estarmos diante de um periodo prodromico para uma nova etapa da critica e da
recepcao ao ISEB.

Um elemento importante da critica a experiéncia isebiana, em realidade
imprescindivel para qualquer investigacao a respeito deste instituto e do pensamento de
seus expoentes, ¢ a autocritica feita pelos proprios isebianos. Com maior ou menor
aprofundamento, em textos escritos especificamente para este mister ou em entrevista,
falando sobre o assunto apenas de passagem, alguns dos isebianos retornaram a esta
tematica.

Quem mais publicou sobre a institui¢do foi Nelson Werneck Sodré, consagrado
como historiador, mas que em suas reflexdes amiude transcende as barreiras de sua
especializagdo disciplinar. Em 4 verdade sobre o ISEB, o autor elabora um autorrelato a
respeito do desenrolar da historia do Instituto. Ele faz referéncias rdpidas ao grupo de
Itatiaia e ao IBESP, mas sobretudo centra seu relato no periodo em que integrou a
instituicdo. Seu texto €, por assim dizer, um testemunho das desventuras de uma
instituigdo que pensava a libertagdo em um pais dominado pelo imperialismo. Ele
frequentemente cita reportagens de periodicos — cuja circulacdo e impacto na opinido

publica eram muito maiores, seja salientado®> — em sua analise para mostrar a forma

25 Eu salientaria ainda outro aspecto: As referéncias retiradas da imprensa tinham o peso de uma acusagio
séria e bem fundamentada nos Inquéritos Policiais-Militares (IMP), especialmente se a acusacdo fosse de
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como os dominadores se utilizavam de recursos e oportunidades presentes na propria
realidade brasileira para atingir suas finalidades. Sodré também faz um mea culpa a
respeito de seu periodo de diretor geral interino da institui¢do, ocorrido enquanto
Corbisier cumpria missao diplomatica. Durante este periodo eclodiu a cisao do ISEB e,
neste livro, Sodré afirma: “cometi um erro, muito normal, na época: o erro, quase sempre
irreparavel, de tolerdncia com o sectarismo esquerdista, responsavel, ja naquele tempo,
por graves derrotas e pela forma de cooperacdo com o inimigo, que ¢ dividir os
companheiros” (1978, p. 38-39). De acordo com ele, a posicdo que ele deveria ter tomado

era a de:

impedir que a crise eclodisse, convencendo as pessoas validas e honestas da
inoportunidade, da falta de cabimento para ela. Mostrar que a crise s6 servia
aos inimigos. E que o ISEB nio tinha, nem podia ter, como tal, posi¢do politica
(no sentido vulgar da palavra, ¢é claro), licita para seus componentes
isoladamente e com responsabilidade pessoal de cada um (1978, p. 42).

No que tange a leitura deste livro a luz do enfoque desta tese, destaca-se que o
autor enfatiza a associagdo dos economistas do Instituto, quase todos, as ideias da
CEPAL: “a afirmacdo de fidelidade a CEPAL tornou-se uma espécie de identificagao
para eles, a marca, a senha” (1978, p. 11). Contudo, ele restringiu tal caracterizagdo aos
economistas e apenas no inicio da instituicdo. Por conseguinte, é essencial defender que o
ISEB ndo se reduz a uma sucursal brasileira desse 6rgao da ONU. O ISEB, que vai além
dos economistas e de suas posi¢cdes na ocasido de sua formacdo, elaborou ‘“um
pensamento” sobre o desenvolvimento, mas que convergéncias e filiagdes a parte, deve
ser investigado naquilo de novo, de original. Além disso, a leitura desse texto de Sodré
sugere que a histéria do pensamento isebiano ndo pode considerar apenas as ideias dos
isebianos que vieram a luz, como se a institui¢do fosse uma torre inexpugnavel e sem
comunicacdao com a realidade externa, mas, concretamente, deve ser feita com referéncia
as forcas que se opunham a instituicdo ¢ ao modo como foi empreendido um
epistemicidio a servigo da dominacdo: intimeros manuscritos e tradugdes foram
simplesmente destruidos ou apreendidos na ocasido da extingdo da institui¢do e ainda — e
talvez nunca virdo — vieram a luz. Por fim, considerando o carater do texto, mais um
autorrelato, um testemunho, que um exame de ideias, ndo foi feita referéncia direta a

filosofia do desenvolvimento.

comunismo antinacional. Um conjunto frouxo e mal-ajambrado de afirmag¢des, mesmo sem qualquer
credibilidade, era convenientemente citado nos IPM para incriminar os adversarios do regime ditatorial.
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Em A farsa do neoliberalismo, livro tardio, publicado em 1995, Sodré lembra
que, se ndo fosse extinto em decorréncia do golpe imperialista-militar de 1964, naquele
ano de 1995 o Instituto completaria 45 anos de existéncia. Alias, ele afirma que a tarefa
preliminar da ditadura foi exatamente a extingdo da instituicdo, € ndo meramente seu
fechamento. A razdo disso € que “os problemas que o ISEB discutia sdo os mesmos que o
Brasil discute hoje, tanto quanto ¢ possivel discutir” (1995, p. 5). Sua tarefa estaria
relacionada a elaboracdo da teoria do desenvolvimento, € por conseguinte, ele “foi
extinto, ndo apenas fechado, porque se propunha a essa tarefa revolucionaria” (1995, p.
5). A seguir, ele aborda a cisdo, que existiu na congregacdo do ISEB, entre os que
defendiam o desenvolvimento manipulado pelo capital estrangeiro e os que defendiam o
desenvolvimento fundamentado no capital nacional. Para este segundo grupo, triunfante,
mas logo vencido pelo golpe, o “desenvolvimento que ndo tenha como base as
necessidades do povo brasileiro ndo nos serve. Nao se trata, portanto, de atingir
determinadas metas numéricas, mas de atingir a solu¢do de problemas concretos, com os
quais a nossa gente se defronta, todos os dias” (1995, p. 8).

Outro isebiano que abordou a histdria da instituicdo foi Roland Corbisier. Em
sua Introduc¢do a filosofia, a obra de sua vida, tal como ele proprio indica, ele prefacia o
primeiro tomo fazendo referéncia a ela. Primeiramente, o tema da inautenticidade e
inexisténcia de filosofia em nosso passado ¢ retomado. A seguir, tendo enveredado o pais
no caminho do desenvolvimento, surgem as condigdes para um pensar auténtico: o Brasil
poderia, entdo, se converter a si mesmo. Consequentemente, surgiria um pensamento que
nos direcionaria para a nossa propria realidade, fazendo do problema nacional brasileiro
o principal tema de nossa preocupagao. Eis a explicacdo, segundo o autor, para o éxito do
ISEB. Questiona ele: “como explicar tal éxito, sendo pela coincidéncia entre as teses
defendidas por esse Instituto e as necessidades, as expectativas e reivindicagdes do povo
brasileiro?” (Corbisier, 1990, p. 18). Em seguida ele contrapde o ISEB a Escola Superior
de Guerra: a tese desta ultima, centrada no conceito de seguranga nacional, nao foi a que
mais empolgou a consciéncia de nosso povo, mas a tese do desenvolvimento nacionalista,
divisa do ISEB. Ele afirma que ela foi capaz de unificar uma frente de luta em torno da
“bandeira da emancipagdao econdmica e cultural do pais” (Corbisier, 1990, p. 19), e que
fora aniquilada por obra de uma ditadura militar reacionaria e obscurantista que coincidia
com a “abertura dos portos”, mas neste caso abrindo o Brasil ao capital estrangeiro e as

multinacionais.
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Mais adiante no livro, ele contrasta os destinos do Instituto Brasileiro de
Filosofia (IBF) e do ISEB. Ambas as institui¢des contaram com Corbisier como um de
seus fundadores, contudo enfrentaram sinas radicalmente distintas: o primeiro passou por
aqueles 15 anos (considerando a data da escrita do texto) de opressdo, repressao, prisao,
tortura e morte sem que sequer um de seus professores ou diretores fossem processados,
presos, demitidos ou aposentados. Por sua vez, o ISEB foi extinto logo nos primeiros

instantes do golpe. A razao desta distingdo ¢ que:

no primeiro se cultivava, e ainda se cultiva, a filosofia académica, metafisica
que, separando a filosofia da politica, se torna mero jogo, divertimento ocioso,
inofensivo e inconsequente, que, por isso mesmo, ndo preocupa os servigos de
seguranca. O outro Instituto, o ISEB, foi fechado porque nio se propunha a
conhecer para conhecer apenas, estudar as ciéncias sociais ¢ a filosofia para
permanecer indefinidamente em seu estudo. Ndo pretendia, somente, utilizando
essas ciéncias, compreender o mundo e nosso pais na perspectiva mundial, mas
contribuir, também, para sua efetiva transformacao (Corbisier, 1990, p. 84-85).

Ele conclui refor¢ando uma tese apresentada anteriormente: a institucionalizacdo
da filosofia ¢ uma faca de dois gumes. Ela pode tanto contribuir para consolidar a
alienacdo — que é o que mais comumente acontece — quanto ser a oportunidade “do
despertar a consciéncia ¢ o gérmen, o ponto de partida do processo de libertacdao”
(Corbisier, 1990, p. 85). Nesses dois ultimos trechos citados, Corbisier explicita algumas
das notas caracterizadoras daquele que pode ser chamado de modelo isebiano de
filosofia. A relevancia da agdo politica, em detrimento do isolamento em face da
realidade ou da reflexdo pela reflexdo, adquire relevancia neste contexto.

O exame das etapas acima expostas permite concluir que, tal como Norma Cortes
(2020) apontou a respeito de Vieira Pinto, cuja obra passou por sucessivas variagdes de
fortuna critica, € possivel afirmar que o ISEB em geral tampouco tem uma fortuna critica
cristalizada. Entretanto, apesar das variagdes percebidas, existe uma evidente lacuna a
respeito do estudo da filosofia do desenvolvimento, de seu carater e inclusive de suas
relacdes com o nacionalismo, que seria o eixo central da critica a institui¢do na

atualidade.

1.4. Filosofia do desenvolvimento como filosofia da libertacao

Tal como temos visto, o conceito de dominacdo ¢ fundamental para a obra dos

filosofos que compdem a tradicio que temos referenciado: Roland Corbisier, Alvaro
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Vieira Pinto, Augusto Salazar Bondy e Enrique Dussel, para citar s6 alguns. Com efeito,
a dominagdo ¢ a “relacdo cuja caracteristica essencial ¢ o exercicio do poder de um polo
sobre o outro, sendo que o dominador possui vantagens e¢ beneficios em detrimento do
dominado” (Costa, 2022, p. 36). Ela ¢ uma relagao nao essencial, ou seja, ela ¢ instaurada
em algum momento da histéria, e Paulo Freire (2016) mostra que é sempre a partir de um
ato de violéncia do dominador que ela se inicia, e pode — deve, considerando a nossa
vocagdo historica e ontoldgica de ser mais humanizado — ser suprimida pela libertagao. A
dominagao “pode ser entabulada tanto entre pessoas quanto entre povos, tanto entre
nagdes quanto correntes filosoficas, e assim sucessivamente” (Costa, 2022, p. 36). Esta
tese tem como pretensdo principal sustentar a tese de que a filosofia do desenvolvimento
tem carater libertador e deve concebida de forma multifacetada: concomitantemente
disciplina filosé6fica autonoma e como movimento filosofico.

Outra pretensdo ¢, partindo da intuigdo de Norma Cortes, sustentar que, tal como
a teoria do desenvolvimento foi cunhada pela teoria da dependéncia, isto em ambito
economico especialmente; de um ponto de vista filosofico, a filosofia do
desenvolvimento foi cunhada pela filosofia da libertacdo. O programa filoséfico que
recebeu o nome de filosofia do desenvolvimento foi trespassado, por assim dizer, pela
filosofia da libertacdo nascente. Meu foco aqui recaird sobre as relagdes entre a filosofia
do desenvolvimento e a filosofia da libertagdo, contudo tenho uma crescente inquietude a
respeito das relagdes entre ela e a teoria da dependéncia®.

Diante do exposto, o objetivo geral desta tese € investigar o estatuto da filosofia
do desenvolvimento dos isebianos em face da filosofia da libertag¢do e alguns dos temas
sugeridos por ela. Como objetivos especificos, entendidos como etapas necessarias para a
consecug¢do do objetivo principal, destacamos os seguintes:

a) elaborar um estudo semantico das expressoes “filosofia do desenvolvimento”

e “filosofia da libertagao™;

b) avaliar a possibilidade de se praticar uma filosofia do desenvolvimento na

atualidade;

c) discutir elaboracdo da filosofia da libertacdo como disciplina filosofica

autonoma;

26 A teoria da dependéncia surgiu com o intuito tanto de superar o marxismo do partido comunista
brasileiro — que dependia sobretudo das teses da II Internacional Comunista — quanto a teoria cepalina do
desenvolvimento. Mas teria a teoria da dependéncia, com toda sua sofisticacdo intelectual e ortodoxia
marxista — que ndo representa algo negativo, diga-se de passagem, mas indica a pretensao de Ruy Mauro
Marini de manter fidelidade tedrica ao pensamento de Marx —, superado a filosofia do desenvolvimento?
Esta problematica, contudo, ndo sera abordada nesta tese.
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d) examinar a questdo da libertagio na obra de Alvaro Vieira Pinto e Roland
Corbisier.

Esses estudos semanticos sao necessarios para esclarecer os significados dessas
duas expressoes, especialmente considerando que por vezes elas sao usadas de forma
indiscriminada. A filosofia do desenvolvimento dos isebianos, por exemplo, ndo ¢é tratada
em todo seu alcance metafiloséfico. Por conseguinte, existe a confusdo entre os
propositos de seus fundadores e a reflexdo filosofica pura e simples sobre o
desenvolvimento nacional. Por sua vez, ¢ necessario distinguir a filosofia da libertagao
como movimento filoséfico unificado e que trata sistematicamente da questdo da
libertagdo daquelas propostas filoséficas que, embora ndo fagam parte deste movimento e
que, por vezes, antecederam-no em séculos, tratam dos mesmos temas que o movimento
citado.

O segundo objetivo especifico ¢ justificado pela relevancia de se indagar a
respeito da reabilitagdo de uma filosofia do desenvolvimento. Seria possivel a pratica
uma filosofia do desenvolvimento na atualidade? Sob quais contornos? Estas
problematicas esbarram em alguns temas e problemas que emergiram nas Ultimas
décadas, como a questdo ambiental e a ampliagdo ontoldgica do bem viver.

O terceiro objetivo especifico surge em decorréncia do estudo semaéntico
indicado logo acima somado a consideragdo da tese principal deste trabalho. Ora, se de
fato a filosofia do desenvolvimento tem cardter libertador, devendo, portanto, ser
concebida de forma multifacetada como disciplina filosofica auténoma e como
movimento filos6fico, entdo a filosofia da libertagdo se defronta com algumas
implicagdes: ela deverd ser concebida de forma mais ampla do que normalmente ¢
reconhecida, isto ¢, faz-se necessdrio considerar outros sentidos que vao além do
movimento filosoéfico iniciado na Argentina entre o final dos anos 1960 e inicio de 1970.
Para a consecugdo deste objetivo, sustentaremos que Pedagogia do oprimido, de Paulo
Freire, é sobretudo uma obra de filosofia do desenvolvimento. Através deste raciocinio,
mostraremos a articulagdo pretendida entre filosofia do desenvolvimento e filosofia da
libertacao.

Por fim, o ultimo objetivo especifico mostrara que os isebianos desenvolveram
um pensamento libertador. Ainda que eles ndo tenham feito parte diretamente do
movimento fundador da escola da filosofia da libertagdo, seu pensamento aborda a
questdo da dominagdo e da libertacdo dos paises subdesenvolvidos. Mais do que fildsofos

que refletiram sobre o desenvolvimento nacional, portanto, eles sdo pertencentes a uma
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geracdo de filosofos e pensadores do Sul Global atentos a libertagdo dos povos
condenados da terra das amarras do imperialismo, da colonizagdo e de seus reflexos
contemporaneos.

Além das teses aqui apresentadas, outras compordo este texto. Porém, uma vez
que elas surgem em determinada configuragdo argumentativa secundaria ou subsididria,

optamos por explicita-las apenas em seu contexto de aparigao.

2. O conceito de filosofia do desenvolvimento

Este capitulo constitui, por assim dizer, uma das asas deste ensaio. Sua primeira
secdao ¢ metodoldgica. Nela serdo apresentados os principais fundamentos metodoldgicos
e tedricos para toda a tese. A seguir, o conceito de desenvolvimento serd abordado a
partir de diferentes perspectivas. Uma vez que ele tem recebido criticas oriundas de
diferentes campos, mas talvez mantendo algo em comum, ou seja, de que se trata de uma
critica feita por aqueles e aquelas que viveram na pele os resultados do desenvolvimento;
a consideracdo dessa critica fornecera um rico manancial para a reelaboragdo do conceito
de desenvolvimento e da filosofia do desenvolvimento. Em particular, salientamos a
confluéncia entre tal proposta e a proposta filoséfica de Alvaro Vieira Pinto a respeito de
um pensamento auténtico. Por fim, a ultima se¢do do capitulo tratara do conceito de
filosofia do desenvolvimento, que serd abordado em sua polissemia. Aqui salienta-se a
pentltima se¢do, em que ¢ apresentada a proposta de uma filosofia do desenvolvimento
como disciplina filosofica autonoma: esta ¢ uma das contribui¢des deste trabalho com

maior pretensdo de originalidade.

2.1 A pergunta pela pergunta sobre a filosofia do desenvolvimento

Metodologicamente, fundamentei-me em algumas das disposi¢cdes de Rodolfo
Mondolfo (1969) a respeito da pesquisa em historia da filosofia. Por sua vez, a logica
negativa também nos fornece algumas referéncias metodologicas, notadamente as
implicagdes de uma fenomenologia da argumentagdo, bem como a consideragao da
relevancia de um contexto ou disposi¢ao argumentativa (Cabrera, 2018b).

Outro fundamento metodologico importante foi elaborado por Murilo Seabra

(2021), quando o autor examina a eletropolitica do ato de ler. Tal como notado por ele, as
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palavras, e frequentemente de forma mais nitida os conceitos, tém uma carga positiva ou
negativa associada. Essa carga drena a energia de seu oposto, suscitando um processo de
intensificacdo da oposi¢do entre uma e outra. Entdo, por exemplo, filosofia europeia),
pensamento caracterizado pela universalidade(+) e Wittgenstein(+) tém reconhecimento e
prestigio antipodas aos da filosofia africana(), pensamento caracterizado pela
particularidade., e Amilcar Cabral.). Enquanto as primeiras t€ém carga positiva, as
ultimas possuem carga negativa. Ler um texto, portanto, implica investigar ndo apenas o
conteudo logico, mas também a valéncia dos conceitos empregados, que em sua maior
parte estdo longe de ser neutros. Ndo se trata de uma suposta neutralidade ideoldgica,
mas sim, da carga que tal conceito carrega.

E importante acrescentar as reflexdes do autor a pergunta pela maneira como
historicamente estas cargas variam, bem como mostrar que distintos grupos atribuem
cargas por vezes francamente opostas aos mesmos conceitos. Desta forma & possivel
compreender como, para um filésofo continental eurocéntrico qualquer, Hegel+) parece
ter carga amiude positiva. Se ndo pela adocdo das posi¢cdes que ele defendeu ou de sua
perspectiva, pelo menos pelo respeito e consideragao ao papel desempenhado por ele na
historia da filosofia. Ou seja, suas contribui¢des e importancias sdo reconhecidas e, por
isso, o prestigiow+) dele é inegéavel. Por outro lado, para um fildsofo brasileiro sensivel a
causa antirracista, o mesmo Hegel(.) possui uma carga negativa. O mestre de Iena, pois,
foi um dos que contribuiu para a justificacdo filoséfica da dominagdo racista europeia
(Hegel, 1928).

O uso desse referencial pode ser exemplificado, também, no caso da leitura que
Antonio Paim fez de Alvaro Vieira Pinto. O autor, por ser marxista(), apresenta
consequentemente um conjunto de maculas: sua obra, tal como a de outros marxistas
académicos, reduzir-se-ia a simples propaganda() a servigo da politica (Paim, 2020, p.
543). Os marxistas(.) académicos seriam propagandistas( a servico da politica, e de uma
politica nefasta.), ou negativa de algum outro modo; falta-lhes ser académicos sérios(.), a
servico da ciéncia e da filosofia tdo somente, ou seja, ser neutros+) de um ponto de vista
politico. A neutralidade aqui ndo se refere a falta de uma valéncia, mas sim a postura de
ndo envolvimento com a situagdo politica vigente. O professor deveria ser um ator
politico supostamente neutro, mesmo nas situacdes de opressdo e dominacao. A leitura de
Paim corresponde aquilo que pode ser exprimido através da tradugdo do termo em inglés

correspondente a “apito para cachorro”.
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Emitindo sons em uma frequéncia imperceptivel para o ser humano, mas
perceptivel para cachorros, essa expressao se refere ao uso de determinados simbolos ou
fraseologias que visam atingir determinados grupos sociais. Sob estas mesmas condigoes,
o beber leite se converte em aceno a grupos supremacistas raciais, o que ¢ uma atitude
analoga aquela de Paim, que rechacamos: declarar que Vieira Pinto era marxista.) e
eximir-se de realizar qualquer outra consideragdo que avalie seu pensamento autoral.
Aliés, essa reflexdo torna patente uma das intuigdes da eletropolitica: o marxismo(.) faz o
proprio Vieira Pinto() adquirir uma carga equivalente. Todavia, tampouco ¢ aceitavel a
adocdo pura e simples da carga oposta, ou seja, anunciar Vieira Pinto como sendo
marxista(+): aqui esta sendo criticada a posi¢ao contida no amago da posi¢do do apito para
cachorros. Nao basta substituir o tipo de condicionamento que obstaculiza o estudo do
pensamento de um autor, mas pelo contrario: € preciso estuda-lo como um pensador do
Sul Global que teve seus acertos e erros em sua produgao filoséfica.

A historiografia da desqualificagdo, proposta por Angélica Lovatto (2021) e
descrita acima, diga-se de passagem, pode ser usada para ilustrar a intuicdo de Seabra. Na
mesma citagdo que empregamos acima, encontramos ainda outro exemplo da
desqualificagdo sofrida pelos isebianos, agora com suas cargas evidenciadas: “menciona-
se o autor para dizer que ele ndo tem padrdo cientifico.) e que sua producao intelectual

9

estd pautada pelo carater ‘ideologicor)”™ (Lovatto, 2021, p. 13, com acréscimos e grifos
meus).

O texto de Lucio Alvaro Marques (2023) foi fundamental para o
desenvolvimento desta tese por duas razdes: primeiro, por descrever o aporte
metodologico da nova historiografia da filosofia brasileira, o que suscita outra atitude
frente a produgdo filosofica brasileira. Tal proposta historiografica, tal como aludimos
acima, pode ser encontrada em Paulo Margutti, por exemplo. O uso que fazemos dele
como aporte metodoldgico deriva de nossa compreensdao a respeito do como realizar a
historia da filosofia brasileira. Em segundo lugar, pela descri¢do do aporte metodolégico
da filosofia como praxis de libertagdo. Alids, nosso intuito ¢ ampliar as reflexdes de
Marques, mostrando como Alvaro Vieira Pinto e Roland Corbisier podem — e devem —
ser arrolados como representantes dessa vertente filos6fico-metodologica.

Com base no exame feito por Alvaro Vieira Pinto (2020, vol. I) do pedantismo
como traco do pensamento ingénuo, elaborei o conceito de leitura eurodogmatica, que
tentaremos evitar neste trabalho. A leitura eurodogmadtica decorre do quadro de

dominagdo epistemoldgica que apresentamos acima. Ela pode ser chamada também de
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leitura eurocriteriosa ou euroarquimeédica: trata-se da atitude intelectual de, ao ler um
autor ou uma autora do Sul Global, retornar indevidamente a alguma fonte europeia ou
estadunidense, considerando que, de um ponto de vista civilizacional, os Estados Unidos
representam o cume do projeto europeu. E inegivel que qualquer pensador tenha
influéncias, sejam estas de outros autores em particular sejam de uma ou algumas
correntes em geral. A postura eurodogmatica surge a partir do momento em que a
originalidade e as contribui¢des dos autores do Sul ficam como que ocultadas por suas
supostas fontes europeias. O nome eurodogmatica ou eurocriteriosa vem dai: o
pensamento europeu ¢ tomado como um dogma, uma afirmagdo feita de modo a nao
permitir qualquer dialética, contestacao ou surgimento do novo. Ele é tomado como uma
pedra de toque, e por isso “euroarquimédica”. Essa afirmagao oculta ou em casos mais
graves nega a contribuicdo vinda da exterioridade ou até mesmo a novidade ndo tdo outra
assim.

Portanto, ¢ inegavel a influéncia que Alvaro Vieira Pinto e Roland Corbisier
receberam de um ou mais autores e movimentos de pensamento europeus. Contudo, isto
ndo constitui meu objeto de estudo. Nao ¢ necessario, dados os objetivos desta tese,
buscar as eventuais filiacdes que esses autores tiveram em relagdo as correntes europeias,
mesmo aquelas que formaram tradi¢do no Brasil. Mas acima de tudo, ambos sdo filosofos
do Sul Global e iniciadores de um novo capitulo no livro magno da histéria da filosofia.
Os objetivos a que nos propomos tornam essenciais outras tarefas: buscar as
contribui¢cdes e aportes originais e autorais desses autores. Isto em nada diminui ou
aumenta as influéncias que os autores efetivamente — e ndo supostamente — receberam,
mas certamente tem impactos sobre a forma como eles sdo lidos.

Também devo explicitar que em determinados momentos os mesmos problemas
ou conceitos serdo trabalhados a partir de diferentes perspectivas. Seja, por exemplo,
conceituando o desenvolvimento para determinado autor, seja indicando sua relacdo com
a filosofia do desenvolvimento, seja relacionando-o com filosofia da libertacao: ¢
possivel entender esta metodologia de trabalho como uma espiral que retorna a
determinado tema aprofundando-o e tratando de sua vinculagdo com outros fendémenos ou
conceitos. Alids, uma vez que a principal tese a ser defendida consiste na demonstragao
da filosofia do desenvolvimento como filosofia da libertacdo, ¢ compreensivel que nossa
pretensdo de mostrar o discurso filoséfico do desenvolvimento como libertador devera
enquadrar e reenquadrar o mesmo conceito a luz de dois niveis: o da exegese historico-

filosofica e o argumentativo.
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Ainda um ultimo esclarecimento metodologico. Em tempos em que a inteligéncia
artificial progrediu a ponto de ultrapassar aquela fronteira que ha varias décadas
diferentes pensadores viam como infranqueavel, sendo hoje capaz de produzir conteudo
analogo ao intelectual e artistico e com cada vez maior qualidade, pareceu-me necessario
obstinar na posicdo da criacdo intelectual autoral estrita?’. Ndo ¢ uma atitude de
tecnopessimismo, de tecnofobia ou nascida de uma visdo escatoldgica da técnica, mas
sim um compromisso pessoal com o pensamento e comigo mesmo. Por esta razao, em
diferentes momentos abusei do emprego da voz na primeira do singular, ainda que na

maior parte do tempo, espontaneamente, eu tenda a utilizar o plural majestatico.

2.2 O conceito de desenvolvimento

O conceito de desenvolvimento sera apreciado a partir de diferentes
perspectivas. Em primeiro lugar, apresentaremos o desenvolvimento em sentido atdmico
ou etimoldgico. Conforme o nome indica, buscamos apreender o sentido mais primitivo e
o uso mais simples que a palavra pode assumir. A seguir, apresentaremos o
desenvolvimento conforme concebido por diferentes teorias e disciplinas: primeiramente
a economia, enfocando particularmente a concepgao da corrente que posteriormente veio
a ser chamada de desenvolvimentismo cepalino, bem como as formula¢des de Celso
Furtado, um dos mais destacados economistas brasileiros deste periodo. A seguir, sera
abordada a critica ao desenvolvimentismo feita pela teoria marxista da dependéncia. Tal
como determina a ortodoxia marxista, nesta vertente as reflexdes de cunho economico
sdo privilegiadas, contudo, seguindo a busca pela concre¢do conforme praticada pelos
seguidores desta corrente, aspectos da filosofia, sociologia, da historia e outras ciéncias
também sao considerados. Apresentaremos também a critica ao desenvolvimento feita
pelo heterogéneo e disperso movimento descolonial. Examinaremos mais detidamente as
reflexdes de Enrique Dussel e Ramén Grosfoguel, mas também em particular serd
apreciada a obra Terra: antologia afro-indigena (2023), porque ela € util para a reflexao
acerca da filosofia do desenvolvimento na atualidade. A quarta acepcdo de

desenvolvimento que serd examinada ¢ aquela elaborada por Alvaro Vieira Pinto e

27 Postura diferente, portanto, de um Mark Coeckelberh (2023), por exemplo, que solicitou ao ChatGPT a
escrita do prefacio a edi¢ao brasileira de seu livro, ainda que depois tenha revisado o texto produzido pelo
bot de conversas. Alias, eu gostaria de aventar a hipotese, que ndo testarei, de que mais do que esse
prefacio foi produzido seguindo esta mesma metodologia, em um experimento a /a Sokal, considerando o
sensabor do estilo de escrita de seu livro.
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Roland Corbisier. Enfatizaremos o periodo isebiano de suas obras, mas considerando
uma das lacunas da literatura atual, que consiste na falta de investigacdes a respeito da
questdo do desenvolvimento em suas obras posteriores, também abordaremos outros
textos. E interessante notar que, posteriormente ao ISEB, e concomitante ao surgimento e
consolidagdo da teoria marxista da dependéncia, os autores empregaram amiude o
conceito de dependéncia, embora sem maior aprofundamento. Por fim, elaboraremos uma
conceituagao propria de desenvolvimento, considerando a necessidade de uma sintese
capaz de refletir as possibilidades abertas pelas posi¢des criticas antecedentes.

Cada uma das acepgdes examinadas surge em um determinado periodo histérico
e a luz de determinadas influéncias, que serdo apresentadas. Tentaremos explicitar a
relagdo entre o pensador e sua realidade e o conceito como a apreensao de um fendmeno

no tempo.

2.2.1 Desenvolvimento em sentido etimologico ou atémico

O termo “desenvolvimento” deriva de “envolvimento”, que por sua vez tem
como raiz o verbo “volver”. Uma andlise morfologica revela que a palavra
“desenvolvimento” pode ser decomposta da seguinte forma: o prefixo “des”, que aqui
parece ter um sentido de “intensidade e for¢a” (Caldas Aulete, 1968, p. 1098) ou, ainda
melhor, “mudanga de aspecto” (Cunha, 1991, p. 249); o prefixo “em”, vertido como “en”
para se tornar eufdnico ante a primeira consoante do radical, e que tem um sentido de
“passagem para um novo estado ou uma nova forma” (Cunha, 1991, p. 429) ou de
“transformar” (Ferreira, 1986, p. 628); juntos ao radical “volver”, que indica as nogdes
de “executar um movimento; decurso, evolug¢ao” (Aulete, 1968, p. 4259) ou de “mudar,
alterar, transformar”?® (Ferreira, 1986, p. 1789); e ao afixo “mento”, sufixo nominal
usado para indicar a nocao de “acdo ou resultado da acdo” (Ferreira, 1986, p. 1120), ou
seja, seu efeito (Caldas Aulete, 1968, p. 2579).

De um ponto de vista etimologico, Antonio Geraldo da Cunha (1991, p. 827)
anota que primeiramente aparece o verbo “volver”, derivado do latino “volvere”, no
século XIII. Desenvolver, significando “fazer crescer, progredir” ¢ usado primeiro entre

os séculos XIII e XIV, sendo usados sucessivamente “desenvolvido”, em 1813;

2 0 mesmo sentido se verifica também na lingua espanhola. Volver tem a mesma origem etimoldgica € em
sentido corrente significa: “hacer que se mude o trueque una cosa o persona de un estado o aspecto en
outro [...;] mudar, dar o tomar otro ser, otro estado, figura, lugar, etc.” (Real Academia Espafiola, 1995, p.
2105).
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“desenvolvimento”, em 1844; e “subdesenvolver”, ‘“subdesenvolvido” e
“subdesenvolvimento”, ja no século XX. Esta ultima informagdo ¢ importante para
sustentar uma proposicdo de Roland Corbisier que examinaremos logo mais.

Com efeito, neste primeiro sentido, uma vez que “desenvolver” tem uma acepgao
ampla e genérica de “fazer crescer, progredir, aumentar ou melhorar”, “fazer se
adiantar”, “colocar em curso”, “dar origem a...”; trata-se de um termo que pode ser
empregado em diferentes contextos e combinado com diferentes conceitos, € por isso o
qualificador “atomico”. Diferentes disciplinas utilizam-no em sentido técnico: a
psicologia, por exemplo, conta com a psicologia do desenvolvimento como uma de suas
subdisciplinas. FEla estuda o desenvolvimento humano entendido como processo
multifatorial de mudancgas no organismo, na consciéncia e no comportamento, € que
ocorrem em funcdo de processos organicos e ambientais no decorrer da existéncia de um
individuo. Ja o servigo social preocupa-se com o desenvolvimento social como indicador
da qualidade de vida de uma dada populagdo. Por outro lado, ¢ um termo também usado
em sentido ndo-técnico, ordinario, como quando alguém se propde a “desenvolver um
argumento” ou “desenvolver um estudo sobre o tema”.

Em particular, interessar-nos-a4 o sentido que o termo adquire para as ciéncias
humanas e sociais em geral e para a economia em particular, mas aqui ja enveredamos no

caminho rumo a segunda acep¢ao.

2.2.2 Desenvolvimento em sentido economicista

Neste segundo sentido, entende-se o desenvolvimento a partir da plataforma
conceitual e das implicacdes praticas da economia enquanto ciéncia empirica.
Frequentemente acompanhado do especificador “nacional”, o desenvolvimento ¢
caracterizado como um processo, uma meta ou um objetivo a ser atingido e que guarda
intima relacdo, embora se distinguindo, do crescimento econdmico. Optamos por
restringir nossa apreciacdo desse tema tomando como referéncia o pensamento de Raul
Prebisch e Celso Furtado, pois ambos sdo autores incontornaveis no debate sobre o
desenvolvimento no século XX?’.

Existe certo debate a respeito das raizes do desenvolvimentismo, com alguns

autores indicando que no século XIX este ja era um tema debatido na América Latina

2 Poderiamos abordar também, a concepc¢do de um dos economistas isebianos, Ignacio Rangel, contudo
nao seria acrescentada nenhuma contribuig@o reflexiva tendo em vista nossos objetivos.
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(Grosfoguel, 2008). Contudo, ¢ consensual que de 1930 até pelo menos fins da década de
1980 esta corrente econOmica, politica e, ¢ importante salientar isso, ideologica e
cultural, teve proeminéncia na realidade brasileira. De um ponto de vista historico
compreende-se a razdo deste recorte temporal: em 1930 irrompe a Revolucdo de 1930,
marcando a intensificagcdo dos processos de industrializagdo do continente. Por outro
lado, o final dos anos 1980 marcam a ascensdo global do neoliberalismo: se antes a
economia se devotava a compreensao do papel do Estado no desenvolvimento nacional, a
partir do advento do neoliberalismo, o Estado, no que tange pelo menos algumas de suas
fungdes, ¢ um mal a ser reduzido, ou entdo ¢ visto como um ente a servigo do mercado e
de sua liberdade para lucrar.

Apesar da condenagdo do projeto nacional desenvolvimentista, o jargdo do
desenvolvimento segue presente, embora de maneira ingénua e inconsciente, no discurso
de alguns politicos e economistas a eles vinculados. As geragdes mais novas das massas
tendem a desposar outros discursos: ao invés de ser um pais subdesenvolvido e atrasado,
o Brasil ¢ como ¢ porque sdo cobrados impostos em excesso ou porque existe corrup¢ao
em demasia. Também subsiste a ideia de que o Brasil ndo precisa ser desenvolvido, mas
sim, salvo, pois as for¢as do mal tém conduzido o pais aos descalabros que vemos
diariamente. O destino nacional deixa de ser tarefa do trabalho humano e se converte em
luta divina.

A Comissdo Econdmica Para a América Latina e Caribe (CEPAL) ¢ uma
instituicdo primordial no debate em torno do desenvolvimento na regido. Fundada em
1948 pelo Conselho Econdmico e Social das Nagdes Unidas, esse Orgdo tem como
objetivo “colaborar com os governos latino-americanos no desenvolvimento econdmico
de seus paises, no melhoramento do nivel de vida de seus povos e na ampliacdo e
fortalecimento das relagdes comerciais, tanto dentro como fora da regido” (CEPAL,
2024). Além de desenvolver pesquisas e publica-las na forma de dados e estatisticas, a
instituigdo promove diversos cursos € eventos com enfoque econdmico, social e
ambiental, bem como oferece suporte para a criagdo e desenho de politicas publicas. De
um ponto de vista da historia do pensamento, o pensamento econdmico cepalino foi
fundamental para a formatacdo das discussdes sobre o desenvolvimento na América
Latina.

O economista argentino Ratl Prebisch (1901-1986) foi o primeiro € o mais
destacado diretor da CEPAL. A distin¢c@o entre centro e periferia e a interpretacdo do

desenvolvimento ¢ subdesenvolvimento a luz de sua relacao ¢ um dos elementos centrais
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do pensamento cepalino. Fernanda Cardoso (2018), por exemplo, cita que o conceito de
deterioracdo dos termos de troca teve como alvo principal o pensamento de David
Ricardo, especialmente sua tese das vantagens competitivas. Segundo Prebisch, enquanto
os paises do centro, desenvolvidos, tém pouca elasticidade diante do incremento na renda
de sua populagdo, os paises periféricos, subdesenvolvidos, sofrem revezes econdmicos
devido a tal elasticidade, pois o incremento econdmico implica o aumento da demanda
por bens manufaturados. Por conseguinte, sua teoria do desenvolvimento colocava uma
grande énfase na promog¢ao da industrializacdo, e este seria o principal objetivo da
politica de desenvolvimento nestas bases.

A industrializacdo permitiria ao pais subdesenvolvimento superar a deterioragdo
dos termos de troca, pois em comparacdo com o pais desenvolvido, o subdesenvolvido
possuiria uma estrutura produtiva concentrada na produc¢do de bens primarios e era
marcado pela heterogeneidade tecnologica. Isto é, certos setores — especialmente
vinculados ao extrativismo — seriam marcados pela forte presenca da tecnologia de ponta,
mais eficiente, mais voraz na extragdo dos bens naturais, enquanto a maior parte da
economia e da vida social ainda seria marcada por uma tecnologia atrasada’,

Celso Furtado foi um dos principais economistas brasileiros a intervir no debate
acerca do desenvolvimento. Fugiria ao escopo deste trabalho abordar o conceito de
desenvolvimento diacronicamente na obra do autor. Contudo, seria licito recorrer a
algumas de suas contribui¢des principais.

Em 1973 ele publica “A hegemonia dos Estados Unidos e o subdesenvolvimento
da América Latina”, contendo ensaios escritos entre 1964 ¢ 1968. Na obra, o autor faz
uma associagdo explicita entre desenvolvimento e subdesenvolvimento. Nao se trata,
porém, de uma relagdo de linearidade evolutiva, na qual um pais subdesenvolvido se
tornaria desenvolvido através de um processo chamado desenvolvimento: em realidade, o

subdesenvolvimento ¢ considerado por ele:

como uma criagdo do desenvolvimento, isto é, como consequéncia do impacto
em um grande numero de sociedades, de processos técnicos e de formas de
divisdo do trabalho irradiados do pequeno numero de sociedades que se haviam

30 Podemos langar mio de um exemplo para ilustrar essa tese: a heterogeneidade estrutural poderia ser
apreendida em um pais ficticio que teria destacada extracdo de petrdleo em 4dguas maritimas profundas —
uma tecnologia bastante avangada no ramo —, mas exportar crua a maior parte daquilo que foi extraido e
importar os produtos derivados, pagando caro por eles. Além de o cambio ndo ser favordvel, pois o pais
teria moeda fraca e comercializaria com moeda forte; ele pagaria, embutido no pre¢o da gasolina, do
diesel, do combustivel para aviacdo e assim sucessivamente, o pre¢o do salario dos funcionarios
qualificados do pais central.
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inserido na revolugdo industrial na fase inicial desta, ou seja, até fins do século
passado [ou seja, fins do século XIX] (Furtado, 1973, p. 8, acréscimo meu).

E digno de nota que o autor se refere a questdo da dependéncia e a coetaneidade
entre os paises desenvolvidos e os subdesenvolvidos, temas que posteriormente seriam
elaborados pela chamada teoria da dependéncia.

Por outro lado, para justificar a necessidade de se estudar a realidade
subdesenvolvida a partir de suas especificidades, o que impde lancar mao de categorias e
conceitos proprios, pois a formagao das sociedades e economias dos paises desenvolvidos
¢ historicamente diversa daquela dos subdesenvolvidos; o autor contrasta ambas as
experiéncias de industrializacdo e desenvolvimento. Desta forma, ¢ possivel apreender
alguns caracteres do desenvolvimento de acordo com a concep¢do do autor: enquanto
estado de uma nagdo, o desenvolvimento estaria relacionado a industrializacdo ¢ a
dindmica entre producdo, inovacdo, revolucdo tecnoldgica e alteracdo das relagdes de
trabalho. Por conseguinte, a alta taxa de produtividade poderia ser considerada um
critério para a aferi¢do do estado de desenvolvimento de uma nagao.

O livro editado por Wolfgang Sachs, The development dictionary [Dicionario do
desenvolvimento], publicado originalmente em 19923! também se apresenta como critica
radical ao desenvolvimento. Em particular, cabe examinar, ainda que rapidamente, o
capitulo “Development” [Desenvolvimento], que inaugura a obra e que foi escrito por
Gustavo Esteva. O autor € reconhecido por sua trajetéria de vida pautada pela construcao
de alternativas ao capitalismo e as relacdes de poder que o sustentam. Dedicou-se a
politica institucional, tendo atuado em diferentes cargos na burocracia estatal mexicana.
Porém, ao notar o descompasso entre o governo de Lopez Portillo, iniciado em 1970, e
seu ideario de defesa dos interesses do campesinato, Esteva abandonou a politica formal
e passou a atuar como intelectual publico “desprofissionalizado”, como ele proprio se
autorreferia. A critica que faremos aqui ¢ bastante pontual, pois toma como objeto
unicamente um dos textos de sua obra. Longe de pretender reduzir o autor as conclusdes
que apresentaremos logo mais, nosso intuito ¢ destacar alguns elementos de relevo para
nossa tese.

Esteva — e isto pode ser estendido & obra como um todo, caso seja verdadeira a

afirma¢do de seu editor (Sachs, 1993, p. 2) — parte da assuncdo de que a idade do

31 Utilizaremos a terceira impressdo, sul-africana, de 1993. H4 uma tradugdo ao portugués feita pela
editora Vozes.
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desenvolvimento comecara em 20 de janeiro de 1949, sob o poder demiturgico de um

discurso inaugural de Harry Truman, presidente dos Estados Unidos. Segundo Esteva:

a partir deste dia, dois bilhdes de pessoas se tornaram subdesenvolvidas. Em
um sentido real, desse momento em diante, eles deixaram de ser o que eram, em
toda sua diversidade, e foram transformadas em um espelho invertido da
realidade de outrem: um espelho que os menoscaba e envia ao final da fila, um
espelho que define sua identidade, que ¢ realmente de uma maioria diversa e
heterogénea, simplesmente nos termos de wuma minoria estreita e
homogeneizante (Esteva, 1993, p. 7).

Aqui vislumbramos a primeira critica: afinal, qudo poderoso ¢ o verbo de um
homem? Seria ele poderoso o suficiente para alterar de um dia para o outro o ser de dois
bilhdes de pessoas? Se por acaso Truman lancasse mao de outra expressdo, se ele se
referisse a esses mesmos dois bilhdes de pessoas como consumidores vivendo em
mercados emergentes, o impacto em seu ser seria diferente? Esteva confunde os
significados do desenvolvimento: ele ndo distingue uma das ideologias usadas pelo Norte
Global, desde o fim da Segunda Grande Guerra sob regéncia dos Estados Unidos,
empunhada para influenciar os rumos da politica e da economia mundial; do processo
objetivo do desenvolvimento.

E inquestionavel que Esteva assume posi¢do ao lado dos povos Sul Global.
Contudo, acaba por cair no vicio de esfor¢o contraproducente que ele diagnosticou em
alguns dos pensadores desse mesmo campo geoepistémico e existencial que ele citou
rapidamente, como Julius Nyerere, Rodolfo Stavenhagen, Jimoh Omo-Fadaka, Orlando
Fals Borda e Anisur Rahman. Afinal, defende ele, o desenvolvimento ¢ uma palavra
carregada e condenada a extingdo, sendo inutil emprega-la, ainda mesmo com ressalvas e
restricoes. E por que ndo descartar toda e qualquer reflexdo sobre o tema, a despeito de
sua proveniéncia? Por conseguinte, apesar de Gustavo Esteva té-los citado, e ao final do
texto ter indicado outras referéncias suleadas®? sobre o tema, ¢ evidente sua postura de
evidenciar o lado “luminoso” do desenvolvimento. E reside aqui o carater
contraproducente de sua abordagem: o conceito de desenvolvimento € examinado
cronologicamente, e sobretudo a partir de fontes oficiais da Organizacdo das Nagdes
Unidas e dos debates nelas enrodilhados. Ele reforca o lado mais poderoso na contradi¢ao
entre a producdo do Norte Global sobre o desenvolvimento e sua aplicagdo na realidade
do Sul. Nossa abordagem, ao contrario, ndo somente neste tema, mas em relacdo a

quaisquer outros, considerando as disposi¢des da reducdo sociologica, toma a producao

32 0 verbo sulear se refere a tomada do Sul Global como opgao politica, cultural €, sobretudo, epistémica.
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estrangeira como aquilo que ela é: subsidiaria. Tal como proposta por Alberto Guerreiro
Ramos (2024), a reducdo socioldgica, em linhas gerais, pode ser definida como uma
metodologia de sistematizacdo da assimilagdo critica dos produtos tedricos estrangeiros.
Ele indica quatro leis da redugdo sociologica: a lei do comprometimento, que se refere a
necessidade de o cientista ou filésofo do pais periférico adotar conscientemente uma
postura de engajamento em relagdo ao seu contexto historico e social para realizar
subjetivamente, através das ideias que cultiva, e objetivamente, através de sua pratica, a
redugao sociologica. Por sua vez, a lei de do carater subsidiario da produgdo cientifica
estrangeira afirma que toda producdo cientifica estrangeira, a principio, ¢ subsidiaria.
Isto ndo significa que ela ndo tenha serventia, mas que sua funcdo ¢ meramente
subordinada. Esta lei se relaciona com a seguinte, a da universalidade dos enunciados
gerais da ciéncia, que admite a universalidade dela tdo somente no dominio dos
enunciados gerais. A ciéncia, pois, se refere a sociedade, e cada uma possui uma razao
socioldgica especifica, o que o autor justifica a luz de uma reinterpretacdo do conceito de
razado histdrica, de Dilthey. Por fim, a lei das fases defende que a razdo dos problemas de
uma sociedade reside sempre na fase em que ela se encontra. A reducdo socioldgica,
claro estd, ¢ uma metodologia perspectivista e tem fundamentos coletivos, e nao
meramente individuais. Guerreiro Ramos a justificava com base na situagdo brasileira, de
ascensdo historica, e ndo na disposi¢do aristocratica de alguns espiritos privilegiados
capazes de atingir a iluminacao interior.

A produgdo tedrica estrangeira € subsidiaria, pois o objeto principal da ciéncia ¢
a realidade circunstante. Ndo apenas as variagdes sociais, culturais, econdmicas etc.
tornam subsididrias as producgdes foraneas, mas até mesmo no caso das ciéncias exatas e
das ciéncias biologicas, cada sociedade determina uma axiologia por vezes radicalmente
dispar na constitui¢do das ciéncias. Evidentemente os postulados gerais das ciéncias e da
filosofia ndo se perdem, mas tampouco se perde a fun¢ao da ciéncia de corresponder aos
problemas que uma dada realidade apresenta. A luz do exposto, cabe indicar que o
desenvolvimento € processo irrepetivel, que ndo pode ser feito a partir de um modelo
pronto e importado. Ainda que a interculturalidade seja desejavel e que a experiéncia de
outros povos, tanto de um ponto de vista historico quanto aquelas coetaneas, seja um
recurso importante para a comunidade humana pluriversal, o desenvolvimento ¢ feito a
partir de recursos demograficos, geograficos culturais, politicos e econdmicos proprios.
Portanto, ndo ¢ possivel desenvolver-se a partir de modelos de desenvolvimento

enlatados.



65

Por outro lado, evidenciando outro aspecto de nossa abordagem que vai de
encontro a de Esteva, € preciso considerar em nossa reflexdo ndo apenas a posi¢do das
forcas hegemonicas, mas também, e sobretudo, as for¢as que resistiam e sempre resistirdo
a dominagdo. Os autores e autoras que pensaram o desenvolvimento sob a perspectiva da
realidade do Sul Global representaram de um ponto de vista cientifico e filosofico
aqueles dois bilhdes de pessoas que “se tornaram subdesenvolvidas”, devendo, portanto,
receber a devida apreciagao.

Ainda considerando sua vinculagdo com as lutas e anseios do Sul Global, ha que

se questionar também a afirmacgdo, de que:

na América Latina, os Corpos de Paz, o Programa Ponto Quatro, a Guerra a
Pobreza, e a Alianca para o Progresso contribuiram para enraizar a nogdo de
subdesenvolvimento na percep¢do popular e para aprofundar a incapacidade
criada por tal percepgdo (Esteva, 1993, p. 11).

Pelo menos considerando a realidade brasileira, o ciclo desenvolvimentista tem
uma historia pelo menos duas ou trés décadas mais antiga que a maioria destes
programas. O autor, porém, vai além, reputando aos teoéricos da dependéncia e outros
intelectuais da esquerda resultados incomparavelmente superiores no mesmo sentido
desses programas. Entretanto, se ¢ verdade que os intelectuais isebianos, por exemplo,
detinham grande convergéncia tética e discursiva com a sociedade brasileira, o que ¢
explicado, dentre outras razdes, pela posicdo sugerida por Vieira Pinto a respeito do
papel do filésofo e do socidlogo em face das massas (1960); também ¢ verdade que os
tedricos da dependéncia, pelo menos no Brasil, ndo experimentaram uma difusdo ampla
de seu pensamento junto as massas. A situagdo talvez seja diferente nas outras nagdes
latino-americanas, mas pelo menos no caso brasileiro, o discurso e as teses da escola da
dependéncia ainda nao foram apropriados pelo povo brasileiro, apesar de toda sua
sofisticacdo e ortodoxia na descricdo das particularidades socioecondmicas do
capitalismo em nossa regido.

E interessante notar a incoeréncia da concepg¢do do autor ao afirmar que o:

desenvolvimento ocupa o centro de uma constelagdo semantica incrivelmente
poderosa. Ndo ha nada na mentalidade moderna comparavel a ele como uma
for¢a que guia pensamento e comportamento. Ao mesmo tempo, pouquissimas
palavras sdo tdo débeis, frageis e incapazes de dar substancia e sentido ao
pensamento e comportamento como essa (Esteva, 1993, p. 8).
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Ora, se ele estd presente na mentalidade moderna, guiando o comportamento e
acdo de forma tdo potente, como seria incapaz de dar substancia e sentido ao pensamento
e comportamento? Alias, se sdo pouquissimas as palavras similares, seria interessante
arrola-las, pelo menos a titulo de comparagdo. Porém, a principal critica que
enderecaremos a este texto deriva dessa suposta fragilidade e debilidade do conceito de
desenvolvimento. A afirmagdo do autor pode ser interpretada como se referindo a uma
vacuidade desse conceito®. Afinal, se ele é débil, fragil e incapaz de substancia e sentido
a atividade humana, isto significa que ele ¢ vazio. Entretanto, sugerimos outra
interpretagdo. Mais adiante em seu raciocinio, Esteva relembra que os anos 1960 sdo
apontados como a década de ouro do desenvolvimento, tamanha a ressonancia desse tema
e de suas implicagdes na politica e economia global. Alids, apesar de ser também a
década que marca o auge da guerra fria e consequentemente a contraposi¢do entre 0s
interesses e politicas estadunidenses e soviéticas, o desenvolvimento era visto como uma
meta comum, variando apenas o modelo através do qual ele seria atingido: capitalista ou
socialista. Entretanto, a década seguinte, embora tivesse como intuito integrar as nogdes
de desenvolvimento econOmico e social, foram caracterizadas, ao contrario, pela
dispersao. Temas como meio ambiente, populagdo, fome, mulheres, emprego etc. foram
arrolados por diferentes tedricos como os prioritarios em suas propostas de
desenvolvimento, embora ndo sem controvérsia. Essa dispersdo ndo ¢, ndo, como parece
sugerir a reflexdo de Esteva, um indice da condenagdo do conceito de desenvolvimento.
Ela deve ser interpretada como sinal da resisténcia de pensadores e pensadoras,
especialmente do Sul, pois € o Sul que precisa desenvolver-se, em assimilar acriticamente
doutrinas e modelos desenvolvimentistas prontos. Portanto, gostariamos de aventar uma
hipotese, e que somente em outra ocasido serd devidamente verificada: essa década da
dispersdo representa a resisténcia dos autores dos paises subdesenvolvidos em meramente
acatar as doutrinas, teorias € modelos de desenvolvimento vindos do Norte.

Gustavo Esteva também aborda as décadas seguintes: a década de 1980 ¢
considerada a década perdida** e a década de 1990 teria visto nascer um
“redesenvolvimento”, com roupagens de desenvolvimento sustentdvel. Contudo, ainda

um ultimo erro grave do autor: ele desconsiderou ou sequer percebeu o neoliberalismo,

3 Tudo isso, reiterado seja, a despeito de ele ter afirmado na frase anterior que o desenvolvimento é
incomparavel “como uma forca que guia pensamento e comportamento”.

34 Isso deve ser nuangado considerando as particularidades histéricas brasileiras. Se é verdade que esta
década escancarou as falhas econdmicas da ditadura, também foi nela que o Brasil se encaminhou a
redemocratizacdo e logrou conquistas histéricas, como a Constituicdo Federal de 1988 e a criagdo do
Sistema Unico de Saude.



67

que ja entdo tinha for¢a e difusdo assombrosas. Ele, e com razdo, ndo apenas tinha
reservas quanto ao desenvolvimento conforme empunhado como arma de dominagao do
Norte, mas nutria o mais radical rechago a esta noc¢ao. Entretanto, nao foi capaz de
divisar a mais recente arma e que, no decorrer dos anos 1990, foi capaz de integrar o
desenvolvimento sustentavel e varias outras pautas aparentemente nobres em seu amago
dominador.

No pensamento de Esteva e outros, como os pensadores do bem viver, que
abordaremos adiante, a critica ao desenvolvimento corresponde a critica ao
desenvolvimentismo ingénuo e ao desenvolvimentismo como recurso de dominagdo
geopolitica. Entretanto, ¢ inadmissivel a confus@o entre esses modos de
desenvolvimentismo e a teoria do desenvolvimento elaborada pelos dois filésofos do
ISEB, Alvaro Vieira Pinto e Roland Corbisier.

O ano de 1949 deve ser entendido tdo somente como o ano de nascimento do
desenvolvimentismo como recurso de dominagdo utilizado pelo Norte Global, em
especial sob a tutela e hegemonia dos Estados Unidos. Por outro lado, tal como
assinalamos acima, este recurso ideoldgico foi abandonado em prol de outros, como as
ideologias do mercado ou a meritocracia, que tendem a ocultar os determinantes politicos
e economicos da pobreza e da miséria e a salvaguardar as classes dominantes. Nada
obstante, os processos a que se referem os conceitos de desenvolvimento e

subdesenvolvimento ndo serdo suprimidos através de uma substituicdo de conceitos.

2.2.3 Desenvolvimento como ideologia e politica dominadora

A critica ao uso desenvolvimento como ferramenta da dominagdo pode ser
encontrada em Ruy Mauro Marini, expoente da teoria marxista da dependéncia. Em texto
autobiografico, o autor afirma que ficou dois anos na Franca a estudos. Esse periodo,
final da década de 1950, coincidia com a efervescéncia da questdo da descolonizagdo, da
qual ele ressalta a derrota na Indochina e a radicalizacdo da guerra de libertacdo da

Argélia. Foi nessa ocasido que:

as teorias do desenvolvimento, em voga nos Estados Unidos e nos centros
europeus, se me revelaram, entdo, como o que realmente eram: instrumento de
mistificagdo e domesticagdo dos povos oprimidos do Terceiro Mundo e arma
com a qual o imperialismo buscava fazer frente aos problemas criados no pos-
guerra pela descolonizagdo (2022, p. 81).
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Ainda segundo seu relato, como consequéncia desta apreensdo e devido a sua
crescente adscrigdo ao marxismo, ele se afastou das ideias cepalinas. E sintomatico que,
através de Guerreiro Ramos, ele tenha conhecido o ISEB e antes dele o IBESP, porém
ndo se refira diretamente ao Instituto ao comentar esse distanciamento. Ele deixa obscura
a possibilidade de ter tacitamente equiparado esta instituicdo brasileira 8 CEPAL, o que
torna problematica — n3o no sentido cotidiano do termo, mas no sentido técnico,
problematica como eliciadora de uma pesquisa — a relacdo de seu pensamento com o
ISEB. A respeito de sua critica ao desenvolvimento, claro estd que o autor rechaca o
desenvolvimentismo como posi¢do libertadora ou sequer como algo positivo no
panorama dos paises subdesenvolvidos.

Ainda no ambito da critica ao desenvolvimento oriunda da teoria marxista da
dependéncia, cabe citar a esquematizacdo e a critica a “teoria do desenvolvimento” feita
por Theotonio dos Santos (1976). O autor, que foi um dos principais expoentes da teoria
da dependéncia, tinha um nitido propdsito de contrapor ambas as teorias: a do
desenvolvimento e a da dependéncia. Para tanto, ele reduziu todo um corpo de
conhecimentos a quatro pressupostos que seriam compartilhados pela “teoria do
desenvolvimento™.

Sem nos aprofundarmos neste momento na exposicao e na critica as reflexdes de
Santos, cabe indicar que parece ser licito sugerir a existéncia daquilo que chamariamos
de “erro de Theotonio”, que consiste em homogeneizar a heterogénea experiéncia
desenvolvimentista, tomando-a como  monolitica. =~ A  homogeneidade do
desenvolvimentismo esta para a homogeneidade da teoria da dependéncia. Alvaro Vieira
Pinto, Roland Corbisier, Ignacio Rangel, Celso Furtado e Raul Prebisch tém um
pensamento tdo monolitico quanto Theotonio dos Santos, Rui Mauro Marini, Vania
Bambirra, Enzo Faletto e Fernando Henrique Cardoso.

De um ponto de vista da ciéncia econdmica, a doutrina cepalina do
desenvolvimento sofreu um duro golpe com a ascensdo da teoria da dependéncia.
Sintetizando algumas teses compartilhadas pelos desta ltima, afirma Mathias Luce que o
entendimento destes autores a respeito do subdesenvolvimento ¢ o de que ndo se tratava

(3

de uma manifestagcdo de um pré-capitalismo ou da falta do capitalismo, mas sim “um
modo particular de manifestagcdo das relagdes capitalistas” (2018, p. 208). Por
conseguinte, o desenvolvimento conforme logrado pelo dominio do capitalismo
representaria, para os paises subdesenvolvidos, exatamente o aumento ou o

desenvolvimento do subdesenvolvimento. Contudo, a teoria da dependéncia nao
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representa uma manifestacdo da exterioridade, no sentido dusseliano do termo, em
relacdo ao universo conceitual desenvolvimentista, dito de forma ampla. Se ¢ verdade
que os representantes da teoria da dependéncia arrogam a si mesmos o mérito de haver
superado a teoria do desenvolvimento, ¢ preciso reconhecer também que aquela primeira
deriva desta ultima: durante estertores de sua morte a primeira emerge de suas entranhas.
E ¢ por esta razdo que os tedricos da dependéncia cometem aquilo que pode ser chamado
de “ato falho do desenvolvimento”. Através de tal fendmeno podemos diagnosticar a
patologia dos tedricos desta escola: um acumulo excessivo de desenvolvimentismo. Ele
pode ser apreendido a partir do uso espontaneo, quase inconsciente, do aparato conceitual
desenvolvimentista conjugado com a tentativa deliberada de superar os tedricos
desenvolvimentistas. Esse ato falho pode ser encontrado tanto em comentaristas, como
Traspadini e Stedile (Marini, 2022, p. 47), quanto no proprio Ruy Mauro Marini (2022, p.
112,113) ou em Vania Bambirra (apud Luce, 2018, p. 213).

O desenvolvimento também ¢ criticado como sendo uma das narrativas da
modernidade. Vinculada ao chamado pensamento descolonial, esta critica se direciona a
forma como determinados conceitos, como salvagdo, progresso, civilizacdo,
esclarecimento, evolucdo e, dentre eles, desenvolvimento, foram gestados e utilizados no
decorrer da modernidade para consolidar o poderio dos principais centros geopoliticos
dessa época. Tais conceitos admitem, inclusive, certa sobreposi¢do diacronica, tomando
como referéncia o conceito principal de cada época ou periodo histdrico. Se ¢ verdade
que eles nunca foram inteiramente abandonados ou superados, também o ¢ que cada um
perdia sua proeminéncia em face do surgimento, da difusdo e da consolida¢do do outro
como referéncia preponderante. Entdo, tem-se que inicialmente o mito da salva¢do cedeu
lugar ao mito da civilizacdo, este cedeu lugar ao progresso, este ao desenvolvimento e
este hoje, embora em crise, ainda persiste nas condi¢cdes que apontamos logo acima: entre
o neodesenvolvimentismo, a derrocada do desenvolvimentismo cldssico e a hegemonia
do neoliberalismo®.

Dentre os autores associados ao pensamento descolonial, especialmente por suas
contribui¢des junto ao inicio do chamado Grupo Modernidade/Colonialidade, Enrique
Dussel critica certa concepgao de desenvolvimento e desenvolvimentismo. Vale lembrar
que o autor nao apenas elaborou diversas reflexdes sobre os temas sugeridos pela teoria

da dependéncia (Dussel, 1985; 1987), mas também ele a elenca como uma das principais

35 Conforme veremos na proxima se¢do, alguns advogam que o desenvolvimento passou como que
incélume.
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matrizes teoricas da filosofia da libertagdo. Esta proximidade teérica indica e explica
certas posi¢des adotadas pelo autor.

Na obra Etica da libertacdo: na idade da globalizacdo e da exclusdo (2012b),
Dussel critica a posi¢ao segundo a qual a modernidade seria uma facanha que nasceu e
vigorou dentro da Europa e gragas a fatores internos dos europeus, tal como defendem
Weber, Lyotard ou Habermas. Ele sustenta que, em realidade, a modernidade se inicia em
1492, ano do Encobrimento do Outro, isto ¢, ano em que, de um ponto de vista dos povos
amerindios, foi comegada a invasdo de seu mundo por parte dos europeus, primeiramente
os espanhdis na atual Mesoamérica e logo depois no atual Peru, e em segundo lugar os
portugueses, que ocuparam e colonizaram aquela que é hoje a costa brasileira. Ora, uma
vez que o0s povos que aqui viviam ja tinham conhecimento de suas terras,
“descobrimento” nao seria o melhor termo para caracterizar aquilo que fizeram os
europeus. Por outro lado, uma vez que essa intrusdo veio acompanhada da conquista
militar, da subalternizacdo politica, da exploragdo econdémica, da destruigdo de
cosmopercepgdes, da supressao de experiéncias da espiritualidade e da dominacgao
cultural, nada mais correto do que caracterizar 1492 como o ano do Encobrimento do
Outro latino-americano, como faz o proprio Dussel em outras obras.

Dussel propde distinguir a modernidade em cinco momentos: a primeira
modernidade seria hispanica, humanista, renascentista e ligada as civilizagdes
mediterraneas ¢ mucgulmanas, estando relacionada a consolidagdo do Estado-nacional
espanhol; o segundo momento estaria ligado ao mercantilismo racionalista de Amsterda,
com Descartes, j4 cem anos depois do primeiro discurso propriamente filosofico da
modernidade, produzido por Bartolomeu de Las Casas, frei de Chiapas’®; o terceiro
momento vincula-se diretamente a hegemonia inglesa e de seu capitalismo industrial e
empirismo; o quarto momento inicia-se na segunda metade do século XVIII, com o
imperialismo propriamente dito e com nacdes como Alemanha e Estados Unidos em
ascensdo; € o quinto momento, do “capitalismo transnacional ou tardio posterior a guerra
que termina em 1945 (em que aparece o Japao sob a hegemonia norte-americana)” (2012,

p. 83).

36 Em outro texto, Dussel (2010) explica que Bartolomeu de Las Casas, na verdade, elaborou o primeiro
contradiscurso da modernidade, pois ele se insurgiu contra a dominacdo e¢ o genocidio dos indigenas
mesoamericanos. No texto que estamos apreciando, Dussel indica uma questdo ético-central da primeira
modernidade que foi trabalhada por Las Casas. Ela pode ser sintetizada da seguinte forma: “que direito
tem o europeu de ocupar, dominar e ‘gerir’ as culturas recentemente descobertas, militarmente
conquistadas e que estdo sendo colonizadas?” (2012, p. 60).
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Ele justifica a importancia de se refletir sobre o conceito de modernidade e sobre
sua génese a luz do fato de que ambos determinam a pretensdo de sua realizagdo e o tipo
de criticas que lhes sao enderegadas. Por exemplo, se a crise da modernidade, conforme
percebida por Heidegger ou Nietzsche, anota Dussel, refere-se a aspectos internos a

3

Europa, entdo o “‘mundo periférico’ pareceria ser passivo espectador de uma tematica

que nao o afeta, porque ¢ ‘barbaro’, pré-moderno ou simplesmente deve ser

29

‘modernizado’” (Dussel, 2012, p. 64). Em seguida ele argumenta que o mundo mesti¢o
na América Latina tem tanta idade quanto a modernidade, pois desde seu momento
inicial, a conquista e a colonizacdo necessitavam de um “barbaro” em sua defini¢do. Mas
¢ exatamente esta concepg¢do da relagdo entre mundo periférico e o mundo central que
nos abre, finalmente, o entendimento dusseliano de desenvolvimento.

Para Dussel, aquela concepcao eurocéntrica, de modernidade como um processo
exclusivamente europeu ¢ que se difundiu desde o século XVII para as outras partes
“atrasadas” do mundo, ou seja, do “centro moderno e desenvolvido” para a “periferia
atrasada e subdesenvolvida”, ¢ uma afirmag¢do substancialista, quase-metafisica e

desenvolvimentista. A seguir ele aprofunda suas reflexdes sobre este ultimo conceito com

a seguinte nota:

“desenvolvimentismo” indica a “falacia” de pretender um “desenvolvimento” (a
palavra Entwicklung tem origem hegeliana filosofica estrita) igual para o
“centro” e a “periferia”, ndo percebendo que a “periferia” ndo estd atrasada
[...], quer dizer, ndo é prius temporal que espera um desenvolvimento igual ao
da Europa ou dos Estados Unidos (como “crianga-adulto”), mas é uma posi¢do
assimétrica de dominado, uma simultinea posi¢cdo de explorado (como o
“senhor livre/escravo”). O “atrasado” (crianga) podera continuar o caminho do
“industrializado” (adulto) e chegar a se desenvolver, enquanto o “explorado”
(escravo), por mais que trabalhe, nunca sera “livre” (senhor)

Outro autor critico do desenvolvimentismo, € que mantém como horizonte a
critica @ modernidade, ¢ Ramon Grosfoguel (2008). Ele remonta a genealogia da
“ideologia do desenvolvimento” ao esclarecimento do século XVIII, pois este movimento
teria lancado as bases para a nog¢do de que cada Estado-nacdo, de maneira andloga ao
individuo, seria livre e poderia controlar racionalmente seu proprio progresso. Por
conseguinte, defende ele, o debate sobre o desenvolvimento dos anos 1945-1990 deveria
ser entendido como sendo “parte da longa duracdo da geocultura da modernidade que
dominou o sistema-mundo moderno desde a Revolug¢dao Francesa” (2008, p. 308). O

desenvolvimento estaria relacionado ao progresso e a aquisicdo de mais riqueza para um
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Estado-nagdo. Por sua vez, o debate travado por diferentes correntes, protecionistas ou
defensoras do livre comércio, estaria limitado a como garantir esta maior riqueza, sem,
no entanto, questionar radicalmente as ideias liberais e progressistas.

A pretensdo do autor neste texto é argumentar que “muitos dependentistas”?’
terminam por manter-se nos limites do desenvolvimentismo, e mesmo no etapismo. Para
tanto, langa mao do conceito de feudalmania aplicado a critica de ambos: os
desenvolvimentistas e os dependentistas, pois se ¢ verdade que os primeiros criticaram
estes ultimos, apresentando-se como alternativa teodrica e pratica, a pretensao do autor ¢é
argumentar que os dependentistas cairam no mesmo etapismo € na mesma negac¢do da
coetaneidade, que criticavam. A feudalmania ¢ definida por ele como sendo um
dispositivo de distanciamento temporal e que ¢ usado “para produzir um conhecimento
que negasse a coetaneidade entre a América Latina e os assim chamados paises europeus
avancados” (2008, p. 309). Obtém-se, entdo, duplo efeito: em primeiro lugar, a
exploracdo da América Latina, perpetrada pelos europeus, fica oculta gracas a suposta
falta de compartilhamento da mesma temporalidade; e em segundo lugar, vivendo em
temporalidades diferentes, os europeus sdo tomados como mais adiantados e, por
conseguinte, como o modelo a ser seguido. Segue-se dai a nocdo de que os paises
subdesenvolvidos estariam atrasados e de que o desenvolvimento deveria permitir que
eles alcancassem os paises centrais.

Ora, se a feudalmania funciona para negar a coetaneidade da América Latina e
da Europa, e Estados Unidos, acrescente-se; e se negar a coetaneidade, tal como
explicado, termina por esconder a exploracao e por anular os esforcos de libertagdao dos

povos oprimidos, pois um modelo foraneo € imposto como a alternativa promotora do

desenvolvimento, o que suprime a necessidade de um povo pensar por si proprio; entdo a

37 Esta € uma das criticas que fago ao autor: ele nio especifica a quais pensadores se refere. Ele estuda em
particular o caso de Cardoso e Faletto, cita Vania Bambirra e passa rapidamente por outros autores
relacionados a escola da dependéncia, porém nao responde algo imprescindivel: poderiamos estender as
conclusdes que ele extrai do exame do texto de Cardoso e Faletto a Ruy Mauro Marini e a Theotonio dos
Santos? Nao posso me alongar aqui, mas sumariamente, critico também seu uso do conceito de geocultura,
que é confuso e parece funcionar magicamente em seu texto; sua falta de consideracdo a respeito do
aspecto popular dos temas sugeridos pela questdo do desenvolvimento, o que serd abordado logo mais; ¢ a
falta de clareza a respeito da relagdo entre o debate entre Haya de la Torre e José Carlos Mariategui, os
debates sobre o desenvolvimento na Argentina do século XIX e a teoria da dependéncia e o
desenvolvimentismo cepalino: estamos lidando com antecedentes ou fontes efetivas? Por fim, sua
afirmacdo, de que esquerda e direita pura e simplesmente equivalem desde um ponto de vista da
colonialidade do poder, ¢ um componente de sua estratégia de se apresentar como tedrico do advento da
segunda descolonizagdo, nao correspondendo a verdade da histéria das ideias latino-americanas e de seus
impactos na politica.
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feudalmania equivale a um dispositivo dominador, pois oferece as bases para a
manutenc¢do da exploracao e subalternidade intelectual.

O conceito de desenvolvimento, portanto, conforme concebido por Grosfoguel,
se refere a uma “ideologia”, no sentido pejorativo do termo. E a “ideologia
desenvolvimentista ¢ um elemento constitutivo crucial na hegemonia do Ocidente”
(Grosfoguel, 2008, p. 329), isto porque historicamente diferentes casos que sdo usados
para exemplificar o sucesso das politicas desenvolvimentistas, como o milagre brasileiro,
o caso da Grécia, Taiwan, Coréia do Sul, Nigéria, Jamaica e Costa Rica, em realidade se
provaram falhos passados alguns anos, nada obstante serviram para produzir uma
hegemonia ideoldgica pré-estadunidense sobre os povos dos paises subdesenvolvidos.
Ele afirma que ¢ ilusdo acreditar que um Estado-nacional pode empregar meios racionais
e organizados para alcangar um estado superior. Isto ocorre, pois, segundo o autor, o
capitalismo deve ser compreendido a luz do conceito de sistema-mundo. Por conseguinte,
“aum problema global ndo pode ter uma solucdo nacional” (2008, p. 321). Ainda em
consonancia com este rechago ao conceito de Estado-nacional, o autor desenvolve uma
nuancada compreensdo acerca da acdo politica libertadora: ele ndo nega a importincia
das intervengdes politicas neste ambito (2008, p. 321-322), contudo, por desposar como
matriz teorica a teoria do sistema-mundo e por manter-se fiel a premissa de seu
argumento de que o desenvolvimentismo e a teoria da dependéncia fazem parte da longue
durée da “geocultura” da modernidade, ele visualiza um privilégio, no pensamento dos
tedricos da dependéncia, do desenvolvimento nacional e no controle do Estado-nagao.
Seu veredicto ¢ que: “esta énfase [no emprego do conceito de Estado-nagdo] contribuiu
para a negligéncia de intervencdes politicas antissistémicas mais estratégicas e
alternativas abaixo (locais) e acima (globais) do Estado-nacao” (2008, p. 330-331).

A posicdo do autor, no entanto, ndo ¢ isenta de criticas. Em primeiro lugar,
usando o feitico contra o feiticeiro, cabe questionar a localizagdo geocultural de
Grosfoguel, cidaddo estadunidense. Ato continuo, ndo ¢ de causar espanto a forma como
ele ignora e comete um flagrante epistemicidio contra pensadores e pensadoras do Sul
Global. Ora, ndo seria licito tirar outra conclusdo que ndo esta apos a leitura da seguinte
afirmacdo do autor, que a “‘Esquerda’ Ilatino-americana nunca problematizou
radicalmente as hierarquias raciais/étnicas construidas durante a expansdao colonial
europeia e ainda presente na colonialidade do poder da América Latina” (2008, p. 327).

Que fez, entdo, uma Lélia Gonzalez? Um Clévis Moura? Um Alberto Guerreiro Ramos?
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E isto apenas para elencar alguns autores brasileiros, o que ja ¢ o suficiente para mostrar
a falsidade da afirmac¢do do autor.

Um aspecto importante da critica a posi¢ao de Grosfoguel ¢ o seu desprezo pela
apropriagdo popular da teoria do desenvolvimento. Ora, o povo certamente nao tem a
erudicdo das elites, mas ainda assim, pelo menos desde a Revolugdo de 1930,
considerando especialmente seus reflexos na educacdo e na cultura, e dentro dela
especialmente na cultura de massas, o discurso do desenvolvimento moldou a consciéncia
popular. Por conseguinte, ¢ preciso considerar o desenvolvimento sob o prisma nao
apenas de sua funcdo para as elites, como faz Grosfoguel, mas também a partir da
compreensdo e acgdo popular. E importante questionar: por que as ideias sobre o
desenvolvimento e subdesenvolvimento da América Latina surgem? Trata-se do resultado
de uma importagao feita em beneficio das elites ou o povo entende a realidade e a inquire
e age politicamente a partir destes conceitos? Por esta razdo, a consciéncia coletiva do
desenvolvimento ¢ um fator importante a ser considerado.

Outro aspecto igualmente importante ¢ o entendimento que Grosfoguel apresenta
a respeito da relagdo entre o desenvolvimentismo ¢ a teoria da dependéncia ou, nos seus
termos, a relagdo entre desenvolvimentistas e dependentistas. Ele afirma que, junto a
negac¢do da coetaneidade e a ocultacdo da colonialidade do poder, o desenvolvimentismo
¢ uma das limitagdes conceituais da escola da dependéncia. Tal como explicado acima, a
teoria da dependéncia ndo manifesta graus elevados de exterioridade em face da teoria do
desenvolvimento. E € por esta razdo que os tedricos da dependéncia cometem o aludido
ato falho do desenvolvimento.

Por fim, vale ressaltar a convergéncia entre as reflexdes de Grosfoguel e de
Furtado, que sustentava, trés décadas antes, que “o subdesenvolvimento ndo pode ser
estudado como uma ‘fase’ do processo de desenvolvimento, fase que tenderia a ser
superada sempre que atuassem conjuntamente certos fatores” (1973, p. 8). Furtado, ao
reconhecer explicitamente a coetaneidade das economias desenvolvidas e
subdesenvolvidas, afirmava que estas ndo poderiam reproduzir a experiéncia, ou o
modelo, daquelas. E entre Grosfoguel e Dussel, que também reconhece essa
simultaneidade e assimetria entre desenvolvido e subdesenvolvido.

A ultima abordagem critica ao desenvolvimento que examinaremos, na verdade
um conjunto delas, foi exposta no livro Terra: antologia afro-indigena, de 2023. A obra
reline vinte e seis ensaios que cobrem uma ampla variedade de temas. Seus autores e

autoras, principalmente representantes do pensamento de matriz indigena, quilombola e



75

afro-brasileira, e de pensadores que representam a periferia de nosso pais, desenvolveram
reflexdes vertidas em textos cujo estilo ¢ acessivel e direto. Ndo ¢ uma obra escrita por
filésofos e filosofas académicos, mas ainda assim pode ser considerada incontornavel
para as reflexdes que estamos empreendendo pelos motivos que exporemos a seguir.

O proprio Alvaro Vieira Pinto sustenta a importancia dos filésofos — e das
fildsofas, acrescente-se — pertencentes aos paises subdesenvolvidos “na compreensio de
seu mundo, das razdes de tal estado e na proposta de rumos e agdes politicas e culturais
transformadoras da realidade ambiente” (2005, vol. I, p. 45). Contudo, ¢ primordial
compreender o que significa ser fildsofo no pais subdesenvolvido, salienta ele. Ora,
Enrique Dussel defendeu a relevancia do espaco geopolitico para as reflexdes filosoficas
afirmando que “ndo ¢ o mesmo nascer no Polo Norte ou em Chiapas que em Nova
TIorque” (2011, p. 18). E esta intuicdo comum a ambos os filosofos que explica o porqué,
por exemplo, de se dever distender ligeiramente as andlises marxistas na colonia (Fanon,
2005) ou nos paises em situagdo neocolonial: pura e simplesmente importar o
pensamento estrangeiro — leia-se europeu ou estadunidense —, sem a devida quarentena e
reinterpretagdo critica ¢ um vicio intelectual que termina por diminuir a criticidade do
pensamento e sua efetividade na alteracdo da realidade.

Ainda lancando mao do pensamento de Vieira Pinto, o autor sustentou que o pais
pobre ¢ dependente, vegetando naquela condigdo que ele concebeu como sendo
caracterizada pelo subdesenvolvimento, pela “ignorancia do saber letrado [...] [pela]
caréncia de soberania e capacidade de defini¢do e dire¢do de seu processo de existéncia
enquanto ser historico particular” (2005, vol. I, p. 45, adaptagdo minha), o filésofo
precisa, para pensar autenticamente a realidade, ser analfabeto. Nao que ele deva ignorar
as faculdades de leitura e escrita®®, mas que deve considerar a literatura filoséfica alheia,
passada e presente, uma fonte apenas subsidiaria para a formagdo da consciéncia de si.
Ele “tera de aprender muito mais com o que vé do que com o que 1&. A consciéncia
filosofica so sera legitima se explicar o estado de seu meio, ndo por um reflexo passivel
exterior, mesmo veridico, mas pela apreensdo da esséncia do ser social do qual o
pensador ¢ parte” (2005, vol. I, p. 45). Hoje, nesse pais que sim, melhorou certos indices
educacionais, contudo ainda amarga a triste realidade da escola publica precarizada e que

persiste sem a efetiva soberania — além dos outros fatores que caracterizam o

3 Inclusive, recorda o autor, o analfabetismo nio se reduz exclusivamente a isso. Suas reflexdes sobre o
tema foram melhor desenvolvidas em Consciéncia e realidade nacional (2020) e em Sete licoes sobre a
educagado de adultos e sdo fundamentais ainda hoje, especialmente para se pensar a questdo da inclusdo
digital.
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subdesenvolvimento —, ainda se mantém atual a tese do autor. A antologia em questdo
deve ser objeto da reflexdo de nossos filosofos e filésofas, e por extensdo de toda nossa
intelectualidade e dos homens e mulheres de cultura devotados a compreensao e alteracao
de nossa realidade. Seus autores e autoras nao sao analfabetos, e se algum deles o fosse
isto seria secunddrio, pois a despeito disto continuariam constituindo algo andlogo aos
analfabetos de outrora. E isto ¢ o essencial: eles representam os esfor¢os do povo
brasileiro em sua luta multissecular pela libertagdo. No mundo subdesenvolvido, e na
maior extensao constituido por pessoas tais como os autores € as autoras que escreveram
o livro, o filésofo tem de identificar-se com eles e elas para alcancar as bases sobre as
quais deve fundar seu pensamento, podendo, sé assim, adquirir as maximas
possibilidades de legitimidade.

A obra ¢ advinda da reflexdo feita na luta pela liberdade. Temas da questdo
agraria, de género e da questdo nacional, da luta de classes, do colonialismo, da
descolonizacdo, da soberania alimentar ¢ do desenvolvimento nacional, dentre outros, sdo
abordados a partir de diferentes perspectivas e matrizes, conforme aludido acima. Ela tem
a virtude de ser a expressdo escrita, reflexiva, da confluéncia de diversos grupos na luta
pela libertagdo. Em certo sentido, eles “aprenderam a dizer a propria palavra®*”. Nao que
antes fossem absolutamente mudos. Mas que hoje, sdo crescentes as possibilidades de
expressao de sua visdo de mundo, de sua compreensdo da realidade e de seu projeto
coletivo para sua realidade circunstante.

Conforme dito, o livro ¢ constituido por vinte e seis textos. Ndo tenho a
pretensdo de examina-los em suas particularidades e nem de dar conta da complexidade
dos temas e problemas essenciais tratados em cada um dos capitulos. Para abordar a obra
e algumas linhas que a unificam, devotar-me-ei especialmente a tratar da critica ao
desenvolvimento feita pelos autores.

Embora muitas vezes ndo cheguem efetivamente e explicitamente a definir o
desenvolvimento, ¢ nitido que se trata de um conceito com carga negativa, como para
Anténio Bispo dos Santos (2023a). Ou seja, para esses autores € essas autoras o
desenvolvimento(., ndo apenas ¢ negativo, mas também ele implica outros processos e
conceitos de valéncia negativa: a industrializagdo(.), o ecocidio(.) a destrui¢ao() da cultura

e do modo de vida ancestral+). Nao por acaso um autor como Antonio Négo Bispo

3 Esta expressdo ¢ uma parafrase de um dos prefacios de Pedagogia do oprimido. Ela sintetiza, penso eu,
um dos aspectos centrais da luta pela libertagdo
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desenvolve em outro livro (Santos, 2023b) uma importante reflexdo acerca do
desenvolvimento, suprimindo a negagdo que parece estar contida nele.

Vimos anteriormente que o prefixo “des”, wusado para constituir
morfologicamente a palavra “desenvolvimento” parece ter um sentido de “intensidade e
for¢a” ou “mudanca de aspecto”. Contudo, o sentido mais comum que este afixo assume
¢ o de negacdo, de “coisa (ou acdo) contraria aquela que ¢ expressa pelo termo
primitivo”, seguido de “cessagao de algum estado primitivo” e “negacdo da qualidade
expressa pelo termo primitivo” (Cunha, 1991, p. 249) ou, em outras palavras, “uma
simples acdo contraria a do radical”, “a mesma ideia do radical, mas em estado ou modo
contrario” ou “privacdo” (Caldas Aulete, 1968, p. 1098). Portanto, o des-envolvimento
poderia ser entendido como a negacdo do envolvimento, a agdo ou processo contrarios ao
envolvimento. Com efeito, em seu capitulo nesta obra, Antdnio Négo Bispo dos Santos
(2023a, p. 7-17) propde um giro radical: o desenvolvimento ndo s6 deve ser rechagado e
combatido, mas também o envolvimento é processo fundamental na luta dos povos
quilombolas pela sua liberdade.

E interessante notar que o autor intui a eletropolitica:

certa vez foi questionado por um pesquisador de Cabo Verde: “Como podemos
contracolonizar falando a lingua do inimigo?”. E respondi: “Vamos pegar as
palavras do inimigo que estdo potentes e vamos enfraquecé-las. E vamos pegar
as nossas palavras que estdo enfraquecidas e vamos potencializa-las (Santos,
A., 2023a, p. 13, grifos meus).

Négo Bispo parece apontar especialmente, mas ndo apenas, para a for¢a das
palavras, enquanto a intuigdo de Seabra (2021) volta-se mais para salientar a carga
positiva ou negativa delas. A estratégia do filosofo quilombola consiste em, além de uma
mudanga de valéncia: o desenvolvimento(.), mesmo o sustentavel(.), deve ser visto como
sendo negativo; também por uma mudanga discursiva a partir da guerra de denominagdes,
que segundo ele equivale ao “jogo de contrariar as palavras coloniais como modo de
enfraquecé-las” (2023, p. 13).

Continuando sua resposta ao aludido pesquisador de Cabo Verde, afirma Négo

Bispo:

se o inimigo adora dizer desenvolvimento, ndés vamos dizer que o
desenvolvimento desconecta, que o desenvolvimento ¢ uma variante da
cosmofobia. Vamos dizer que a cosmofobia é um virus pandémico e vamos
botar para ferrar com a palavra desenvolvimento. Porque a palavra boa ¢
envolvimento (Santos, A., 2023, p. 14).
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O autor continua, afirmando que “para enfraquecer o desenvolvimento
sustentavel, nos trouxemos a biointerag¢do” (Santos, A., 2023, p. 14). Embora ndo tenha
aprofundado suas reflexdes acerca deste ultimo conceito, o autor relatou que se esforcou
para que germinasse mais do que qualquer outro.

O conceito de cosmofobia, como se v€, é fundamental para entender o alcance de
sua critica ao desenvolvimento. Ndo se trata, claro esta, de uma recusa ao
desenvolvimento apenas pelo gosto de se opor ao colonizador, mas de uma recusa aquilo
que o desenvolvimento implica.

O capitulo de Bento Heleno de Oliveira aborda o entrelacamento de algumas
questdes politicas e tecnologicas: quando uma comunidade perde as sementes dos milhos
jabatdo e aracaju e do feijdo roxo devido as estiagens ou a fatores econdomicos — afinal
este feijdo ndo rendia conforme uma margem de lucro interessante para o comércio e
tampouco tinha uma estética agradavel para a culinaria —, qual deve ser, se € que deve, o
papel do Estado ou, buscando fundamento nos esclarecimentos conceituais que faz
Euclides Mance (2022, p. 91-94), do poder publico? Em face da contradi¢do entre ser
humano e natureza, que se verifica especialmente no caso das estiagens e outras

intempéries, qual deve ser o papel do poder publico?

2.2.4 Bem viver como alternativa ao desenvolvimento
Y acabando con la bala
ella no es mala, ella no es mala
todo depende de qué, cuando y
quién la dispara, quién la dispara

(Victor Jara, La bala)

O conceito de bem viver tem ganhado difusdo nas trés ultimas décadas,
especialmente a partir de sua inclusdo nas novas constituicdes do Equador e da Bolivia.
Ele se propde, essencialmente, a apresentar um projeto civilizacional e ontoldgico
alternativo ao desenvolvimento hegemoénico, sendo que, frequentemente seus expoentes
se propdem a oferecer uma critica radical aos seus advindos nos diversos planos da
existéncia social. Passar em revista toda a producdo em torno desse conceito ¢
impraticavel, seja em virtude dos objetivos desta tese, seja em virtude da incandescéncia
do tema e de seus proprios caracteres, que o tornam avesso as cristalizagdes. Por isso,

consideraremos apenas a produgdo brasileira pioneira na discussdo do conceito de bem
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viver e algumas das contribuicdes de Alberto Acosta, pensador equatoriano, um dos
principais responsaveis por sua difusao.

Alberto Acosta (2016) remete o conceito de bem viver a realidade andina,
especialmente boliviana e equatoriana, mas amplia seu alcance até atingir outros
contornos. Consequentemente, o bem viver, ou sumak kawsay, conforme os kichwas;
suma qamana, conforme os aymaras; nhandereko, conforme os guaranis; ou entdo,
acrescenta o tradutor da obra, buen vivir, conforme os equatorianos e vivir bien,
conforme os bolivianos, o bem viver, consequentemente, ¢ marcado por uma polissemia
intrinseca.

Em uma primeira abordagem, o autor esclarece que o bem viver ndo ¢ uma
receita expressa em artigos constitucionais: ele ¢ “uma oportunidade para construir
coletivamente uma nova forma de vida [...,] €, essencialmente, um processo proveniente
da matriz comunitaria de povos que vivem em harmonia com a natureza” (Acosta, 2016,
p. 23-24). Ainda segundo ele, o bem viver “faz um primeiro esfor¢o para compilar os
principais conceitos, algumas experiéncias e, sobretudo, determinadas praticas existentes
nos Andes e na Amazodnia, assim como em outros lugares do planeta” (2016, p. 24). Aqui
se encontra o essencial da proposta do autor: o bem viver propde uma alteragdo radical na
forma como o ser humano se relaciona consigo mesmo, com sua comunidade e com a
natureza. O autor ndo chega a definir este ultimo conceito, mas implicitamente, e como
consequéncia de sua postura, parece ser possivel apreender que sua concepcao € avessa a
toma-la como manancial de recursos a serem explorados pelo ser humano. O autor critica
o antropocentrismo de diferentes constituicoes nacionais que negligenciam os direitos da
natureza: ele aposta no biocentrismo, na assuncdo de que “o meio ambiente — todos os
ecossistemas e seres vivos — possui um valor intrinseco, ontoloégico, inclusive quando nao
tem qualquer utilidade para os humanos” (2016, p. 28).

A proposta do autor tem uma nitida pretensdo de ruptura epistemoldgica e
pratica: “ndo se trata de simplesmente ‘fazer melhor’ as mesmas coisas que tém sido
feitas até agora — e ainda esperar que a situacdo melhore [...]. E preciso virar a pagina,
definitivamente” (Acosta, 2016, p. 28), o que ele propde tendo em vista a maxima de que
o bem viver ndo é uma alternativa de desenvolvimento, mas uma alternativa ao
desenvolvimento. Nada obstante, ele mantém uma postura similar e proxima de cometer
o rotineiro epistemicidio em desfavor dos autores do Sul Global. Isto, pois ele se limita a
apenas citar a existéncia do pensamento dos que anteriormente se debrugaram sobre a

critica ao desenvolvimento norteado. Como forma de ampliar seu escopo e sua base
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reflexiva, a critica ao desenvolvimento e a busca por sua superacdo deve se nutrir dessa
mesma tradi¢do critica. Nao pretendemos suprimir ou negar a validade de sua pretensao
de escrever uma nova pagina ou um novo capitulo na histéria do pensamento, mas apenas
mostrar que a postura do autor acaba por limitar sua potencialidade reflexiva. E verdade
que ele a nuanga ao afirmar que existe uma ampla gama de pensadores que criticam o
desenvolvimento, sugerindo mudancas em sua logica, dentre os quais José Carlos
Mariategui, Celso Furtado, Anibal Quijano e Theotonio dos Santos (2016, p. 86). Porém,
por que manter-se na trilha da narracdo do desenrolar do pensamento sob a perspectiva
norteada, conforme fez o autor? Essa lista de pensadores, diga-se de passagem, ¢
fundamental para esta tese, pois Alvaro Vieira Pinto, Roland Corbisier e outros isebianos
poderiam facilmente ser integrados a ela.

Por outro lado, manifestaria filoneismo aquele que simplesmente importasse a
produgdo de Acosta para aplica-la na realidade brasileira. Sua contribui¢do ¢ valida, pode
ser fecunda e servir como referéncia. Contudo, ainda que o autor seja latino-americano,
sua obra sera uma referéncia subsididria, considerando as exigéncias da reducdo
sociolégica (Guerreiro Ramos, 2024). Tal como sustentado acima, existe uma unidade
latino-americana, mas ndo deixa de existir a diversidade. As distintas formagdes
nacionais em que se subdivide Nossa América ndo deixou de ser afetada por fatores nem
sempre comuns. Por conseguinte, ¢ preciso considerar a distingdo entre o ser nacional ou
plurinacional equatoriano e boliviano e o brasileiro. Certamente a obra em questdo tem
mais a contribuir em nossa realidade do que uma elaborada em nagdo do Norte Global,

porém ainda assim ela deve passar por uma redugdo. Sendo vejamos. O autor afirma que:

o mundo precisa de mudangas profundas, radicais. Urge superar as visdes
simplistas que transformaram o economicismo em eixo da sociedade.
Necessitamos outras formas de organizacdo social e novas praticas politicas.
Para obté-las, ¢ imprescindivel despertar a criatividade e consolidar o
compromisso com a vida, para ndo nos convertermos em meros aplicadores de
procedimentos e receitas caducas (2016, p. 20).

Ao lado da postura valida de acolhimento da dialética historica, essa citacao
apresenta uma critica ao economicismo um tanto quanto vaga. Pode indicar a recusa ao
economicismo mecanicista de certas formas de marxismos manualescos ou até mesmo a
critica aos epigonos do mercado que se arvoram em evitar o “desequilibrio de contas
publicas”, saldos fiscais negativos ou outros indices mercadorreferenciados, mesmo que

em detrimento dos servigos ofertados a populacdo. O povo ndo come numeros, 0 povo
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come pao ¢ o0 pdo ¢ uma mercadoria material que tem um prego. O povo, para comer,
deve comprar o pdo, pelo menos no caso de uma economia que tem no mercado, na
compra e venda, um de seus elementos essenciais, como a nossa. Isto ndo exclui a
solidariedade ou outras possibilidades, mas apenas aponta para o seguinte: a economia
deve se atentar prioritariamente a materialidade das condi¢cdes de existéncia da
populacdo, e ndo a indices econdmicos que servem ao deus capital. Além desses dois
elementos da citagdo, ambos verdadeiros, nos termos que apresentamos, ela também faz
referéncia a demanda por revolugdo. O autor ndo chega a sugerir a cristalizagdo de
alguma proposta revolucionaria (alids, o ndo estar cristalizado ¢ um dos caracteres do
conceito de bem viver) e nem se propde a adotar alguma teoria revoluciondria ja
elaborada anteriormente. Esses outros modos de organizagdo social e de praticas politicas
que ele coloca como necessarios devem ser frutos da criatividade, e isto sob pena de nos
tornarmos meros aplicadores de procedimentos e receitas caducas. Mas seria o
aquilombamento um receituario caduco? O autor supera a feudalmania, citada acima, ao
afirmar que “os indigenas ndo sdo pré-modernos nem atrasados” (Acosta, 2016, p. 24). E
tal como ele, podemos afirmar também que os afrodescendentes nao sdo pré-modernos e
nem atrasados. Por isso, hoje, momento em que as comunidades quilombolas e que o
movimento negro atualiza as possibilidades e os significados do quilombo na atualidade
brasileira, ¢ de se questionar o estatuto das afirmacdes de Acosta. Pensar alternativas ao
desenvolvimento, outras formas de organizacdo social e praticas politicas, no caso
brasileiro, passa pela consideracdo da experiéncia quilombola. O quilombo ndo ¢ apenas
espacgo historico de resisténcia: ele ¢ também uma possibilidade afrorreferenciada de
reexisténcia. Sob qual razdo seria sustentado, explicitamente ou tacitamente, que o
quilombo ¢ um representante do modo de produgdo primitivo ou, quando muito, do
comunismo primitivo? Qual razdo, sendo a razdo eurocéntrica? Esta ultima critica ndo se
aplica a Acosta, contudo a levantamos com o intuito de mostrar uma experiéncia, a
quilombola, ligada a realidade brasileira e que justifica a passagem da reflexdo do autor
pelos procedimentos da redugdo socioldgica.

Acosta sintetiza o bem viver indicando os seguintes elementos: “proposta de
harmonia com a Natureza, reciprocidade, relacionalidade, complementaridade e
solidariedade entre individuos e comunidades, [...] oposicdo ao conceito de acumulagdo
perpétua, [... €] regresso a valores de uso” (2016, p. 33, omissdes e acréscimo nosso). O
bem viver serviria também para formular visdes alternativas de vida e como plataforma

para discussao, elaboragdo de consensos e aplicacao de resposta aos efeitos das mudancgas



82

climaticas, marginalizacdes e violéncias sociais. Além de suas matrizes andinas e
amazoOnicas, o autor sugere que outras fontes inspiram ou estdo em sintonia com o bem
viver, “como o0s ecologistas, as feministas, os cooperativistas, os marxistas € o0s
humanistas” (2016, p. 34).

Parece ser licito entender que um aspecto a ser destacado a respeito da proposta
do bem viver ¢é a relevancia de uma logica negativa para esta alternativa ao
desenvolvimento. Segundo Acosta, “quando falamos do Bem Viver, propomos,
primeiramente, uma reconstrugao utopica do futuro a partir da visdo andina e amazonica.
No entanto, esta aproximacdo ndo pode ser excludente ou produzir visdes dogmaticas”
(2016, p. 66). Ele propde uma elaboragdo aberta a se complementar e ampliar,
incorporando outros discursos oriundos de outras partes do planeta. O bem viver, entdo,
em oposicdo ao desenvolvimento “que, com suas raizes coloniais, justifica visdes
excludentes” (2016, p. 34), requer “um discurso contra-hegemonico que subverta o
discurso dominante e suas correspondentes praticas de dominagdo” (2016, p. 34).

O bem viver, claro esta, representa a exterioridade, que nesta tese sempre sera
compreendida como uma categoria, conforme conceitualizacdo de Enrique Dussel (2011).
Exterioridade, pois o bem viver ¢ advindo da reflexdo situada na periferia do sistema
capitalista, em oposi¢do aos centros dominadores; ¢ mais ainda: é anunciado por vozes
indigenas ou que com elas se identificam, em oposi¢do ao discurso oficial ou que possui
estatuto privilegiado na sociedade ainda dominada pelo saber eurocéntrico; deriva do
pensar de modo comunitdrio, em detrimento da postura individualista hegemonica;
assume o enfrentamento ao capitalismo e a civilizacdo ocidental, empreendido por parte
daqueles que sao os agentes historicos daquilo que Enrique Dussel (2016) chama de
transmodernidade. Exterioridade também porque proclama sua pretensdo de alterar
radicalmente a realidade vigente, notadamente a relagdo entre o ser humano e a natureza
— a problematica natureza, que ndo chegou a ser conceituada, sendo rapidamente
abordada, por Acosta —, e o ser humano e sua meta historica: bem viver e
desenvolvimento sdo os dois conceitos que o autor mais mobiliza. O primeiro ele
conceitua, descreve, caracteriza e exemplifica, enquanto critica, mostra os limites e
denuncia ndo apenas os riscos, mas também as mazelas ja escancaradas provocadas pelo
segundo.

Segundo Acosta, o bem viver ndo ¢ um novo regime de desenvolvimento, mas
sim, ele “supera o tradicional conceito de desenvolvimento” (2016, p. 24), revelando “os

erros e as limitagdes das diversas teorias do chamado desenvolvimento” (2016, p. 24).
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Sua argumentagdo aposta no fato de que grande parte da Humanidade jamais conseguira
alcanca-lo, e de que, mesmo nos paises que sdo assumidos como desenvolvidos, ha sinais
de que ocorreu um “mau desenvolvimento”, o que se verifica no caso da crescente
desigualdade entre ricos e pobres. A rigor e levada as suas ultimas consequéncias, o autor

termina por sugerir a existéncia de um bom desenvolvimento. Alias, ao afirmar que:

compreende-se, paulatinamente, a inviabilidade do estilo de vida dominante
[isto ¢, regido pelo desenvolvimento]. O crescimento material sem fim poderia
culminar em suicidio coletivo. A concep¢do — equivocada — do crescimento
baseado em inesgotdveis recursos naturais e em um mercado capaz de absorver
tudo o que for produzido ndo tem conduzido nem conduzird ao
desenvolvimento. Pelo contrério (Acosta, 2016, p. 34).

O autor parece sugerir, mesmo que implicitamente, ser licito distinguir o
desenvolvimento enquanto ideologia, enquanto recurso para a dominagdo, € o
desenvolvimento enquanto processo objetivo. Nao que o primeiro ndo seja objetivo, mas
que, nesta segunda acepc¢do, desenvolver-se corresponde a um processo positivo
vivenciado por determinada coletividade. Ainda que ele proprio critique aquilo que pode
ser chamado de defesa idealista do desenvolvimento’, sua exposi¢do apresenta em
numerosas ocasides o ato falho do desenvolvimento, como quando, com toda razao,
critica o neoextrativismo, afirmando que se trata “de uma modalidade de acumulagao
dependente e subdesenvolvedora” (2016, p. 234). Além disso, ele também indica que os
paises ricos, com crescente injustica interna, também sdo, sob certa perspectiva
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“subdesenvolvidos ou ‘mau desenvolvidos’” (2016, p. 235). A importancia da dentncia
do ato falho do desenvolvimento ndo ¢ denunciar um deslize psicologico de alguns
pensadores, mas um fendmeno que, quando interpretado, revelado que de fato existe um
processo social objetivo que deve receber o nome de desenvolvimento. Apesar disso, o
autor mantém uma encarnicada recusa ao desenvolvimento. Contudo, quais escolas
representam o “tradicional conceito de desenvolvimento” a que se refere o autor?

No terceiro capitulo da obra, ele explora a questdo do desenvolvimento. Tal
como dissemos, Acosta flerta com posi¢do de negacao da produgdo critica do Sul Global.

Isto, pois boa parte de suas principais referéncias, seja para criticar o

desenvolvimentismo, como no caso de Wolfgang Sachs, seja para construir seu

40 Essa concepgao ¢ idealista, pois acaba sugerindo que o desenvolvimento ) € bom, contudo ele no teria
sido corretamente aplicado e por isso se corrompeu. Portanto, termina sendo um mau(, exemplar, uma
modalidade degradada.) do desenvolvimento. E, por conseguinte, neste ultimo caso ele adquire valéncia
negativa.
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raciocinio, como Karl Polanyi, sdo oriundas do Norte Global. O Sul, por assim dizer,
aparece como a matéria-prima para a constru¢do do bem viver, mas restrito as citadas
matrizes andina e amazonica. Outros autores do Sul Global aparecem de forma bastante
pontual, como a inclusdo, quase a contragosto, que ele faz na seguinte passagem:
“certamente, também haveria de incluir os dependentistas e estruturalistas, destacando o
economista argentino Raul Prebisch, para completar uma longuissima lista de estudiosos
que participaram de um dos debates mais ricos e intensos da historia” (Acosta, 2016, p.
46n). Ele também cita alguns autores que lhe convém (e nisso ele nao pode ser criticado,
porque ele esta tratando de fortalecer sua tese), por exemplo Anibal Quijano, que
denuncia que o desenvolvimento recebeu varios qualificadores (sustentavel, social,
humano etc.), mas ainda se manteve enquanto tal. Aqui encontramos uma das principais
criticas que devem ser feitas a sua abordagem. Sua narrativa parte da suposta
institucionalizagdo do desenvolvimento a partir de um pronunciamento do presidente dos
Estados Unidos, Harry Truman, em 1949, por ocasido de um discurso no congresso
estadunidense, embora remonte intelectualmente sua constru¢do a Adam Smith, Karl
Marx, Friedrich List e Joseph Schumpeter. Dentre os autores que produziram acerca do
tema depois de 1949, ele cita Arthur Lewis, Gunnar Myrdal, Walt Rostow e Nicholas
Kaldor. Ele, claro estd, parte da posi¢do hegemonica para discutir o desenvolvimento.
Nossa posi¢do neste quesito € oposta: fazemos a critica a posi¢do hegemodnica sob a
perspectiva da tradicdo subalternizada.

O bem viver, de acordo com Acosta, critica as no¢oes ocidentais de bem-estar e

de viver melhor. Esta ultima:

supde uma opg¢do de progresso material ilimitado. “Viver melhor” nos incita a
uma competi¢do permanente com nossos semelhantes para produzir mais e
mais, em um processo de acumulacdo material sem fim. Esse “viver melhor”
incentiva a disputa, ndo a harmonia. Recordemos que, para que alguns possam
“viver melhor”, milhdes de pessoas tiveram e tém de viver mal” (2016, p. 90).

Parece-nos que a questdo estaria longe de ser resolvida com uma mera
substituicdo de palavras. Por si s6, abandonar a no¢do de viver melhor ndo ¢é requisito
suficiente para alterar as condi¢des que levam os seres humanos e as coletividades a
disputa fraticida no campo politico e economico. Alias, convenhamos que a ideia de
plenitude, de um “viver pleno”, que ¢ uma das formas como se traduz a expressao
“sumak kawsay”, ¢ muito mais ambiciosa e, portanto, tende a propiciar mais competi¢do

e conflitos que o modesto viver melhor. Nao que devamos nos contentar com a atenuagao
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das vicissitudes de existir em um mau sistema politico e econdémico, como no caso do
neoliberalismo de esquerda*!, mas que, a principio, uma coletividade empenhada em
alcancgar o seu viver pleno tende a entrar em disputa mais do que se estivesse buscando o
viver melhor. O fato ¢ que isoladamente a mudanca de uma expressdo nao ¢ condig¢ao
suficiente para a alteragao pretendida por Acosta: falta ir ao &mago da questdo e indagar a
respeito da dominagdo em escala planetaria e de seu papel de demiurga do viver bem dos
paises do Norte e do viver mal dos paises do Sul. Isso foi bem ilustrado por Marx e
Fanon, para citar apenas dois autores.

Segundo Marx:

a descoberta de terras auriferas e argentiferas na América, o exterminio, a
escravizacdo e o soterramento da populacdo nativa nas minas, o comego da
conquista e saqueio das Indias Orientais, a transformagdo da Africa numa
reserva para a caga comercial de peles-negras caracterizam a aurora da era da
produgdo capitalista. Esses processos idilicos constituem momentos
fundamentais da acumulag¢do primitiva (2017, p. 821).

Vale recordar que os europeus encontraram terras auriferas e argentiferas ndo
nas Américas em geral, mas na Mesoamérica e na América do Sul em particular. Antes,
porém, de encontrar essas terras repletas de ouro e prata, eles se chocaram contra e
destruiram civilizagdes ja multisecularmente constituidas e com bastante elaborada
formacgdo cultural, arquitetonica, cientifica etc.. E elas detinham largas somas dos metais
preciosos que despertaram a sedicia de seus algozes. A conquista militar dos impérios
mesoamericanos e do incanato foi sucedida da espoliacdo de seus cofres, e a colonizagdo
consistiu na conseguinte determinagdo da formacdo dessas novas colonias como
empresas de geracdo de lucro para outrem, neste caso, o espanhol. A colonizagao
brasileira consistiu em processo analogo, embora o portugués, ao chegar nestas terras,
tivesse encontrado agrupamentos humanos bem menores quando comparados com o
incanato e com os impérios mesoamericanos. Em poucas palavras, a empresa colonial

tornou o Brasil Colonia uma ferramenta para as finalidades econdmicas portuguesas. Por

4 Eu utilizo esta expressdo para me referir as posigdes politicas que pretendem arrolar para si mesmas o
qualificador de esquerda, e de fato no ambito das politicas sociais ou na comunicagdo social tendem a
assumir determinadas pautas ou discursos considerados progressistas, mas que no plano econdmico
mantém em linhas gerais os ditames neoliberais. A légica da privatizacdo e a desregulamentagdo sdo
mantidas, assim como cortes de gastos que afetam sobretudo os investimentos em areas ja sacrificadas,
como saude, educagdo e outros direitos basicos. Em termos geopoliticos, o neoliberalismo de esquerda
atua de forma vacilante. No plano das relagdes internacionais, ele mantém um discurso progressista,
emancipador e libertador, porém sua politica externa ndo atua efetivamente na solidariedade com os povos
dos paises condenados da terra. Aqui se aplica muito bem a conhecida metafora de um politico brasileiro:
¢ uma galinha que canta para a esquerda, mas bota os ovos na direita.
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sua vez, afirma Frantz Fanon de forma bastante direta que “o bem-estar e progresso da
Europa foram construidos com o suor e os cadaveres dos negros, dos arabes, dos indios e
dos amarelos” (2005, p. 116-117). Poderiamos acrescentar os Estados Unidos no posto
dos paises beneficiados pelo neocolonialismo e pelo imperialismo.

Sem diagnosticar, enfrentar e sobrepujar os agentes concretos da manutengdo do
“desenvolvimento”, o discurso de Acosta pode facilmente resvalar para uma exortagdo
estéril e incapaz de alterar concretamente a realidade. Por conseguinte, ¢ necessario
elaborar uma abordagem que atue de forma sensivel aos planos econdmicos e
geopoliticos globais. A ag¢do comunitdria, autogestiondria, em pequena escala, ndo ¢
dispensada em momento algum, mas ao contrario: a agdo politica ocorre em determinado
espaco concreto que ¢ local também. Contudo, a geopolitica global ¢ um componente
importante para determinagao do destino da comunidade humana pluriversal.

Acosta, Corbisier, Vieira Pinto, Augusto Salazar Bondy e antes deles Silvio
Romero e Tobias Barreto, para citar apenas alguns nomes, nutrem algo em comum: a
desconsideragdo da tradigdo anterior a eles para compor seu pensamento. Existem
distingdes importantes entre as posi¢cdes particulares: os isebianos e Bondy consideravam
a producdo filosofica brasileira e latino-americana anterior inauténtica; os expoentes da
Escola de Recife, inexistente; e Acosta, ainda que ndo se debruce sobre o tema da histoéria
da filosofia, adota uma posicdo convergente ao colocar a necessidade de “virar a pagina,
definitivamente” (2016, p. 28). Contudo, guardadas estas distin¢des, eles t€ém em comum
a atitude de estabelecer um corte epistemologico e pratico, mesmo existindo uma tradi¢do
cuja posicao € de algum modo confluente com a deles. Quanto a isto me insurjo.

Cabrera (2018a) mostra que existe uma situagdo originaria compartilhada pelos
paises latino-americanos. Ela ¢ constituida pela experiéncia histérica de invasdo-
conquista-colonizacdo e, consequentemente, se lhes apresenta a escolha que pode ser
esquematizada como representando uma posi¢do no continuum existente entre os polos
contrapostos da acomodacdo e da resisténcia. Tal como existe uma vertente que se
acomoda a colonizagdo, servindo-a; existe também uma tradi¢do de resisténcia, que ¢
mais ou menos radical na proposi¢do de agdes de libertacdo. E perfeitamente licito que
Acosta apresente a pretensao de escrever um novo capitulo na historia do pensamento, da
economia, da politica e da civilizagdao latino-americana, afinal o bem viver vai além de
um modelo econdmico que substitua o desenvolvimento. E licito que a qualquer instante
qualquer pensador ou pensadora proponha virar a pagina do pensamento e mudar

radicalmente a realidade. Entretanto, seu esforco serd tdo bem-sucedido quanto for capaz



87

de confluir com o povo, cujo trabalho corresponde ao motor da histdria, e se utilizar da
tradicdo que também visou esse ato de transcendéncia, pois o exame do malogro do
projeto dessa tradi¢ao revela as estruturas da realidade que lutam para conserva-la.

Outra reflexao necessaria em relacdo a proposta do bem viver ¢ seu estatuto em
face da questdo da colonialidade. Tal como apontado por Acosta, o bem viver critica a
colonizagdo em seus diferentes aspectos e, em particular, propde-se a rechacar duramente
o desenvolvimento a luz do imperativo da descolonizagdao. Nao apenas por esta razao,
mas sobretudo por ser um produto elaborado no bojo de um sistema mundial sob
hegemonia da matriz colonial de poder, o bem viver pode ser interpretado como estando
situado em um ponto no continuum que existe entre a colonialidade e a decolonialidade**.

Se, por um lado, a colonialidade ¢ definida como o dispositivo de poder que
caracteriza as relagdes moderno-coloniais, ¢ que se mantém apesar do fim do
colonialismo classico; a decolonialidade ¢ o carater de ser da acdo ou relacdo superadora
ou anuladora da colonialidade. A decolonialidade surge em oposi¢do a colonialidade, mas
como proposta alterativa, ou seja, aponta para uma transformagdo radical da realidade.
Para ilustrar essa tese, langamos mao do seguinte exemplo: a colonialidade ¢ analoga a
um muro e a posi¢ao de diferentes autores da histéria do pensamento social brasileiro no

que concerne a questdo racial pode ser entendida como sua atitude diante do muro:

Nina Rodrigues chega aos muros da colonialidade e aceita seus limites,
cerceando suas reflexdes e seu projeto de sociedade no ambito deles. Euclides
da Cunha, por sua vez, se propde a subir no muro ¢ mirar um horizonte além
daquele em que vivia, nada obstante ndo deixou esse muro. Por fim, Manoel do
Bomfim tem atitude diferente. Chega ao limite e ultrapassa-o. Ele foi capaz de
superar as delimitagdes de cunho colonizante através de uma produgdo critica,
criativa e libertadora, avistando com clareza uma heterotopia, nesse caso
concretizada através da educacgdo (Costa; Martins; Machado, 2023, p. 89).

A proposta de Acosta, claro estd, se propde a se aproximar do polo da
decolonialidade. Entretanto, tal como dito acima, trata-se de uma esquematizagao:
dificilmente existem posi¢des puras, especialmente no lado que luta contra a opressdao
moderno-colonial. Isto porque a colonialidade se expressa no campo do ensino € na
producdo de conhecimentos, o que acaba por engendrar aquilo que chamamos de
dominagdo epistemoldgica. O bem viver tampouco tem a pretensdo de se encantonar em

um nativismo xendfobo de um ponto de vista epistémico: Acosta afirma, inclusive, a

42 Tal esquematizagdo apresenta convergéncia com a situagdo original de Cabrera aludida acima, contudo
sua elaboracdo foi feita por n6s mais detidamente em outro texto (Costa; Martins; Machado, 2023).
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inspiragdo do bem viver em propostas do circulo ocidental e até mesmo que existem
experiéncias do bem viver em outras culturas, como o ubuntu africano. O bem viver ¢
fundamentalmente intercultural.

Outro aspecto digno de exame encontra-se no oitavo capitulo da obra. Acosta
discute outra forma de economia correspondente a outra forma de civilizagdo. Afinal, se
ele se propde a oferecer ndo uma alternativa de desenvolvimento, mas uma alternativa ao
desenvolvimento, entdo ¢ necessario pensar nos diferentes outros aspectos vinculados a
esta decisdo. O bem viver seria autocentrado, e “o fundamento basico da via autocentrada
[para a transicdo a outro modelo civilizacional] é o desenvolvimento das forgas
produtivas enddgenas” (p. 168, grifo e acréscimo nossos). Tal citacdo explica a primazia
dos mercados locais e do mercado interno por parte do bem viver e mostra mais uma vez
que, em se tratando do desenvolvimento, ndo se pode “jogar fora a 4gua junto com o
bebé”. Considerando a realidade andina e amazodnica, ele elenca algumas tarefas
necessarias para essa transicdo rumo a outro modelo civilizacional (Acosta, 2016, p. 171 -
172). Contudo, ¢ imprescindivel pensar também em realidades radicalmente distintas,
como a de cidades de médio porte, como Uberaba, em Minas Gerais; ou metropoles,
como Sdo Paulo ou a costeira Lima*, ou até cidades de civilizagdes distintas da
ocidental, como Nova Delhi ou Xangai. Mas sobretudo, este capitulo ¢ importante por
abordar alguns modos de relacdo econdmica que concretizariam o bem viver (2016, p.
186-189), “formas de relacionamento solidario, reciproco e de corresponsabilidade dos
individuos e diversas comunidades entre si — e, claro, de todos com a Natureza” (2016, p.
189).

Seria ingénuo supor que o pensamento de Acosta devesse ser descartado em sua
totalidade. Suas criticas ao desenvolvimento trazem contribuicdes valorosas, dentre as
quais salientamos as seguintes:

a) A critica aos limites do desenvolvimento: concordamos com o autor a

respeito da impossibilidade de manter uma perspectiva de exploracdo da
natureza e desenvolvimento infinitos em um planeta com recursos finitos.

Esta ¢ hoje uma das contradi¢des principais que o ser humano se defronta em

43 Historicamente a tradi¢do critica concebeu o Brasil a partir da contradi¢do entre o litoral habitado € o
interior vazio (conferir o item 4.3, letra “a”, abaixo), o que nao surpreende dada a sua formag¢ao colonial
(o interior produzia ou extraia as matérias-primas e o litoral as exportava, além de importar as ideias e
produtos beneficiados de origem metropolitana). No caso peruano, a distingdo comumente feita, e que se
expressa socialmente em termos francamente racistas, considera existir uma zona costeira, outra serrana e
a selva, estas duas ultimas representando o Peru andino e amazdnico, que ndo representariam um
problema para a aplicagdo da proposta de Acosta. Por sua vez, Lima, la gris, que se orgulha de ser da zona
costeira, uma das maiores metropoles da América Latina, sim.
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ambito global. E argumentamos ainda mais: acaso existem recursos o
suficiente para todos os povos do mundo empreendam um esfor¢o para
alcancar o mesmo grau de desenvolvimento da maior poténcia mundial, a
China?

b) Ela exemplifica, conforme argumentaremos logo mais, a aplicacdo de uma
das principais teses da filosofia do desenvolvimento, isto é, de que nao
desenvolvimento sem ideologia do desenvolvimento nacional.

c) Decorrente da anterior, o modo como uma certa forma de “desenvolvimento”,
conceito este empregado em sentido distinto ao criticado pelo autor, se
referindo ao processo de transformagdes positivas e incrementadoras na
existéncia de uma dada coletividade, pode ser proposto a partir do contato
com as massas andinas ¢ com seus modos de producao tradicionais.

Acosta inverte a ordem das coisas: o desenvolvimento engendraria a dominagao,

e ndo as forcas dominadoras se utilizam também do discurso do desenvolvimento. Os
Estados Unidos se aproveitaram do anseio das massas por melhores condigdes de
existéncia e utilizaram do desenvolvimentismo como forma de aumentar a dominagao e o
subdesenvolvimento no decorrer da década final da primeira metade do século XX ¢ nas
trés primeiras da segunda metade, mas este ¢ apenas um dos recursos utilizados por ele.
Antes disso existiu a doutrina Monroe, a politica de boa vizinhanca e¢ a guerra das
bananas. Depois disso, além do neoliberalismo, a dominag¢do ianque foi empreendida por
meios diversos: o discurso contra o terrorismo e em prol da democracia, por exemplo.
Acosta invectiva contra o desenvolvimento tal como o soldado inca invectivou contra um
cavalo espanhol em uma anedota de cunho histérico. Conta esta estoria que durante a
guerra da conquista um dos soldados defensores do incanato conseguiu derrubar um dos
cavaleiros das forgas invasoras. Entretanto, ao invés de desferir o golpe mortal contra o
cavaleiro, optou por assassinar o cavalo, dando tempo para que o soldado se

recompusesse € 0 assassinasse em seguida. Acosta ataca a arma, € ndo quem a empunha.

2.2.5 Desenvolvimento para os isebianos

Segundo Roland Corbisier, “o desenvolvimento ¢ um processo global, um
sistema, que afeta o Pais em sua totalidade” (1968, p. 11). O uso que ele faz da categoria

de totalidade ¢ fundamental, pois ¢ através dela que o autor entende a nagdo, seu estado,



90

isto €, sua situacdo em algum ponto qualquer da histdria, e a alteragdo qualitativa da
realidade nacional, ou seja, a revolugao.
O desenvolvimento estaria relacionado a um problema nacional. Segundo o

autor:

duas condigdes, portanto, eram necessarias para que pudesse surgir e definir-se,
em nossa consciéncia, o problema nacional brasileiro: o inicio de
transformacdes efetivas em nossa estrutura econdmica e social, quer dizer, o
comec¢o da industrializagdo, ¢ a tomada de consciéncia de que ndo ha
desenvolvimento sem planejamento, e ndo ha planejamento sem conhecimento
prévio da realidade que se pretende desenvolver (Corbisier, 1968, p. 27).

Esta tese se relaciona com uma outra, a de que “s6 se pode conhecer
‘objetivamente’, como resisténcia ou obstaculo, aquilo que se pretende e procura
modificar” (1968, p. 28). Antes disso, portanto, ndo haveria uma consciéncia de um
problema nacional, e, portanto, o desenvolvimento ndo poderia ser formulado e
promovido nestes termos. O pensamento do autor, porém, ¢ questionavel, ja que ¢é falsa

sua afirmac¢ao de que:

apesar da unidade de territério, de lingua, de cultura, e de regime, o Pais, como
ja se observou, ndo era uma unidade, um continente, mas um arquipélago, uma
justaposi¢do, no mesmo espaco geografico, de regides desarticuladas, sem
contato umas com as outras (Corbisier, 1968, p. 29).

De um ponto de vista da objetividade historica, sim, o pais era fragmentado — e
de certa forma essa fragmentariedade ainda hoje nao foi totalmente superada. Tal como
explica Frantz Fanon (2005), a nagdo colonizada ¢ atravessada por estradas e muros
construidos pelo colonizador. Ele os impde como forma de facilitar seu dominio, de
tornar o ambiente circunstante mais conveniente para si, mesmo que isto signifique
deslocar forcadamente ou profanar os modos de urbanizagdo do povo colonizado. Por
outro lado, a reflexdo acerca da espacialidade e a dominacdo, neste caso fazendo
referéncia especialmente a dominacao colonial moderna, presentes na situagdo argelina,
privilegiada nas andlises fanonianas, e na formacdo historica brasileira, abordada por
Corbisier; a reflexdo acerca da espacialidade em sua relacdo com a dominagdo ¢ de
fundamental importancia. As fronteiras dos atuais Estados nacionais ex-colOnias e
neocoldnias foram inicialmente desenhadas a revelia de suas populagdes nativas. Entre
1884 ¢ 1885, na Conferéncia de Berlim, a Africa foi fatiada pelos europeus. Nio

importando as distingdes étnicas, o continente africano foi riscado com sangue e lagrimas
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de seu povo em prol dos interesses econdmicos dos colonizadores. Ndo por acaso
espoucam ainda hoje varios conflitos internos em diferentes paises africanos. Em
conclusdo, Corbisier tem razdo ao salientar a fragmentagao existente no espaco nacional
brasileiro.

Contudo, do ponto de vista da unidade historica, existem fatores que ligam nao
sO os brasileiros entre si, mas também os brasileiros e os latino-americanos, bem como os
africanos e demais povos colonizados. Eles foram apresentados por Julio Cabrera,
quando afirma que entre nossos povos vigora uma “unidade negativa”, tal como aludimos
no item 1.1.

O filosofo paulista contrasta as tonicas dos governos Kubitschek e Goulart:
enquanto o primeiro apostava no desenvolvimento, o ultimo apostava nas reformas de
estrutura ou de base. Contudo, ambas as bandeiras politicas devem ser vistas em sua
continuidade historica: se é verdade que entre o discurso do desenvolvimento e o
discurso das reformas existem algumas diferencas radicais, e deste ponto de vista entre
ambos ha um corte profundo; também ¢ verdade que ambos sdo a expressao discursiva de
processos politicos, e que, portanto, fazem parte de uma mesma historia. Por conseguinte,
s6 uma variante do idealismo conceberia uma ruptura efetiva entre ambos: nomear de
maneira distinta por si s6 ndo ¢ condi¢do suficiente para inaugurar nova ocorréncia na

realidade. Mais adiante, Corbisier afirma que:

sempre houve, sem duvida, paises pobres ¢ paises ricos, paises adiantados e
paises atrasados, mas a consciéncia desse contraste, em termos de
desenvolvimento e subdesenvolvimento, bem como o tratamento do problema
em bases cientificas ¢ um fato novo, caracteristico dos anos que sucederam a
ultima Grande Guerra (1968, p. 30).

Em seguida ele cita Pierre Moussa (1959), para quem o problema do
subdesenvolvimento € uma questdo eminentemente contemporanea.

A situacdo de desenvolvimento e subdesenvolvimento de um povo ou de uma
nacdo — e mesmo totalidades “nacionais” que vao muito além ou muito aquém do Estado
nacional moderno —, portanto, ¢ uma constante histérica. Apenas a abordagem cientifica
dessa questdo ¢ uma novidade contemporanea.

E importante ressaltar que, segundo nossa leitura do pensamento de Corbisier,
entre o pais desenvolvido e o pais subdesenvolvido, ndo ha uma simples distin¢ao de
graus de um mesmo processo, como se fosse linear a caminhada de um pais

subdesenvolvido rumo ao tornar-se desenvolvido, e como se esse caminho fosse trilhado



92

pelo simples processo de desenvolvimento. Em realidade, devido a imposicao légica da
dialética senhor-escravo, o pais subdesenvolvido deve alterar qualitativamente seu ser —
deixar de ser escravo — via revolugao para poder efetivamente alcancar o estatuto de pais
desenvolvido.

De acordo com o autor, o desenvolvimento confunde-se com a industrializagao,
contudo a reciproca ndo ¢ verdadeira, pois nem toda industrializacdo atende a duas
exigéncias essenciais desse processo: primeiro, obedecer a um planejamento global e
articulado, isto ¢, cumprir uma ordem rigorosa ¢ coordenada de prioridades de agdes
econdmicas; e segundo, mobilizar, “na maior propor¢ao possivel, os recursos internos € a
poupanc¢a nacional, de tal sorte que, na hipotese de apelo ao auxilio externo, o
financiamento do plano ndo comprometa ¢ muito menos aliene a soberania do pais”
(1968, p. 76).

Segundo Corbisier:

a razdo de ser ou finalidade do desenvolvimento ¢ a criagdo de condigdes
objetivas que tornem possivel a libertacdo dos oprimidos e dos espoliados, quer
dizer, de todos aqueles que ainda ndo tiveram possiblidades efetivas de realizar-
se como seres humanos (1968, p. 83).

Implicita nesta concepg¢do, salienta o autor, esta “a ideia de que o interesse
coletivo e o bem-estar social ndo resultam, automaticamente, do livre jogo dos interesses
individuais e das forcas do mercado, mas, ao contrario, s6 podem ser alcancados pela
interferéncia do Poder Publico, do Estado” (1968, p. 83).

Comentando esta concepgdo, destacamos que a primeira parte confirma aquilo
que tentamos sustentar: a filosofia do desenvolvimento ¢ uma disciplina libertadora.
Embora o autor ndo apresente aqui uma metodologia para a libertacdo, sua concepcao ¢
clara: o desenvolvimento vincula-se fundamentalmente com a libertagao. Por outro lado,
a segunda parte da concepcdo do autor parece estar mais vinculada a filosofia do
desenvolvimento “pura”. Isto ¢, seu foco tematico ndo € tanto pensar o desenvolvimento
a luz da libertagdo, mas refletir acerca das diferentes formas de se realizar
desenvolvimento.

Por sua vez, segundo Vieira Pinto, a relagdo centro-periferia é conjuntural e
trata-se de um fato politico. J& a relacdo desenvolvimento-subdesenvolvimento se refere
ao fato objetivo de que as massas possuem determinadas condi¢des materiais de vida: “o

subdesenvolvimento tem de ser apreciado em termos historicos relativos, mas, na
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verdade, ¢ um conceito de ordem existencial, cujo fundamento, em ultima andlise, sdo as
condi¢cdes materiais em que vive o [ser humano]” (2020, vol. I, p. 103, adaptagdes
nossas). Esta relagao, portanto, deve ser concebida como um fato econdmico.

Uma das criticas enderecadas por diferentes autores as teorias do
desenvolvimento, que a respeito deste tema sdo consideradas equivalentes, ¢ a cisdo
artificiosa entre o ser humano ou a civilizacdo e a natureza. Tal separacdo vem sendo
talhada filosoficamente no decorrer dos ultimos séculos no bojo pensamento ocidental.
Conforme vimos, esta ¢ uma das principais criticas de Acosta ¢ do bem viver ao
desenvolvimentismo. Este ¢ um tema muito espinhoso e ¢ comum que mesmo autores da
tradicdo dialética caiam neste que ¢ um dos mitos fundamentais da modernidade. Essa
contraposi¢ao, conforme vimos, implica a no¢do de que o ser humano deve dominar a
natureza, sanea-la para sobreviver. Alvaro Vieira Pinto e a tradi¢io que critica essa cisdo
confluem, pelo menos em determinados aspectos, a respeito do tratamento da questdo.
Seu raciocinio ¢ o de que o ser humano deve obedecer, em suas interagdes com a
natureza, as leis e propriedades do determinismo natural para ser capaz de produzir
aquilo que € necessario para sua existéncia coletiva. Mas além disso, os seres humanos e
a sociedade, e, portanto, a civilizagdo, necessariamente devem consumir esses produtos
que, depois de prontos, “contribuem para oferecer novo panorama da natureza, distinto
daquele em que ndo havia essas coisas surgidas pela realizacdo econéomica” (2020, vol. I,
p. 328).

Em outra obra o conceito de natureza ¢ novamente abordado. Segundo o autor, o

ser humano:

¢ um ser destinado a viver necessariamente na natureza. Apenas, 0 que se
entende por “natureza” em cada fase histdrica corresponde a uma realidade
diferente. Se no inicio era o mundo espontaneamente constituido, agora que o
civilizado consegue cercar-se de produtos fabricados pela arte e pela ciéncia,
serdo estes que formardo para ele a nova “natureza” (Vieira Pinto, 2005, vol. I,

p- 37).

Ele lanca mado de dois argumentos: o primeiro, examinando a situagdo do
trabalhador das dreas pobres que se vé diante de uma realidade natural em que faltam
esses produtos da arte e da ciéncia. Os grupos sociais abastados das regides
industrializadas dominantes induzem, entdo, a que esse trabalhador julgue sua realidade

com olhos de desolagao, de caréncia.
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Esse argumento pode ser associado ao chamado “efeito demonstracao”, embora
examinado do ponto de vista psicoldgico individual. Tal experiéncia foi atualizada no
decorrer das décadas, e hoje os modos de vidas dominantes sao reverberados por milhdes
e bilhdes de pessoas através das redes sociais. Os influenciadores ocupam um lugar que
rivaliza e talvez até sobrepuje, por acrescentar outras dimensdes e possibilidades, os
meios de comunica¢do de massa de cinco décadas atras.

O segundo argumento parte da ideia de que:

os objetos de conforto que nos cercam, os meios de transporte dos quais nos
valemos sdo para as geragdes atuais a propria natureza, no sentido de serem o
que lhes aparece como natural. E tanto assim é que qualquer perturbagdo na
disponibilidade desses meios ou coisas ¢ julgada antinatural, uma alteragdo da
ordem da realidade (2005, vol. I, p. 37).

A interrupcdo no fornecimento de energia elétrica, exemplifica ele, ¢
considerado antinatural, uma alteracdo na ordem da realidade. O mesmo pode ser dito
hoje a respeito da paralisacdo do fornecimento dos servigos de internet ou mesmo do
funcionamento de um aplicativo de mensagens em particular: o sentimento de
anormalidade que estas situagdes desencadeiam seria incompreensivel ha poucas décadas.

Vieira Pinto arremata dizendo que:

uma crianga dos nossos dias ndo pode imaginar ter havido um tempo em que
ndo existiam avides, assim como um ateniense do V século antes de nossa era
ndo imaginaria sua cidade tal como se apresentava na época miceniana, sem 0s
monumentos da Acrépole (2005, vol. I, p. 38).

O pensamento do autor a respeito do fundamento historico e social do espanto,
do maravilhar-se da técnica, bem como as outras vivéncias afetivas que ele implica, como
a desolacdo que abordamos, pode ser complementado examinando-se ndo apenas os
diferentes tempos historicos, mas também os diferentes estados de desenvolvimento das
distintas coletividades globais e as distintas aspiracdes que distintas comunidades
cultivam.

Vieira Pinto amiude indica que o ser humano, dentre as multiplas contradi¢gdes
que enfrenta, encontra naquela que opde sua existéncia a natureza a contradi¢do mais
basica. Ela seria resolvida através do trabalho. Ainda nessa ultima obra que citamos, o
autor faz referéncia ao fato de que a sociedade e seus produtos cada vez mais ocupam o
lugar preponderante na caracterizagdo dessa contradi¢do basica. Ela se torna mais e mais

social. Apesar de suas fontes, o autor conflui com a discussdo atual sobre a necessidade
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de superar a cisdo entre ser humano e natureza por situar a existéncia humana em
permanente e necessario contato com a natureza. Porém, enquanto muitas das vozes
criticas ao desenvolvimento defendem o retorno ao encantamento ou entdo nunca sairam
do bojo de uma reveréncia por ele, Vieira Pinto sempre — pelo menos desde o periodo
isebiano de sua vida — foi atento contra e critico do irracionalismo. Nao por acaso a
racionalidade ¢ uma das categorias do pensamento critico, conforme categorizagdo do
autor (Vieira Pinto, 2020, vol. II).

A discussao a respeito do conceito de natureza tendo como horizonte o conceito
de desenvolvimento leva também a uma outra questdo: determinados paises possuem
diferentes recursos naturais. Para além das ideologias coloniais, do determinismo
geografico, por exemplo, que foram duramente criticadas por Vieira Pinto (2008), as
ideologias desenvolvimentistas, também criticadas por ele na mesma obra, apelavam para
aquilo que ele chamou de “falacia dos modelos”. Segundo ele, o desenvolvimento é uma
experiéncia concretamente irrepetivel, j4& que cada pais encontra condi¢des histdricas e
naturais Unicas. Ao invés, portanto, de seguir os modelos provenientes dos paises
desenvolvidos, eles devem empenhar-se em promover um desenvolvimento autoctone e

que se utilize de seus recursos internos.

2.2.6 Desenvolvimento e realidade atual

A maior contribuicdo que o conceito de desenvolvimento pode receber na
atualidade provém da reflexdo a respeito da exterioridade afetada pelo modo especifico
como o mundo em geral e cada comunidade nacional em suas particularidades tem se
desenvolvido. Merece ser examinado nao apenas o desenvolvimento visto como uma
ideologia adotada pelos grupos dominantes, mas também como processo historico cujos
resultados estdo patentes na resisténcia de grupos dominados e oprimidos e que abrem
modos de reexisténcia. Antes de prosseguir, vale a pena introduzir o significado de
exterioridade.

Calcado na obra de Enrique Dussel (2011), tal termo deve ser entendido como
uma categoria do pensamento critico. Ela se refere a “transcendentalidade interior ao
sistema”, e concebé-la de forma espacial (exterioridade como algo externo ao sistema)
pode resultar em mais de um equivoco, explica o autor. A exterioridade, em esséncia, se
refere aquilo que ¢ “Outro”, no sentido ontolégico do termo. A partir de certa

apropriacdo superadora do pensamento levinasiano, Dussel examina as relacdes de
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dominagdo a luz do conceito de exterioridade e concebe o polo dominado como
representante desta categoria: a mulher dominada na sociedade machista; o preto, o
indigena latino-americano ou o asiatico na sociedade racista; a criangca na pedagogia
dominadora; o pais subdesenvolvido, dominado pelo imperialismo.

A exterioridade também tem papel importante na transformacgdo da realidade: ela
permite alterd-la de maneira radical, isto €, transforma-la em outra, o que ¢ evidenciado
a partir da raiz etimoldgica do ultimo termo. Por conseguinte, ¢ possivel distinguir as
transformagdes da realidade que a modificam apenas para manter, em esséncia, o quadro
vigente, ¢ as transformagdes efetivamente alteradoras, estas sim efetivamente
revolucionarias.

O exame da exterioridade em face do desenvolvimento torna evidente duas
linhas reflexivas que contribuem para uma concepgao conveniente desse processo para a
realidade atual. Elas se fundam, em primeiro lugar, na consideragdo da obra dos filésofos
e pensadores do Sul Global que se debrugaram sobre a questdo do desenvolvimento; e em
segundo lugar, e sobretudo, na consideracdo da biografia e da histéria comunitaria
daqueles e daquelas que foram — e sdo — objeto do desenvolvimento.

Os pensadores do Sul Global constituem uma forma de exterioridade em face da
filosofia ¢ do pensamento hegemonicos, porque sio dominados epistemologicamente e
porque apresentam um pensamento que, muitas vezes, culmina na possibilidade da
alteracdo da realidade. Quanto mais identificados com o pensamento e a pratica do povo
que o sustenta, mais seu pensamento representa a exterioridade em face do sistema
hegemonico.

Por sua vez, aqueles e aquelas que resistem ao desenvolvimento o fazem em
muitos casos por boas razdes. Assim, essa resisténcia equivale a resisténcia e a luta
contra a opressdo. Cruz, Pereira e Komarcheski (2018) relatam como se processou o
“desenvolvimento” a partir da perspectiva de uma comunidade quilombola do sudeste do
Parana que foi gragas a ele violentamente deslocada no decorrer dos anos 1970: foi um
processo implantado pelo Estado militarizado sem qualquer didlogo com a populagdo e
que ocorreu sem qualquer consideragdo a respeito de seus modos de vida. Dentre outras
coisas, o desenvolvimento promoveu “a expropriacdo de terras quilombolas e de bens
naturais e culturais a elas associados” (2018, p. 220), o extrativismo e o surgimento de
conflitos pela terra. Nao ¢ outra a razdo gragas a qual Antonio Bispo dos Santos (2023)
adota uma postura de forte rechaco ao desenvolvimento: ao fundir a nog¢do ampla de

civilizagdo e os ataques contra os povos quilombolas, ele salienta que seu modo de
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existéncia corresponde a uma postura de resisténcia contra tal processo de
desenvolvimento.

Os povos quilombolas, indigenas, ribeirinhos e outros que compdem a
exterioridade resistem a esse modo de desenvolvimento, e na dialética deste processo, a
reexisténcia se manifesta como um horizonte possivel. Aqui, o que se configura enquanto
embuste de desenvolvimento, entdo, pode ser contraposto, rechagado, suprimido ou
alterar-se a partir do influxo de outras perspectivas, pensamentos e politicas. Ele deixa de
ser recurso de dominagdo através da modernizagdo e pode representar o auténtico
desenvolvimento. A exterioridade abre outra perspectiva civilizacional, por vezes
radicalmente distinta. A partir de seu pensamento, de sua cosmopercep¢ao, de seus
sentipensares, de sua pensagao e de suas praticas ¢ possivel colocar a Humanidade em
marcha em direcdo a outro rumo. Esta ¢ uma das razdes pelas quais sua atividade
constitui uma forma de exterioridade em face do sistema hegemodnico**. Contudo, é
preciso atentar-se para o fato de eles sejam também uma exterioridade civilizacional. No
decorrer de milénios de histéria, ¢ sobretudo da histéria da dominagdo da América
Latina, que se deu nos ultimos cinco séculos, movimentos de apropriacao, assimilagao,
rechago, sincretismo, sintese, antropofagia cultural, purificagdo etc. fizeram parte da
constitui¢do desse pensamento. Existem em seu bojo perspectivas elaboradas de maneira
bem proxima ao pensamento ocidental, que dialogam com ele, porém existem também
perspectivas radicalmente distintas, que eliciam e sdo advindas de um modo de vida por
vezes radicalmente distinto. Por conseguinte, ¢ necessario o cuidado metodoldgico de nao
cair naquilo que Julio Cabrera (Cabrera; Alves, 2020, p. 17-18) chama de problema do
reducionismo e nem no problema da ininteligibilidade. O autor elabora suas reflexdes em
um contexto em que apresenta alguns entraves no estudo dos pensamentos indigenas.

O problema do reducionismo se refere a tendéncia de:

definir a ‘filosofia’ da maneira ocidental europeia — como indagacao racional,
tedrica, abstrata, argumentativa, objetiva, em direcdo a verdade, etc. — e ver os
pensamentos indigenas como ndo sendo ‘filosofia’ em absoluto ou como sendo
‘quase filosofia’, no sentido de quase racional, quase argumentativa, ‘ndo
puramente mitica’, procurando encontrar no pensamento indigena elementos
‘racionais’ etc. (Cabrera; Alves, 2020, p. 17-18).

4 E também isto explica por que seria equivocado entender a exterioridade a partir de um raciocinio
espacial: embora periféricos ou até fazendo parte da populacdo rural, pelo menos de um ponto de vista
demografico e sociolodgico, existem liames que atam a exterioridade ao sistema hegemonico.
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Desta concepcao deriva a pratica, tdo frequentemente encontrada nas exposigdes
do pensamento indigena e africano, de buscar uma “metafisica indigena”, “ética
indigena”, “estética indigena”, “epistemologia africana” e assim sucessivamente, com 0
intuito de mostrar que eles produziram uma filosofia com estruturagdo correspondente a
ocidental. Esta redu¢do ndo ¢ a tnica forma de tratar a questdo, e tampouco a melhor,
metodologicamente falando, afirma Cabrera (2020, p. 20).

Proponho um singelo raciocinio analogico para vislumbrar a pluralidade que a
questdo nos coloca. Pegar uma fruta e fazer dela geleia requer uma outra forma de
“reducao”: ela ¢ fervida com agucar e neste processo perde os liquidos e outras
substancias que favoreceriam seu apodrecimento. Seu sabor, os agucares e outras
substancias valorosas seriam mantidas, mas sem o inconveniente da perda rapida das
condigdes de consumo do alimento, ainda que ele estivesse transformado. Nada obstante,
a geleia ndo € a Unica e, consequentemente, ndo pode ser inerentemente a melhor forma
de consumo de frutas, pois o melhor exige alguma finalidade especifica em relagdo ao
qual ¢ estabelecido. Pois bem, tomar o pensamento indigena como objeto e extrair dele
elementos diversos para fazé-lo caber na arquitetonica do pensamento filoséfico
ocidental ¢ uma possibilidade, contudo ndo ¢ a unica e tampouco a melhor.

Defendo que um dos axiomas da filosofia da libertagdo ¢ o de que em face de
qualquer acdo de opressao ou dominagdo, alguma acdo de resisténcia ou libertacao
emerge quase que concomitantemente. A opressdo e a dominagdo vitimam distintos
grupos com suas distintas caracteristicas. Consequentemente, o modo como a resisténcia
e a libertacdo se processa ¢ bastante variado.

Antonio Négo Bispo € certeiro, pelo menos se tomarmos suas palavras
pragmaticamente, ou seja, reinterpretando-as, ao afirmar que ndo precisamos de
desenvolvimento, mas de envolvimento. Do ponto de vista social, os brasileiros e as
brasileiras precisam envolver-se em um processo comum de libertagdo nacional. O
desenvolvimento € resultado da acdo historica de uma coletividade que se empenha na
alteracao de suas condig¢oes de existéncia.

Por outro lado, do ponto de vista geopolitico, considerando especialmente a
relacdo da pais subdesenvolvido com as poténcias estrangeiras, € preciso o mais radical
des-envolvimento com a civilizagio ocidental. E preciso assumir um projeto nacional
soberano e independente em relagdo aos dominadores estrangeiros. O proprio Négo Bispo
nos permite compreender a razdo dessa ruptura: os maiores estragos ambientais que

vitimam os quilombolas e os indigenas sdo provocados pelo extrativismo ou pelo
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agronegocio que beneficiam apenas uma pequena parcela nacional, uma elite, mas
sobretudo beneficiam os interesses estrangeiros.

O desenvolvimento ndo deve ser concebido como processo em que o povo €
conduzido a desenvolver-se, mas processo empreendido por ele. Nao apenas, porém, o
trabalho das massas produz o desenvolvimento nacional, como motor da historia, mas
também o contetido ideoldgico do desenvolvimento deve provir das massas. Desenvolver
desde logo ¢ engaja-las em um processo autdctone e autdbnomo de melhoria de suas
condi¢gdes de existéncia. O equivoco de Corbisier, ao ndo lancar mao do conceito de
povo, de desconsiderar a cultura popular, a economia popular e a consciéncia coletiva
popular, impediu-o de apreender o protagonismo do povo e das massas na promog¢ao de
novas e melhores condigoes de existéncia.

Um aspecto importante do conceito de desenvolvimento que aventamos reside na
interpretacdo desse “en” do desenvolvimento como a interioridade que permite a
alteridade. Se, por um lado, Nego Bispo assume o envolvimento em contraposi¢do ao
desenvolvimento, por outro, mostramos como ambos 0s conceitos, envolvimento e des-
envolvimento®, sdo pertinentes. Gostariamos de sugerir uma énfase hermenéutica no
afixo “en”, que interpretamos como promovendo o carater autdctone e emancipado do
processo de desenvolvimento. Portanto, certas medidas modernizadoras e globalizadoras
devem ser vistas com cautela em face da consideragdo das potencialidades intrinsecas da
nacdo dominada. Porém, ndo defendemos qualquer forma de isolacionismo, mas
tampouco acolhemos a supressao da exterioridade disfarcada de progresso.

Tal como discutimos acima, o conceito de desenvolvimento é multivoco e
apresenta carater eletropolitico ora positivo ora negativo. Defendo que o conceito, em
sentido técnico, tenha, a principio, carga positiva. Contudo, ¢ preciso atentar-se para as
diferentes configuragdes argumentativas, as Gestalten, de que fala Julio Cabrera, porque
criticas validas sdo feitas ao modo como o desenvolvimento se concretiza. Com efeito, so
uma abordagem idealista, que concebe que o eidos do desenvolvimento ¢
necessariamente bom e que ma ¢ a versdo corrompida dele no mundo das aparéncias,
recusar-se-ia a reconhecer os modos como o desenvolvimento pode vir a ser
inconveniente para as coletividades. Em certos casos € preciso calibrar corretamente

nossa apreensao da realidade.

45 Entendido aqui como negagdo do envolvimento com os lagos da dominago geopolitica.
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A utilizagdo da energia edlica em detrimento de opgdes mais poluentes, como a
energia termoelétrica, cuja produgdo pode requerer a queima de combustiveis fosseis e
consequentemente a emissao de gases de efeito estufa, pode ser vista como um aspecto
do desenvolvimento regional e sustentdvel. Além do aspecto “ecologico”, ha um aspecto
social e econdmico frequentemente salientado: no Piaui, por exemplo, pequenos
proprietarios de terra recebem comissdes e outras vantagens ao arrendar parte de suas
terras para a instalagdo de aerogeradores. Esta ¢ a expressao da modernidade, mas a
colonialidade ¢ mostrada por Antonio Négo Bispo.

Segundo o filésofo quilombola, o funcionamento das turbinas edlicas implica o
desequilibrio da fauna das regides vizinhas. Elas, pois, geram ruidos que terminam por
afastar animais, como serpentes e animais peconhentos, ¢ eles, consequentemente,
passam a invadir e ameagar os espacos onde secularmente viviam agrupamentos humanos
(Santos, A., 2023, p. 97 e seguintes).

Vista de uma forma isolada, a producdo desta forma de energia poderia
corresponder ao tdo propalado desenvolvimento sustentdvel. Seria, pois, uma energia
verde. Contudo, retomando o questionamento de Ailton Krenak (2019, p. 22), este
desenvolvimento sustenta o qué? O que ¢é preciso sustentar? A forma como tem sido
concretizada a difusdo da producdo de energia edlica em algumas partes do Brasil
contribui para a destruicdo do modo de vida de certas comunidades que, de um ponto de
vista categorial, sdo a expressdo das categorias da exterioridade, ancestralidade e
amefricanidade.

Uma categoria importante a ser considerada na conceituagdo de desenvolvimento
¢ a materialidade. Sem cair nos excessos e erros apontados por Acosta, de uma
acumulacdo material excessiva ou da busca pelo progresso entendido como acumulo
material interminavel, consideramos a materialidade como elemento essencial do
desenvolvimento. Isto ¢, o processo de desenvolvimento envolve também e
necessariamente a alteracdo material da realidade. Tal transformacdo, porém, nao
equivale a mudanca da realidade do pais subdesenvolvido feita a imagem e semelhanca
dos paises do Norte Global, mas a aquisi¢do de melhores condi¢des de existéncia. Ja
abordamos, e a seguir isso sera aprofundado, a critica a faldcia dos modelos de
desenvolvimento. Cabe agora refletir acerca da materialidade e a existéncia coletiva.

Tal como apontado por Acosta, uma das criticas do bem viver se dirige ao
conceito ocidental de bem-estar e a nogdo de viver melhor. Vimos que o autor esbarra em

uma questao gnosioloégica e que a mera substituicdo terminoldégica ndo garante a
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realizacdo do bem viver. Quanto ao viver melhor, ele encontra ressonancias na
subjetividade da coletividade. As religides milenarmente cumpriram uma fungao
consoladora em face da injustica mundana, tal como algumas ideologias laicas. Por isso,
considerando que a felicidade nao ¢ deste mundo, a resignagao ou a gratiddo com a
melhoria timida em suas condigdes de existéncia sdo algumas das respostas que a
consciéncia imersa nessas discursividades docilizadoras. Apesar disso, ¢ necessario um
acumulo de melhorias para que certa coletividade supere da negatividade da miséria, da
pobreza, da falta do essencial para garantir as necessidades humanas basicas. A transicao
de um Estado monocultural para um plural; a superacdo da qualidade de vida deteriorada,
patente nas crises econdmicas e ambientais; o recobro e a manuten¢do da soberania em
todos os ambitos; a supressdo da marginalizagdo, da discriminacdo, da pobreza, das
iniquidades de diversos tipos e da evangelizagdo imposta a sangue e fogo; essas e outras
tarefas da superacdo do subdesenvolvimento ¢ da dominag¢do nao ¢ feita com um passe de
magicas, com a substituicdo do desenvolvimento pelo bem viver. Mas ao contrario, ¢ um
processo paulatino em que agdes causais se avolumam quantitativamente até que ocorra

um salto qualitativo.

a) Fundamentalismo e desenvolvimento brasileiro

A questdao do desenvolvimento na realidade atual encontra um de seus problemas
essenciais nos processos implicados pelo fundamentalismo crescente. Sua origem mais
proxima reside na ditadura imperialista-militar iniciada em 1964, quando a dominagdo da
dguia do norte sobre a América do Sul se utilizou da religido para fechar suas garras com
maior seguranca®®. A partir dai, prosperou um conjunto de denominagdes que mantinham
as linhas gerais das formas de dominag¢dao encontradas em outras religides: a dominagao
da mulher através da atribuicdo de papé€is subalternos em relacdo ao homem; a
dominagao do trabalhador explorado e injusti¢cado, que seria consolado pela promessa de
encontrar a riqueza e vida verdadeiras na outra vida, conquanto suportasse com paciéncia
os designios de Deus nesta; a dominacdo do fiel, politicamente dirigido por um sacerdote
ou algo equivalente, culturalmente encerrado em um conjunto restrito ¢ cada vez mais

restritivo de praticas e costumes, e esteticamente castrado na frui¢do do prazer material; a

46 A esse respeito, conferir o texto de Osnar Santos (2021). Leonardo Boff, que foi uma das testemunhas
desse processo, abordou o tema em diversas obras.
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dominagao da juventude, que ndo pode pensar e nem viver a realidade muito além do que
permitem os textos sagrados; e assim sucessivamente.

Além disso, elas engendraram algo novo: a docilizagdo dos adeptos dessas
denominagdes aos interesses geopoliticos ocidentais, que estd patente, por exemplo, no
apoio de cristdos latino-americanos ao genocidio do povo palestino, perpetrado por
alguns daqueles que sdo profundamente anticristdos; o fortalecimento do totalitarismo

religioso, politico ou social?’;

e a criagdo de uma forma particular de circuito econdomico.
Nenhum desses trés ultimos elementos surgiram ex nihilo no seio dessa modalidade de
fundamentalismo. Exemplificam isso a maneira como a religido catolica exerceu
historicamente um papel apaziguador de consciéncias diante do exterminio dos povos
ditos incultos e selvagens que resistiam a missdo “desenvolvedora” do Brasil,
“desenvolvimento” este caracterizado pela extragdo predatoria das matérias-primas do
Sul Global para alimentar as industrias ocidentais; o totalitarismo e a perseguicdo contra
religides outras ou nem tao Outras assim, conforme documenta Inacio Ferreira (1947) ao
assumir o ponto de vista dos adeptos do espiritismo e do baixo espiritismo, isto €, das
religides de matriz africana, perseguidos pela igreja catdlica; e os tradicionais acordos
econdmicos dos grupos detentores de poder e as preferéncias do povo por opgdes
bairristas ou que apresentassem ligagdes com sua propria religido. Esses trés elementos,
porém, ilustram a dialética do movimento do real conforme explicada por Alvaro Vieira
Pinto (1969): eles sdo o novo que trazem em si o velho e, enquanto tal, correspondem a
uma atualizacdo de mecanismos de dominagdo ja empregados anteriormente. Aqui, €
importante salientar a novidade que reside neles e sua dialética na sociedade.
Considerando a questdo do desenvolvimento, vale a pena abordar especialmente o ultimo
deles: o circuito econdmico fundamentalista.

O adepto recém-convertido a uma religido ndo muda apenas sua fé, mas sua vida
em totalidade. Raramente o pai de familia fundamentalista se torna religioso sozinho,
mas sim, ele influencia a conversdo de toda sua familia. E ele paulatinamente atrai seus
amigos e familia expandida para a igreja, multiplicando os frequentadores. Porém, nao
estamos em face de uma mudanca de credo religioso apenas, mas também econdémica. O

trabalhador da construgao civil que atuava como autdonomo e que tinha sérias dificuldades

47 Esse fendmeno merece ser abordado filosoficamente, buscando explicitar suas bases ontoldgicas para
poder intervir sobre seu alcance: a atitude de um médico fundamentalista seria ética quando em face de
um paciente com condi¢do sexual considerada por ele como desviante? Um policial fundamentalista
atuaria de modo isento ao atender uma ocorréncia de intolerdncia religiosa contra um templo de religido
de matriz africana? Se uma pessoa de antemdo estd condenada ao inferno devido a sua religido ou
qualquer outro aspecto, por que assistir-lhe com bons olhos?
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para manter uma renda estdvel para sua familia, porque ora faltava trabalho, ora ele
proprio ndo aceitava o trabalho disponivel, pois considerava baixo o valor que receberia;
depois de convertido passa a ter seguranca financeira. Seus irmaos de fé, pois, preferem
contrata-lo em detrimento de profissionais de outras religides. Por conseguinte, ¢ licito
caracterizar este circuito econdmico como sectario.

Claro estd que a pertenca a esse circuito envolve uma espécie de contrato: o fiel
paga o dizimo, volta-se a igreja e aos designios daquele que se coloca como representante
de Deus e, em contrapartida, Ele prové e provera. Ele garante tudo, desde que o fiel
mantenha seu papel na aliang¢a: alimentar financeiramente a igreja, para apaziguar a fome
divina. Ele garante tudo, desde que o fiel ofereca o sacrificio de seu trabalho e de seu ser.
Abandonar a igreja ndo € opg¢do, ja que € coercitiva o suficiente a mera possibilidade de
perder toda a materialidade que o adepto recebera. Aquele que tem uma loja recebe mais
clientes, irmaos; o que ¢ funciondrio, encontra um patrdo irmao; a fiel cozinheira recebe
encomendas da irma prodiga com a comida.

A conversao, que representa uma transformagao total na existéncia do fiel,
suscita impactos que vao além do plano econdmico: ao circuito econdmico sectario
corresponde uma cultura sectdria, uma politica sectaria, uma consciéncia da realidade
nacional sectaria, e assim sucessivamente.

O crescimento do fundamentalismo, porém, tal como aponta Osnar Santos (2021)
citando Michel Lowy, com quem concordamos, ndo deve ser visto tdo somente como
advindo da a¢do imperialista sobre a América Latina, mas ele também possui bases
internas importantes e que se relacionam com o processo de desenvolvimento. Tomo
como pressuposta a nocao de que, impossibilitada de encontrar a melhoria de suas
condicdes de existéncia aqui na terra, uma pessoa pode tentar buscéa-la no céu. Alids, ela
poderia supor ou interpretar ter encontrado no céu, como uma consequéncia de sua
conversao, ja que as poucas concessoes efetivas que a igreja lhe da, nada mais sao do que
conquistas de seu proprio trabalho e do normal funcionamento do circuito econdmico do
qual ele faz parte: se mais clientes passam a procurd-lo, consequentemente ele terd um
incremento em suas receitas; se um publico constante contrata seus servigos,
consequentemente ele terd alguma estabilidade em suas contas. Contudo, evidentemente
ndo ha uma dédiva metafisica, transcendental, sendo o corriqueiro processo econdomico.
Mas a interpretacdo do fiel, resultado de uma modificacdo de sua consciéncia que a dota
de um carater magico, ¢ responsavel por uma méa compreensdo a respeito do auténtico

processo do desenvolvimento nacional. Ele, entdo, refrata a ideia de que o trabalho da
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coletividade seja o motor do processo do desenvolvimento ou que determinadas
conjunturas historicas sejam responsaveis por um melhor ou pior desempenho econdmico
nacional®s.

Além de seu carater magico, essa consciéncia também pode apresentar uma
manifestagdo do trago de ingenuidade que Alvaro Vieira Pinto (2020, vol. I) descreveu
como sendo visdo romantica da histéria. Em linhas gerais, ele consiste na crenca de que
paralela ao desenrolar objetivo do processo histérico, existe uma dimensao oculta ou
transcendente e que cabe a alguns seres privilegiados sua apreensdo. A historia, entao,
fica suscetivel a se tornar cada vez mais antropomorfizada, ja que uma das possibilidades
de entendimento desse plano radica na crenca na existéncia de uma divindade com
caracteres, desejos e paixdes humanos. O fiel, tangido por um pastor e seguindo a
manada, tende a interpretar o desempenho econdmico de seu pais como resultado da agao

de um governante em particular, mormente do lider do executivo federal, ¢ ndo um

conjunto de fatores do qual este ultimo ¢ apenas um dos que intervém sobre a realidade.

2.3 Filosofia do desenvolvimento

Aproximamo-nos do cerne desta tese. E talvez sua parte mais importante. Aqui,
como no inicio desta se¢do, sera necessario desenvolver um estudo semantico: a filosofia
do desenvolvimento conforme elaborada pelos isebianos possui um carater multifacetado,
tal como mostraremos. A isto seja acrescentada a propria possibilidade de pensar a
filosofia do desenvolvimento a partir de outras matrizes. Parece-nos ser possivel
distinguir pelo menos quatro sentidos para a expressdo: a reflexdo filosofica simples que
toma como objeto o desenvolvimento; um movimento filoséfico; uma doutrina ou um
paradigma filosofico; e uma disciplina filoséfica autonoma. Cada um destes sentidos

pode ser sumarizado da seguinte forma:

a) Como reflexdo filosofica: em sentido inespecifico e simples, empregar a
expressdo “filosofia do desenvolvimento” equivale a dizer: reflexdo
filosofica que toma como objeto o desenvolvimento. Este sentido ¢ andlogo a

dizer-se “abordagem filosofica da politica brasileira”, isto €, filosofia da

4 O pais subdesenvolvido exporta matérias-primas e comodities e importa produtos beneficiados. Em uma
conjuntura de valorizagdo do produto exportado, € comum que ele tenha um superavit primario. Por outro
lado, em uma conjuntura oposta, os impactos na economia serao inversos.



105

politica brasileira, ou “reflex@o filoséfica sobre a dor”, ou seja, “filosofia da

dor”. Trata-se do filosofar que toma como objeto algum aspecto da realidade.

b) Filosofia do desenvolvimento como movimento filosofico: Roland Corbisier e
Alvaro Vieira Pinto sdo alguns de seus expoentes. Neste segundo sentido a
expressao se refere aos movimentos dos paises subdesenvolvidos em prol da
libertagdo nacional, pois o subdesenvolvimento tinha — e tem — uma relagao

intima com o colonialismo, o neocolonialismo e o imperialismo.

c) Filosofia do desenvolvimento como doutrina ou corrente filosofica: existe na
obra de Roland Corbisier e Alvaro Vieira Pinto um paradigma* filosofico, a
partir do qual ¢ licito depreender uma “ética do desenvolvimento”, uma
“teoria politica do desenvolvimento”, uma “légica do desenvolvimento” e

assim sucessivamente.

d) Filosofia do desenvolvimento como disciplina filosofica auténoma: é a
principal contribuicao deste trabalho. A filosofia do desenvolvimento neste
sentido tem a pretensdo de ser uma disciplina filosoéfica independente, tal
como a filosofia da mente, a ética ou a filosofia da linguagem. Ela toma

como objeto o destino historico de uma dada coletividade.

Os significados guardam intima relacdo entre si, especialmente o segundo, o

terceiro € o quarto. A seguir, eles serdo examinados de maneira pormenorizada.

2.3.1 Filosofia do desenvolvimento como reflexdo filosofica simples

Podemos encontrar no proprio Roland Corbisier o emprego do desenvolvimento

neste sentido. Em Reforma ou revolug¢do? (1968), o autor enquadra a situacdo nacional na

4 Embora seja usado, por exemplo, por Platio e por Saussure, o conceito de paradigma ¢ associado
sobretudo a obra de Thomas Kuhn, que o coloca em posi¢do central em sua teoria da revolugdo cientifica.
Para uma abordagem introdutéria ao conceito, conferir a obra de Dutra (2017, p. 70 e segs.). Nesta tese,
ao conceber a filosofia do desenvolvimento como paradigma filoséfico, refiro-me aquilo que ¢
compartilhado por um grupo de autores: teses, conceitos, questdes, argumentos, principios e axiomas, ou
em outras palavras, os fundamentos utilizados na constru¢do de suas reflexdes. Por conseguinte, o
paradigma do desenvolvimento facultard a construcdo de uma ética do desenvolvimento, uma logica do
desenvolvimento, uma filosofia politica do desenvolvimento, e assim sucessivamente. Embora sejam
distintas disciplinas da filosofia, elas teriam o mesmo fundamento ou paradigma compartilhado.
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teoria da multiplicidade de contradicdes do real. Em assim o fazendo, ele chega a
constatagdo de que teriamos diferentes contradigdes existentes, uma principal, externa, e
diversas contradi¢gdes secundarias, internas. De acordo com ele, o governo de Juscelino
Kubistchek fora responsavel pela acentuagdo dessas contradi¢des. Em particular, tem
interesse para a exemplificacdo que estamos empreendendo a critica que ele faz do papel
do Estado na promog¢ao do desenvolvimento nessa gestdo: era um Estado capitalista que
se propunha a enfatizar e facilitar o papel da iniciativa privada através de isengdes

tributarias, facilidades cambiais e de crédito. Afirma Corbisier que:

nessa experiéncia de desenvolvimento, o Estado concebia a sua funcdo como
pioneira em determinados setores, pelos quais a iniciativa privada ndo mostrava
interesse, e supletiva em outros, em que a empresa particular era deficiente.
Implicita, porém, nessa filosofia de desenvolvimento, achava-se a tese de que,
em principio, a iniciativa privada ¢ sempre mais eficaz do que a acdo do Poder
Publico (1968, p. 66, grifos nossos).

Percebe-se, entdo, que o autor se refere aqui a filosofia como um pensamento,
mesmo que implicito, que orienta a acdo. Mesmo ndo sendo compendiada em alguma
obra filoséfica pelo governo ou por seus seguidores, essa tese se refere ao
desenvolvimento e, portanto, ¢ uma filosofia de desenvolvimento, conforme termos do
autor. E uma reflexdo sem qualquer compromisso com as questdes mais amplas e
sistematicas abordadas pela filosofia do desenvolvimento nos sentidos que elaboraremos

a seguir.

2.3.2 Filosofia do desenvolvimento como movimento filosofico®’

Tanto Roland Corbisier quanto Alvaro Vieira Pinto se referem a filosofia do
desenvolvimento como um movimento compartilhado por pensadores oriundos de
diferentes partes do mundo, especificamente do mundo subdesenvolvido. A filosofia do
desenvolvimento ¢ apontada como estando ligada ndo s6 a realidade, mas também ao
destino historico destas nagdes. Mas longe de ter sido uma proposta que constituiu
tradicdo na comunidade filoséfica brasileira, ela parece ter sofrido menos com a variagao
das vicissitudes que acometeram os proprios isebianos: se ¢ verdade que os dois filosofos

sofreram reveses e contrarreveses em sua recepgdo e critica’!, a filosofia do

50 Uma versdo muito condensada de parte desta se¢do foi publicada na forma de artigo (Costa, 2024).
3 Norma Cortes (2020) fala em continuas varia¢des da fortuna critica de Vieira Pinto e aqui eu estendo tal
afirmagdo a Corbisier.
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desenvolvimento passou como que ignorada ou quando muito foi reduzida a uma mera
filosofia que toma como objeto o desenvolvimento. Por conseguinte, para parte
importante dos estudiosos, a justificativa para o abandono da filosofia do
desenvolvimento naquele primeiro sentido estaria essencialmente ligada a condenagao do
desenvolvimentismo.

A seguir, a filosofia do desenvolvimento como movimento filoséfico conforme
proposta por Alvaro Vieira Pinto e Roland Corbisier sera reconstituida. O intuito é
elaborar alguns de seus principios fundamentais, uma vez que tal tarefa constitui uma
lacuna na histéria da filosofia brasileira e que outros argumentos dependem deste
empreendimento propedéutico. Ao cabo desta reconstitui¢do, como balango, efetuaremos
a defesa da tese da filosofia do desenvolvimento como filosofia dos paises
subdesenvolvidos.

Ambos os filésofos sdo reconhecidos pela tradicdo, dentre outras razdes, por
suas contribui¢des ao debate acerca do desenvolvimento nacional. Contudo, nossa
pretensao ¢ mostrar que a filosofia do desenvolvimento, conforme sua obra, vai muito
além de uma mera discursividade filosofica sobre este fendomeno, tal como primeiro
sentido indicado acima, mas aponta para um paradigma filoséfico e para uma disciplina
filosofica autdbnoma. Com efeito, é licito conceber uma ética do desenvolvimento, uma
educacdo para o desenvolvimento, uma légica do desenvolvimento e assim
sucessivamente. Por outro lado — e isto constitui uma das principais contribui¢des desta
tese — conceber a filosofia do desenvolvimento como disciplina filosofica autdnoma
implica a constituicdo de uma ciéncia ou disciplina filoso6fica. Por conseguinte, tal como
tratamos da logica, da ética, da filosofia da mente e filosofia da linguagem, ¢ licito tratar

da filosofia do desenvolvimento, portanto.

a) Ideologia e desenvolvimento nacional (1956): o nascimento da filosofia do

desenvolvimento

O surgimento da filosofia do desenvolvimento, nos termos como vem sendo
abordada, ocorreu na conferéncia inaugural do ISEB, proferida por Vieira Pinto no ano
de 1956. Tal como aludido acima, este texto tem carater programatico. O autor realiza um
balanco da historia da filosofia brasileira, discutindo-a a luz da assunc¢do de sua anterior
inautenticidade, e em seguida discute o papel da consciéncia das coletividades na

promogdo do desenvolvimento nacional. O conceito de ideologia ocupa lugar central em
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seu raciocinio, sendo ela entendida como o conjunto de ideias que determinada
coletividade possui. Entretanto, possuir uma ideia corresponde ao aspecto psicologico da
ideologia, enquanto seu aspecto socioldgico corresponde ao fato de que uma pessoa ou
coletividade age em funcao das ideias que cultivam: de acordo com este aspecto, a pessoa
¢ “possuida” pela ideia.

Nesse texto Vieira Pinto defende quatro teses principais: “sem ideologia do
desenvolvimento ndo had desenvolvimento nacional” (1960, p. 29), “a ideologia do
desenvolvimento tem necessariamente de ser fendmeno de massa (1960, p. 30), “o
processo de desenvolvimento ¢ fun¢do da consciéncia das massas” (1960, p. 31) e “a
ideologia do desenvolvimento tem de proceder da consciéncia das massas” (1960, p. 34).
Depois de abordar alguns temas relacionados, como as implicagdes dessas teses para a
atuagdo do filésofo e do socidlogo, o autor finalmente propde a filosofia do

desenvolvimento, esclarecendo que:

trata-se tdo somente de analisar, por meio de disciplinas cientificas, os dados do
processo historico de nosso pais neste momento e de forjar a teoria explicativa
de sua realidade, para do conjunto extrair regras praticas que permitam a
intensificacdo tutil do processo” (1960, p. 45).

Temos aqui alguns dos fundamentos conceituais e téticos da filosofia do
desenvolvimento: a consideracdo das massas como agente historico da alteragdo social,
sendo elas dotadas de uma consciéncia a respeito desse processo; a ideologia como
fendmeno essencial do processo de desenvolvimento, salientando aqui a importancia de
nio se tomar o termo “ideologia” como se fosse univoco?; e a relevancia da ciéncia para
o desenvolvimento nacional.

Além disso, salienta-se que nesse texto a preocupacao essencial de Vieira Pinto
ndo se restringe ao desenvolvimento enquanto indice econdmico, mas ao
desenvolvimento enquanto um dos elementos constituidores do destino historico da

coletividade brasileira: seu problema filosofico ¢ o destino nacional.

b) Critica ao papel da filosofia nas relacdes de dominacdo: uma leitura

aproximatoria ao Curso Regular de Filosofia do ISEB (1958)

52 Uma das teses do autor é que sem ideologia do desenvolvimento ndo ha desenvolvimento nacional. Ora,
se a ideologia for entendida como falsificagdo do real, entdo o desenvolvimento ¢ inevitavelmente um
engodo. Contudo, tal como mostrado, ele concebe ideologia de outra maneira, o que deve ser considerado
no exame de seu pensamento.
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Dois anos depois, durante as aulas ministradas por Vieira Pinto no “Curso de
Regular de Filosofia do ISEB”, a filosofia do desenvolvimento passa por um processo de
crescimento. O texto ¢ relevante, pois permite um vislumbre do escopo da atuacdo de
Vieira Pinto no ISEB, sugerindo temas para além do lugar comum da investigacao das
obras publicadas nesse periodo. Contudo, existem duas consideracdes importantes a
respeito desse texto: em primeiro lugar, ele ndo foi revisto pelo professor, o que impde
prudéncia analitica. Mas sobretudo, ele tem um carater fragmentario, porque ndo chegou
completo até nds, o que ¢ ainda mais grave considerando que o principal elemento em
que nos basearemos foi discutido pelo filésofo apenas quando apresentava o programa do
curso, logo nas primeiras paginas.

Em sua secao XI, intitulada “Os determinantes humanos da filosofia”, o autor
indica que abordara “o carater nacional de escolas e tendéncias filosoficas” (1958, p. 8),
sendo que seria defendida® alguma tese a respeito da “relagdo entre os interesses das
comunidades nacionais e os sistemas filos6ficos nelas predominantes” (1958, p. 8). A
seguir o autor lista alguns casos historicos comprovadores dessa tese: “a sofistica
ateniense; a filosofia romana; o pensamento judaico; o platonismo italiano do
Renascimento; o empirismo inglés; o racionalismo continental; o idealismo alemao; o
pragmatismo [estadunidense]; o marxismo soviético; a filosofia do desenvolvimento’ dos
paises atrasados” (1958, p. 8, com grifos e adaptacdes nossos).

Dois elementos sdo os mais importantes para nossas reflexdes: em primeiro
lugar, a filosofia do desenvolvimento ¢ associada aos paises subdesenvolvidos e cumpre
determinada fun¢do vinculada aos seus interesses nacionais. Entretanto, nas duas
primeiras aulas do referido curso, quando o professor justificou e explicou o programa
aos ouvintes, a explicacdo sobre essa se¢do foi omitida. O porqué disso ndo pode ser
facilmente determinado: seria uma falha do ministrante, que esqueceu de apresentar esse
ponto? Ou entdo do taquigrafo, que ndo anotou? Teria o professor solicitado a supressao
deste trecho nas anotacdes? Sdo respostas de dificil solucdo com os recursos que temos
disponiveis atualmente. Uma tarefa importante, esta documental e quase arqueoldgica,
consiste na busca pelas notas das demais prelecdes: sé ela permitiria o encontro com o
pensamento vieirista — ainda que persista a questao da nao revisao do texto por parte do
professor. Apesar disso, € possivel imaginar uma tese parecida com a seguinte

proposi¢do: os interesses das comunidades nacionais e os sistemas filosoficos que nelas

53 Supostamente seria defendida, porque ndo ha sendo elementos que permitem a inferéncia.
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predominam interagem reciprocamente: a comunidade demanda a filosofia que lhe ¢
conveniente e a filosofia determina ideologicamente esta comunidade.

O segundo elemento decorre do carater lacunar do texto: além da omissdo da
explicagdo da secdo evidenciada, que deveria ter sido feita entre o final da primeira aula e
o comego da segunda, n6s temos disponiveis apenas 14 aulas, e por conseguinte o tema
ndo estd presente nem na explicagdo do programa e nem nas demais aulas.

Apesar disso, € possivel extrair dele mais elementos importantes para a
reconstituicao da filosofia do desenvolvimento: ela se relaciona aquilo que tanto Vieira
Pinto quanto Corbisier chamam de ascensdo historica dos paises subdesenvolvidos.
Trata-se de um processo geopolitico ligado a afirmagdo e a emancipagao dos paises que
formam, grosso modo, o chamado Sul Global. Ha certa continuidade entre as lutas pela
independéncia das colonias americanas dos séculos XVIII e XIX; a descolonizagao
africana e asiatica do século XX; a ascensdo a que se referem os autores; o terceiro-
mundismo; ¢ os movimentos atuais de libertacdo do Sul Global. Neste mesmo texto
temos também um vislumbre mais do que das implicagdes politicas dessa disciplina, mas
também de alguns dos pares intelectuais de Alvaro Vieira Pinto, e por extensdo de
Roland Corbisier: as convergéncias percebidas por Ortiz (1994) e outros, portanto, entre
eles e Frantz Fanon, filésofo martinicano que se devotou a descolonizacdo argelina,
ganha aqui um potencial esclarecimento. Como veremos, ambos os fildsofos brasileiros
tinham uma compreensdo da geopolitica mundial atenta aos diversos movimentos sociais
e nacionais daquele tempo. Portanto o reconhecimento das contribui¢des de Corbisier e
Vieira Pinto ao debate acerca do desenvolvimento, que aludimos acima, deve ser revisto
a luz da pretensdo da filosofia do desenvolvimento de se vincular ao destino historico dos
paises subdesenvolvidos. Essa convergéncia serd fundamental para a defesa da tese da

filosofia do desenvolvimento como filosofia da libertacao.

c) Formacdo e problema da cultura brasileira (1958): o fortalecimento

Neste mesmo ano de 1958, desta vez através da pena de Roland Corbisier, as
contribuicdes a filosofia do desenvolvimento se multiplicam e seu corpo tético se torna
mais vigoroso. Em suas reflexdes, o autor dd especial destaque as relacdes entre as
metropoles e os paises que vivenciavam a situagdo colonial, como era o caso do Brasil e
outros paises subdesenvolvidos. Buscando fundamento na obra de Georges Balandier,

r

Corbisier concebe que a situacdo colonial ¢ global, isto ¢, afeta todos os ambitos da
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realidade subdesenvolvida: tudo é colonial na coldnia, desde sua economia, que serve
mais aos interesses dos centros que a exploram que aos de sua propria populagio;
passando pela politica, pois o pais colonizado ¢ equivalente a um instrumento usado pelo
pais colonizador; até no plano cultural, o que ¢ percebido pela alienagdo dos pensadores
desses paises. Tal como abordado acima, ele recusa a teoria de cunho marxista, “segundo
a qual as criagdes culturais ndo passam de epifenomenos do processo de producdo
economica” (1958, p. 83), e adota a perspectiva globalista, que concebe existir “entre os
dois planos [...] uma ‘implicacdo dialética’, de tal sorte que as modificacdes que se
operam em um provocam ou tendem a provocar transformagdes andlogas no outro”
(1958, p. 83). O processo historico nacional, 8 medida que se transforma devido ao surto

do desenvolvimento, interage com a consciéncia da realidade nacional e culmina em uma

autoconsciéncia critica, que demanda uma filosofia do desenvolvimento:

entendida como a autoconsciéncia da cultura, uma filosofia brasileira implicara
o prévio reconhecimento, o diagndstico da situagdo colonial. Entendida como
tarefa historica de libertagdo e ndo como exercicio académico, ndo sera uma
reflexdo desinteressada sobre o mundo e sobre nés mesmos, mas ao contrario,
uma arma que nos permitird transcender o colonialismo e edificar a nossa
propria cultura. Libertando-nos do complexo colonial, & medida que toma
consciéncia dele e o converte em objeto, uma filosofia brasileira nos trard a
revelagdo de nossa propria entidade, de nosso ser como destino (1958, p. 87).

Corbisier deixa clara a associacdo entre “uma filosofia brasileira” e a filosofia do
desenvolvimento a partir do retorno a Vieira Pinto: “se ¢ verdade, como ja se disse, que
‘ndo ha movimento revolucionario sem teoria do movimento revolucionario’, ndo havera
desenvolvimento sem a formulacdo prévia de uma ideologia do desenvolvimento
nacional” (1958, p. 87). Formulada nestes termos, enquanto ideologia do
desenvolvimento nacional, a filosofia do desenvolvimento ¢ elaborada enquanto
paradigma filosofico. Isto €, se a questdo da ideologia conduz a indagagao a respeito das
ideias que mobilizam as massas, a tarefa do filésofo ¢ elaborar em termos filosoficos
essas ideias, sistematizando-as, estruturando-as de forma logica. Das ideias a respeito do
desenvolvimento nacional o filésofo extrai a filosofia do desenvolvimento enquanto
produto racionalmente elaborado.

Além da explicitacdo das relagdes entre subdesenvolvimento e colonizagao, este
texto ¢ fundamental para a filosofia do desenvolvimento por abordar novamente a
questdao da consciéncia que uma comunidade nacional tem de si, tratando explicitamente

alguns elementos da atuacdo intelectual, e de suas implicacdes para o processo de
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desenvolvimento. Ele elabora uma teoria da consciéncia critica cuja génese ¢ centrada
nas guerras europeias do século XX (1914-1918 e 1939-1945) e suas implicagdes
existenciais, econdmicas e culturais para o mundo subdesenvolvido; nas crises diversas
que sacudiram a nagdo, tendo uma delas culminado na Revolucdo de 1930; e nas
disparidades suscitadas pelo desenvolvimento vegetativo de um pais de estrutura

colonial.

d) Consciéncia e realidade nacional (1960): épice da filosofia do

desenvolvimento

A obra magna de Alvaro Vieira Pinto, Consciéncia e realidade nacional, teve
seu primeiro volume publicado originalmente em 1960 e o segundo no ano seguinte. Nela
encontramos um crescimento exponencial das teses, conceitos e temas de interesse da
filosofia do desenvolvimento. No decorrer da obra o autor se propde a esmiucar a génese
e as formas de consciéncia da realidade nacional, sempre mantendo como horizonte a
questao do desenvolvimento.

No primeiro volume, o autor se propde a defender algumas teses propedéuticas,
tratando de alguns aspectos politicos, ideoldgicos e conceituais relacionados ao
desenvolvimento. Existem distintas formas de consciéncia, contudo, a principal é aquela
entre consciéncia ingénua e critica: “a consciéncia ingénua é, por esséncia, aquela que
ndo tem consciéncia dos fatores e condi¢oes que a determinam. A consciéncia critica é,
por esséncia, aquela que tem clara consciéncia dos fatores e condig¢oes que a
determinam” (Vieira Pinto, 2020, vol. I, p. 88, grifos feitos com base na edi¢do original).
Ele afirma que esta ¢ a tese mais significativa de seu texto, mas vale indicar que outra
tese de relevo, e que toca na questdo da filosofia do desenvolvimento, ¢ a de que a
consciéncia critica tende a acelerar o desenvolvimento, enquanto a consciéncia ingénua
tende a retarda-lo.

O autor indica a existéncia de outras formas de consciéncia que vao além do eixo
da criticidade (consciéncia ingénua versus consciéncia critica): a consciéncia poderia ser
distinguida quanto a ilustragdo (consciéncia culta versus consciéncia inculta, termo que
ele utiliza mesmo que rechagando a dualidade cultural), o que se referiria ao
esclarecimento, a riqueza conceitual com que o pensamento representa a realidade; e
quanto a autenticidade (consciéncia auténtica versus consciéncia inauténtica), referindo-

se ao problema da verdade. A andlise sociologica da consciéncia, argumenta Vieira Pinto,
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para admitir a discussdo acerca do problema da verdade, requer que a consciéncia seja
critica, “tal como se d4 na andlise 16gica dos juizos, que exigem para se caracterizarem
como verdadeiros ou falsos, que primeiro sejam dotados de sentido” (2020, p. 27). Por
conseguinte, de acordo com sua concepg¢ao, a consciéncia critica podera ser culta ou
inculta, tal como a consciéncia ingénua, porém a verdade de sua representacdo ¢ um
privilégio da consciéncia critica. A consciéncia ingénua ¢ advinda da atividade
inauténtica e alienada. Enquanto consciéncia reflexa, faz parte dela “refletir a
inautenticidade do processo” (2020, vol. II, p. 577). Por sua vez, a consciéncia critica, em
contraposi¢do, empreende e ¢ resultado da atividade auténtica.

Cabe uma adverténcia importante a respeito da teoria da consciéncia de Alvaro
Vieira Pinto: ele propde uma esquematizagdo: nao existe uma pessoa dotada de
consciéncia ingénua ou critica puras, ou consciéncia ilustrada e inculta puras. O que
existe no plano real sdo posi¢cdes mais ou menos proximas a determinado polo e que
variam no decorrer do tempo.

Alvaro Vieira Pinto defende outras teses fundamentais ainda neste primeiro
volume, tal como a tese de que todo pais tem condi¢gdes de se desenvolver desde que as
massas se proponham a um projeto autbnomo e autdctone, o que, diga-se de passagem,
tem convergéncias com a politica do bem viver; de que o processo de transformacao da
realidade nacional age reciprocamente com a consciéncia dos economistas, dos politicos
e das massas, suscitando a superacdo da consciéncia ingénua; ele reforca as teses de
Ideologia e desenvolvimento nacional ao defender que as massas sdo as portadoras
naturais da ideologia do desenvolvimento e cabe ao filésofo e socidlogo comprometidos
com o movimento do real saber extrair delas essa ideologia; de que o desenvolvimento
esta associado as inovagdes técnicas, que por sua vez induzem a exigéncia de uma
revolugdo tecnolodgica, que sdo fatos também politicos de uma dada comunidade; e de que
o subdesenvolvimento constitui a contradi¢cao principal que os paises subdesenvolvidos
enfrentam; dentre outras.

Ainda neste volume ele realiza uma analitica da consciéncia ingénua,
descrevendo trinta e trés tracos que caracterizam essa forma de pensar. A descri¢do
desses tragos ¢ tarefa fundamental, pois permite diagnosticar os modos como a realidade
nacional ¢ apreendida e compreendida por essa forma de consciéncia que, tal como
indicado acima, retarda o desenvolvimento. Entdo, por exemplo, o culto ao heroi
salvador ¢ um trago que “resulta da transferéncia para o plano politico da inata aversdo a

massa e da postura aristocratica proprias daquela consciéncia” (Vieira Pinto, 2020, vol. I,
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p. 238). Ao interpretar o pais como sendo caracterizado pela “desorientacdo geral”, pela
“ambicdo desenfreada”, pela “falta de vergonha e carater”, a consciéncia ingénua se veria
desesperada, ndo fosse a providencial aparicdo da figura do salvador. Existem duas
variedades desse trago de ingenuidade: na primeira, o condestavel ja estaria presente na
sociedade; e na segunda, ha uma expectativa de seu iminente advento. O primeiro dos
casos ¢ representado, indica ele, por Hitler; e o segundo, “sendo comum em paises que
sofrem os efeitos da desmontagem de suas velhas estruturas” (2020, vol. I, p. 240),
adequar-se-ia melhor a realidade brasileira de entdo. O culto ao herdi salvador
frequentemente cai no abismo das concepgdes religiosas do mundo. O pais, entdo,
deveria ser salvo. Contudo, propde o autor, “o Brasil ndo precisa ser salvo, precisa ser
desenvolvido” (Vieira Pinto, 2020, vol. I, p. 241).

Vieira Pinto propde explicitamente duas tarefas para a filosofia do
desenvolvimento: superar a no¢do de “tecnizagdo”, isto é, reforgar o carater politico do
desenvolvimento, o que ele faz calcando-o em bases democraticas. Esta tarefa tinha papel
fundamental para atacar a entdo crescente tecnocracia. Ela, por assim dizer, foi atualizada
em A sociologia dos paises subdesenvolvidos, quando o autor rechaga as formas de
ocultagdo 1éxica e politica do subdesenvolvimento, que terminam por retirar do povo a
possibilidade de debater e intervir em torno do tema. Quanto a segunda tarefa, o autor
propde a superacao da oposicdo artificiosa entre tecnologia e humanismo. Este ¢ um dos
temas fundamentais de sua filosofia da educagdo, aparecendo posteriormente em outras
obras.

Como balangco do primeiro volume de Consciéncia e realidade nacional,
ressaltamos a relevancia da matriz filosofica dialética, através da teoria das contradigoes
multiplas do real que, aplicada a situacdo dos paises subdesenvolvidos, permite-nos dois
temas fundamentais para tal ciéncia filosofica: para estes paises a contradi¢cdo principal
seria aquela que opde seus interesses — de desenvolvimento — aos interesses das nagdes
metropolitanas — de desenvolvimento do subdesenvolvimento —; e a relevancia de uma
alteragdo qualitativa da realidade para o processo de desenvolvimento. A revolucdo, em
outras palavras, tal como sugerido também por Corbisier trabalhado logo acima, ¢ uma
exigéncia do desenvolvimento auténtico. Por conseguinte, ¢ possivel afirmar que ambos
os autores estiveram livres da falacia desenvolvimentista ja no comec¢o de sua producao
em torno do desenvolvimento.

No segundo volume da obra o autor ndo emprega a expressdo “filosofia do

desenvolvimento”, entretanto sao nitidas e evidentes teses e outras contribui¢des calcadas
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em tal disciplina, assim como a vinculagdo entre sua argumentacdo e os temas sugeridos
por ela. Vislumbramos neste texto pela primeira vez um paradigma metafiloséfico de
onde decorrem varios desdobramentos: a filosofia do desenvolvimento implica reflexdes
légicas que exigem, por sua vez, uma logica do desenvolvimento, que ¢ dialética. Por sua
vez, a considera¢do dos aspectos politicos do desenvolvimento torna necessaria uma
teoria politica do desenvolvimento. Ao refletir a respeito da postura ética no pais
subdesenvolvido, o autor sugere também a existéncia de uma ética do desenvolvimento e
assim sucessivamente. Esse paradigma ou doutrina sera melhor desenvolvimento no item
seguinte, pois compete a filosofia do desenvolvimento como corrente filosoéfica.

Enquanto o primeiro volume focou na consciéncia ingénua, o segundo foi
elaborado tendo em vista a exposi¢do e sistematizagdo da consciéncia critica. Segundo
Vieira Pinto, sdo sete as categorias que orientam o pensamento critico: objetividade,
historicidade, racionalidade, totalidade, atividade, liberdade e nacionalidade. Sua
categorizacdo foi elaborada de forma tal que ¢ licito dizer que os trinta e trés tragos da
consciéncia ingénua carecem de uma ou mais dessas categorias para a apreensdo da
realidade. Por exemplo, o impressionismo ¢ uma caréncia de objetividade. Por sua vez, o
ufanismo pode ser considerado como uma falta de historicidade na apreensdo da
realidade nacional. O ufanista se orgulha e lauda as riquezas e belezas naturais de seu
pais, contudo ele ndo compreende que essa riqueza ¢ apenas potencial: a verdadeira
riqueza de uma nacdo subdesenvolvida é o trabalho do povo que promove o
desenvolvimento.

Tal como proposto por Vieira Pinto, a consciéncia critica, por defini¢do, ¢ aquela
que apreende os fatores e condigdes que determinam seu pensar. Nao se trata de um
conjunto a mais de conteudos do real representados na consciéncia na forma de ideias;
mas de uma alteragdo qualitativa no proprio ser da consciéncia, que percebe de outra
forma sua vinculag¢do a realidade circunstante. Cada uma das categorias se refere a um
fendmeno, propriedade, evento, relagdo ou um conjunto deles existentes na realidade.
Elas, portanto, ndo foram criadas por Vieira Pinto ex nihilo, mas sdo resultado da
atividade abstrativa e generalizadora humana, tal como concebe a tradicao dialética a que
Vieira Pinto se filia.

Dentre as categorias, vale a pena explorar em particular a liberdade, pois sua
concepcdo serd um dos pilares para a defesa da filosofia do desenvolvimento como
filosofia da libertagdo, tal como pretendemos demonstrar. Vieira Pinto aborda o tema, em

primeiro lugar, a partir de uma mudanga no tratamento do assunto: a liberdade ¢ retirada
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do plano das especulagdes metafisicas e ¢ colocada no dominio na anélise sociologica e
histérica. Ele sustenta que a liberdade ndo ¢ uma faculdade inerente ao ser humano e
anterior ao ato, pois se assim fosse, a rigor, ela dispensaria o ato. Além disso, a liberdade
ocorre concretamente no mundo. Nao se pode separar a liberdade de uma referéncia
direta a realidade em que o ser humano se encontra inserido. A liberdade, entdo, equivale
ao libertar. Ela ndo consiste em escolher, mas em ter escolhido. A medida que o ser
humano assume sua realidade com suas contradi¢cdes e age de forma a que sua agao seja
conveniente a um estagio superior de existéncia, entdo temos o processo libertador. O
desenvolvimento, entdo, implica a superacdo dos diversos entraves que limitam e
oprimem a existéncia nos paises dominados. Temos, portanto, mais uma nota para a
conceituagao de subdesenvolvimento.

Contrastando a realidade do pais desenvolvido com a do subdesenvolvido, o
autor elabora uma reconceituacdo do conceito de situagdo-limite. Enquanto em sua
acepcao original, concebida por Karl Jaspers, a situacdo-limite ¢ a fronteira entre o ser e
o nada, no pais subdesenvolvido ela ¢ a fronteira entre o ser e mais ser. Enquanto para o
habitante do pais desenvolvido ela € um muro em que se encerram todas as possibilidades
humanas, para o habitante do pais subdesenvolvido ela é a abertura para as possibilidades
de humanizagdo. Enquanto para uns ela ¢ a possibilidade de transcendéncia metafisica,
para outros ¢ a possibilidade de transcendéncia histérica. Isto, porque Vieira Pinto
também altera os termos em que a questdo ¢ tratada: ao invés de ver a situagdo-limite a
luz da experiéncia individual, pessoal, ele propde que ela seja abordada coletivamente.
Desta forma, o subdesenvolvimento ¢ visto como um conjunto de situacdes-limite, e a
promoc¢do do desenvolvimento nacional ¢ vista como um ato de liberdade, isto ¢, de
libertagao nacional.

E por fim, o ultimo elemento que abordaremos deste volume: a teoria da
revolugdo de Alvaro Vieira Pinto. A medida que o desenvolvimento se processa, o pais
paulatinamente se aproxima de um salto qualitativo: de subdesenvolvido ele se converte
em pais desenvolvido. O autor define a revolug¢do como “o ato historico pelo qual as
forgas sociais de uma comunidade, correspondentes ao grau de desenvolvimento do
respectivo processo econdmico, solucionam a contradi¢do principal que no momento
envolve essa comunidade” (2020, vol. II, p. 579-580). Ora, uma vez que a contradi¢do
que opde os interesses dos paises desenvolvidos e imperialistas contra os interesses dos
paises subdesenvolvidos e dominados foi diagnosticada por ele como sendo a principal,

entdo sua resolugdo ¢ condi¢do para que o mesmo ocorra com as demais, pois dentre as
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vicissitudes que o imperialismo impde a nagdo dominada estd a alienagdo cultural, que
termina por desorientar e dificultar uma consciéncia auténtica da consciéncia da realidade
nacional. Além disso, e este € o principal elemento para justificar a primazia desta
contradicdo como a principal, os dominadores estrangeiros contam com o auxilio da
classe dominante no pais subdesenvolvido. Isto ¢, os diversos grupos que compdem as
forcas dominantes da sociedade brasileira sdo ancilas e beneficiarios da exploragdo
estrangeira. Por isso, a verdadeira resolugdo da luta de classes pressupde a resolugdo da
luta imperialista para subjugacdo nacional do pais subdesenvolvido. Outro aspecto
importante do pensamento do autor ¢ a consideracdo da multiplicidade de contradi¢des e
o problema da acdo antinOmica. Para resolvé-lo, ele propde o conceito de
“metacontradicdo”: a pessoa serd capaz de desenvolver a agao mais efetiva somente se
for capaz de apreender a correta estruturagdo das contradi¢des e como algumas sdo
recursos necessarios as outras. Tal como mostrado, a contradicdo entre nagdes
imperialistas e na¢des dominadas se articula com a contradicao de classes de forma tal
que a as classes dominantes sdo ancilas e beneficiarias das agdes imperialistas. Por
conseguinte, a acdo plenamente critica e eficiente serd aquela capaz de se posicionar
contra o imperialismo e em prol da luta da classe trabalhadora.

Como balango da leitura da obra em face da reconstituicio da filosofia do
desenvolvimento, indicamos que ao lado das teses defendidas nesse livro, a conceituacao
de desenvolvimento e subdesenvolvimento, o carater sistematico e racional, o
nacionalismo libertador, a necessidade da revolucao e da alteracdo cultural, todos esses
sdo elementos constituintes da filosofia do desenvolvimento.

Outra reflexdo importante surge a partir do livro Esperanca e democracia: as
ideias de Alvaro Vieira Pinto, de Norma Cortes (2003). A autora estuda o pensamento
vieirista ¢ uma de suas reflexdes, acerca da dialética que rege as proprias categorias do
pensamento critico, tem grande relevancia para a filosofia atual e para esta tese em
particular. Ela coloca a seguinte questdo: se as categorias do pensamento critico sao
determinadas historicamente, entdo quais seriam as categorias que orientam o pensar
critico na atualidade? Neste trabalho temos indicado, embora nossas reflexdes sejam
aprofundadas apenas no quarto capitulo, a importancia da exterioridade, conforme
concebida por Enrique Dussel (2011). Mas além disso, outras categorias, como a
imersibilidade, elaborada a partir da obra de Paulo Freire (2016), e ancestralidade,
abordada, por Eduardo Oliveira (2021), também sdo categorias do pensamento critico na

atualidade.
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A teoria da consciéncia elaborada por Vieira Pinto tem algumas convergéncias
com o conceito de consciéncia existencial, proposto por Luiz Henrique Dutra (2018). Sua
obra, por conseguinte, contém reflexdes de interesse para discussdes atuais no campo da
filosofia da mente. Seria interessante investigar outros conceitos de consciéncia a luz da
teorizagdo do autor, como consciéncia racial ou consciéncia de classe, investigando como
eles se relacionam com as condi¢des da realidade nacional.

Uma lacuna importante desta obra — e no corpus da filosofia do
desenvolvimento, pois este ndao parece ter sido um tema privilegiado por seus dois
expoentes que estamos analisando — reside na estética. E facil deduzir de Vieira Pinto
algumas consideragdes em torno do assunto: se a cultura do pais subdesenvolvido ¢
marcada pela alienacdo e pela dominagao, € se o plano estético ¢ uma dimensao essencial
de qualquer produto cultural, entdo a reflexdo filos6fica de competéncia disciplinar da
estética encontrara necessariamente manifestagdes de alienacdo e dominacdo. Nada
obstante, qual a relagdo entre estética e desenvolvimento? Como a estética pode acelerar
ou retardar o desenvolvimento? Se por um lado, a experiéncia estética ingénua estaria
ligada a consciéncia ingénua, e isto implica a adocdo de padrdes de beleza
metropolitanos, por exemplo, o que significaria a experiéncia estética critica? Este tema
ndo serd aprofundado neste trabalho. Ele apenas foi apresentado e sugerido como tépico

importante no ambito da pergunta a respeito do desenvolvimento.

e) Reforma ou revolucao? (1968): Filosofia social como uma cripto-filosofia-

do-desenvolvimento

Em 1964 a filosofia do desenvolvimento sofre um ferimento potencialmente
mortifero em decorréncia do Golpe imperialista-militar: os pares de Corbisier e Vieira
Pinto ndo se deram conta do carater libertador de sua proposta, mas os opressores do
povo brasileiro, sim. Enquanto eles se centravam no rechago a outros aspectos de sua
producdo, ambos, bem como outros pensadores vinculados ao ISEB, sofriam as
desventuras da persegui¢cdao. Alids, uma hipotese a ser devidamente testada em estudos
futuros ¢ a relagdo entre essas operagdes. Nao ¢ casual, pois, que a historiografia do
siléncio e da deturpagdo se vincule ao eurocentrismo, uma das armas culturais do
imperialismo.

A ditadura, entdo, inaugura um interregno historico. Contudo, no ano de 1968, a

filosofia do desenvolvimento apresenta uma respiragdo ténue, da passos cambaleantes,
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mas ainda persiste, e embora oculta, ainda persiste. Corbisier publica o livro “Reforma
ou revolu¢do?”, em que retoma algumas das teses de Vieira Pinto, além do referencial da
teoria da multiplicidade de contradicdes, e reforca a pretensdao desta ciéncia de vincular-
se a realidade dos paises subdesenvolvidos e de contribuir em prol da superagdo deste
quadro. Além disso, ¢ de interesse para a reconstituicdo que estamos empreendendo a
afirmagdo da existéncia da distin¢do entre o discurso cientifico do desenvolvimento, que
pode ser associado ao desenvolvimentismo pos-segunda guerra, ¢ o desenvolvimento
enquanto fato, que estd presente em toda a historia da Humanidade, tal como
apresentamos acima, na conceituagdo de desenvolvimento para os isebianos.

Nao podemos perder de vista que o livro foi publicado poucos meses antes do
inicio dos anos de chumbo, o periodo mais repressivo da ditadura militar. A perseguicao
que sofre o filosofo reflete-se nao apenas em suas condigdes de existéncia, em sua
seguranca vital, na necessidade, em alguns casos, de expatriar-se para continuar a ser
livre ou até mesmo viver, mas também em sua escrita. Seria licito colocar a seguinte
hipotese: durante esta fase da historia da filosofia brasileira, a filosofia do
desenvolvimento manteve-se viva na obra de Corbisier, embora escondida, devido as
condi¢des impostas pela ditadura.

Leo Strauss (2015) sustentou a tese de que, perseguido ou ameagado pelas forgas
dominantes, o filésofo pode vir a empregar aquilo que ele chamou de criptografia, a
escrita cuja mensagem essencial ¢ carregada implicitamente no texto: “a verdade sobre
todas as coisas cruciais ¢ apresentada exclusivamente nas entrelinhas” (2015, p. 36). Para
apreendé-la, portanto, € necessario atentar-se ao todo, e ndo apenas aos detalhes. Estes
sdo, quando bem compreendidos, recursos para enganar os perseguidores>*.

No caso especifico de Roland Corbisier, o autor fez uso de um eufemismo
despistador. Ele qualificou como “discricionario” o governo ditatorial, governo que
cassara seus direitos politicos, € por conseguinte seu mandato de deputado federal, e que
tolhia a divulgagdo das obras representantes do pensamento dos dissidentes. Mas além
desse eufemismo, Corbisier parece escrever sob a influéncia da situacdo de perseguicao

quando afirma que:

3% Um exemplo de como a escrita filosofica é afetada pela perseguicdo pode ser encontrado em Lukécs.
Conforme anota José Paulo Netto (2023), o filésofo hungaro empregou amiude citagdes protocolares como
recurso para “contrabandear” muitas de suas ideias antissectarias. Assim, ao lado de referéncias explicitas
a dirigentes comunistas e at¢é mesmo a Stalin durante os anos do “periodo de culto a personalidade™, ele
sustentava posigdes contrarias ao comunismo hegemonico, culminando em sua desvinculagdo do partido.
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no que se refere aos autores citados, por exemplo, tivemos a preocupacao de
mencionar, de preferéncia, autores insuspeitos, ndo do nosso ponto de vista, é
claro, mas do ponto de vista dos nossos adversarios, pois ndo se trata de
convencer da validade de nossas teses aqueles que delas ja estdo convencidos,
mas, ao contrario, de tentar convencer os que divergem dessas teses ¢ a clas se
opdem (1968, p. 15).

Frente ao Estado totalitario® e militarizado, qualquer possivel fonte de
resisténcia, mesmo que remota, ¢ suspeita. Consequentemente, nao ha autor insuspeito e
nem tampouco isen¢do. Corbisier ndo tinha aqui um simples cuidado epistemoldgico
enquanto uma opcao pelas melhores fontes, mas sobretudo um cuidado técnico, no
sentido de optar pelas melhores fontes para dialogar, aquelas que poderiam ser mais bem
aceitas pelas for¢as opressoras.

A luz destas reflexdes interpretamos a afirmacdo de Corbisier, de que seu livro &,
ou pretendia ser, um livro de filosofia social (1968, p. 13), como sendo resultado de uma
técnica de escrita para enfrentar a perseguicdo. O autor camufla as verdadeiras
caracteristicas de sua producdo para ndo ser agarrado pelo perseguidor. Segundo nossa
hipotese, a obra ¢, em realidade, um livro de filosofia do desenvolvimento, o que se
verifica considerando o direcionamento das reflexdes do autor, que evidenciam a
centralidade na questdo do desenvolvimento. Todavia, caso ndo seja correta tal
interpretacdo, esta obra traz-nos ainda uma reflexdo importante: a necessidade de se
colocar no horizonte das distingdes disciplinares da filosofia do desenvolvimento a
filosofia social. Ou seja, indagar a respeito das fronteiras que separam ambas as
disciplinas.

Corbisier apresenta na obra trés olhares estrangeiros sobre o Brasil: de Charles
Morazg, de Jaques Lambert e de Roger Bastide. Em comum entre os trés estd a apreensao
de um pais contraditério: o novo se mistura com o velho, aspectos que lembram New
York [sic] ou Chicago e a India ou o Egito se contrastam: o Brasil seria a harmonizagao
de elementos antagdnicos. Ele seria, em suma, um amalgamador de contradi¢des internas.

Segundo Corbisier:

55 Entendemos o totalitarismo & luz da concepgio de Alvaro Vieira Pinto (2020, vol. II, p. 214 e seguintes)
como a pretensdo de uma agdo livre de resisténcia. A politica totalitdria ndo reconhece como legitima a
possibilidade de posturas resistentes as suas praticas e posi¢cdes, por isso pretende suprimi-las. O
totalitarismo pode “transbordar”, culminando no ataque a campos apenas aparentemente distintos, como a
producdo cultural vinculada aquela posi¢do politica resistente. Por outro lado, religiosamente o
totalitarismo pode se manifestar de diferentes modos que vao desde a supressdo de determinados assuntos
em aulas de ensino da religido no Ensino Fundamental, passando pela intolerancia religiosa, até culminar
no genocidio e exterminio de minorias praticantes de religioes distintas.
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os paises subdesenvolvidos, no entanto, ndo apresentam apenas, COmo
constitutivas do subdesenvolvimento, as contradi¢des internas, porque sdo
todos estruturas econdmicas dependentes, reflexas, submetidas a hegemonia
dos centros dominantes. Além dos contrastes e desequilibrios interiores, estdo
sujeitos a contradi¢do externa, que chamariamos de principal, porque
condiciona as contradi¢des internas, além de ser aquela de cuja solugdo
depende a solucdo das demais, que, desse ponto de vista, chamariamos de
secundarias (1968, p. 35).

A contradigdo externa se relaciona com o desenvolvimento, pois ela consiste no
“conflito entre os interesses do povo brasileiro, [empenhado®®] na promog¢do do seu
desenvolvimento e na conquista de sua independéncia econdmica, € O processo
espoliativo, o imperialismo internacional” (1968, p. 49). O autor, ao examinar esta
contradicdo, salienta a importancia de se considerar a historia mundial contemporanea,
pois trés foram os principais determinantes para a tomada de consciéncia da situacdo dos
paises subdesenvolvidos no pds-Segunda Grande Guerra: o declinio dos principais
impérios europeus; o desenvolvimento rapido dos Estados Unidos e da Unido Soviética; e
a ascensao histérica dos povos do Terceiro Mundo.

Refletindo acerca da formagdo historica dos paises subdesenvolvidos, o autor
indica como foram cravados pela experiéncia colonial e imperialista, e consequentemente
“surgiam no cenario internacional como as regides mais atrasadas do mundo, as terras da
miséria, da forme e da doenga” (1968, p. 40). A seguir, ele toca na questdo do papel
deletério do capital estrangeiro para o desenvolvimento.

A distingdo existente entre contradi¢do principal e as secundarias ¢ importante, e

sera abordada por nés logo mais.

f) Piora drastica e retomada de um projeto: a questdo do desenvolvimento em

Ciéncia e existéncia (1969) e em Filosofia politica e liberdade (1975)

No inicio dos anos 1970, durante a redagdo de O conceito de tecnologia, ou
mesmo nos anos anteriores, considerando 1969, quando vem a luz Ciéncia e existéncia, a
filosofia do desenvolvimento apresenta uma piora dréastica. Alvaro Vieira Pinto abandona
o uso desse termo, embora a expressdao “teoria do desenvolvimento” apareca em outras
obras. Por outro lado, ¢ digno de nota que a reflexdo filoséfica sobre o desenvolvimento
se manteve em sua obra. O autor relacionou o desenvolvimento com a filosofia da

tecnologia, por exemplo. Ele mantém também varias de suas teses e conceitos anteriores:

56 Editei o texto. No original consta “empenhando”, termo evidentemente incorreto pelo contexto da frase.
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a no¢ao de contradi¢do e sua aplicacdo a compreensdo da realidade global, a polaridade
entre consciéncia ingénua e critica, superagdo do imperialismo em seus varios campos de
manifestagdo: cultural, politica e econdmica. Naturalmente, diversas de suas reflexdes
poderiam ser abordadas sob a perspectiva da filosofia do desenvolvimento enquanto
disciplina filoséfica autdonoma, mas nestas obras ela perde a centralidade que possuia até
entdo.

No ano de 1975 temos a publicacdo de Filosofia politica e liberdade®, de
Corbisier. Esta ¢ uma das obras em que o autor mais se aprofunda no tema, ¢ o faz de
maneira sistematica. Nela ele distingue crescimento e desenvolvimento nacional, esboga
uma fundamentac¢do da filosofia do desenvolvimento na dialética do senhor e do escravo
de Hegel, e aplica essas reflexdes a andlise econdmica, social e politica.

Ele retoma algo ja exposto em Reforma ou revolu¢do?: a distingdo entre o
desenvolvimento enquanto fato, isto ¢é, sempre existiram nagdes ricas e pobres,
metropoles e coldnias, ou seja, situagdo de dominio; e o desenvolvimento enquanto ideia:
ela comegou a ser empregada na literatura especializada a partir da segunda guerra.

Segundo o autor, a condi¢do para tratar do tema em novas bases, isto ¢, a partir
de uma filosofia do desenvolvimento, ¢ mudanga na correlacdo de for¢as mundiais. Aqui
ele considera importante ndo apenas a guerra fria, mas também a ascensdo histérica dos
paises subdesenvolvidos. Quanto aos critérios para aferir o desenvolvimento, o autor
recusa a atitude platonica, que consiste na postura de estabelecer-se um ideal daquilo que
seria o desenvolvimento e com ele comparar a realidade; e emprega de uma
fenomenologia do desenvolvimento, isto ¢, toma como critério a descrigdo do
desenvolvimento conforme encontrado na realidade global concreta. Tal como
mostraremos, o0 modo como Corbisier encaminha a reflexdo acerca dos critérios do
desenvolvimento tem ressonancias com o que foi desenvolvido por Vieira Pinto (2008).
Ambos os autores criticam a postura de se tomar a realidade e os indices dos paises
desenvolvidos como padrdo e enfatizam a importincia de se levar em consideragdo a
realidade vivida pelos paises subdesenvolvidos.

Entretanto, o que mais nos interessa nessa obra, considerando a pretensdo de
sustentar a filosofia do desenvolvimento como disciplina libertadora, ¢ a proposta de uma
sociologia dos paises subdesenvolvidos. Indicamos anteriormente a existéncia de uma

plataforma metafilosofica ou de um paradigma do desenvolvimento. Isto ¢, da filosofia

57 Me baseio na segunda edigdo, de 1978.
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do desenvolvimento emerge uma légica do desenvolvimento, uma ética do
desenvolvimento, uma educagdo para o desenvolvimento e assim sucessivamente. E por
que nao uma sociologia do desenvolvimento? Nossa hipotese, que ndo sera verificada
nesta tese, ¢ que tanto Corbisier quanto Vieira Pinto, pois logo veremos como este ultimo
também propde uma disciplina com o mesmo nome, desejavam afastar-se das concepgdes
propostas tanto por José¢ Medina Echavarria, cepalino, quanto pelo brasileiro Anténio
Luis Machado Neto (1963). Segundo Corbisier, a sociologia dos paises subdesenvolvidos
deveria ser elaborada em funcdo e a partir do ponto de vista dos povos coloniais, tendo
carater critico e libertador. Ela é, pois, a “ciéncia que procura explicar a génese, a
formagao, ¢ as transformagdes da sociedade, ou das sociedades [subdesenvolvidas]”
(1978, p. 135). E por essa razdo que nesta obra de Corbisier o tema do racismo ¢é
abordado. O racismo ¢, pois, um dos pilares centrais que constituem a génese do

subdesenvolvimento na atualidade global.

g) A sociologia dos paises subdesenvolvidos (1977): a sociologia da filosofia do

desenvolvimento

Nos anos seguintes a filosofia do desenvolvimento parece enfrentar uma

% amarga com o pessimismo de Alvaro Vieira Pinto. Recolhido em seu

desventura
apartamento e impossibilitado de atuar publicamente devido a perseguigdo ditatorial, ele
escreve A sociologia dos paises subdesenvolvidos. Ele relata que comegou a escrita da
obra em 13 de agosto de 1974, e que a revisao do original foi feita no dia 13 de fevereiro
de 1977, conforme se verifica, respectivamente, nas notas das paginas 19 e 354. Nao se
trata primordialmente de uma obra de sociologia enquanto ciéncia empirica, embora ela
seja um dos principais objetos da critica do autor, mas sobretudo ¢ uma obra de
sociologia da ciéncia e que, a luz da realidade dos paises subdesenvolvidos e de sua luta
por libertagdo, toma como objeto todas as ciéncias humanas. O autor desenvolve
principalmente andlises socioldgicas e epistemoldgicas visando denunciar e superar os
engodos tedricos que ajudam a manter a situacdo do “vale das lagrimas”. Alids, o
subtitulo da obra ¢ composto da seguinte forma: “introdugao metodoldgica ou pratica

metodicamente desenvolvida da ocultagdo dos fundamentos sociais do ‘vale de

lagrimas’”.

8 No sentido etimoldgico do termo, desventura nio como tristeza, mas como uma anulagio do futuro, o
que nao deixa de ser triste para um programa filoséfico.
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Esta nocdo de “vale das lagrimas™ ¢é essencial para o raciocinio do autor e ¢
proveniente de uma prece catolica intitulada “Salve, rainha”. Nela o fiel clama: “[...] A
vos bradamos, os degredados filhos de Eva; a vds suspiramos, gemendo e chorando, neste
vale de lagrimas [...]”. A intengdo de Vieira Pinto ao emprega-la inicialmente como titulo
da obra (ideia que foi abandonada), e depois — e de forma definitiva — como subtitulo, ¢é
denunciar a perspectiva pessimista e paralisante que converte o mundo em um lugar
inospito, tenebroso e cruel e que transforma a agdo humana em inutil para mudar tal
panorama. O autor estava quase certo de que a obra ndo seria publicada: “este trabalho
[...], no estado em que hoje o deixo [,] representa pouco mais do que o rascunho de um
futuro livro, que provavelmente nunca sera publicado” (Vieira Pinto, 2008, p. 412).

A obra tem uma relacio no minimo complicada com a filosofia do
desenvolvimento. Apesar de ndo se referir a disciplina ou sequer ao desenvolvimento
enquanto ideologia global de uma nagdo subdesenvolvida, em varias teses e argumentos
ele retoma os temas propostos por ela. O préprio emprego do complemento dessa
sociologia como sendo “dos paises subdesenvolvidos” e ndo “do desenvolvimento”, isto
¢, o fato de a obra intitular-se A sociologia dos paises subdesenvolvidos e nao
“Sociologia do desenvolvimento” ¢ uma opg¢ao carregada de sentidos. Tal como indicado
acima, nossa interpretacdo ¢ a de que a sociologia do desenvolvimento ¢ uma proposta
vinculada a obra do socidlogo Jos¢é Medina Echavarria, contemporaneo de Corbisier e
Vieira Pinto. Eles, ao privilegiarem o conceito de subdesenvolvimento como
caracterizador de suas reflexdes sociologicas, pretendiam, ao mesmo tempo, marcar certo
afastamento em relacdo as ideias desse pensador, que era vinculado a CEPAL; e salientar
a relevancia de se pensar o subdesenvolvimento na perspectiva da realidade do mundo
subdesenvolvido, ao invés de cair naquela atitude denunciada por Enrique Dussel
(2012b) como sendo uma fal4dcia desenvolvimentista. Enquanto este afastamento nos o
apresentamos aqui a titulo de hipotese a ser verificada em outra ocasido, a no¢do de se
pensar o subdesenvolvimento a partir da propria realidade fica clara na seguinte
proposi¢do de Vieira Pinto: “a defini¢do do subdesenvolvimento, por todos os meios
logicos legitimos, tem de ser tarefa primordialmente dos pensadores do mundo
subdesenvolvido em esfor¢co de ascensao” (2008, p. 170). Ele defende tal posicdo contra
aquela que ele apresenta como a principal manobra de ocultacdo politica do
subdesenvolvimento: as elites poderosas arrogarem para si proprias o direito de definir o

subdesenvolvimento (2008, p. 168).
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A sociologia dos paises subdesenvolvidos, que ndo ¢ uma proposta monolitica,
aparece primeiramente nas reflexdes de Corbisier, mas ¢ elaborada sobretudo por Vieira
Pinto. Ela encontra na contradi¢ao entre dominagao e libertagdo uma grande referéncia
reflexiva, o que demonstra nossa tese principal. Para Vieira Pinto, dentre as distintas
explicagdes que a consciéncia metropolitana oferece para o subdesenvolvimento,
“historicas, psicoldgicas, geopoliticas, climaticas, racistas, demograficas [e]

gnosiologicas” (2008, p. 171), nunca se inclui a Gnica verdadeira:

a impossibilidade de o pais atrasado alcangar a consciéncia de si e ser dirigido
pelos portadores dessa consciéncia, os representantes qualificados das massas
trabalhadoras. E isto porque inevitavelmente as for¢as do trabalho no mundo
explorado sdo as Unicas existentes no cenario social capazes de executar uma
politica de libertagdo do pais de todas as serviddes que o acorrentam e limitam.
Resumem-se estas submissdes num sO conceito, o de auséncia de soberania
(2008, p. 171).

Com efeito, essa consciéncia de si e a possibilidade de agir livremente na
consecucao das finalidades de melhoria das condi¢des de sua existéncia, sao elementos
essenciais do processo de desenvolvimento, conforme concebido por Vieira Pinto. Sdo
elementos que emergem junto a coletividade em busca de libertagdo nacional, € ndo uma
dadiva vinda do estrangeiro. Tém fonte autoctone, e ndo na inteligéncia foranea. Por
conseguinte, ¢ possivel dizer que a sociologia dos paises subdesenvolvidos equivale a
uma sociologia da libertagao.

Ainda no bojo de sua critica a ocultagdo politica do subdesenvolvimento, Vieira
Pinto critica o desenvolvimentismo que se concretiza na figura de economistas
profissionais e tecnocratas politicos. O autor toca no mesmo tema de Roland Corbisier
(1978), isto €, na critica aos critérios e medidas de afericdo do grau de desenvolvimento
de uma nacdo, o que refor¢a a tese de sua confluéncia em um projeto filoséfico comum.
Para Vieira Pinto — e isto, segundo ele sugere, deveria ser fixado na consciéncia de
estudiosos e gravado “em pedra nas salas dos orgdos de governos” (2008, p. 172),
tamanha a relevancia desta concep¢do —, o subdesenvolvimento ¢ “um modo de ser
existencial da populagdo do pais” (2008, p. 172), e ndo um conjunto invariavel e
uniforme de dados, estabelecido pela comparacdo entre os paises subdesenvolvidos e os
desenvolvidos. As possibilidades mais eficientes para o desenvolvimento de um pais e,
acrescenta ele, as Unicas auténticas, pois a ascensdo histérica de uma nacdo ndo ocorre
via decreto, decorrem de um salto qualitativo no processo politico, o que reintroduz a

questdo da revolugdo. Ele afirma que o desenvolvimento das forgas produtivas do pais
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subdesenvolvido s6 ¢ “possivel com a entrada dele em outra formagao historica, depois
da supressdo do regime atual” (2008, p. 173).

Defendo, em contrapartida, outra posi¢cdo. Langcando mao da categoria de
implicagao reciproca, ¢ preciso equacionar o desenvolvimento das for¢as produtivas do
pais oprimido e a supressdo do atual regime. A revolugdo nao ¢ condigdo para a alteracdo
da composicdo das forcas produtivas de um pais, e tampouco para a supressdo das
diversas formas de dominagao que esse regime engendra; mas ao contrario: essa alteragao
e supressdo culminam na alteragdo qualitativa da realidade. Medidas autdctones,
autocentradas e populares de promocao de melhores condigdes de existéncia ndo tém
como pré-requisito a revolugdo, mas o acimulo delas, culminado na alteragdo politica e
cultural de uma dada totalidade, com tudo o que ela implica, constituem a revolugao, ao
passo que a revolugdo as engendra e estimula.

Tal como indicado acima, a obra encontra na dentincia dos fundamentos sociais
do “vale de lagrimas”, isto é, dos paises subdesenvolvidos, um de seus principais
objetivos. Se ele se propde a denunciar, ¢ porque, por alguma razdo, esses fundamentos
estdo ocultos. E esta razdo é a dominacao. Para tanto, o autor aborda diferentes recursos
utilizados, como ocultagdo politica, econdmica, 1éxica e a ocultacio através das crencgas,
além da confusdo entre a sociologia e outras ciéncias, como a psicologia, a ecologia ou o
direito. E de se destacar como cada um desses recursos tem alguma relagio com a
questdao do desenvolvimento.

No caso da ocultacdo léxica, por exemplo, o autor denuncia como diferentes
nocoes sucedineas sdo utilizadas para tentar ocultar o subdesenvolvimento. Surgem,
entdo, conceitos como “pais em desenvolvimento”, “dreas marginais”, “regides carentes
de estimulos internos”, e outros™. Tal medida nio atacaria o Amago da questdo: a falta de
soberania da nacdo e a dominagdo, que caracterizam o subdesenvolvimento, € o que ¢é
pior: retiraria das massas a possibilidade de se envolverem no debate em torno do destino
nacional. Se a nog¢do, pois, que ela maneja (subdesenvolvimento) ¢ abandonada como
ultrapassada, e se os termos técnicos em voga lhes sdo desconhecidos, entdo a saida seria
deixar para os técnicos, os verdadeiros conhecedores do assunto, o tratamento da questao.

Vieira Pinto (2008, p. 170 e segs.) também critica alguns elementos
caracterizadores da falacia desenvolvimentista. O primeiro deles ¢ o estabelecimento de

modelos de desenvolvimento, que tomam quase invariavelmente como referéncia a

3 Poderiamos acrescentar a corrente expressio “mercados emergentes”, que é ainda pior que as outras,
pois contribui para o “mercadocentrismo” econémico, se nos ¢ permitido o neologismo.
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realidade dos paises centrais, sendo que os indices econdmicos, como a produc¢do
industrial, ndo sdo critérios absolutos para a afericdo do desenvolvimento de um pais. O

desenvolvimento implica:

elevar o pais a niveis de bem-estar e de dignidade humana nas suas relacdes de
produgdes no trabalho comum. Este resultado nada tem a ver com quantidade
de produtos, sendo mais um problema politico, o de pleno emprego da
soberania, que uma questio econdmica de riquezas (2008, p. 179).

Podemos concluir indicando um elemento que nos parece imprescindivel: a
materialidade da melhoria de condi¢gdes das massas. Segundo o autor: “ndo € possivel
satisfazer as necessidades das populagdes sem a posse de bens materiais que tém de ser
produzidos” (2008, p. 179), contudo ¢ preciso ndo tomar os indices de produgao
industrial das superpoténcias como critério de desenvolvimento, mas sim as
possibilidades humanas superiores, reforga-se.

O segundo elemento ¢ a desconsideragdo da originalidade da situagdo de cada
pais subdesenvolvido. Se ¢ verdade que existem leis gerais que regem a historia,
argumenta Vieira Pinto, também o é que existem particularidades nacionais que devem
ser levadas em conta. Localizagdo geografica, disponibilidade de recursos naturais,
condi¢des culturais e sociais, tudo isso abre ao pais a necessidade de se considerar a

originalidade de seu processo de desenvolvimento.

h) Os intelectuais e a revolucdo (1980)

Este opusculo ndo apresenta contribuigdes novas de relevo. A obra, alids, faz
referéncia diversas vezes ao ja citado Reforma ou revolugdo?, o que indica a manutengao
no decorrer do tempo de algumas posicdes defendidas pelo autor. A técnica de escrita do
livro e o caminho percorrido por ele sugerem que o texto pode ter sido elaborado como
uma contribuicdo a cole¢do Cadernos do Povo Brasileiro, ja citada acima. O autor se
propds a apresentar uma conceituagdo de intelectual, e o faz indicando que ele
corresponde ao filosofo, aquele que apreende a realidade em sua totalidade: o intelectual
¢ o “especialista do universal” (1980, p. 18). Ele, portanto, supera o campo de visao
restrito do cientista e do artista. Além disso, ele apresenta também uma conceituagio de
revolugao, langando mao da logica dialética para interpreta-la a luz do jogo, ou melhor,
do conflito, entre as diversas contradi¢des que o real alberga. Novamente os paises

coloniais e semicoloniais (ele ndo se refere a eles como subdesenvolvidos) sdo
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apresentados como tendo como contradi¢cdo principal a externa, aquela que opde seus
interesses aos interesses das metropoles: “os antagonismos internos sdo postos em plano
secundario, pois s6 poderao ser resolvidos depois de vencida a dependéncia em relagao
aos centros dominantes. Tal € o sentido das revolugdes nacionalistas que tém
caracterizado a emergéncia histdrica do Terceiro Mundo” (1980, p. 38).

No que toca aos objetivos desta tese, o opusculo de Corbisier indica a tendéncia
de abandono da questdao do desenvolvimento, pelo menos nos termos de uma filosofia do

desenvolvimento explicita e elaborada enquanto tal.

1) Introducdo a filosofia (1983-1999)

A obra Introdugdo a filosofia foi um projeto ambicioso de Roland Corbisier,
talvez ndo concluido, mas certamente nio publicado em sua integridade®. Era
considerado por ele “/’oeuvre de ma vie” [a obra de minha vida]. Seu intuito era
apresentar a histoéria da filosofia — sobretudo ocidental — em seus vinte e seis séculos de
existéncia, culminando na filosofia na e da contemporaneidade. O tultimo volume
publicado tratava do pensamento kantiano e foi o sexto de um total de nove previstos.

Tal como indicado acima, o autor retoma sua tese a respeito da inexisténcia e
inautenticidade da filosofia brasileira até o periodo de intensificagdo do desenvolvimento
nacional e faz uma apreciacdo da existéncia do ISEB na historia brasileira, explicando
por que a instituicdo veio a ser extinta. Apesar disso, ao apresentar o programa da
publicagao (Corbisier, 1990, p. 48 e 50), o autor ndo menciona a filosofia do
desenvolvimento. Ao invés disso, parece que a ascensdo do Terceiro Mundo ao primeiro
plano da historia expressa o titulo da secdo em que ele pretende abordar a relagdo entre o
grau de desenvolvimento de um pais e os seus reflexos na filosofia. Estariamos diante do
abandono do projeto da filosofia do desenvolvimento? Ou o autor apenas optou por

intitular a secdo desta forma para fazer jus a literatura mais adiantada daquele entdo?

j) Filosofia do desenvolvimento como filosofia dos paises desenvolvidos

A filosofia do desenvolvimento foi um programa filoséfico e politico

descontinuado e sistematicamente combatido através de diversas estratégias, como a

60 Talvez, porque ndo ¢é possivel afirmar ao certo que ele ndo tenha deixado prontos os manuscritos dos
derradeiros volumes.
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historiografia do siléncio e da desqualifica¢do, denunciadas por Angélica Lovatto (2021)
e pelo reducionismo economicista, isto €, a atitude a partir da qual a experiéncia isebiana
tende a ser examinada ou exposta a partir de uma centramento no aspecto econdmico,
especialmente tratando o ISEB como uma sucursal da CEPAL no Brasil, em detrimento
dos outros aspectos da obra dos isebianos, como o epistemoldgico, o metafiloséfico ou o
politico e geopolitico, todos eles bastante evidenciados na produ¢do desses autores.

Uma das pretensdes desta tese ¢ sugerir as bases para uma revisao da historia e
historiografia da filosofia brasileira e latino-americana: a filosofia do desenvolvimento ¢,

pois, antecedente e fonte importante para a filosofia da libertacao e, mais do que isso, um

feol)

movimento filos6fico ligado a realidade brasileira, tal como o empirismo ligou-se
realidade inglesa, o idealismo a realidade alemd, o iluminismo a realidade francesa e
assim sucessivamente. Esta tese nada faz além de fixar a proposicao de Vieira Pinto e
Corbisier, que defenderam a filosofia do desenvolvimento como filosofia dos paises
subdesenvolvidos. Eis-nos em face da pergunta pela filosofia e suas relagdes com a
nagao.

Ainda que intimamente relacionados, ¢ possivel distinguir os seguintes sentidos

do termo nacionalidade:

a) Nacionalidade como proveniéncia de determinada na¢do: aqui a expressao
indica o simples fato de que algo ou alguém provém ou foi produzido por
uma nagdo. Atualmente a forma principal como a nag¢do se concretiza ¢ o
Estado nacional, contudo historicamente outras formacgdes existiram e
cumpriram fun¢do andloga, como a tribo, o reino, o feudo, a polis etc., e nada
impede que outras venham existir. Nem todos os filosofos, porém,
encastelaram-se em sua pequena Konigsberg, o que acrescenta uma
complexidade ndo tdo dificil de elaborar: Herbert Marcuse, por exemplo, ¢
filésofo alemdo de nascenca, mas recebeu a cidadania estadunidense e legou
contribui¢des tanto para a filosofia alemd quanto para a filosofia

estadunidense.

b) Nacionalidade como marcador de andlise socioldogica: em sentido
intimamente ligado ao anterior, nesta variante a nacionalidade se refere a
uma lente usada na andlise socioldgica. Tal como sdo empregados os

conceitos de raga, género e classe para analisar a realidade social, o marcador
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“nacdo” também ¢ fundamental, pois ndo ¢ o mesmo ser uma mulher
estadunidense ou salvadorenha em solo estadunidense e nem tampouco seria

0 mesmo se elas se trasladassem para solo salvadorenho.

¢) Nacionalidade como concretude do pensar desde: s6 de maneira abstrata o
ser humano pensa desde sem a referéncia um contorno nacional. O
ontolégico ser no mundo equivale ao socioldégico estar em uma nagdo, por
isso neste sentido a nacionalidade independe do lugar de nascenca de um
pensador ou de uma pensadora. Esta concep¢do foi expressa por Julio
Cabrera (2014; 2018a) em diversas ocasidoes em sua obra e ¢ elemento

essencial da concepgao de filosofia brasileira proposta por Aquino (2024).

d) Nacionalidade como categoria do pensamento critico; com sentido
intimamente ligado ao anterior, nesta acepcdo a nacionalidade se refere a
autoconsciéncia que uma determinada coletividade tem de si, tal como

descrito por Alvaro Vieira Pinto (2020, vol. IT) e apresentado acima.

O pensamento critico requer esta distingdo entre os diferentes sentidos para
efeitos da andlise da realidade. Ele recebe este nome justamente por proceder a crise em
seu sentido etimoldgico, isto ¢é, a separacdo dos diferentes fatores que interagem com
determinado elemento da realidade concreta. A critica ¢ uma operacao abstrativa de nossa
inteligéncia, ndo podendo esta ultima prescindir da sintese ou de outras operagdes para
restabelecer o abstraido aquilo que concreciona com ele. Desta forma, por mais que seja
necessario discernir estes quatro sentidos para a expressdo “nacionalidade”, igualmente o
¢ conceber a realidade em sua concretude.

Os filésofos que se debrugaram sobre o tema parecem coincidir a respeito da
seguinte distingdo: a historia da filosofia no Brasil ¢ um campo de estudo que
intersecciona, mas ndo se confunde com o da historia da filosofia do Brasil. Enquanto a
primeira expressdo se refere a totalidade do desenvolvimento da filosofia neste pais,
também implicando outros elementos, como a institucionalizagdo, o ensino, as
influéncias, determinantes de diversos tipos etc.; a expressdao ‘“historia da filosofia do
Brasil” se refere a algo mais restrito: a filosofia produzida desde a situagdo brasileira (no
sentido aludido acima) ou entdo que se concretiza enquanto autoconsciéncia filosofica da

realidade brasileira. A primeira expressdo se vincularia principalmente ao primeiro e
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segundo sentidos da nacionalidade brasileira e a segunda, ao terceiro e quarto, embora
possam se sobrepor, como no caso de Vilém Flusser, filosofo que, embora tenha origem
tcheca, filosofou a partir da realidade brasileira. Esta mesma distingao pode ser aplicada,
por analogia, as expressdes ‘“historia da filosofia na América Latina” e “histéria da
filosofia da América Latina”.

Uma contribuicdo que propomos ao debate ¢ que o conceito de filosofia
brasileira faz parte do universo conceitual da historia da filosofia, entendida como
ciéncia filosofica, e ndo da metafilosofia. Isto €, pode até ser tentador descobrir um trago
intimo e exclusivo da filosofia brasileira, porém esta expressdo se refere a historia da
producdo filoséfica deste contorno nacional, bem como outros problemas relacionados,
por exemplo a consideragcdo do pensamento indigena, que ¢, por assim dizer,
transbrasileiro: ele preexiste a colonizacdo, ¢ severamente sacudido por ela, e projeta-se
para além da colonialidade em muitos pontos. O qualificador “brasileira” nao visa
distinguir um tipo de filosofia de outra, a alema, por exemplo, que seria de acordo com
algum quesito uma pratica mais ou menos distinta da brasileira. Ele serve como contorno
metodologico para a pesquisa € o ensino da filosofia. No final das contas, a filosofia
brasileira e a filosofia alema continuam sendo manifestacdes do pensamento filosofico.

Ivan Domingues (2017b) conta a seguinte anedota: para filosofar sobre o camelo,
enquanto o filésofo francés, comodista e bon-vivant, senta-se e conversa com o zelador
que cuida do animal, para em seguida escrever um elaborado ensaio; o filésofo britanico
escreve um curto paper a partir observacdo empirica direta da vida dos camelos no norte
da Africa. Por sua vez, o filésofo alemao interna-se por um longo tempo em seu gabinete,
recolhido com seus livros, até trazer a luz um imenso tratado sobre a ideia do camelo
deduzida do eu puro. Teria a filosofia brasileira semelhante estere6tipo? Ou a falta dele
indicaria a inexisténcia de uma filosofia brasileira, de uma filosofia com jeitinho
brasileiro? O risco de se fixar um estereotipo € a queda em uma postura dogmadtica. A
partir do momento em que se descobre qual o “modo de se fazer filosofia brasileira”,
entdo as producodes filosoficas poderiam ser avaliadas de acordo com a maior ou menor
adesdo a tal critério. E como se esse esteredtipo funcionasse como um crivo para aferir
quem faz uma filosofia caracteristicamente mais ou entdo menos brasileira.

Anedotas a parte, pois € perfeitamente cabivel que um filésofo francés escreva
um ensaio vultoso sobre o camelo, que um alemdo escreva um artigo com nitida
perspectiva empirica € com menos de quinze paginas etc., ¢ possivel compreender a

relacdo entre filosofia e nagdo a partir de sua subsung¢do no plano cultural. Podem existir
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técnicas, métodos, instrumentos e materiais que caracterizam certas formas culturais
como vinculadas a uma realidade nacional especifica, contudo eles se transformam no
decorrer da historia. E mesmo considerando que ha certo nucleo tradicional, até mesmo
estavel milenarmente, a incorporacdo de novos elementos € inevitavel.

Feitas essas consideragdes preliminares, passaremos a defesa da tese da filosofia
do desenvolvimento como filosofia dos paises subdesenvolvidos. A argumentacio
buscara inspiragdo em Alvaro Vieira Pinto (1957), que associa determinadas experiéncias
e correntes filosoficas a alguma realidade ‘“nacional” correspondente. O nacional, tal
como aludido, ndo se reduz e nem se identifica ao Estado nacional, mas possui
historicidade e variagdo que lhes s@o intrinsecas: os casos comprovadores que ele elenca
se vinculam a cidade-Estado ateniense; aos conjuntos difusos e ndo unificados de
territorios da peninsula italica do Renascimento ¢ da Alemanha do comeg¢o do século
XVIII; ao império romano, antigo, ¢ o moderno império inglés, do qual emerge o
empirismo; aos Estados Unidos nos albores do pragmatismo e a Unido Soviética recém-
sacudida e formatada pela revolucdo, estes dois ultimos, sim, Estados nacionais; ¢ aos
paises subdesenvolvidos, tomados enquanto coletividade geopolitica e objeto, naquela
ocasido, de uma miriade de projetos politicos de libertagdo, um dos quais elaborado por
Corbisier e Vieira Pinto.

A sofistica ateniense foi elencada como sendo o primeiro exemplo de um sistema
filoso6fico que se relacionava com os interesses de uma respectiva comunidade. O termo
sofista vem do grego antigo (cogiotng) e indica as nog¢des de “sdbio; profissional
especialista; perito em uma arte”, seguidas de “filésofo; sabio” e, a partir de meados do
século V a.C., em Atenas especialmente, “mestre de filosofia e eloquéncia” e, por fim
“charlatdao; impostor” (Malhadas; Dezotti; Neves, 2022, p. 984). Essa polissemia do
termo, e especialmente a sua carga negativa, foram construidas historicamente. Socrates,
Platao e Aristételes foram contemporaneos e adversarios dos sofistas, e seu julgamento,
bastante severo, foi tomado como referéncia por outros pensadores no decorrer das
diferentes épocas da filosofia ocidental, chegando até a contemporaneidade. Em
particular, devido ao fato de que s6 chegaram até nds alguns fragmentos de seus textos e
referéncias indiretas, compreender com seguranga seu pensamento se torna uma tarefa
ardua, existindo até hoje uma série de controvérsias. Apesar disso, diferentes autores
concordam com a afirmagdo de que a sofistica se relacionou com o contexto ateniense de

seu surgimento.
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Ao cabo do século V, no tempo de Péricles, Atenas detinha a preponderancia
politica e, consequentemente, exerceu hegemonia cultural sobre toda a Grécia (Thonnard,
1953). Ela se tornou uma cidade-Estado capital, um centro dominante, irradiando sua
influéncia sobre o mundo helénico, além de receber um influxo maior de gente avida por
consumir a cultura considerada mais avancada da regido e de comerciantes e
negociadores diversos.

Data desse periodo o surgimento do modelo ateniense de democracia que, se bem
¢ verdade restringia a pouquissimos homens a possibilidade de participagdo no exercicio
do kratos, do poder politico, ndo deixa de ser o termo através do qual eles proprios
denominavam sua forma de governo. Se é correta a tese ja citada de Roland Corbisier, de
que “ndo so6 a filosofia implica sempre uma politica, mas que a filosofia se explica e se
justifica em razdo da politica” (1978, p. 34), entdo o contexto social e politico ateniense,
de efervescéncia de sua particular forma de democracia, explica o surgimento da sofistica
enquanto meditagdo que desloca o centro da preocupagdo filoséfica do Cosmos natural
para o cosmos antropologico. Socrates e os sofistas compartilham esse giro do objeto da
filosofia, que deixa de se restringir a realidade fisica, a busca pela arché, a origem de
todas as coisas, e passa a se debrucar sobre o ser humano, sobre a politica, o discurso ¢
assim sucessivamente.

Uma das criticas dirigidas contra os sofistas afirma que eles ensinavam em troca
de dinheiro, ndo buscando primordialmente a verdade, mas atender aos seus interesses e
aos dos seus discipulos. E como se eles se devotassem sobretudo ao saber de aplicagdo
pratica, considerando a vida na polis e eventos implicados, como processos judiciais.
Eles, entdo, ndo amariam a sabedoria, sendo buscavam auferir vantagens financeiras se
utilizando dela. Em contrapartida, os filésofos, como Platdo e Aristoteles, ensinavam a
um publico reduzido, como que uma confraria iniciada e que fazia parte de uma academia
ou liceu. Esse ensino monastico era necessariamente aristocratico, e ambos os filosofos
sdo usados para exemplificar a seguinte ponderacdo critica: hd uma base de classe para a
postura elitista que alguns filésofos adotam para criticar os sofistas.

Com efeito, existe uma relagdo entre os sofistas e a democracia grega. Segundo
Wolfgang Réd, “na medida em que a sofistica rompeu com aquele modo aristocratico de
transmissdo de conhecimento, ela conduziu paralelamente ao avango das relagdes
democraticas no campo da politica, a uma democratizagdo da filosofia” (2014, p. 99). Por
sua vez, Herculano Pires afirma que “os sofistas correspondiam as exigéncias de uma

nova fase do desenvolvimento da Grécia: a democratica” (1960, p. 43), e que o seu lugar
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na historia da filosofia foi garantido pela grande influéncia que eles exerceram na
modificagdo do pensamento grego no aludido deslocamento das preocupagdes fisicas
para as preocupacoes antropoldgicas.

De nada valeria saturar o texto com outras posi¢des coincidentes. O essencial do
raciocinio se concentra na seguinte afirmagdo: os sofistas, muito embora com importantes
reservas, podem ser compreendidos como constituindo um movimento ou sistema
unificado e que contribuiu para o processo de ascensdao historica da comunidade
“nacional” ateniense. Nao que todos os cidaddos compartilhassem do pensamento e das
teses sofisticas, mas que uma importante coletividade teve seus anseios representados e
contemplados filosoficamente através delas.

O marxismo também foi elencado por Vieira Pinto como uma das correntes que
se relacionou com os interesses de uma comunidade nacional, neste caso, a soviética. O
marxismo foi uma das doutrinas mais importantes no contexto da revolucdo de 1917 e,
especialmente depois de ja consolidado o processo revoluciondrio, ele foi essencial para
o processo empreendido pela Unido Soviética de superagdo do subdesenvolvimento,
sendo assumido como filosofia oficial do regime.

Na passagem do século XIX para o século XX, a Russia era um império
autocratico e de economia majoritariamente agraria, regida por relagdes caracterizadas
pelos marxistas como semifeudal. Em 1905, tendo como estopim a derrota russa na
guerra contra o Japdo, a populacdo se rebelou. Embora o czar tenha derrotado as
sublevagdes que sacudiram todo o império, pouco mais de uma década depois, em meio a
Primeira Grande Guerra, o pais novamente se convulsiona e atinge o estagio
revolucionario em 1917. Bolcheviques e mencheviques, as duas faccoes do partido que
embalavam a revolucdo, cultivavam o marxismo, contudo algumas diferencas de
principios cindia o movimento. Vladmir Lenin, Leon Trotsky, Karl Kautsky, Gueorgui
Plekhanov e Vera Zasulitch foram alguns dos principais expoentes filosoficos e atores
politicos desse processo, todos marxistas (Bandeira, 2017). Ainda que seu marxismo nao
fosse monolitico, havia entre eles uma unidade politica e de pensamento o suficiente para
que fosse sugerido posteriormente o termo “marxismo soviético”.

Sem enveredar pelo exame das distingdes das posigdes desses pensadores € nem
tomar partido em face delas, vale a pena indicar que o recurso ao pensamento de Marx e
de Engels, mas submetido a um exame critico da realidade russa e criativo do ponto de
vista doutrinario, sdo aspectos compartilhados por eles. Ou seja, estamos diante de uma

elaboracdo teodrica marcada pela novidade ou originalidade quando comparada com o
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marxismo anterior. Alids, boa parte das dissencdes entre os marxistas soviéticos e 0s
marxistas europeus residia em sua fidelidade a alguns dos postulados doutrinarios
consolidados.

O marxismo soviético pode ser dividido em pelo menos trés grandes etapas: a
fase de difusdo do marxismo na Russia, que vai até a insurreicdo de 1905; a etapa
leninista, que vigora até a morte daquele que, junto a Trotsky, foi um dos artifices
principais da revolugdo; e em seguida a consolidagdo do marxismo soviético como
ideologia hegemodnica de um Estado. Interessa-nos, contudo, tdo somente indagar a
relagdo dessa doutrina e com a realidade soviética. A assim chamada etapa leninista
guarda profundo interesse para o raciocinio que estd sendo desenvolvido: ela disputou e
abriu seu espaco no bojo do marxismo, sendo elemento indispensdvel para uma
revolugao. Nao que a teoria sozinha, o voluntarismo isolado ou a unido dos dois tenha
levado a cabo o processo revoluciondrio, mas que o marxismo soviético foi a teoria que
guiou esse processo, tornando-o de fato uma revolugdo, e ndo meramente uma insurreicao
seguida da tomada do poder politico. Essa abertura de caminho envolveu o debate em que
mais ou menos abertamente autores Axelrod, Plekhanov, Martov, Otto Bauer, dentre
outros, sustentavam que o processo soviético desconhecia uma fundamentagao séria. Era,
pois, uma Russia semifeudal, arcaica, economicamente atrasada, com uma classe
proletaria pouco numerosa quando em comparagdo com 0S camponeses ou com as
economias capitalistas desenvolvidas. Consequentemente, ndo existiria as condi¢des para
o sucesso revoluciondrio socialista.

Um dos determinantes principais para a revolugdo, a Primeira Grande Guerra,
escancarou as portas para a elaboracdo do marxismo soviético. Enquanto parte
importante dos socialistas europeus se voltaram para a defesa de seu proprio pais, ao que
Lenin (1986)%' respondeu acusando-os de social chauvinismo, o marxismo soviético —
ainda que albergasse em si posi¢des divergentes — tendeu para uma postura de defesa do
tipicamente mediano internacionalismo socialista®.

Entretanto, longe de uma excecao tedrica, a revolugdo socialista que sacudiu a
Russia em 1917 foi apenas mais uma das ocorréncias revoluciondrias que contrariaram a

teorizacdo hegemonica. As revolucdes da China agraria e da Cuba subdesenvolvida

61 Texto publicado originalmente em 1914,

62 Tipicamente mediano, porque visto de uma forma mais acurada e rigorosa, ¢ especialmente fazendo jus
a produgcdo marxista do Sul Global, o pensamento marxiano € 0 marxismo apresentam nuances €
contraposi¢des importantes em face do internacionalismo ingénuo. Para os pensadores do Sul, ¢
importante levar em consideragdo as distintas nacionalidades, suas respectivas formagdes sociais e
econdmicas e suas histdrias.
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também confirmam essa tese. Esse equivoco tem como uma de suas principais raizes a
adogdo de uma filosofia da histéria eurocéntrica, centrada na assun¢do de que a historia
europeia ¢ o desenrolar civilizacional europeu correspondem pura e simplesmente a
historia e ao desenrolar civilizacional em geral.

A titulo de complementacdo dos casos comprovadores elencados por Vieira
Pinto, caberia citar também o maoismo chinés e as correntes que vigoraram no decorrer
do processo da descolonizagdo africana, na voz de Amilcar Cabral, Frantz Fanon ou
Patrice Lumumba, por exemplo.

A filosofia do desenvolvimento como filosofia dos paises subdesenvolvidas pode
ser interpretada como tendo surgido desde a realidade brasileira, em sentido similar as
concepcdes de Julio Cabrera (2014; 2018a) e John Aquino (2024). Cabrera afirma que o
pensar desde o Brasil significa duas coisas pelo menos: em primeiro lugar, o local de
nascimento e o que fazemos com ele, isto é, a proveniéncia de algum Estado nacional — e
hoje o mundo ¢ dividido de forma tal que quase todo territério pertence a determinado
Estado nacional, embora alguns estejam e tenham estado em disputa no decorrer da
histéria — e, ato continuo, as opg¢des historico-existenciais que fazemos com base nessa
configuragdo nacional. Cabrera (2014) cita o caso de Matias Aires, que assumiu outra
nacionalidade, mas cujo horizonte sempre manteve em perspectiva sua proveniéncia

nacional. Em segundo lugar:

em cada circunstancia do nascimento hd uma série de fatos historicos diante
dos quais teremos for¢osamente que nos posicionar; somos gratuitamente
langados num lugar que tem um passado, diferentes de outros, ¢ herdamos esse
passado, ndo como estigma, mas sim como algo diante do qual temos que
tomar uma atividade, seja qual for (2014, p. 34).

Por sua vez, Aquino (2024) apresenta um entendimento semelhante, embora ndo
cite explicitamente aqueles dois textos de Cabrera. Ele caracteriza sua proposta de uma
filosofia brasileira como consistindo em pensar o Brasil e desde o Brasil e que fala
portugués (p. 143); que fala “para dentro” em primeiro lugar (p. 144), isto ¢, a filosofia
brasileira toma como interlocutores prioritariamente a comunidade brasileira e os
problemas mais urgentes de nosso povo; € que esse pensar surja a partir de uma opg¢ao
emancipada em relacdo ao pensamento de alguma autoridade europeia ou estadunidense
(p. 144).

A filosofia do desenvolvimento foi construida a partir do contexto historico

brasileiro e de outros paises subdesenvolvidos. Ora, desenvolver-se era uma prioridade
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ndo dos paises ja desenvolvidos, mas dos subdesenvolvidos e dos povos em marcha rumo
a superacdo das condi¢des subumanas de existéncia. A preocupagdo com a fome e com a
miséria, com a espoliagdo dos paises com estatuto colonial, com a cultura reflexa e
alienada, dentre outros, sdo alguns dos problemas que surgem da postura de pensar o
Brasil e desde o Brasil. Por outro lado, ndo sdo problemas exclusivamente brasileiros,
mas universais. A fome, a espoliacdo e a alienagdo em suas diferentes manifesta¢des sao
questoes que afligem o ser humano em todo o globo, contudo para os condenados da terra
elas assumem evidente prioridade.

Levando em consideragdo o critério que propde Aquino, que a filosofia brasileira
fale portugués, verificaremos que ele ¢ cumprido pelas reflexdes de Vieira Pinto ao
reinterpretar o conceito existencialista de in der Welt sein, que nao s6 pode, mas deve ser
desdobrado em ser e estar no mundo. Em realidade, Heidegger poderia ter ido mais além
em suas reflexdes ontoldgicas se falasse portugués ou espanhol e, consequentemente,
fosse capaz de distinguir os verbos ser e estar. A proposta de Aquino ¢ compreensivel a
luz da postura, que esperamos em breve tornar-se apenas uma anedota, daqueles que
acreditam ndo ser possivel filosofar em portugués. Por outro lado, as reflexdes de Vieira
Pinto também exemplificam uma redugdo sociologica aplicada a filosofia.

Por fim, vale considerar que ndo apenas a consideracdo a respeito do estatuto
desenvolvido ou subdesenvolvido comprova a correspondéncia entre a elaboragdo da
filosofia do desenvolvimento e o pensar desde a realidade brasileira: o filosofar levando
em consideragdo as contradi¢cdes da realidade brasileira, em detrimento da importacao

acritica do pensamento estrangeiro evidenciam isto.

k) Conclusao

A nog¢ao de uma filosofia brasileira metafilosoficamente diferente das demais ¢
advinda amiude de uma falacia do espantalho, isto é, partindo da hipotese de que a
verdadeira razdo para tanto ¢ a economia de esforgo intelectual (esse esforco, porém, vem
atrelado ao epistemicidio: o ser €, o ndo-ser nao ¢), caricatura-se a tradigdo filosofica
brasileira em nome da universalidade da filosofia. Esta nog¢do tem como pressuposto,
muitas vezes ndo explicitado, a no¢cdo metafisica de brasilidade, que pode conduzir a
posicdes dogmaticas no estudo do tema.

A luz desta distingdo, a posi¢do de Bondy, portanto, e de tantos quanto defendam

algo confluente, merece ser criticada. O autor era partidario, conforme mostrado, da tese
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da inexisténcia de uma filosofia original e auténtica da América Latina. Segundo ele “nao
ha até hoje um pensamento rigoroso, auténtico e capaz de se nutrir de sua propria seiva
doutrinaria” (2006, p. 77). Essa reconstituicao que empreendemos aponta justamente o
contrario.

A conceituacdo que o autor faz de autenticidade (Bondy, 2006, p. 72) é no
minimo problematica, porque aposta mais na negatividade do que na descri¢do do
auténtico. Se auténtico ¢ o produto cultural enquanto tal, e ndo como falseado,
equivocado ou desvirtuado, entdo basta ser um produto cultural que evite estes trés
critérios negativos. Ha algo de tautologico nesta forma de conceber a autenticidade. Em
que pese as dificuldades de se trabalhar com este conceito, ainda assim, raciocinando
com esta ferramenta oferecida pelo pensador, ¢ licito apreender a elaboragao da filosofia
do desenvolvimento como produto auténtico.

Ademais, o desenrolar da experiéncia isebiana e as publica¢des posteriores dos
principais autores a ela vinculados, indicam a existéncia de uma “nutri¢do da propria
seiva doutrinaria”. Corbisier e Vieira Pinto trabalharam em colaboragdo, ainda que, em
certas ocasides, existisse bons motivos® para que as referéncias de um ao outro fossem
implicitas. Quanto a questdo do rigor, vale lembrar que o critério de rigorosidade se
transforma no decorrer da historia, mas, sobretudo, a filosofia pode se manifestar tanto
em uma polaridade matematica, exata, técnica, quanto em uma polaridade existencial,
aberta, poética.

A critica a posi¢do de Bondy ndo tem como finalidade combater o pensamento
do autor por si s0, mas deve analisar sua posi¢do e distinguir a tese que o autor desposou,
da inexisténcia de uma filosofia latino-americana, da explicacdo que o autor da para tal
situagdo. A tese mostra-se falsa, e esta reconstituicdo oferece apenas um argumento para
o provar. Nao ¢ o Unico e tampouco o mais forte. A ampliagdo do conceito de filosofia,
feita por Julio Cabrera (2013), e as implicagdes ndo apenas desta ampliagdo, mas do uso
do conceito de pensacdo, para examinar a historia da filosofia da América Latina, que
foram examinadas por ele em outro texto (Cabrera, 2018a), tem maior potencial para
combater a tese aludida.

Por outro lado, a explicacao que o autor d4 para o quadro da inexisténcia de uma
filosofia latino-americana merece ser nuancada. A explicagdo de Bondy tem elevado

valor para a reflexdo a respeito de outra questdo: a forma como o grau de

63 Na verdade, um so, a perseguigdo, ja € mais do que suficiente.
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desenvolvimento de uma dada nagdo relaciona-se com a dominagdo cultural. O
subdesenvolvimento latino-americano, como vimos, ¢ um dos advindos da dominacgao
geopolitica e econdmica, implicando a dominagdo cultural aludida. E for¢oso reconhecer
que a obra tomada por Bondy como referéncia para formular seu juizo sobre a filosofia
brasileira ¢ um texto de 1946, de autoria do filosofo mexicano Antonio Gémez Robledo.
Tanto a separagdo temporal entre a obra de Robledo e as reflexdes de Bondy, separacao
que ¢ ainda maior se for considerado o tempo certamente levado por Robledo para revisar
a historia da filosofia brasileira e finalizar seu estudo; quanto a limitacdo de se ter
estudado uma obra apenas diminuem o potencial das reflexdes do filésofo peruano. Mas,
houvesse ele conhecido a filosofia do desenvolvimento, teria cambiado sua concepg¢ao?
Em outras palavras, o erro de Augusto Salazar Bondy era fruto de seu desconhecimento a
respeito da producdo brasileira? Se apenas Bondy cometesse esse erro, entdo estariamos,
de fato, frente a um erro psicolégico, porém sua real natureza ¢ outra. E um erro de
natureza pedagdgica, entendida esta ultima como uma situacdo meta-fisica, conforme
elaboracdo de Enrique Dussel (2011), que examinaremos no quarto capitulo desta tese.

A luz da literatura disponivel, é possivel dividir a filosofia do desenvolvimento
de Alvaro Vieira Pinto em trés estdgios: inicial, média e tardia. A inicial é a mais
vigorosa de todas. Come¢a em 1955, com a conferéncia inaugural do ISEB, que foi
vertida no texto de Ideologia e desenvolvimento nacional, ¢ se encerra em 1963, com o
artigo “Indicacdes metodoldgicas para a definicdo de subdesenvolvimento”. Nesta fase o
autor estabelece as linhas gerais de sua proposta, desenvolve sua argumentacao e elabora
suas contribui¢cdes mais originais. O estdgio médio € caracterizado pela repressdao da
filosofia do desenvolvimento. Se ¢ bem ¢ verdade que o autor nunca deixou de abordar os
temas sugeridos pela questdo do desenvolvimento nacional, por outro lado, algumas
demandas urgentes — como as imposi¢des do exilio no que tange a manuten¢do de sua
subsisténcia — e o fato de ele ter se debrugado sobre outros temas, como a filosofia da
tecnologia, impuseram um redirecionamento das reflexdes do autor. Contudo, ainda neste
mesmo estagio o desenvolvimento nacional nunca deixou de ser um dos elementos
centrais em seu raciocinio. Por fim, no estagio tardio, e at¢ o momento A sociologia dos
paises subdesenvolvidos parece ser o unico livro publicado que compde esta fase, o
desenvolvimento volta a ser um tema privilegiado.

Esse esquema parece ndo se aplicar corretamente a Roland Corbisier, que
inclusive antes da experiéncia isebiana parece ter se debrucado sobre o debate a respeito

do desenvolvimento. Além disso, o paulista parece ter, diferentemente de Vieira Pinto,
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mantido suas intervengdes como intelectual publico, divulgando suas reflexdes em
publicagdes perioddicas de grande circulagao.

Norma Coértes® afirmou que o pensamento de Vieira Pinto, e talvez poderiamos
estender tal afirmacgao a Corbisier, foi cravado pela teoria da dependéncia. Por outro lado,
considerando especificamente o ambito filoséfico, e por conseguinte a historia da
filosofia latino-americana, hd que se considerar o surgimento da filosofia da libertagdo
em face de sua proposta de filosofia do desenvolvimento. Assim, a tematizagdo da
filosofia da libertacdo no sentido fraco e forte do termo exige, segundo pretendemos, a
consideragdo da produgdo isebiana. No sentido fraco, pois sua obra nitidamente aborda a
questao da libertagdo. E na segunda acepg¢do, pois através Paulo Freire, ambos fazem
parte da genealogia, embora quase contemporanea, da filosofia da libertagao.

Outros estudos devem ser feitos, investigando a relagdo entre Alvaro Vieira
Pinto e Roland Corbisier e outros filésofos contemporaneos que trataram da questdo da
libertagao, como Pierre Moussa, Amilcar Cabral ¢ Frantz Fanon; abordando a delimitagao
metafilosofica entre filosofia politica e é&tica, especialmente, e¢ a filosofia do
desenvolvimento; contrastando a filosofia do desenvolvimento dos dois autores em
estudo e as propostas de Machado Neto(1963), Denis Goulet (1966) e Leonard Hobhouse
(1924), por exemplo; e avaliando os impactos da filosofia do desenvolvimento em outros
autores, como Paulo Freire, por exemplo, que escreve sua principal obra sob forte
influéncia de Vieira Pinto e de outros isebianos, tal como abordaremos no item 3.2.

Vale ressaltar que o pensamento hegeliano foi fundamental tanto para Corbisier
quanto para Vieira Pinto. Ambos desenvolveram um enfoque original para tratar da

questio do subdesenvolvimento utilizando a dialética do senhor e do escravo®.

2.3.3 Filosofia do desenvolvimento como doutrina ou paradigma filosofico

Com o sentido intimamente vinculado ao anterior, esta acep¢do se refere ndo ao
movimento da filosofia do desenvolvimento como movimento comum aos pensadores dos
paises subdesenvolvidos, mas a um conjunto de ideias compartilhadas pelos habitantes do

pais subdesenvolvido e a forma como intelectuais e artistas compartilham determinado

64 Conferir sua fala no 3° Coléquio Alvaro Vieira Pinto, ocorrido em Porto Alegre em 14 de dezembro de
2018.

% Em algum momento futuro eu trabalharei a forma como distintos autores do Sul Global, além destes
dois ja citados eu incluiria Frantz Fanon, desenvolveram reflexdes langcando mao dessa nog¢ao hegeliana.
No caso do filosofo martinicano, ele a utiliza para refletir acerca da libertagdo racial. A este respeito,
conferir Deivison Faustino (2022).
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paradigma. Se o primeiro sentido se refere especialmente aos pares que se devotam a
mesma disciplina, este segundo se refere a forma como a filosofia do desenvolvimento
relaciona-se as ideias do agente historico do desenvolvimento nacional, as massas, €
como os produtores da cultura esclarecida compartilham determinadas ideias em comum,
o que pode ser expresso pelo conceito kuhniano de paradigma.

E fundamental conceber a filosofia do desenvolvimento ndo apenas a partir de
seu aspecto filosofico formal, isto ¢, uma discussao académica, empreendida por
filésofos e outros académicos profissionais e em determinado contexto institucional. A
institucionalizagdo e profissionalizagdo da filosofia, que ocorreu no Brasil sobretudo a
partir da década de 1930, e adquiriu seus contornos atuais com a criacdo do Sistema
Nacional de Po6s-Graduagdo, em 1968, sendo bastante influenciada pelo modelo
universitario estadunidense, sao marcos fundamentais para a compreensdo da filosofia
como atividade formal. Contudo, filosofia ndo se identifica e nem se reduz a esta
filosofia académica, profissional e institucionalizada. A filosofia ¢ uma atividade
sobretudo humana, e s6 posteriormente se distingue em pratica profissional e que segue
determinados ritos e diretrizes sistematizadas por uma tradi¢ao.

Mesmo se considerada a historicidade da instituicdo onde se ensina, divulga e
produz filosofia, que hoje ¢ universidade ou instituto especializado, mas antes foi
faculdade de teologia, monastério, agora, portico, liceu, oca, yachaywasi ou calmecac,
sempre houve manifestacdes filoséficas extrainstitucionais. Através de um Didgenes de
Sinope, de um Epicteto, de uma Nisia Floresta Brasileira ou de um Antdnio Bispo dos
Santos, a filosofia ¢ produzida por quem filosofa e elabora esse seu pensar de forma a
transmitir para outras pessoas, ndo necessariamente de forma institucionalizada e
profissional.

E preciso levar em conta o marcador de classe para analisar essa distingio.
Dessas instituicdes citadas, pouquissimas, considerando a variedade que a historia da
Humanidade nos legou, a maioria tem um papel destacado na educacdo das elites e
classes superiores. Mesmo hoje, apesar das politicas de agdo afirmativa e considerando as
Institui¢cdes Federais de Ensino Superior ou as Universidades Estaduais, determinados
cursos com maior valorizagdo financeira e reconhecimento social ainda sdo elitizados.

A filosofia do desenvolvimento enquanto paradigma filos6fico se vincula a
proposta de Vieira Pinto aventada em Ideologia e desenvolvimento nacional, quanto tenta
precisar e esclarecer o cardter de sua proposta de uma ideologia nacional. Tal como

abordado acima (item 2.3.2 “a”), para Vieira Pinto, ndo ha desenvolvimento nacional sem
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ideologia do desenvolvimento, e essa ideologia ¢ tdo potente para alavancar este processo
quanto maior for sua presenga junto as massas. A ideologia nacional, esclarece o filésofo,

tem como objetivo:

analisar, por meio de disciplinas cientificas, os dados do processo histoérico de
nosso pais neste momento e de forjar a teoria explicativa da sua realidade, para
do conjunto extrair regras praticas que permitam a intensificacdo util do
processo (1960, p. 45).

Eis o que ele propde como programa para a filosofia do desenvolvimento.
Contudo, nas obras seguintes o autor se encaminha para a construcdo de uma escola ou
doutrina da filosofia do desenvolvimento. J& em Consciéncia e realidade nacional (2020)
ele propde diversas contribuicdes as distintas disciplinas filoséficas com base nesse
paradigma: dai resultam a ética do desenvolvimento, a educagdo para o desenvolvimento,
a loégica do desenvolvimento, a teoria politica do desenvolvimento e assim
sucessivamente. Trata-se de uma distingdo que eu conceberia como horizontal entre as
diferentes vertentes ou correntes no interior da filosofia. A partir dai, seria possivel, em
se tratando da ética, por exemplo, distinguir a ética estoica, a ética empirista ou a ética do
desenvolvimento.

Estamos aqui diante de uma escola filos6fica em processo de constituicao, de um
corpo doutrindrio ou de um paradigma que poderia ter sido, e foi, compartilhado por
diferentes pensadores. Exemplo disso ¢ Paulo Freire, tal como abordaremos no item 3.2.
O patrono da educagdo brasileira desenvolveu um conjunto de reflexdes que tocam na
questdo pedagdgica, mas sua Pedagogia do oprimido tem mais afinidade com a educagao
para o desenvolvimento do que com a pedagogia como ciéncia da educacao propriamente
dito. Contudo, a perseguicdo sofrida pelos isebianos foi responsavel por um corte severo
no projeto dos autores, tal como expusemos no item anterior. Nada obstante, a luz do
exposto ¢ licito sugerir uma importante revisao no modo de contar a historia da filosofia
brasileira: a filosofia do desenvolvimento e sua plataforma filos6fica sdo um capitulo de

relevo neste campo.

2.3.4 Filosofia do desenvolvimento como disciplina filosdfica autonoma

Por outro lado, ¢ possivel desvelar ainda outra acep¢do para a filosofia do

desenvolvimento, intimamente vinculada as anteriores. O objetivo desta secdo € propor a
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concepcdo da filosofia do desenvolvimento como disciplina filos6fica autonoma. Se, por
um lado, ela pode ser compreendida como movimento filoséfico ou como doutrina a
partir de duas vias: primeiro, partindo da apreensdo da presenca da discussao da questao
do desenvolvimento e de seus aspectos filosoficos em diferentes obras e autores, nao
apenas do Brasil, mas de todo o mundo subdesenvolvido; e, segundo, da consideragdo da
plataforma paradigmatica e tética proposta por seus expoentes. Por outro lado, a intui¢cdo
da possibilidade de compreendé-la como disciplina filos6fica autonoma decorre de uma
passagem deveras estranha encontrada na obra de Alvaro Vieira Pinto.

Em Ideologia e desenvolvimento nacional ele afirma, ao tornar preciso o sentido
que ele da a filosofia do desenvolvimento: “é conveniente, também, esclarecer que nao
pretendemos criar, & maneira de certos pensadores menores, o que se chamaria de
‘filosofia brasileira’, proposito cujo ridiculo nos parece desnecessario salientar” (1960, p.
45). O que seria exatamente esta proposta de uma filosofia brasileira? Quem seriam estes
pensadores menores? O autor ndo fornece respostas. Nada obstante, em nossa
interpretacdo, o autor recusa a no¢do de uma filosofia brasileira como sendo algo
apartado do filosofar enquanto tal. A producgdo filoséfica feita a partir da realidade
brasileira ¢ tdo filos6fica quanto a francesa ou alema.

Mas ainda assim, parece-nos que os objetivos da filosofia do desenvolvimento,
quais sejam: “analisar, por meio de disciplinas cientificas, os dados do processo historico
de nosso pais neste momento e de forjar a teoria explicativa da sua realidade, para do
conjunto extrair regras praticas que permitam a intensificagdo util do processo” (1960, p.
45), os objetivos da filosofia do desenvolvimento podem ser atualizados e levados a cabo
em nossa realidade atual. Tal como vimos, nesse texto a preocupagdo essencial de Vieira
Pinto ndo se restringe ao desenvolvimento enquanto indice econdmico, mas ao
desenvolvimento enquanto um dos elementos constituidores do destino historico da
coletividade brasileira: o problema filos6fico do autor € o destino nacional. Contudo, nao
se trata de um tema restrito a nagdo brasileira, porquanto a meditagdo a respeito do
destino nacional toca toda e qualquer coletividade.

Mas por que uma disciplina filosoéfica, e ndo uma reflexdo filoséfica simples
sobre o tema? Parece-nos licito e defensavel elaborar tal disciplina a luz da
imperiosidade do tema do desenvolvimento. Tal como observado acima, muito embora
outras discursividades tenham sido desposadas pelas massas, e especialmente pelas novas
geragdes, € portanto tenham se convertido na ideologia que move sua acdo historica; o

jargao desenvolvimentista ainda segue presente no discurso politico e econdmico.
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Ademais, além das ideias a respeito do desenvolvimento, ideias-for¢a ou ideias utilizadas
para a dominacao, existe o desenvolvimento enquanto fato.

O principal motivo que me faz refletir a respeito do desenvolvimento nacional e
propor uma filosofia do desenvolvimento se relaciona a questao: o que deve ser feito com
nosso pais? Tal como indicado acima (item 2.3.2 “d”), Vieira Pinto, com o qual
concordamos, defende que “o Brasil ndo precisa ser salvo, precisa ser desenvolvido”
(Vieira Pinto, 2020, vol. I, p. 241). Isto ndo exclui outras tarefas, como a descolonizagao,
por exemplo, mas coloca em evidéncia a tarefa coletiva de magna importancia historica,
que ¢ o desenvolvimento nacional. E a necessidade de desenvolver o pais poder provada
empiricamente através do exemplo de uma adolescente acompanhada da mae que procura
uma delegacia para denunciar um crime cibernético de cunho sexual. Se ela ndo encontra
uma delegada competente para realizar uma escuta sensivel e acolhedora; nem um prédio
com ambiente também acolhedor; se ela ndo tem a sua disposi¢@o, na propria delegacia,
servicos de atendimento psicolégico e social; se ela ndo recebe encaminhamento
prioritario para outros servicos da rede de atengdo psicossocial que se fizerem
necessarios; se a delegada e o sistema juridico ndo tém meios penais e técnicos eficazes o
suficiente para empreender a investigacao e a punicao do criminoso; entdo estamos diante
da necessidade do desenvolvimento, porquanto se trata de um contexto em que se
evidenciam entraves ou possibilidades de melhoria das condi¢des de existéncia das
massas. A falta de uma delegacia especializada em atendimento a mulher e em crimes
digitais; a falta de oferecimento de servigos de acolhimento psicossocial, e em seu
proprio prédio; a falta de uma rede de atencdo psicossocial resolutiva e capaz de atender
a integralidade de suas demandas de saude; as lacunas na legislagdo, que impedem a
puni¢do e tipificacdo correta de crimes, e as limitagdes técnicas dos setores de
investigagdo, que dificultam a localizagdo e prisdo de criminosos; todos esses sdo sinais
empiricos da necessidade do desenvolvimento. Outros exemplos poderiam ser utilizados,
mas o importante a se reter ¢ a imperiosidade de agdes que impliquem a melhoria da
existéncia cotidiana das massas.

Por outro lado, a resolugdo hipotética, via desenvolvimento nacional, do
problema apresentado, de uma adolescente vitima de crime cibernético, pode ilustrar
nossa concepg¢ao de desenvolvimento como sendo um processo autdctone e de desenrolar
das potencialidades interiores de uma coletividade. Muito embora a experiéncia

internacional nos forneca subsidios importantes, € a propria sociedade brasileira, com sua
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formacdo econdOmica, social e cultural especifica, que fornecera o material para a
resolucdao de cada uma das faltas que apresentamos acima.

A respeito da delimitagdo da filosofia do desenvolvimento em relacdo a outras
disciplinas filosoficas, seguindo um raciocinio com o qual concordamos, Roland
Corbisier (1978a, p. 24) apresenta e critica a tese que afirma existirem apenas duas
disciplinas filoséficas essenciais, a ontologia e a gnosiologia, e que, por conseguinte,
toda meditacdo filoséfica pura se reduziria a ambas. Por outro lado, certas posigdes muito
menos restritivas ainda poderiam colocar obje¢des a constituicdo da filosofia do
desenvolvimento como disciplina filoso6fica autonoma. Com efeito, qual seria sua
necessidade, uma vez que o desenvolvimento nacional pode ser tema da filosofia politica
ou que o destino historico e a possibilidade de aventar uma linearidade evolutiva do
continuum subdesenvolvimento-desenvolvimento ¢ de competéncia da filosofia da
historia? A filosofia do desenvolvimento estaria voltada especificamente a meditagdo a
respeito do processo de desenvolvimento e de subdesenvolvimento de uma coletividade,
ndo apenas com referéncia a um Estado nacional, mas também de outros contornos com
maior ou menor abrangéncia. Ela trataria da génese desses dois processos, que podem
interpretados como fazendo parte de um continuum, mas nido se reduzem a ele. O
questionamento a respeito o melhor sistema de governo para a promog¢do do
desenvolvimento faz parte da competéncia da filosofia politica, mas a filosofia do
desenvolvimento além de tratar desta mesma questdo, vai além, e aborda outras tematicas
relacionadas. Por sua vez, quanto a tese da linearidade dos processos de
desenvolvimento, a filosofia do desenvolvimento mostra que ela ¢ uma dentre outras
tantas e que inclusive ¢ falsa, pois o processo de desenvolvimento nacional € irrepetivel.

A filosofia do desenvolvimento ndo ¢ uma disciplina primaria, tal como a
ontologia ou a légica. Defendo que seu estatuto seja similar ao da filosofia da tecnologia:
certas questdes surgem da interse¢do entre esta e outras areas da filosofia, como a
ontologia, quando questiona o ser da técnica ou da tecnologia. Ou entdo a ética, ao
indagar a respeito da neutralidade ou ndo da técnica ou meditar a respeito de aprimorar o
ser humano a partir do uso de meios técnicos. Por sua vez, a filosofia politica teria como
um de seus temas de competéncia a relacdo entre obras tecnoldgicas de vulto e a decisao
politica: esta ultima deveria ser privilégio dos técnicos, dos politicos ou caberia a decisdo
popular e democratica? Entretanto, por mais que existam intersecdes, a partir de

determinado momento o acimulo de reflexdes tecnoldgicas da cor e forma a um novo
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campo de estudos: a filosofia da tecnologia. O mesmo poderia ser dito da filosofia da

mente ou da filosofia do desenvolvimento.

2.3.5 Conclusao

Metodologicamente, a histéria da filosofia requer, tanto em seu ensino quanto
nas atividades relacionadas a pesquisa, a referéncia a alguma totalidade ou delimitacdo de
outro tipo. E a luz deste axioma que os cursos de historia da filosofia dividem a matéria
em grandes épocas, como aquelas que caracterizam a filosofia ocidental: filosofia antiga,
medieval, moderna e contemporanea. Existem algumas divisdes utilizadas para o estudo
da historia da filosofia latino-americana.

Enrique Dussel (2012), em um texto apresentado pela primeira vez em 1982,
divide a filosofia em trés épocas: época da filosofia colonial, da dependéncia colonial e
da filosofia em face da segunda emancipacdo. Ele deixa de lado o pensamento pré-
hispanico por entender, naquela ocasido, que se tratava de pensamento ¢ nao
propriamente filosofia, pois faltariam a essas ideias a atitude metddica o suficiente para
ser considerada filosofia. O autor, claro est4, incorre no problema do reducionismo,
elaborado por Cabrera e apresentado acima. Nada obstante, em sua evolugdo filoséfica
Dussel provavelmente teria superado essa posi¢ao a luz de suas pesquisas historicas mais
maduras. Nas décadas seguintes, conforme verificado em sua segunda grande ética
(Dussel, 2012), publicada originalmente em 1995, e em sua politica da libertacao
(Dussel, 2014), publicada originalmente em 2007, o autor apresenta essas reflexdes.

Paulo Margutti tem desenvolvido aquilo que Licio Alvaro Marques (2023)
chama de nova historiografia da filosofia brasileira. At¢é o momento o autor publicou
duas obras que condensam suas reflexdes, sendo que varios outros textos que apresentam
uma investiga¢do aprofundada de distintos autores foram publicados de maneira paralela.
O primeiro volume tem como delimitador o periodo colonial da historia da filosofia
brasileira, ainda que o autor se proponha a examinar alguns aspectos da filosofia
portuguesa e o pensamento indigena e africano (Margutti, 2013). Por sua vez, no segundo
volume o autor trata da ruptura iluminista, cobrindo especialmente o intervalo de 1808 a
1843 (Margutti, 2020).

Diversos grupos também tém sugerido outras formas de delimitar o estudo e a
pesquisa em historia da filosofia. Abre-se, entdo, a possibilidade da escrita da historia da

filosofia feminista, a histéria da filosofia africana, afro-brasileira, indigena etc.
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A luz deste principio ¢ licito o estabelecimento do campo de estudos da historia
da filosofia brasileira, da historia da filosofia francesa, da historia da filosofia alema e
assim sucessivamente. A filosofia ndo perde com isto sua universalidade, mas pelo
contrario: desta forma ela se mostra concreta. Esta Gltima forma de dividir a histéria da
filosofia — para fins didaticos e de pesquisa, reitera-se — permite encontrar na historia da
filosofia inglesa o empirismo inglés e a filosofia analitica de um Russel, por exemplo; na
histéoria da filosofia francesa, o racionalismo cartesiano e sua polémica com
Malebranche, o iluminismo e o existencialismo de um Marcel ou Sartre; e na historia da
filosofia brasileira, a producao filoséfica da Escola de Recife, a antropofagia de Oswald
de Andrade, e a filosofia do desenvolvimento.

A totalidade ou delimitacdo que constitui a metodologia da histéria da filosofia €
uma abstracdo de um processo cultural e social objetivo, portanto diversas representagdes
podem ser elaboradas e, por conseguinte, um mesmo filésofo, movimento ou escola
filos6fica podem ser alocados em distintos campos de estudo. Herbert Marcuse pode ser
arrolado como representante do marxismo ocidental, ele fez parte da historia da filosofia
alema e da historia da filosofia estadunidense, por exemplo. Por sua vez, Alvaro Vieira
Pinto e Roland Corbisier sdo representantes da filosofia nacionalista libertadora do
século XX, da filosofia do desenvolvimento, da histéria da filosofia do Sul Global e da
historia da filosofia brasileira: tudo isto sem excluir outras possibilidades, até mesmo
outras aparentemente absurdas, como seria aparentemente apontar as contribuigdes de
Alvaro Vieira Pinto para os estudos classicos, pois até sua entrada no ISEB, em 1955, ele

era reconhecido como um grande helenista.

3. O conceito de Filosofia da Libertacao

Tal como aventado acima, defendemos que o subdesenvolvimento e a dominagdo
dificultam o fruir e fluir da experiéncia filosofica, contudo ndo impedem sua realizagdo e
nem tampouco que ela seja auténtica. Trata-se, dissemos, de uma situacdo analoga a de
uma pessoa em um relacionamento abusivo, que ¢ marcado pela dependéncia emocional e
pela dindmica de poder desigual. Ela pode, sim, ser feliz, contudo, deve cumprir um
conjunto de tarefas arduas se quiser alcancar a felicidade plena. Ela pode viver momentos
de felicidade, contudo separados por constantes humilha¢des, violéncias e opressoes.
Diante disso, uma de suas tarefas seria transformar radicalmente suas relagdes: ela deve

tanto suprimir sua relagdo com parceiro abusivo quanto com aqueles e aquelas que
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podem cumprir uma funcdo conciliadora. Neste ultimo caso, claro estd, a conciliagdo

corresponde a manutengdo de uma relagdo cujo evidente cardter patogénico ndo passa

despercebido pela consciéncia popular, que a caracteriza como “toxica”.

3.1 As quatro acep¢oes da expressao “filosofia da libertacao”

Tal como “filosofia do desenvolvimento”, a expressdo “filosofia da libertagao”
possui quatro acepg¢des principais. A seguir, apresentd-las-emos, antecipando o seguinte:
os dois primeiros sentidos da expressao sdo aceitos pela comunidade filoséfica, enquanto

a sistematizagdo dos dois ultimos carrega certa pretensao de originalidade.

3.1.1 Filosofia da liberta¢do em sentido estrito

Em sentido estrito ou forte, a expressao “filosofia da libertacao” se refere ao
movimento filosofico iniciado na Argentina no final dos anos 1960 e inicio dos anos
1970. Um de seus elementos centrais ¢ o desenvolvimento do filosofar a partir da
categoria de exterioridade, conforme reelaborada por Enrique Dussel (2011), o que esta
patente em um manifesto assinado pelo grupo fundador da corrente. Entretanto, nem
todos seus membros a utilizam explicitamente. A primeira geragdo do movimento da
filosofia da libertagdo ¢ composta por Enrique Dussel (1934-2023), Hugo Assmann,
Rodolfo Kusch.

No Brasil, a filosofia da libertagdo teve papel essencial para o surgimento da
filosofia da ancestralidade, especialmente na figura de Eduardo David de Oliveira e
Adilbénia Freire Machado. Por assim dizer, no Brasil, a libertagdo passa necessariamente
pelo questionamento a respeito da ancestralidade. Além desses dois, outros autores
também representam a filosofia da libertacdo na contemporaneidade, como Daniel
Pansarelli, Hugo Allan Matos e Euclides Mance. Giselle Schnorr também pode ser
arrolada como uma das pensadoras contemporaneas vinculadas a filosofia da libertagao,
embora tenha se direcionado suas preocupacdes cada vez mais para a filosofia
intercultural.

Culturalmente, sdo trés as principais influéncia para o surgimento deste

movimento: o ja abordado debate travado entre Augusto Salazar Bondy e Leopoldo Zea a
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respeito da existéncia e autenticidade da filosofia latino-americana, a teoria marxista da
dependéncia e um contexto cientifico e teoldégico marcado pelo paradigma da libertagao.

O debate entre Bondy e Zea teve papel fundamental para o surgimento do carater
propositivo da filosofia da libertagao, isto ¢, por sua pretensdo de contribuir
criativamente a historia da filosofia, em detrimento de uma postura caudataria e
exclusivamente exegética das correntes filosoficas estrangeiras. Ademais, as reflexdes de
Salazar Bondy, ao se direcionarem cada vez mais para a questdo da dominacdo, serviram
como referéncia para que Enrique Dussel, por exemplo, cogitasse estabelecer uma
parceria. Nela, provavelmente ele comporia o grupo dos fundadores da filosofia da
libertacdo, contudo, este projeto foi interrompido por sua precoce morte, em 1973.

A teoria marxista da dependéncia surgiu no decorrer dos anos 1960, opondo-se
especialmente a chamada teoria do desenvolvimento e as teorias dos partidos comunistas
latino-americanos. Em relagdo a teoria do desenvolvimento, a critica principal dos
tedricos da dependéncia enfrentou o pensamento cepalino. A tese do intercAmbio
desigual, por exemplo, foi apontada como insuficiente para explicar o
subdesenvolvimento latino-americano.

O pensamento dos partidos comunistas latino-americanos estd longe de ser
homogéneo, porém ¢ possivel interpretd-lo a luz de sua convergéncia e fundamentacgdo
comum no marxismo internacional. Apesar de toda heterogeneidade, a teoria da
dependéncia criticou o etapismo latino-americano.

Por fim, no decorrer dos anos 1960 surgiram diversas propostas disciplinares
calcadas no pensamento da libertacdo. Dentre elas, especialmente a pedagogia da
libertagdo, cujo expoente principal ¢ Paulo Freire; e a teologia da libertacdo, de Gustavo
Gutierrez, por exemplo, foram as principais influéncias culturais da filosofia da
libertagdo. Nao por acaso, muitos dos mais destacados pensadores da filosofia da
libertagdo também foram grandes expoentes da teologia da libertacdo, como Enrique
Dussel e Franz Himkelammert. Essa proximidade, alias, parece ser razdo suficiente para
levantar barreiras e reservas em muitos pensadores; sejam marxistas, que ndo veem senao
como oportunismo a aproximagdo entre Marx e Cristo, pois esta seria uma forma de
salvar a igreja do avanco da emancipagdao da alienagdo religiosa; sejam religiosos, que
ndo veem sendao como uma heresia a aproximacao entre Cristo e Marx, pois esta seria
uma forma de condenar a igreja através de uma mistura que apresenta o profano

disfar¢ado de divino.
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O caso de Paulo Freire em particular ¢ emblematico, porque através dele ¢
possivel diagnosticar a presenca do pensamento isebiano na genealogia do pensar de
diversos outros autores e autoras da filosofia contemporanea, nao s6 dos expoentes da
filosofia da libertacdo. Os conceitos de consciéncia ingénua e consciéncia critica,
elaborados por Vieira Pinto (2020); as reflexdes de Roland Corbisier (1958) sobre a
formacao colonial da cultura brasileira; o conceito de conscientizagdo, que Freire remete
a Vieira Pinto e Guerreiro Ramos, ¢ inclusive isto chegou a ser citado por Enrique Dussel
(2012, p. 436); esses sao alguns dos elementos essenciais do filosofar freiriano que tém
origem isebiana e que ajudam a sustentar a tese da filosofia do desenvolvimento como
filosofia da libertacdo, tal como aprofundaremos no item 4.2.

Uma das particularidades do movimento da filosofia da libertagdo no Brasil ¢ a
grande influéncia exercida pela matriz de pensamento afro-brasileira e africana. Tal
caracteristica pode ser explicada pela relevancia das civilizagdes africanas na formacgao
nacional brasileira. A este respeito, vale lembrar que Lélia Gonzalez (2020) defende que
ndo seriamos a rigor parte da América Latina, mas da Améfrica Ladina, tal como
explicado acima. A filosofia da ancestralidade, tal como proposta por Eduardo Oliveira
(2021) e Adilbénia Machado (2019), por exemplo, ilustra isso.

A filosofia do desenvolvimento, claro estd, ndo pode ser uma filosofia da
libertacdo neste primeiro sentido, pois seus expoentes ndo foram participes do grupo
fundador desse movimento. Além disso, o movimento da filosofia da libertacdo surge
como rea¢do a inexisténcia de uma filosofia de Nossa América, portanto ignorando ou

ndo reconhecendo a filosofia do desenvolvimento enquanto tal.

3.1.2 Filosofia da libertagdo em sentido amplo

Em contraste com o sentido anterior, a filosofia da libertacio em sentido amplo
ou fraco se refere a producao filoséfica que aborda os temas relacionados a libertagdo e a
dominagdo, mas em certos casos de modo ndo sistemdtico ou entdo ela surge como
implicacdo de outro tema que pode ser considerado central para o desenvolvimento
daquela reflexdo. Os autores e as autoras que fazem parte deste campo, embora nao
componham um movimento unificado, encontram na dendincia da dominagdo e no
anuncio da libertagdo o fator que permite englobar sua obra e pratica em uma tendéncia

comum.
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Esse duplo papel, de denuncia da dominacdo e anuncio da libertagdo,
acompanhou a histéria das lutas por liberdade, muito embora nem sempre a pratica
libertadora tenha sido consubstanciada em textos escritos €, em iniimeros casos, eles nao
tenham sido conservados e, portanto, ndo chegaram até nos. Por esta razdo, eximimo-nos
de indicar objetivamente na histdria o surgimento objetivo da filosofia da libertagdo nesta
acepc¢do. Nada obstante, o ano de 1492 ¢ uma referéncia ou critério para a realizagdo de
um corte epocal que marca a intensificagdo dessas reflexdes. Isto, pois este ano marca o
surgimento daquilo que Enrique Dussel chama de “encobrimento do Outro”. A partir dai,
nasce e vigora a matriz colonial de poder, que ainda se sustenta e que foi, no todo ou em
suas partes, objeto da reflexdo dos filosofos e das filésofas que compdem esse grupo.

As reflexdes de Anibal Quijano (2005; 2010) sintetizam pelo menos quatro
séculos de reflexdes sobre o padrdo global de poder iniciado em 1492. Ele, aqueles e
aquelas, portanto, que hoje criticam este padrdo estdo longe de ser pioneiros. Com base
em uma tese desenvolvida em outro trabalho (Costa; Martins; Machado, 2023), podemos
afirmar que as acdes de resisténcia a colonialidade sdo coetdneas a ela mesma. Ora,
nenhuma ag¢ao de opressao ou dominagao ¢ isenta de resisténcia, de contraposi¢ao. O ser
humano tem na insurgéncia uma de suas possibilidades existenciais, mas na rebeldia em
face da dominagdo, uma decorréncia inerente 4 sua propria humanidade®®. De forma
radical ou ndo, obtendo resolutivamente sua liberdade ou ndo, recusando-se
peremptoriamente a aceitar ser dominado ou fazendo concessdes: o ser humano
necessariamente se rebelara ante a dominacdo. A luz deste entendimento, a filosofia da
libertagdo ¢ a expressdo racionalizada da atividade de busca da liberdade, neste caso,
concretizando-se como libertacdo da colonialidade.

O ano de 1492 ndo representa o surgimento da dominacdo no mundo, sendo da
matriz de poder vigente. A populacdo do Tawantinsuyu, por exemplo, vivia sob dominio
do inca e de sua seleta familia. Ele era um governante autoritario que gozava de um
harém e detinha o poder de determinar o matrimdnio de seus suditos. Ele determinava a
migra¢do dos habitantes do incanato para atender seus propositos, sejam geopoliticos, de
diminuir a quantidade de bracos dispostos a se revoltar contra seu poder, sejam
econOmicos, para suprir a mao de obra faltante em outra parte (Prescott, 1979; Ramos,

2022). Nao ¢ dificil imaginar a dominacdo ideologica que sustentava a visdao do inca

% Aqui, humanidade se refere ao cariter de ser um humano, e nio ao conjunto dos seres humanos, sentido
este que exprimimos com maiuscula, “Humanidade”. A humanidade estd para o ser humano assim como a
dignidade esta para o digno ou a felicidade para o feliz.
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como o Sol encarnado na terra. Outro exemplo pode ser encontrado entre 0s povos
nativos do Brasil, e mesmo em outras civilizagdes mundo afora: a dominagdo de género.
Ainda se admitido por hipotese que ela fosse uma forma branda (soft) de opressdao na
ocasido da chegada dos europeus, ela segue sendo uma forma de dominagdo. Nada
obstante, se 1492 ndo inaugura a dominagdo no mundo, certamente ¢ partir deste marco
que a colonialidade vigora. E pela primeira vez na histéria pluriversal “o mundo se torna
mundial” e neste processo comecam a ser construidas as condi¢des para o dominio do
globo a partir do dispositivo de poder chamado de colonialidade.

Portanto, o ano de 1492 e a época inaugurada por ele, a modernidade,
representam um corte epistemologico importante para entender da filosofia da libertagdo
em sentido amplo. Podemos elencar diversos filésofos e filosofas que desenvolveram
uma filosofia da libertagdo neste sentido, a comegar pelo frei Bartolomeu de Las Casas
(1484-1566), autor que, argumenta Enrique Dussel (2010), foi o primeiro filéosofo da
modernidade®’. Em realidade, argumenta, ele produziu um antidiscurso, isto ¢é, foi o
primeiro filésofo — que se tem registro®® — a se opor a colonizacdo nascente. Na
controvérsia de Valladolid, em que se debatia o direito de os espanhdis combaterem,
conquistarem ¢ dominarem os amerindios, Sepulveda afirmou a justi¢a da guerra santa,
enquanto Las Casas defendeu o oposto.

A filésofa Nisia Floresta Brasileira Augusta (1810-1885) também pode ser
arrolada como pertencente a corrente da filosofia da libertagdo em sentido amplo.
Augusta foi uma das pioneiras do feminismo brasileiro, defendendo o acesso das
mulheres a educacdo formal, o que se concretizou ndo apenas na teorizacao, mas também
na militdncia através da criacdo do Colégio Augusto, instituicdo voltada a educagdo de
meninas. Paulo Margutti destaca sua conclamacdo para que o Brasil eduque suas

mulheres. A autora, pois, afirmava:

7 Tese que ndo deixa de suscitar controvérsias, j4 que o cdnone eurocéntrico atribui a Descartes, que
produziu suas obras apenas no século seguinte, este posto. Sem embargo, a posi¢cdo de Dussel me parece
correta e o conceito de “cartografia da exclusdo”, de Rodrigo Marcos de Jesus (2021), auxilia a sustenta-
la.

68 Reitero este ponto, pois este é um tema de grande importancia da historia da filosofia. Inimeros autores
tiveram os registros de sua obra totalmente ou parcialmente destruidos. Dentre os casos mais célebres
estdo os filésofos gregos antigos, dos quais muitas vezes restaram tdo somente fragmentos de seu
pensamento que outros autores citaram. Por outro lado, vale lembrar que no Brasil, conforme narra Ivan
Domingues (2017a), as reformas pombalinas implicaram ndo apenas a expulsdo dos jesuitas, mas no
epistemicidio através da queima das bibliotecas contendo a produg¢do filoséfica de diversas faculdades
administradas por eles.
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que em todos os tempos e todas as nagdes a educacdo feminina sempre foi uma

das caracteristicas mais salientes da civilizagdo, tendo influéncia sobre a

moralidade dos povos. Na verdade, o lugar que a mulher ocupa na sociedade ¢
o bardmetro que indica os progressos de sua civilizagdo” (2020, p. 423).

Nao ¢ de surpreender que a autora tenha sofrido perseguicdo devido as suas
posturas, que eram inconciliaveis com o estado da dominacdo de género naquela época.
No poema épico A Lagrima de um Caeté, Augusta aborda a degradagdo do indigena
brasileiro em virtude da colonizacdo ¢ o drama dos liberais derrotados na Revolucao
Praieira (Margutti, 2019; 2020).

Na contemporaneidade, o filésofo martinicano Frantz Fanon (1925-1961), ao
lado de varios outros filésofos da descolonizagdo africana, também compode a filosofia da
libertagao em sentido amplo. A Martinica ¢ uma ilha caribenha e, tal como outras tantas

possessdes, é ainda uma colonia francesa®.

Fanon empreende em seu Pele negra,
mascaras brancas (2008) um processo de catabase ou entdo, em outros termos, a
conscientiza¢do de sua realidade, especialmente social e racial. Em sua terra natal, ele era
ensinado que era francés. Ele relata que muitas das criangas da Martinica, territoério de
maioria negra, eram ensinadas a fazer uma redacdo, nos ultimos dias de aula, sobre suas
expectativas para as eminentes férias. Elas, entdo, escreviam sobre seus desejos de correr
pelos campos — devido a sua geografia, ndo muito comuns na ilha, mas sim na Franga —
até ficarem com as bochechas rosadas. Fanon compartilhava a crenca de que era francés
até chegar na Francga, para cursar seus estudos superiores. SO ali ele se conscientizou do
fato de que era negro, e ndo um francés, pelo menos assim os franceses o tratavam. Pele
negra, mdscaras brancas realiza uma abordagem psicanalitica da questdo racial,
abordando-a tanto na perspectiva do homem de cor em relacdo a mulher branca quanto da
mulher de cor em relagdo ao homem branco. Além disso, Fanon também critica os
impactos do racismo na subjetividade humana, tornando esta obra uma referéncia
fundamental para a libertacao racial.

Por outro lado, em seu pensamento tardio, as questdes relacionadas a libertacao
nacional da Argélia e de outras nagdes africanas ganham cada vez mais espaco. Ainda
que no mesmo periodo ele também tenha tratado de temas relacionados a saide mental,
Os condenados da terra (Fanon, 2005) ¢, por assim dizer, o dpice de suas reflexdes. A

obra, pois, amalgama todos os principais temas tratados pelo autor: o racismo, a

% E surpreendente que 80% da biodiversidade e 97% do territorio da Zona Econdmica Exclusiva da
Franca ¢ constituida pelos “departamentos ultramarinos” — ou, sem eufemismo, por suas colonias —.
Territorios sem representagdo politica auténtica na metropole e onde grassa a pobreza, o que ¢
caracteristico da situag@o colonial (Ferdinand, 2022, p. 29).
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descolonizacdo e problematicas que ela implica, os efeitos da colonizacdo na
psicopatologia do colonizado e assim sucessivamente.

Em uma postura radical e que mescla gnosiologia e politica Fanon afirma que:

no seio do povo, em todos os tempos, a verdade s6 esteve com os nacionais.
Nenhuma verdade absoluta, nenhum discurso sobre a transparéncia da alma
pode abalar essa posi¢do. A mentira da situagdo colonial, o colonizado
responde com uma mentira igual. A conduta ¢ aberta com os nacionais,
crispada e ilegivel com os colonos. A verdade, ¢ aquilo que precipita o
desmantelamento do regime colonial, ¢ o que favorece a emergéncia da nagéo.
O verdadeiro ¢ aquilo que protege os indigenas e destréi os estranhos. No
contexto colonial, ndo ha conduta de verdade. E o bem ¢ simplesmente tudo
aquilo que faz mal a eles (2005, p. 67).

Outros fildésofos e filosofas poderiam ser acrescentados a esta lista de autores
que fazem parte do campo da filosofia da libertagdo em sentido amplo. Karl Marx, cuja
relevancia para o paradigma da libertagdo foi sustentada por Euclides Mance (2022), ¢
um deles, assim como Herbert Marcuse, Amilcar Cabral, Augusto Salazar Bondy, Lélia
Gonzalez, bell hooks”, Angela Davis e Julio Cabrera, apenas para citar alguns. E claro,
Roland Corbisier ¢ Alvaro Vieira Pinto, tal como examinaremos no préximo capitulo. Na
obra de cada um e de cada uma ha uma discussdo mais ou menos aprofundada a respeito
da dominagao ¢ da libertacao.

Por conseguinte, a proposta de um “mosaico brasileiro da filosofia da
libertacdo”, conforme apresentada por Daniel Pansarelli (2024, p. 144), merece
ampliagdo, no sentido de abarcar, na historia da filosofia da libertagdo no Brasil, mesmo
a filosofia com “um recorte estritamente académico”, tal como o enfoque sugerido pelo
autor, diversas outras obras, dentre as quais as dos isebianos. Ademais, um mosaico mais
abrangente da filosofia da libertacdo, ndo apenas brasileiro, mas latino-americano e
global, ¢ imperioso.

Um autor que apresenta algumas convergéncias com nossa posi¢do ¢ Abdiel
Rodriguez Reyes (2023), entretanto, possuimos importantes divergéncias de ordem
conceitual. Ele sustenta distinguir a filosofia da libertagdo argentina — concepg¢do que ja

comeg¢a equivocada, pois negligencia a presenga e a participacdo do brasileiro Hugo

70 Seguindo as indica¢des da propria autora, seu nome e sobrenome serdo grafados com letras mintisculas.
Tal op¢do, defende ela, sugere que, mais importante que a individualidade do nome e do sobrenome, sao
suas reflexdes.
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Assmann no grupo’' — e o movimento da filosofia da libertagdo, que seria mais amplo.
Enquanto aquele se refere a filosofia da libertacdo no primeiro sentido por nds abordado,
este ultimo guarda ressonancias com nossa elaboracdao da filosofia da libertagdo em
sentido amplo, porém estas duas ultimas concepg¢des nao correspondem. Isto, pois o
autor, embora tenha certa consciéncia de que a filosofia da libertagdo surge como
resisténcia a matriz colonial de poder: “em um sentido mais amplo, entendemos a
filosofia da libertacdo como uma resposta a dominacdo do encobrimento do império
espanhol sobre grande parte de nuestra Abya Yala” (p. 3), sua concep¢ao nao ¢ certa, pois
escamoteia o fato de que Nossa Abya Yala fora dominada pelos ibéricos, e ndo pelos
espanhois em particular. Apenas sob a hipdtese, que recusamos por absurda, de que o
autor esteja sugerindo ter existido uma experiéncia historica de formagdo nacional
radicalmente diferente entre a colonizagdo espanhola e a portuguesa, seria admissivel a
particularizacdo que o texto apresenta. A despeito disso, temos ainda outra divergéncia,

esta ainda mais grave. Ele afirma que:

o movimento em sentido amplo é quando uma gerac¢do de varios filosofos e
pensadores refletem em torno de uma problematica, neste caso a libertagdo. O
movimento em sentido estrito ¢ quando uma geragdo de varios filésofos e
pensadores refletem explicitamente sob a denominacdo de filosofia da
libertagdo, como no caso do grupo dos argentinos” (Reyes, 2023, p. 3).

Ora, ¢ evidente que a escola da filosofia da libertag¢do iniciada entre o final dos
anos 1960 e inicio de 1970 sistematizou uma forma de pensar e possui certa unidade
geracional e transmissdo transgeracional, isto €, se consolidou como uma tradi¢do de
pensamento com varias geragdes. Porém, desde o encobrimento do Outro latino-
americano, ndo houve uma, mas varias geragdes que se debrugaram sobre a problematica
da libertacdo. Os problemas suscitados pela dominagdo e pela libertagdo ndo sdo de um
periodo da historia da filosofia latino-americana, mas de uma época, a que se iniciou em
1492.

O pensamento de Reyes, porém, traz algumas reflexdes de relevo, como sua
argumentacdo de que a “pensar a filosofia da libertacio como movimento em sentido
amplo, permite-nos possuir uma visao integral de seu desenvolvimento” (2023, p. 5), o

que converge com nossa concepcdo; € a de que a “veia da filosofia da libertacao

" Alids, para o autor, Nuestra América seria precisamente “de ellos”, e ndo Nossa. Isto ¢, em diversos
momentos ele simplesmente dissocia o Brasil da América Latina, desenvolvendo reflexdes que ignoram as
expressdes brasileiras daquilo que ele chama de “movimento [movimiento] da filosofia da libertagao”.
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argentina tem de ser entendida no marco mais amplo do movimento da filosofia da
libertagao” (2023, p. 11).

Em Lucio Alvaro Marques (2023, p. 215-224) encontramos uma caracteriza¢do
de filosofia da libertacdo centrada no primeiro sentido por nos indicado, € que toma como
matriz sobretudo o pensamento de Enrique Dussel, mas que aponta para uma ampliagdo
deste sentido. Ele afirma que s3o cinco as geragdes da filosofia da libertagdo: a primeira,
vigente de 1960 a 1970, se refere a origem do pensamento libertador; a segunda, de 1970
a 1989, ao desenvolvimento ¢ fundagao da critica latino-americana; a terceira, de 1989 a
2000, ao desenvolvimento e atualizacdo da critica da filosofia; a quarta, de 2000 a 2013,
a interlocucdo da filosofia com outras disciplinas; e a ultima, a partir de 2013, a
maturidade e didlogo historico, comprovados pela difusdo e criacao de redes de pesquisa.
O autor apresenta inicialmente duas defini¢des de filosofia da libertagdo: uma baseada
em Leopoldo Zea, segundo a qual ela nasceria “da consciéncia da exploragdo, escravidao
e dependéncia impostas pelos interesses estrangeiros sobre a América Latina” (Marques,
2023, p. 219). Portanto, ainda que o tema da libertacdo seja preocupag¢do de toda
filosofia, em Nossa América ele seria uma preocupacdo central. E a outra defini¢do foi
apresentada a partir da obra de Enrique Dussel, evidenciando a centralidade da
exterioridade para este filosofar. A filosofia da libertacdo latino-americana, entdo, teria
como pretensdo repensar toda a filosofia, ou seja, todas as disciplinas, a partir da
exterioridade: o outro, o oprimido, o nao-ser.

Nada obstante, logo a seguir Marques elabora um balanco dessas reflexdes, € a
caracterizagdo de filosofia da libertagdo apresentada por ele e nossa concepgao confluem:
“a filosofia da libertagdo nao ¢ uma forma de filosofar apenas de um lugar, mas de todo e
qualquer pensamento que ndo se acomoda diante de qualquer forma de injusti¢a onde
quer que ela se manifeste” (2023, p. 223). Por conseguinte, ainda que a partir do
movimento da filosofia da libertagdo tal forma de filosofar tenha adquirido centralidade e
sistematicidade, antes dele outras “formas” de filosofia da libertacdo existiam. A
insurgéncia em face da injustica, pois, ndo ¢ privilégio de um tempo historico.

Por fim, algo a ser salientado é que mesmo o pensamento de autores
progressistas contém alguma contradicdo. Apenas para introduzir uma questdo da
dialética do pensar, vale a pena indicar que uma das formas como a contradi¢do se
mostrara nele pode ser entendida a partir da fenomenologia da argumentagdo, descrita por
Julio Cabrera (2018b). A depender da configuracdo (Gestalt) argumentativa, uma Lélia

Gonzalez (2020), por exemplo, no texto “A categoria politico-cultural da
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amefricanidade”, pode representar tanto uma autora arrojada(+), capaz de lancar mao da
psicandlise e do pensamento negro para analisar de forma inventiva+) a formagao cultural
brasileira; quanto uma autora ainda tributaria do pensamento branco(), europeuc) €
falocéntrico(.). Outras contradi¢cdes poderiam ser apontadas, como aquela existente entre
a radicalidade buscada por Gonzalez ao propor a categoria de amefricanidade e sua

recepg¢ao, que por vezes ndo € tao radical assim.

3.1.3 Filosofia da liberta¢do em sentido diluso

Para caracterizar esta terceira acepg¢ao, recorremos a um dos neologismos de
Guimardes Rosa (2017), que utiliza o termo “diluso” no conto “A terceira margem”.
Segundo José Wisnik (Chads, 2016), diluso se refere a algo ainda mais diluido ou
dissolvido que diluto. Esta ultima palavra é dicionarizada e significa “que se dilui”
(Ferreira, 1986, p. 590). Outra palavra semelhante, “deluso”, também foi dicionarizada e
indica a nogdo de “que engana” (Aulete, 1968, p. 1080; Ferreira, 1986, p. 533), “que foi
deludido; enganado, iludido, iluso” (Ferreira, 1986, p. 533). Diluso pode se referir ao
misto entre diluido e ilusdo’.

Por conseguinte, optamos por utilizar este termo para caracterizar essa acepcao
da expressao “filosofia da libertagao” em razao da incipiéncia com que diferentes autores
e autoras trataram da questdo da libertagdo. Parece-nos relevante explicitar essa acepg¢ao
para explicar o porqué de muitos s6 em aparéncia se devotarem a questdo da liberdade:
de fato, seu pensamento revela antes uma subjacente ou contingente tendéncia de
contribuir a dominagao.

Talvez um autor que exemplifique a libertacdo neste sentido seja o padre
Antonio Vieira. Margutti (2013) e Valese e Schnorr (2018) sdo concordes em apontar sua
ambiguidade e contradicdo ao defender que aos negros caberia a escraviddo e aos
indigenas a conversdo. Segundo Margutti, “Vieira simplesmente ignora a sua propria
defesa da igualdade dos seres humanos, independente de raga ou origem” (2013, p. 254).
Portanto, apesar de ele ter sido, ainda segundo Margutti, “o pensador do século XVII que
denunciou de maneira mais contundente os abusos e a crueldade da escraviddo africana

[no Brasil]” (2013, p. 250, com adaptagdo), trata-se de uma denuncia que vem

2 Este ndo ¢ um ponto consensual na interpretacdio do pensamento de Guimardes Rosa: conferir, por
exemplo, o trabalho de Euripedes Souto (2020, p. 42 e segs.), que o compreende de modo radicalmente
distinto. Nao me aprofundarei nesta discuss@o. O essencial ¢ reter a ideia que explicitamos logo acima: o
diluso ¢é o misto de diluido com ilusédo.
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acompanhada de uma consolagdo religiosa: apesar do sequestro, da diaspora for¢ada, da
imposicao do julgo escravagista e da rude faina diaria, “os negro deveriam dar infinitas
gracas a Deus por terem sido tirados de suas terras, onde viviam como pagaos, e trazidos
ao Brasil, onde tiveram a oportunidade de ser instruidos na fé, viver como cristaos ¢ se
salvar” (2013, p. 245-246). Ao negro escravizado era prometida uma vida de bengaos
depois da morte: “se a sorte dos escravos ¢ baixa e penosa nesta vida, ela serd alta e
gloriosa na outra” (2013, p. 246).

Neste quesito, Padre Antonio Vieira parece ter desempenhado uma fungao social
ndo muito diferente daquela ocupada por Ginés de Sepulveda, que afirma que os
europeus educavam os indigenas na virtude e na verdadeira religido, que seriam, diz ele,
mais valiosas que o ouro e a prata, ¢ que, acrescenta Enrique Dussel, “os europeus
extraem brutalmente das minas americanas” (2010, p. 356). O filésofo luso-brasileiro
assumiu uma fung¢do de justificagdo da expansdo e do dominio europeu. Ele, por assim
dizer, libertou o indigena do julgo da escravidao e o agrilhoou em ombros africanos.
Entretanto, sob um ponto de vista religioso, a pele rubra e a negra deveriam ser marcadas
pelo mesmo sinal da cruz. Por conseguinte, a conversdo imposta e a servidao forcada dos
indigenas, sinais de que se convertiam em cristdos, poderia representar algum

inconveniente?

3.1.4 Filosofia da libertagdo em sentido metafilosofico

Esta ¢ uma das contribui¢des desta tese com maior pretensdo de originalidade.
De acordo com este sentido da expressdo, o metafiloséfico, a filosofia da libertagdo deve
ser tomada como uma das disciplinas ou ciéncias da filosofia. Como disciplina filosofica,
¢ de sua competéncia os ja aludidos fenomenos de libertacdo e dominacdo, e outras
questdes a eles relacionados. Ela deve ocupar lugar essencial na filosofia geral em
virtude da urgéncia de seus temas. Isto significa que, tal como esperamos, por exemplo,
que um tratado de filosofia da tecnologia aborde as relacdes entre tecnologia e ética,
tecnologia e os temas da filosofia politica ou da logica etc., devemos esperar que ele trate
da relacdo entre tecnologia e a libertacio e dominagdo. Ou seja, o tratado, que ¢
considerado um género sistematico e extensivo, deve compreender, pelo menos em linhas
gerais, a totalidade das questdes relacionadas a determinado assunto. Obviamente, ¢
impossivel alcancar uma abordagem exaustiva de temas tdo amplos quanto a filosofia da

tecnologia, tamanha a produgdo e as articulacdes possiveis. Entretanto, ¢ esperado que o
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tratado consiga abranger extensivamente os problemas deste campo. Por conseguinte, a
libertacdo, que sugere temas essenciais para o ser € para o destino do ser humano, deve
fazer parte das questdes incontornaveis por parte da reflexdo filosofica.

A conveniéncia de se elaborar tal disciplina reside na possibilidade de se reunir e
articular diversas investigagdes, indagacdes, reflexdes e ag¢des que tocam os temas
sugeridos pela dominagdo e pela libertacdo. O conceito de interseccionalidade, por
exemplo, resulta do processo de luta por libertagcdo que vai além da constatacdo da
existéncia de multiplas formas de opressdo na sociedade: ele se refere a experiéncia de
pessoas ou grupos que sdo trespassados por vdarias formas delas: ser mulher e ser negra,
conjugados, culminam em um modo distinto de opressdo (Akotirene, 2020). Tal conceito
poderia ser abordado desde a perspectiva disciplinar da filosofia da libertacao,
investigando tanto seu potencial de explicagdo de fendomenos da realidade quanto sua
difusdo e uso no contexto académico e extra-académico.

Entretanto, qual a relagdo existente entre as distintas formas de opressdo e o
processo libertador? E possivel estabelecer uma axiologia entre elas? Operar sua redugao
a uma delas? A superacdo de uma forma ¢ requisito para a superacao de outras ou seu
enfrentamento deve ser concomitante? Qual delas teria primazia, se ¢ que uma delas
chega a ter? Eis algumas das questdes de competéncia da filosofia da libertagdo. Luis
Felipe Miguel (2024) apresenta os debates travados no interior do marxismo e que
versam sobre as relagdes entre classe — conceito que tende a ser privilegiado na analise
social por esta vertente — raca e género, defendendo a necessidade de se evitar o
reducionismo. As questdes raciais, pois, embora indissocidveis da luta de classes e do
surgimento do capitalismo, ndo podem ser reduzidas a mero reflexo do referido
antagonismo. Todavia, esta parece ser uma questdo considerada ja resolvida por grandes
expoentes do pensamento progressista e de seus seguidores: a reflexdo sobre a luta de
classes, ao nao receber sua devida centralidade, argumentam eles, seria escamoteada em
prol da manuten¢do do sistema de produgdo atual. Ademais, estariamos diante de uma
das manifesta¢gdes do tdo danoso divisionismo da classe trabalhadora. Trata-se, portanto,
de uma interpretagdo que integra distintas formas de opressdo, mas que integra reduzindo
e dissolvendo outras formas de opressdao a luta de classes. Nao concordamos com tal
tratamento do tema, e a seguir, no item 4.1, elaboraremos nossa propria proposta de
resolucdo com base na teoria da multiplicidade de contradi¢des do real.

A filosofia da libertacdo enquanto disciplina filoséfica empreende a andlise da

I3

existéncia social. Para esta tarefa critica, é essencial o uso de marcadores sociais.
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Comumente classe, raga e género sdo os mais investigados, porém outros sdo possiveis e

feol)

a reflexdo sobre eles ¢ necessaria, como os de religido, que amiude esta relacionado

O~

raga; faixa etdria, o que nos possibilitaria, por exemplo, investigar como 0 novo
sufocado pelo tradicional; e nacionalidade, englobando especialmente os dois primeiros
sentidos que expusemos acima, no item 2.3.2 e suas relagdes com os processos de
dominagao internacional e intranacional.

Algo a ser salientado ¢ a questdo que toca no carater religioso ou laico da
filosofia da libertacdo. Nao ¢ incomum associarem a filosofia da libertacdo com a
teologia da libertagdo, e mais especificamente uma teologia catolica. Isto pode ser
compreendido a luz de sua sistematizagdo enquanto escola filosofica, que contou com
pensadores contribuindo aos dois campos, como Enrique Dussel, Hugo Assmann ou
Franz Himkelammert. Contudo, nossa proposta defende que filosofia da libertacdo nessas
bases teoldgicas é apenas uma perspectiva dentre outras perspectivas dentro da filosofia
da libertagdo. A teologia desempenhou papel fundamental — no sentido exato do termo —
no surgimento ¢ no desenvolvimento da filosofia da libertagdo, entretanto, enquanto
movimento e enquanto disciplina, a filosofia da libertagdao vai além dessas bases tedricas
teologicas especificas. A ja citada filosofia da ancestralidade pode ser arrolada como
caso comprovador. O emprego da metafora da historia da filosofia da libertagdo como a
constru¢do de um edificio, em que a teologia da libertagdo seria o alicerce, a fundacao,
nao ¢ totalmente adequado se considerado que filosoficamente ¢ possivel a elaboracdo de
uma proposta filosofica vinculada a filosofia da libertagdo, mas que busca outras bases. A
teologia da libertagdo ndao ¢ o pecado original da filosofia da libertagio. Como
implica¢do deste raciocinio, podemos elencar nao a desconsideracdo ou diminui¢do do
papel histérico daquela, mas sim a amplificagdo das possibilidades para o futuro desta
ultima.

Este sentido da filosofia da libertacdo s6 pode ser elaborado a luz de sua propria
historia, o que faz com que ele englobe os anteriores. A filosofia da libertacdo parece
relacionar-se sobretudo com a politica e com a ética. Inclusive, Enrique Dussel destacou-
se nesses dois campos. Como critérios de delimitacdo, seguindo o mesmo raciocinio
empregado para separar a filosofia do desenvolvimento de outras disciplinas, sugerimos
que a filosofia da libertagdo nao trata das formas de governo primordialmente senao
como elementos que se relacionam aos processos de libertacdo e dominacdo. Estes dois

ultimos sdo os conceitos privilegiados por ela. Por sua vez, quanto a ética, a filosofia da
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libertacdo parece devotar-se mais a libertagdo e a critica a dominag¢do, enquanto a ética
parece ter amiude um campo mais vasto de preocupagoes.

Tal como elaboramos no item 2.3.4 a respeito da filosofia do desenvolvimento, a
filosofia da libertagdo também nao ¢ uma disciplina primaria. Seria possivel reduzi-la a
outras disciplinas, tal como ¢ possivel reduzir a filosofia da tecnologia ou a filosofia da
linguagem. Entretanto, a autonomia que propomos se justifica considerando a relevancia

do tema e a necessidade da constituicao de uma disciplina unificada.

3.1.5 Nem continente, nem ilha, mas filosofia do Sul: a filosofia da liberta¢do como a

base para um modo Outro de se fazer filosofia

“Tudo esta a favor da mentalidade dominante, exceto o curso da historia”.

Alvaro Vieira Pinto (2020, vol. II, p. 402).

Se Renato Noguera (2020) estd correto ao argumentar que o surgimento da
filosofia se assemelha mais com o da arquitetura ¢ da religiosidade do que com o do
telefone ou do avido, podemos deduzir dai que os povos de Nossa América ja
filosofavam antes de 1492, ano do encobrimento do Outro. De maneira analoga a musica,
que se manifesta a partir de diferentes estilos, ritmos, instrumentos e técnicas, ou pode
ser passada de uma geracao a seguinte tanto através da aprendizagem oral e da pratica
quanto através do registro e da conservagdao por meio de partituras, mas nunca deixa de
ser musica, o filosofar ¢ regido pela multiplicidade. Uma filosofia da filosofia, portanto,
sob a perspectiva de uma abordagem critica, logo que considera a historicidade e a
autoconsciéncia que uma comunidade tem de si mesma, deve partir do pensamento
autoctone, daquela que ¢ chamada, ndo sem controvérsia, de filosofia indigena. Todos os
temas da historia da filosofia latinoamericana, por conseguinte, devem ser reformulados,
superando os entraves forjados pelo eurocentrismo.

A civilizagdo hegemoéOnica no Tawantinsuyu organizava a aprendizagem e a
formagdo de seus grupos dirigentes nos Yachaywasi, com os amautas; enquanto o0s
mesoamericanos, por exemplo os astecas, nos calmecac, com os tlamatinimes. Dessas
duas formas pedagdgicas decorria uma transmissdo institucionalizada do saber filoséfico
e que utilizava diferentes meios para sua conservacao. Nas terras hoje abrangidas pelo
Brasil, em contraste, a transmissao filosofica se dava — e em muitos grupos isto ainda

ocorre — por meio da oralidade exclusivamente. Vivendo em sociedades indiferenciadas



162

quanto a classe ou grupo social, os nativos ndo mantinham registro escrito de sua
filosofia, o que foi aproveitado pelos colonizadores, indica Walter Mignolo (2012), para
justificar a suposta superioridade europeia’®. Uma vez que a batalha pela submissdo
politica e economica nunca esteve separada da batalha pela dominacdo cultural, tal como
indicado por Alvaro Vieira Pinto (2008), pouco restou da sabedoria construida
multimilenarmente por esses povos.

Por conseguinte, o primeiro momento do esquema de estudo da histéria da
filosofia desde América Latina, no sentido proposto por Cabrera e apresentado acima
(item 2.3.2), deve ser a filosofia dos povos nativos: tupi, macro-jé, karib e aruak; nahuas;
incas; maias; ¢ mapuches sdo alguns deles. Contudo, ha que se atentar aos quatro
problemas metodoldgicos elencados por Julio Cabrera na obra escrita em parceria com
Rafael Alves (2020): o problema da diversidade, do reducionismo, da deformagao e da
inteligibilidade. Em particular, deve ser enfatizado o assim chamado problema da

deformagio’, que se fundamenta nas:

dificuldades no estudo de fontes de pensamentos que tém que ser literalmente
“desenterrados” apds a destrui¢do de documentos e¢ formas de vida pelos
invasores, até o ponto de nunca termos a certeza de estarmos realmente
estudando pensamento indigenas e ndo alguma das suas muitas deturpacdes
(Cabrera; Alves, 2020, p. 18).

O segundo momento do esquema de estudo da historia da filosofia da América
Latina, ou de Abya Yala, Tawantinsuyu, Andhuac, Pindorama, da Grande Comarca ou da
Patria Grande..., ¢ sua invasdo, sua conquista € a consequente imposicdo da tradicdo
filosofica europeia como a Unica legitima. A partir dai a metafilosofia deve debrugar-se
sobre a escolastica ibérica ¢ sobre como a ratio studiorum determinou, ou melhor, foi

usada para cercear o pensamento filosofico nestas terras.

3 O colonizador ¢é sobretudo um rapinante astuto. Para se beneficiar materialmente do Outro dominado,
agarra qualquer oportunidade que lhe aparece: Ivan Domingues (2017a) relata como o portugués, dizendo
que os indios, ndo tinham em sua lingua a letra “F”, nem “L” e nem “R”, ndo tinham, portanto, nem f&,
nem lei e nem rei, o que tornava a colonizagdo uma imperiosidade cuja justificativa salvacionista era uma
das mais importantes.

4 Por sua vez, tratarei aprofundadamente do problema do reducionismo em outra ocasido, em um texto
metodolégico, em que mostrarei suas relagdes com a leitura eurodogmatica. Parece-me essencial conceber
esse problema a partir de sua interagdo com uma assungdo “eurocriteriosa” ou “euroarquimédica” do tema.
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O terceiro momento inicia-se no século XIX, com a primeira onda de processos
de independéncia na regido e desemboca no quarto, com as lutas politicas e filosoficas
pela segunda independéncia, cujo inicio pode ser remetido a meados do século XX,

A luz do exposto, um dos temas de maior relevo para a histéria da filosofia e
para a metafilosofia ¢ a situacdo de dominacgdo. Desde 1492, ano do Encobrimento do
Outro, foi sendo gestado um padrao global de poder que, se é verdade que nao fez surgir
a dominagdo no mundo, também ¢ verdadeiro que ele inaugurou uma matriz nova e
especifica de dominio.

Considerando a invasdo, Julio Cabrera propde um conceito cheio de
possibilidades investigativas para a historia da filosofia: a “pensacdo”. Partindo da ideia
de que o pensamento estd internamente vinculado a ag¢do, podendo ambos serem

concebidos como os polos de um continuum, ¢ possivel afirmar que:

0 pensamento, por mais puro que pareca, sempre tem uma tendéncia a agdo, a
intervencdo na realidade, a sua transformacgdo. E, por outro lado, a agdo tem
uma tendéncia ao pensamento, a buscar sua melhor expressdo, comunicagdo e
difusdo em um discurso tedrico (2018, p. 33).

Essa concepgao ¢ valiosa, pois, segundo ele, permite afastar-nos tanto da atitude
de total ignorancia, indiferenca ou desprezo ante o saber indigena, que ¢ a atitude
hegemonica — e eurocéntrica, acrescentariamos —, e também a igualmente errdnea atitude
de considerar esse saber maravilhoso — idilico —. Com base nesse conceito o dogmatismo
que enrodilha a questdo da filosofia latinoamericana podera ser superado: ao invés de um
pensamento positivista que sucede a escolastica e assim sucessivamente, propde o
filosofo, as varias formas de resisténcia a colonizacdo devem ser levadas em
consideragdo, e depois as buscas por independéncia — bem-sucedidas do ponto de vista
juridico e formal —, e por emancipagdo — estas combatidas com o maior ardor pelas forgas
imperialistas e neocolonizadoras.

Por sua vez, quanto a metafilosofia, inscrevendo-se em uma tradi¢cdo de critica,
de destruicao, de reconstrugdo, de antropofagia, de transi¢do, de alteracdo e de libertacao,
este capitulo tem como objetivo principal defender que a denominada “filosofia do Sul” é

uma das vias da filosofia contemporanea. Se ¢ verdade que suas raizes podem ser

tracadas a outras épocas, ¢ na atualidade que este modo de filosofar comega a ser

75 Essa periodiza¢do encontra fundamentagio no pensamento de Cabrera (2018) e de Dussel (2012), e sera
aprofundada em outra ocasido. E importante reconhecer o papel do ISEB como antecedente e fonte para a
filosofia da libertagdo e para outras vertentes filosoficas criticas.
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sistematizado e a ganhar maior difusdo, constituindo um conjunto de tradi¢des de
pensamento.

No que se segue, as duas principais vias filosoficas contemporaneas serao
revisitadas, tomando como referéncia um ensaio de Ivan Domingues. Sua proposta, de
uma via “experiencial” serd cotejada brevemente e, por fim, seguiremos sua metodologia

para sugerir a existéncia de uma via Outra de se fazer filosofia.

a) As duas vias da filosofia contemporanea

O ensaio O continente e a ilha: duas vias da filosofia contemporanea foi
publicado originalmente em 2009, mas oito anos apos veio a luz a segunda edigdo,
revista, ampliada e, segundo o autor, o estudo consagrado a Foucault (cap. 3, p. 100 e
segs.) foi reelaborado em uma nova versao. A obra divide-se em quatro capitulos além do
prefacio. Seu plano ¢ simples: o prefacio indica o contexto biografico do autor e as
ocasides que o levaram a escrita do livro, aponta sumariamente aquelas que sdo as duas
vias da filosofia contemporanea, discute alguns casos controversos, explicita seu método
e as limitagoes do trabalho e faz algumas prospecgdes a respeito dos desenvolvimentos da
filosofia no mundo ocidental em geral e no Brasil em particular.

No primeiro capitulo, o autor retoma a distingdo entre a via da ilha, que
compreende o fazer filosofico centrado nos experimentos mentais € no uso da logica —
especialmente a modal, que recebe €nfase nas reflexdes de Domingues —, englobando
diversos expoentes da filosofia analitica. Essa via foi nomeada de tal modo considerando
a difusdo que essa forma de fazer filosofia teve na e desde a Inglaterra, ainda que seja
mais correto indicar que se trata de um /ocus epistémico anglo-saxdo, dada a relevancia
da academia estadunidense para seu florescimento. Por sua vez, a via continental da
filosofia centra-se no uso da historia da filosofia como elemento estruturante do fazer
filosofico. Ela ¢ tradicionalmente vinculada & Europa continental, especialmente Franca e

Alemanha’®.

76 Rodrigo Marcos de Jesus (2021) defende a legitimidade e a necessidade de se rever o ensino de filosofia
dada a concepgdo colonial e eurocéntrica hegemdnica e de como ela determinou uma cartografia da razao
excludente, que fixa os contextos, problemas, textos, autores e teses consideradas relevantes
filosoficamente. Ele afirma que a filosofia, tal como tem sido concebida, praticada e avaliada nas
universidades e escolas, mantém-se circunscrita aos quadros conceituais de uma historiografia cujos
contornos fundamentais foram elaborados no século XIX. O que salta aos olhos € como um punhado de
paises com seus respectivos expoentes masculinos ¢ tomado como referéncia para toda uma época da
filosofia, configurando a aludida razdo excludente. Além disso, vale ressaltar a centralidade dos quatro
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Nos dois capitulos seguintes, o autor aborda primeiro a via da ilha e logo a
continental. A composi¢ao dos textos ¢ similar: o autor retoma a exposi¢do de cada uma
das vias e apresenta, no inicio de cada subitem do capitulo, seu objetivo, que, de maneira
geral, pode ser sintetizado da seguinte forma: “trabalhar os experimentos mentais como
ferramentas para resolver problemas metafisicos” (Domingues, 2017b, p. 42) ou “dilemas
e problemas epistemologicos” etc., isto no caso da via da ilha; e, no caso da via
continental, examinar a inscri¢do historica dos problemas, tanto renovando quanto
superando a tradi¢ao e seus legados e desafios. Ele contrasta ambas as vias a partir de
trés ciéncias filosoficas: a metafisica, a epistemologia e a ética, e toma como referéncia
textos classicos: para abordar a metafisica, um livro de Timothy Williamson, filésofo
nascido na Suécia, mas radicado na Inglaterra; no caso da epistemologia, o texto ¢ um
artigo do estadunidense Edmund Gettier; e, no caso da ética, da inglesa Philippa Foot.
Quanto a filosofia continental, ele aborda respectivamente (considerando as trés ciéncias
elencadas) o pensamento do alemao Hans Jonas, e dos franceses Michel Foucault e Paul
Ricceur.

No quarto e ultimo capitulo ele aponta as particularidades, potenciais, limites e
perigos das duas vias: se a primeira via pode conduzir ao logicismo, a segunda ao
historicismo, indica Domingues. Enquanto a primeira tende a suscitar a coragem de
pensamento, fazendo, por vezes, tabula rasa da histéria da filosofia para dedicar-se as
reinvindicagdes e pretensdes que sdo resolvidas através dos meios do pensamento, como
os experimentos mentais; a segunda tende a utilizar a histéria da filosofia para dar
contexto aos problemas filosoficos, podendo resvalar no servilismo, na erudicao livresca
e na morte do pensamento.

Por fim, Domingues propde outro caminho para o filosofar, equidistante tanto da
via dos experimentos mentais quanto da via da historia da filosofia: em relagdo a
primeira, seu intuito € “apoiar a reflexdo filoso6fica numa experiéncia propriamente
‘existencial’, como Platdo, na “Republica”, ao falar da velhice e dos efeitos da idade na
pergunta do filésofo pelo bom governo e pela cidade ideal” (Domingues, 2017b, p. 151).
Ja em relagdo a segunda, seu intuito ¢ “enraizar a reflexdo filosofica em problemas
contemporineos” (Domingues, 2017b, p. 151). Na compreensao do autor, filésofos como
Aristoteles, Séneca, Agostinho, Descartes, Pascal, Rousseau, Nietzsche, Kierkegaard,

Wittgenstein, Heidegger e inimeros outros exemplificam esse filtro “existencial” para a

ultimos paises citados para esse canone: Inglaterra, Estados Unidos, Franca e Alemanha (Jesus, 2021, p.
27).
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filosofia, filtro e forma de filosofar que estdo “perigosamente sentenciados de morte” em
alguns segmentos da filosofia contemporanea, cada vez mais técnica em geral, e l6gica
ou erudita, a depender de qual das vias hegemonicas ¢ tomada em consideracao.

O espago argumentativo requerido pela proposta de Domingues ¢ mais amplo
que o da logica da filosofia analitica e das outras vertentes anglo-americanas: requer mais
do que pretensdes e experimentos mentais, que servem como um apontador a laser para
abordar filosoficamente determinados temas, afirma o autor, ecoando as criticas de
Appiah. Por sua vez, esse espaco ¢ menor do que as reconstrugdes historicas infindaveis
da tradi¢do continental. Aproximando-se da no¢do de espago de reflexdo, de Canguilhem,
ele defende o preenchimento desse espaco com a experiéncia pessoal e com elementos da
propria realidade que rodeia o filésofo. Desse espaco, que ¢ ao mesmo tempo existencial,
real e virtual, deve emergir a experiéncia filoséfica, ndo tangendo seu desenvolvimento
pelas limitagdes do logicismo ou historicismo, pois tal como o fisico transforma a
experiéncia em experimento, lancando mao de instrumentos para medida e precisdo, o

filosofo:

em busca de substancia para seus raciocinios e suas reflexdes, devera introduzir
na experiéncia — a sua, a do confrade e a do vulgo, vivendo aqui e agora ou nos
confins do tempo, como Platdo — o filtro existencial e esforcar-se para dar-lhe a
expressdo conceitual, controlando-a, quando for o caso, mediante remissdo ao
contexto — espago ¢ tempo (Domingues, 2017b, p. 153).

Domingues indica que publicard um estudo mais abrangente e aprofundado sobre
a mesma tematica de seu O continente e a ilha. Talvez nesta ocasido ele venha a abordar
as filosofas e os filosofos brasileiros e suas respectivas posi¢des, se no continente ou na
ilha, pois ainda que haja, segundo ele, uma “relativa auséncia de pensadores e filosofos
em nossos meios, cujo nimero mal cabe numa mao” (Domingues, 2017b, p. 28), esse
punhado foi solenemente ignorado em seu texto. Ademais, uma vez que o melhor do
ensaio, 0 mais original, a maior contribuicdo a filosofia que nele ¢ encontrada, ¢ a
sugestdo desse caminho do filosofar, ¢ com um misto de frustragcdo e curiosidade que o
leitor chega ao fim do livro encontrando menos de quatro paginas devotadas a sua
exposi¢do. Talvez, portanto, nessa publica¢do vindoura encontraremos, além da maior
exposicdo das vias consagradas, uma maior sistematizagcdo de sua proposta € o exame de
outros casos emblematicos, além de Montaigne, citado por ele.

Apesar de todos os méritos do ensaio de Ivan Domingues, que reconhego serem

muitos, vislumbramos outro modo de fazer filosofia. No que se segue, ndo me proporei
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exatamente a criar outra via, mas a expor alguns elementos para a conscientiza¢do de sua
existéncia. Além disso, meu objetivo ¢ iniciar a tarefa de sistematizacdo dessa via, uma
via que ¢ “Outra”, ja indicando de antemao que nao tenho a pretensao de esgotar o
assunto e nem tampouco apresentar um quadro completo ou definitivo, sendo apresentar

algumas linhas gerais.

b) Por outra via do filosofar: uma via Outra, uma via nossa

Tomarei como alcunha do modo outro de filosofar a expressdo “filosofia do
Sul”. Ela poderia ser substituida por varias outras, como filosofia dos condenados da
terra, dos habitantes do vale de lagrimas, dos subalternos, dos esfarrapados do mundo...
Nada obstante, minha opg¢ao terminoldgica se deu considerando a metafora “geografica”
das duas outras vias: para além do continente e da ilha, temos, mais ao sul, outra via
filosofica. Porém, ¢ necessario nuangar: ndo se trata do sul meramente geografico, mas a
da nocao de Sul geoexistencial e geoepistémico que temos utilizado nesta tese.

Enquanto a linha do equador separa o mundo em hemisférios norte e sul de um
ponto de vista geografico, a sinuosa linha que divide o mundo em desenvolvido e
subdesenvolvido; entre a barbarie e a civilizagdo; entre aqueles que decidem
diplomaticamente, de acordo com seus interesses, quais serao considerados paises livres
e quais serdo considerados ditadura, e aqueles que sdo vitimas de invasdes ¢ do acosso
diplomatico dos primeiros; entre os que consomem a maior parte daquilo que ¢ produzido
no mundo e os que tém a maior parte da populagdo faminta; enfim, entre o ser e o ndo-ser
desde um ponto de vista ontoldgico: esta linha separa o Norte do Sul Global. E gracas a
essas condi¢des que o México ¢ um pais do Sul Global, apesar de situar-se no norte
geografico, enquanto a Australia ¢ um pais do Norte Global, apesar de situar-se no sul.
Além disso, acresca-se a tal ambito geoexistencial a presenca do Sul no Norte enquanto
nao-ser, aqueles que compdem uma exterioridade ante a cultura e a existéncia social
hegemonica, dominadora.

Nos temos esta via do Sul, isto é, ndo a teremos ou tinhamos, mas trata-se de
uma manifestacdo ja tradicional e vivente. Trata-se de uma tradigdo que ja existe, apesar
de toda sua dispersdo, fragmentariedade e rupturas. Se a tradi¢do, por defini¢do, tem a
ver com determinado contetido ou forma passados de geragdo para geracdo, apesar da
aparente descontinuidade dos esforgos filosoficos que concretizam essa maneira de

filosofar, ¢ possivel dizer que a tradicao da filosofia do Sul € andloga a um conjunto de
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rios pontilhados por inumeras anhanhonhacanhuvas. Cabe aqui citar Guimardes Rosa,
autor que esculpe com palavras esse fenomeno geoldgico que utilizamos como

referéncia:

fim do campo, nas sarjetas entremontas das bacias, um ribeirdo de repente vem,
desenrodilhado, ou o fitme de um riachinho, e d4 com o emparedamento, entdo
cava um buraco e por ele se soverte, desaparecendo num emboque, que alguns
ainda tém pelo nome gentio, de anhanhonhacanhuva. Vara, suterrdo,
travessando para o outro sopé do morro, ora adiante, onde rebrota desengulido,
a agua ja filtrada, num bilo-bilo féacil, logo se alisando branca e em leves laivos
se azulando, que qual polpa cortada de caju. E mesmo corregos se afundam, no
plao, sem razdo, a ndo ser para poderem cruzar intactos por debaixo de rios, e
remanam do tunel, ressurtindo, longe, e depressa se afastam, seguindo por
terem escolhido de afluir a um rio outro (2016, p. 27).

Essa tradigdo possui “sumidouros”: os temas, teses e problemas que ndo
encontraram resolucao aqui, devido a perseguicdo, a dominagdo e a reagdo opressora dos
grupos hegemonicos, aparecem ali e acold, alhures e trabalhado por outras maos, pois os
esfor¢os histéricos de luta pela liberdade ndo cessam. A vocagdo historica e ontologica
do ser humano ¢, pois, ser mais humanizado, tal como reiteradas vezes afirma Paulo
Freire (2016)”7. Nossa pretensdo, portanto, nio é criar uma filosofia do Sul, mas propor
uma forma de sistematiza-la. Por sua vez, provar a hipotese de que a filosofia do
desenvolvimento ¢ uma filosofia da libertagdo cumpre essa forma de sistematizagao

Um dos elementos reflexivos, entdo, necessario para esse empreendimento, ¢ a
indicacao de alguns dos aspectos comuns a vasta e diversificada produgdo ja existente e
que parece constituir um corpo epistémico que apresenta confluéncias e influéncias;
pautas politicas e sociais; problemas epistémicos e €éticos; e contextos geopoliticos e
economicos similares. Alids, um dos problemas de competéncia da histéria da filosofia
consiste exatamente em investigar as razdes de esta “tradi¢do” filosofica encontrar na
descontinuidade e na fragmentariedade duas de suas notas mais basicas: a filosofia, pois,
sempre esteve envolvida nas tensdes entre dominagao e libertacdao. E quando ela se dirige
a libertagdo, ndo ¢ de se admirar que ela seja alvo das for¢as dominadoras, eliciando,
como reacdo, a perseguicdo e outras formas de supressdo que impedem o

desenvolvimento do pensamento.

70O conceito de ser mais, que aparece acompanhado de “humanizado” nas tradugdes ao inglés, Paulo
Freire o apropria de Alvaro Vieira Pinto (2020, vol. II). Por sua vez, este o elabora como “mais ser” ao se
opor a conceituagdo jasperiana de situagdes-limite. Para Vieira Pinto a situagdo-limite, vista de um ponto
de vista sociologico e historico e desde a situagdo dos paises subdesenvolvidos, ndo € a fronteira entre o
ser e 0 nada, mas entre o ser € o mais ser. Nao é o muro onde se encerram as possibilidades humanas, mas
a abertura a transcendéncia historia que propicia superagdo do subdesenvolvimento.
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Desde Alvaro Vieira Pinto, passando por Paulo Freire, até a producdo de bell
hooks ou Nelson Maldonado-Torres hé tanto o espaco infinito das linhas abissais que
separam Norte ¢ Sul Global quanto a proximidade mais intima de quatro irmaos na luta
pela libertagdo. E certo que rupturas tedricas e metodoldgicas estdo presentes e devem ser
levadas em consideracdo ao serem comparados os autores e as autoras da filosofia
suleada. Também s3o encontradas superagdes e depuracgdes téticas ao lado de outras teses
que foram silenciadas com a ajuda do outro brago pratico dos eurocéntricos — a violéncia
totalitaria. Quando a persegui¢do académica e o silenciamento epistémico nao sdo
suficientes, os dominadores langam mao do canhdo. E por isso que uma Nisia Floresta
Brasileira, por exemplo, foi for¢cada a interromper sua produgdo filosofica no Brasil e
desterrar-se. E ¢ por compartilhar a mesma tradicdo que podemos encontrar
convergéncias e problemas entre ela e diversos autores contemporaneos.

Nao seria equivocado afirmar que filosofia do Sul “pretende pensar desde a
exterioridade do Outro, do que se situa mais além do sistema machista imperante, do
sistema pedagogicamente dominador, do sistema politicamente opressor” (Mance, 2022,
p. 747). Enquanto as filosofias do continente e da ilha, especialmente a filosofia calcada
na rememora¢do da histéria da filosofia, tendem a funcionar a partir da logica da
mesmidade, a filosofia do Sul desenvolve suas reflexdes a partir da alteridade ou da
exterioridade.

Buscando fundamento em Alvaro Vieira Pinto (2020, vol. IT) ¢ possivel afirmar
que ndo sou, nem do continente e nem da ilha. Eu sou do Sul. Minha filosofia deve ser do
Sul, pois sou o que sou, porque estou onde estou. E se, ontologicamente, estamos nos, os
seres humanos, no mundo, sociologicamente isto equivale a estar em uma territorialidade
especifica. Territorio que ndo ¢ meramente geografico, mas também determinante de
nossa existéncia social. Ele ¢ regido por um aparato juridico particular, possui
determinadas relagdes sociais e econdmicas, tem um conjunto de manifestagdes culturais
unicas, ¢ organizado por uma formag¢do politica propria, sua realidade foi talhada de
determinada forma pela histéria. Com base no mesmo autor podemos afirmar que esse
territorio na atualidade tem a configuragdo hegemodnica de Estado nacional, mas outros
contornos sao possiveis e até mesmo desejaveis. Um destes contornos ¢ o do Sul Global,
que tem sido ressaltado aqui.

Minha filosofia ¢ do Sul. Eu devo isso aos condenados da terra; aos esfarrapados
do mundo; aos oprimidos; aos habitantes do vale das lagrimas; a exterioridade; ao pauper

ante festum; ao Outro e a Outra; ao que foi tratado como objeto pelo cogito cartesiano,
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que tomou como sujeito a existéncia europeia; ao conquistado pelo ego conquiro
europeu; ao crioulo e ao mesti¢o; ao indigena chamado de selvagem e ao negro tratado
como inferior; aos vitimados pelo parasitismo social.

Mas o que é devido? Minha filosofia; que ndo é uma filosofia qualquer. E
filosofia sim, mas filosofia do Sul. A libertagcdo ¢ a dominagdo sdo fendmenos da
realidade objetiva e existem desde tempos imemoriais, mas a consciéncia do papel da
filosofia da libertagdo dos povos, coletividades e grupos, além do individuo, tem sido
realcado especialmente desde 1492, ano do encobrimento do Outro.

Esse filosofar emerge do vivido, do concretamente vivenciado e, portanto, pode
se operacionalizar ou difundir como escrevivéncia (Evaristo, 2020). Ela ndo se encerra,
por conseguinte, ao cultivo da erudicdo desinteressada, ndo almeja ser ‘“atemporal”,
falsamente universal. Ele irrompe da vida, logo a vida se relaciona. Ora, se a filosofia ¢é
praticada através dessas bases, entdo ela adquire um sentido, determinado papel, em meio
a totalidade vital. Deduzimos dai que a fun¢ao da filosofia consiste no cuidado da vida. A
busca pela plenitude humana, pelo bem-estar, a insurgéncia contra quaisquer formas de
necropolitica, concretizando-se, portanto, como filosofia politica, como ¢€tica, estética,
filosofia do desenvolvimento, filosofia da ancestralidade e assim sucessivamente, sdo as
fungdes da filosofia. Nas suas diferentes possibilidades disciplinares a filosofia tem a
contribuir com a vida.

A filosofia do Sul também cumpre uma fun¢do terapéutica. Ela ¢ encontrada
tanto em Roland Corbisier (1978) e Alvaro Vieira Pinto (2008) quanto bell hooks’®
(2017) e Adilbénia Machado (2019). Segundo Corbisier (1978), a descolonizacdo ¢ um
processo lento, dificil e doloroso, comparavel a convalescenca de uma longa e grave
enfermidade.

Outro autor que exemplifica essa fungdo terapéutica ¢ Murilo Seabra (2021),
quem se propde a “cuidar do cuidador”. Se, por um lado, em um texto em que polemizava
contra Rafael Haddock-Lobo a respeito da questao da filosofia brasileira, Vladmir Safatle
empregou certos pressupostos da clinica psicanalitica em uma malfadada tentativa de
jogar luz nos reconditos do inconsciente daquele filésofo, por outro, mostra Seabra,
Safatle ndo deixou ele mesmo de ser vitima de seus desejos inconscientes nem de suas

preferéncias epistémicas explicitas.

8 Seguindo as indica¢des da propria autora, seu nome e sobrenome serdo grafados com letras mintisculas.
Tal op¢do, defende ela, sugere que, mais importante que a individualidade do nome e do sobrenome, sao
suas reflexdes.
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Feitas essa propedéutica, passaremos agora a argumentagdo acerca da existéncia
dessa filosofia do sul. Fazendo referéncia direta ao estudo de Ivan Domingues,
realizaremos o exame das mesmas disciplinas filosoficas selecionadas por ele. Nossa

pretensao € apresentar textos, autores e autoras que exemplificam esse modo de filosofar.

c) Metafisica

Para abordar a metafisica a partir do modo de fazer filosofia do Sul poderiamos
recorrer ao texto ja citado de Murilo Seabra (2021), que propde os conceitos de
matriokismo e misabismo para explicar a relacdo entre a filosofia académica e mundo. O
autor sustenta que certos fenOmenos sdo transontoldgicos, entdo, se ha preconceito,
hipocrisia e exclusdo no mundo, também os ha na filosofia académica. Por conseguinte, a
nossa realidade social seria marcada pelo “matriokismo”, termo escolhido a partir de uma
analogia com um tradicional brinquedo de origem russa composto por série de bonecas
de distintos tamanhos e que sdo colocadas umas dentro das outras. O preconceito, a
hipocrisia e a exclusdo existem na sociedade, na cultura, na universidade, nos curriculos,
na didatica, e assim sucessivamente. O mesmo se da com o racismo, sexismo € com o
imperialismo. Por outro lado, também poderiamos recorrer a ja aludida ontologia do
bem-viver, que ndo se esgota ou se reduz a obra de Acosta, seja assinalado, e que, a
medida em que se ampara também no pensamento andina e no de outros povos ancestrais,
traz sensiveis distingdes em relacdo a ontologia ocidental.

Outro autor de interesse ¢ Enrique Dussel. Ao longo de sua obra ele prop6s uma
ressignificagdo de alguns termos caros a tradicdo, ou, melhor dizendo, uma
reconceituacdo. Longe de se configurar uma particularidade dusseliana, essa atitude ¢
corriqueira na historia da filosofia: esta € a razao pela qual os conceitos filoséficos nao
devem ser tomados como sendo univocos. No texto classico da filosofia do século XX e
essencial para o filosofar do século XXI, Filosofia de la liberacion, Dussel da o seguinte
sentido a metafisica: “o saber pensar o mundo desde a exterioridade alterativa do outro”
(2011, p. 90). E mais adiante ele complementa, afirmando que metafisica “¢ a passagem
da ontologia ao transontoldgico, ao que se situa mais além do ser, na realidade, o outro”
(p. 103-104), portanto dotando-a de centralidade no discurso da sua filosofia da
libertacao.

Contudo, ao invés de centrar nossa investigacdo na obra dusseliana diretamente,

optamos por tomar como referéncia o ja citado Metafisica da libertagdo latino-
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americana: uma rebeldia da alteridade (2020), de Alberto Vivar Flores, dado o carater
sistematico e a propria forma da tessitura reflexiva. Todavia, considerando a forma como
Dussel ¢ uma referéncia central para Flores, ¢ possivel dizer que ndao hd uma ruptura
radical entre os dois, mas sim uma complementacdo ou entdo que Flores sistematizou
algumas das reflexdes dusselianas, além de ter elaborado reflexdes proprias.

Segundo Flores (2020), a Metafisica da Libertacdo Latino-americana ¢ o nucleo
articulador da Filosofia da Libertagdo e “significa uma permanente luta prometeica do
‘Nao-Ser’, da Alteridade ou da Exterioridade, contra o “Ser” da Mesmidade ou
Totalidade; ou, se o prefere, dito positivamente, do “Ser- latino-americano’ contra um
processo arbitrario de alienacdo, entificacdo, ‘nadificagdo’ ou ‘reificacdo’”. Baseado em
Dussel, ele contrasta a légica da dominagdo, que pro-voca a Mesmidade, isto ¢, a
atualizagdo do mesmo no ambito da Totalidade hegemonica; e a logica da alteridade ou
exterioridade, que faculta a emergéncia do Outro, do distinto: trata-se da contraposi¢io
entre o ontologico e o metafisico.

Os citados processos de alienagdo, entificagdo, nadificagdo ou reificagao
ocorreram sistematicamente a partir da conquista e colonizagdo das “Américas”. Tais
processos, que podem ser sumariados como sendo dominagdo, intervieram na propria
nomeacdo do continente, de seus paises, unidades administrativas, cidades, rios, plantas,
animais ¢ assim sucessivamente. O europeu se apoderou e se assenhoreou da
Latinoamérica através da espada e da cruz, do canhdo e da biblia.

Enquanto o ser €, o ndo-ser ndo é: eis ¢ as bases a partir das quais a ontologia
europeia atribuiu a si mesma o carater de Ser e a todas as outras formas de existéncia:
primeiramente latinoamericana, depois africana e culminando no “Oriente”, a todas as
outras formas de existéncia foi atribuida a situagdo de ndo-ser, pois foram dominados.
Descobrir, portanto, “os fundamentos perversos que permitem tal ‘ocultacdo do ser’”
(Flores, 2020, p. 116) e, em seguida, propor sua construcdo e recuperacao, sao tarefas
encabecadas por Dussel e que constituem a agenda programatica de uma Metafisica da
Libertagao.

Flores admite a identificacdo da Metafisica Latino-americana com a Metafisica
da Libertacao, pois aquela “brota desde dentro de uma praxis de libertacdo dos oprimidos
desencadeada por uma rebeldia da Alteridade” (2020, p. 87). Essa Alteridade se
identifica com a exterioridade dusseliana e ¢ um elemento essencial para a tradi¢do da
escola da filosofia da libertagdo, da qual Flores faz parte. Por outro lado, aqui fica

evidente a relacao entre as reflexdes metafisicas do autor e o processo da libertacdo. O
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nexo entre a ontologia eleatica e a dominagdo eurocéntrica foi deslindado por Enrique
Dussel. Por sua vez, Flores, apoiando-se em seu pensamento, foi capaz de desdobrar suas

reflexdes de um ponto de vista historico e metafilosofico.

d) Epistemologia

A referéncia para abordar a epistemologia ¢ a amefricana bell hooks. Frantz
Fanon pode ser elencado como um possivel nome, entretanto, ainda que sejam
encontradas contribuicdes a epistemologia em seu Os condenados da terra e em outras
obras, a dispersdo e concisio de suas reflexdes me desencorajaram. Também Alvaro
Vieira Pinto pode ser arrolado neste campo, especialmente seu A sociologia dos paises
subdesenvolvidos. Entretanto, uma vez que ele nos servira como referéncia para abordar a
ética, optamos por explorar outro pensador. Também a propria nocdo de escrevivéncia,
proposta por Concei¢do Evaristo (2020), poderia cumprir esse papel, ja que tem um
importante potencial filosofico, entretanto eu desconheco uma sistematizacao
epistemologica do mesmo. Portanto, optamos por bell hooks.

O texto “A teoria como pratica libertadora” (hooks, 2017, p. 83-104) ndo tem
inscricdo disciplinar restrita, contudo a epistemologia é privilegiada: tanto por hooks
ocupar-se dos resultados cognoscitivos obtidos pela ciéncia, nesse caso os estudos
feministas, e as aplicacdes desses saberes, considerando especialmente o equacionamento
da teoria e da pratica feminista; quanto pelas contribui¢des a sociologia do saber ao
estudar as condi¢des em que se realiza a teorizagdo feminista negra nos Estados Unidos.

hooks ndo s6 afirma o carater curador da teorizagdo, como também defende que
¢ a reflexdo critica sobre a propria dor e a propria luta a responsavel pela superacao da
cisdo entre teoria e pratica: “quando nossa experiéncia vivida da teorizacdo esta
fundamentalmente ligada a processos de autorrecuperacao, de libertagdo coletiva, nao
existe brecha entre teoria e pratica” (hooks, 2017, p. 85-86). A partir dai diversos sdo os
desdobramentos para as lutas pela libertagdo, como a critica a dominagao, denunciada por
hooks, dos saberes de intelectuais negras e “de cor”, através da hierarquizacdo, no ambito
académico, que subalterniza essa produ¢do gragas a uma alianga entre os intelectuais e as
intelectuais brancos. A insurgéncia das intelectuais negras, diga-se de passagem, muitas
vezes recebe a pecha de divisionismo: a preta (por acaso uma mulher?) que apresenta
pautas distintas daquelas hegemonicas no feminismo ingénuo das mulheres brancas ¢

chamada de estraga-prazeres, tal como testemunha também Sara Ahmed (2022). Outro
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desdobramento ¢ a democratiza¢do do processo e construcao tedrica: uma vez que o saber
considerado hierarquicamente superior ¢ abstrato, tomado por jargdes e tecnicismos,
temos uma producao ¢ um consumo desse saber que exclui de antemado a maior parte da
coletividade dominada.

Nossa autora afirma que “a teoria pode ser um lugar de cura” (hooks, 2017, p.
85). Foi um lugar de cura para ela que, quando crianca, questionava a violéncia de seu
pai, as magoas que sentia ¢ a falta da sensacdo de um lar e encontrava na teoria uma das
formas de explicar e “fazer ir embora” essas vivéncias. Também ¢ um lugar de cura para
as dores suscitadas pela dominacdo, as quais ela elenca a homofobia, a exploragdo de
classe, o racismo, o sexismo e o imperialismo (hooks, 2017, p. 102), bem como para
outras formas de dor.

Claro esta que essa teorizagdo a partir da experiéncia vivida adquire carater
libertador. O proposito da autora ¢ libertador ¢ o que ela nos lega ¢ uma epistemologia
com este mesmo carater. A partir de seu referencial € possivel desenvolver uma producao
de conhecimento mais livre, considerando que ela denuncia tanto as opressdes de cunho
machista quanto aquelas de cunho racial e nos oferece meios para a producao e validacao

do conhecimento condizentes com esse anseio por liberdade.

e) Etica

Diversos textos que centram suas reflexdes em questdes éticas poderiam ser aqui
examinados para deslindar o desenvolvimento de um filosofar libertador. Também neste
caso Enrique Dussel pode servir como uma das grandes referéncias, ja que a ética foi um
dos principais temas abordados por ele. Tanto a primeira quanto a segunda éticas
dusselianas provam isto. Outro autor argentino de nascenca, Julio Cabrera (2018b),
também tem reflexdes calcadas em uma filosofia do Sul. Ele, pois, desenvolve uma
verdadeira desobstrucao do filosofar, uma libertacdo da filosofia das diversas amarras
que a oprimem, através de sua abordagem negativa. Em especial, vale ressaltar a
fenomenologia da argumentagdo desenvolvida por ele e a forma como ela surpreende
aspectos sociais e historicos como relacionados a boa ou mé fortuna de alguma posi¢ao
filosofica: certos autores sdo lidos, relidos ou ndo lidos mais devido a determinadas
condigdes histéricas e comunitarias que variam historicamente do que as fortalezas ou

debilidades intrinsecas a sua meditacao.
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Tal como indicamos, nossa pretensdo nao ¢ criar a via do Sul, mas propor uma
forma de sistematiza-la. NoOs ja temos essa via, isto €, ndo a teremos ou tinhamos, mas ¢
uma manifestacdo ja tradicional e vivente. Poderiamos ampliar nosso leque de autores,
buscando, por exemplo, algum texto da ética ubuntu, entretanto, esbarramos nas nossas
atuais limitagdes de conhecimento a respeito do tema. Optamos por examinar um texto de
autoria de Alvaro Vieira Pinto (2020, vol. II), elaborado no bojo de sua proposta de uma
filosofia do desenvolvimento como ideologia nacional ou doutrina filosoéfica.

Seguindo sua concepcdo de pensamento critico, Vieira Pinto comeca seu
raciocinio defendendo que o real determina a ética que lhe ¢ adequada. Entdo, ele resgata
o significado etimoldgico da ética: inicialmente o termo era um adjetivo e se referia
aquilo que era habitual, ao costumeiro em determinada sociedade. O ethos seria
inicialmente aquilo sancionado por ela como fato social comum e, por conseguinte, seria
tomado também como a conduta desejavel: “o ethos comega por ser o fato, e s6 porque ¢é
fato assume, secundariamente, o carater de valor. Torna-se critério de julgamento porque,
sendo fato, exerce poder coercitivo” (2020, vol. II, p. 232). Ele enfatiza a relevancia do
nexo entre o uso e mérito ou sancdo e afirma que “na sociedade, em qualquer grau de
civilizagdo, s existem costumes que tenham ou tenham tido, origem em interesses reais
da vida material da comunidade™ (2020, vol. II, p. 232-233).

A seguir, ele distingue a ética do ser e a ética do dever ser, enquanto a primeira
tende a ater-se aos fatos e, portanto, modificar-se no decorrer do tempo, tal como o
proprio suporte social muda; a ética do dever ser ¢ elaborada a partir dos interesses de
determinados grupos que almejam eternizar determinados valores que lhes sao
convenientes.

Em evidente relagdo com os propositos de Consciéncia e realidade nacional, ou
pelo menos assim nos parece ser, Vieira Pinto propde o seguinte postulado: “para decidir
do nosso comportamento em face do desenvolvimento do pais e da contribui¢do a lhe dar,
ndo ¢ indiferente a postura é€tica tedrica que adotamos, em vista das consequéncias sobre
o nosso entendimento dos fatos” (2020, vol. II, p. 235). Certas posturas tendem a acelerar
enquanto outras retardar o processo de desenvolvimento. Com base nisso ele reinterpreta
o conceito de dever ser, afirmando que de um ponto de vista sensivel a historicidade do
real, as agdes exigidas a cada momento sdo aquelas “que transformardo o real deste
momento no real do momento préximo, melhor, superior em desenvolvimento” (2020,
vol. II, p. 235). Elas sdo apreendidas ndo a partir de uma tabela de valores nem a partir do

desejo de salvar-se espiritualmente e nem a coercdo de um chamado da consciéncia, mas
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sim, porque tal ¢ a logica dos fatos do progresso social. Por conseguinte, ¢ possivel

afirmar que:

para o pais subdesenvolvido, o estado presente da sociedade, com suas tragicas
deficiéncias, forma o suporte da nova ética a ser adotada. Esta, por assim dizer,
¢ imposta a forca, pois os fatos humilhantes ai estdo, apontando-nos o caminho
das agdes materiais que devem suprimi-lo, e criticando, pela sua mesma
existéncia, o sistema de valores que permitiu complacentemente se produzissem
e conservassem, sem protestos mais eficazes. A valoragdo das acdes
progressistas tem de ser haurida do estado do mundo, e somente se converter
em sistema se deste modo melhor atender ao movimento transformador daquele
estado (2020, vol. II, p. 236).

O autor denuncia, entdo, um fendmeno que ocorre mais no pais subdesenvolvido
que no adiantado: existe uma estrutura dominante que constitui determinado ethos e
sistema de valores. Contudo, a medida em que se processa o desenvolvimento, diversos
fatores eliciam novas condi¢des reais e a seguir novos habitos e costumes. Compete a

consciéncia critica formular a ética que atenda a nova situagdo, desentranhando:

dos fatos originais o aspecto de valor neles contido. Para isso, a primeira das
condi¢des ¢ renunciar a crenga em valores eternos; a segunda ¢ render-se ao
reconhecimento de que ndo ¢é possivel existir na sociedade, de maneira
generalizada, certo modo de ser, sem que este se constitua em valor (2020, vol.
11, p. 236).

Por fim, o filésofo rechaga as objecdes que poderiam ser colocadas & sua
concepcao e defende que, embora a no¢do de que a teoria ética tenha fundamentos sociais
ndo seja inédita, o pais subdesenvolvido elicia um significado especial, e que cabe ao
pensador engajado em sua transformagao a elaboragdo da nova ética: “¢ tarefa inadiavel
de seus [do pais subdesenvolvidos] pensadores definir o sistema de valores a que deve
reagir” (2020, vol. II, p. 237). Ele também discute uma suposta implicagdo negativa que
poderia ser atribuida a sua teoria, mostrando que a vinculagdo de sua teoria ética a
consciéncia critica evitaria o risco de ela ser utilizada para favorecer o imperialismo.

Sua proposta exemplifica o fazer filoséfico da via do Sul, porque propicia uma
libertacdo da ética e uma ética da libertacdo. Em algumas passagens, o autor se refere a
historia da filosofia, contudo ele o faz apenas para contrastar determinado aspecto ou
para salientar, por exemplo, que outras teorias éticas ja haviam abordado o conceito de
fundamento social. Ademais, devido ao préprio estilo de Consciéncia e realidade
nacional, embora seja uma obra que inevitavelmente fagca parte da historia da filosofia e

que reflita o dominio que o autor tinha da tradicdo filosofica, ¢ patente a liberdade
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reflexiva adotada por ele. Sua abordagem nao se restringiu a comparar doutrinas e teorias
éticas, mas, por outro lado, seu foco foi apresentar e defender seu proprio pensamento. A
historia da filosofia, entdo, ndo desempenhou papel essencial em seu argumento.
Diferente ¢ o estatuto da libertacdo nas suas reflexdes: ele critica a ética baseada em
valores eternos, pois foram atribuidos por algum grupo poderoso e que se fez dominante
com base nesses valores. Tal como ele bem notou, eles tém ainda algum papel na
manutencdo da realidade atual, por mais avessos que eles possam aparecer a ela. Ora, se
esta realidade ¢ caracterizada pela dominacdo em suas diferentes formas, entdo tal ética
funciona como uma das mantenedoras da situacdo de dominacao.

Por conseguinte, a ética do autor é também uma ética da libertagdo’, porque ela
se atenta a realidade do pais subdesenvolvido, realidade marcada pela miséria, pela
superexploragdo do ser humano pelo ser humano, pela submissdo a politica externa
imperialista e assim sucessivamente. Ao propor a transformacdo da ética concomitante a
transformagdo da realidade o autor ndo nos lega outra coisa que ndo uma ética capaz de

liberar a realidade de suas amarras.

f) Consideracdes finais

Defendemos que, além das vias da ilha e do continente, existe a via do Sul. Se do
ponto de vista metafilos6fico hd uma filosofia do Sul além das filosofias do continente e
da ilha, de um ponto de vista epistemoldgico ¢ possivel dizer-se que sendo “outrem” das
tradigdes comumente associadas a estas vias hd esta Outra caracterizada pela superacado
radical do eurocentrismo.

Em certo sentido, fazer filosofia com base na libertagdo ¢ uma experiéncia de se
libertar ou uma consequéncia dela. Portanto, a filosofia do Sul talvez poderia ser
entendida como uma expressao da via experiencial de se filosofar, entendida esta
conforme as indica¢des de Ivan Domingues. Nada obstante, parece-nos que a filosofia do
Sul tem um enfoque especifico: ndo se trata de uma filosofia com base na experiéncia de
pessoas em abstrato e nem uma experiéncia em geral, mas de pessoas em situagdo de
opressdo ¢ dominacdo ou entdo de pessoas que com este tema se identificam. Por
conseguinte, hd aqui uma experiéncia de aspira¢do a liberdade.

A concepcdo da filosofia do Sul como via do fazer filoséfico e a nogdo de

filosofia como préaxis libertadora, conforme elabora Lucio Alvaro Marques (2023),

" Trata-se de uma ética da libertagdo, e ndo a ética da libertagdo em sentido dusseliano.
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confluem. Entdo, tal como Paulo Freire e Leonardo Boff, Alvaro Vieira Pinto também
deveria ser incluido no campo da filosofia como praxis libertadora. Se ¢ verdade que ele
dialogou com a tradigdo filosofica, e isto esta patente, por exemplo, em O conceito de
tecnologia, com suas referéncias a Aristoteles, Spengler ou Heidegger, o que habilita sua
inclusdo no campo da filosofia do continente, por outro lado, o enfoque libertador de sua
obra implica uma distingdo hermenéutica importante. Nada obstante, as diferentes vias do
filosofar ndo sdo estanques, um compromisso inapeldvel com um modo de filosofar.

Tal como um tratado sobre filosofia da tecnologia que nao se debruga sobre
questdes éticas e politicas, ou ndo tem uma fundamentagdo logica, seria julgado — no
minimo — incompleto, defendemos que a filosofia da libertacdo adquira também estatuto
essencial na composicao disciplinar do fazer filoséfico. Nao se trata de fazer filosofia de
posicdo Uunica, como adverte acertadamente José Crisostomo de Souza (2021,
introdu¢do), mas incluir no rol das preocupacdes filosoficas a questdo da dominagdo, da

opressao e da libertacao.

3.2 Paulo Freire, o ultimo filosofo do desenvolvimento e o primeiro filésofo da

libertacao

Comumente Paulo Freire ¢ reconhecido por suas contribuicdes educacionais.
Nao seria exagero afirmar que ¢ um ponto de concordia que ele € um educador. Mas seria
ele pedagogo em sentido estrito? E este o melhor termo para caracteriza-lo
disciplinarmente? Enquanto o argumento anterior foi calcado especialmente na historia
da filosofia, o atual visa questionar o carater mesmo da obra magna de Paulo Freire.
Nosso intuito ¢ defender que Pedagogia do oprimido nao € propriamente dito um livro de
pedagogia, nem de filosofia educacional, mas estd mais préximo a filosofia politica.
Nada obstante, eis nossa hipotese, ¢ mais adequado conceber a obra como fazendo uma
espécie de passagem da filosofia do desenvolvimento para a filosofia da libertacdo. Freire
pode ser considerado o “ultimo filosofo do desenvolvimento”, além de ser o “primeiro
filosofo da libertacdo”. Esta secdo visa sustentar esta afirma¢do, recorrendo a
interpretacao de Pedagogia do oprimido.

Pedagogia do oprimido ndao é uma obra de pedagogia enquanto ciéncia ou
técnica da educacdo, mas uma obra filoséfica. Freire dialoga majoritariamente ndo com
pedagogos e nem tampouco com pesquisas empiricas da ciéncia da educagdo, mas com

expoentes de outros de outros campos, sobretudo — e com papel destacado na construgao
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de seu raciocinio — da filosofia. O autor ndo parte educacdo, mas do ser humano como
problema. Entretanto, seu intuito ndo ¢ elaborar uma antropologia filoséfica, ainda que
sejam necessarios determinados raciocinios e reflexdes sobre o tema: ele se propde a
discutir as condigdes de existéncia dos “esfarrapados do mundo”, que se encontravam e
se encontram majoritariamente nos paises condenados da terra, nas nagoes
subdesenvolvidas, no Sul Global. Discutir essas condi¢des e sua superagdo, temas que,
conforme vimos, constituem dois dos focos principais da filosofia do desenvolvimento.

A maneira como os isebianos influenciaram Paulo Freire foi abordada acima. Por
si s6, esta influéncia pode indicar a persisténcia de alguns dos pilares de sua filosofia do
desenvolvimento na filosofia da libertagdo freiriana. Em particular, o conceito de
situacdo-limite conforme reelaborado por Vieira Pinto desempenhou papel fundamental
na obra de Freire, seja em Pedagogia do oprimido, seja em Pedagogia da esperancga
(2021), obra tardia e que foi escrita por ele quase trés décadas depois da primeira para
fazer um balanco dela. Em Pedagogia do oprimido, Freire toma o conceito de situacao-
limite conforme reelaborado por Vieira Pinto e afirma que este o esvaziou de sua
dimensdo pessimista. Por conseguinte, ao problematizar sua realidade, o oprimido se
depara ndo com os limites entre o ser e o nada, mas entre o ser atual e o ser mais.

Os atos-limite, outro conceito de Vieira Pinto, sdo apresentados por Freire como
“aqueles que se dirigem a superacdo e a negacao do dado, em lugar de implicarem sua
aceitacdo docil e passiva” (Freire, 2016, p. 152). Enquanto para Vieira Pinto os atos-
limite “sdo acdes de substituicdo, fundam-se na negacdo do dado, no ndo queré-lo, e
dirigem-se a criagao do inédito inexistente” (2020, vol. II, p. 284); para Freire (2016, p.
157), através da problematizacdo da realidade o ser humano ¢ capaz de descobrir ou
divisar, mais além das situacdes-limite ¢ em relacdo com elas, o inédito viavel. Vieira
Pinto afirma que “o subdesenvolvimento ¢ em conjunto uma ‘situagdo-limite’” (2020,
vol. II, p. 283). Abordado de forma sociologica e historica, em detrimento da posi¢do
individualista e metafisica original, a situagdo-limite permite aos povos um novo
fundamento do “apelo a liberdade”. Freire enquadra a questdo de maneira ligeiramente
distinta, tratando da situagdo-limite ndo enquanto forma puramente socioldgica e em
ambito popular-nacional, como faz Vieira Pinto, mas em ambito comunitario-estratégico.
Pedagogia do oprimido ¢ um livro de estratégia de luta politica, que descreve um método
de luta progressista e em prol da liberdade dos seres humanos. As duas abordagens, a
freiriana e a vieirista, ndo se contrapdem, sendo que se complementam. Elas operam em

ambitos distintos e complementares.
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Um dos postulados basicos da obra ¢ o de que o ser humano tem como vocagado
histérica e ontolégica ser mais, o que se articula®® com o mais ser de Alvaro Vieira Pinto.
Em Consciéncia e realidade nacional este Gltimo reelabora o conceito jasperiano de
situagdo-limite e concebe-o como a fronteira entre o ser ¢ o mais ser, apropriado por
Freire como ser mais. Ambos os modos de expressdo desse conceito se referem a questdo
da humanizacdo. Embora, por um lado, humanizacdo ¢ humanismo sejam conceitos
particularmente problematicos a luz do contraste entre sua presenca na historia da

filosofia e a presenca dos europeus na historia de outros povos®!

; € incontestavel que
tanto Freire quanto Vieira Pinto cultivam-no a partir de outro projeto filos6fico, e que
merece uma apreciacdo — embora nos restrinjamos a apenas a indica-la, e ndo a
desenvolvé-la nesta tese.

E interessante notar que a nog¢do de ser mais serd vertida para a tradugdo em
lingua inglesa acompanhada do especificador “plenamente humano” [fully human]
(Freire, 2005), um acréscimo da tradutora Myra Bergman Ramos, ja que nem o
manuscrito da obra (Freire, 1968) e nem a edi¢do em portugués (Freire, 2016) o conceito
recebe esse acompanhamento®?. Ademais, Freire também vincula esse conceito a ideia de
inconclusdo do ser humano: por poder transcender a situacdo de desumanizagdo, o ser
humano tem como possibilidade superar a relagdo de opressdo. Por sua vez, Vieira Pinto
(1991) também lancard mao dessa nocdo de inconclusdo, ainda que concebendo-a de
forma ligeiramente distinta, o que pode indicar a influéncia de Freire sobre Vieira Pinto.

Além dessas influéncias, e o que ¢ ainda mais significativo para nosso
argumento, Freire também elabora nesse mesmo livro uma filosofia do desenvolvimento.
Ele parte do exame critico da invasao cultural, entendida como a “penetragdo que fazem
os invasores no contexto cultural dos invadidos, impondo a estes sua visdo do mundo,

enquanto lhes freiam a criatividade, ao inibirem sua expansdo” (2016, p. 234). Trata-se

80 E que evidencia ainda mais a filiagdo tedrica, diga-se de passagem.

81 A exortacdo de Frantz Fanon expressa isso de modo visceral e bastante radical, em um estilo que lhe é
peculiar: “Vamos, camaradas. Desde ja é melhor decidir virar a pagina. E preciso sair da grande noite em
que fomos mergulhados. O novo dia que ja se levanta deve encontrar-nos firmes, prudentes e resolutos.

E preciso abandonar nossos sonhos, deixar nossas velhas crengas e nossas amizades de antes da vida. Nao
percamos tanto tempo em estéreis litanias ou em mimetismos nauseabundos. Deixemos essa Europa que
fala sem parar do homem e a0 mesmo tempo o massacra em todos os lugares em que o encontra, em todas
as esquinas de duas préprias ruas, em todos os cantos do mundo” (2005, p. 361).

“Essa Europa que nunca para de falar do homem, de proclamar que sé se preocupa com o homem,
sabemos hoje com que sofrimentos a humanidade pagou cada uma das vitérias do seu espirito” (2005, p.
362).

82 Endosso a indicagdo da professora Giselle Moura Schnorr, apresentada em uma aula no ano de 2021, de
que Pedagogia do oprimido carece de uma edigdo critica, contrastando suas diferentes edi¢des e
tradugdes.
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de uma das caracteristicas da “acdo cultural antidialégica”, isto ¢, da agdo cultural
conservadora ou mantenedora da dominagdo. Dentre suas implicagdes, o autor elenca a
perda de soberania do dominado: “o ponto de decisdao da agdo dos invadidos estd fora
deles e nos dominadores invasores” (2016, p. 247). Por conseguinte, ¢ ilusoria — e,
acrescentariamos, ideoldgica — a assun¢do de que eles detém autonomia para decidir.
Essa perda ndo ¢ apenas geopolitica, contudo, mas ontoldgica: ele investiga os proprios
fundamentos do ser dominado, explicando que “submetidos a condi¢des concretas de
opressdao em que se alienam, transformados em ‘seres para o outro’ do falso ‘ser para si’
de quem dependem, os homens também ja ndo se desenvolvem autenticamente” (2016, p.
248). O ser para si € tomado por ele como condi¢dao para o desenvolvimento auténtico, e
por esta razdo, “nao pode haver desenvolvimento socioecondémico em nenhuma sociedade
dual, reflexa, invadida” (2016, p. 247). A partir desta base ele diferencia a mera
transformagao de um pais do processo de desenvolvimento propriamente dito: “se todo
desenvolvimento ¢ transformagdo, nem toda transformacdo ¢ desenvolvimento” (2016, p.
247).

Sua concepcao ¢ antroporreferenciada: ele afirma que ndo se desenvolvem nem
uma semente que germina e nasce ¢ nem um animal que se transforma: apenas o ser
humano o faz. Nestas bases ele distingue o desenvolvimento da modernizagdo, porque
esta pode representar, ¢ o faz no mais das vezes, uma mera indugdo sob dire¢do do centro
dominador. A sociedade satélite, e este ¢ um conceito usado pelo proprio Paulo Freire, o
que mostra o sentido geopolitico de suas reflexdes, pode até ter algumas faixas
beneficiadas por esse processo, entretanto ele, no fundo, interessa mais a nacdo
dominante. Além disso, o ser para si € defendido como critério basico, primordial, para a
aferi¢cdo do desenvolvimento de uma nag¢do, em detrimento dos indices econdmicos, seja
aqueles centrados na renda per capita ou na renda bruta. Estes, pois, representam mais a
moderniza¢do do que o desenvolvimento auténtico.

Em sua filosofia do desenvolvimento, Freire estabelece duas condigdes

necessarias para o desenvolvimento:

1) que haja um movimento de busca, de criatividade, que tenha no ser mesmo
que o faz, o seu ponto de decisdao; 2) que esse movimento se dé ndo s6 no
espaco, mas no tempo proprio do ser, do qual ele tenha consciéncia (2016, p.
247).
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Tomando como referéncia especificamente a defesa que Vieira Pinto (2008) faz
do conceito de soberania para o processo de desenvolvimento, ¢ possivel afirmar que essa
primeira condi¢do e a filosofia do desenvolvimento tardia de Alvaro Vieira Pinto
confluem.

Por outro lado, ao privilegiar o tempo, € ndo o espago, como condi¢cdo para o
desenvolvimento, Freire parece confluir também com Corbisier, para quem o pais com
estatuto colonial “ndo ¢ cultura mas natureza, ndo ¢ historia mas geografia, nao ¢ tempo
mas espago, ndo ¢ vigilia mas torpor, ndo ¢ sujeito mas objeto, ndo ¢ destino mas
instrumento, ndo ¢ forma porém matéria, ndo ¢ consciéncia mas automatismo” (1958, p.
69). Alias, até mesmo a interpretagdo de Corbisier da condicdo do pais colonial como
instrumento, como ferramenta da nagao dominadora, conflui com a primeira condicao
indicada por Freire.

Portanto, ¢ licito admitir que Freire ndo sé elaborou uma filosofia do
desenvolvimento, como também o fez em continuidade aos esfor¢os de Vieira Pinto ¢
Corbisier. Com efeito, se ele pode ser considerado um discipulo dos isebianos, ¢ correta
sua caracterizacao como ultimo filésofo do desenvolvimento.

Uma objecdo que poderia ser apresentada as nossas afirmagdes ¢ a de que o
proprio Paulo Freire ndo se refere de maneira explicita a uma filosofia do
desenvolvimento ou uma filosofia da libertag@o, sendo a questdo educacional. Contudo,
vale lembrar que, até entdo, a filosofia da libertagdo estava em processo de
sistematizacdo, e que ele foi um dos pioneiros na reflexdo sistematica em torno do
paradigma libertador; e que a filosofia do desenvolvimento dos paises subdesenvolvidos,
conforme conceberam Corbisier e Vieira Pinto, sofria com o peso da perseguicao

ditatorial. Considerando o fendmeno da perseguicdo, o proprio Freire enuncia que:

o dialogo critico e libertador, por isto mesmo que supde a a¢do, tem de ser feito
com os oprimidos, qualquer que seja o grau em que esteja a luta por sua
libertagdo. Ndo um didlogo as escancaras, que provoca a furia e a repressdo
maior do opressor” (2016, p. 95).

Mas além de ultimo filésofo do desenvolvimento, Freire também ¢é o “primeiro
filésofo da libertagao”, no sentido de que ele ¢ tomado amiide como uma das referéncias
inaugurais de um novo periodo da histéria da filosofia, que marca o surgimento da
filosofia da libertacdo em sentido estrito. Isto, pois, ele elaborou de forma sistematica e

condensada uma filosofia da libertacdo. A pedagogia do oprimido se justifica porque o
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ser humano tem como vocacdo histérica e ontologica ser mais, “vocacdo negada na
injustica, na exploracdo, na opressdo, na violéncia dos opressores. Mas afirmada no
anseio de liberdade, de justigca, de luta dos oprimidos, pela recuperacdo de sua
humanidade roubada” (Freire, 2016, p. 62). Nao ¢, portanto, uma obra que trata apenas da
opressdo pedagogica, trabalhada de maneira regional, mas da opressdo pura, alcangando
uma abordagem filoséfica do tema. E uma obra, portanto, fundamental para uma filosofia
da libertagdo. Existem diversas teses defendidas por Freire que o comprovam, como a de
que a libertacdo consiste na superagao da contradicdo opressor-oprimido, € ndo a mera
inversdo dos polos dessa contradicao (2016, p. 63-84) ou a de que ninguém liberta
ninguém e ninguém se liberta sozinho: os seres humanos se libertam juntos e em
comunhao (2016, p. 102-126). Nao por acaso, foi uma obra essencial para 0 movimento
da filosofia da libertacdo, tal como apontaram varios de seus estudiosos e até mesmo seus
expoentes, como Enrique Dussel.

Uma das teses principais de Pedagogia do oprimido é a da “impossibilidade de a
lideranca revoluciondria usar os mesmos procedimentos antidialégicos de que se servem
0s opressores para oprimir. Mas ao contrario, o caminho desta lideranga deve ser o
dialégico, o da comunicacdo” (Freire, 2016, p. 250). O proprio autor indica isso em
diferentes partes da obra. Além disso, em seu raciocinio no decorrer do livro,
frequentemente ele contrasta a acdo cultural dominadora e a libertadora, mostrando os
inconvenientes da primeira para a libertacdo. Enquanto uma lanca mao da pedagogia
bancaria, que instiga o pensamento magico, ingénuo, inauténtico, que nao apreende a
realidade, sendo inculca no educando o pensamento adaptador em face dela; a outra se
desenvolve a partir de uma pedagogia problematizadora, que requer o pensamento critico
sobre a realidade, uma apreensdo auténtica que, por ser de uma realidade caracterizada
pela dominagdo e pela opressdo, suscitard o projeto de sua transformacao.

A acdo cultural dialoégica e sua antipoda ndo representam outra coisa sendo a
postura da lideranga revoluciondria e a conservadora, a acdo libertadora e a opressora, o
movimento coletivo de libertacdo e o movimento de manuten¢io da dominacdo. E uma
obra, portanto, que ¢ corretamente entendida a luz da estratégia revoluciondria que,
conforme vimos, constitui um dos temas da filosofia do desenvolvimento.

As reflexoes freirianas sobre o desenvolvimento figuram no ltimo capitulo de
Pedagogia do oprimido, quando Freire elabora sua teoria da revolugdo. Trata-se de uma
obra de estratégia revoluciondria e, enquanto tal, ¢ essencial para a filosofia do

desenvolvimento, pois o desenvolvimento de uma nacdo nao corresponde a mecanica e
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fria transformagao de indices econdmicos, mas a alteracao das condi¢des de existéncia de

seus habitantes.

4. Filosofia do desenvolvimento como filosofia da libertacao

A filosofia do desenvolvimento pode ser tomada como uma ciéncia ou disciplina
filos6fica autdnoma, tal como visto. Este capitulo se propde a argumentar em prol da tese
principal deste trabalho, a de que a filosofia do desenvolvimento ¢ uma disciplina
filosofica com carater libertador.

Vimos que uma das notas constitutivas da filosofia da libertagdo cifra-se no
discurso filoséfico concomitante a pratica libertadora. Ambos os filésofos que
propuseram a filosofia do desenvolvimento exemplificam isto, o que pode ser tomado
como o primeiro de nossos argumentos.

Alvaro Vieira Pinto foi um dos fundadores do Comando dos Trabalhadores
Intelectuais, organizacdo criada pouco antes do golpe imperialista-militar de 1964 e que
reunia diversos pensadores com a finalidade de estimular sua participacdo “na
consolidacdo dos interesses e reivindicacdes de uma ‘classe’ dos intelectuais” (Czajka,
2011, p. 63) em torno dos problemas nacionais.

A organizacdo, em seu manifesto fundador, constatava a necessidade de maior
coordenag¢do e unidade entre as vdarias correntes progressistas vigentes entdo, o que
incluia os intelectuais isebianos, como Sodré ¢ Vieira Pinto, dois de seus fundadores.
Além disso, ela defendia que os intelectuais deveriam constituir um setor ativo de luta,
sendo ela um 6rgao através do qual eles poderiam emitir seus pronunciamentos e se fazer
presentes junto a outros orgados das forgas populares (Czajka, 2011). O protagonismo de
Vieira Pinto nesta organizacdo demonstra sua postura de intelectual publico, no sentido
apontado por Domingues (2017a). Se, por um lado, sua postura em Consciéncia e
realidade nacional, Por que os ricos ndo fazem greve? € A questdo da universidade, ¢
eminentemente reflexiva, tratando da denuincia da dominag¢ao e anuncio da libertacdo, a
fundag¢do do Comando dos Trabalhadores Intelectuais representa o aspecto da praxis de
libertacdo, interrompida bruscamente pelo golpe. Alids, o proprio carater desses dois
ultimos textos e seus contextos indicam isto: 4 questdo da universidade compila as
reflexdes de Vieira Pinto em torno da reforma universitaria, tema incandescente naquele
periodo. Elas foram elaboradas a partir de conjunto de conferéncias proferidas por ele a

convite da Unido Nacional dos Estudantes. A obra visava colaborar, de uma perspectiva
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socioldgica, com a discussdo em torno da revolucdo brasileira, abordando aspectos da
libertacdo da dominacdo imperialista e de classes e sua manifestagdo na universidade

brasileira. Vieira Pinto sintetiza sua concepg¢ao da reforma universitaria afirmando que:

o objetivo da reforma ¢ identificar a universidade com a sociedade brasileira,
no seu esfor¢o de desenvolvimento material e espiritual, criando e semeando a
cultura, a fim de que esta, juntamente com a liberdade, venham a se tornar os
bens mais preciosos possuidos por todo homem do povo (1994, p. 102).

Por sua vez, Por que os ricos ndo fazem greve? ¢ uma obra essencial no
pensamento libertador de Vieira Pinto, tal como abordaremos logo mais. Neste momento,
cabe enfatizar o engajamento politico do autor e o sentido da publicacdo dessa obra, que
se refere mais diretamente a praxis de libertagdo. A obra faz parte dos Cadernos do Povo
Brasileiro, editados por Vieira Pinto e Enio da Silveira. Trata-se de uma colegdo que
tinha como objetivo principal “informar”, pois “somente quando bem informado é que o
povo consegue emancipar-se”, tal como aponta a contracapa do volume escrito por Vieira
Pinto. A colecdo em geral, e o livro de Vieira Pinto em particular, tomam como
pressuposto o contexto pré-revolucionario que caracterizava a sociedade brasileira
naquele momento. Isto explica os outros titulos da cole¢do: Quem pode fazer a revolugao
no Brasil?, de Bolivar Costa; Como seria o Brasil socialista?, de Nestor de Holanda;
Que é a revolugdo brasileira?, de Franklin de Oliveira; e Que é o imperialismo?, de
Edouard Bailby. Angélica Lovatto (2010) investiga a colecio a luz da questdo da
revolugao brasileira e € evidente a presenca da libertacdo como um dos conceitos centrais
utilizados por diferentes autores.

Por sua vez, Roland Corbisier também pode ser associado a pratica da libertacao.
Exemplifica isto sua atuagcdo como intelectual publico, pois ele foi um dos fundadores do
ISEB, mas, diferentemente de Vieira Pinto, ele foi um dos membros do Grupo de Itatiaia;
0 que parece sugerir, penso, um engajamento anterior e persistente desse autor. Nao que
Vieira Pinto tenha abandonado a perspectiva libertadora, mas que Corbisier o antecedeu
em sua “conversdo ao Brasil”, conforme ele descreve em sua autobiografia (Corbisier,
1978b).

O autor parte de um itinerario reflexivo em que conhece a filosofia a partir de
um professor tomista, se aprofunda no estudo do existencialismo e, concebendo uma
filosofia da existéncia de maneira propria, reinterpretando-a, o que implica a critica ao

existencialismo metropolitano, ele avanca para uma filosofia atenta a realidade concreta.
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Ele explica que “a ‘assunc¢do’ da circunstancia, ou do mundo brasileiro, era a condi¢ao da
autenticidade pessoal, ¢ a unica possibilidade de promover a coincidéncia entre a
esséncia e a existéncia” (1978b, p. 72), e assim, explicita: “que estranho itinerario esse,
aproximar-se da teoria da préxis por intermédio do que ha de mais antimarxista, em
matéria de pensamento filosofico!” (1978b, p. 73).

Além disso, Corbisier atuou como deputado federal pelo Partido Trabalhista
Brasileiro, completando sua nocdo de filosofar auténtico, conforme ele propde em
Filosofia politica e liberdade. Ele, pois, integrou politica, ética e pedagogia, isto ¢, a
reflexdo sobre a realidade, sobre a acdo ¢ a transformagdo dos seres humanos rumo a
constitui¢cdo de uma sociedade livre da violéncia e da injustica: “a viabilidade de sua
pedagogia implica necessariamente determinada politica, quer dizer, determinada
organizacdo da sociedade e do Estado” (1978a, p. 33)%.

Nosso segundo argumento se funda na presenga de ambos os filésofos, Corbisier
e Vieira Pinto, na genealogia intelectual da filosofia da libertacdo. Nao ha necessidade de
repisar esse tema, conquanto no decorrer deste estudo ja indicamos algumas de suas
linhas essenciais. Além de enfatizar que estivemos longe de realizar um estudo exaustivo
da influéncia dos isebianos sobre Paulo Freire, vale a pena indicar a necessidade de
maiores investigacdes sobre o tema, seja de um ponto de vista intensivo, isto ¢,
aprofundando o exame da influéncia desses autores em cada uma das de Freire, seja de
um ponto de vista extensivo, abordando sua influéncia ao longo de todo o pensamento
freiriano, tanto de juventude quanto tardio. Estudos como o de Diogo Morollon del Rio
(2018) tem particular interesse, pois abordam o tema de uma perspectiva filosofica
critica, atenta a interacdo entre o pensamento de Freire, suas fontes isebianas — que sao
parte da historia da filosofia latino-americana, ndo ¢ demasiado explicitar — e a realidade
brasileira de entao.

Freire ¢ um pensador central para este argumento, pois, dos herdeiros do
pensamento dos isebianos, ele adquiriu maior expressdo, sobrepujando até mesmo suas
proprias matrizes, considerando a difusdo de seu pensamento. Além disso, Freire ¢ uma
espécie de porto da influéncia que estamos nos referindo: ele a recebeu dos isebianos e,
por sua vez, influenciou tanto os autores da escola da filosofia da libertagdo quanto
autores da filosofia da libertacao em sentido amplo, como bell hooks ou Euclides Mance,

por exemplo.

8 Uma tarefa importante — que apenas assinalaremos, mas nio a realizaremos nesta tese — é a investigacao
das proposicdes legislativas de autoria de Roland Corbisier, que parecem ser 17 no total (Corbisier, 2024).
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4.1 Teoria da multiplicidade de contradicées no pais subdesenvolvido

O conceito de contradicdo tem largo uso na historia da filosofia ocidental, bem
como nas outras constelagdes filosoficas tocadas por ela. Um dos principios da logica de
Aristoteles — e aqui estamos falando de uma doutrina que se manteve quase que
inalterada por cerca de um milénio e meio, 0 que mostra o prestigio que obteve — ¢ o
principio da ndo-contradi¢do, ou seja, o mesmo atributo ndo pode, a0 mesmo tempo e sob
a mesma circunstancia, pertencer e ndo pertencer ao mesmo objeto (Metafisica 1V, 3,
1005 b 19).

Por sua vez, a logica dialética também emprega o conceito de contradicdo,
contudo, em particular a tradi¢do dialética materialista lhe atribui um carater
completamente distinto: enquanto a ldgica formal busca evitar a contradi¢do, esta outra
se propde a denuncid-la, a apreendé-la, pois se trata de um aspecto essencial da
transformag¢do da realidade. Seria licito, entdo, distinguir a contradi¢do formal da
contradi¢do dialética.

Este argumento sera elaborado a luz das reflexdes de Alvaro Vieira Pinto e
Roland Corbisier desenvolvidas a partir da teoria da multiplicidade de contradi¢des.
Minha pretensdo ¢ testar a hipdtese de que o emprego desta teoria por parte dos autores
legou-nos reflexdes de cunho libertador e capazes de favorecer a libertacdo em suas
diferentes expressdes. Ademais, o referencial desenvolvido por eles ¢ passivel de
atualiza¢do a luz de nossa atual realidade social e cultural. A hipdtese acima aludida sera
confirmada a partir de uma reflexdo em torno da questdo da identidade. Seu objetivo ¢
mostrar outras contradigdes agudizaram-se atualmente, e que sua inclusdo nesse
referencial ¢ fecunda.

A teoria da multiplicidade de contradi¢des pode ser encontrada em diferentes
autores da tradi¢do dialética materialista. Mao Zedong®* (1937), por exemplo, quando se
propoe a refletir acerca da realidade chinesa a partir do aparato dialético, apreende a
China como estando em contradicdo com o imperialismo e com a invasdo japonesa de seu

territorio e albergando em seu seio diferentes outras contradigdes:

8 Embora eu tenha utilizado uma edi¢cdo que ainda emprega a transliteragio Wade-Giles, optei por
traduzir o nome desse lider e filosofo chinés de acordo com o método de transliteragdo pinyin, que
atualmente ¢ o mais utilizado para o mandarim padrdo. Nas referéncias eu também mantive a
transliteragdo pinyin. Também esclarego que cotejei a tradugdo inglesa disponivel no site marxists.org.
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no processo da revolugdo democratico-burguesa na China, existe
nomeadamente uma contradi¢do entre as classes oprimidas da sociedade
chinesa e o imperialismo; uma contradi¢do entre as massas populares e o
regime feudal; uma contradi¢do entre o proletdrio e a burguesia; uma
contradi¢do entre os camponeses ¢ a pequena burguesia urbana por um lado, ¢ a
burguesia por outro lado; contradigdes entre as diversas camarilhas reacionarias
dominantes (1937, p. 545).

Compreende-se a contradicdo entre o imperialismo e as classes oprimidas da
sociedade chinesa a luz do fato de que este processo de dominagao ocorre com o auxilio
das classes dominantes internas. Isto €, as elites dos paises dominados pelo imperialismo
sdo ancilas dos interesses foraneos.

Ainda segundo o autor, “se um processo comporta varias contradigdes, existe
necessariamente uma delas que € a principal e desempenha o papel diretor, determinante,
enquanto as outras ocupam apenas uma posi¢do secundaria, subordinada” (1937, p. 561).
Ainda segundo ele, a existéncia e desenvolvimento da contradigdo principal determina ou
age sobre a existéncia e desenvolvimento das demais contradigdes.

Zedong defende que a cada contradicdo corresponde uma forma especifica de
resolucdo: “contradigdes qualitativamente distintas s6 podem ser resolvidas por métodos
qualitativamente distintos” (1937, p. 543). Ele arrola os seguintes exemplos: a
contradicdo entre o proletariado ¢ resolvida através da revolugao socialista; a contradigao
entre as grandes massas populares e o sistema feudal ¢ resolvida pela revolucao
democratica; a contradigdo entre as colonias (ou paises subdesenvolvidos,
acrescentariamos) ¢ resolvida pelo método da guerra revoluciondria nacional; a
contradi¢do entre a classe operdria e a camponesa na sociedade socialista seria resolvida
pela coletivizagdo e mecanizacdo da agricultura; as contradi¢gdes no seio do partido
seriam resolvidas pelos métodos da critica e autocritica; e, por fim, a contradigdo entre a
sociedade e a natureza ¢ resolvida pelo método do desenvolvimento das forgas
produtivas.

O caso chinés, claro estd, apresenta uma série de contradi¢des cuja complexidade
e temas sao analogos ao caso brasileiro. No decorrer do século XX, especialmente antes
do maior trauma histérico que sofremos enquanto na¢do, o golpe imperialista-militar de

185.

1964, seguido do subsequente periodo ditatorial®’; a inteligéncia brasileira se devotou a

85 E fundamental ressaltar o aspecto imperialista do golpe e da ditadura. Se, de um ponto de vista interno,
existiram movimentos parlamentares e de outras forgas sociais e politicas, tal evento s6é pode ser
plenamente compreendido a luz do papel do velhouco Sam e de seus interesses em dominar
geopoliticamente e culturalmente a regido. A nog¢do de que esse foi o maior trauma historico da nacgdo
brasileira eu tomo emprestada do pensador marxista Jones Manoel.
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tais contradi¢des, sendo que a obra dos isebianos foi uma das poucas que abarcou toda
essa complexidade reflexivamente. Também vale indicar que, quase duas décadas depois,
em uma anotagao escrita e publicada originalmente em 1952, em consequéncia dos
avangos politicos da Revolugao Chinesa, Zedong afirmou que “a contradi¢do entre a
classe operaria e a burguesia nacional tornou-se a contradi¢cdo principal na China” (2012,
p. 87).

Também o filosofo mexicano Eli de Gortari (1956) emprega o uso da teoria da
multiplicidade de contradi¢des no amago da realidade. Em particular, o autor trabalha
temas relacionados a logica e a filosofia da ciéncia, mas, justamente por refletir sobre a
logica, ele pode oferecer subsidios para a reflexdo acerca deste tema em outras areas do
pensamento.

Uma das principais referéncias usadas pelo autor para elaborar sua concepgao de
contradi¢do € o ja citado Mao Zedong, em particular o ensaio de 1937. Ressaltamos que
Gortari enfatiza a caracteristica universal da contradi¢do: “tanto nas formas simples do
movimento [da matéria] como nas mais complexas, o mesmo ocorrendo nos fendmenos
naturais € nos sociais, nos processos objetivos ou nos ideoldgicos, a contradicdo tem
carater universal” (Gortari, 1956, p. 47).

Ademais, ainda considerando o pensamento de Zedong, vale ressaltar o carater
absoluto da contradi¢do: ela se manifesta ndo apenas em todo processo ou ser, mas
também no decorrer de toda sua existéncia. Em algumas ocasides as contradi¢des podem
apresentar-se de formas outras que ndo antagdnicas ou ainda estarem em situagdes pouco
ou muito agudizadas, mas sempre as contradi¢cdes constituirdo todos os seres.

As contradi¢des ndo formam um quadro estanque, cristalizado da realidade, mas
sim fazem parte da dindmica da mobilidade do real. Por isso, “enquanto as numerosas
contradi¢des, grandes e pequenas, determinadas ou influenciadas pela contradi¢do
fundamental, algumas se fazem mais violentas, outras se resolvem transitoriamente ou de
modo parcial, ou ainda se mitigam e ddo lugar ao surgimento de novas contradigdes”
(1956, p. 48-49). Aqui vislumbramos algo ja apontado por Zedong: a existéncia de uma

certa axiologia das contradi¢des. Na leitura de Gortari:

entre as muitas contradigdes existentes em um processo, s6 uma delas é a
contradi¢do principal, a que ocupa a posi¢do fundamental e decisiva, enquanto
o resto das contradi¢des ocupa uma posi¢do secundaria e subordinada. A
existéncia e desenvolvimento desta contradig¢do principal determina e influencia
a existéncia e o desenvolvimento das outras contradicdoes do mesmo processo
(1956, p. 49).
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Entre Zedong e Gortari, claro estd, ndo ha alteracdo tedrica de relevo. Ambos os
autores mais do que coincidem: Gortari mostra-se tributdrio de Zedong e segue seu
referencial explicitamente. Por outro lado, Corbisier ¢ Vieira Pinto também confluem
com eles, porém de forma implicita. No caso do filéosofo paulista, a situagdo de
perseguicdo impos a ele que citasse apenas fontes insuspeitas. Como, por principio, pelo
menos nas sociedades trespassadas pela luta de classes, todo o marxismo ¢ ndo apenas
suspeito, mas réu convicto, ele ndo poderia sequer citar suas fontes. Suas reflexdes tém
interesse porque mostram algumas das contradi¢des mais evidentes daquele periodo. Por
sua vez, Vieira Pinto também conflui junto a esses autores, mas o conceito de
metacontradi¢cdo, apresentado por ele, ¢ talvez uma de suas maiores contribuigdes a

logica dialética. Com base nele a questdo da identidade pode ser trabalhada.

a) A multiplicidade de contradi¢des em Roland Corbisier

Em Reforma ou revolu¢do?, Roland Corbisier examina diversas contradi¢des
vigentes na realidade brasileira dos anos 1960. Vale ressaltar que o autor ndo examinou
todas, tarefa impossivel de um ponto de vista pratico, mas ainda assim, considerando sua
producao, ¢ licito indicar que seu foco recaiu sobre questdes econdmicas e politicas. Esta
¢, inclusive, uma das razdes para desconfiar de sua afirmac¢do de que seu livro ¢ uma obra
de filosofia social, tal como aludido acima. Ora, se o autor, de fato, estivesse elaborando
reflexdes neste campo, entdo determinados temas de cunho social seriam objeto de
exame, 0 que ndo ocorreu.

Ja citamos anteriormente o entendimento do autor a respeito da existéncia de
contradicdes externas e internas. Segundo o filésofo, “além dos contrastes e
desequilibrios interiores, [os paises subdesenvolvidos] estdo sujeitos a contradigdo
externa, que chamariamos de principal, porque condiciona as contradi¢des internas, além
de ser aquela de cuja solucdo depende a solugcdo das demais, que, desse ponto de vista,
chamariamos de secundarias” (Corbisier, 1968, p. 35, acréscimo meu).

Feito este esclarecimento metodologico, adiante Corbisier afirma que a
contradi¢do principal “consiste no conflito, no choque, entre os interesses dos povos
subdesenvolvidos, empenhados na conquista de sua emancipacdo econOmica € a
espoliacdo estrangeira” (1968, p. 42). Mais adiante ele acrescenta o conceito de

desenvolvimento no bojo de suas reflexdes, afirmando que, no caso brasileiro, a
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contradi¢do consiste no “conflito entre os interesses do povo brasileiro, [empenhado] na
promog¢do do seu desenvolvimento e na conquista de sua independéncia econémica, € o
processo espoliativo, o imperialismo internacional” (1968, p. 49, editado por mim,
conforme nota acima).

Por sua vez, as inumeras contradi¢des internas t€ém como raiz trés principais,
que, segundo ele (1968, p. 81), sdo as mais graves:

a) o desequilibrio entre o litoral povoado e o interior deserto. Sua argumentagao
aqui ¢ fundamentalmente demografica, recorrendo a dados estatisticos para caracterizar

este desequilibrio.

b) o desequilibrio no nivel de vida e no ritmo de desenvolvimento econdmico e
social entre as regides centro-sul e nordeste do Brasil. O autor apresenta uma
problemadtica distingdo entre trés brasis dentro do Brasil: o primeiro seria formado pela
regido norte, amazonica, ¢ o centro-oeste do Brasil, que seriam desertos, isto segundo ele,
retomando de passagem a questdo demografica; a regido centro-sul, “na qual se vem
concentrando o progresso econdomico do Pais” (1968, p. 70), englobando Sdo Paulo, o
norte do Parand, o Rio de Janeiro, ¢ o sul de Minas Gerais; ¢ por fim o nordeste, que seria
a regido menos desenvolvida do pais.

A concepgao do autor é problematica no sentido de eliciar diversos problemas e
questdes ndo resolvidas: o desenvolvimento ¢ sindnimo de urbaniza¢do? De €xodo rural?
Uma floresta esta, de fato, a espera para “ser desbravada e conquistada pelo homem”
(Corbisier, 1968, p. 70)? Mas os humanos que viviam 145, eles nio desbravaram a terra o

suficiente? Nao a conquistaram o suficiente?

c) a disparidade entre o ritmo de desenvolvimento do setor agricola e do setor

industrial.

Feitos estes esclarecimentos, vale retomar nosso foco tematico, a questdo das
identidades, indicando como o tema apareceu na obra de Corbisier. Até onde conhecemos
sua obra, o0 autor tratou pouco dessas tematicas que hoje ganham evidéncia e destaque no
campo critico: género, sexualidade e raca. Identidade ¢ para ele um termo que tende a ser

usado conforme a tradi¢ao filoséfica ocidental classica.

8 Se somados os dados estatisticos desta regido, trazidos por Corbisier, chegariamos ao nimero de
6.531.000.
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Embora de forma réapida, o autor adotou uma abordagem bastante contundente a
respeito da questdo racial ao afirmar que a ideologia do colonialismo tem em sua esséncia
um racismo larvar. Este racismo serve para defender a “tese da superioridade do
colonizador e da inferioridade do colonizado” (1978, p. 127), necessaria para justificar
aos proprios olhos e aos olhos do colonizado a dominagao.

Tal como aludido na introducdo (item 1.4), em outro trabalho eu defini a
dominagao como a “relacdo cuja caracteristica essencial € o exercicio do poder de um
polo sobre o outro, sendo que o dominador possui vantagens e beneficios em detrimento
do dominado” (Costa, 2022, p. 36). A domina¢do ¢ uma relagdo ndo essencial, ou seja,
ela ¢ instaurada em algum momento da histéria. E Paulo Freire (2016) mostra que ¢
sempre a partir de um ato de violéncia do dominador que tal modalidade de relagao se
inicia. A dominagao “pode ser entabulada tanto entre pessoas quanto entre povos, tanto
entre nagdes quanto correntes filosoficas, e assim sucessivamente” (Costa, 2022, p. 36).

O autor também debate algumas questdes de género em textos escritos no
decorrer de 1986 e publicados em 1991 no livro “Raizes da violéncia”. Se ¢ verdade que
Corbisier se posiciona de forma confluente a libertagdo sexual da mulher, afirmando
explicitamente que ndo coloca obje¢do alguma contra a chamada revolucdo sexual, seu

posicionamento ¢ paradoxal®’

, na medida em que oferece, dentre outras explicacdes para
a violéncia contra a mulher, uma razdo que talvez explique o porqué de alguns homens
cometerem violéncia, mas certamente ndo explica bem por que as mulheres sofrem
violéncia. Apesar disso, o autor traz consideragdes importantes sobre o machismo e suas
diferentes manifestagdes como raizes para a violéncia de género. Refletindo, por
exemplo, sobre a pornografia, questiona o autor: “tanto as revistas quanto os filmes, que
fun¢do desempenham em relacdo ao sistema nervoso, a sensibilidade e a imaginagdo dos
leitores e espectadores” (1991, p. 239). Além disso, critica a forma como as mulheres
foram inferiorizadas pelos “machistas” (aspas empregas pelo proprio Corbisier) de todos
os tempos, de Aristoteles a Schopenhauer e Napoledo, pois “a Unica diferenga entre os
sexos, como observa Platdo, ¢ que o homem fecunda e a mulher concebe” (1991, p. 236).

Em sintese, o autor ndo colocou suas reflexdes sobre alguns dos temas sugeridos

pela questdo da identidade no bojo de sua teorizacdo da multiplicidade de contradi¢des da

realidade.

87 E por que ndo dizer contraditorio? Contraditdrio no sentido que esse pensar alberga as condigdes para a
sua superacao
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b) A multiplicidade de contradi¢des em Alvaro Vieira Pinto

Alvaro Vieira Pinto (1969) defende que a contradi¢io ¢ uma das principais
categorias do pensamento dialético. Ela se manifestaria em sua forma mais bdasica e
elementar na sucessao do velho que cede lugar ao novo e a seguir torna-se velho
novamente, pois surge um mais novo ainda e assim sucessivamente. Essa contradicao,
diga-se de passagem, aparece também em Zedong (2011), naquele texto publicado
originalmente em 1937.

Todavia, ¢ nos textos do periodo isebiano da vida de Vieira Pinto que a questao
da multiplicidade de contradi¢des aparece mais explicitamente. Em A4 questdo da
universidade (1994) o autor reflete acerca da questdo da reforma universitaria situando-a
no bojo da realidade brasileira. Neste sentido, a alteracdo da universidade brasileira seria
apenas uma das faces da alteracdo da sociedade brasileira, que estava em periodo pré-
revolucionario, defendeu o autor.

Por outro lado, no ensaio Por que os ricos ndo fazem greve? (1962), texto que
faz parte do mesmo contexto pré-revolucionario, Vieira Pinto empreende uma reflexdo
confluente a de Corbisier: o Brasil teria distintas contradi¢cdes, sendo uma delas a
principal: aquela que opde seus interesses aos interesses das nagdes imperialistas. A
contradi¢do entre as classes e grupos sociais que conformam a sociedade brasileira seria

secundaria, sem, entretanto, que isto signifique que ela deixe de existir:

a contradi¢do interna dominante no capitalismo fica sob certos aspectos
suplantada pela contradigdo entre o Pais, como um todo, ¢ a nagdo opressora,
imperialista, cuja influéncia gera um espago onde se modificam ou assumem
tonalidades especificas as lutas sociais e os problemas apresentados por uma
particular realidade nacional (1962, p. 40).

O autor, elaborando sua concepcdo da multiplicidade de contradigdes da
realidade, sugere que a presenca do capital e a vassalagem politica sdo algumas das
manifestagdes da dominacdo imperialista constituidora da contradi¢do principal. Por
outro lado, adverte ser possivel conceber esta contradicido como a principal, e por
conseguinte entender que ela seria influenciadora das demais, como a contradi¢do das
classes antagdnicas; ou entdo conceber a questdo a partir de uma posicdo inversa:
conceber a contradi¢do de classes, propria do capitalismo, como principal, o que implica

focalizar pelo angulo desta ultima contradigdo imperialista. Segundo ele:
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0 unico perigo na escolha de uma dentre estas duas posi¢cdes ndo consiste em
entender a outra como secundaria, mas em elimina-la do campo de cogitagdes.
Porque este sim, seria o procedimento antidialético, que ignoraria a mutua
dependéncia de fodas as contradigdes existentes em dada sociedade (1962, p.
34, grifos no original).

Contudo, a obra magna de Alvaro Vieira Pinto, Consciéncia e realidade
nacional ¢ a que mais pode contribuir com nosso objetivo: abordar a questdo da
identidade a partir da teoria da multiplicidade de contradi¢des do real. O autor emprega
explicitamente tal teoria em distintas ocasides, contudo sua teoria da revolucdo guarda
maior interesse pela sua fecundidade reflexiva.

O autor distingue as aparéncias da esséncia da revolugdo, defendendo o principio
normativo de que a revolugdo ¢ definida como “o ato historico pelo qual as forgas sociais
de uma comunidade, correspondentes ao grau de desenvolvimento do respectivo processo
economico, solucionam a contradi¢do principal que no momento envolve essa
comunidade” (2020, p. 579-580).

Partindo da tese de que ndo ha revolugdo sem teoria da revolucdo, ainda que seja
necessario nao se apegar dogmaticamente e sectariamente a uma teoria pronta, o autor
coloca como condi¢do para essa teoria a analise da estruturacdo da sociedade para a
averiguacdo das diferentes contradigdes ali existentes e a seguir o diagnostico da
contradi¢do principal. Confluindo com Corbisier e Zedong, Vieira Pinto concebe que a
contradi¢do principal da sociedade brasileira naquele momento era constituida pelo
imperialismo.

Duas reflexdes do autor sdo importantes para a elaboragdo do nosso proprio
argumento a seguir: em primeiro lugar, quando ele afirma que toda a¢do dirigida a uma
contradi¢do dita secundaria contribuiria, ainda que de forma indireta, para a resolucio da
contradi¢do principal. Isto porque as diferentes contradi¢des de uma dada realidade se
intercondicionariam mutuamente € a ag¢do sobre uma contradicdo qualquer seria
responsavel pela acumulacdo causal que, em determinado momento, permitiria o salto
qualitativo e resolutivo daquela contradi¢do. Afirma ele que “na luta pela demolicdo da
contrariedade principal, cada individuo que tomou posi¢do em um dos polos do conflito
figura igualmente em um dos polos de todas as demais contradi¢des” (2020, p. 589).

Sem embargo, afirma o autor, pode vir a acontecer que as posigdes assumidas
pelo mesmo individuo — ou grupo, acrescentariamos — sejam contraditorias entre si. Ele
propde, entdo, o conceito de metacontradi¢do para explicar tal desempenho, conceito este

que ¢ o segundo elemento reflexivo de sua obra de interesse para nossas reflexdes. A
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metacontradicdo resultaria em uma forma de obliteragdo reciproca dos esfor¢cos para
resolver as contradi¢des em questdo, porque o individuo, ou grupo, atuaria ora num
sentido, ora noutro. A posi¢ao mais libertadora seria aquela que mantivesse coeréncia em
face de todos os antagonismos que constituem a realidade social.

Tal como fizemos em relacao a Corbisier, vale a pena indicar as ocasides em que
as questdes identitarias apareceram na obra de Vieira Pinto, pelo menos considerando
aquilo que foi publicado até o momento®®. Em 4 sociologia dos paises subdesenvolvidos
(2008) o autor critica duramente o racismo, associando-o ao arsenal do colonizador para
favorecer e manter a dominagao colonial.

Por sua vez, em obras do periodo pos-exilio, o autor abordou, na argumentagdo
contra aquilo que ele chamou de complexo de Herodes, os riscos dos medicamentos

contraceptivos a saude da mulher.

c) A multiplicidade de contradi¢des na realidade atual

Nossa tese emerge do enquadramento das lutas atuais por libertagdo, em suas
diferentes expressodes, no bojo da teoria da multiplicidade de contradigdes do real. Aqui é
importante distinguir a contradi¢c@o dialética da contradi¢do formal. De um ponto de vista
da logica formal, ndo ha nenhuma contradicdo entre a existéncia de um sistema publico
de saude e de um conjunto de empresas que lucram com a transformacgdo do direito a
satde em mercadoria. Todavia, de acordo com a historia, e, portanto, de um ponto de
vista da logica dialética, ha evidente contradi¢do. Isto pois um, ao ser bem-sucedido,
torna injustificado o outro; um, ao ser resolutivo, torna o outro um luxo desnecessario; se
um consegue atender universalmente, de forma equitativa e integral a populagdo, o
suplementar se torna descartavel; e assim sucessivamente. Quanto mais qualidade o
Sistema Unico de Saude tem, menos quantidade de clientes os planos de satide dispdem,
e por isso o sucesso de um ¢ a desgraca do outro.

A contradigdo dialética tem na maioria das vezes, ou pelo menos
esquematicamente, dois lados cuja relacdo ¢ analoga a dois grandes cachorros que, se
colocados juntos, brigam. Se ndo existir alguma for¢a conciliadora, estes cachorros
podem lutar até a morte ou até que um se imponha dominante através da violéncia. Caso

estejam longe um do outro, sem contato, eles podem até coexistir. Porém, a primeira

8 Nio seria demasiado recordar que, por ter sido vitima da persegui¢do ditatorial, Vieira Pinto nio teve
ainda, e talvez nunca tera, a maior parte de sua obra publicada.
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oportunidade em que um avista o outro, rosnardo ameacadoramente, preparando-se para a
luta. Os lados da contradi¢do podem estar em agudo e franco antagonismo, e aqui a raiz
etimologica do termo deve ser recordada, ou entdo em uma situacdo mais pacifica,
contudo sempre havera o risco de agudizacao ¢ de um conflito que venha a resolver a
contradicao.

Existem alguns momentos mais suscetiveis para a ocorréncia de conflitos:
quando alguém leva comida para os cachorros, por exemplo, o que ¢ comparavel aos
momentos em que ha a distribuicao de recursos publicos e, por conseguinte, aumenta a
contradi¢do entre o sistema publico de saude e as empresas privadas que mercadejam a
saude.

Em nossa concepc¢do, ao invés de uma contradi¢do principal que aninha
contradi¢des secundarias, ¢ preferivel tratar esse tema a partir do entendimento de que ha
uma contradi¢do fundamental e varias outras contradi¢des estruturantes. A possibilidade
de pensar a questdo axiologicamente, ou seja, de que hd uma hierarquia entre as
contradi¢cdes, ¢ licita apenas a titulo de calibragem de nossa apreensdo critica da
realidade e consequente intervencdo. Ainda assim, o fato de uma contradi¢ao ser alvo da
atividade libertadora ndo deve implicar na ocultacdo ou menoscabo das demais.

A contradi¢do fundamental dos paises subdesenvolvidos é aquela que opde seus
interesses aos interesses dos paises e blocos geopoliticos dominadores. Ela se manifesta
tanto através do imperialismo quanto através do neocolonialismo. Tanto no golpe que
derrubou o governo de Evo Morales quanto na resisténcia que o Niger e outros paises da
Africa ocidental tém enfrentado em seus movimentos por libertagio. Ela recebe o
qualificador “fundamental”, pois ¢ a base principal que sustenta o funcionamento da
realidade atual. O fato de esta contradicdo ser a fundamental ndo implica que seja a Unica
importante ou que a luta revolucionaria equivalha somente e tdo somente a resolugdo
dela, mas que € o fundamento para a alteracao radical da realidade global.

Por sua vez, as contradigdes estruturantes desempenham duplo papel. Em
primeiro lugar, a partir da base oferecida pela contradicdo fundamental, essas
contradi¢des, que sdo potencialmente intimeras e apenas de um ponto de vista
esquematico € possivel elaborar seu elenco, estruturam a realidade tal qual nos aparece.
A alteracao da realidade demanda necessariamente a transformagao destas estruturas, sua
substitui¢do, supressdo ou superacdo. Consequentemente, o acumulo causal em uma
contradi¢do estruturante implica no favorecimento de um dos lados da contradi¢do

fundamental.
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Em segundo lugar, as contradi¢des estruturantes também constituem a base da
realidade atual. Estamos sob a égide de uma matriz colonial de poder. Ela se expressa em
distintos ambitos da realidade e de distintas formas. Certas colunas penetram o chao e
alcancam as profundezas tal como a mais profunda das partes do fundamento de um
edificio, por isso seria ingenuidade ndo valorizar o papel dessas distintas contradi¢des na
constitui¢do da realidade social.

As lutas identitarias sdo, de fato, libertadoras quando sdo resultado de uma
coletividade que luta por liberdade. E fundamental resgatar o modo de pensar categorial e
estabelecer claramente a distingdo entre diferentes categorias. Em particular, as
categorias de representatividade, identidade, liberdade e exterioridade devem ser objeto
de criteriosa reflexdo. Muito embora elas possam aparecer, e de fato aparecem, fundidas
umas com as outras na realidade objetiva, o exercicio critico deve ser capaz de distingui-
las para oferecer uma acdo mais efetiva e precavida a respeito das formas como a
dominagao pode empregar conceitos, termos e praticas aparentemente libertadoras.

Poderia ser colocada a objecdo de que esta abordagem favorece o divisionismo
das forgas progressistas. Neste caso, falta considerar que em certas ocasides a
solidariedade monolitica ¢ improvavel ou francamente impossivel, o que ocorre quando
existe uma pluralidade de formas de dominagdo. O pensamento e a pratica, por
conseguinte, devem apreender as multiplas expressdes das for¢cas dominadoras e reagir
com um conjunto correspondente de acdes livres. Ademais, ha que se ressaltar que
aquelas forcas progressistas que, de um discurso classecéntrico, advogam contra o
divisionismo de género ou de raga sdo as primeiras a cindir a Humanidade: onde os
intelectuais burgueses clamam em prol do bem de todos os seres humanos, sem distin¢ao
de classe, género ou raga, pois o burgués defende o ser humano apenas em abstrato, o
intelectual com consciéncia da contradi¢do de classe denuncia o antagonismo entre a
classe trabalhadora e a classe que vive do trabalho. Ora, tal como esse intelectual ndo cria
essa divisdo, mas apenas a denuncia, pois € necessario expor a dominacao que acomete a
classe trabalhadora para suprimi-la, a intelectual feminista expde a dominagdo de género
visando supera-la ao dizer que a classe operaria tem dois sexos®’. Algo analogo pode ser
dito a respeito da raca dos trabalhadores, bem como outros marcadores.

A luta identitaria serve a dominagdo quando impede ou dificulta ao maximo a

conscientizacdo de outras formas de dominacdo. Isto pode ser comprovado a luz da

8 Faco referéncia a obra de Elizabeth Souza-Lobo A4 classe operdria tem dois sexos: trabalho,
dominacdo e resisténcia.
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consideragdo da atuagdo daquilo que Flavio Henrique Casimiro (2018) chama, a partir do
pensamento gramsciano, de aparelhos privados de hegemonia. Sdo instituigdes
patrocinadas por determinados grupos, nacionais e estrangeiros, atuando de forma
integrada para garantir a dominagcdo de classe e imperial, para cumprir a funcdo de
geracdo e difusdo de determinadas ideologias dominadoras. Estas instituigdes, ndo por
acaso tendo sua matriz nos paises dominadores, possuem suas sucursais ou filiais no pais
subdesenvolvido. A concessdao de bolsas de pesquisa e de intercambio em institui¢des
estrangeiras, além de outros incentivos, ¢ uma das formas de deformar a consciéncia de
pensadores e pensadoras do pais condenado, que passam a defender teorias caracterizadas
pela docilidade em face da dominagdo imperialista ou por sua completa ocultagdo, assim
como a dominagao de classe.

A reflexdo filoséfica e a atividade pratica que toma alguma contradi¢do como a
fundamental ndo ¢ dispensacionalista, isto ¢, ela ndo dispensa as demais, mas tdo somente
propde a existéncia de uma linha estratégica de luta. Estratégica, pois permitira, devido
ao carater fundamental dessa contradi¢do, abalar a base de todas as demais. Por outro
lado, ao alterar uma estrutura que configura nossa realidade, a dindmica de sustentacao
que incide sobre a contradi¢do fundamental se transforma, contudo aqui a metafora

arquitetonica que empregamos deixa de auxiliar o entendimento.

d) _Conclusao

O estudo das fontes do pensamento de Vieira Pinto e Corbisier, considerando
ndo apenas suas fontes filosoficas, mas também de outras disciplinas, ¢ um campo
problematico. Uma das obras essenciais de Vieira Pinto, Consciéncia e realidade
nacional, ndo traz sequer uma citacdo explicita. Por mais que o autor faga claras
referéncias a certos autores, como Karl Jaspers ou Tobias Barreto, ou que certos
conceitos trabalhados por ele sejam caracteristicos de algum autor em particular, como in
der Welt sein, o ser (ou estar) no mundo heideggeriano, ainda ¢ dificil em muitos casos
avaliar a procedéncia de certos conceitos, teses ou nogcdes apresentadas pelo autor. Por
sua vez, tal como aludido por nds a respeito do livro Reforma ou revolugdo?, de
Corbisier, a perseguicdo engendrou uma técnica especifica de redagdo. O autor, que era
um suspeito aos olhos dos militares e da burocracia do aparato repressor da ditadura,

propds-se a citar apenas autores considerados insuspeitos, para tentar diminuir o risco da
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queda da espada de Damocles sobre ele. Tudo isso suscita dificuldades, conforme dito,
no estudo das fontes dos autores.

Nada obstante, essas e outras dificuldades ndao tornam impossivel e sequer
justificam o juizo negativo sobre as op¢des metodoldgicas dos autores na escrita de suas
reflexdes.

Uma questdo a ser refletida é a possibilidade de se considerar o problema
cientifico da comparacdo de laranjas com mag¢ds como ele impossibilitador ou pelo
menos dificultador do estabelecimento de uma axiologia rigidamente estruturada entre
uma contradicdo principal e suas varias contradi¢des secundarias.

Tal como apontado acima, embora a dominacdo de classes ¢ a dominagdo
imperialista estejam intimamente articuladas, elas sdo coirredutiveis uma a outra. O
mesmo pode ser dito a respeito da relagao entre a dominagao racial e a de classes ou a
dominagdo de género e a de classes. Portanto, muito embora haja um debate no bojo do
marxismo a respeito da primazia de uma forma de dominag¢do sobre as demais, propomos
uma atitude avessa a qualquer reducionismo, seja de classe, raca, género ou
nacionalidade. Isto ndo diminui a importancia do exame e do estatuto do antagonismo
entre classes dispares no interior de uma sociedade, mas apenas ressalta que, mesmo
resolvida esta contradi¢do, ndo necessariamente as outras automaticamente seriam
desfeitas; ¢ que a resolu¢do desta contradi¢do nao é pré-condi¢do para o investimento

causal para a resolucdo das demais.

4.2 A filosofia do desenvolvimento e as interpelacoes da filosofia da libertacao

Em didlogo com Karl-Otto Apel, Enrique Dussel elenca seis interpelagdes da
filosofia da libertacido em face da circunstancia dos excluidos das comunidades
hegemonicas de comunicacdo: pelo racismo, pelo machismo, pela dominacdo do
trabalhador assalariado nas relagdes de exploracdo capitalista, pela questdo ecologica,
pelo eurocentrismo cultural e pela “distancia que aumenta cada vez mais entre a riqueza
do capitalismo central do Norte e a crescente miséria do capitalismo periférico do Sul”
(2017, p. 69, grifos no original). Ora, visto que a filosofia do desenvolvimento aborda
essas mesmas questdes e alcanga resultados convergentes com os propoésitos dusselianos,
deduz-se dai seu carater liberador. Nao que a interpelagdo no sentido empregado por
Dussel tenha aparecido nas reflexdes dos autores brasileiros que estamos analisando, mas

que seus pensamentos ¢ o dusseliano convergem teticamente.
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A primeira das questdes que abordaremos ¢ o racismo. Em Alvaro Vieira Pinto,
o tema aparece em texto do ultimo periodo de sua vida, intitulado A sociologia dos paises
subdesenvolvidos. Ao tomar como objeto de nossa argumentacdo uma obra publicada em
2008, ou seja, postumamente, pois Vieira Pinto faleceu em 1987, mas que fora escrita,
talvez, no comeco dos anos 1970%°, o leitor ou a leitora podem se questionar acerca de
nosso recorte metodoldgico: afinal, nossa intencdo seria defender que especificamente a
filosofia do desenvolvimento tem carater libertador, ou entdo inadvertidamente
ampliamos nosso escopo para a obra de Vieira Pinto em geral? O projeto deste autor de
elaborar uma sociologia dos paises subdesenvolvidos s6 pode ser compreendido a luz da
filosofia do desenvolvimento. Ele e Corbisier compartilharam este projeto, ainda que o
filésofo paulista tenha se restringido a tracar algumas linhas gerais da disciplina,
enquanto o outro aprofundou varios aspectos. Ademais, para reforcar que a sociologia
dos paises subdesenvolvidos surge no bojo da filosofia do desenvolvimento, devemos
refletir acerca de sua propria nomenclatura, como aventamos na hipdtese a seguir: ao
escolher o especificador “dos paises subdesenvolvidos”, os autores mostram sua inten¢ao
de distinguir-se da proposta da sociologia do desenvolvimento, de um José¢ Medina
Echavarria, por exemplo, e assumir outra episteme, uma que seja propria. Inclusive o
lugar de fala assumido por ambos no processo de elaboracdo dessa disciplina justifica
essa escolha, ou melhor, ndo apenas no processo de elaboragdo dela, mas de toda
elaboragdo com base nela: trata-se de um pensar que surge e se desenvolve com base na
situagdo do subdesenvolvimento. Ela ¢ “elaborada em fung¢do e a partir do ponto de vista
dos povos coloniais, que deixam, assim, de ser objeto e se convertem em sujeito do
processo historico” (Corbisier, 1978, p. 135).

Em 4 sociologia dos paises subdesenvolvidos, que € talvez a mais vultosa obra
de sociologia do saber j& escrita na tradigdo da historia da filosofia brasileira, Vieira
Pinto rechaca a racializagdo e o racismo como sendo uma das escapatédrias da sociologia
comprometida com o poder econdomico na tarefa de inocentar as classes dominantes
quanto a sua “responsabilidade na origem e perduracdo das condi¢des de vida no ‘vale de

lagrimas’” (2008, p. 87). O autor assim caracteriza a realidade dos paises

% A julgar pelo fato de que o primeiro caderno da obra foi revisado no dia 13 de fevereiro de 1977,
segundo nota do autor (Vieira Pinto, 2008, p. 354n). O segundo, por sua vez, foi revisado em 27 de janeiro
de 1975, segundo observa¢do também dele, que apontou, pessimista, o seguinte sobre o texto: “nao foi
feita a divisdo em capitulos mas apenas assinalados alguns subtitulos. No estado em que hoje o deixo
representa um pouco mais que o rascunho de um livro, que provavelmente nunca serd publicado” (' Vieira
Pinto, 2008, p. 412).
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subdesenvolvidos e denuncia o papel entorpecente da religido e das filosofias

pessimistas:

o “vale” a que se refere foi talhado por um rio formado pela torrente de
lagrimas que as massas trabalhadoras, durante incontaveis milénios de sujeigdo
a senhores, déspotas, sacerdotes, empresarios e ricos proprietarios, em todos os
tempos, verteram dos olhos (2008, p. 23).

Ao lado de nogdes como falta de saude, posicdo geografica e explosdo
populacional, o autor rechaca a suposta inferioridade racial dos povos dos paises
subdesenvolvidos como elementos essenciais da sociologia da dominagdo. A tese do
colonizador — e de seus servigais nos paises colonizados®' — ¢ de que, a semelhanga do
reino animal e vegetal, os seres humanos também se dividem em determinados grupos
com caracteristicas morfolégicas e comportamentais distintas. A partir dai o europeu
estabelece a si mesmo como sendo o superior ¢ todas as demais “ragas” inferiores: “o
trago mais caracteristico dessas multidoes de vitimas naturais ¢ a diferenciagdo da cor da
pele. Sdo os ‘povos de cor’ os que nao tiveram a dita de nascer brancos e, especialmente
de ndo serem arianos, € mais excelsamente ‘nérdicos’” (Vieira Pinto, 2008, p. 88). A
seguir, ele argumenta que os tedricos dessa “sinistra baboseira”, em seus termos,
esquecem-se de que ndo ha logica em tomar brancura como sinal de superioridade, pois
os brancos sé se revestem de tal qualidade por possuir menor propor¢ao de melanina na
pele. Seguindo tal raciocinio, o Unico grupo que representaria a suprema perfeicdo da
espécie seria o dos albinos, que sdo marcados, porém, em realidade, por uma desordem
genética. A discussdo sobre a posi¢cdo geografica ¢ correlata. Ele argumenta contra a tese
que tenta “fazer crer que so existe civilizacdo onde hd predominancia dos povos brancos
e nas regides de clima frio ou temperado” (Vieira Pinto, 2008, p. 90), que exaltava a
civilizagdo capitalista daquele periodo. Ele afirma que, em realidade as primeiras
civilizagdes da Humanidade surgiram exatamente em terras quentes, de climas aridos, por
vezes com poucos recursos, como o vale do Nilo e as terras da Mesopotamia asidtica. Por

outro lado, argumenta ele:

ndo nos consta, nem nos parece que a historia também sabe, que jamais
tivessem surgido por origem autonoma grandiosas culturas entre os lapdes, os
esquimos, os tartaros germanicos das florestas escandinavas ou das planicies
balticas, os celtas, pictos e escotos das ilhas inglesas, ou entre os aborigenes

o1 A esse respeito, conferir o exame que Nelson Werneck Sodré (1965) faz da questdo. Para um
aprofundamento na critica ao racismo, conferir Anibal Quijano (2010). Seu texto também ¢é importante
para criticar o conceito de classe, que ¢ derivado do mesmo universo epistémico da raca.
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das imensas e ricas pradarias da América setentrional (Vieira Pinto, 2008, p.
90).

Ele coloca um ultimo argumento, a respeito do surgimento da civilizacdo
islamica, e arremata dizendo que “a razdo da exaltacdo desses atributos dos povos
atualmente metropolitanos € que sdao as unicas qualidades que nao lhes podem ser tiradas
pelos adversarios e vitimas, agora em franca ascensdo politica, como consequéncia da
tomada de consciéncia de si mesmos” (Vieira Pinto, 2008, p. 91).

Alvaro Vieira Pinto, claro estd, refuta as pretensdes racializadoras como
justificadoras da desigualdade entre os povos. Entretanto, ndo se reduz a denuincia, mas
propde medidas concretas de libertagdo nesta obra, e ndo apenas libertagdo social, mas
também politica, epistémica, dentre outras.

Vejamos agora a posi¢do de Corbisier. O autor afirma que “a emergéncia do
Terceiro Mundo compeliu os centros metropolitanos a tomar consciéncia de que a
humanidade ndo se restringia aos limites das metropoles mas abrangia também os
amarelos, os negros, os mesticos, até entdo considerados inferiores e sub-humanos”
(1978, p. 135). E a luz da tomada de consciéncia que a periferia teve de si mesma

Quanto a exploragao do trabalhador no ambito da sociedade capitalista, no caso
de Vieira Pinto, Consciéncia e realidade nacional contém diversas teses, argumentos e
conceituagdes que poderiam ser elencados para ilustrar como seu autor debate a questao
no bojo de uma filosofia do desenvolvimento. Para tanto, porém, vamos nos restringir a
alguns elementos, sendo o primeiro deles o proprio conceito de desenvolvimento.
Defende o autor que, enquanto a divisdo do mundo em centro e periferia ¢ fato politico e
conjuntural®?, a situacdo das coletividades humanas de desenvolvimento ou
subdesenvolvimento ¢ fato existencial e se refere as condigdes de existéncia das massas.
Isto €, a luz das relagdes econdmicas entabuladas pelas massas, de sua situagdo cultural e
de sua riqueza ou penuria ¢ que deve ser concebido o seu estado de desenvolvimento: “o
subdesenvolvimento tem de ser apreciado em termos historicos relativos, mas, na
verdade, ¢ um conceito de ordem existencial, cujo fundamento, em tltima analise, sdo as
condi¢des materiais em que vive [0 ser humano]” (Vieira Pinto, 2020, vol. I, p. 103).
Ora, o processo de desenvolvimento nacional, portanto, ¢ uma tarefa de transformacao
das relagdes a que estdo submetidas as massas. Se essas sdo relacdes de dominacao

capitalista, entdo ele implica a modificagdo do trabalho exercido pelas massas. Ha aqui,

92 Cuja demiurgicidade do poder colonial-moderno, iniciada em 1492, ano do Encobrimento do Outro, foi
deslindada por Enrique Dussel (2008).
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porém, uma clivagem: o autor visa atacar a raiz do problema, que se encontra, segundo
seu diagnostico, no imperialismo, ou melhor, na contradi¢do entre os paises dominadores,
metropolitanos e desenvolvidos, € os paises dominados, periféricos e subdesenvolvidos,
por isso ndo apenas alienagdo do trabalho, mas também a alienagdao internacional do
trabalho adquire relevo em seu discurso (Vieira Pinto, 2020, vol. II, p. 204-211).

As reflexdes vieiristas elaboradas em Por que os ricos ndo fazem greve? (1962)
também podem ser interpretadas como contribuicdes a filosofia do desenvolvimento, e
certamente tocam na interpelacdo que estamos abordando. Nesta obra, o autor aponta
que, dentre as varias contradi¢gdes em jogo na realidade brasileira, existiria aquela entre
as classes antagdnicas no seio da mesma sociedade, isto €, entre a classe trabalhadora e a
classe patronal. O filésofo argumenta que os ricos ndo fazem greve, porque
sociologicamente falando ndo trabalham. A greve seria um ato de liberdade, tal como
descreveremos adiante.

A respeito da crescente riqueza dos paises capitalistas do Norte Global ¢ a

crescente pobreza do Sul, Vieira Pinto desenvolve reflexdes convergentes ao afirmar que:

a dominacdo material, na verdade, a pilhagem, e a supremacia cultural sdo o
verso ¢ o reverso de um unico sistema de relacionamento entre o povo
momentaneamente forte ¢ os que conseguem avassalar. A interligacdo entre os
dois processos trava-se por mil modos, cada vez mais intricados e
interdependentes (2008, p. 282).

A obra dos isebianos contribui para o exame das formas como esses processos se
interligam, aprofundando seu exame. Seja em Consciéncia e realidade nacional (2020,
vol. I, p. 146 e segs.), quando Vieira Pinto descreve aquilo que denominou dialética da
dominacgdo; seja em Reforma ou revolugdo? (1968, p. 52 e segs.), quando Corbisier
elabora o processo da dialética do colonialismo; seja em A sociologia dos paises
subdesenvolvidos ou em Filosofia politica e liberdade, quando seus autores criticam as
bases culturais e filoséficas do processo de dominio dos paises desenvolvidos sobre os
subdesenvolvidos, ou do Norte sobre o Sul, poderiamos reinterpretar hoje. Mas ndo
apenas, nestas obras também ¢ feito o exame do plano econdmico desta situacdo de
dominagao.

Os temas sugeridos pelos estudos de género e a questdo ecologica ndo foram
abordados pelos autores com o devido aprofundamento, pelo menos nas obras a que
temos acesso na atualidade. Ainda assim, h4 que se considerar, por exemplo, a discussao

de Vieira Pinto sobre aquilo que ele concebeu como “o complexo de Herodes” (2005,
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vol. I, p. 497-516), e toda sua critica ao neomalthusianismo em geral, que tangenciam a
grave questdo dos impactos das drogas anticoncepcionais na saude da mulher®’. E por
outro lado, também merece consideragdo a critica dele ao uso da polui¢do como manobra
de dominacdo imperialista (2008, p. 99 e segs.). Também em Corbisier encontramos

referéncias as questdes de género, tal como explicaremos na se¢do seguinte.

4.3 Libertacao na obra de Alvaro Vieira Pinto e Roland Corbisier

Examinaremos nesta se¢do a questdo da libertagcdo conforme presente nas obras
de Alvaro Vieira Pinto e Roland Corbisier. Ndo serd um estudo exaustivo, mas tdo
somente apresentaremos elementos que julgamos suficientes para mostrar que eles sdo
filésofos que trataram a questdo da libertagdo conforme a conceituamos, seja enquanto
filosofia da libertagcdo em sentido amplo, seja o filosofar com base na libertagio como
uma via de produgdo filoséfica. Trata-se de um enfoque que em geral ¢ completamente
ignorado ou entdo ocultado em prol de outros aspectos que sdo enfatizados no estudo e
critica de suas obras.

Caio Navarro de Toledo (1982), por exemplo, faz referéncias explicitas a questao
da libertacao nacional na obra de Vieira Pinto e a colonizagdo cultural em Corbisier,
contudo ndo empreende um exame sério ¢ bem fundamentado de ambas, limitando-se a
apontar algumas supostas lacunas na obra dos isebianos. Se, por um lado, Toledo afirma
que faltaria aos isebianos reflexdes sobre a questdo do antagonismo de classes na
sociedade brasileira; por outro, ele proprio ndo se atenta para o essencial: os problemas
abordados centralmente pelos autores sdo outros. Alids, discordamos da afirmagdo
mesma do autor, isto ¢, de que falta na obra dos isebianos uma reflexdo da questdo de
classes no capitalismo subdesenvolvido. Ambos os filosofos isebianos enquadram essa
questdo amiude, conforme tem sido mostrado e ainda o serd logo mais. Entretanto,
nenhum deles pode ser acusado de classecentrismo: suas reflexdes abordam de maneira
séria a dominacao imperialista. Além disso, a teoria das contradigdes multiplas do real
utilizada por eles permite o enquadramento de outras relagdes de poder, como aquelas de
raga e género, que fragdes relevantes do pensamento critico ou desconsideram

completamente ou escamoteiam como sendo apenas coadjuvantes.

% Se hoje uma mulher corre diversos riscos ao tomar a pilula anticoncepcional, o que dizer a respeito da
situagdo delas ha cinquenta anos, quando a obra estava em processo de escrita?
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Cabe recordar os movimentos de alteracdo da fortuna critica dos isebianos ¢ a
evidéncia que vém ganhando outros temas na investigacdo de sua obra, como a

descolonizacdo no século XX e seu respectivo contexto geopolitico.

4.3.1 A liberdade é o libertar! A liberdade como categoria do pensamento critico

Alvaro Vieira Pinto produziu duas obras que, ao que parece, estariam calcadas
explicitamente no paradigma da libertacdo. Nos referimos aos textos que ele menciona na
entrevista que introduz o seu Sete licoes sobre a educagdo de adultos (1991, p. 20): “A
educagdo para um pais oprimido” e “Consideracdes éticas para um povo oprimido”.
Entretanto, dado o desconhecimento atual da localizagdo destes manuscritos, o que
inviabiliza a investigacdo que poderia testar esta hipdtese, é possivel investigar a questao
da libertacdo em sua obra ja publicada, o que parece permitir afirmar que ele estd mais
perto de um Fanon do que de Prebisch. Ou seja, o filéosofo brasileiro tem mais a ver com
a reflexao filosofica a respeito de questdes relacionadas a libertacdo de um pais das
amarras do imperialismo e da colonialidade, mas ainda levando em consideragdo outras
amarras internas; do que com a representagdo do pensamento econdmico cepalino aqui no
Brasil. No que se segue, apresentaremos algumas teses, argumentos e conceitos do autor
que evidenciam o tratamento que ele dd as tematicas relacionadas a filosofia da
libertagdo. Em particular, cabe evidenciar a categoria critica de liberdade, que o autor
concebe em sintonia com seu conceito historico e socioldégico marcado por lutas por
libertacao.

Vieira Pinto (2020, vol. II, p. 378-385) defende a tese de que os paises
dominantes elaboram uma educacdo usada como instrumento para a dominacdo® dos
paises subdesenvolvidos. O pais em esforco de desenvolvimento deve elaborar sua
educacdo tendo como base seu proprio processo nacional. Ele explica que a denuncia a
politica de alienacdo educacional foi feita, pois esta produz graves resultados, como a
falsificagcdo e a resisténcia “relativas ao projeto nacionalista de libertag¢do do nosso pais”
(2020, vol. II, p. 380, grifo nosso). Em seu raciocinio, o autor critica a Politica de boa
vizinhang¢a e outras medidas correlatas, que partem do pressuposto de que a causa do
atraso econdmico seria o atraso cultural, e de que o meio para superar este tltimo seria a

influéncia que os paises dominantes exerceriam no ambito educacional das regides

% Os termos destacados sdo do proprio Vieira Pinto.
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desfavorecidas do mundo. Eles, por acreditarem na ilusdo de que sua posi¢cdo de
eminéncia cultural, tecnoldgica e econdmica implicaria necessariamente o exercicio
dessa fung¢do, terminam por negar a possibilidade de os paises dominados conduzirem
uma politica de educacdo condizente com seus auténticos interesses.

Entretanto, os paises dominadores obtém sucesso apenas parcial na tarefa de
promover a assimilagdo e domestica¢do cultural da populacdo subdesenvolvida. Cabe
recordar aqui a distingao entre a cultura das elites e a cultura popular, trazida por Enrique
Dussel (2011). Segundo ele, a cultura das elites tende a ser docil e caudataria da cultura
dos centros metropolitanos. Uma vez que uma das ferramentas utilizadas por estes
consiste na atragdo de elementos juvenis e de professores das areas exploradas do globo
as suas instituicdes de ensino, tal como salienta Vieira Pinto, além da contumaz
exportacdo da cultura dita superior, ¢ facil perceber — embora ndo se esgote nestes dois
expedientes — como se processa essa docilizacdo. A sociedade dividida em classes,
porém, possui um sistema educacional também dual. Por isso, a minoria dominante, a que
recebe com privilégios a educagdo formal, tende a ser subordinada a educa¢do vinda dos

paises dominadores. Por outro lado, aponta Vieira Pinto:

o trabalho estafante e miserdvel do povo, o processo real que pesa sobre os
ombros da massa, ¢ também um processo pedagdgico, dotado de formidavel
poder de produzir e de ensinar ideias, que exprimem a realidade tal como é para
aqueles que a modificam com as mios. E tio educativo quanto a escola, ou
antes, mais educativo ainda, porque dele ndo ha evasdo, ndo ha dificuldade em
aprender as suas ligdes, que penetram a existéncia, nele ndo ha férias, porque é
o sofrimento de cada dia (2020, vol. II, p. 380-381).

Por conseguinte, “o povo estd sempre educado na espécie e no grau de educagdo
que lhe permitem as condigdes da realidade onde vive” (Vieira Pinto, 2020, vol. II, p.
382). A seguir, para exemplificar a aliena¢do dos pedagogos, sua falta de inser¢ao no
processo real da sociedade brasileira, ele faz uma filosofia do analfabetismo. Em linhas

gerais ela pode ser sumarizada da seguinte forma:

O pedagogo alienado jamais compreendera que o analfabetismo ¢ um grau do
processo de educagdo, ¢ ndo a auséncia de educagdo, grau que € preciso
evidentemente superar, sendo para isso o primeiro requisito entendé-lo na sua
verdade [...]. O analfabetismo ndo ¢ o estado inicial, natural do ser humano,
pois nao tem sentido dizer-se que uma crianca em idade pré-escolar ¢
analfabeta (2020, vol. II, p. 382).

O analfabeto ¢ educado pelas condigdes da sociedade para se tornar analfabeto,
ndo nasce tal. Alfabetizar e analfabetizar sdo duas formas de educagdo que a
sociedade estd constantemente destinando a duas classes de seus infantes, de
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acordo com a situacdo de trabalho e de nivel econdmico que lhes oferece (2020,
vol. II, p. 383).

[...] enquanto perdurarem as formas de espoliacdo do trabalho e de desamparo
do processo produtivo das massas obreiras e campesinas, a educacdo letrada é
para elas um luxo perfeitamente dispensavel porque ndo tem qualquer uso na
existéncia que sdo forgadas a levar. Ndo precisam aprender a ler, porquanto ndo
iriam adquirir pela leitura nada de essencial para a sua existéncia, e, além do
mais, ndo teriam meios de obter o que ler (2020, vol. II, p. 383-384).

Como se v€, o autor ndo pretende se acomodar a existéncia do analfabetismo,
sendo propde interpreta-lo e supera-lo a luz da consideracdo da situagdo global do pais
subdesenvolvido. Portanto, o educador do pais subdesenvolvido ndo deveria se contentar
em importar a educagdo vinda dos centros metropolitanos, mas fazer da “etapa atual do
processo nacional [...] o tnico educador de nossos educadores” (Vieira Pinto, 2020, vol.
II, p. 384) e, sobretudo, atentar-se para a pratica do desenvolvimento como interagindo
reciprocamente com a consciéncia da populagao.

Por fim, vale ressaltar que Vieira Pinto ndo s6 ndo cai no vicio denunciado por
Grosfoguel (2008) através do conceito de feudalmania, mas também critica esse
dispositivo de dominacdo. Segundo o filosofo brasileiro, os paises metropolitanos adotam

a postura de negar e tentar anular todo esfor¢o de o pais subdesenvolvido:

dizer algo original como produto de cultura, ndo lhe cabendo fazer mais do que
integrar-se, por mimetismo e reproducdo, no contexto daquela cultura
universal, de que sdo proprietarios os expoentes metropolitanos, os quais tém,
muito a proposito, um conceito de subdesenvolvimento que justifica essa
convicgdo. O subdesenvolvimento é para eles o atraso no tempo histdrico,
medido pelo padrdo deles, e ndo o real retardamento no processo civilizatério,
simultaneamente com a virtualidade de novas formas de cultura (2020, vol. II,
p. 384).

A educagdo exportada, entdo, termina servindo o processo de domesticagdo
cultural, sendo conveniente a elaboracdo de uma proposta educacional em outras bases,
tal como ele propde. Na segunda parte desta mesma obra, quando o autor elabora uma
carta com 13 principios de uma politica nacionalista, algumas propostas tocam essas
questoes.

A tese e o raciocinio de Vieira Pinto merecem ser discutidos frente as
transformagdes ocorridas desde a escrita de sua obra. Programas de intercimbio, como o
Ciéncias Sem Fronteiras, por exemplo, merecem ser examinados a luz dessas reflexdes.
Qual ¢ seu papel na consciéncia de jovens cientistas e técnicos de nosso pais? Quais sao
seus impactos em nosso sistema educacional, em nossa ciéncia e sociedade? Por sua vez,

os avangos na escolarizagdo e na alfabetizacdo da populacao brasileira poderiam sugerir
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uma superagdo de suas reflexdes sobre o analfabetismo. Entretanto, ¢ necessaria uma
abordagem filosofica do analfabetismo funcional, debatendo a relacdo entre a realidade
atual e as dificuldades de nossa populagdo em “interpretar textos simples”.

O autor, claro esta, denuncia a educacdo como forma de ocultacdo da realidade.
O pressuposto, adotado e exportado convenientemente pelos paises dominantes, de que o
atraso econOmico seria causado pelo atraso cultural, cumpre esta funcdo. Portanto,
visando sua libertacdo, outra politica educacional, atenta a realidade do pais
subdesenvolvido, é necessaria. Em suas reflexdes, € evidente a consciéncia da divisdo da
sociedade em classes antagdnicas e da dindmica existente entre elas e os centros
dominantes.

O segundo elemento vinculado ao pensamento de Alvaro Vieira Pinto que indica
sua vinculagdo a questao da libertagdo pode ser encontrado em um livro que de forma
surpreendente foi ignorado por Caio Navarro de Toledo (1982). Trata-se de Por que os
ricos ndo fazem greve?, de 1962. Nesta obra, o autor defende que os ricos ndo fazem
greve porque sociologicamente falando eles nao trabalham. A atividade que executam, e
que ¢ reconhecida pelo senso comum como sendo seu trabalho cotidiano, consiste no
gerenciamento, no aproveitamento e no assenhoreamento dos advindos do labor daqueles
que verdadeiramente trabalham. O rico nao trabalha, mas ¢ dono do trabalho de outro.

O trabalhador, por sua vez, ao participar de uma greve, apenas em aparéncia nao
trabalha. Ele, pois, em esséncia, trabalha para si. As conquistas dos trabalhadores e a
ampliacdo de seu campo de realizacdo pessoal sdo alguns dos efeitos deste trabalho para
si. Ao examinar estes Ultimos, Vieira Pinto infere o que chama de verdadeira esséncia da
liberdade: “o ato efetivo de libertar o homem, a classe ou o pais de alguma servidao a que
estejam submetidos. A greve € apenas um, entre outros, dos atos libertadores” (1962, p.
52). Em oposi¢ao ao trabalho para o outro, que ¢ a condi¢do daquele que tem os frutos de
seu trabalho alienados em beneficio de outrem, como ¢ o caso da producdo no regime
capitalista®®, o trabalhar para si culminaria na altera¢do das relagdes entre o trabalhador e

o patrdo. Através dele, o ser humano:

% Todavia, este ndo € nosso foco, sendo a questdo da libertacao.

% Também foi assim no feudalista e no escravagista, e no assim chamado modo de producdo asiatica, e
nos modos de produgdo vigentes no Tawantinsuyu e na Mesoamérica pré-colombiana, por exemplo. Em
outros sistemas também houve relagdes de exploragdo do trabalho. Porém, aqui ndo estamos apresentando
os fatores distintivos do capitalismo, sendo apontando um dos modos como a dominag¢do do trabalhador se
processa nele.
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descobre sua esséncia pessoal como existente livre, quando compreende que ao
invés de ser objeto do trabalho, tem meios para tornar-se sujeito dele, domina-
lo, transformar-lhe a qualidade, convertendo-o de trabalho alienado em outra
espécie, em trabalho humano, para si (1962, p. 52).

Outro advindo importante da greve, sustenta o autor, ¢ a compreensdo, por parte
do trabalhador, da verdadeira significacdo da humanidade, que ¢ definida ndo como a
mera coletividade dos habitantes da Terra, mas o modo de existéncia do ser humano. Ela
¢ concebida aqui como categoria existencial, “como conquista de relagdes fraternas e
equanimes entre todos os homens, quando se liga aos seus companheiros e com eles
combate pela mesma causa” (1962, p. 53). Por conseguinte, ele defende que a
fraternidade tem papel fundamental para a filosofia em geral e para a ética em particular:
“o homem livre ndo ¢ o solitario, mas o solidario” (1962, p. 51).

Por fim, mas longe de esgotar a questdo da libertagio na obra Alvaro Vieira
Pinto, sua concepg¢do da liberdade como categoria do pensamento critico ¢ talvez o mais
forte argumento para sustentar nossa tese. Tal como apresentamos acima, no item 2.3.2,
em Consciéncia e realidade nacional, o filésofo aborda a questdo da liberdade de modo
radicalmente distinto como hegemonicamente ele vinha sendo tratado naquele momento.
Isto é, criticando a metafisica e o individualismo caracteristicos do existencialismo, ele
coloca a liberdade em bases socioldgicas e historicas. A liberdade, ao invés de atributo
do ser humano, ¢ apresentada como qualificador do ato humano. Este, quando ¢
conveniente para a superacdo da opressdo ¢ da dominacdo, ¢ um ato livre, e, portanto, um
ato libertador. A liberdade ndo ¢é outra coisa sendo o libertar. Ela ndo consiste em
escolher, afirma o autor, mas em ter escolhido. O subdesenvolvimento, por sua vez, a luz
deste referencial, ¢ visto como um conjunto de situagdes-limite, e a promocdo do
desenvolvimento nacional ¢ vista como um ato de liberdade, isto é, de libertacao
nacional.

A liberdade ¢ algo analoga a verdade: esta ultima ndo existe por si sO, sendo
como fruto da abstragdo operada pelo ser humano: as proposi¢des possuem graus
variados de verdade. Apenas metaforicamente ¢ licito afirmar que alguém detém a
verdade: em realidade, suas afirmagdes sdo verdadeiras ou ndo, podendo a pessoa estar
“coberta de razdo” ou “faltar com a verdade”, a depender do grau em que seu discurso
consegue ser verdadeiro. A liberdade, em comparagdo, ndo existe sendo como advinda da

intelec¢do humana quando se propde a refletir sobre os atos concretos que o ser humano
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deve executar para ser livre: “toda liberdade ¢ concreta, e, como tal, contida nos limites
da possibilidade e da exigibilidade do ato em exame” (Vieira Pinto, 2020, vol. II, p. 549).

O emprego da liberdade como categoria do pensamento critico reaparecera em
sua obra tardia, ainda que ele nao tenha reelaborado sua concepcdo, pelo menos
considerando os textos que foram publicados até o momento. O foco do autor ¢ abordar
as agdes de Iliberdade concretamente possiveis para os povos dos paises
subdesenvolvidos, seja discutindo aquilo que hoje chamariamos de soberania tecnologica
contraposta a postura caudataria em relagao ao ocidente (Vieira Pinto, 2005, vol. I, p. 41
e segs.), seja discutindo a sociologia do conhecimento a partir da critica a sociologia
como ferramenta usada para a dominagdo (Vieira Pinto, 2008).

A sociologia elaborada por Alvaro Vieira Pinto (2008, p. 21-22), que ¢
sociologia dos paises subdesenvolvidos, e ndo sociologia do desenvolvimento, conforme
discutido acima, ¢ uma contribuicdo a sociologia do conhecimento de elevado valor
critico e libertador. O ponto de partida do autor ¢ a critica as religides milenares, tanto
orientais quanto ocidentais, e as ideologias pessimistas. Elas, pois, utilizando-se da
imagem do “vale de lagrimas”, atuam para paralisar a consciéncia interessada em reverter
a calamitosa situacdo de miséria e penuria que caracteriza a geologia dos paises
condenados da terra. Para tanto, a sociologia ¢ uma disciplina estratégica na ocultagdo
das verdadeiras causas do vale de lagrimas. O intuito do autor, por conseguinte, ¢
contribuir para que as massas e estudiosos dos paises subdesenvolvidos tenham uma
“rigorosa compreensdo da realidade do homem e do mundo onde ele vive” (2008, p. 22).

O autor se refere explicitamente a uma filosofia da libertacdo, embora nao
especifique autores ou obras, o que pode indicar estarmos diante da filosofia da

libertacdo em sentido amplo:

a filosofia da libertacdo tem no pais subdesenvolvido e submetido a extrema
imobilizagdo politica, por efeito do sistema de terror institucionalizado,
relativamente reduzida eficacia porque os que estdo capazes de ler seus
enunciados sdo geralmente os menos dispostos a se moverem para realiza-la,
ainda que a aprovem, acreditando ser exequivel ou até mesmo fatalmente
vitoriosa num futuro longinquo dificil de definir (2008, p. 25).

Este ¢ um paradoxo, explica o autor, caracteristico dos paises dominados e que
se tornou arraigado no espirito das massas oprimidas devido a multissecular doutrinagao
religiosa e filosofica alienadora. Vieira Pinto reitera a sua preocupac¢ao com a questao da

libertagdo, equacionando a relevancia da justa teoria revoluciondria, isto é, aquela capaz
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de facultar a alteragao do vale de lagrimas, e a relevancia do conhecimento do sistema de
relacdes sociais que caracteriza sua situacao.

A respeito da epifania, ¢ interessante notar que este ¢ um termo usado
frequentemente em contexto religioso. De origem grega, émidveia indica, dentre outras,
as nocdes de “manifestagdo aos olhos; aparicdo”, “chegada subita, inesperada” e
“apari¢do ou manifestacdo repentina de divindade” (Malhadas; Dezotti & Neves, 2022, p.
401). Se, por um lado, Vieira Pinto emprega esta palavra em suas reflexdes sobre
libertagdo e a concebe como a conscientizagao da relevancia das relagdes sociais para a
conformagdo da situacdo de injustica e opressdo; por outro, Enrique Dussel também lanca
mao do mesmo conceito, entretanto concebendo-o de forma distinta: para o argentino-
mexicano, a epifania corresponde a “revelacdo do oprimido, do pobre, do outro, que
nunca ¢ pura aparéncia nem mero fendmeno, mas que conserva sempre uma exterioridade
meta-fisica” (2011, p. 44). Enquanto a fenomenologia se ocuparia somente daquilo que
aparece e como aparece, mas dentro do horizonte do mundo, do sistema, ou seja, do ser, a
epifania ¢ possivel através da transcendentalidade interior ao sistema. A “epifania”, por

conseguinte, “¢ o comeco da libertagdo real” (2011, p. 44).

4.3.2 Libertagdo em Roland Corbisier

Ja abordamos a contradicdo principal dos paises subdesenvolvidos conforme
Roland Corbisier. Cabe agora examinar a questdo da libertacdo em seu pensamento.
Como ponto de partida, podemos tratar de seu nacionalismo que, tal como o de Vieira
Pinto, assume o carater de nacionalismo libertador.

Em “Reforma ou revolucao?” (Corbisier, 1968, p. 53) o autor distingue o
nacionalismo dos paises subdesenvolvidos, que tende a ser uma forma de resisténcia
contra as nacgdes opressoras, promovendo a auténtica soberania politica e a independéncia
econdmica; e o nacionalismo dos paises industrializados, que visa manter o dominio de
suas areas coloniais e conquistar ou ampliar os mercados para suas manufaturas.

O nacionalismo dos paises oprimidos se propde a negar o colonialismo — e suas

[P

atualizagdes: imperialismo, neocolonialismo, e por que ndo fazer referéncia
colonialidade? —, contudo, afirma Corbisier, ndo se esgota nesta negatividade. Ele ¢
revoluciondrio e, ao suprimir a opressdo colonial e imperialista, ndo tem outra intengao
sendo “criar as condigdes que tornem possivel o advento da nova nacdo”. Certa forma de

agressividade aparece, entdo, mas apenas nas fases iniciais, para destruir a estrutura
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colonial e substitui-la por outra, “que reflita as exigéncias de independéncia e de
desenvolvimento econdmico e social” (Corbisier, 1968, p. 53). Mais adiante ele afirma
que os nacionalismos dos paises oprimidos ndo sdo chauvinistas e nem xen6fobos, “pois
sdao essencialmente criadores, empenhados na construgao das novas estruturas nacionais”
(Corbisier, 1968, p. 54).

Por sua vez, o nacionalismo das poténcias europeias “era essencialmente
expansionista, belicoso e agressivo” (Corbisier, 1968, p. 53). Ele era praticado por
nagdes densamente povoadas, com alto poder tecnoldgico e militar e que demandavam
matérias-primas e géneros primarios para a manutencdo da qualidade de vida de sua
populacdo e industria. Por conseguinte, a necessidade de garantir matérias-primas e
conquistar ¢ manter mercados para escoar sua producdo suscitou o nacionalismo
guerreiro e imperialista que marcou, afirmou Corbisier, a politica externa das grandes
poténcias europeias até a Segunda Grande Guerra.

Anteriormente citamos a seguinte concepgao de Corbisier:

a razdo de ser ou finalidade do desenvolvimento é a criagdo de condigGes
objetivas que tornem possivel a libertagdo dos oprimidos e dos espoliados, quer
dizer, de todos aqueles que ainda ndo tiveram possiblidades efetivas de realizar-
se como seres humanos (1968, p. 83).

E possivel compreender agora o método para a libertagdo, segundo o autor: o
nacionalismo. E o nacionalismo dos paises subdesenvolvidos o movimento responsavel
pela criacdo das condigdes para a libertacdo dos oprimidos e espoliados pela dominagao
colonial.

Além disso, conforme tratamos na secdo da concep¢do de desenvolvimento
elaborada pelos isebianos, Corbisier estabelece uma relacao tal entre desenvolvimento e
industrializacdo que, embora todo processo de desenvolvimento implique a
industrializacdo, ela s6 promoverd desenvolvimento se cumprir a exigéncia de langar mao
da poupanca e investimentos internos. O auxilio externo, se utilizado, ndo devera

comprometer € muito menos alienar a soberania do pais (Corbisier, 1968, p. 76).

4.4 Nacionalismo e libertacao

Insistimos na questdo nacional a luz do paradigma da libertagdao, especialmente

porque ¢ um tema compartilhado por Corbisier e por Vieira Pinto. Vale questionar,
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porém, o nacionalismo ainda a respeito de seu carater de libertacdo ou de opressdo. Para
além da reflex@o dos autores, que contrastaram o nacionalismo do Norte ¢ do Sul Global,
o das nacdes opressoras e¢ aquele das nagdes oprimidas, € necessario examinar o
nacionalismo nao apenas de uma perspectiva da geopolitica global, atentando-se para a
fun¢do do nacionalismo em face da contradi¢do principal dos paises subdesenvolvidos,
mas também o nacionalismo ante as contradi¢des internas, ou de alguns grupos em
particular.

O nacionalismo do Sul Global tende a ser fenomeno de libertagdo. Uma
tendéncia, porém, nunca ¢ regra geral. Existem formas de nacionalismo ingénuo e de
nacionalismo de dominagdo mesmo no Sul: s6 no mundo das ideias o nacionalismo
libertador ¢ puro: no mundo real talvez seja impossivel encontrar uma experiéncia
historica libertadora destituida de contradi¢cdes®’. Ndo surpreenderia, portanto, que os
movimentos nacionalistas que se desenrolam na Africa ocidental sejam caracterizados
por aspectos de dominacdo. Tomando como perspectiva a situagdo geopolitica da regido e
as contradi¢des entre esses povos e as correntes da marca “Liberte, Egalité, Fraternité”,
0 nacionalismo certamente representa um fendomeno de libertacdo. Contudo, de uma
perspectiva interna, talvez ainda sejam encontrados casos de militarismo ou o
autoritarismo que lhe ¢ inerente.

Nao ¢, portanto, surpreendente que hd poucos anos a presidéncia brasileira
destilava 6dio contra os venezuelanos, sejam os patrios, sejam os imigrados para o Brasil;
ou que parte das massas apoiassem tal governo e o proprio Guégue®® presidencial. Este
fendmeno deve ser entendido através do conceito de nacionalismo d’alma. Trata-se de
uma postura ingé€nua presente em muitos daqueles que arrogam para si o qualificador de
patriotas. Seu patriotismo os leva a bradar contra qualquer ameaga, por infima que seja, a
nacao brasileira. Sdo vigilantes contra o comunismo, que pode tornar o Brasil uma Cuba
ou uma Venezuela, ou que esta por tras das acdes dos politicos omissos ante a voracidade
chinesa que se apropria das terras nacionais. Eles adoram os simbolos nacionais: as cores
nacionais, a bandeira nacional, o hino nacional, mas sua adoracdo ¢é meramente
simbodlica. Sua devocao ao Brasil também ¢ simbodlica. Seu nacionalismo ndo implica

uma politica soberana, nem tampouco uma economia para o povo brasileiro, mas mantém

9 Aqui esbarramos em uma questio candente da filosofia da libertacdo: pode existir um sistema ou
totalidade sem opressd@o ou dominagao? Dussel (2012) responde que sim, caso esse sistema ou totalidade
fosse capaz de alterar-se em uma velocidade infinita. Uma vez que este caso ¢ apenas hipotético, a
filosofia da libertacdo sempre tera alguma tarefa. Certamente ndo as mesmas da atualidade, mas sempre
terd alguma tarefa.

% E uma referéncia ao personagem de Guimardes Rosa (2016), constante no conto “O recado do morro”.
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intactos os lacos com a dominagdo estrangeira. De um ponto de vista geopolitico, eles sdo
doceis agentes dos interesses geopoliticos imperialistas na terra condenada. Eis por que
apresentam tanta desenvoltura para prostrarem-se diante da bandeira nacional, além das
duas bandeiras estrangeiras de sua mais elevada estima: a bandeira do velhouco Sam ¢ o
estandarte branco e azul que espalha morte no Oriente Médio. Essa prostragao advém do
fundo d’alma, ndo do espirito. Se este tradicionalmente ¢é associado as fungdes
intelectuais, ao raciocinio, ao julgamento etc., a alma se refere as paixdes, a afetividade,
as impressdes e sensagdes. Esse nacionalismo suscita uma miriade de vivéncias
emocionais que determinam as agdes de seus representantes. Imersos que estdo nas
tramas da dominag¢do imperialista, sdo titeres de um sinistro teatro da perda de soberania.
Além de favorecerem a dominagdo estrangeira, de um ponto de vista interno, seu
nacionalismo contraditoriamente, por apoiar-se na cultura imperial, tende a representar o
polo dominador em face da dualidade cultural. Além disso, por adotarem uma forga
bastante recrudescida de conservadorismo, tendem a atualizar outras formas de
dominagdo, como a de género e a religiosa.

Contudo, o nacionalismo pode ser opressor por outras razdes. Tal como
apresentado acima, o Estado nacional ¢ uma institui¢do colonial-moderna e suas
fronteiras foram desenhadas inicialmente a revelia de suas populagdes nativas, além de
utilizar seu sangue e lagrimas. Nao ¢ de surpreender, portanto, que o povo brasileiro
amalgama incontaveis povos que viveram na pele o Estado nacional cumprindo sua
fun¢do de coergdo social e uso da forca para a reprodugdo da sociedade.

Tal como aludido acima, a tese acerca da existéncia de uma filosofia da
libertagdo em sentido amplo implica a reflexdo a respeito de outros momentos e estagios
do pensar libertador, que vao além da criacdo da escola da filosofia da libertacdo. A
proposta de Daniel Pansarelli, de um “mosaico brasileiro da filosofia da libertagdo”,
merece ser ampliada. O autor tem razdo ao recusar a ideia de que, em absoluto, apenas
nos espacos académicos se produz filosofia (2024, p. 144). Entretanto, mesmo se
tomarmos como referéncia a filosofia com “um recorte estritamente académico™, tal
como ele opta por delimitar seu estudo, ¢ ndo apenas licito ou plausivel, mas necessario
se referir a obra dos isebianos como parte desse mosaico da filosofia da libertagao no
Brasil. O alentado trabalho de Euclides Mance (2022) também merece ampliagdo, para
fazer justica a produgdo brasileira em torno do paradigma da libertagdo. Tal como
mostrado, tanto Corbisier quanto Vieira Pinto desenvolveram reflexdes em torno deste

paradigma. Enquanto Corbisier o emprega explicitamente em suas reflexdes, Vieira Pinto



215

faz o mesmo e elabora uma categorizagdo que consideramos incontornavel na historia da
filosofia da libertagcdo, ndo s6 do Brasil, mas da América Latina. Ainda que s6 Vieira
Pinto fosse professor universitario, ambos foram expoentes centrais na historia do ISEB.
E, por outro lado, Corbisier foi um dos fundadores do Instituto Brasileiro de Filosofia.
Portanto, ambos desenvolveram producdo filosofica desde as universidades ou em
contato com elas, merecendo figurar na histéria da filosofia da libertagdo no Brasil

também por essa razao.

4.5 Filosofia da libertacio

Uma das principais contribui¢cdes de Enrique Dussel a historia da filosofia — e do
pensamento em geral — ¢ sua categorizacdo da exterioridade e a consequente abertura
reflexiva para suas subsequentes implicagdes. A filosofia do desenvolvimento dos
isebianos efetivamente tem carater libertador, entretanto a reflexao a respeito dos temas
sugeridos por esta disciplina langando mao dessa categoria ¢ bastante fecunda. Utilizar a
exterioridade permite, por exemplo, interpretar de outro modo o pensamento de Vieira
Pinto: ao invés de um desenvolvimento imposto, induzido ou conduzido pelo Mesmo, o
autor defende a realizacdo do processo de desenvolvimento através do protagonismo do
povo, ou seja, da exterioridade, conforme o pensamento dusseliano (Dussel, 2011). O
escol, a aristocracia, os esclarecidos, os técnicos, todos eles constituiriam o Mesmo, seja
por sua vinculagdo com as classes dominantes, nacionais ou estrangeiras, seja porque
pretendem realizar a liberdade do outro, o que termina por menoscaba-la, pois suprime os
atos-livres daqueles que foram “desenvolvidos”.

Evidenciar o carater libertador da filosofia do desenvolvimento visa ampliar o
escopo da critica, da recepcdo e da investigacdo relacionado ao pensamento dos
isebianos, além de sugerir novos temas para o movimento da filosofia da libertacdo.
Além disso, o processo de libertacdo do Sul Global envolve tanto a libertagdo
epistemologica, que ¢ alcangada também através do resgate de seus pensadores e das
teses e propostas defendidas por eles; bem como a libertagdo econdmica e existencial,
que compreende o ambito que Corbisier e Vieira Pinto pretendiam atingir com sua
proposicdo de uma filosofia do desenvolvimento.

Se admitirmos a concepgdo de ideologia proposta por Alvaro Vieira Pinto
(1960), isto €, de que a ideia possui dois aspectos, um psicologico e outro socioldgico, €

que o primeiro aspecto se refere ao fato de que o ser humano possui uma ideia € o
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segundo, que o ser humano ¢ possuido por esta ideia, ou seja age socialmente em funcao
dela; e que uma ideia sera tdo poderosa quanto mais difundida pela sociedade; entdo
podemos afirmar que sem ideologia da libertacdo, ndo ha libertagao.

Para o correto entendimento dessa tese, ¢ evidente a necessidade de ndo se tomar
o conceito de ideologia em sua acepcdo vulgar, que a consciéncia ingénua
fundamentalista utiliza como recurso instaurador de panico moral (ideologia de género
etc.) e mesmo em sentido técnico, mas evidentemente negativo (da ideologia como
discurso falseador da realidade: “ideologia() da meritocracia(.)”, “aparelhos ideoldgicos.)
da burguesia(.)” etc.). Poderiamos entender ideologia naquela proposi¢do como sendo
sindnimo do conjunto de ideias que determinada coletividade possui. Por conseguinte, em
certo sentido seria similar a afirmar que sem discursividade da libertagdo, nao ha
libertagdo. Um dos méritos da concepcdo de Alvaro Vieira Pinto ¢ apresentar uma nogao,
por assim dizer, “neutra” de ideologia. Isto ¢, ideologia se refere ao estudo da ideia e de
seu impacto histérico e socioldgico, portanto existem ideias que contribuem para o
desenvolvimento ou que o retardam, que contribuem para a globalizacdo ou que a
atrasam, que contribuem para a superagao do racismo ou que o fortalecem, e assim
sucessivamente. Em nosso caso, aplicamos esta concepg¢ao a questdo da libertagao.

Outro mérito de Vieira Pinto € superar o economicismo mecanico. Trata-se de
um pensamento que atribui a determinadas classes sociais pensamentos ou atitudes
especificos, reduzindo a superestrutura ideoldgica a mero reflexo da infraestrutura
economica. Entdo, as ideias cultivadas pelas classes ndo seriam sendo resultado ou
consequéncia desses processos econdmicos®. Ora, se a classe trabalhadora ¢
necessariamente revolucionaria, entdo o assim chamado pobre de direita ¢ um absurdo de

 E bastaria que as

classes ou um lamentavel exemplo de falta de inteligéncia'
contradigdes do sistema capitalista se acirrassem a ponto de provocar a crise que
marcaria sua derrocada final. Por outro lado, a concep¢ao de Vieira Pinto permite a
apreensdao do processo historico a partir do protagonismo da atividade humana
consciente. Longe de autdomatos dissolvidos em um sistema econdmico mau, eles sdo

vistos como seres ativos e em busca de liberdade. Longe de nos defender o oposto a

% Conferir os verbetes “base e superestrutura” e “economicismo” no Diciondrio do Pensamento Marxista
[do Norte Global, acrescentariamos], organizado por Tom Bottomore (1988), para uma contextualizagdo
deste debate; e a critica feita por Ludovico Silva (1975) a assuncdo de que Marx teria defendido esse
economicismo mecénico. Em realidade, tal compreensdo reducionista estd presente mais em manuais que
ensinam o marxismo de maneira aligeirada do que no pensamento marxiano ou dos principais marxistas
classicos.

100 Eis um argumento psicoldgico que vai contra o espirito mesmo do economicismo.



217

respeito do sistema econdmico hegemonico: apenas queremos salientar que o ser humano
¢ ser ativo e age em funcdo das ideias que desposa.

Nesses termos ¢ que ¢ licito afirmar que sem ideologia da libertacao, ndao ha
libertagao. Isto, pois a libertacdo ¢ processo consciente e determinado por certas ideias.
Uma das principais teses da filosofia da libertagdo, proposta por Paulo Freire (2016), de
que ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os seres humanos se libertam
juntos e em comunhao, tem como consequéncia inevitavel a tese que defendemos. Ora, os
seres humanos se libertam ativamente. SO ¢ passivel da atividade de outrem, ou seja, sé
se torna submetido a acdo de outrem quem ndo tem ideias proprias a respeito de seu
proprio destino. A acdo para a liberdade, que nao ¢é paternalista, que ndo ¢ solipsista,

requer a comunhao do projeto libertador.

5. Conclusao

A discussdo aqui empreendida suscita algumas implicagdes para a historia das
ideias brasileiras, com especial destaque para a historia da filosofia brasileira: o
pensamento dos isebianos nao deve ser classificado pura e simplesmente no campo do
nacional desenvolvimentismo: ele é uma expressdo do nacionalismo libertador. Eles sdo
autores mais proximos teticamente e doutrinariamente de um Frantz Fanon e de um
Amilcar Cabral do que de um Raul Prebisch, isto tanto durante o periodo isebiano quanto
pos-isebiano, cada um com suas particularidades biograficas'°!.

André Kaysel (2018) acerta ao questionar e criticar a classificagdo hegemonica
dessa experiéncia intelectual. Contudo, uma investigagdo ampliada da obra desses
autores, que nao se restrinja a uma fase especifica de sua obra, a isebiana, tal como
realizada por Kaysel, permitiria uma melhor caracterizagdo do pensamento deles, que ¢
nacional libertador, conforme afirmamos, ¢ ndo nacional popular, conforme proposto
pelo autor citado. Ainda que o conceito de “popular” tenha papel fundamental em suas
obras, elas seriam melhor caracterizadas usando-se “libertador”, pois ¢ um conceito que
direciona a reflexdo desses autores, inclusive para desembocar em outro tratamento a

respeito do papel do povo na alteracdo da realidade. Apesar desse reparo, a obra de

101 Refiro-me ao fato de que, no periodo posterior a 1964, Vieira Pinto tenha publicado apenas dois livros
aqui no Brasil, tendo oferecido apenas duas entrevistas que vieram a publico, enquanto, em contraste,
Corbisier publicou mais de uma dezena de volumes e ofereceu diversas entrevistas que temos
conhecimento. Quanto a sua atuagdo como tradutores, o desempenho de ambos apresenta uma inversao na
discrepancia: Vieira Pinto realizou 22 tradug¢des, a grande maioria sob pseudéonimos, enquanto o nome de
Corbisier figurou como tradutor de seis livros. Todavia isto sé refor¢a o contraste entre os autores.
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Kaysel certamente ¢ uma contribuigdo relevante para o esclarecimento da histéria politica
e ideoldgica de nossa regido.

E inegavel que os isebianos participaram do debate acerca do desenvolvimento
nacional, contudo, trata-se de um imperativo de seu tempo histérico: hoje a
intelectualidade deverad debrugar-se sobre outras questdes, autores e autoras e temas. E ¢
justamente este outro contexto social, cultural e intelectual que eliciou outra apreciacdo
da experiéncia isebiana.

Considerar Vieira Pinto e Roland Corbisier como representantes da filosofia da
libertacdo em sentido amplo ndo significa outra coisa sendo fazer jus a uma das
categorias centrais de seu pensamento, implicando uma amplia¢do daquilo que se entende
por filosofia da libertagao e de sua histéria. No Vice-Reino da Nova Espanha do século
XVI, os conceitos de “selvagem” e “guerra justa” foram mobilizados por Bartolomeu de
Las Casas para tratar da questdo da libertagdo; assim como, por sua vez, no Brasil do
século XX, os conceitos de “humanizagdo” e “desenvolvimento” foram mobilizados por
Corbisier e Vieira Pinto com a mesma funcgao.

Por conseguinte, é essencial ressaltar a riqueza do referencial de Alvaro Vieira
Pinto e Roland Corbisier. Uma das lacunas da historia da filosofia brasileira ¢ a
inexisténcia de uma apreciacdo global da obra de ambos os autores. Aqui nesta tese
abordamos especificamente um dos elementos que julgamos centrais para a sua avaliacao
enquanto filésofos: a proposta da filosofia do desenvolvimento, mas outros trabalhos
enfatizando outros temas e levando em consideragdo ainda outros textos dos autores que
nao foram publicados € imprescindivel.

O sucesso ou malogro da proposta da filosofia da libertacdo como disciplina
filos6fica autdnoma estd relacionado a uma série de fatores. Ela ndo € necessaria — no
sentido forte, ontologico do termo — e nem invidvel, mas tdo somente uma maneira de
integrar os diversos modos através do qual os seres humanos lutam pela liberdade,
entendida e praticada em suas diversas expressdes. A realidade atual com seus
movimentos de libertacdo que mobilizam diversos grupos oferece as condi¢des para a
integracdo das lutas pela liberdade. Neste sentido, o acimulo causal libertador pode
favorecer uma alteracdo qualitativa da realidade, esta sim “necessaria” para a supressao
da dominagao e da opressao.

Por sua vez, a filosofia do desenvolvimento estd em xeque. O ideario do
crescimento e do desenvolvimento, sobretudo em sentido explicitamente econdmico,

ainda faz parte do jargdo mobilizado por economistas profissionais e por politicos,
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entretanto, a pléiade conceitual do desenvolvimentismo estd cada vez mais distante da
discursividade popular. Junto ao povo, sdo conceitos que tém cada vez menos presenca,
ja que as ideias que direcionam sua agdao e seu projeto de pais sao outras. Junto a
inteligéncia brasileira, severas ressalvas e ataques frontais, quando ndo o simples
descaso, ignorancia em relacdo ao tema, marcam a posi¢cdo da maioria dos académicos e
pensadores. Vigiado pelos bispos — e nenhum deles ¢ do time de Antdnio Nego Bispo —,
ameacado pela torre do neoliberalismo e do fascismo, cacado pela dama do pensamento
magico, 0s movimentos possiveis para evitar o xeque-mate sao poucos.

Por outro lado, ainda nutro certo pessimismo e reservas contra o bem viver. Nos
termos em que o criticamos nesta tese, € certamente esta critica ndo ¢ definitiva e nem
definidora do bem viver, estdo claras as limitagdes dessa proposta para a alteracdo da
realidade em ambito global e, sobretudo, da América Latina.

Portanto, se olhamos para a filosofia do desenvolvimento com pessimismo, nossa
disposicdo a respeito do bem viver ainda ¢ bastante cética. Nao que ele deva ser
abandonado ou descartado em totalidade — tal como indicado acima, ndo temos a
pretensao de fazé-lo —, mas ainda ¢ necessario abordar diferentes questdes se essa
proposta pretende alcangar de fato o estatuto de alternativa ao desenvolvimento.

Alvaro Vieira Pinto proferiu a conferéncia inaugural do ISEB em 1956. Nesta
ocasido, afirmou que estavamos, enquanto nag¢do, em uma encruzilhada: ou
enveredavamos pelo caminho do desenvolvimento, usando a ciéncia e a técnica a servigo
de uma ideologia do progresso, ou, caso contrario, enveredariamos pela estrada do
pauperismo. A grande ironia € que o autor afirma que esta Ultima nos levaria “a condigao
das grandes massas asiaticas” (1960, p. 15), o que ndo deixa de surpreender, a julgar pelo
desenvolvimento alcangado pelas nagdes asidticas — ndo todas, ndo homogeneamente e
ndo sem a devida critica — ¢ a manutengao do subdesenvolvimento da América Latina.
Passadas quase sete décadas daquele diagnostico e prognostico, nao podemos deixar de
nos assombrar novamente ao nos depararmos com outra encruzilhada: ou tomamos o
rumo do desenvolvimento, assumindo soberanamente a tarefa de colocar nosso povo em
marcha rumo a melhores condi¢des de existéncia, ou entdo resvalaremos no pauperismo,
na condi¢ao de neocolonia.

Este estudo deve ser complementado a partir de outras linhas reflexivas, dentre
as quais salientamos algumas das mais importantes: em primeiro lugar, vale a pena
examinar com maior minudéncia o pensamento econdomico gestado no ISEB, na pena de

um Ignacio Rangel, por exemplo, além de investigar suas relagdes com a CEPAL -
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provando que a institui¢do brasileira ndo ¢ mera sucursal dela — e de outros pensadores
com alguns vinculos com o ISEB, como Josué de Castro.

A consideragdo do pensamento de Euclides Mance a respeito de uma economia
da libertacdo também ¢ tarefa prioritdria. Mance ¢ um dos principais expoentes da
economia solidaria e do movimento da filosofia da libertagdo no Brasil contemporaneo.
Sua proposicdo de uma economia da libertagdo, vertida até o momento em uma obra
introdutéria (Mance, 2023), anuncia novos referenciais para se pensar a questdo da
libertagao pensada desde o plano econdmico. Por outro lado, a sua discussdo a respeito
do desenvolvimento das for¢as produtivas e circuitos econdmicos se relaciona
diretamente com o processo de desenvolvimento.

O exame do assim chamado novo desenvolvimentismo, de Luis Carlos Bresser-
Pereira, apresentado em diferentes obras (2006; 2018; 2024) também constitui uma linha
investigativa importante. Ela, pois, surge no contexto brasileiro ¢ merece aprofundado
exame devido a seriedade da obra de seu principal expoente. Um de seus principios se
baseia a crenca da possibilidade de manutencdo do capitalismo, desde que sejam feitas
algumas mudancgas pontuais em seu modo de funcionamento. Tal assuncdo, porém,
parece-nos comprovadamente inviavel. Também caberia distinguir semanticamente o
novo desenvolvimentismo enquanto doutrina sistematizada e o neodesenvolvimentismo
como pratica difusa.

Por fim, cabe citar também a ampliagdo de perspectivas sobre o bem viver,
abordando outros autores e outras autoras que criticam o desenvolvimento enquanto
pratica ideoldgica e dominadora e propde alternativas a partir de outras matrizes

civilizacionais.
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