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Resumo:

O artigo tem como principal objetivo analisar a concep¢do de tempo na sociedade
ocidental moderna, tendo em vista a fisica quantica e a astrofisica, e compara-la a visdo de
tempo dos povos indigenas no Brasil. Com base em fontes bibliograficas de cunho etnografico
e teorico, o artigo apresenta um histérico de como, desde os primoérdios das sociedades, os
homens procuram desvendar os mistérios do cosmos de diferentes maneiras, seja pela
observacao do céu, pelas religides, pelos experimentos, pelos mitos e contos, para chegar a
forma e concepcao considerada mais moderna do tempo, a teoria da relatividade geral. A
intencdo € mostrar como essa Ultima concep¢do encontra paralelos com as concepgdes
indigenas de tempo, nas quais ele também perde sua suposta linearidade e objetividade; e nas
quais podem ainda coexistir diferentes tempos, como os do mito e da historia.

Palavras-chave: indigena, tempo, astrofisica, etnoastronomia, antropologia_



Abstract

The main objective of this article is to analyze the concept of time in modern Western
society, in light of quantum physics and astrophysics, and to compare it with the indigenous
perception of time in Brazil. Drawing on ethnographic and theoretical bibliographic sources,
the article provides a historical overview of how, since the dawn of societies, humans have
sought to unravel the mysteries of the cosmos in various ways — whether through sky
observation, religious practices, experiments, myths, or tales — ultimately arriving at the most
contemporary conception of time: the theory of general relativity. The intention is to
demonstrate how this latter conception parallels indigenous understandings of time, in which
time also loses its presumed linearity and objectivity, and in which multiple temporalities can
coexist, such as those of myth and history.

Keywords: indigenous, time, astrophysics, ethnoastronomy, anthropology.



Introducao

A histéria da humanidade ¢ marcada pela busca de respostas, uma procura incansavel
de saber como funciona o mundo ao redor, e sobretudo o cosmos. Um dos fendmenos que gera
essa curiosidade € o tempo, pois € complexo, intrigante, e visto de diversas formas em diferentes
sociedades. Desde o inicio da sociedade, o ser humano tenta decifrar as nuances temporais, seja
por meio de reflexdes filosoficas, pela ciéncia, pela religido, pelos mitos, entre outras formas

diferentes de conhecimento.

Em cada época, em cada sociedade, o tempo foi interpretado de uma forma diferente, e
isso reflete em saberes, crengas, rituais, mitos e até na propria historia daquele povo. Como por
exemplo, algumas civilizagdes antigas enxergam o tempo como algo ciclico, marcada por
rituais e por repeticdes, enquanto outras o tempo segue de forma linear, com passado, presente
e futuro. Isso mostra ndo s6 a complexibilidade do fenomeno do tempo, mas também a

multiplicidade de historicidades e do tempo.

Quando se fala em tempo, a hegemonia do pensamento cientifico nas sociedades
ocidentais traz uma concepgao rigida e sem muitas aberturas, mas com erros pois até a ciéncia
exata ¢ passivel de erros. Na contemporaneidade, esse pensamento cientifico sdo os estudos da
astrofisica e da fisica quantica, que fornecem teorias complexas e profundas sobre a estrutura

do espago-tempo indo além da intuicao.

As nog¢des de tempo nas sociedades amerindias e o conhecimento astrondmico desses
povos, na maioria das vezes vao na contramao desse pensamento ocidental. Essas concepgdes
existem desde as primeiras cronicas do Brasil (principalmente através da religido, forma
hereditaria, mitos, rituais e histérias), embutidos em seus relatos, a no¢ao de temporalidade
propria onde pode-se encontrar paralelos na concepcao de tempo da astrofisica moderna,

mesmo sendo uma cosmovisdo diferente.

O exercicio de uma antropologia que coloque em relagdo ao conhecimento cientifico e
o conhecimento dos povos origindrios a respeito do tempo podem contribuir para um melhor
entendimento dessas cosmovisoes, das semelhancas e das diferencas entre eles. Neste sentido
este projeto se justifica tanto por entrar em um terreno ainda pouco explorado, como para
contribuir para a legitimagao e validagdo dos conhecimentos dos povos indigenas, ja que boa
parte do conhecimento ocidental vem do conhecimento desses povos. Espera-se, com isso,

contribuir para o avango da compreensao da diversidade humana e a valorizagdo das tradi¢des



e dos saberes ancestrais e suas relagdes com a astrofisica praticada pela comunidade cientifica

ocidental.

Com base nisso, € embora os objetivos deste artigo sejam diversos, destacam-se: como
objetivo geral: comparar a nogdo de tempo na fisica moderna com as nog¢des de tempo nas
cosmologias indigenas, de modo a encontrar paralelos e correspondéncias entre essas duas
formas de conhecimento; e os objetivos Especificos: estudar a no¢ao de tempo na fisica quantica
e na astrofisica de modo a poder refletir como, nesta concepgao, o tempo perde sua linearidade
e sua objetividade; e analisar algumas cosmologias dos povos indigenas na intengdo de
identificar com o tempo do mito e o da histoéria coexistem e se dirigem para fins e concepgdes

diversas.

Esse artigo foi desenvolvido a partir de uma abordagem qualitativa, seguindo os
procedimentos de uma pesquisa tedrico-bibliografica e documental. O material de pesquisa se
consiste tanto em textos tedricos da fisica moderna e da astrofisica que permitam o estudo e a
analise da nogao de tempo, como textos etnograficos acerca das cosmologias e mitologias de
diferentes sociedades indigenas no Brasil € no mundo que permitam uma compreensao ¢ uma
aproximacao com o modo como essas sociedades tendem a compreender tempo e a historia. Os
elementos que sustentam este ensaio t€ém como base o resultado da pesquisa desenvolvida
durante a graduac¢do, utilizando, por um lado, a antropologia estruturalista de Claude Lévi-
Strauss. Neste ultimo caso, parte-se da investigagdo de que o conhecimento cientifico e
mitologico ndo tem diferenca qualitativa entre si pois empregam os mesmos procedimentos
logicos; e de que os paralelos, as correspondéncias e as homologias entre esses conhecimentos
podem ser produtos de uma estrutura comum que permite passar de um co6digo a outro por meio

de um processo de tradugao.
— Desenvolvimento
— Uma breve historia do tempo

Desde os primoérdios das sociedades o ser humano tenta desvendar os “mistérios”
do cosmos, seja através da observacdao do céu, de experimentos, da religido, de mitos e
contos, dentre outras diversas formas. Um dos fenomenos fisicos mais estudados por todas
as sociedades ¢ o tempo, nas quais questdes sobre o modo como ele age, como ele pode
ser medido, se € possivel viajar através dele, e como podemos nos lembrar do passado e nao

lembrar do futuro sdo levantadas.



Apesar de existirem diversas formas de conhecimentos, cada sociedade, a sua
maneira, foi determinando as que seriam consideradas mais validas do que as outras. Nas
sociedades ocidentais, dentre essas diferentes formas se instaura como hegemonica o
pensamento cientifico das ciéncias exatas, que na categoria abordada, o tempo, estd muito

ligada atualmente a astrofisica e a fisica quantica.
— Primeiras Teorias sobre o tempo na Filosofia Ocidental

Um dos primeiros autores a refletir sobre a ideia de tempo de forma sistematica foi
o filésofo grego Platao (428/427 a.C. —348/347 a.C.), que o identificava como uma ilusao.
Com a sua teoria de dividir o mundo em dois sendo o mundo inteligivel (mundo das ideias) e
o mundo sensivel (mundos dos sentidos). O autor descreve o mundo inteligivel como o mundo
das formas perfeitas e eternas; onde todos os conceitos e/ou esséncias representam a
verdadeira realidade, sendo imutaveis, eternas. Para Platdo, a alma humana tem uma conexao
com o mundo inteligivel e € possivel acessar o0 mesmo por meio da contemplacio e da razdo.
Ja4 o mundo sensivel seria 0 mundo material, perceptivel pelos sentidos fisicos humanos,
notavel nesse mundo sobre constantes transformacdes, nascimento e decadéncia. O mundo

sensivel seria as copias imperfeitas do mundo inteligivel.

No conceito de Platdo, o tempo ¢ “uma imagem moével da eternidade que
processe segundo numero” (Puente, 2010, apud Leite, 2023, p.3). Como o mundo inteligivel
defende a eternidade e a imutabilidade, o tempo teria sua imagem movel no mundo sensivel e

possuiria uma natureza secundaria no mundo das ideias, no qual seria o “verdadeiro tempo”.

Posteriormente, o filosofo grego Aristoteles (384 a.C. — 322 a.C.) também fez a sua
teoria estabelecendo uma relacdo estreita entre o tempo e o movimento, onde definiu o tempo
como o “nimero do movimento segundo o anterior-posterior” (Leite, 2023, p.3). O autor
abordara a sensa¢ao do tempo parece ter avangado conforme um movimento aparente, sendo
assim, o tempo pode ser medido por meio de um movimento ou algo em movimento, mas ele
mesmo ndo ¢ o movimento. Nesse caso, movimento significa qualquer mudanga, seja ela de
lugar, qualidade ou quantidade. Para o tempo poder ser medido pelo movimento seria
necessario a existéncia de um movimento homogéneo, regular e imutavel, entendivel que seria
o0 movimento observado nos céus. Sendo assim, o tempo seria homogéneo e uniforme ja que

ele ¢ medido por um niimero de movimentos homogéneos e uniformes.



Ademais, quando enumeramos o tempo poderiamos distinguir o antes ¢ um depois,
ou seja, dois instantes que ndo poderiam ser simultdneos, ja que sdo determinados por uma
natureza sucessiva do tempo. Sendo assim, o tempo ndo existiria se ndo enumerado por um ser

inteligente, que nesse caso ¢ o ser humano.

Outro filésofo que se aventurou em refletir sobre a ideia de tempo foi Immanuel
Kant (1724-1784), que o considerou como uma instituicao pura do que vem antes, ja que ele
nao ¢ derivado da experiéncia, mas de instituigdes necessarias para fundamentar as percepgoes
humanas, ou seja, o tempo ¢ uma propriedade humana, sendo assim atribuidos ao sujeito € nao
a natureza. O tempo seria entdo formas a priori da sensibilidade necessaria pela mente humana

€ a natureza.

Esses foram os filosofos que fizeram as maiores contribui¢cdes sobre o tempo, nao
foram os unicos, além deles temos, por exemplo, Santo Agostinho dentre outros durante esse

salto historico do século III A.C. até o século XVIII D.C.
— O tempo segundo os primoérdios da Fisica.

A fisica ¢ uma ciéncia exata que busca explicar os fundamentos dos processos
naturais que ocorrem no mundo, ou seja, uma teoria fisica so ¢ aceita a partir do momento que
ela consegue explicar os processos que se propde a descrever. Ela se desenvolve com a

necessidade do homem em reproduzir as forgas naturais para seu beneficio.

O berco dessas teorias ¢ a Grécia Antiga, onde sao criados os primeiros estudos fisicos
sobre esses fendomenos da natureza. Os primeiros a chegarem com essas percepgdes, foram
os atomistas nos séculos V a.C., entre os quais Leucipo de Mileto e seu aluno Demdocrito de
Abdera (460 a.C. — 370 a.C.), que pautaram o Universo formado de 4tomos e vacuo. O
primeiro seria infinito e ndo poderia ser dividido ou cortado, sendo s6lido e de um tamanho tao
reduzido que ¢ imperceptivel ao olho nu. Esses estariam sempre se movimentando no vacuo e

de cuja fusdo ou fissdo se formariam as coisas.

Como explicado anteriormente, ¢ com o filosofo e polimata Aristoteles (384 a.C.
— 322 a.C.) que a fisica e as demais ciéncias ganham o maior impulso na época da
Antiguidade. As suas teorias que ficaram mais conhecidas sdo sobre o movimento, a queda de
corpos pesados (que denominou “graves” e ¢ dessa teoria que surge o nome gravidade) e o

geocentrismo. O Geocentrismo durou séculos, e essa teoria para Aristoteles era descrita que o



cosmos era um enorme, porém finito, circulo onde existiam nove esferas concéntricas que
giravam em torno do Planeta Terra, que permanecia imoével no centro de tudo. J&4 o que ele
descreve como a queda de corpos pesados, ¢ que esses caem para chegar ao seu lugar natural,
ou seja, seu devido lugar. Entende-se por objetos pesados, o objeto que possui uma massa
significativamente maior comparado com outros objetos em seu ambiente. A massa do objeto
¢ referente 2 medida da quantidade de matéria que ele contém, e a gravidade opera uma forga

sobre essa massa, concedendo-lhe um peso.

Ainda sobre o tempo em Aristoteles, ha na teoria da metafisica uma ideia de
movimento qualitativo, denominada pela passagem da poténcia ao ato. Ou seja, para o filosofo,
tudo que existe passa por um processo de movimento e/ou mudanga, e a partir dessa
mudanca compreende a realizacdo de algo que estava em poténcia. Um exemplo disso, € que
uma semente possui o potencial de se tornar uma planta, € quando ela passar por esse processo

de se tornar uma planta, ocorrera o movimento da poténcia para o ato.

Sendo assim, a ideia de tempo na astrofisica foi sendo alterada por meio de célculos,
de experimentos e das diversas tentativas de colocar as teorias em prova. Como exemplo
podemos citar a ideia de Aristoteles como mencionada acima (384 a.C. — 322 a.C.) a [saac
Newton (1643—1727) foi aceita como correta e, posteriormente, questionada e superada pela
teoria da relatividade geral do fisico tedrico Albert Einstein (1879—-1955), que revolucionou as
ideias a respeito do espaco e do tempo, fazendo o tempo tornar um conceito mais subjetivo,

relacionado ao observador que o média.

O conceito de tempo mudou de absoluto para relativo a partir de Einstein, sendo variavel
dependendo do observador e das condicdes em que ocorre o evento. Um dos
principais principios dessa teoria € que a velocidade da luz no vacuo permanece constante para
todos os observadores, independentemente de seu movimento relativo. Quando os
observadores se movem em uma velocidade proxima a da luz, os efeitos da dilatagdao do tempo
se tornam mais pronunciados. A dilatacdo do tempo, quer dizer que para um observador em
movimento rapido, o tempo passa mais devagar em relagdo a um observador em repouso.
Ademais, essa ideia esta ligada a ideia aristotélica de movimento qualitativo, a passagem da
poténcia ao ato, que também ¢ relevante. O filésofo aponta que o tempo nao € s6 uma mudanga
de lugar, mas também pode ser uma mudanc¢a de estado ou qualidade. Um exemplo, € que a

madeira possui um potencial.



Essas teorias duraram séculos, até a chamada Revolugdo Copernicana, essa foi
uma mudanga fundamental na compreensdo do Universo e do geocentrismo. Iniciada no século
XVI pelo matematico e astronomo polonés Nicolau Copérnico (1473 — 1543), essa
revolu¢do aconteceu quando ele propds uma teoria heliocéntrica, na qual o Sol estava no centro
do Sistema Solar e o planeta Terra, como os demais, girava ao seu redor. Assim, desafiando
todas as ideias estabelecidas até aquela época, langou as bases para uma nova compreensao do

COSmMos.

Essa revolugdo teve consequéncias significativas ndo somente na astronomia, mas
na filosofia, na religido e em todas as ciéncias da €poca. Desafiando a Igreja Catdlica, que
havia defendido e propagado a visdo geocéntrica do cosmos durante séculos, provocou um
intenso debate sobre a humanidade e a natureza da realidade no universo. Com essa teoria,
Copérnico influenciou posteriormente astronomos como Galileu Galilei (1564-1642) e

Johannes Kepler (1571-1630).

Em torno de 1597, Galilei estudou a obra de Copérnico, reconhecendo que as ideias
dele ajustavam-se com as observacdes que ele havia feito sobre o0 movimento dos planetas e
justificavam o movimento das marés, ja que o subir e descer das aguas se ajustava a ideia
de mobilidade da Terra. Entdo, decide escrever uma carta para Kepler, admitindo que
Copérnico estava certo. Entretanto, temia publicar isso abertamente, pois estariam indo contra
a doutrina tradicional da igreja catdlica, que como dito anteriormente, acreditava e propagava

0 geocentrismo.

Por volta de 1609, Galileu Galilei criou a chamada Luneta Astrondmica, para
comprovar a teoria heliocéntrica. A luneta ¢ um instrumento que utiliza lentes para observar
objetos distantes para que parecessem mais proximos, podendo assim estudar mais a fundo o
objeto. Essas lunetas de Galilei eram muito mais nitidas que as demais, podendo aproximar um
objeto em até 32 vezes. Assim, ele conseguiu provar que a Terra ndo era o centro do
universo ‘“comprando uma briga” com a igreja catdlica e sendo julgado, preso e condenado
pelo resto de sua vida. Através disso, Galilei conseguiu provar outros fendmenos que foram
essenciais para a compreensdo da astronomia moderna. A primeira ¢ que a Lua ndo era lisa
como todos pensavam, e sim que possui montanhas e crateras. A segunda ¢ que a faixa ténue
e leitosa que cruzava o seu, chamada Via Lactea, ¢ composta por bilhdes de estrelas. A terceira
¢ que o planeta Vénus possui fases como a Lua da Terra. A quarta é que as enormes luas (hoje

92 descobertas) de Jupiter giram em torno dele. A quinta sdo as manchas escura no Sol. A sexta



¢ que Saturno ndo ¢ um planeta redondo, mais alongado, fendmeno que ocorre devido aos seus

sete anéis.

Avangando no tempo, € no século XVII que surgem as bases para a Fisica. O primeiro ¢
o engenheiro, fisico ¢ matematico flamengo Simon Stevin (1548 — 1620), que desenvolveu
a hidrostatica, ci€ncia que ele desenvolveu para seu pais, a Holanda. A hidrostatica refere-se
as leis e aos principios relacionados ao equilibrio dos fluidos em repouso. Um dos
principais conceitos introduzidos pelo engenheiro ¢ a comunicacdo da pressao nos fluidos,
onde explica que a pressio aplicada em um ponto qualquer do fluido ¢ transmitida
uniformemente em todas as direcdes, sendo assim a pressdao em um fluido em repouso ¢ a

mesma na profundidade e a mesma em todas as direcdes.

O segundo a contribuir para isso foi o matematico, fisico, engenheiro, astronomo
e inventor Christiaan Huygens (1629-1695), na area da Optica, onde construindo lunetas
ele desenvolve diversas teorias sobre a propagacdo da luz. O autor vai explicar, em
quatro principais pontos, como a luz se propaga por meios transparentes. O primeiro ¢ chamado
do principio de Huygens, na qual a onda luminosa pode ser considerada uma fonte de
ondas esféricas secundarias. A segunda ¢ a superposi¢ao na qual, em cada ponto do cosmos,
as ondas provenientes de todas as fontes secundarias (ondas esféricas) se sobrepdem para
formar uma nova frente de onda, e sua amplitude em um determinado ponto resulta na soma
vetorial das amplitudes das ondas individuais. A terceira ¢ a frente de onda, a qual ¢ uma
superficie imaginaria na qual todos os pontos que se completam e se unem em uma onda. O
quarto ¢ a lei da refragdo, segundo a qual a velocidade de propagagao da luz varia quando ela
passa de um meio para outro meio. Essa teoria foi essencial para o desenvolvimento da dptica

ondulatoria, que influenciou diversas teorias posteriores.

Apesar de existirem diversas formas de conhecimentos, cada sociedade, a sua
maneira, foi determinando as que seriam consideradas mais validas do que as outras. Nas
sociedades ocidentais, dentre essas diferentes formas se instaura como hegemonica o
pensamento cientifico, que na categoria abordada, o tempo, estd muito ligada atualmente a
astrofisica e a fisica quantica. Stephen Hawking (1942-2018) fisico tedrico e cosmoélogo,
afirma que “Qualquer teoria fisica ¢ sempre provisoria, no sentido de que ¢ apenas uma
hipotese: nunca se pode prova-la” (Hawking, 2015, p.21). Sendo assim, os cientistas
contemporaneos descrevem o universo em duas categorias basicas: a da teoria geral da

relatividade, a que sera utilizada para explicar o tempo, € a mecanica quantica.



Tendo em luz os conceitos apresentados, pode-se concluir que o tempo durante
esse periodo, foi bastante estudado, como um complemento ¢ um fendmeno que sempre ocorre
em todo cosmos. Assim, surgiram diversas teorias sobre a importancia do tempo para um
funcionamento tanto do universo, como um fenomeno que afeta diretamente o cotidiano das

pessoas.
— As concepgdes de tempo na fisica moderna e na atualidade.

Com o nascimento e surgimento notdvel do fisico, matematico, astronomo, tedlogo
e autor inglés Sir Isaac Newton (1642-1727), a fisica e a matematica sofreram ainda
mais revolugdes e o autor ficou reconhecido como um grande cientista. As suas contribuicoes
mais importantes para a fisica foram, as leis do movimento de Newton; a lei da gravitacdo
universal; o calculo infinitesimal; a teoria da luz; a lei do resfriamento; € a que mais nos
interessa: a do tempo absoluto. Entretanto, iremos revisar as teorias citadas, por serem

importantes para a compreensao da ideia de tempo absoluto.

As leis do movimento de Newton se dividem em trés principais leis. A primeira ¢ a
lei da inércia, segundo a qual um objeto em repouso permanece em repouso € um objeto
em movimento continua em constante movimento com uma velocidade constante, a menos
que uma forga externa atue sobre ele. A segunda lei ¢ a da forca e da aceleracdo, na qual a
forga resultante que atua sobre um objeto € igual a aceleragdo multiplicada pela massa do
objeto, resultando na formula F=m x a (F= for¢a, M= massa, A= aceleracdo). E a terceira e
ultima ¢ a lei da agdo e da reacdo, que nos ensina que para cada agao ha uma reagdo oposta e

igual.

Ademais, hé a lei da Gravitagdo Universal, segundo a qual a forca da atra¢do entre
dois corpos ¢ devido a sua massa. Sendo assim, a forca de atracdo da gravidade entre dois
objetos ¢ proporcional ao produto da massa desses dois corpos e inversamente proporcional ao
quadrado da distancia desses dois corpos. A formula dessa lei ¢ a P = m x g (m= massa, g=

aceleragdo gravitacional = 10 m/s?).

A terceira contribuigdo ¢ a do Calculo Infinitesimal, por meio do qual
Newton desenvolveu o célculo diferencial e integral, fundamentais para a ciéncias fisicas e
a matematica. O calculo diferencial determina o estudo das taxas de mudanga instantaneas e
na derivacdo de fungdes; as derivadas, nesse caso, sdo usadas para calcular a inclinagdo em um

ponto especifico de uma curva e usadas como resolucdo de problemas relacionados



a velocidade, crescimento, otimizagdo e aceleragdo. Ja o calculo integral ¢ o campo no qual
se concentra a acumulacdo de quantidade infinitesimais e a determinagdo de areas sob
curvas, esses calculos sdo usados para calcular volumes, areas, cumprimento de arco, trabalho

dentre outros conceitos ligados a acumula¢ao de mudangas.

Isaac Newton também foi um revolucionario, por criar uma das primeiras teorias
aceita na fisica quando se trata de espaco e tempo ¢ a ideia que ambos sdao absolutos. Nessa
teoria, o tempo € 0 espago seriam, como o nome ja diz, absolutos e, consequentemente, nao
dependente da existéncia ou da observacao de qualquer outro evento que ocorra no universo na

totalidade, ou seja, o tempo existiria fora qualquer coisa que aconteca nele.

O fisico imaginou o tempo como uma entidade continua e uniforme que fluia
igualmente em todos os lugares e em todos os momentos do universo. Em face disso, ele
poderia ser medido de maneira absoluta, podendo ter apenas um relogio ideal que marcaria o
tempo de uma forma constante e consistente. Sendo assim, segundo a mecanica de Newton,
suas leis da dindmica dos objetos (na sua maneira convencional, sem corregdes para
referenciais ndo inerciais) s6 serviriam para enunciar corpos em movimento que se movem em

uma velocidade constante em relagdo a este tempo e espaco absolutos.

Como dito anteriormente, uma teoria fisica precisa de um experimento, ¢ Newton
faz 1isso para provar a sua teoria de tempo e espago absolutos. O Experimento do Balde de
Newton demonstrou a necessidade do espago absoluto. Nesse experimento, um balde
parcialmente cheio de agua, preso com um barbante, ¢ induzido a uma rotagdo. O fisico, apds
isso, observa que, quando o balde estd no movimento de rotacao, o perfil da 4gua assume um
carater concavo (que se curva para fora). Isso ocorre pelo fato do corpo se encontrar acelerado
e, nesse caso, uma forca centripeta (que aponta para o centro), age sobre o corpo como forca

centrifuga (que aponta para fora).

Além disso, Newton argumentou que a 4gua comeca a girar junto ao balde, por haver
uma fric¢do entre a 4gua e o balde. Todavia, se alguém observar esse balde do lado de fora, ele
ndo ira perceber que a dgua estd girando, mas ira parecer que esta estacionada em relagdo ao
espago externo. O fisico entdo concluiu que isso sO ocorria se o espaco absoluto existisse,
fornecendo um referencial absoluto de movimento e repouso. Ainda mais, ele argumentou que
o espago absoluto independe de qualquer sistema ou objeto dentro dele e fornece uma estrutura

estatica para o movimento dos corpos.



Ao longo do avango das ciéncias, a experiéncia do balde de Newton foi discutida
e criticada, principalmente ap6s Albert Einstein desenvolver a teoria da relatividade geral

b

que desafiou e “acabou” com a ideia de um tempo e um espago absolutos. Entretanto, a
experiéncia continua sendo um avango e fazendo parte da histéria da Fisica, mostrando
como diversos cientistas do passado exploravam e concebiam os conceitos fundamentais sobre
0 universo com a tecnologia tdo escassa e nao desenvolvida. E além, as teorias de Newton
sdo usadas até hoje por cientistas das ciéncias exatas, principalmente quando se trata de

determinar os movimentos dos corpos.

Até o inicio do século XX, a fisica foi regida e determinada pelas Leis de Isaac
Newton, até que em 1915, o fisico tedrico alemdo Albert Einstein (1879—-1955) chegou para
revolucionar a fisica publicando a Teoria da relatividade geral, que mudou completamente a
compreensdao da ciéncia ocidental. E para provar essa teoria, em 1919, foi realizado um
experimento durante um eclipse total do Sol, no Ceara, na cidade de Sobral, e na Ilha de

Principe, no arquipélago de Sdo Tomé e Principe.

Einstein fez grandes contribuicdes para as ciéncias exatas, que incluem uma
explicagao do efeito fotoelétrico, e as formulagdes das teorias da relatividade geral e restrita.
Além disso, contribui¢des para a Fisica Estatistica, a explicagdo para o movimento browniano,
e aexisténcia de buracos negros, provados por meio da teoria da relatividade geral, comprovada
em 2023, quando o Event Horizon Telescope (um projeto de rede global de onze observatorios
de radio, distribuidos por 8 locais diferentes da Terra, e trabalhando em conjunto como se
fossem um grande telescopio) captou a imagem de um buraco negro (nomeado como gigante
MS87) que foi aperfeigoada, pela equipe liderada pela astrofisica brasileira Lia Medeiros.

Entretanto, a teoria que importa, que se trata de tempo, ¢ a da relatividade geral.

A ideia da teoria da relatividade geral de Albert Einstein, introduz uma ideia
diferente sobre a natureza do tempo em comparagdo com o antigo pensamento newtoniano
classico (Segundo a teoria newtoniana, o tempo seria uma entidade separada e independente
do espago, o tempo absoluto newtoniano ¢ uma linha continua e uniforme que flui de maneira
constante). Nessa teoria de Einstein, o tempo deixa de ser absoluto e vai ser tratado integrado
com o espaco, criando e formando um espago-tempo continuo, possuindo quatro dimensodes
fundamentais, sendo trés delas o espaco (largura, altura e profundidade) e o tempo. Além disso,
o autor propde dois conceitos basicos que sdo indiscutiveis e imutaveis, quais sejam: que as leis

da fisica s3o as mesmas para todos os observadores inerciais (parados ou em um movimento



uniforme), e que a velocidade da luz é sempre absoluta para todos os observadores, ou seja, ¢

uma constante no universo.

Segundo a relatividade geral, o tempo ndo ¢ absoluto, sendo assim ele pode ser dilatado
e/ou contraido, dependendo da velocidade relativa entre os observadores, esse fendmeno ¢
definido como dilatagdo do tempo. Essa dilatagdo, significa que dois observadores em um
movimento relativo podem experimentar o mesmo evento em experiéncias de
tempo diferentes. Um objeto em movimento rapido em relacdo a um observador em seguranga
vera o tempo passar mais lentamente. Um exemplo desse fendmeno ¢ a medida de anos-luz,
onde ¢ utilizada essa unidade de medida de comprimento, que representa o tempo que
levariamos para atingir um corpo celeste na velocidade da luz, ou seja, o tempo que a luz dos
corpos celestes demora para chegar a terra; um ano-luz equivale a aproximadamente 10 (dez)

trilhdes de quilometros.

Outra caracteristica fundamental nessa teoria da gravidade ¢ a curvatura do espaco-
tempo, a presenca de uma massa e de uma energia curva o espago-tempo ao seu redor,
essa curva afeta como o tempo flui. Em regides de maior gravidade, o tempo passa mais
lentamente em comparacao as regides com menor gravidade. Esse fendmeno ¢ conhecido como
a dilatacdo gravitacional do tempo. Essa dessincronizagdo do tempo pode variar de duas
maneiras diferentes, a primeira delas ¢ se um dos referenciais se mover com a velocidade
proxima a velocidade da luz, e a segunda pode ocorrer quando um dos referenciais estiver em
uma regido de potencial gravitacional diferente do que estd no primeiro. A dilatagdo do tempo
pode ser vista em diferentes experimentos, como nos aceleradores de particulas, relogios

atdmicos, satélites e raios cosmicos.

A teoria da relatividade também se apropria da relatividade da simultaneidade, isso quer
dizer que a relatividade também desafia a nogdo de eventos simultaneos em diferentes
lugares, ou seja, dois eventos que parecem ocorrer simultaneamente para um observador
podem ndo ser simultaneos para um observador em movimento relativo. Um exemplo, ¢ um
acidente de transito de carro que aconteceu no Rio de Janeiro e outro em Toquio parecendo
acontecer a0 mesmo tempo, para um observador na Terra, mas esse fendmeno parece ter
ocorrido em momentos ligeiramente diferentes para um observador que esteja voando em um

avido entre Rio de Janeiro e Toquio.



O tempo na teoria da relatividade possui varias propriedades, a primeira ¢ a
relatividade do tempo, isso quer dizer que o tempo pode ser percebido de maneiras diferentes
por diferentes observadores em diferentes condigdes, sejam elas de movimento ou de campo

gravitacional diferente.

A segunda ¢é referente a dilatacdo do tempo no espago-tempo, isso significa que o tempo
passa mais lentamente para um observador em um movimento ou até mesmo num
campo gravitacional mais intenso em comparagdo a um observador em um campo contrario.
Einstein descreve que esse fendmeno ocorre de maneira mais evidente em velocidades proximas
a velocidade de luz ou em objetos supermassivos como 0s buracos negros. A terceira seria
a curvatura do espago-tempo, que afeta a trajetoria dos objetos em movimento,
compreendendo a maneira como o tempo ¢ captado pelos observadores proximos de objetos
com grande volume de massa. O quarto paradoxo ¢ dos gémeos, que relata que se um gémeo
viaja na velocidade da luz e retorna a Terra, ele terd envelhecido menos que seu irmao que

permaneceu no planeta, isso ocorre devido a teoria ja explicada, dilatacao do tempo.

H4 uma excecdo sobre o tempo, e ela estd nos buracos negros. Esses sdo
formados quando uma estrela de massa muito densa, ao final de sua vida, enfraquece sob a sua
gravidade apoés esgotar seu combustivel nuclear. Ademais, os buracos negros sao regides do
espaco onde a gravidade ¢ tdo intensa e tdo forte, que nem a luz, consegue escapar do seu

campo gravitacional, sendo puxado facilmente para dentro do buraco.

O campo gravitacional dos buracos negros ¢ tdo forte e poderoso que cria uma
regido onde as leis da fisica da terra e todas as leis que possuimos nao se aplica, e isso ¢
conhecido como horizonte de eventos. O ponto crucial ¢ que a velocidade de escape ¢ menor
que a velocidade da luz, impossibilitando qualquer objeto, inclusive a luz, escapar do seu

campo gravitacional.

Os buracos negros possuem varias propriedades peculiares em relacdo a fisica, como,
por exemplo, a distor¢do do espago e do tempo ao seu redor, se tornando um grande
mistério para a fisica, ja que todas as leis tragadas pela fisica ndo se aplicam. Entretanto, sao
comprovados cientificamente e possuem imagens, como a citada anteriormente, tirada pelo

Event Horizon Telescope.

Quando se fala em tempo nos buracos negros, a extrema gravidade que o buraco

possui destorce completamente o espaco-tempo, onde o tempo parece passar de maneira



diferente para os observadores externos em comparagdo com observadores que estdo mais
préoximos ao buraco negro. Para o observador que estd distante o tempo passa mais devagar,

tendo em vista o objeto aproximado do campo gravitacional do buraco negro, que nada escapa.

Se fosse possivel uma pessoa cair em dire¢do a um buraco negro, o tempo
passaria normalmente para ele, mas se observado por outra pessoa do lado de fora, essa pessoa
que esta caindo estaria se movendo rapidamente. Entretanto, quando o objeto cruza o horizonte
de eventos (a parte mais densa e com o campo gravitacional maior) o tempo parece
(13 99 4 b b b

congelar” para quem esta do lado de fora, pois a partir do momento que esse objeto cruza esse
campo nunca conseguira emitir qualquer informacao, luz ou qualquer coisa para fora desse

buraco.

Apesar dessa excecdo dos buracos negros, onde as leis atuais da fisica ndo sdo
aplicadas, a teoria da relatividade geral de Albert Einstein ¢ vélida para toda a comunidade de
fisicos, astronomos, € todos os profissionais que estudam o universo, os eventos abrangem
desde fendmenos como a rotagdo de objetos e a gravidade até a maneira como o tempo ¢
percebido no espaco em relagdo a Terra. Ademais, ainda ligado a teoria da relatividade geral,
temos o conceito de linha do universo, que descreve que um objeto em movimento através do
espaco-tempo € representado por uma linha do universo, sendo uma trajetoria que ele percorre

ao longo do tempo.

Todos esses conceitos alteram a nossa compreensao do tempo absoluto e uniforme,
ja que agora ele esta ligado ao espago. A teoria geral da relatividade fornece uma descri¢ao
mais precisa, mais certeira ¢ mais aceita (na sociedade ocidental onde o pensamento
cientifico prevalece) do tempo e do espaco em situacdes em que a gravidade ¢ significativa
para a teoria ou quando as velocidades envolvidas se aproximam da velocidade da luz. Vale a
pena ressaltar que essas teorias sdo aceitas ndo sO por ser um pensamento cientifico, mas
também por passarem por varias experiéncias e observagoes para serem tidas como aceitas para

a sociedade ocidental.

Outra concepgdo de tempo muito utilizada, nesse caso na fisica quantica, ¢ a ideia
de tempo “imaginario” e a de tempo real. Nesse contexto, o tempo imaginario ¢ o tempo
trabalhado no campo da matemdtica, usado em certas formulagdes matematicas.
Essa abordagem ¢ frequentemente usada também em teorias quanticas de campo, simplificando

os cdlculos e a aplicacdo de ferramentas matematicas dado que, atualmente (ROVELLI, 2017),



as leis da ciéncia ndo fazem distingao entre passado e futuro. Ja o tempo real € o tempo em que
vivemos nas nossas vidas cotidianas, o tempo criado socialmente, medido em segundos,
minutos, horas, etc. Rovelli teria se interessado em entender como esse tempo real emerge das

teorias fundamentais da fisica, especialmente na sua teoria quantica da gravidade.

A relagdo dessa teoria com a teoria da relatividade geral é fascinante e abrange varias
nog¢des da fisica contemporanea. A primeira ¢ a ligagdo com a mecanica quantica, segundo a
qual a ideia de tempo € relacionada a matematica para a realizacdo de alguns calculos e
formulacdo de teorias, maiormente relacionada a evolugdo temporal de um sistema
especifico onde o tempo ndo ¢ medido de uma maneira convencional. Sendo assim, se teria o
tempo ‘“‘imaginario” que nao pode ser observado, mas pode-se medir e construir

matematicamente para tratar de certos conceitos da teoria quantica.

A principal teoria que une todos esses conceitos além de outros conceitos como
gravidade, eletromagnetismo, for¢a nuclear das duas espécies (fraca e forte) e com o intuito de
resolver inconsisténcia na teoria da relatividade geral e na teoria quantica de campos. Essa teoria
descreve as particulas elementares do universo, suas interacdes utilizando do termo cordas
descritas como vibrantes e unidimensionais. A ideia defendida por essa teoria € que as particulas
fundamentais do universo sao representadas por objetos estendidos, como se fossem cordas e
que também vibram de modos diferentes, essas vibragdes determinam os comportamentos €
propriedades dessas particulas. Todavia, apesar de ter gerado uma comog¢ao na comunidade
cientifica, essa teoria ainda nao foi confirmada via experimentos, pois apesar da tecnologia dos

laboratorios atuais, ndo ¢ possivel simular.

Carlos Rovelli também contribui para a teorizacdo da teoria do loop, a qual ¢ uma
abordagem da gravidade quantica que relaciona e unifica a relatividade geral de Albert Einstein
com os principios da mecanica quantica. Ele pontua diversas caracteristicas para o
desenvolvimento dessa teoria. A primeira ¢ a grandeza quantica discreta, na qual a descricao
fundamental do espaco-tempo ¢ discreta e funciona em escalas muito pequenas, sendo que ao
considerar o espago-tempo como uma entidade continua, ela sugere nao haver estrutura discreta
subjacente. A segunda, ¢ que a geometria do espago-tempo ¢ quantizada, ou seja, as
propriedades do espaco-tempo, como darea, volume, sdo considerados de operadores
quanticos. A terceira ¢ propriamente os loops, descritos como trajetorias fechadas no espago,
ademais possui as redes de spin que sdo as representagdes graficas, que ligam ao dado de que as

areas e os volumes do espaco-tempo sdo quantizados. Além disso, o espaco-tempo € visto como



uma rede dindmica, perceptiveis transi¢des entre diferentes geometrias ocorrem segundo a

fisica quantica.

Ademais, Carlo Rovelli se aventura em uma possibilidade da eliminagdo das
singularidades presentes nas solugdes da relatividade geral, como a singularidades em buracos
negros. Ele faz toda essa teoria a partir de uma abordagem nao-perturbativa, ou seja, ele trata
das questdes fundamentais sem depender de expansdo em série. Essa ¢ uma area em constante
evolugdo, que continua sendo desenvolvida, por isso ndo ¢ tdo divulgada e utilizada como a
teoria da relatividade geral de Albert Einstein. Diante desse fendmeno, os fisicos passaram a
observar o aumento da desordem ou entropia com o tempo com o qual batizaram a “seta do
tempo” (e que serviu de base para uma visao tradicional de historia, do tempo das sociedades
ocidentais), no qual se distingue o que ¢ passado e o que ¢ futuro, estabelecendo assim uma
direcdo para o tempo, um tempo linear que explica o motivo do ser humano se lembrar do

passado e nao se lembrar do futuro.

Um conceito aplicado na seta do tempo ¢ a segunda lei da termodinamica, que esta
associada a ideia de entropia de um sistema isolado que tende a aumentar ao longo do tempo,
sempre caminhando da ordem para a desordem. A entropia ¢ a medida de desordem ou falta de
organizacao de um sistema. Um exemplo ilustrativo disso, ¢ a quebra de um copo, pois a ordem
original do copo ¢ recuperada pela desordem resultante dos fragmentos quebrados. Entretanto,
essa lei especifica ndo impede que os eventos especificos, como o copo quebrado, sejam
revertidos localmente. A razdo para isso possivelmente acontecer esta diretamente relacionada
a natureza estatistica das particulas que compdem o copo, ou seja, se considerarmos todas as
particulas e as leis da fisica, a versao completa do evento do copo quebrada ¢ altamente provavel
devido a quantidade astrondmica de polimeros possiveis e claro a diregdo-geral da entropia.
Mas, ao nivel microscopico, € possivel que algumas dessas particulas do copo quebrado se
movam de maneira a reverter parcialmente o processo de quebra. Esses eventos sao
extremamente raros, porém ndo impossiveis para as leis da fisica, as chances ndo sdo
exatamente zero. No entanto, ¢ tdo proxima de zero, que, na pratica, consideramos eventos

como a reversao ocasional de um copo quebrado como impossiveis de acontecer naturalmente.

Tendo em vista, a breve histéria sobre o tempo na fisica, apresentando as diversas
formas de conhecimento sobre o tempo, desde a observagdo do céu até as teorias cientificas
atuais. A partir da revolugdo copérnica, que revolucionou as teorias fisicas do universo, desafiou

a visdo geocéntrica do cosmos, até as teorias mais recentes como a teoria geral da relatividade,



onde podemos observar uma complexificagdo do pensamento ocidental em relagdo ao tempo e

ao universo.

Em suma, podemos refletir sobre a complexibilidade do tempo na fisica ¢ a
profundidade do tempo como um fendmeno filoséfico, fisico e cosmologico, em diferentes
épocas, ao longo da histéria. A histdria do tempo € um percurso fascinante que sempre desafia

a humanidade de diferentes formas.
— Uma perspectiva da Antropologia

Para a realizacdo de comparacdes entre a nocdo de tempo na astrofisica e na
etnoastronomia indigena, ¢ necessario, antes, entender o estudo da Antropologia e alguns de

seus conceitos basicos.

Com o contato com povos de culturas diferentes emergiu uma curiosidade e um interesse
dos povos europeus (colonizadores) em compreender e descrever as sociedades que
encontravam. Para satisfazer essas condigoes surge em meados do século XIX a Antropologia
como ciéncia, através dos estudos do bidlogo e posteriormente antropdlogo Edward Burnett
Tylor (1832—-1917) que, a partir da teoria da evolugdao de Charles Darwin, cria uma teoria que
poderia ser aplicada para entender a formagao e o desenvolvimento das sociedades humanas.
Com essa teoria surgem as nog¢odes de cultura superior e inferior cujo alcance colonialista
considerava as culturas europeias superiores € as outras inferiores. O antropdélogo, como
estudioso da Antropologia, desempenha o papel de determinar, com base em grupos sociais
especificos, como eles foram formados a ponto de se tornarem as comunidades que sdo. Essa

antropologia ficou conhecida como Antropologia Evolucionista.

Com o passar do tempo, o estudo da Antropologia foi se aprimorando e se aprofundando
e passando por vdarias teorias. Dentre elas as que se desenvolveram a partir de grandes
antropologos classicos, como o culturalismo de Franz Boas (1858-1942) que deu origem aos
estudos de configuracdo a partir da antropologia cultural de Margareth Mead (1901-1978) e
Ruth Benedict (1887-1948); o funcionalismo com Bronislaw Malinowski (1884-1942) e o
posterior desenvolvimento do estrutural-funcionalismo com Radcliffe-Brown (1881-1955),
Evans-Pritchard (1902—-1973) e Victor Turner (1920-1983), dentre tantas outras. Porém, ¢ na
segunda metade do século XX que a antropologia ganha sua grande revolugdo, com Claude
Lévi-Strauss (1908-2009), que fundou a Antropologia Estrutural. Em didlogo com a escola

sociologica francesa de Mauss (1872—-1950) e Durkheim (1858-1917), a linguistica e a



matematica estruturais, o estruturalismo defendia a existéncia de certas estruturas mentais que

moldam a maneira de pensar, agir e se organizar das chamadas sociedades tradicionais.

A Antropologia tem como conceito central a cultura, j& que busca compreender as
formas de crengas, valores, praticas e expressdes em que diversas pessoas no mundo todo se
organizam. Ao longo da historia esse conceito foi passando por diversas adaptacdes até chegar
no apresentado. A cultura ja foi definida como heranca social, onde era definida como um
conjunto de elementos adquiridos socialmente passado pelas geracoes com Tylor;
posteriormente como um sistema de significados com Franz Boas)(1858—-1942) onde foi contra
a ideia de cultura unificada e propos que cada grupo social teria o seu sistema de significados e
simbolos; e apds isso Bronislaw Malinowski (1884-1942) que acreditava num sistema
integrado de elementos que atendiam a necessidade da sociedade, dentre outros ao longo do

tempo até chegar na cosmovisao

A cosmovisao ¢ a forma que uma cultura, etnia, sociedade enxerga e interpreta o mundo
ao seu redor, ela ¢ uma espécie de 6culos por meio do qual os individuos veem e compreendem
o mundo, influenciando em todas as decisdes, opinides, valores e atitude em todos os aspectos

referentes a vida, como a natureza, a moralidade e, dentre outros tantos, o tempo.

Além da cosmovisdo, também deve ser trabalhado o conceito de cosmopolitica
que diz sobre a intersec¢ao entre a ética e a politica de maneira global, como dizia Isabelle
Stengers (1949). Essa visdo ¢ essencial para questdes de poder, justica e governanca do mundo
globalizado, onde hé problemas e desafios que vao para além do territério nacional, se tornando
um problema internacional. Além disso, a cosmopolitica questiona as formas de organizagao
politicas tradicionais (dos povos brancos e colonizadores) e tenta uma politica mais inclusiva
que saiba enfrentar questdes globais, como as mudangas climaticas, os direitos humanos, dentre

tantas outras.

Esses dois conceitos estdo diretamente interligados, ja que a cosmovisdo
influencia uma cosmopolitica, ou seja, um grupo x pode influenciar a visdo que se tem sobre o
papel da politica global. A cosmovisdo consegue moldar a visdo de mundo, atuando diretamente
nas posi¢des que as pessoas ou uma comunidade tomam em relacdo ao mundo. Um exemplo
disso ¢ a visdo de tempo nas sociedades ocidentais, majoritariamente europeus, que impdem a
ciéncia como Unica verdade sobre o tempo, em detrimento politico de outras visdes, tais como

a mistica e metafisica dos povos indigenas.



— Lévi-Strauss e sua relevancia para a Antropologia e analise deste artigo

A Antropologia estrutural serd essencial para esse artigo. Essa Antropologia, como dito
anteriormente, revolucionou o estudo cientifico da Antropologia, ao comegar a dar énfase na
estrutura, e como ela molda o pensamento humano. Além disso, ele utiliza o método de analise
que se inspira nos métodos da linguistica, isso se da através do estudo de mitos, sistemas
simbolicos e parentesco, explicados em obras de Lévi-Strauss. O autor explica que os elementos
culturais, o qual sdo os mitos, parentesco e rituais, funcionam de uma maneira similar aos
elementos de linguagem, ou seja, conforme as palavras significam a partir de outras palavras,
os elementos culturais s6 podem ser entendidos quando estao ligados a um sistema. Além disso,
0 autor associa os comportamentos humanos a padrdes inconscientes € universais que oS

estruturam.

Essa Antropologia, utilizando de métodos comparativos por meio de padrdes que todas
as sociedades utilizam, foi essencial para a Antropologia ser respeitada ainda mais enquanto
ciéncia. E outro ponto ¢ que ela funda conceitos jamais estudados nas outras antropologias,
como “pensamento selvagem”, “briocolage” dentre tantos outros que foram essenciais para as

antropologias que vieram posteriormente.

O autor define o “pensamento selvagem” ele ¢ analitico, semelhante a uma matriz
algébrica, ele opera por meio de oposigdes e associagdes, ¢ 0 pensamento desinteressado. A
partir disso, ele nomeia “bricolage”, o qual ¢ um produto do pensamento analitico, que divide
o mundo em diferentes partes e apds isso reconstroi e da sentido a novas realidades, por
colagem, ou seja, os cacos do dominio se assemelham a um novo dominio, isso ¢ feito por meio
de metaforas e metonimias, onde o pensamento se esfor¢ca para coloca-los em um todo

significante.

Esse processo ¢ primeiramente analitico, por serem vestigios do pensamento selvagem
e aplicando em cultura isso seria uma interpretacdo mais adaptativa e criativa, uma
reconfiguragdo simbolica, usando os “cacos” de significados e contexto para formar novas
realidades, uma visdo de comunidade consoante as necessidades daquela cultura. Esse processo
de bricolagem nao ¢ uma reprodu¢ao exata de uma pratica de uma determinada sociedade, mas
¢ todo um processo de transformagao. Desse modo, o processo transforma, transmuta, o que foi
herdado ou o que a sociedade aprendeu a partir do contato com outras sociedades, buscando as

solucdes para os problemas culturais.



Outro ponto trazido que deve ser analisado ¢ o impacto que a civilizagdo ocidental teve
sobre as demais civilizagcdes. Essa transformagdo influenciou as outras populagdes,
principalmente com a colonizagio das Américas, Africa e parte da Asia, impondo seus
conhecimentos, suas praticas e seus costumes sobre as colonizadas, e isso resultou em
mudangas da cultura dessas civilizagdes tradicionais através do tempo. Vale ressaltar que essas
interagdes nao foram realizadas de forma pacifica, mas mediante processos de exploracdo e
dominacao. Compreender essa dinamica € crucial para compreender essas diferencas culturais,
sociais e econdmicas das civilizagdes ao longo de toda a histdria “Se ndo ¢ o consentimento que
fundamenta a superioridade ocidental, ndo o sera entdo essa maior energia de que dispde e que

lhe permitiu precisamente forgar o consentimento?” (LEVI-STRAUSS, 1952, p.14)

Essa visao foi essencial para desconstruir a ideia de uma antropologia eurocéntrica ou
colonialista, uma grande contribuicdo da antropologia estrutural que foi essencial para a
etnologia indigena brasileira e foi essencial também para o avango dos estudos antropoldgicos
e para o desenvolvimento posterior de uma antropologia decolonial que ajudou a transformar a

forma da Antropologia pensar sobre os demais conhecimentos

Esses dois conceitos estao diretamente interligados, ja que a cosmovisao influencia uma
cosmopolitica, ou seja, um grupo x pode influenciar a visao que se tem sobre o papel da politica
global. A cosmovisao pode moldar a visao de mundo, atuando diretamente nas posi¢des que as
pessoas ou uma comunidade tomam em relagdo ao mundo. Um exemplo disso ¢ a visdo de
tempo nas sociedades ocidentais, majoritariamente europeus, que impdem a ciéncia como unica
verdade sobre o tempo, em detrimento politico de outras visdes, tais como a mistica e metafisica

dos povos indigenas.

Critico ao evolucionismo e ao funcionalismo, Lévi-Strauss redige toda a sua teoria em
O pensamento selvagem (1990) ele conclui ndo haver diferenga intelectual alguma entre o
pensamento cientifico e o pensamento selvagem destacando, no capitulo 1 deste livro, intitulado

A Ciéncia do Concreto, que a diferenca ¢ de conteudo entre um e outro.

Ainda sobre “Ciéncia do Concreto” Lévi-Strauss, em critica direta a teoria das

necessidades de Malinowski, afirma que

“Quando cometemos o erro de ver o selvagem como exclusivamente
governado por suas necessidades orgénicas ou econdmicas, ndo percebemos que ele
nos dirige a mesma censura e que, para ele, seu proprio desejo de conhecimento parece
melhor equilibrado que 0 nosso.” (LEVI-STRAUSS, 1990, p.17)



Nesse contexto, o autor nos conta sobre a nomenclatura dos povos indigenas da regido
para os animais e para as plantas (dos povos que ele menciona e como o pensamento ¢ mais
detalhista), e como que através da linguagem o conhecimento ¢ transmitido de pessoa para
pessoa. Além disso, quando faltam palavras para designar aquele objeto, as lacunas desse
vocabulério sdo preenchidas de outra forma. Sendo assim, no trecho citado acima, o autor vai
nos dizer, em contraponto ao que pensava Malinowski, ja que ele acreditava que todos os
aspectos ligados a cultura contribuem para a vida do individuo pertencente a sociedade, ou seja,
todas as praticas de rituais, costumes e até as institui¢cdes sociais para suprir as necessidades
biologicas, sociais e psicoldgicas dos seres vivos. Além disso, a cultura teria um aspecto
holistico com suas fun¢des materiais e praticas, sendo assim, a cultura serve para a resolugao

de problemas de coesdo social e sobrevivéncia.

O pensamento selvagem vai muito além de necessidades organicas e econdmicas, ele ¢
um pensamento intelectual e desinteressado, que flui numa linha de pensamento para além das
necessidades, como, por exemplo, o conhecimento da botanica indigena nao se d4 apenas pela
necessidade de comer, mas também da cura, de remédios (pensamento desinteressado) e até

mesmo para um conhecimento a mais sobre aquela planta.

Posteriormente Lévi-Strauss, chega a seguinte ideia

“O paradoxo admite apenas uma solucdo: é que existem dois modos
diferentes de pensamento cientifico, um e outro func¢des, ndo certamente estadios
desiguais do desenvolvimento do espirito humano, mas dois niveis estratégicos em
que a natureza se deixa abordar pelo conhecimento cientifico — um
aproximadamente ajustado ao da percepcdo e ao da imaginacdo, o outro deslocado;
como se as relacdes necessarias, objeto de toda ciéncia, neolitica ou moderna,
pudessem ser atingidas por dois caminhos diferentes: um muito proéximo da intuigdo
sensivel e outro mais distanciado.” (LEVI-STRAUSS, 1990, p.30)

Sendo assim, o autor pontua que existem dois modos distintos de pensamento cientifico, ndo se
tratando de estagios desiguais de desenvolvimento humano, ou seja, ndo ha um conhecimento
superior ao outro, mas ha duas abordagens estratégicas diferentes nas quais a natureza pode ser
compreendida enquanto ciéncia. O primeiro estd ligado ao sensorial e a imaginacdo, uma
abordagem proxima da experiéncia e da intuicdo (sdo as sociedades indigenas), enquanto a
segunda esta relacionada ao modo deslocado, distante do sensivel, sendo uma abordagem mais

conceitual e abstrata (sociedades indigenas e modernas).

Nesse contexto, o antropologo descreve a “ciéncia do sensivel”, que se desenvolve por

meio de uma “funcdo fabulosa”, mostrada mediante ritos e mitos sobre o qual valores sdao



mantidos até hoje. Tudo isso ocorre por meio da reflexdo e observagdo, determinadas conforme
as licengas da natureza, dando resultado em uma exploragao especulativa do mundo sensivel
em termos sensiveis. Conforme “essa ciéncia do concreto, por sua esséncia, deveria alcangar
resultados diferentes daqueles prometidos pelas ciéncias exatas e naturais, mas nao foi menos

cientifica, e seus resultados ndo foram menos reais.” (LEVI-STRAUSS, 1990, P.30).

A maior questdo ¢ como a humanidade se constitui com maneiras diferentes de pensar
e de fazer ciéncia. Lévi-Strauss vai colocar trés elementos principais que contribuem para a
compreensao do pensamento humano e da cultura; sdo eles a imagem, o conceito € o signo.
Nesse sentido, a imagem ¢ moldada pela percepcao sensorial e as culturas humanas constroem
essas imagens mentalmente, determinadas como “imagens do pensamento”. Os conceitos
seriam abstracdes que se originam dessas imagens, € esses conceitos ajudam a dar um sentido
no caos do mundo. J4 os signos sdo os elementos fundamentais nos sistemas simbolicos das
culturas, eles se dao por palavras, objetos, gestos e todas e quaisquer coisas que tenham algum

significado para uma determinada cultura.

Tendo em vista a antropologia estruturalista, as culturas nesse conceito organizam o seu
conhecimento por meio de estruturas subjacentes que se dao a partir das experiéncias sensoriais
e das percepcoes. Essas estruturas sao mentais e sdo dicotomias, ou seja, sdo binarismos e
oposi¢des e através dessas trocas de oposigoes as sociedades criam sistemas simbolicos
complexos, a partir disso, sao dados os conceitos e signos. O conceito seria como as
representacdes das imagens, um exemplo disso, ¢ que uma cultura pode utilizar o conceito de
familia que no caso representa diversos tipos de relagdes sociais baseadas em imagens e
sistemas de parentesco. Por fim, os signos seriam como mediadores dos conceitos e das
imagens, sdo eles que permitem a comunicacao e o compartilhamento dos conceitos e imagens
entre integrantes das mesmas culturas e/ou culturas externas a essas, isso pode ocorrer via
palavras, gestos e simbolos

“Ora, existe um intermedidrio entre a imagem e o conceito: € o signo, desde
que sempre se pode defini-lo da forma inaugurada por Saussure a respeito dessa
categoria particular que formam os signos linguisticos, como um elo entre uma

imagem e um conceito, que na unido assim estabelecida, desempenham
respectivamente os papeis de significante e significado.” (LEVI-STRAUSS, 1990,

p.33)

Para o antrop6logo uma cultura ndo inventa um significado do nada, ou do zero, mas

elas usufruem de materiais culturais ja existentes para construir um novo significado, esses



materiais culturais podem ser simbolos, sistemas de parentesco, mitos rituais dentre tantos

outros.

Em seu livro Raga e Historia (1952) o antrop6logo continua sua reflexao sobre o fato de
uma cultura e/ou etnia ndo ser superior a outra, e a importancia de reconhecer o conhecimento
de outras etnias. Ele ressalta ndo haver estudos bioldgicos falando que uma raga seria inferior a

outra, sendo assim ndo haveria desigualdade entre as ragas humanas,

Quando procuramos caracterizar as ragas biologicas mediante propriedades psicoldgicas
particulares, afastamo-nos da verdade cientifica, quer a definamos de uma maneira positiva,
quer de uma maneira negativa. Nao devemos esquecer que Gobineau, a quem a histoéria fez o
pai das teorias racistas, ndo concebia, no entanto, a “desigualdade das ragas humanas” de uma

maneira quantitativa, mas sim qualitativa. (LEVI-STRAUSS, 1952, p.1).

Ainda mais, o autor ird contra a ideia de que as diferengas culturais e de
desenvolvimento dos povos resultam das aptiddes inatas associadas a constitui¢ao fenotipicas,
fisiologicas e anatdmicas das ragas. Para ele, essa pseudoteoria “resultaria num esfor¢o vao ter
consagrado tanto talento e tantos esforcos para demonstrar que nada, no estado atual da ciéncia,
permite afirmar a superioridade ou a inferioridade intelectual de uma raga em relagdo a outra”
(LEVI-STRAUSS, 1952, p.1). No lugar das questdes bioldgicas, este autor, em consonincia
com Boas, aponta para circunstancias geograficas, sociologicas e historicas para explicar a

diversidade das culturas.

Franz Boas (1858-1942) converge com Lévi-Strauss, sobretudo, na critica ao
Evolucionismo cultural classico. Para ambos, a ideia de que as sociedades seguem um caminho
linear de desenvolvimento, historia ou tempo era equivocada. Na visdo, as culturas sdo
entidades unicas, cada uma com seu proprio contexto histérico. Ambos também utilizam do
método comparativo para suas teorias, entretanto Boas utiliza para determinar o particularismo
histérico, enquanto Lévi-Strauss utiliza a comparagdo entre mitos e estruturas e busca padroes
no pensamento humano universal. Ambos contribuiram para o avango da antropologia, até

chegar na etnologia indigena.

No estatuto da historia de Lévi-Strauss busca a ideia de que a histdria ndo € progresso,
ou seja, a historia como transformagao social, onde o autor vai pontuar sobre sociedades quentes
e frias e como elas se correlacionam. Nesse contexto as sociedades frias sdo as que prezam por

minimizar as mudangas historicas, ou seja, sdo as que mantém suas culturas e estruturas sociais



por mais tempo, isso ¢ feito por tradigdes e mitos, a historia também seria algo mais neutro. Ja
as sociedades quentes sdo aquelas que celebram a transformacao, a inovagao e todo progresso
que uma sociedade pode passar, ¢ como se fosse um grande motor de transformagao, o tempo

nesse caso € linear e o foco esta no crescimento continuo.

Através disso, o autor trata de uma ideia de multiplicidades de historicidades, indo
contra a no¢ao de uma historia tnica e linear, sendo a visdo das culturas ocidentais que seguem
uma cronologia. A ideia ¢ que diferentes sociedades humanas possuem diferentes maneiras de
ver, medir, organizar e perceber o tempo, dando origem as multiplas temporalidades. Isso se da
porque diferentes sociedades humanas passam por atitudes subjetivas diferentes e assim
constroem diferentes narrativas do seu passado, presente e futuro. Sociedades que ndo possuem
a visao cronoldgica da sociedade ocidental criam sua propria forma de lidar com os ciclos da

vida e das transformacgdes da sociedade, e esta geralmente ligada a mitologia, rituais e tradigdes.

Para essa contribuicao da ideia da multiplicidades de historicidades € preciso entender
a dicotomia entre as sociedades quente e sociedades frias, essa distingdo ¢ feita para descrever
diferentes formas que as sociedades lidam com a mudanga social, a histdria, continuidade
cultural e o tempo e as temporalidades. Entende-se sociedades frias como realmente frias, que
sdo conservadoras quanto a mudancas e evitam as dramaticas, tendo uma estrutura social e
cultural estavel, evitando rupturas historicas. Ja as sociedades frias sao aquelas que seguem para
o0 progresso ¢ uma mudanga continua, possuindo uma visao de que a historia esta no progresso

e nas mudangas, dando énfase em avancgos e rupturas da mesma.

A questao do tempo e das temporalidades nessas sociedades acompanham essa propria
interpretacdo da historia, ja que o tempo € vivido e percebido de diferentes maneiras a depender
da estrutura cultural do povo, além disso, o tempo se articula com os sistemas simbolicos. As
sociedades frias veem o tempo ciclico e repetitivo j4 que evita mudancas bruscas em sua
estrutura, enquanto as sociedades quentes possuem o tempo como linear e progressivo ja que

ela enxerga a historia dessa forma.

Reconhecendo as multiplas historicidades e temporalidades, Lévi-Strauss avanga na
valorizagdo da pluralidade de perspectivas. Ele confere reconhecimento as sociedades
indigenas, que ndo seguem uma nogao linear e cronoldgica de tempo, abrindo espaco para

diferentes interpretagdes e experiéncias culturais de cada sociedade.

— Uma visdo do tempo ancestral — O tempo através dos indigenas.



Atualmente, boa parte do conhecimento etnologico a respeito das sociedades amerindias
tem levantado questdes que envolvem o tempo, a histoéria e a temporalidade. Nelas, a
coexisténcia de consciéncias histéricas e mitologicas t€ém apontado para a discussdo de um
tempo reversivel dos mitos e de um tempo irreversivel dos contatos com as sociedades nao
indigenas. Neste ponto, parece haver de modo latente e ainda ndo desenvolvida uma

aproximacao e/ou similaridades com a nog¢ao de tempo discutida pela fisica.

Quando se trata de tempo reversivel dos mitos, ¢ um tempo primordial, onde os mitos
fundadores sempre se repetem por meio de praticas espirituais, rituais e narrativas miticas. O
tempo nesse caso ¢ considerado nao linear e fluido, sendo assim ¢ possivel estar no passado e
no presente, sempre conectados com os ancestrais € os espiritos. Ja o tempo irreversivel dos
contatos diz a respeito do impacto causado com a chegada dos brancos e as transformacgdes que
esse evento trouxe. Esse tempo ¢ irreversivel, pois com esse evento, houve transformacdes
definitivas na vida dos povos indigenas, como a destruigdo ambiental, as doencas trazidas, a
morte de etnias, a perda de territdrios dentre tantas coisas que os povos brancos (todos aqueles
nao indigenas) “tiraram” dos povos indigenas, sendo assim, esse tempo nao pode ser revertido

ja que ¢ pautado pela perda e destruigao.

Além dessa visao do contato ¢ possivel analisar a visao de indigenas como agentes
historicos conscientes, ou seja, eles atuam como sujeitos ativos e conscientes na historia, que
tomam decisdes diante das situacdes, como estratégias de sobrevivéncia, para a preservacao da

sua identidade, e também a tentativa de se adaptar as transformagdes que sao inevitaveis.

Mais adiante, Overing (1938), coloca os mitos das sociedades originarias nao sao vistos
como historias ficticias, € sim como historias baseadas em acontecimentos historicos, sendo
entdo constantemente encenadas e reinterpretadas pelas geragdes posteriores. Sendo assim, os
mitos desses povos sdo vistos como fontes autorizadas de conhecimento sobre o mundo, sendo
utilizados para explicar diversos fendmenos, como a origem do mundo, as estacdes do ano, os
fendmenos naturais, o tempo, dentre outros. No geral, Overing destaca a complexidade da
relacdo entre mito e historia nas sociedades indigenas e levanta questdes essenciais sobre a

natureza do conhecimento e como entendemos as diferentes formas de saber.

Overing, ao relacionar o mito e a histdria, chega a uma teoria onde o que os povos
brancos ocidentais chamam de historia, com suas caracteristicas linear, ndo seria a unica

maneira de conhecimento sobre o passado, ou seja, haveria outras narrativas sobre a historia



inicial. Como, por exemplo, nas sociedades indigenas, a historia pode ser transmitida através
dos mitos, rituais, histérias e vao além de narrativas sobre o passado, com esses elementos
podem ser transmitidos valores morais, sociais, politicos que irdo moldar a estrutura da

sociedade.

Sendo assim, a autora vai na contramio dos moldes da sociedade ocidental e de sua
racionalidade, ja que muitas vezes essa sociedade desqualifica ou menospreza todo pensamento
que ele ndo considera cientifico o suficiente ou que nao se alinha com a maneira dessa sociedade
pensar. Um ponto importante ¢ que Overing ndo v€ mito e historia como oposi¢ao, mas sim que
eles coexistem, nesse sentido o mito passaria de uma historia imaginaria € ¢ como uma

ferramenta organizacional, e interpreta a realidade que esta.

Outro ponto que também estad no artigo “Pontos de vista sobre a floresta amazonica:
xamanismo e tradu¢do” de Manuela Carneiro da Cunha (1998), onde a autora discute a relagao
entre a linguagem e a compreensao do mundo amazonico pelos povos indigenas, argumentando
que a traducdo vai além da transposi¢cdo das palavras, a tradugdo teria que compreender os
sistemas de pensamento e das formas de conhecimento que estdo por trads de cada palavra
daquela linguagem. Essa tradu¢ao do Xama sobre o dominio do cosmos, ou seja, somente ele

pode atravessar o cosmos através dos rituais.

Essa tradugao vai além da tradugao da linguagem de um idioma para outro, a tradugao
deve captar as reverberagdes e ressonancias entre diferentes sistemas de significagcdes. Sendo
assim, o xama nao traduz somente a linguagem, mas interpreta e transmite significados a partir
de uma cosmovisdo. O xama, possui muito conhecimento permitindo as interconexdes entre 0s
elementos do cosmos e sua capacidade de cruzar essas dimensoes. Os rituais xamanicos revelam
as estruturas do cosmos, as relagdes entre os seres e a relagdo seres-cosmos e a traducdo deve
ser sensivel a essas variagdes, sempre lembrando que cada palavra traz consigo significados

historicos e culturais.

Tendo em vista o perspectivismo amerindio (Eduardo Viveiros de Castro, 1996) seres
que possuem diferentes dominios: animais, humanos, espiritos habitam espagos e tempos
diferentes, e 0 xama pode transmutar sobre todos esses. A partir disso, pode-se dizer que ele faz

uma cosmopolitica de espago-tempo.

Tendo esclarecido acima os conceitos principais da fisica, pode-se seguir com os fatos

historicos e antropologicos. Pode-se dizer que os primeiros povos a olharem para o cosmos e



desenvolverem observagdes no Brasil foram os povos originarios. Eles olhavam para o céu,
dada a sua beleza e os mistérios que o rodeiam, pela necessidade de uma orientacdo geografica
e uma nocdo de espaco-tempo, por nao haver muitas outras formas de se localizar ou de

contabilizar o tempo, sem ser através da observagdo do movimento dos astros.

Além disso, as comunidades indigenas utilizam rituais e mitos para medir o tempo,
povoado por seres hibridos entre humanos e animais. Essa conexdo € possivel gragas ao poder
do xamanismo, que, por meio dos rituais, permite a transi¢do entre o plano fisico e o metafisico.
E possui o tempo do contato, que se da a partir do contato dos indigenas com os povos brancos.

Isso ¢ denominado multiplicidades do tempo e de temporalidades.

Vale ressaltar que as narrativas indigenas de contato ndo sdo uniformes e lineares, cada
povo vai interpretar o seu contato com a sociedade ndo-indigena de acordo com suas
experiéncias especificas e suas cosmologias. Enquanto alguns povos veem como experiéncias
e as incorpora na sua cultura, outros veem como rupturas € ameagas existenciais. Sendo assim,

nao hd uma unica forma de narrar e viver esse encontro entre os dois povos.

Da mesma forma que ha conceitos e teorias da astrofisica, da fisica moderna e da fisica
quantica para explicar o tempo, na antropologia isso ndo ¢ diferente. Varios antropologos que
relatam o tempo em diversas areas e etnias, de uma maneira geral ou de uma maneira mais

especifica, abordaram a questao do tempo.

Hé uma percepgao de tempo evolucionista, que esta presente na maioria das sociedades
ocidentais, onde o tempo segue uma linha continua, com inicio, meio e fim, e consequentemente
a historia teria o0 mesmo sentido, possuindo um passado, presente e futuro, onde também ha um
progresso conforme o tempo passa. Durante muito tempo essa foi vista como unica e universal
e Unica forma de compreender e entender o tempo, entretanto esse paradigma ndo € o Unico, ja
que comunidades indigenas e até mesmo a fisica tem visdes diferentes de tempo, como citado

anteriormente.

Essa visdo influenciou posteriormente o estudo da antropologia, especialmente nos
funcionalistas como Bronislaw Malinowski (1884-1942) e nos primeiros estruturais
funcionalistas como Alfred Radcliffe-Brown (1881-1955), que estudaram sociedades agrafas,
ou seja, aquelas que ndo possuiam escrita, sendo assim eles focaram nos estudos sincronicos,
na andlise da sociedade em um pequeno momento do tempo. Para eles, era muito dificil

reconstituir a historia de uma sociedade sem dados escritos, entdo o foco era de como



funcionavam essas sociedades em termos de estruturas e organizacao social, ou seja, entender
como as caracteristicas da comunidade, como, por exemplo, suas instituigdes, costumes e

normas, operam para a ordem, a estabilidade e a coesdo social.

Sendo assim, para entender sobre uma determinada sociedade ndo se deve compreender
a historia e sim sua forma atual de estrutura social e as relagdes entre os individuos e grupos.
Isso seria semelhante ao corpo humano, no qual varios 6rgdos, funcionam juntos naquele
momento para o funcionamento do corpo humano por completo. Quando pensamos nessa visao,
pode-se chegar a uma analise de um tempo quase inerte e de uma certa forma “congelado” ja
que ele estuda o funcionamento da sociedade no presente num determinado espaco de tempo.
Portanto, o tempo nao ¢ analisado, e fica como fundo nessa discussdo. Entretanto, essa visao

foi essencial para as teorias posteriores.

Em face disso, ainda se destacam na demarcacao do tempo dos povos originarios duas
nogdes formuladas por Edward Evans-Pritchard (1940) nos anos 1940; a saber: “tempo
estrutural” e o “tempo ecoldgico”, onde estudou por quase dois anos os Nuer, observando as
praticas culturais, participando do cotidiano desses povos, onde a principal atividade econdmica

dessa comunidade ¢ a criacdo de gado, e isso define o estilo de vida deles. Realizando

entrevistas e pesquisando profundamente esse povo.

Durante esse periodo, ele compreendeu a cultura em muitos aspectos, dentre eles, a
organizacao social, econdmica, cultural e a vida cotidiana desse povo, e escreveu o seu livro
“Os Nuers” publicado no ano de 1940. A lingua falada por esse povo, que leva o mesmo nome,
deriva da familia das linguas niloticas. Os Nuer sdo um grupo étnico nilético que vive na regiao
do Grande Nilo Superior, no Suddo do Sul, e podem ser encontrados na regido etiope de

Gambella.

O tempo estrutural seria o que se refere aos ciclos da vida humana e as faixas etarias da
estrutura social. Esses ciclos ou faixas seriam, por assim dizer, pontos fixos na estrutura pelas
quais os diferentes individuos passam ao longo de sua vida e, por meio deles, temporalizam sua
existéncia. J& o tempo ecologico esta diretamente associado a fendmenos climaticos, sendo
determinados pelos dias e pelas noites, pelas estagdes chuvosas e secas. Esse segundo tempo €
mais estudado e desenvolvido por esses povos por precisarem deles para orientar atividades
essenciais para a manutencdo da vida e sobrevivéncia do povo, principalmente através da

agricultura. Ainda mais, o tempo para esse povo ¢ ciclico e fluido, que entra em relagdo com a



visdo de tempo ocidental que ¢ a l16gica de uma ordem cronoldgica de tempo, ja que quando o

individuo Nuer atravessa a estrutura social de marcagao das faixas etarias de tempo.

Tendo isso em vista, podemos relacionar essa visao de tempo do povo Nuers com a
teoria do tempo da relatividade geral de Einstein. Quando analisada a percepcao de tempo entre
o grupo Nuer, a maneira como o tempo estrutural ¢ vivenciado a partir das perspectivas dos
Nuers em seus proprios rituais e celebracdes. Para eles, a pesagem do tempo, pode ser distante
em relacdo a percepcao temporal do observador externo, seja ela em cerimonias, na mudanca
de idade, dentre outras. O mesmo acontece com o tempo ecologico, esse tempo passa de uma
maneira diferente da ocidental, pois todos os fendmenos naturais, como chuvas e secas, variam
regionalmente, sendo assim o tempo de colheita, de plantio sera diferente do que ¢, por exemplo,

grandes agricultores.

Além disso, o tempo para os Nuer ¢ completamente influenciado por valores e possuem
um contexto para o povo, da mesma forma que na teoria da relatividade geral que € possivel
observar que a velocidade e a gravidade, sendo fatores externos influenciam diretamente o
tempo, enquanto nos Nuer esses fatores sdo os eventos sociais € naturais que formam a

concepgao de tempo.

Observando as varias teorias de tempo analisadas até aqui, a maioria delas vao na
contramao da ideia de um tempo linear e absoluto que Newton apresenta, ja que em sua maioria
elas vao destacar um cenario de uma relatividade do espago-tempo. Destacam-se Lévi-Strauss,

o tempo dos Nuers, o xamanismo e todas apresentadas.

No texto “Questdo de fronteira: sobre uma antropologia da historia” (2005) da
historiadora e antropologia Lilia Schwarcz (1957) a autora estuda varias das concepgdes de
tempo citadas acima. Essa visao ¢ multifacetada e reflete na maneira que diversas sociedades
tendem a ver o tempo devido a diversidade cultural das sociedades. As sociedades indigenas
veem diferentes por diversos fatores, como os referenciais internos, como a dos Nuers citada
anteriormente; com a centraliza¢do do individuo como os Mendi (povoado indigena da Papua-
nova Guiné, situados na regido das Terras Altas do Sul), que organizam suas atividades de
forma que tudo se volta ao individuo; a ciclicidade e repeticdo como os Kachin (Povo indigena
da Mianmar (Birmania) e regides vizinhas, como o sul da China e o nordeste da India), que
enxergam o tempo como um péndulo onde ha repeticdes de inversdes e os Umeda (Povo da

Papua-Nova Guiné, concentrado principalmente na regido do rio Sepik) que utilizam as cores



em rituais de ciclo de vida; e a flexibilidade do tempo do Piaroa (povo indigena que habita a
floresta amazonica no sul da Venezuela e em algumas areas da Colombia) que pode ser hora

linear hora ndo, variando segundo o contexto.

Com o avango das ideias de Lévi-Strauss, posteriormente no Brasil o antrop6logo
Eduardo Viveiros de Castro (1996) propde com o perspectivismo amerindio uma forma de
conceber a relacdo entre humanos e ndo-humanos (como animais, espiritos, entre outros) nas
comunidades indigenas da Amazonia brasileira. Compreende-se que os animais € espiritos sao

agentes tendo suas proprias subjetividades e visdo de mundo.

Essa visdo de mundo esta conectada com a economia xamanica, onde o xama medeia as
diferentes perspectivas e realidades, ou seja, o xama possui o poder de transitar entre os dois
mundos, o humano e ndo humano. Nesse cendrio seria possivel a ideia de uma possivel viagem
no espago-tempo, onde ha uma coexisténcia entre espacos € tempos multiplos que o xama € ao

mesmo tempo, ndo-humano e humano.

Como dito anteriormente, Lévi-Strauss teoriza que diferentes sociedades possuem
diversas maneiras de compreender e descrever a historia e o tempo, sendo assim o tempo ¢ a
histéria ndo sdo universais, mas € uma variante de contexto social e culturas, que sao reflexos
das estruturas sociais, valores, mitos e rituais. A partir da multiplicidade de historicidades, as
sociedades indigenas possuem diferentes maneiras de ver o tempo pode ser linear, ciclica,
péndulo, dentre tantas outras concepgdes. Com isso, € possivel a ruptura da teoria de Unica

historia universal, e dando inicio a pluralidade de maneiras de compreender e viver o tempo.

O xama ¢ o Unico que aprende a perspectiva do outro, ele possui a capacidade de
transformar a fisica em metafisica a partir de sua mediunidade, isso se d4 uma ontologia, ¢ com
o chocalho do cocar que ele faz essa transi¢ao. Esse poder de mediar varios mundos distintos €
a politica xamanica, j4 que o mesmo além de curar e proteger mantém os didlogos entre os
animais, os espiritos e os humanos, pois s6 ele tem essa capacidade. Dessa forma, o
perspectivismo amerindio e a economia xamanica pretende a coexisténcia do espago-tempo

através do xama.

Tendo em vista os conceitos apresentados, a questdo do tempo entre os povos indigenas
e ndo indigenas dada as diferentes narrativas historicas do contato tem reflexo sobre a
coexisténcia das multiplas temporalidades. Cada etnia indigena ao entrar em contato com o

branco vivencia e interpreta esse contato de uma forma, gracas a sua estrutura cultural e suas



estratégias. Como ja dito, a maioria dessas etnias ndo segue o padrdo de historia e de tempo
linear (muitas vezes sdo ligadas as suas mitologias, rituais e cosmologias), entdo o contato com
o ndo indigena faz eles reinterpretam os eventos historicos, produzindo também diferentes
respostas ao contato. Vale ressaltar que diferentes povos com o contato com outros povos

também indigenas interpretam e podem criar diferentes historias.

— Uma andlise das etnologias indigenas contemporaneas do tempo com a fisica

moderna

O antropodlogo Eduardo Viveiro de Castro (1951), antropdlogo carioca, hoje professor
de Antropologia Social do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro, ¢
considerado um dos mais influentes pensadores brasileiros da atualidade que “elevou” a
antropologia brasileira para ficar mundialmente conhecida. Suas contribui¢des para a etnologia
indigena e a teoria antropoldgica, suas principais ideias sdo no contexto da cosmologia

indigena, e ele explora conceitos relacionados ao espago-tempo e o fluxo temporal.

Duas das principais abordagens de Viveiros de Castro nesse campo sao o perspectivismo
Amerindio (1996), no qual o autor contraria a visao ocidental de que os humanos e os nao
humanos tém racionalidade diferentes, ja que uns possuem e outros ndo. Ele se debruca sobre
a cosmologia indigena e destaca que nessas os humanos ¢ ndao humanos acompanham
perspectivas, mas cada entidade percebe a realidade de sua maneira especifica. Isso implica em

uma compreensao do espago-tempo que difere da dualidade estrita.

A segunda abordagem do autor, seria um fluxo temporal multidimensional
(1985), isso seria, um fluxo ndo linear e unidimensional, como visto em algumas teorias
concebidas na filosofia ocidental. O tempo em muitas cosmologias indigenas € concebido como
uma entidade mais complexa e multidimensional, onde diferentes entidades e eventos
coexistem simultaneamente. Isso desafia a visdo de tempo linear, da historia e da antiga teoria
newtoniana, sugerindo uma compreensao mais fluida e interconectada com o fluxo temporal,

se assemelhando um pouco a teoria da relatividade geral de Einstein, e com uma teoria do loop.

Um exemplo dado pelo autor sobre essas duas concepgdes, esta no artigo “O chocalho

do xama, um acelerador de particulas” (1999) quando o autor esta falando do ritual de



xamanismo, uma cosmologia xamanica do grupo Jé. Os Mentuktire s3o uma comunidade
indigena da Amazodnia brasileira, pertencente ao subgrupo dos Kayapod, e estdo localizados
principalmente na regido do Xingu, no Para. Esse povo possui um rico conhecimento ambiental
e uma conexdo profunda com a floresta amazdnica e com a natureza, devido a isso sdo um
grupo que age ativamente na defesa da preservacdo da Amazonia, e como a maioria dos grupos
indigenas de Brasil, lutam diariamente devido a perda de territorio, a falta de acesso a servicos

basicos.

O autor menciona que para o povo Mentuktire, ha uma ideia de que os animais ¢ gente,
mas nao significa serem “gente como a gente”, e relata que até os bichos sabem disso. O autor
detalha “ongas sdo gente”, ou seja, as ongas sao ongas € sao gente. As ongas sao ongas, mas
possuem um lado oculto e esse lado seria humano. Isso diz ndo s6 sobre o conceito de ongas,
mas também do de gente. A oncidade ¢ uma potencialidade humana e isso faz da onga gente,

esse ritual de transicdo de animal para humano ¢ feito pelo xama.

A partir dessa visao, podemos relaciona-la com a teoria do loop explorada e explicada
pelo fisico Carlo Rovelli (1956). Essa teoria, como dito anteriormente, ¢ uma teoria que junta a
relatividade geral e a mecanica quantica, dentre outras teorias da fisica. Assim como na teoria
da gravidade quantica em loop, o perspectivo amerindio surge da possibilidade de diferentes
seres terem diferentes formas de perceber a realidade e o tempo. Além disso, a ideia de

transformagao e interconexao entre diferentes perspectivas e estados.

Assim, a no¢ao de oncamento ¢ vista como uma forma do xama compreender a realidade
de transformacgodes e interagdes entre a onca € o humano, e assim ocorre na fisica quantica na
qual ha a ideia de pequenos loops, que representam um espago-tempo em que ambas

consideram uma natureza interconectada e fluida com o meio natural.

A ideia do nome do artigo “O chocalho do xama um acelerador de particulas” (2007),
seria uma ideia de que o espago-tempo pode ser modificado e transformado a partir do poder
do chocalho do xama, que altera a percepgao da realidade como a teoria loop que também, de
certa forma, possui essa proposta de manipular a realidade. Além disso, ambas as teorias falam
que a realidade esta além da percepcao imediata do mundo e do tempo. Assim, o chocalho do

xama poderia deformar o espago-tempo via rituais.

Atualmente, boa parte do conhecimento etnologico a respeito das sociedades amerindias

tem levantado questdes que envolvem o tempo, a histoéria e a temporalidade. Nelas, a



coexisténcia de consciéncias historicas e mitologicas t€ém apontado para a discussdo de um
tempo reversivel dos mitos e de um tempo irreversivel dos contatos com as sociedades nao
indigenas. Neste ponto, parece haver de modo latente e ainda ndo desenvolvido uma

aproximacao e/ou similaridades com a nog¢ao de tempo discutida pela fisica.

Outra visao de tempo de povos indigenas que temos esta na obra “A queda do céu” de
Davi Kopenawa e Bruce Albert (2010), na qual eles trabalham em conjunto apresentando a
cosmologia, a mitologias, os rituais, € parte da cultura dos povos Yanomami da regido
amazonica. Esse livro poético, traz a realidade de maneira profunda e tnica, e acima de tudo
um importante marco da antropologia brasileira, principalmente na preservacao da Floresta

Amazonica e da cultura dos povos indigenas.

O povo Yanomami ¢ um povo que habita a regido da Amazonia, concentrados na
fronteira entre o Brasil e a Venezuela. E um povo que possui uma liga¢io forte com a floresta
amazonica, e sobrevive através da agricultura, da pesca, da caga e da coleta, e os principais
alimentos cultivados por esse povo sdo o milho e a mandioca. Esse povo enfrenta diversas
ameacas, dentre elas a invasdo de terras por parte dos fazendeiros e garimpeiros, mineragao

ilegal, o desmatamento, poluicao dos rios por metais, dentre outras.

No livro “A Queda do céu”, o antrop6logo e o indigena Yanomami vao tratar de dois
conceitos: o de tempo do sonho e o tempo da estrada. O tempo do sonho refere-se a um estado
espiritual ou de consciéncia especialmente alcancada por meio de praticas rituais ou visoes, ou
seja, seria um periodo de idealizagdo, aspiracao e/ou esperanca, muitas das vezes associadas ao
otimismo ou até mesmo na utopia. Ja o tempo das estradas, que € o tempo em que ele (Davi
Kopenawa) esteve a servico dos brancos e da FUNAI ou seja, que ele “tornou branco”, ¢
relatado como a experiéncia de percorrer um caminho, trata da peregrinagdes que ele faz por
diferentes povos indigenas e localidades durante o periodo de trabalho para a FUNAI sendo um

tempo fisico.

Para relagdo com a fisica, na teoria da relatividade geral casa com a visdo de tempo dos
Yanomamis, ja que nenhuma delas vé o tempo como absoluto. Durante o tempo em que o
Yanomami estdo no sonho (que esta relacionado ao uso de alucindégenos com o devir-outro, ou
seja, se tornar o outro) , tendo visdes e desassociando da realidade presente, ¢ semelhante com
a ideia de dilatagdo do tempo ja prevista por Einstein também na teoria da relatividade geral,

apesar de uma prever o espago-tempo fisico (teoria da relatividade geral) e a outra prever o



tempo a conexdao com o mundo espiritual (Yanomami, com o tempo dos sonhos), mas isso
também tem uma ligacdo que em ambos pode-se observar que ha a perspectiva de que tempo e
espago estdo interligados. Os Yanomamis muitas vezes possuem o poder de transcender as
fronteiras do tempo e do espago através dos sonhos e da yakoana (¢ um simbolismo cultural,
um alucinégeno que o povo Yanomami utiliza para o contato com os espiritos) e assim se

conectam a realidade da metafisica.

Um exemplo de contato que difere da visao dos Povos Yanomamis, ¢ a visdao dos Huni
Kuin (Kaxinamd), um povo que habita a Amazodnia ocidental na fronteira do Brasil com o Peru,
sendo que as aldeias no Brasil ficam localizadas no estado do Acre se espalhando pelos rios
Tarauacd, Jordao, Breu, Muru, Envira, Humait4 e Purus. Esse povo passou de uma cosmovisao
de memoria de exploragdo e violéncia para uma abordagem de transformagdo e estratégia de
convivéncia ao longo de todo contato. Isso se trata do equilibrio, como uma troca de ambos os
lados, uma troca de aliancas e que ambos os lados podem aprender, claro que conservando a

propria identidade.

Outro exemplo pertinente € o tempo do povo Araweté que sao um povo tupi-guarani de
agricultores e cagadores da floresta firme, e estdo localizados na regido do igarapé Ipixuna,
afluente da margem direita do Médio Xingu. Eles tém a visdo de tempo como um péndulo,
sendo assim o tempo para eles nao ¢ linear (Visto pelo Viveiros de Castro em seu texto Araweté:
Os Deuses Canibais de 1986), e sim vai e volta, como uma repeticdo continua de eventos que
sempre retornam ao seu ponto original. Sendo assim, o passado, o presente € o futuro se
entrelacam e vira um ciclo. Essa visdo estd correlacionada a cosmologia Araweté, ja que para
eles o mundo fisico e metafisico estdo em constante e incessavel renova¢ao ¢ comunicacao
(“Araweté: Os Deuses Canibais” , 1986). Essa ideia também pode ser relacionada com a teoria
da relatividade geral, ja que ambas desafiam a ideia de tempo linear, ainda mais nessa teoria de
Einstein o tempo ¢ afetado conforme a gravidade e pela velocidade, onde ¢ possivel fazer a
curva do espago-tempo, além do universo, expandir e contrair, indo e voltando do seu estado
natural, conforme o péndulo Araweté. Outro ponto sdo as multiplas dimensdes do tempo, onde
na comunidade esta relacionada ao mundo fisico e metafisico e na fisica as dimensdes espaciais

e temporais sdo igualmente interligadas.

Ao analisar as diversas perspectivas sobre o pensamento cientifico, através da fisica, da

astrofisica e da fisica quantica, em contrapartida, de uma visao de tempo ancestral dos povos



indigenas, percebemos uma complexabilidade de ambas e acima de tudo uma conexdo entre

dois conhecimentos tao diferentes, com uma riqueza cultural enorme.

E claro, o papel da Antropologia, como disciplina e ciéncia, em desafiar as nogdes
eurocéntricas e coloniais, buscando valorizar e entender a diversidade de pensamentos, culturas,
etnias, saberes e praticas humanas. Pontuando antropdlogos como Lévi-Strauss e Eduardo
Viveiros de Castro que ampliaram os horizontes dessa ciéncia, ao repensarem a forma que
enxergamos 0s povos originarios, permitindo a interdisciplinaridade entre duas ciéncias tao
distintas que ¢ a ciéncia exata ¢ o conhecimento dos povos indigenas. Além disso, a
Antropologia permite uma abordagem interdisciplinar e critica, questionando acima de tudo as
primicias do pensamento colonial, reconhecendo outras maneiras de saber, para além do que ¢

considerado aceito.

-Consideracoes Finais

Com uma analise de maneira profunda da nog¢do de tempo, relacionando a fisica
moderna com as concepgdes nas cosmologias indigenas, € possivel ver um fascinante contraste
entre uma nogao de tempo objetiva do tempo cientifico € uma concepgao fluida e simbolica das
sociedades tradicionais. Essa maravilhosa dicotomia nos mostra a pluralidade cultural, ou seja,
as cosmovisdes ¢ a multiplicidade temporal das sociedades, enriquecendo a compreensao do

universo.

Essa analise, nos faz pensar ndo somente na nogdo do tempo, mas em todas as
concepgdes diferentes entre culturas existentes no nosso mundo. Ao longo da histéria, varias
sociedades desafiaram o tempo linear, sejam elas desenvolvidas pelos povos indigenas e/ou a

propria fisica.

A complexabilidade do tempo faz transcender as fronteiras culturais, trazendo um
conhecimento interdisciplinar, indo além das dimensdes fisicas e metafisicas, analisando as
dimensdes espirituais e simbolicas dos povos tradicionais, mostrando que eles ndo vivem um
13 2 b . ~ n .

pensamento selvagem”. A ideia de que um pensamento ndo s€ superior a outro, dado que o
que molda o pensamento ¢ as experiéncias, contextos culturais, historicos e até o contato com

outras culturas e etnias.



A relagdo entre as visdes indigenas e a fisica moderna sobre o espago-tempo € complexa
e multifacetada, desafiando as nog¢des eurocéntricas e lineares. As cosmologias indigenas,
exploradas por antropologos como Eduardo Viveiros de Castro, trazem uma perspectiva bem
diferente da vis@o ocidental tradicional. Enquanto isso, a fisica moderna, especificamente a
teoria da relatividade geral de Einstein, propde o tempo como dimensdes que podem ser
afetadas pela velocidade e gravidade, as cosmologias indigenas concebem o mesmo como

multidimensional e ndo linear.

Cada povo interpreta suas experiéncias de acordo com suas vivéncias, as suas
cosmologias, gerando cosmovisdes diferentes, refletindo assim numa diversidade de
temporalidades que se opde a ideia de que a histéria ¢ uma s6, ou seja, uma Unica narrativa
historica linear. Essa diversidade ¢ fundamental para compreender como diferentes culturas
interagem com o mundo em sua volta. Como, por exemplo, em algumas sociedades indigenas,
o tempo pode ser percebido como ciclico e interconectado, onde o passado, o presente e o futuro
coexistem simultaneamente. Essa visdo reflete nos rituais e mitos da sociedade, que ndo apenas
demarcam a passagem do tempo, mas cria lacos entre o sagrado e o cotidiano. Esses entrelagos
¢ possivel através do xamanismo, por exemplo, que permite a transi¢do entre o fisico e
metafisico, desafiando a linearidade. Isso entra em relagao com a fisica moderna que também

desafia os moldes lineares, onde o tempo ¢ uma varidvel.

Tendo isso em vista, a Antropologia desempenha um papel fundamental ao nos dar
diversas cosmovisdes e cosmologia que moldam a cosmopolitica do mundo, ou seja, a maneira
de uma sociedade pensar molda a politica e as outras culturas. Por meio de um didlogo entre as
etnias indigenas e a ciéncia nos faz pensar e expandir os horizontes vendo outras concepgdes
além da visdo ocidental, exercendo uma cosmovisao diferente. Além disso, essa ciéncia busca
entender e valorizar todas essas visdes e formas de conhecimento, permitindo uma
interdisciplinaridade de tradi¢cdes culturais. Em sua obra Claude Lévi-Strauss, foi pioneiro ao
dizer que as estruturas mentais que moldam o pensamento humano sdo universais, porém se
demonstra de diferentes formas em diferentes culturas, ele fez isso através do método da
linguagem analisando sistemas simbolicos e mitos, evidenciando que os elementos culturais

sdo entendidos em um sistema maior.

O autor, Eduardo Viveiros de Castro, traz a ideia de “perspectivismo amerindio”, que

vai além, desafiando a fisica e a metafisica, com o pensamento que humanos e ndo humanos



possuem racionalidades distintas. Humanos e ndo humanos possuem perspectivas igualmente

validas, e isso afeta na percepc¢ao do espago-tempo, contrariando a ideia de espago-tempo linear.

A partir disso, essa conexao entre as cosmologias indigenas e a fisica ndo s6 desafiam o
pensamento colonial, mas nos forga a repensar a forma que compreendemos o mundo ao nosso
redor e a realidade, e ao reconhecer e valorizar essas diferencas ¢ possivel desenvolver um

conhecimento mais abrangente e inclusivo.

Através disso, pode refletir que

“Cada vez que observamos novos experimentos coincidirem com as
previsdes, a teoria sobrevive e nossa confianga nela aumenta; se em algum momento
uma nova observagdo a contradiz, temos de abandonar a teoria ou modifica-
la.”. (HAWKING, 1988, p. 21,22)

Ou seja, se o pensamento cientifico e a ciéncia exata ¢ falho, por que ele € visto como
mais avancado em relacdo a outros pensamentos? Sendo assim, € preciso abracar as

cosmovisdes e cosmopoliticas existentes.

Em suma, esse artigo busca uma abordagem interdisciplinar que busca nao apenas
enriquecer o campo da Antropologia, mas também um dialogo das ciéncias humanas com a
exatas, para além introduzir a cosmovisao indigena cada vez mais nas ciéncias na totalidade,

trazendo uma visao holistica da realidade.



Consideracoes Finais

Com uma analise de maneira profunda da nogao de tempo, relacionando a fisica moderna com
as concepgoes nas cosmologias indigenas, ¢ possivel ver um fascinante contraste entre uma
no¢ao de tempo objetiva do tempo cientifico e uma concepgao fluida e simbolica das sociedades
tradicionais. Essa maravilhosa dicotomia nos mostra a pluralidade cultural, ou seja, as
cosmovisdes e a multiplicidade temporal das sociedades enriquecendo a compreensdao do

universo.

Essa andlise, nos faz pensar ndo somente na no¢do do tempo, mas em todas as
concepcoes diferentes entre culturas existentes no nosso mundo. Ao longo da histéria, varias
sociedades desafiaram o tempo linear, sejam elas desenvolvidas pelos povos indigenas e/ou a

propria fisica.

A complexibilidade do tempo faz transcender as fronteiras culturais, trazendo um
conhecimento interdisciplinar, indo além das dimensdes fisicas e metafisicas, analisando as
dimensdes espirituais e simbodlicas dos povos tradicionais, mostrando que eles nao vivem um
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pensamento selvagem”. A ideia de que um pensamento ndo pode ser visto como superior a
outro dado que o que molda o pensamento ¢ as experiéncias, contextos culturais, historicos e

até o contato com outras culturas e etnias.

A relacdo entre as visdes indigenas e a fisica moderna sobre o espago-tempo ¢ complexa
e multifacetada, desafiando as nog¢des eurocéntricas e lineares. As cosmologias indigenas,
exploradas por antropologos como Eduardo Viveiros de Castro, trazem uma perspectiva bem
diferente da visao ocidental tradicional. Enquanto isso, a fisica moderna, especificamente a
teoria da relatividade geral de Einstein, propde o tempo como dimensdes que podem ser
afetadas pela velocidade e gravidade, as cosmologias indigenas concebem o mesmo como

multidimensional e ndo linear.

Cada povo interpreta suas experiéncias de acordo com suas vivéncias, as suas
cosmologias, gerando cosmovisdes diferentes, refletindo assim numa diversidade de
temporalidades que se opde a ideia de que a histéria ¢ uma sd, ou seja, uma Unica narrativa
histérica linear. Essa diversidade ¢ fundamental para compreender como diferentes culturas
interagem com o mundo em sua volta. Como por exemplo em algumas sociedades indigenas o
tempo pode ser percebido como ciclico e interconectado, onde o passado, o presente e o futuro

coexistem simultaneamente. Essa visdo reflete nos rituais e mitos da sociedade, que ndo apenas



demarcam a passagem do tempo, mas cria lagos entre o sagrado e o cotidiano. Esse entrelaco ¢
possivel através do xamanismo, por exemplo, que permite a transi¢ao entre o fisico e metafisico,
desafiando a linearidade. Isso entra em relagdo com a fisica moderna que também desafia os
moldes lineares, onde o tempo ¢ uma variavel.

Tendo isso em vista, a Antropologia desempenha um papel fundamental ao nos dar
diversas cosmovisdes e cosmologia que moldam a cosmopolitica do mundo, ou seja, a maneira
de uma sociedade pensar molda a politica e as outras culturas. Através de um dialogo entre as
etnias indigenas e a ciéncia nos faz pensar e expandir os horizontes vendo outras concepgdes
além da visdo ocidental, exercendo uma cosmovisdo diferente. Além disso, essa ciéncia busca
entender e valorizar todas essas visdes e formas de conhecimento permitindo uma
interdisciplinaridade de tradi¢cdes culturais. Em sua obra Claude Lévi-Strauss, foi pioneiro ao
dizer que as estruturas mentais que moldam o pensamento humano sdo universais, porém se
demonstra de diferentes formas em diferentes culturas, ele fez isso através do método da
linguagem analisando sistemas simbolicos e mitos, evidenciando que os elementos culturais
sdo entendidos dentro de um sistema maior.

O autor Eduardo Viveiros de Castro, traz a ideia de “perspectivismo amerindio”, que
vai além desafiando a fisica e a metafisica, com o pensamento que humanos ¢ nao humanos
possuem racionalidades distintas. Humanos e ndo humanos possuem perspectivas igualmente
validas, e isso afeta na percep¢ao do espago-tempo contrariando a ideia de espago-tempo linear.

A partir disso, essa conexado entre as cosmologias indigenas e a fisica ndo so6 desafiam o
pensamento colonial, mas nos for¢a a repensar a forma que compreendemos o mundo ao nosso
redor e a realidade, e ao reconhecer e valorizar essas diferencas ¢ possivel desenvolver um
conhecimento mais abrangente e inclusivo.

Através disso, pode refletir que

“Cada vez que observamos novos experimentos coincidirem com as
previsdes, a teoria sobrevive e nossa confianga nela aumenta; se em algum momento
uma nova observagdo a contradiz, temos de abandonar a teoria ou modifica-la.”.
(HAWKING, 1988, p. 21,22)

Ou seja, se o pensamento cientifico e a ciéncia exata sao falhos, por que ele € visto como
mais avancado em relacdo a outros pensamentos? Sendo assim, € preciso abragar as
cosmovisdes e cosmopolitica existentes.

Em suma, esse artigo busca uma abordagem interdisciplinar que busca ndo apenas
enriquecer o campo da Antropologia, mas também um dialogo das ciéncias humanas com a
exatas, para além introduzir a cosmovisao indigena cada vez mais nas ciéncias como um todo,

trazendo uma visao holistica da realidade.
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