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RESUMO

O presente estudo pretende analisar como os ciganos foram e ainda sdo representados na
sociedade seridoense potiguar. Sabemos, inicialmente, que os ciganos carregam consigo uma
séric de estigmas e esteredtipos por meio dos quais sdo construidas barreiras de
distanciamento entre ciganos € ndo ciganos. Como as representacdes sao construidas mediante
relagdes de poderes, € como os ciganos historicamente foram e sdo sujeitos marginalizados;
aos mesmos sempre foram atribuidas representagdes construidas pelo “outro”, ou seja, quem
delimita e atribui representacdo aos ciganos sdo aqueles que ndo fazem parte da cultura
cigana. Por isso ainda pouco se sabe dos marcadores de diferengas construidos pelos proprios
ciganos. Afinal: como os ciganos se representam ou pelo menos gostariam que fossem
representados? Nesse sentido, a pesquisa objetiva compreender a construcdo politico-
simbodlica das identidades e alteridades nas relagdes entre ciganos e ndo ciganos nos sertdes
do Serid6/RN. Pretende, assim, contribuir com os estudos acerca da perspectiva dos proprios
ciganos em relacdo as suas identidades e alteridades e, neste caso, o propodsito ¢ elucidar
narrativas a partir da perspectiva da decolonialidade, ou seja, com foco nos ciganos como
protagonistas historicos conscientes. Em face da escassez de referéncias acerca dos ciganos
nessa regido, as fontes de pesquisa sdo de varias procedéncias; tais como: processo crime,
cordéis, jornais e livros escritos por autores ciganos. A metodologia teve como base a
pesquisa qualitativa como uso de abordagens da andlise de conteudo e, os documentos e
fontes foram lidos a partir da perspectiva do paradigma indiciario (Ginzburg). A pesquisa foi
desenvolvida com base na Nova Historia Cultural e teve como principais teoricos; Chartier,
2002 (representagdes), Hall, 2006 (identidades), Mignolo, 2017 (colonialidade do poder),
Lugones, 2014 (decolonialidades) entre outros; e os conceitos que serdo entrecruzados com as

narrativas serdo os de representagdes, identidades, culturas, esteredtipos, estigmas e sertdes.

Palavras-chave: representacdes; ciganos; esteredtipos; sertoes; alteridades.



ABSTRACT

The present study intends to analyze how the gypsies were and still are represented in the
local society of Serid6 in Rio Grande do Norte. We know, initially, that Gypsies carry with
them a series of stigmas and stereotypes through which barriers of distance between Gypsies
and non-Gypsies are built. How representations are constructed through power relations, and
how gypsies historically were and are marginalized subjects; representations constructed by
the “other” have always been attributed to them, that is, those who delimit and attribute
representation to gypsies are those who are not part of gypsy culture. For this reason, little is
known about the markers of differences constructed by the gypsies themselves. After all: how
do gypsies represent themselves or at least would they like to be represented? In this sense,
the research aims to understand the political-symbolic construction of identities and alterities
in the relations between gypsies and non-gypsies in the backwoods of Seridd/RN (region in
the countryside of Rio Grande do Norte State). Thus, it intends to contribute to studies about
the perspective of gypsies themselves in relation to their identities and alterities and, in this
case, the purpose is to elucidate narratives from the perspective of decoloniality, that is, with a
focus on gypsies as conscious historical protagonists. Given the scarcity of references about
gypsies in this region, the research sources will come from various sources; such as: criminal
proceedings, cordel literature, newspapers and books written by gypsy authors. The
methodology was based on qualitative research using content analysis approaches and the
documents and sources were read from the perspective of the evidential paradigm (Ginzburg).
The research was developed based on the New Cultural History and will have as main
theorists; Chartier, 2002 (representations), Hall, 2006 (identities), Mignolo, 2017 (coloniality
of power), Lugones, 2014 (decolonialities) among others; and the concepts that will be
intertwined with the narratives will be those of representations, identities, cultures,

stereotypes, stigmas and Brazilian backwoods.

Keywords: representations; gypsies; stereotypes; Brazilian backwoods; alterities.
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1 INTRODUCAO

Vocé provavelmente conhece alguém que € cigano, ou, se ndo conhece, ja ouviu falar
sobre. Historias contadas pelos nossos avos e/ou pais, de quando éramos criangas, para que
nds nos comportassemos, pois, se assim o fizéssemos, os ciganos ndo nos levariam embora.
Essa e outras historias eram contadas para amedrontar os pequeninos e tinham um forte teor
negativo para esses sujeitos que eram “invisiveis” na sociedade. E foi através dessas ficgoes
folcloricas e pejorativas que muitas pessoas tiveram o seu primeiro contato com os ciganos.

Mas vocé saberia dizer quem sdo, de fato, os ciganos? Para a maioria das pessoas o
cigano ¢ aquele que “Ié a mao das pessoas tentando adivinhar seu futuro” e, decerto, ndo esta
errado, pois essa ¢ uma, dentre tantas outras, praticas culturais (das mulheres ciganas)
presentes na cultura e tradi¢do cigana. Porém, ndo ¢ somente este fato isolado que deve
caracterizar o povo cigano. Eles sdo sujeitos plurais, que se adaptam a regides € povos, mas
que carregam consigo caracteristicas diversas, e tentar categoriza-los seria de tal forma
reduzi-los em suas importancias e singularidades.

Os ciganos se constituem sociedade brasileira, que existem e resistem na atualidade,
assim sendo, merecem respeito e equidade no seu tratamento enquanto individuos. Diante do
exposto, dentro do viés cultural cigano (termo amplo e genérico), sdo encontradas muitas
outras ciganidades e particularidades ainda que sejam sob o contexto de uma mesma cultura.
Assim sendo, ¢ mais apropriado falarmos em culturas ciganas (no plural). Por essa razdo,
nossa pesquisa se pautard no universo especifico dos Calons da regido do Seridd, Estado do
Rio Grande do Norte.

Dito isso, para que possamos entender o enraizamento de significados atribuidos ao
termo cigano, destacamos a denominac¢do que consta no Dicionario do Folclore Brasileiro.
Esta defini¢do pode reforcar os esteredtipos ja mencionados, ndo obstante sua importancia
para o reconhecimento da diversidade cultural brasileira. De acordo com Camara Cascudo

(2001, p. 141):

CIGANO. Ainda mantém o costume de ‘ver a sorte’ do costume pelas cartas do
baralho (cartomancia) ou pela ‘leitura de mao’ (quiromancia). No interior de S3o
Paulo, muitas vezes encontram-se bandos acampados, cozinhando sua comida nos
tripés em tachos de cobre que também costumam vender aos ‘visitantes’. Em suas
carrogas eles expdem grande niimero de objetos de cunho religioso ou magico das
mais diversas origens, amuletos, feiticos. S8o as mulheres, geralmente, que saem
vendendo esses objetos, propondo a leitura da mfo para ‘ver o futuro’ dos
interessados, ou apenas pedindo esmolas. O cigano no Brasil, como fendmeno
folcldrico de aculturagdo ao meio, tem sido objeto de estudo e pesquisa.
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Apesar do autor Camara Cascudo (2001), utilizar o termo aculturagdo, que significa a
perda da cultura em relacdo a outra dominante, ¢ importante frisar que o nosso trabalho se
envereda por outros caminhos, algo pautado na ideia de hibridismo cultural, transculturagao,
logo, o primeiro mencionado (aculturagdo) ¢ um termo ultrapassado. Ademais, mesmo as
culturas tendo fincado alguns elementos particulares, ¢ importante destacar que ha elementos
de ‘outras’ presentes e vice-versa. Essa discussdo sobre hibridizacdo ¢ até importante no que
se refere a sobrevivéncia das culturas, como ¢ o caso dos ciganos, que incorporaram
elementos dos nao ciganos para perpetuacao das suas historias.

Com relagdo a alguns desses elementos, podemos citar um exemplo levando em conta
o proprio fato da sedentarizacdo — na qual é por muitos considerado um elemento daqueles
que ndo fazem parte da cultura cigana — mas apropriado pelos ciganos fazendo parte também
das suas vivéncias. Em face do exposto, a fixacdo ao territdrio ndo ird significar a perda da
ciganidade desses sujeitos, ou seja, ndo ¢ porque alguns ciganos se sedentarizaram que
deixaram de ser ciganos. Logo, permanecem ciganos apesar da condicdo — nomades e/ou
sendentarios. Os elementos se fundem e, no caso especifico dos ciganos salienta-se um
pressuposto de nascenga, isto ¢, independentemente de quais sejam os elementos utilizados,
ndo se vira cigano, mas se nasce cigano.

Em vista disso, no que se refere ao termo aculturacao, ¢ preciso que levemos em conta
certa relativizagdao. Nesse sentido, ndo héd aculturacdo quando se tem resisténcia em manter
suas tradi¢des milenares ainda nos dias de hoje. Ou seja, mesmo sendo minoria, ¢ importante
destacar que os ciganos preservam relagdes com os “outros” — ndo ciganos — sem deixar de
lado costumes e praticas de suas culturas especificas; a prova disso € a utilizagdo de praticas
culturais como quiromancia (leitura de maos) e cartomancia (leitura do futuro através das
cartas do baralho) que as ciganas realizam. Portanto, ndo se trata da dominagdo de uma
cultura com vistas a perda total da outra, mas sim, a no¢do do entre lugar posto por Homi
Bhabha, termo utilizado para definir os resultados dos processos ocasionados por interagoes
entre sujeitos de culturas diferentes, na qual perfazem novas subjetividades a partir da
colaboragio entre ambas as culturas (Bhabha, 1998). E importante salientar que mesmo
ocasionando novos termos através de outras identidades, essas devem ser compreendidas com
base nas diferencas e ndao apoiado em aspectos estaticos, fixos, enrijecidos. Entretanto, ¢
preciso levar em consideragdo a tradigdo envolta nessas culturas — mas que para “além” desta
— entendamos que as culturas transitam e se transformam, por meio de negociagdes, ora de

maneira consensual e/ou mediante conflitos.
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Os termos do embate cultural, seja através de antagonismo ou afiliacdo, sdo
produzidos performativamente. A representagdo da diferenca nido deve ser lida
apressadamente como o reflexo de tragos culturais ou étnicos preestabelecidos,
inscritos na lapide fixa da tradigdo. A articula¢do social da diferenga, da perspectiva
da minoria, ¢ uma negociacdo complexa, em andamento, que procura conferir
autoridade aos hibridismos culturais que emergem em momentos de transformagao
historica. O "direito” de se expressar a partir da periferia do poder e do privilégio
autorizados ndo depende da persisténcia da tradicdo; ele ¢ alimentado pelo poder da
tradicdo de se reinscrever através das condi¢des de contingéncia e contraditoriedade
que presidem sobre as vidas dos que estdo “na minoria”. [...] Os embates de fronteira
acerca da diferenca cultural tem tanta possibilidade de serem consensuais quanto
conflituosos; podem confundir nossas definigdes de tradicdo e modernidade,
realinhar as fronteiras habituais entre o publico e o privado, o alto e o baixo, assim
como desafiar as expectativas normativas de desenvolvimento e progresso (Bhabha,
1998, p. 20-21).

Também falemos aqui de transculturacio no qual elementos dos ciganos se
misturavam a elementos pertencentes a outras identidades e culturas. Isso se mostra mais forte
na atualidade, onde as identidades sdo dinamicas e mutaveis. E o que Stuart Hall (2006) vai
chamar de identidades na pos-modernidade, onde ha uma crise nas identidades e que as
mesmas se constituem a partir da diferenca, ou seja, a partir da alteridade. Diante desse
entendimento, podemos perceber grupos culturais vivendo a partir de elementos de outros
grupos da sociedade. E essas representagdes sdo construidas a partir do que conhecemos como

transculturacao.

1.  METODOLOGIA DA PESQUISA

Importante ressaltar e destacar um conceito muito importante para a Historia, algo que
causa a ruptura tanto na teoria como na filosofia da historia, que ¢ o conceito de historicidade.
Por conseguinte, historicidade entendido aqui como uma forma particular nas quais os grupos
determinam os eventos historicos e do que acontece consigo, a partir das suas proprias
categorias de tempo e espaco. Nesse sentido, ha marcagdes objetivas e subjetivas proprias do
tempo para aqueles que a constroem. Ademais, ndo podemos pensar em uma historia
universal posta de forma linear, porque esse modelo de pensamento ¢ um modelo colonialista
e hegemonico, desse modo, € necessario pensar em construgdes particulares de cada povo e
sociedade.

Dito isso, ¢ a partir dessa historicidade que sera possivel falar em uma historia de si e
do outro, a partir da propria subjetividade daquele que a escreve. Por consequéncia, construir
narrativas tendo em vista a importancia deste conceito, se torna algo salutar para que ndo
ocorram anacronismos, ou seja, a efetuagdo de tempos e/ou espagos dispares para

acontecimentos semelhantes. Assim sendo, ¢ preciso compreender a especificidade da
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constru¢dao da historia no tempo e espaco abordado, a partir da historicidade presente nas
narrativas.

Uma forma que possamos exemplificar: € preciso olhar o jornal (fonte impressa) de
acordo com a época em que foi construido, ou seja, o contexto presente na fonte estudada,
embora o olhar do historiador esteja presente no momento atual, aos problemas atuais. Deve-
se levar em conta a peculiaridade do tempo historico presente na fonte, seja jornal ou outra de
carater historico. Isso ¢ entender a historicidade da fonte, para que assim possa ser
problematizada com rigor e método cientifico adequado.

A questdo dos objetos condizentes com a ciéncia da historia estd em relagdo a
praticamente tudo, pois nada escapa a perspectiva historica. De fato, podemos dizer que o
objeto da historia ¢ ela mesma. Para que os objetos na histdria tenham um carater de Ciéncia
sao importantes que se tenham demarcado temporalmente os tempos historicos,
temporalidades capazes de abarcar esses objetos, para entdo ndo cair na infinidade. E o tempo
ganhard aqui importancia crucial, pois ¢ o vetor indicidrio de algo especifico na ciéncia
historica.

Segundo Koselleck (2014, p. 290) “a exatiddo das interpretacdes das fontes ndo ¢
garantida pelo diagndstico dessas fontes, mas primeiramente pela formulagdo tedrica da
pergunta sobre a historia possivel”. Ou seja, para que haja um verdadeiro entendimento das
fontes € necessdrio que ocorra uma formulacdo da pergunta embasada na teoria sobre a
historia, ou as historias possiveis contidas nessas fontes. Nao se pode atribuir um discurso de
inevitabilidade dos eventos historicos, pois isso limita as hipdteses circundantes das fontes
pesquisadas.

Por fim, ndo podemos deixar de salientar que a Ciéncia da Histéria tem fungao politica
e muda de lugar social de acordo com as histdrias estabelecidas, porém, deve-se ter um olhar
cuidadoso para a corrente historia com a qual os acontecimentos sdo preconcebidos. Ou seja,
a importancia primeira estd no bojo da teoria que tal evento ocorreu. Entretanto, ndo
esquecendo que todo fazer historico ¢ também politico. Logo, se faz importante levar em
conta esse olhar politico sobre os acontecimentos.

Com relagdo as fontes da pesquisa, salientamos que ¢ assentada em trés naturezas, a
saber: cordéis, jornais e processo crime. Este ultimo ¢ do ano de 1937, e nele se aponta —
segundo o documento de forma geral — um roubo “supostamente” cometido por duas ciganas
calons, quando da sua passagem pelo Seridd na época mencionada. Se torna oportuno
mencionar o termo supostamente, pelo fato de ndo terem provado os fatos do inquérito

judicial, ademais, as ciganas se evadiram da cidade ap6s o ocorrido. Nao obstante, quando
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analisado as falas das testemunhas desse caso em especifico, ndo fica duvida entre os
depoentes que houve o engano seguido de roubo, contra o senhor Manoel. De uma maneira
mais detalhada sobre as fontes, ¢ possivel salientar que as informagdes, para tanto, faz-se a
importancia de distinguir algumas nuances fundamentais.

Nosso olhar também esteve guiado pelas narrativas presentes no jornal de nome ‘a
folha’, que circulou entre a classe mais abastada da sociedade seridoense e, de forma mais
especifica produzido pelo clero catolico local. Apos a identificagdo das narrativas e a leitura
sobre a passagem dos ciganos nos folhetins, selecionamos dois jornais, um de 1955 e o outro
de 1962. Vale assinalar que os discursos presentes em ambos se fizeram através de termos
pejorativos, enfatizando ainda mais os esteredtipos e estigmas que recaiam sobre aqueles
ciganos.

Os cordéis, embora tenham questdes ficcionais, ¢ importante destacar que ha presente
nas narrativas leituras das realidades em que o cordelista estd envolvido. Isto significa que ndo
se trata apenas de literatura, mas algo que parte de um contexto concreto daquele que o
escreve. Em outras palavras, quando o cordelista esta narrando sobre os ciganos, ele esta
partindo das observagdes que ele fez e das relagdes estabelecidas direta ou indiretamente com
0s ciganos e com as representagdes atribuidas aqueles. Da mesma forma, as relagdes
construidas estdo imbuidas nas entrelinhas e, a partir da leitura atenta e problematizadora,
podemos compreender que o distanciamento entre ciganos € ndo ciganos ¢ resultado do
preconceito e do ndo conhecimento sobre as culturas ciganas.

Importante frisar que as fontes da pesquisa (embora de natureza distinta) ndo foram
escolhidas de forma aleatoria. Assim, os critérios para o recorte € uso das mesmas se deram
com base: a) retratarem ou representarem os ciganos; b) mencionarem os ciganos do sertdo
(potiguar); e c¢) estando numa mesma temporalidade. Sobre este ultimo aspecto, ¢ importante
mencionar que nos cordéis encontramos narrativas escritas em 1941 e o tltimo em 2019. Nao
obstante, alguns permanecem sem data. Dito isso, optamos por fazer um recorte temporal que
fosse de 1937 — referente ao processo crime — a 1967, tendo em vista poder abarcar os jornais
e também alguns folhetos de cordel.

As fontes foram abordadas seguindo o paradigma indiciario de Carlo Ginzburg (1989),
durante a qual tentamos identificar os sinais nas entrelinhas, logo, algo para além do que esta
dito e posto. Diante desse entendimento, as mesmas foram lidas, analisadas e interpretadas,
fazendo surgir categorias de esteredtipos sobre as quais nosso trabalho esta apoiado tedrico-

metodologicamente. Essas categorias foram compreendidas a partir da ideia de representagao
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do Roger Chartier (2002), da ideia de colonialidade apontada pelo Mignolo (2017), e da
nog¢ao de decolonialidade proposta pela Lugones (2014).

Com base no olhar voltado para esses teodricos, nossa leitura estava guiada em
primeiro: identificar os esteredtipos que mais apareciam nas narrativas; segundo: a partir
dessa identificacdo, a escolha por alguns no sentido de mencionar através de categorias, e por
fim discutir esses esteredtipos com os conceitos de identidades, representacdes, estigmas e
alteridade. Como dito, apesar de varios estigmas, houve a escolha daqueles que mais
apareciam de forma veemente.

Por causa disso, a partir da leitura desse material foi possivel identificar algumas
categorias de analise que estdo discutidas ao longo da se¢do 2. Elencamos no trabalho quatro
delas, a saber: a no¢do da quiromancia e cartomancia como algo apenas e unicamente mistico;
a ideia de que os ciganos sdo avessos ao trabalho, isto ¢, que privilegiam a ociosidade; o fato
de serem nomades por natureza no sentido aventureiro e voluntario; e a representacdo do
cigano enquanto ladrdo de criangas, galinhas etc.

Essas leituras sao materializadas a partir dessas representacdes que fizeram, mas que
muitos ainda fazem sobre os ciganos, para tanto, esse trabalho servird para desmitificar essas
naturalizagdes. Nisso, iremos abordar tanto a visdo colonialista na qual foi posta
anteriormente, quanto a tentativa de escrita de uma historia cigana partir da perspectiva
decolonial, na qual os proprios ciganos possam ressignificar essas narrativas. A pesquisa tem
como cunho metodologico analisar qualitativamente essas abordagens, construidas e
reconstruidas por sujeitos diversos que sdo os ciganos e, aqueles que ndo sdo ciganos. Para
além da abordagem qualitativa, se faz presente também a pesquisa documental e bibliografica,
isto ¢, uma analise fundamental sobre o que estd posto — mas ndo somente isso — também o
porqué que esté posto.

Sobretudo, mais do que elencar vérios tipos de documentos, ¢ preciso analisar de
forma criteriosa e problematizar segundo o seu contexto de produg¢do cada documento
especifico. E necessario compreender também que para todo documento ha uma escrita
especifica, com propoésitos diferentes, portanto, na leitura devemos nos atentar para o fato das
particularidades.

Diante do exposto, ¢ fundamental dissecar a fonte a fim de retirar dela todas as
informacodes tidas como 6Obvias, mas também ¢ tarefa crucial de todo pesquisador que se
aventura nessa empreitada observar os discursos presente nas entrelinhas, pois ¢ importante
ressaltar que os documentos foram construidos sobre varias imposi¢des, como por exemplo, o

fato de partir de um “lugar social” como coloca Certeau (1982).
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Trazendo esta discussdo para o nosso objeto de pesquisa, € preciso saber quem
produziu a narrativa encontrada no processo crime, cordéis e jornais (fontes de pesquisa),
quando produziu (recorte temporal) e, onde produziu (recorte espacial). Qual o seu contexto
de construgdo e sob quais relagdes de poder foram exercidas no texto, a saber, de acordo com
Le Goff (1990, p. 535-536): “o documento ndo ¢ qualquer coisa que fica por conta do
passado, ¢ um produto da sociedade que o fabricou segundo as relacdes de forcas que ai

inham o poder”. ainda acrescenta especifica¢des sobre docum 0S, a0 arirmar quc
detinh der”. E aind escent ecifi es sobre d entos, firm
O documento ndo é inécuo. E, antes de mais nada, o resultado de uma montagem,
consciente ou inconsciente, da historia, da época, da sociedade que o produziram,
mas também das épocas sucessivas durante as quais continuou a viver, talvez
esquecido, durante as quais continuou a ser manipulado, ainda que pelo siléncio. O
documento ¢ uma coisa que fica, que dura, e o testemunho, o ensinamento (para
evocar a etimologia) que ele traz devem ser em primeiro lugar analisados,
desmistificando-lhe o seu significado aparente. [...] No limite, ndo existe um
documento-verdade. Todo o documento ¢ mentira. Cabe ao historiador ndo fazer o
papel de ingénuo. [...] E preciso comegar por desmontar, demolir esta montagem,

desestruturar esta construgdo e analisar as condi¢des de producdo dos documentos-
monumentos (Le Goff, 1990, p. 537-538).

Para que possamos finalizar essa se¢ao do nosso trabalho, faz-se necessario mencionar
em linhas gerais como a disserta¢ao esta estruturada, quais as minticias que destacamos como
relevantes, até mesmo no sentido de direcionamento da leitura para aqueles que assim o
fizerem. Logo, o trabalho esta organizado a partir de trés segoes.

Na primeira secdo destacamos algumas questdes no que se refere a ideia de sertdes, a
priori, os sertdes sdao plurais e estdo em toda parte. Nesse sentido, € preciso desmistificar a
ideia do “atraso”, “arcaico”, que em muito ainda estd ligado ao espago sertanejo. Assim
sendo, também desmistificar o pensamento erroneo € na maioria das vezes equivocado que se
tem sobre os ciganos, representados quase sempre por um olhar pejorativo e excludente. Sabe-
se que essas representagdes, tanto dos espacos quanto dos sujeitos, sdo construgdes que se
originam das relacdes de poder, nas quais ¢ dado ao “outro”, o lugar de fala, inclusive na
tentativa de estereotipar aquilo que ¢ diferente. Ainda na primeira se¢do, salientamos essa
pluralidade presente na cultura cigana e, que devem ser vistos e representados de acordo com
suas particularidades através dos seus grupos e subgrupos familiares. O fechamento da
primeira sec¢do estd direcionado ao contexto das fontes, no sentido de mencionar como esses
documentos permitem pensar a colonialidade (os ciganos nos documentos oficiais e as
categorias de analise).

Sobre a segunda secdo, iniciamos a discussao trazendo justamente essa questao sobre a

colonialidade, na qual ¢ observada com o propdsito de relegar ao diferente, ao cigano, um
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lugar para além da margem. Um lugar para a invisibilidade das suas praticas, experiéncias,
modos de ser, que ¢ tdo marcada pela exclusdo, consequentemente marcada pela expulsdo dos
espacos. Em seguida, abordamos as categorias de analise, sinalizando para as representagdes —
construidas por aqueles que nao fazem parte da cultura cigana, ou melhor, que sequer
conhecem a cultura cigana — na tentativa de compreendermos esse estigma que perdura sobre
eles.

A terceira secdo, podemos caracteriza-la como uma se¢do com a ideia de
decolonialidade. Dito isso, € preciso que os ciganos também possam colocar os seus pontos de
vistas, suas proprias representacdes, sobre aquilo nas quais os outros fazem deles. Ou seja,
destacamos as causas das representagdes nas quais os ciganos sao atribuidos e representados.
Ademais, de quais aspectos, ideias, termos, os ciganos enxergam aquelas categorias de analise
postas na secdo anterior? Para o desenvolvimento dessa se¢do, usamos trés trabalhos de
autoria cigana: uma tese, uma monografia e um livro (uma espécie de “literatura cigana”),

justamente para buscar compreender como eles pensam esses estereotipos.
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2 O SERTAO CIGANO POTIGUAR

Nesta se¢ao abordar-se-a o tema de pesquisa a partir de duas varidveis: sertao e cigano,
e as representacdes que se tem sobre os mesmos, sob a égide do macro e do micro. Importante
salientar que embora o primeiro seja relacionado ao espago e o segundo ao sujeito, ambos
carregam consigo discursos estereotipados que perpassam geracdes. Para tanto, ¢ preciso
levantar questionamentos sobre guem construiu, onde € como foram originados tais discursos,
tanto sobre o sertdo quanto sobre o cigano. Entender sob o ponto de vista da colonialidade ou
da decolonialidade, para entdo conseguir problematizar as narrativas, que em muito estao
solidificadas e/ou solidificando, a medida de quem fala.

Ao espaco do sertdao que normalmente ¢ entendido como um espago marcado pela
aridez, ou seja, como um espacgo estatico em todas as temporalidades e regides, porém, o
sertdo se configura muito mais como um discurso construido pelas elites do que a propria
imagem do sertdo em si. Por conseguinte, o sertdo ¢ plural, de todos os modos e de todas as
cores, da caatinga ao xique-xique, do espaco cinza ao verde, o sertdo se faz presente. Aos
ciganos, precisamos compreender que as suas identidades sdo construcdes atribuidas pelos
“outros”, nesse sentido, o proprio termo cigano se caracteriza através dessa produgdo, que ¢

discursiva, imagética e de representacgao.

2.1 POR UMA VISAO MACRO DAS REPRESENTACOES DOS SERTOES

Sertdo é isto, o senhor sabe:
tudo incerto, tudo certo.

Guimaraes Rosa

Assim como 0s ciganos, o sertdo ¢ marcado por varios discursos e varias narrativas, a
maioria das quais atreladas as conotagdes de “inferior”, “negativo”, “atrasado”. Embora sejam
esses os discursos que ganharam maior visibilidade, eles obviamente devem ser
problematizados e em muitos casos desmistificados. A priori, a palavra sertdo chega ao Brasil
por meio dos portugueses, sendo utilizada precisamente na carta de Pero Vaz de Caminha
(Sertado). Nela, o termo sertdo era usado para fazer referéncia as terras distantes da costa, ou

seja, terras cobertas por arvoredos, que de tdo longe ndo podiam ver o seu fim. Dito isto, seria

entdo a génese deste termo nas terras que atualmente conhecemos como Brasil.
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A despeito de sua origem, ¢ de extrema importancia destacar o quao dificil se torna
atribuir um significado unico ao conceito de sertdo. O carater polifonico do termo pode antes
revelar como os significantes sdo construidos de acordo com o local e tempo especificos e,
ademais, por “quem fala” e “quando fala”; em suma, o discurso ¢ elaborado de acordo com o
“lugar social” (Certeau, 1982). Em grande medida esse aspecto se torna um elemento
primordial no entendimento das vdrias representagdes sobre sertdo (ou melhor, dizendo
sertoes).

De qualquer forma, sertdo é uma descricdo da natureza, uma paisagem, ou muitas
paisagens com o mesmo nome. A utilizagdo do termo ¢ bastante antiga, mas ndo ¢é
uma palavra brasileira. Suas origens remontam ao periodo medieval portugués e é
encontrado na Africa. Em Portugal, estaria ligado a regido de terras secas, pouco
férteis e despovoadas. O que interessa ¢ que ela serviu e serve para designar diversas
realidades fisicas e assumiu, na cultura brasileira, um enorme significado. E também

um dos elementos de organizagdo das representagdes espaciais da sociedade
brasileira (Arruda, 2000, p. 165-166).

Assim sendo, ¢ necessario compreendermos a existéncia de diferentes versdes das
historias em seus varios discursos, cada qual com suas particularidades; e cada sertdo com sua
singularidade. Dentre varias narrativas construidas e atribuidas ao sertdo, podemos fazer um
exercicio de reflexdo e, sobretudo de comparagdo com o nosso objeto espacial: o sertdo do
Seridé — discutido de forma mais aprofundada no proximo tdpico dessa secdo. A priori, €
necessario que pensemos os sertoes a partir da ideia de movéncia. Afinal, o sertdo de 1500
ndo ¢ o mesmo sertdo de 1900 e, por isso, ¢ notério o fato de que houve nesse espaco de
tempo mudancas significativas.

E compreender que, se no século XVI todo o espago territorial da coldnia portuguesa
era considerado um vasto sertdo, no século XX somente uma parte deste territério continuou
sendo apontada como sertdo, como € o caso da regido Nordeste, com discursos que em grande
medida sdo estereotipados de “arcaico” e “atrasado” e, outros infindaveis termos
depreciativos. Isso significa considerar que, a despeito do termo de sertdo (no plural) ser o
mesmo em temporalidade diferente, seu significado e sentido constantemente se atualiza.

Se em cada caso historico essas categorias foram petrificadas, estagnadas e
naturalizadas na sociedade, ¢ porque foram elaboradas a partir de um olhar de fora, marcadas
pelo viés do encontro com a alteridade fisica e cultural do sertdo. Nesse sentido, ambos os
termos sdo representacoes; e representacdes, segundo Chartier (1990, p. 23), “marcam de
forma visivel e perpetuada a existéncia do grupo, da classe ou da comunidade”. Isto é: o

discurso do sertdo como “lugar de atraso” foi construido pelo “outro”, elaborado em grande
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medida pelos Sulistas de forma veemente, que, dotados de certo poder, ergueram estereotipos
e atribuiram assim uma histéria inica para o espago do sertao.

Em sua representagdo global, o espago do sertdo ¢ ha muito tempo associado ao
conceito de “atraso”. Na historiografia (Amado, 1995; Arruda, 2000; Cunha, 1995; Neves,
2003) esse espago surge como algo que estd em oposi¢do ao que ¢ moderno, aqui se leia a
cidade. Ademais, hd também a nocdo de sertdo em oposicdo ao litoral, como acima
mencionado em relagdo a carta de Caminha. Dentre esse e outros sentidos, € preciso tanto
salientar que o sertdo nunca esteve “atrasado” quanto reafirmar que ele existe de forma
particular ao seu proprio contexto. Um lugar particular e diferente da cidade, mas que ndo ¢
atrasado.

E preciso, portanto, proceder a certas desnaturalizacdes e reafirmar, de forma
veemente, como o sertdo ¢ plural, e de que esta pluralidade pode hoje ser observada na
conexao do sertdo com instancias outrora ignoradas. Ora, o sertdo nunca esteve
‘desconectado’, pelo contrario, o que permaneceram desconectadas foi as suas representacdes,
seus discursos estereotipados e a limitagcdo de ndo (querer) enxergar € ndo compreender os

outros sertdes existentes.

2.2 POR UMA VISAO MICRO DOS SERTOES (DO SERIDO): ENTRE A HISTORIA E A
MEMORIA

Como mencionado, o sertdo ¢ plural, h4 vérias narrativas sobre esse espaco. Nao
obstante, ao espago do sertdo nordestino ¢ relegado o aspecto do atraso. Nisso, podemos
perceber uma clara influencia da memoria, a uma memoria coletiva que foi sendo
desenvolvida sobre os espacos, estigmatizando-os. Em grande medida, a memoria contribuiu
de forma significativa na maneira como concebemos os espacos geograficos. Nesse sentido,
por meio da memoria podemos entender como se constroi € como sdo transformados esses
mesmos espagos. Além disto, hd uma relacao de simbiose, pois também ¢ através dos espacgos
que concebemos a memoria, seja ela coletiva ou ndo.

Voltando aos espacos, e fazendo analogia ao espaco do sertdo, podemos dizer, de
acordo com Pierre Nora (1993, p. 09), que o mesmo pode ser apresentado como um “lugar de
memoria”’; na medida em que ainda se faz presente um sertdo, que apesar de multiplo, se
encontra enraizado no pensamento de muitos como estatico e, parafraseando Guimaraes Rosa
(2001) o sertdo ¢ muito vasto e estd em toda parte. Como lugar da memoéria ndo ¢ dado ao

sertdo essa tamanha importancia justamente pelo fato dessa memoria ser construida e
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disseminada no bojo das relagdes de poder, no qual ¢ a elite que detém e se encarrega de
propagar, como também ¢ a elite que chancela “quais sdo os lugares de memoria” que possam
se destacar.

Como espago de significados simbolicos variados nao se deve atribuir ao sertdo apenas
uma delimitacdo geografica, ademais, deve ser levado em conta também o aspecto cultural,
pois se o que se tem de significativo é sua importancia simbélica. E preciso entender o sertdo
como representacao que ultrapassa o aspecto fisico e tangivel como espago ‘despovoado’ e
‘deserto’. Afinal, no século XVI para os portugueses o “Brasil era sertdo”. E atualmente sao
considerados pela historiografia nacional ‘somente’ alguns lugares como sertdes, a saber;
Mato Grosso do Sul e principalmente regides do Nordeste brasileiro.

E importante destacar que essa representacio do sertdo (arcaico, atrasado, indspito etc)
voltado ao Nordeste e em contraposi¢do a modernidade, ao progresso, ao novo, deu-se em
grande medida por meio da percep¢do de Euclides da Cunha (1995) no cléssico “Os Sertdes”,
e que depois foi (re)produzida e consolidada no imagindrio popular entre o final do século
XIX e o século XX. Por isso, a ideia central para compreensao das mudangas nas atribui¢des
de sentido e de pontos de vista passa por entender questdoes primordiais, tais como: quem fala
o discurso, de onde fala e quando fala; pois de fato ha varios discursos existentes e igualmente
questionaveis.

No caso especifico do Seridd, espago que vivem os nossos sujeitos da pesquisa,
podemos perceber que as narrativas vao a contramao ao que € posto pela historiografia, leia-se
aqui areas inférteis, nas quais propicia um espago atrasado em relagdo aos demais. Para tanto,
¢ comum a existéncia de uma variedade de frutas na regido, na qual € aproveitada tanto para a
alimentagcdo dos homens quanto dos animais (Azevédo, 2016). Em todo caso, o espagco do
sertdo do Seridd assim como em outras localidades, se constrdi a partir de relacdes de
poderes, entre sujeitos de condi¢des econdmicas diferentes. E importante destacar que a
regido também ird notadamente impactar essas relagoes.

De forma caracteristica, iremos sublinhar a partir de termos especificos essa regido,
para fins de compreensdo. De acordo com Azevédo (2016), ¢ um espaco delimitado por 23
municipios, sob as quais vivem cerca de trezentas mil pessoas.

[...] H& algumas distingdes espaciais no imaginario das pessoas que habitam essa
regido, a0 menos na perspectiva do espago vivido, pois existe o sertdo e o sertanejo
seridoense dos (e para os) que vivem nas areas serranas, mas existe o sertdo dos (e

para os) que habitam as areas ndo-serranas. Nesse caso, estamos nos referindo ao
sertdo do Serid6 de altimetria baixa — para além da serra. Conforme os moradores

XA

das areas de serras, “depois daqui — da serra — “tudo € sertdo” e o homem que ai vive
¢ o “sertanejo seridoense”. Logo, ha uma certa distingdo identitaria entre o sertanejo
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serrano ou ‘“‘serrista” como este ¢ chamado — o qual corresponde aquele dos
chapaddes, escarpas, ou, das “chis das serras”, como é mais conhecida essa area na
regido -, e o sertanejo do “sertdo”, das areas mais baixas da depressdo sertaneja. Em
todo caso, via de regra, estamos nos referindo ao sertanejo seridoense caatingueiro,
que apesar da identidade que lhe ¢é inerente, apresenta singularidades e

particularidades espaciais (Azevédo, 2016, p. 85).

Ao contrario do que muitos imaginam, o sertdo seridoense € um espaco coberto por

uma infinidade de espécies — nas quais frutiferas — fornecem o alimento para o animal, bem

como para as pessoas que nessa regido vivem. E importante destacar que por mais que o

esteredtipo esteja presente no sertdo, apenas como um lugar marcado pela seca € preciso

desconstruir essa narrativa. Ademais, as “invencdes” que se deu sobre o Nordeste —

sobretudo, o sertdo, de acordo com Durval Muniz Albuquerque Jinior (2011) diz muito mais

sobre as praticas discursivas e nao-discursivas sobre o espaco sertanejo (marcado por uma

linguagem elitista, excludente) do que pelas suas proprias paisagens, rica em diversidade.

Como mencionado acima, hd uma variedade de espécies na regido, nas quais pontuamos a

seguir:

O dominio de vegetagdo predominante nesse espago, embora fortemente associado
ao bioma caatinga, constitui-se também em floresta de serras, apresentando certas
particularidades. Trata-se de uma vegetacdo composta por espécies de grande porte,
embora atualmente a pratica agricola tenha deixado apenas resquicios e algumas
arvores-testemunho do que foi um dia esse dominio de vegetagdo na regido. Das
espécies mais comuns nessa area sobressaem: o angico (Anadenanthera colubrina), a
jurema preta (Mimosa tenuiflora), a jurema branca (Mimosa sp.), o pau-d’arco roxo
(ipé roxo) (Tabebuia empetiginosa), o jatoba (jatai ou jutai) (Hymenaea courbaril), o
pitia (Aspidosperma), o pau doia (Copaifera sp.) entre outras espécies (Azevédo,
2016, p. 88).
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Figura 1 — A regido do Serid6 norteriograndense
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Fonte: Torres (2016 apud Azevédo, 2016).

2.3 POR UMA VISAO MACRO DOS CIGANOS: CULTURAS, IDENTIDADES E
REPRESENTACOES

Sobre o conceito de cultura, poderiamos destacar inumeros deles, tendo em vista a
riqueza epistemologica na qual o termo se assenta. Porém, a nossa atengdo sera voltada para
algumas delas. No primeiro momento € vélido destacar a cultura definida por Edward Tylor
(1871 apud Laraia, 2001, p. 18) que no século XIX determina-a no vocabulo inglés Culture
como sendo “todo complexo que inclui conhecimentos, crengas, arte, moral, leis, costumes ou
qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma
sociedade”. Uma denominagdo pioneira que caracterizard a cultura como tendo um forte teor
de aprendizado, em detrimento das atribui¢des “consideradas” inatas no ser humano.

Vale ressaltar aqui, a existéncia da ideia de aprendizagens que sdo acumuladas e
repassadas para as novas geracdes, portanto, aquilo que € decorrente do seu tempo e meio em
que vivem. Esse aspecto ¢ o que diferencia os seres humanos dos outros animais, ou seja, a
capacidade de readaptar-se e assim conseguir sobreviver em meio as inumeras circunstancias.

Nisso, Laraia (2001, p. 38) esclarece que:



28

O homem ¢ o resultado do meio cultural em que foi socializado. Ele ¢ um herdeiro
de um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento ¢ a experiéncia
adquiridas pelas numerosas geragdes que o antecederam. A manipulagdo adequada e
criativa desse patrimonio cultural permite as inovagdes e as invengdes. Estas ndo
sdo, pois, o produto da acdo isolada de um génio, mas o resultado do esfor¢o de toda
uma comunidade.

Depois dessa denominagdo, muitas outras foram formuladas e até mesmo
reformuladas. E para dar conta de seu objeto de estudo, a humanidade e a diversidade, o
conceito de cultura foi paulatinamente apurado pelos antropdlogos e hoje, tal como definiu
Clifford Geertz (2008) a cultura ¢ um conjunto de sistemas simbolicos por meio dos quais 0s
homens representam e dao sentido ao mundo, a si e aos outros grupos humanos e nao
humanos. Isso significa que os comportamentos e as agdes dos homens sdo regidos por
padrdes de simbolos significantes entdo definidos como cultura. Enquanto expressdes da vida
social, os simbolos e seus significados sdo publicos, mas ndo aparentes, sendo tarefa da
Antropologia, segundo Geertz, a interpretacdo desses significados (Geertz, 2008; Laraia,
2001).

E entio por meio da interpretagio dos simbolos presentes nas culturas ciganas que
talvez seja possivel a compreensdo da logica cultural sobre a qual eles se dirigem. Essa
“logica” muitas vezes ndo fard sentido para aqueles que ndo conseguem decifrar ou interpretar
o sentido e significados dos simbolos presentes naquela cultura, o que ¢ de tal forma coerente,
pois desconhecem todos ou quase todos os mecanismos existentes naquela cultura especifica,
seja a cultura cigana ou quaisquer outras. E ¢ nessa incompreensdo e na atitude de afastar o
que ndo ¢ inteligivel que aparecem os esteredtipos como forma de estigmatiza-los e exclui-los
do convivio social.

Ainda em rela¢do ao termo cultura, as significagdes postas por Stuart Hall (2003),
tedrico jamaicano que desenvolveu estudos e pesquisas fora do seu contexto territorial, na
obra “Da didspora: identidades e mediagdes culturais” levanta problemas em relagdo a uma
unica forma de definir cultura, e salienta ser esse um conceito complexo ja que perpassa e €
usado por vérias areas do conhecimento e que, portanto, sua conceituacao deve ser entendida
em relacdo as especificidades de cada uma dessas areas.

Mesmo ndo definindo uma unica forma de conceituar cultura, Hall (2003) traz na sua
escrita o conceito de cultura em “The long revolution”, obra traduzida para o portugués em
“A Longa Revolug@o” do Raymond Williams (socidlogo e tedrico da cultura nascido no pais
de Gales) que ganha um alcance e importancia significativos por colocar duas énfases sobre o
termo cultura. A primeira diz respeito a cultura como “soma das descri¢cdes disponiveis”, algo

voltado ao popular, ao sujeito “ordinario”. E a segunda, ligado mais ao sentido antropoldgico
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no que diz respeito as praticas sociais. Para melhor compreensao, cultura como “modo de vida
global” ¢, segundo Hall (2003, p. 135), o uso mais comum nos trabalhos etnograficos e de
antropologia em geral.

E importante destacar que, independente da énfase sobre o termo cultura, esse autor
coloca a necessidade de estudar e entender “como as inter-relacdes de todas essas praticas e
padrdes sdo vividos e experimentados como um todo [...]” (Hall, 2003, p. 136). Ou seja,
devemos entender as praticas culturais nao de forma isolada, como fator reducionista, mas
como praticas interligadas. Assim, se praticas culturais sdo orientadas por sistemas de padrdes
e simbolos significantes, essas praticas estdo ligadas e direcionadas segundo as
especificidades proprias de cada cultura.

Sobre os “estudos culturais: dois paradigmas”, esse mesmo autor (Hall, 2003) coloca
distin¢des e similaridades entre o culturalismo e o estruturalismo; o primeiro de origem norte-
americana com Boas e mais tarde com Margareth Mead e Ruth Benedict; e o segundo de
origem francesa com Lévi-Strauss; declarado continuador de Mauss e Durkheim — o primeiro
relacionado a nog¢do de reciprocidade e fato social total e, o segundo referente ao fundamento
simbdlico do social, respectivamente. Um dos aspectos salientados por Hall ao colocar em
relacdo esses dois paradigmas € o fato de que ambos devem ser entendidos no plural, como
culturalismos e estruturalismos. Sobre essa dificuldade na conceituagdo, segue o pensamento
do autor:

Sem sugerir que haja qualquer sintese facil entre os dois, convém dizer neste ponto
que nem o “culturalismo”, nem o “estruturalismo”, em suas atuais manifestagdes, se

adaptam a tarefa de construir o estudo da cultura como um dominio conceitualmente
claro e teoricamente informado (Hall, 2003, p. 149).

Mas apesar do alerta, nos parece que alguma similaridade entre o culturalismo e o
estruturalismo esta justamente no entendimento da cultura como uma estrutura significante
interposta entre o0 mundo e as praticas sociais. Assim, € a0 menos neste caso se aproximando
também de Geertz (2008) acima mencionado, Lévi-Strauss em sua obra “Antropologia
Estrutural” (1973 apud Hall, 2003) propde a cultura como conjunto de sistemas simbdlicos ¢ a
linguagem como a porta de entrada para o pensamento simbolico e, ao cabo, conceitua cultura
como “categorias de referéncias linguisticas [...], [por meio das] quais as diferentes
sociedades classificam suas condi¢des de existéncia [...], [e] as relagdes entre os mundos
humano e natural” (Hall, 2003, p. 146).

Diante desse entendimento, aqui ¢ tomada a linguagem como principal meio da cultura

e como sistema por exceléncia de classificagdes e representacdes simbolicas. Com base nisso,
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as praticas sociais devem ser compreendidas ndo no sentido da totalidade e/ou da
determinagdo, mas como “produgdes de sentidos”. Isso significa pensar a cultura como
sistemas de representacdes que se elaboram a partir da capacidade de significacdo da mente
humana, portanto universal, mas com imputagdes diferenciadas de sentidos e significados ao
modo de acordo com cada grupo ou sociedade, portanto particulares.

Concomitante, e assim como ocorre com 0 espago fisico, as narrativas sobre ciganos
foram construidas, em sua maioria, sob a oOtica daqueles ndo pertencentes ao grupo ou a
cultura, ou seja, construida pelo olhar dos nao ciganos. Essas narrativas, quando (re)passadas
entre as geragdes, naturalizaram e automatizaram as representagcdes que carregam, dentre as
quais o etnocentrismo e a fossiliza¢do da identidade e da cultura ciganas, vistas entdo como
ahistoricas e estaticas; ou em outras palavras, engessando uma cultura que ¢ plural tanto nas
suas formas de ver o mundo quanto nas suas relagdes sociais internas. Portanto, as
representacdes construidas desde fora e de um lugar privilegiado ressoam a escritora nigeriana

\

Chimamanda Adiche (2009, p. 03-04), em sua critica incisiva a ‘histéria Gnica’:

Mostre um povo como uma coisa, como somente uma coisa, repetidamente, e sera o
que eles se tornardo. [E acrescenta ainda que] A consequéncia de uma tnica historia
¢ essa: ela rouba das pessoas sua dignidade. Faz o reconhecimento de nossa
humanidade compartilhada dificil. Enfatiza como no6s somos diferentes ao invés de
como somos semelhantes.

No caso da historia cigana podemos também perceber a tentativa de construgdo de
uma historia unica, elaborada na imagem generalizante e estereotipada. Sua origem talvez
esteja no etnocentrismo e no preconceito e distanciamento que lhe sdo correlatos, e sua
finalidade foi a de limitar as outras possibilidades do ser cigano, homogeneizando uma série
de multiplicidades.

Por isso, ¢ observada na sociedade uma ideia “formatada” na qual os ciganos sdo
somente e em absoluto aqueles andarilhos que leem a sorte nas palmas das maos e que se
vestem com indumentérias coloridas e festivas. Sim, as mulheres ciganas realizam essa
pratica, mas tomar uma parte como o todo implica em empobrecimento da realidade, ja que
apenas essa nao resume ou pode caracterizar toda uma pluralidade cultural.

Assim definido em relacdo ao objeto desta pesquisa, um termo correlato ao de cultura
necessario a este trabalho e usado para definir as especificidades de um grupo ou sociedade, ¢
o conceito de identidade. Afinal, em certa medida a constru¢do das representacdes dos
ciganos e dos sertdes se deu por meio do choque entre logicas culturais distintas, na qual se
pds em xeque a categoria do outro, da alteridade, em relacdo a uma suposta identidade

comum.
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Toda construgdo da identidade se faz por um sistema de diferenca (n6s-outros). Mas
como mostrou Manuela Carneiro da Cunha (2014), em “Etnicidade: da cultura residual, mas
irredutivel” a identidade ndao pode ser vista como algo natural, metafisico, eterno, fixo e
imutavel. Ao contrario, e isso pode também ser lido a partir do Stuart Hall (2016, p. 322) ao
se colocar diante do “descentramento” das identidades. Nesse sentido, “é algo que acontece
no tempo, que nao ¢ nunca absolutamente estavel, que ¢ sujeito ao jogo da histdria e ao jogo
da diferenca”; e que, por isso, depende dos signos, dos interesses, dos sujeitos e das
circunstancias, orientando mudancas, ressignificagdes e (re)construcdes.

Se a histdria das identidades ¢ uma historia de “fachada” como se expressa Hall, ela o
deve ser pelo fato das identidades serem fluidas, se fazendo e refazendo cotidianamente a
partir das relacdes que os individuos e grupos estabelecem com as alteridades. Relacdes,
portanto, construidas conforme o agente e as circunstancias e, as vezes, direcionadas em
particular ndo pelo grupo, mas por cada um dos sujeitos.

Como viemos mostrando, as identidades sdo relacionais, dialdgicas, circunstanciais e
dispdoem tanto de um acervo de simbolos disponiveis numa cultura como das agdes
pragmaticas num contexto e conjuntura especificas. Sobre essa ideia, Hall (2016, p. 323)
esclarece:

[...] ndo ha identidade que esteja fora da relagdo dialégica com o outro. O Outro néo

esta fora, mas também dentro do Eu, da identidade. Portanto, a identidade é um
processo, a identidade ¢ cindida. A identidade n3o € um ponto fixo, mas um ponto

ambivalente. A identidade € a relagdo do Outro consigo mesmo.

O conjunto de representacdes que fazemos de nos e dos outros e do jogo de agdes
possiveis definem entdo a identidade. E nesse amplo contexto de relagdes entre cultura —
representacdes — poder — ideologia e identidade que se construiu, como mencionado, a visao
dos ciganos sob a dtica daqueles que ndo fazem parte da sua cultura. A visdo do “outro” a
partir de um contexto exodgeno, desde fora, a partir de impressdes moldadas por
representacdes alheias, as vezes produziram visdes equivocadas, generalizantes e
etnocéntricas, como ¢ o caso dos ciganos, enxergados a partir da homogeneidade e da
subalternidade.

Essa visdo, muitas vezes deturpada em relagdao aos ciganos, se concretiza na existéncia
de termos pejorativos, tais como: ladrdes, sujos, baderneiros, arruaceiros € inimeros outros
construidos no decurso do tempo, chegando de forma cristalizada na atualidade. Nisso,
identidades com base nas relagdes que sdo criadas de maneira dialdgica, mas que ndo

podemos deixar de citar as representagdes (algumas, colocadas anteriormente), como
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maneiras de subjugar uns em detrimento de outros sdo regimes de alteridades que produzem
desigualdades.

Por esse motivo os ciganos (ainda) sdo vistos (na maioria das vezes) pela Otica
folclorica, como supersticiosos, sujeitos “magicos” e até mesmo como pessoas sobrenaturais.
Entretanto, s3o homens e mulheres que se diferenciam das outras pessoas pelo fato de
algumas praticas culturais serem diferentes das demais. Esse olhar para os ciganos de forma
ndo problematizadora, impede-os de serem vistos a partir das suas particularidades e
alteridades.

Como colocado acima, alguns aspectos os unem em torno de elementos comuns,
porém, os ciganos sdo heterogéneos, suas praticas culturais se diferem em muito umas das
outras. Nesse sentido, ¢ preciso que se tenha cautela com certas generalizagdes e suas
representacdes pois, em suma, ndo ha “uma” identidade cigana, mas sim varias identidades
ciganas e elas, como quaisquer outras identidades - tal como acima mencionado - sao
dindmicas e mutaveis temporal e espacialmente. Portanto, é possivel observar modos de
sociabilidades diferentes, tanto entre os grupos ciganos, como dentro do proprio grupo calon.
Sobre essas diferenciagdes, pontuaremos melhor no proximo topico dessa secao.

Se a identidade ¢, como mencionado, dialdgica e relacional, é a partir das diferengas
entre ciganos € ndo-ciganos que os primeiros sdo vistos a partir de caracteristicas negativas.
Como mencionado, eles sdo, muitas vezes, atrelados a termos pejorativos como “ladrdes”,
“trapaceiros”, “sujos”, dentre tantos outros. Consequentemente, eles levam nas suas andancas
a marca da discriminacdo e preconceito, sendo relegados a margem da sociedade.
Concomitante a isto, podemos inferir um desconhecimento por parte da populagdo nao cigana
das premissas, origens e historias destes grupos minoritarios. E ¢ a partir do desconhecimento
que ¢ gestado o distanciamento cultural, ocasionando assim preconceitos contra as minorias.

Nesse sentido, ¢ de fundamental importancia que os ciganos possam falar por eles
proprios e, em destaque € colocada a questdo da histéria oral nesse sentido. Segundo Pereira
(1991, p. 34), a tradigdo oral ¢ importante “ndo so por refletirem essencialmente sua tradicdo,
seus costumes, sua cosmovisao, mas também por ditarem normas de comportamento para os
que as ouvem”. Atribuir importancia a oralidade do povo cigano significa dar-lhes voz e vez,

ouvi-los sem pré-julgamentos para que haja o entendimento das peculiaridades desses grupos.
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2.4 POR UMA VISAO MICRO DOS CIGANOS: REPRESENTACOES DE CALONS NO
SERTAO DO SERIDO

Diante do exposto, ¢ bem verdade que quando pensamos em ciganos (normalmente e
a partir do senso comum), nos vem na memoria quase que de forma imediata que os mesmos
ainda sd3o nomades, o que de fato se contradiz com a andlise na pesquisa anteriormente citada.
Porém, € notério dizer que mesmo em sua grande maioria sendo sedentarios e estabelecendo
relagdes com os outros, ainda se encontram sem fala, sem poder, enfim sem Historia.

Importante destacar que muitas representacdes que as pessoas tém sobre os ciganos,
estdo ligadas as memorias sociais, ou para Maurice Halbwachs (1990), aquilo que ele chama
de “memoria coletiva”. Memorias estereotipadas de ciganos, na qual eram transmitidas de
geracdo para geragdo, fazendo com que fossem compreendidos ou até incompreendidos
segundo as suas especificidades. Para tanto, assim como a partir da memoria é possivel
lembrar algo no passado, também se torna possivel “esquecer”.

Também, vale salientar que as questdes de sentimento de pertencimento as identidades
estdo também ligadas a construcdo de uma memoria (Arruda, 2000). De certa forma, ¢ a
memoria que conduz ao processo de identidade, seja ela nacional ou regional, e & construgao
das representagdes existentes na sociedade.

Nesse sentido, a memoria construida acerca de grupos minoritarios como os ciganos, ¢
uma memoria produzida por regimes de alteridade que procuram, pela estigmatizacdo e
discriminacdo, produzir desigualdades (Oliveira, 2016). Isso significa que a propria producao
da memoéria se faz, ela também, a partir das relagdes de poder. No caso dos ciganos, a
memoria ¢ constituida ndo apenas pelas lembrancas de suas vivencias do passado, mas
também daquilo que podemos colocar como fatos e episddios do que deve ou ndo ser
guardado (Arruda, 2000).

Muitos ciganos ndo costumam contar suas historias, pelo fato de ja terem sido
perseguidos, discriminados; isto ¢, em muitos lugares os ciganos sdo ainda representados a
partir do referencial de certo ou errado, normal e anormal por aqueles que ndo fazem parte da
sua cultura. Sendo assim “a memoéria ndo se resume em conjunto de lembrancas sobre
determinado fato ou espacgo, mas constitui-se mesmo num processo de luta em torno do que
deve ou sera guardado” (Arruda, 2000, p. 41). Nisso, o “esquecer” para os ciganos se torna
igualmente importante quanto se lembrar de fatos de sua historia no passado.

Sob esse prisma, o que denominamos acima de representagdes dos ciganos sdo

producdes culturais de significacdo a partir de um ponto de vista determinado e associado a
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um lugar privilegiado nas relagdes de poder, do qual a cultura ndo ¢ isenta. Afinal, o debate
sobre as representagdes de género, de mulheres etc. E também um debate politico e de critica
cultural.

Neste caminho, as representacdes dominantes num determinado momento podem ser
definidas, como Hall o faz, como ideologia, conjunto de representagdes que atendem a
determinados interesses politico-econdmicos. Nao podemos pensar entdo as representagdes
fora do campo das ideologias. E se as representacoes e as ideologias sao produgdes culturais
de sentido, até certo ponto elas orientam nossas praticas sociais. Diante desse entendimento, ¢
preciso dar subsidios para que eles, os ciganos, possam ressignificar ainda mais os elementos
culturais, os espagos, entre outros aspectos; a medida do seu proprio olhar e representacao
apoiados em interpretacdes singulares.

Os ciganos na historia aparecem quase sempre como os sujeitos “indesejados”, aqueles
que ndo eram bem-vindos as cidades. Vale salientar que no periodo imperial, no Brasil, os
ciganos eram levados a circular por varios lugares, ndo de forma voluntaria, mas sim através
da expulsdo, algo que ficou conhecido como a velha politica de “mantenha-os em
movimento” (Moonem, 1996, p. 126).

Apesar de existirem numa dada sociedade e num determinado momento
representacdes que podemos chamar de “hegemonicas”, elas ndo sdo exclusivas e a elas, de
fato, competem muitas outras. Diante disso, ¢ o que Pierre Bourdieu (1998) vai chamar de
poder simbolico. Esse poder ¢ resultado daquilo que ficou conhecido através dos termos de
habitus e campo social, nas quais estd entrelagado nas relacdes (muitas vezes de formas sutis)
tornando quase que imperceptivel por aqueles que estdo fora dos jogos e relagdes
estabelecidas no campo especifico. Por isso se faz importante mencionar a diferenca entre tais
termos.

O campo social ¢ marcado por espacos que possuem suas proprias regras, a priori,
constantemente em jogo e associados com as lutas culturais internas — estruturas estruturantes
— ocupadas por agentes, cuja finalidade ¢ a busca por capitais — tanto materiais quanto
simbdlicos. J& sobre habitus, podemos dizer que € a representagdo do campo social, ou seja, €
como uma exteriorizacdo do campo, dando-lhe forma na dinamica social daquele campo
especifico — sdo estruturas estruturadas, logo, hegemonicas.

Por isso, esta claro que, como a cultura, os sistemas de representagdo nao sao Unicos,
mas multiplos e diversos. No caso das ideologias, ha as ideologias dominantes — que carregam
com mais forcas as representagdes cotidianas (seja através da midia e dos aparelhos

ideoldgicos), e as ideologias das classes dominadas, que existem, embora ndo sejam
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visibilizadas e valorizadas ou valoradas. No caso em foco dos sertdes e dos ciganos, poder-se-
a dizer que as representagdes dominantes foram produzidas por aqueles que ndo fazem parte
da cultura cigana ou dos mundos dos sertdes e representagdes dominadas sdo aquelas
produzidas por membros dessa cultura e desse mundo.

Eles (os ciganos) se apresentam na sociedade desde milénios e geralmente deixam no
imaginario das pessoas varias representagdes. O colorido das roupas de mulheres ciganas,
mostrando “vivacidade”, “alegria”, “costume”; mas por outro lado, suas praticas culturais,
como quiromancia (leitura da mao) e nomadismo (deslocamento entre regides), na qual sao
adversas da grande maioria da populacdo, sdo vistos através da “repulsa”, “medo”, e nisso, os
preconceitos e estereotipos se fundam de forma mais condensada e duradoura.

Por seu aspecto cultural e fisico diferente da maioria da populacdo, ciganos eram
(como ainda o sdo) rechacados e taxados através dos termos pejorativos de ‘“‘sujos”,
“preguigosos”, “baderneiros” e nisso, os esteredtipos foram sendo construidos, passando de
geracdo em geragdo, chegando a atualidade com um misto de “temor e fascinio” (Bonomo,
2012). Ou seja, as percepgoes daqueles que ndo sdo ciganos perpassam entre esses dois
sentidos opostos.

Em face desse entendimento, ha aqueles que sdo fascinados pelas tradi¢des dos povos
ciganos, mas na maioria das vezes € o medo, temor e repulsa que impera. Ademais, sobre a
fonte de pesquisa analisada no préximo topico, a saber, o processo crime, ¢ que podemos
entender o lugar relegado ao cigano (e ao cigano do sertdo potiguar) como culpado ou no
minimo como suspeito de delitos, tendo em vista a desconfianca que ¢ gerada entre a
populagdo sempre que algo acontece em seu meio.

E bem verdade que os ciganos, assim como outros grupos étnicos, se constroem a
partir de elementos divergentes uns dos outros, tanto em relacdo ao seu proprio grupo
identitario, ou seja, entre as pessoas de etnia cigana, quanto fora desse circulo, os assim
chamados jurons (nao ciganos). Diante disso, Moonem (1994) propde uma distingao no que se
refere aos ciganos, assinalando a diversidade de caracteristicas. Enquanto grupos, os ciganos
também sdo plurais. Sendo plurais, precisam ser vistos de acordo com as suas
particularidades.

Nesse sentido, segundo o mesmo autor, os ciganos estdo subdivididos em vdrios
grupos étnicos, sendo os Calon - encontrados com mais frequéncia no Brasil. Cada grupo
detém uma particularidade, elementos sobre os quais muitos dos Jurons (ndo-ciganos)
desconhecem sua origem. Para Moonem (1994, p. 14) a divisdo dos ciganos ocorre da

seguinte forma:
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Os Rom ou Roma, que falam romani; os Sinti ou Manouch de lingua sinto; e os
Calon ou Kalé, que falam a lingua Kal6. Cada um desses grupos ¢ dividido em
varios sub-grupos; cada sub-grupo divide-se em comunidades familiares, e estas por
sua vez, em familias. [...] Os Rom predominam na Europa Central; os Sinti, na
Europa Ocidental, e os Calon, nos Paises Ibéricos.

Mesmo destacando essa pluralidade étnica, eles sdo vistos e entendidos quase sempre
pela 6tica da homogeneidade, como se fossem pertencentes a um tnico grupo. E bem verdade
que os ciganos detém particularidades que sdo intrinsecas € comuns uns aos outros, como o
fato do nomadismo (por sobrevivéncia, tendo em vista as perseguicdes sofridas em diferentes
contextos e processos historicos), do dialeto Romani, bem como das varias praticas culturais
exercidas (como a quiromancia/cartomancia), entre outros aspectos.

Nisso, ¢ importante dizer que os ciganos podem agir dentro do seu proprio grupo de
uma maneira que nao necessariamente sera a mesma em relacao aos que estao de fora do seu
eixo cultural, ou seja, as relagdes construidas sdo diferentes a partir das alteridades com as
quais os sujeitos de deparam na sociedade. Ainda sobre isso, vale destacar que h4a uma
diferenciagdo alocada também dentro do proprio grupo de ciganos, ou seja, apesar de serem
calons, os ciganos desse grupo em especifico podem agir de maneiras diferentes com os
ciganos kalderash, por exemplo.

Para os ciganologos - termo que designa os pesquisadores das etnias ciganas — ha
particularidades que se traduzem na ciganidade, ou seja, elementos iguais ou pelo menos
semelhantes aos grupos dos Calons, Kalderash e Sinti.

A ciganidade ¢ a forma de se relacionar com o mundo e consigo mesmo que 0s
ciganos desenvolveram em uma histéria milenar, permeada de perseguicdes e

sofrimentos, sem nunca perder de vista que tudo isso serviria para reforcar sua
identidade cultural (Andrade Jinior, 2013, p. 96).

Apesar da diversidade cultural e fisica existente nos grupos de ciganos, eles sdo vistos
a partir da imagem do cigano-estere6tipo, por consequéncia esquecendo e silenciando todas as
outras imagens como parte de uma mesma diversidade. Para tanto, algo que precisa ser
enunciado para que haja a compreensdo, ¢ que o proprio termo “cigano” foi um termo
atribuido por “outros”, pelos ndo ciganos. Assim sendo, essa atribuicao acontece para que seja
estabelecida a fronteira entre grupos diferentes — aqui, entre ciganos € nao ciganos — mas,
recorrendo-se estes ultimos por nomes que delimitavam de forma negativa o primeiro.
(Albuquerque Junior, 2007).

E essa designagdo ao termo cigano, ird se referir ao “coletivo”, tomando-o cigano
enquanto sujeito de generalizagdo, quase sempre associado ao exdtico, ao crime, violéncia e

demais expressodes de tom pejorativo. Partindo de designagdes simplistas que se perduram no
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tempo e no espago, os ciganos sdo estereotipados, retirando-lhes todas as pluralidades que
possam existir em suas praticas, definicdes e modos de agir e ser no mundo.

Essa categorizagdo através do termo cigano retira deles proprios todas as construcdes
reais de categorizagdes étnicas, quando ¢ através da assimilagdo por eles, do termo genérico
na qual ganha corpo e significado, para fins de organizagdo social (Dantas, 2017). Ou seja,
mesmo que o termo carregue em si expressdes e delimitagdes pejorativas, os ciganos siao
assimilados e por si mesmo se assimilam, até mesmo no sentido de unificacdo para o
reconhecimento da sua cultura, seja através da preservagao dos seus costumes, tradigdo,
lingua, quanto pela insercdo — de forma mais notdria no presente — das politicas publicas
nacionais.

Em contrapartida, como contraste dessa unificacdo, a partir do termo “cigano”,
podemos dizer que tal palavra se caracteriza por mecanismos reducionistas de entender o
outro, ou melhor dizendo, de falar sobre o outro, tendo em vista que o “esteredtipo” parte da
inexisténcia do “conhecimento real desse outro”. Nao obstante, pode até conhecer em partes,
mas como dito anteriormente, a partir de expressdes e definicdes reducionistas que visa
somente um lado da histdria, sem problematizacdes. Albuquerque Junior (2007, p. 13), traz —
sobre o termo de esteredtipo — elucidagdes para que entendamos as varias significagdes
pautadas nesse conceito, que embora complexo, ¢ adjetivado a partir da simplificagdo.

O discurso da estereotipia ¢ um discurso assertivo, imperativo, repetitivo,
caricatural. E uma fala arrogante, de quem se considera superior ou estd em posi¢ao
de hegemonia, uma voz segura e auto-suficiente que se arroga no direito de dizer o
que o outro ¢ em poucas palavras. O esteredtipo nasce de uma caracterizagao
grosseira, rapida e indiscriminada do grupo estranho; este ¢ dito em poucas palavras,
¢ reduzido a poucas qualidades que sdo ditas como sendo essenciais. O esteredtipo é
uma espécie de esbogo rapido e negativo do que ¢ o outro. Uma fala redutiva e
reducionista, em que as diferencas e multiplicidades presentes no outro sdo apagadas
em nome da fabricagdo de uma unidade superficial, de uma semelhanga sem
profundidade. O estereotipo pretende dizer a verdade do outro em poucas linhas e
desenhar seu perfil em poucos tragos, retirando dele qualquer complexidade,
qualquer dissonancia, qualquer contradi¢do. O estereétipo 1€ o outro sempre de uma
unica maneira, de uma forma simplificadora e acritica, levando a uma imagem e
uma verdade do outro que ndo ¢ passivel de discussdo ou problematizagdo. O
esteredtipo constitui e institui uma forma de ver e dizer o outro que da origem

justamente a praticas que o confirmam ou que o veiculam, tornando-o realidade, a
medida que ¢ incorporado, subjetivado.

O estereotipo faz com que os ciganos sejam unificados no aspecto depreciativo. Nao
se levando com conta as diferengas que perpassam entre eles, assim como observamos em
outros grupos sociais entendidos pelo senso comum que levam a uma generalizagdo sem
precedentes. Falar que “todos os politicos sdo corruptos”, “todos os ciganos sdo ndémades”,

“todos os nordestinos sdo pobres”, etc; € legitimar e estatizar identidades no sentido do “ser” e
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ndo do “estar”, fixando-os, segregando-os e instaurando estigmas que se solidificam por meio
de narrativas estereotipadas que estdo atreladas as diversas acdes repressivas contra esses
mesmos grupos citados anteriormente (Dantas, 2017).

Nesse sentido, sendo o termo cigano relacionado a aspectos negativos, os sujeitos da
etnia se auto-representam enquanto pertencentes as suas singularidades, tais como os ja
mencionados anteriormente — rons, sinti, calon etc. E bem verdade, segundo Fraser (1997),
que nao ha no dialeto Romani, isto €, na propria lingua dos grupos de ciganos, palavra cuja
finalidade seja entender o termo cigano. Dito isso, problematizar a partir do conhecimento que
muitas narrativas sobre o cigano sio assentadas no preconceito e no estereotipo, faz com que
compreendamos muito mais daqueles que os designaram do que propriamente os calons, sinti,

kalderash, etc.

Cigano, uma palavra gadjé e se ela nunca serviu para bem conhecer os povos roma,
carrega, entretanto, significa¢cdes importantes para entendermos a sociedade que os
nomeia — que os exclui, de fato, mas também discursivamente. Formas de exclusio
que operam no limite da relacdo entre memoria e histéria, negando a historicidade
dos seus referentes através de termos, expressdes e figuragdes que os designam
como um conjunto supostamente estavel, durdvel e homogéneo — isomorfos.
(Noronha, 2019, p. 14).

Esse mesmo autor (Noronha, 2019, p. 02), ratifica a informacdo de que para esses
sujeitos o termo esté relacionado as praticas de exclusdo. Seja através das diversas expulsdes
dos espagos, consequentemente ocasionando nomadismos entre eles, seja através dos sentidos
negativos nas quais o termo estava atrelado.

Desde suas primeiras evocagdes, o termo condensa uma constelagdo de sentidos
extremamente negativos que, com toda legitimidade, tem sido rejeitada pelos povos
roma, sinti e cald. Constitui-se como verdadeira figura do esquecimento, assentado
numa gramatica da exclusdo que aparece, desde 1526, na chamada legislacdo

anticigana, como evidéncia e instrumento da implantagdo da sistematica politica de
exclusdo contra os calons.

Por conseguinte, o termo ganha ares de “categoria de exclusdo”, atribuido com base
em estereotipos, tanto relacionado ao engano na qual ¢ atrelado a cigana que faz “leitura de
mao” quanto aos negocios que esses sujeitos realizavam através das relagdes comerciais
ilegais (Noronha, 2019). Aqui entra um conceito importante que precisa ser levado em
considera¢do, que ¢ o de “preconceito”, ou seja, algo que atribuimos antes mesmo de
conhecermos em sua totalidade, logo, temos como premissa que todos os ciganos realizam a
pratica do nomadismo, diante disso, entendendo — pelo senso comum — que todos os outros
(sedentérios), ndo sdo ciganos, ou pelo menos nao sdo na sua totalidade. Isto posto, um

preconceito baseado no esteredtipo sobre eles.
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O preconceito, como a propria palavra deixa entrever, ¢ um conceito prévio, um
conceito sobre algo ou alguém que se estabelece antes que qualquer relagdo de
conhecimento ou de analise se estabeleca. E um conceito apressado, uma opinido,
uma descri¢do, uma explicagdo, uma caracterizagdo, que vem antes de qualquer
esfor¢o verdadeiro no sentido de se entender o outro, o diferente, o estrangeiro, o
estranho, em sua diferenca e alteridade. O preconceito quase sempre fala mais de
quem o emite do que daquele contra o qual ¢ assacado, pois o preconceito fala dos
conceitos da sociedade ou do grupo humano que o utiliza (Albuquerque Junior,
2007, p. 10-11).

Independentemente do termo na qual utilizamos para designa-los ¢ de fundamental
importancia salientar que historicamente e segundo alguns historiadores e cigandlogos
(Andrade Junior, 2013; Teixeira, 2008; Moonem, 1996), a hipotese ¢ a de que os ciganos
tenham se originado na India e partido para outros continentes, ultrapassando limites e
fronteiras, pleiteando todo o espaco do globo.

Por conseguinte, com relagdo ao territorio que conhecemos atualmente como Brasil, a
chegada dos primeiros ciganos teria ocorrido ainda no século XVI, por volta de 1574, assim
sendo, nas palavras do cigano de nome Claudio Iovanovitchi (2016 apud Noronha, 2017, p.
13), € necessario compreender que “este pais foi feito por negros, indios e ciganos. Queiram
ou nao. Gostem ou ndo”. Logo, a ciganidade ¢ a forma que estes encontram de se relacionar
com 0s outros e consigo mesmos. Uma forma que eles desenvolveram até para a perpetuacao
e longevidade da sua cultura.

A partir da leitura das fontes consultadas e postas na proxima se¢do deste trabalho,
foram primeiro identificados os termos nas quais as narrativas estavam envoltas, nesse caso,
identificamos trés, quais eram: o roubo de galinhas; quiromancia/cartomancia e o
engano/mentira. Logo, algumas das vérias representacdes nas quais 0s ciganos sao
representados, muitas vezes de formas pejorativas e com alto teor negativo. Acrescentamos a
estas, a representacdo equivocada que se tem sobre o nomadismo cigano, muitas vezes
entendido pelas pessoas como sendo algo de carater voluntario.

Por conseguinte, a representagcdo de ciganos, outrora era feita pelos ndo ciganos e
assim acontece até hoje. Como forma legitima, os ciganos deveriam seguir as regras impostas
pelas autoridades a sombra de serem expulsos do local. Aqueles que permaneciam eram
costumeiramente rechagados e discriminados, tanto pela aparéncia fisica (representados em
muitos casos como “sujos”) quanto aspectos culturais.

Nessa situacdo, era colocado um lugar de privilégio e um lugar de fala em que aqueles
ndo ciganos iriam “civilizar” aqueles que fossem contra as praticas dominantes. Imposto de
maneira unilateral a prerrogativa de que ao homem nao cigano era dado o lugar de poder. O

lugar reservado aos ciganos era o da submissao, inferioridade, marginalidade, ou seja, lugares
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marcados pelo estigma do preconceito. Um lugar de subalternidade que permanece no
presente, onde quer que estejam vivendo, os ciganos sao ignorados e rejeitados.

Concluimos esta se¢ao, com este trecho de cunho forte e extremamente danoso, na
qual fica explicita no autor da narrativa de jornal a repulsa pelos grupos de ciganos naquele
momento. O que ndo difere em grande medida, das narrativas na atualidade, pois, ainda ha
muito forte o sentimento negativo € uma representacdo negativa, sobre os ciganos na
sociedade. “Apelamos para os Poderes Publicos, no sentido de ser apagada ou riscada do

mapa de nossa terra esta mancha negra que nos envergonha” (Monteiro, 1962).

2.5 OS CIGANOS DOS SERTOES NAS FONTES

2.5.1 Processo Crime

Nossa primeira fonte de andlise foi o processo crime, depositado originalmente no
Laboratério de Documentagdo Histoérica (LABORDOC) da Universidade Federal do Rio
Grande do Norte (UFRN). De forma contextual, iremos aqui abordar as nuances essenciais no
que concerne a tal acontecimento. Para inicio, importante destacar que o processo foi movido
contra duas ciganas no ano de 1937 na cidade de Caic¢ interior do Estado do Rio Grande do
Norte. De acordo com o processo, as ciganas de nome Olga e Adelaide teriam furtado o
senhor Manoel Fernandes de Aratjjo Nobrega em sua propria residéncia.

As duas ciganas foram denunciadas por estarem fazendo leitura de mao (quiromancia)
e por usarem de magia e misticismo da propria cultura para enganar € consequentemente
furtar a vitima em questdo. Vale salientar que segundo o processo, o senhor Manoel teria se
negado a ter sua mao lida pelas ciganas, mas que elas insistiram e, assim, entraram na casa
para finalizar a pratica cultural realizada pelas mulheres dessa etnia. Decerto, aos homens
ciganos nao ¢ dado o “poder” de realizar tais préaticas, pois sdo “exclusivas” das mulheres
ciganas. Porém, em outra fonte de nossa andlise, a saber, o cordel, h4 a narrativa de leitura de
mao realizada por um homem cigano. Nesse sentido, podemos dizer que,

a pratica da leitura das maos se concentra em sua grande maioria no dominio
feminino, as mulheres ciganas exercem a pratica da quiromancia como oficio, ou
seja, como trabalho, tanto as ciganas sedentarias quanto as ndmades. Os
ensinamentos ocultos dessa pratica sdo transmitidos da mae para a filha apds o
primeiro ciclo menstrual. Essa pratica ainda ¢ um mistério quando analisada dentro
da cultura cigana, ha rarissimos estudos cientificos acerca tanto da pratica em si,

como dela dentro da cultura cigana. No entanto ressalta-se a importdncia em
desenvolver estudos acerca da quiromancia, principalmente no que tange a
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importante contribui¢do que esta pode fornecer para a compreensdo da identidade
cigana (Garcia, 2014, p. 14).

De fato, como podemos observar, a pratica da quiromancia ¢ algo relevante para a
cultura cigana, na medida em que sdo realizadas e, a partir dela, compreendidos aspectos das
suas formas de sentir e ver o mundo. Mas, algo salutar e que ¢ preciso que haja
problematizagdes, ¢ o carater mistico atribuido a leitura de maos. Nesse sentido, ¢ encarada
pelos ciganos como uma atividade que ird gerar renda para a familia na medida em que o
desemprego entre os ciganos ¢ bastante significativo, ou seja, aos homens ciganos sao
relegados trabalhos como venda e troca de animais, objetos etc.; enquanto para as ciganas ¢
esse trabalho quase exclusivo que elas tém para desenvolver.

[...] Atrelada a necessidade dos homens de saber o futuro, sobre o desconhecido as
artes da adivinhagdo praticadas pelas ciganas ainda ¢ uma pratica em uso até hoje e
que além de encantar aos Gadjés é uma das principais fontes de renda das familias
ciganas ¢ uma das principais atividades da mulher cigana, esta que ¢é vista pela

sociedade como aquela que ndo segue os padrdes de comportamento exigidos ao
sexo feminino (Silva, 2012, p. 3, grifo nosso).

Apbs esclarecer o significante desse termo, muitas vezes mal compreendido, voltemos
ao processo crime. De acordo com o mesmo, o fato teria acontecido no dia 06 de outubro de
1937, por volta das 13h. No processo, podemos inferir que as partes envolvidas
provavelmente nao se conheciam, logo, o acontecimento teria ocorrido por um “descuido” do
senhor Manoel na hora de fazer o pagamento pelo servico prestado. Esse servico foi
relacionado a leitura de maos, denominada de quiromancia, em que a cigana queria de forma
insistente realiza-la. De forma mais acurada, este episddio serd enunciado na proxima secao
dessa dissertagao.

Mas, o que se sabe por meio do processo, € que as ciganas teriam se apropriado da
quantia de cinco contos e setecentos mil reis (5:700$000), conforme o denunciante declara em
depoimento. Esse valor teria sido embrulhado em uma almofada pela cigana na tentativa de
ludibriar o senhor Manoel, no sentido de que falaram para ele ndo abrir o pacote antes de ter
passado trés sextas-feiras. Decerto, o senhor Manoel desconfiado de que havia sido enganado
pelas ciganas decide abrir o pacote logo no dia seguinte e, para a surpresa deste, havia apenas
papel sujo em seu interior.

Apos a descoberta de que nao tinha mais seu dinheiro, procurou a delegacia para
denunciar as ciganas. Nesse sentido, fazendo uma analise deste acontecimento com a
literatura, de fato “ser cigano significava, no minimo, estar sob suspeita. As agdes policiais

eram precipitadas na apuracdo de supostos crimes cometidos por ciganos” (Silva, 2011, p.
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46). Atrelado a essa suspeita de terem sido as ciganas que o roubaram, ainda tinha mais um
agravante, as ciganas teriam partido para outro lugar incerto, no mesmo dia do fato ocorrido.

Juntamente com o depoimento do senhor Manoel, outros depoimentos foram colhidos;
a saber, de testemunhas que moravam proximas e conheciam o carater do entdo denunciante,
acreditando que de fato teriam sido as ciganas as envolvidas na agdo. Apenas fazendo uma
mengdo aos nomes ¢ idades das testemunhas, sem aqui expor as falas ditas em audiéncias —
pois esse elemento vira na analise e discussao da proxima secdo, as testemunhas eram a Dona
Guilhermina Silva de 59 anos, Manoel Balbino de Medeiros de 56 anos, Vicente Veras de 34
anos e Dona Maria Nobrega de 42 anos. Em ordem de sequéncia, colhidas as informagdes que
estes sabiam em um primeiro depoimento no dia 11 de outubro de 1937. O segundo
depoimento, agora colhido em presenc¢a do juiz ocorreu no dia 29 de outubro daquele mesmo
ano.

Ainda de acordo com o processo, as testemunhas declararam em juizo a suposi¢ao de
que foram as ciganas as causadoras do furto, alegando até mesmo outros momentos de igual
semelhanca com outras vitimas. Sem fazermos juizo de valor, além do que ao pesquisador ¢
relegado problematizar os fatos, mas ¢ interessante e importante salientar que apos o
acontecido, por volta da meia noite de 06 de outubro as ciganas se evadiram da cidade e nao
se teve mais noticias delas, ou seja, de suspeitas passaram a acusadas.

Além de tudo, a acusagdo e consequente culpa recairam sobre as ciganas de forma
mais intensa, pois ndo comparecerem a audiéncia marcada para o dia 29 daquele més. Porém,
mesmo nao comparecendo, as ciganas ndo foram presas. Ademais, elas ndo se encontravam
na cidade do ocorrido e sendo assim as autoridades competentes nao conseguiram interroga-
las sobre o fato. Entre idas e vindas do processo, segundo a leitura dessa fonte judicial, Olga e
Adelaide foram autuadas como sendo culpadas e tiveram sentenca atribuida pelos crimes
contido nos artigos 331, n® 2, 330 4° e 157, além do agravante 6° do artigo 39, presente na
Consolidagao das Leis Penais. Nesse sentido, foram consideradas culpadas, porém, pelo fato
de terem saido da cidade ndo foi possivel aplicar a condenagdo, ficando assim o processo
inacabado e posteriormente arquivado.

Embora acusadas e consideradas culpadas para cumprimento da pena em prisdo, nao
se sabe ao certo se as mesmas chegaram de fato a cumprir o mandado, pois “fugiram logo
depois, inesperadamente da cidade” (Caico, 1937, f6lio 22v). Em sintese, pelo que parece,
este foi mais um crime sem solugdo, na qual o tinico prejudicado pelo ocorrido citado foi o

senhor Manoel, ficando sem o dinheiro e com a satide debilitada.



43

Para finalizar, um fato que merece destaque ¢ que a cigana, vendo o estado de saude
do Manoel, “oferece” a ele uma cura em troca de pagamento, mesmo ja tendo sido gratificada
pelo servigo prestado da quiromancia, € € a partir da cobranca de todo o dinheiro que tinha o
senhor Manoel que acontece, de acordo com o testemunho prestado em audiéncia, o engano e
consequente furto feito pelas ciganas. Sobre isso e as entrelinhas do acontecimento, de forma

mais detalhada e problematizada, abordaremos na se¢@o a seguir.

2.5.2 Cordéis

O presente estudo aborda as representagdes que se tem sobre os ciganos no ambito do
género cordel. Sao cordéis escritos em sua totalidade por homens, com viés depreciativo para
com os ciganos. Portanto, narrativas preconceituosas tomadas como algo naturalizado e até
difundido na regido. Ademais, o lugar de fala para os ciganos normalmente ¢ deslocado para a
margem, no caso dos furtos e roubos ocorridos, sdo tidos e/ou considerados suspeitos e
culpados.

Como dito acima, as analises se concentraram também em cordéis. Tal pesquisa foi
possivel por ja se ter o acesso ¢ impressao desses cordéis. Ainda falando sobre essas fontes,
temos o total de 10 (dez) cord€is que trazem a tematica cigana em suas narrativas. Ou seja, a
metodologia adotada foi a de uma leitura minuciosa nos folhetins e ndo a leitura “superficial”.
Portanto, procuramos identificar quais eram as representacdes com que aqueles homens
escreveram sobre os ciganos naquele contexto.

Vale salientar que esses cordéis a priori foram de uma pesquisa realizada pelo
historiador Lourival Andrade Junior, feita no ano de 2016, na qual o mesmo catalogou em
varios Estados brasileiros mais de 95.000 cordéis, mas dentre essa quantidade significativa,
apenas dez deles eram sobre ciganos. Como ex-orientando do entdo professor Lourival, entrei
em contato com o mesmo solicitando o acesso aos cordéis para andlise, sendo assim possivel
a realizacdo deste trabalho. Os cordéis na qual temos acesso sdao de varias procedéncias, mas
este em particular faz parte do arquivo privado do entdo historiador supracitado.

Nosso trabalho serd compreender as representagdes de ciganos presentes nos folhetins
citados anteriormente, entretanto, nossa analise se dara mediante aos escritos relacionados a
categoria de roubo, quiromancia/cartomancia € o engano/mentira. Tentar entender qual o
cerne desse preconceito ¢ tarefa crucial para escrita deste texto. Por que ¢ mais facil culpar os

ciganos os acusando de roubos e furtos? Ou atrelar esses sujeitos como seres misticos e
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sobrenaturais? Ha uma explicacdo e uma hipdtese para este julgamento ou apenas preconceito

e discriminag¢ao? Sao lacunas que tentaremos responder nas proximas se¢des deste trabalho.

2.5.3 Jornais

Nessa mesma perspectiva, o presente estudo destaca ainda as representagdes que se
tem sobre os ciganos no ambito do jornal impresso de nome ‘a folha’, que circulou no sertao
do Serid6 potiguar na segunda metade do século passado. Era um jornal com viés religioso,
organizado pela igreja catolica; isto significa que os seus escritos em sua grande maioria,
tinha um viés carregado de moral cristd. Portanto, narrativas preconceituosas tomadas como
algo naturalizado e até difundido na regido.

Sobre a presenca de ciganos no folhetim citado, encontramos narrativas na qual
denotam a passagem destes, somente em trés edigdes, na edicdo de 1955, 1961 e 1962. Diante
disso, fazendo uma anélise prévia, podemos perceber que os ciganos pouco aparecem nas
narrativas dos impressos e, quando aparecem, sao através do olhar do “outro”, daqueles que
ndo pertencem a sua cultura. Os assim chamados de jurons (ndo ciganos). Nossas andlises se
concentraram em duas (das trés) edi¢des do jornal, a de 1955 e 1962, por motivo de a edi¢ao
do ano de 1961 nao ter autoria declarada, por isso, para que houvesse uma maior compreensao
sobre quem fala tais discursos, logo, o “lugar social” (Certeau, 1994) daquele que escreveu
naquele contexto, imbuido de subjetividades e maneiras proprias de ver o mundo que o
cercava.

Portanto, procuramos identificar quais eram as representagdes com que aqueles
homens (supostamente catdlicos) escreveram sobre os ciganos naquele contexto. Portanto,
nosso trabalho sera compreender as representacdes de ciganos presentes no folhetim citado
anteriormente, entretanto, nossa analise com maior aten¢ao se dara mediante aos escritos
relacionados fundamentalmente a categoria de ladrao — talvez, segundo a literatura cigana, o
termo pejorativo mais associado aos povos ciganos e suas gentes. Enfim, esse e tantos outros
equivocos que tentaremos elucidar com o propdsito para que ndo mais ocorram

generalizagdes sobre estes povos tdo marcados social e culturalmente, desde milénios.
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3 OS CIGANOS NAS FONTES HISTORICAS

Nessa se¢do nossa intengdo sera mostrar a partir de algumas categorias como os
ciganos sdo vistos e abordados nas fontes. Vale salientar que sdo fontes cujo processo de
constru¢do foi produzido por sujeitos que nido fazem parte dessa cultura, logo, podemos
empreender — narrativas e discursos — muitas vezes, ou melhor, dizendo, em sua esmagadora
maioria, pejorativos. Outro ponto que devemos levar em consideracao € que essas narrativas
estdo pautadas na visdo colonial que muitos ainda tém sobre os ciganos. Seja nas fontes
escritas, seja no dia a dia, eles sdo representados através de uma imagem estatica. Nao se
levando em pauta a complexidade e subjetividades do individuo, mas sim entendidos a partir

somente da coletividade.

3.1 ASHISTORIAS E REPRESENTACOES DOS CIGANOS A PARTIR DA
COLONIALIDADE

A grande maioria dos pesquisadores e historiadores, ainda pensam os ciganos a partir
de uma visdo colonialista, ou seja, a partir de categorias exdgenas, impondo visdes e
conotagoes coloniais € de poder. A colonialidade ¢ do ser, do fazer e do pensar. Nesse sentido,
iremos nessa se¢ao pautar a nossa analise justamente nessas categorias, fadada ao equivoco e,
sublinhando os ciganos a um reducionismo latente ainda contemporaneamente.

Além da colonialidade do poder marcado pelo sistema capitalista, Lugones (2014)
continua e agora fala de uma colonialidade do ser, que tinha como pano de fundo uma missao
“civilizatdria”, ou seja, aqueles do Novo Mundo deveriam abandonar seus costumes e crengas
e assim passarem a incorporar praticas religiosas advindas do velho mundo. Entretanto, essa
visdo mencionada acima estd relacionada ao termo ultrapassado de aculturagdo, na qual foi
discutido na introdu¢ao desse trabalho.

De acordo com a autora, o cristianismo teve forte influéncia nesse modelo na qual as
pessoas deveriam se tornar. Nao obstante, mesmo tendo havido a inten¢do do “apagamento”,
ndo podemos generalizar e excluir por completo os outros saberes, ademais, sdo relagdes em
que ambas as culturas tomam para si elementos uns dos outros.

[...] a medida que o cristianismo tornou-se o instrumento mais poderoso da missao
de transformacgdo, a normatividade que conectava género e civilizagdo concentrou-se
no apagamento das praticas comunitarias ecologicas, saberes de cultivo, de

tecelagem, do cosmos, e ndo somente na mudanga e no controle de praticas
reprodutivas e sexuais. [...] Também se pode reconhecer, com o alcance que estou
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dando a imposicdo do sistema moderno colonial de género, a desumanizagdo
constitutiva da colonialidade do ser (Lugones, 2014, p. 938).

Colonialidade do poder, do género, do ser e do saber; tipificando assim os ciganos e
demais grupos subalternizados e relegados a margem da sociedade. Precisamos compreender
que isso sdo construcdes baseadas na colonialidade do poder envolto pela ideia de progresso e
modernidade, algo atrelado a uma construgdo. E ndo como algo natural e acabado.

Ademais, € necessario que fujamos do estigma e esteredtipo € pensarmos O processo
de vivéncias e experiéncias das mulheres, negros, indigenas, ciganos, etc; através da
resisténcia, onde os oprimidos ressignificaram e ressignificam suas histérias de opressdo até
hoje. Diante disso, nosso esforco para a proxima se¢do ¢ pensar os ciganos a partir da
decolonialidade, ou seja, relativizar a forma com que foram representados pelas fontes oficiais

e tentar compreender o ser, o fazer e o pensar ciganos a partir de suas proprias categorias.

3.2 A REALIZACAO DA QUIROMANCIA E/OU CARTOMANCIA COMO ALGO
MISTICO

E interessante observar que a mentira ¢ o engano sdo atrelados aos ciganos,
independente do tempo e lugar. Logo, normalmente quando se acham por perto ciganos, 0s
olhares de desconfianga os acompanham, os deixando encurralados e ndo permitindo sequer
uma escuta atenciosa. Com relagdo a esta representagdo, podemos observar a partir do cordel
onde ¢ posto uma generalizacdo, de tal ponto como se a vida dos ciganos estivesse pautada no
engano e usurpagdo, desse modo, podemos observar claramente essa premissa, na qual uma
pessoa atribui a culpa para a cigana em que esta conversando:

CRENTE: [...] Nao € vocés que s6 vivem
No mundo fazendo guerra
Mentindo e roubando o povo

Desde o baixo até a serra
(Cardoso, [19--7], p. 02).

Ou seja, ja se criou um estigma em relagdo aos ciganos, de alguns termos que

perpassam geracdes. Mas ndo ficando calada, a cigana estereotipada rebate:

CIGANA: Nao me chame mentirosa
Porque vai para meu caderno

Crente que censura a gente

Vai direto para o inferno

Isto esta na escritura

Palavra de Deus eterno

(Cardoso, [19--7], p. 03).
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Diante desse entendimento, no cordel hd uma narrativa que merece atencdo. As
mulheres ciganas por realizarem o trabalho da cartomancia, que ¢ a leitura do futuro pelas
cartas do baralho, “pegam” galinhas como forma de pagamento pelo seu “servi¢o”, e nisso, se

cristalizou uma representacao pautada no roubo de galinhas.

CRENTE: Quando chegam em um lugar
Ficam 14 no taboleiro

Depois ¢ que sai na rua

Atras de arrumar dinheiro

E tem mais este defeito

Sao doido por um poleiro

(Cardoso, [19--7], p. 04).

CEGANA: Eu s6 levo uma galinha
Quando fasso meu trabalho

Por isto lhe provar

Tirou de um bolgo um baralho

E disse com este aqui

Para mim ndo tem engalho
(Cardoso, [19--7], p. 04).

Diante do exposto, o “pegar” as galinhas para as ciganas ¢ tido como uma forma de
pagamento, enquanto que para aquele que ndo € cigano, representado no cordel através do
crente, a ideia ¢ de roubo explicito e escancarado, tido como um forte defeito para as ciganas.
Importante salientar que esse “pagamento” € para as ciganas alimentarem os seus filhos, que
ficam nos ranchos e barracos, quando os pais saem para trabalhar.

Segundo o estudioso brasileiro Alfredo Bosi, citado por Kalina Vanderlei Silva e
Maciel Henrique (2009, p. 86), na obra “Dicionéario de Conceitos Historicos”, cultura (como
acima mencionado) “¢ o conjunto de praticas, de técnicas, de simbolos e de valores que
devem ser transmitidos as novas geracdes para garantir a convivéncia social”. E nesse sentido
que podemos entender as praticas da Quiromancia e Cartomancia sendo transmitidas de
geracdo em geracao. Com relagdo a pratica da Quiromancia, Garcia (2014, p. 14), exemplifica
da seguinte forma:

A préatica da leitura das maos se concentra em sua grande maioria no dominio
feminino, as mulheres ciganas exercem a pratica da quiromancia como oficio, ou
seja, como trabalho, tanto as ciganas sedentdrias quanto as ndomades. Os
ensinamentos ocultos dessa pratica sdo transmitidos da mae para a filha apds o
primeiro ciclo menstrual. Essa pratica ainda ¢ um mistério quando analisada dentro
da cultura cigana, hé rarissimos estudos cientificos acerca tanto da pratica em si,
como dela dentro da cultura cigana. No entanto, ressalta-se a importincia em
desenvolver estudos acerca da Quiromancia, principalmente no que tange a

importante contribuicdo que esta pode fornecer para a compreensdo da identidade
cigana.
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Outra pratica cultural abordada, também relacionada ao conhecimento de certos
aspectos da vida, ¢ a da leitura das cartas, ou baralho do Tar0, tradicionalmente conhecida por
cartomancia. Independente da pratica exercida pelas ciganas, o engano € posto como se fosse
uma condi¢do daquelas que a exercem. Ademais, continua ao afirmar que os ciganos
“usurpam” as pratas daqueles que acreditam, logo, para o autor, os ciganos usam do engano
para usufruir dinheiro dos homens e mulheres alheios as suas culturas. Fazendo uma andlise,
um fato curioso ¢ observar que ndo ¢ o cigano que engana, mas Sim as pessoas que se
deixaram ser enganadas pelos ciganos. Ou seja, o cigano ndo enganou, a pessoa foi quem
acreditou.

De tal modo, a usurpacao do que lhe ¢ alheio também ¢ direcionada a mulher cigana,
quando estas “em trajes esmolambados e sujos, querendo entrar nas casas para iludir a boa ¢
dos rapazes e mocas e senhoras a fim de ler maos, assegurando um bom futuro, e aos que tém
noivos e noivas afirmam a todos que brevemente serdo felizes” (Sobrinho, 1955). Nesse
sentido, podemos perceber a partir do noticidrio, a pratica cultural da quiromancia, que ¢é
realizada sobremaneira pelas mulheres ciganas.

A leitura de maos ¢ uma pratica social da mulher cigana, mas caracteriza-se também
pelo fato econdmico de subsisténcia. Em contrapartida, caso nido consiga renda alguma
através da leitura das maos “e quando ndo se acredita nas suas “bobagens” elas saem rogando
toda sorte de pragas [...]” (Sobrinho, 1955). Ademais, ndo ¢ a questdo da leitura de maos
propriamente dita a finalidade desejada, mas sim o proposito de obter dinheiro para pagar
contas e prover juntamente com o marido o sustento da casa, pois ¢ de tal forma considerada

uma profissao.

Dizem que se o cabra ndo tiver
O dinheiro para pagar pra ela

E melhor nem passar pertinho dela
Tente escapar se vocé puder

S6 coisa ruim prediz essa mulher
Ela diz tudo que ¢ maldigdo

Que abate a feicao do cidadao

O cabra sai de 14 aperreado.

A cigana leu meu destino errado
Ou sofri 0 mal da desilusdo.
(Batista, 2019, p. 07).

E o homem incrédulo das crendices dos povos ciganos, ndo se faz de rogado e
imprime um pensamento de que “o [...] povo ainda vive de uma crendice cheia de ficgdes. Cré
que as ciganas, lendo lhe as maos, revelam, do passado, do presente e do futuro, a luminosa
teia” (Monteiro, 1962). Mais uma vez, fica notdrio para o autor, que as ciganas nada sabem do

futuro das pessoas, logo, ndo se acredita nessa pratica exercida por elas.
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Um ponto que merece destaque € o interesse de ciganas em contar, seja por meio da
leitura das cartas do baralho ou leitura de maos, a vida das outras pessoas, ou seja, pessoas
que nao sao ciganas, ademais, essa pratica cultural ndo ¢ exercida entre eles.

CRENTE: O crente disse cegana
Conte logo sua vida

A cegana disse esta ndo

Porque ¢ muito comprida
Mesmo a mim ndo enteressa

Sua vontade ¢ perdida
(Cardoso, [19--7], p. 02).

r

Sobre o engano provocado pela mentira, o discurso ¢ enfatico na medida em que

destaca a seguir:

CRENTE: [...]

Quem faz ¢ os ceganos
Que ja sdo de raga ruim
Vivem enganando o povo
Dizendo acredite em mim

(Cardoso, [19--7], p. 04).

E preciso desnaturalizar essa visdo que recai sobre os ciganos, como seres misticos.
Isso esta muito mais presente na representacdo da mulher, que por meio das suas roupas,
dangas, carregam particularidades que a fazem ser incompreendida. Em todo caso, estd
presente nesse aspecto mistico perseguicoes que fizeram com que os ciganos fossem vistos
pela lente do exoético, daquilo que fugia a normalidade da sociedade. Um ponto importante ¢
que essa pratica da “leitura de maos” ndo € exercida entre eles, ademais, nenhuma cigana ird
ler a mao de outra cigana, de fato por se tratar de uma pratica comercial muito mais

interessada — saber o futuro — aqueles que estdo fora do seu eixo cultural.

3.3 A IDEIA DE OCIOSIDADE ENTRE OS CIGANOS E QUE SAO AVESSOS AO
TRABALHO

De acordo com Dantas (2017), a relacao entre os grupos de ciganos com o trabalho no
Brasil estd ligada a duas consideraveis demarcagdes. O primeiro: associado a politica de
degredo de Portugal, na qual sd3o enviados os primeiros ciganos ainda no século XVI,
especificamente o ano de 1574; e o segundo momento, pautado na politica de mao de obra
estrangeira, este temporalmente tracejado no século XIX.

No caso do primeiro momento citado acima, os ciganos vieram ao Brasil em forma de

degredo, ou seja, banidos daquele pais europeu, pois eram considerados pela sociedade como
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“indesejaveis” e, nesse aspecto estaria Portugal realizando este empreendimento com vistas
aos proprios interesses (Goldfarb, 2013). Nesse sentido, estes ja chegavam de certa forma
estigmatizados no novo territorio.

Fazendo uma analogia, ¢ permitido dizer que enquanto os negros afrodescendentes
choram a questdo da escravizagdo, os ciganos choram a questdo da expulsdo. Desta forma, a
propria “chegada” dos primeiros ciganos ao Brasil ¢ carregada de violéncias, no sentido de
que sdo colocados na invisibilidade, logo, sdo postos no anonimato gerando representacdes
distorcidas e equivocadas sobre eles.

Essas representagdes dizem respeito ao fato de que os ciganos ndo gostam ou até
mesmo que ndo querem trabalhar, em sintese que sdo ociosos. Desse modo, partindo da
perspectiva de uma visdo reducionista, a alcunha de ociosos impacta de forma negativa no
cerceamento de politicas publicas voltadas a insercdo dos ciganos no mercado de trabalho
formal. Dito isso, a ideia de uma possivel “negacdo” ao trabalho se contrasta com a narrativa
posta a seguir, na qual, em um cordel, o cigano Augusto procura o seu antigo patrdo em busca

de ocupacao na fazenda.

Pobre sem meio € sem tino

Sem ter casa para morar

Voltou a seu Z¢é Batista

Com vontade de ficar

Disse ele — deixe as treitas

Que o compadre Alves de Freitas
Tem gosto em lhe ajudar
(Menezes, 1977, p. 03).

De acordo com o exposto, podemos compreender a partir de alguns elementos, a busca
por um oficio na fazenda do entdo Z¢ Batista. O primeiro elemento, diz respeito ao fato do
cigano ser “pobre [...] € sem ter casa para morar” (Menezes, 1977, p. 03), ou seja, a pobreza ¢
algo atrelado pela literatura como pertencente as comunidades ciganas (obviamente ha
ciganos com condi¢des financeiras favoraveis, porém, se trata ainda de uma parcela minima
desses grupos). Além do que a falta de moradia se torna uma caréncia provocada pelas
perseguigdes.

Outro ponto interessante para analise ¢ o fato de que houve por parte do cigano, a
vontade e disposi¢do para trabalhar, suplantando a ideia da ociosidade. Além do que, como se
encontra no folheto, existiu no primeiro momento a ajuda por parte do juron (ndo cigano).

Embora tempos depois tenha acontecido o abandono da fazenda pelo cigano devido uma raiva
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em que este teve, no entanto, ndo sendo destacado no folheto o real motivo do sentimento e
consequente mudanga da localidade.

Era o compadre e amigo

Para o que fosse preciso

Mas um dia teve raiva

E saiu sem dar aviso

Abandonou a fazenda

E mudou-se com a tenda

Para o velho Paraizo
(Menezes, 1977, p. 03).

Nesse caso ¢ relegado ao cigano o lugar daquele que abandona e que se desloca sem
ao menos dar aviso. Mas antes de fazermos pré-julgamentos, precisamos entender os reais
motivos dessas partidas inesperadas que os ciganos realizam. Possiveis desavengas? Ajuda
dos patrdes no primeiro momento e depois a falta dela? Em suma, o que podemos observar ¢ a
constante representagdo de partidas inesperadas dos ciganos, como se o nomadismo fosse
inerente e estivesse atrelado diretamente a esses grupos. Sobre isso, de forma mais
aprofundada, destacamos no proéximo topico dessa se¢ao.

No caso em anélise, observamos que o outro em didlogo, ou seja, aquele que ndo era
cigano, se dispde a ajuda-lo dando-lhe trabalho/renda. Logo, ao voltarmos nosso olhar para a
histéria, € preciso que entendamos que ha uma necessidade de subsisténcia, seja na forma de
um trabalho considerado mais formal ou, pelo contrario, mais informal. Ademais, a busca
pelos meios mais essenciais de vida — como o alimento, estdo presentes desde seus
primoérdios, seja através da caga, da coleta ou da agricultura.

De acordo com a literatura, o comércio era a profissdo mais exercida entre os ciganos,
mas ndo somente. Segundo Moraes Filho (1981, p. 27) eram “caldeireiros, ferreiros, latoeiros
e ourives; as mulheres rezavam de quebranto e liam a sina”. Porém, o comércio, quando
realizado, era quase que associado de acordo com fortes acusacdes de ladrdes e trapaceiros.
Porém, devemos compreender que sdo ‘representacdes’ construidas e, consequentemente,
destoavam e ainda destoam entre ambas as culturas — ciganas e nao ciganas.

“Os homens e as mulheres que nos apelidam de “ganjao”, nada produzem e pelo
contrério, usurpam as pratas dos tolos que acreditam nos seus “farois” de um signo benigno
para a vida futura” (Sobrinho, 1955). Nesse trecho, retirado do jornal, o autor salienta a
ociosidade entre os ciganos, tomando a falta de trabalho como algo negativo na sociedade a
medida que ¢ através do trabalho que se produz o sustento para si e para os seus.

Um dia deu na veneta
E veio a vontade aguda
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De deixar a velha terra
Pois aqui ninguém me ajuda

[...]
(Menezes, 1977, p. 05).

E posto de forma clara, pelo discurso do cigano, que o mesmo, queixando-se da falta
de ajuda por parte dos outros, o faz sentir vontade de partir, embora muitas vezes sem local
certo, mas com o iminente desejo sem sombra de duvidas, de obter melhores condi¢des de

vida para si e para os seus.

Andei assim trabalhando
Mas quase ganhando nada
Agora estou decidido

A ndo fazer vaquejada
Vou ficar independente
Na minha casa, somente,
Vendendo cana e cocada
(Menezes, 1977, p. 08).

Como podemos observar na citacdo acima, o cigano de nome Augusto que trabalhou
como vaqueiro, sai da fazenda em busca de um novo trabalho e assim comeca a empreender.
Além do que, o trabalho desenvolvido na fazenda ¢ arduo e sem reconhecimento por parte do
patrdo. Parte entdo para outros lugares, pois assim como ele mesmo diz: “o destino ¢ de
cigano”.

Nao ha reconhecimento, muito menos ajuda por parte das pessoas ao seu redor,
fazendo com que assim prefira migrar para outros lugares. Nao ha ajuda, pois ndo sdo vistos

como confidveis — o que se ressalta ¢ um forte preconceito estrutural e historico.

Tinha tudo com fartura
Carne — leite e requeijao
Farinha — batata doce
Banana — milho e maméo
Laranjas, mangas, bananas
Mas s6 passei trés semanas
Pois despachou-me o patrdo
(Menezes, 1977, 07).

Decerto, muitos ciganos ndo chegam sequer a ocupar as vagas disponiveis nos
ambientes de trabalho, alguns podem até ocupa-los — até o momento em que sdo descobertos
que sdo ciganos, sendo logo em seguidas demitidos, engrossando assim as estatisticas do
desemprego. Desse modo, uma das saidas para que possam trabalhar dignamente e assim
levar o sustento para sua casa ¢ através do trabalho auténomo, muitas vezes de maneira

informal no boca a boca, utilizando-se de vendas e de trocas na sociedade em que vivem.
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Fazendo um importante adendo, esse envolvimento com o comércio, entre os de etnia calon,

se da justamente por falta de oportunidades.

3.4 A NOCAO EQUIVOCADA SOBRE LIBERDADE, VAGABUNDAGEM E
NOMADISMO

E notdrio que alguns ciganos ainda sdo nomades, porém, muitos ja fixaram moradia e
vivem de forma sedentarizada. Mas ¢ interessante observar que as representagdes €
consequentemente o estigma recaem sobre aqueles que praticavam/praticam o nomadismo,
como se o fato da sedentarizacdo os tornassem menos ciganos. Ou seja, sdo atribuidos
significados de ciganos na visdo dos ndo ciganos, aqueles cujos elementos identitarios sdo
ainda presentes, como se as culturas fossem engessadas.

E preciso descontruir certos discursos. O cigano que se sedentarizou com sua familia é
tdo cigano quanto o cigano que ainda insiste em percorrer caminhos e lugares. Outrora, os
ciganos j& praticavam o nomadismo, e depois do exposto, eram (e ainda o sdo) em grande
medida, geralmente associados as suas andancas, ao nomadismo. Dentre essa, 0s ciganos
foram representados a partir de varios discursos, mas, ¢ preciso salientar que o fato de os
ciganos nao se fixarem com suas tendas, em muitos casos isso estava ligado a ndo permissao
que os donos das terras estabeleciam.

Aonde eles chegavam

em sitio ou povoagao

que tivesse ou nao tivesse
ali autorizacao

baixavam acampamento

sem terem ali permissao
(Santos, [19--7], p. 1).

Em alguns casos, como apontamos a seguir no folheto do cordel, os ciganos até
acampam com suas tendas (afastados dos centros urbanos nas comunidades), porém, o
estigma atribuido a eles ¢ algo tao forte que sdo “intimados” a partirem da localidade, pois sao

de fato vistos como eternos “estrangeiros”.

E mandou logo um recado
para o grupo de ciganos
que debandasse dali

com seus instintos tiranos
pois ele considerava-os
como entes desumanos
(Santos, [19--7], p. 2).
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As representagdes de ciganos como ndmades por natureza perpassam geragdes € se
cristaliza na atualidade ndo como mera coincidéncia, mas sim como reproducdo dos
estereotipos. Ademais, ¢ de fundamental importancia salientar a necessidade — nao de forma
voluntaria, mas sim, compulséria — dessas migragdes. Dito isso, importante frisar uma
passagem colocada em uma pagina de jornal do século passado na qual a mensagem ¢
explicita e diz que “os ciganos de uma descendéncia a nossa, estdo ai pela cidade,
perambulando, diariamente pelas ruas” (Sobrinho, 1955, p. 01).

Logo, um nomadismo no passado foi marcado por perseguicdes, estando os ciganos
sujeitos a deslocamentos para que pudessem sobreviver. E o nomadismo no presente,
relacionado ndo necessariamente de forma direta as perseguigdes, pode estrar sim em relagado
a falta de oportunidades, onde homens e mulheres, criancas e idosos ciganos buscam
possibilidades por convivéncias harmonicas na sociedade que passam a pertencer.

E tdo forte esse cariter do nomadismo atrelado aos ciganos que até mesmo alguns
deles se apropriam dessa representagdo e tomam esse discurso para si, no sentido de inflamar
mais ainda esse aspecto, marcado — tanto no passado quanto no presente — a uma forma
compulsdria. A fala do cigano deixa claro esse vinculo entre “deslocamentos” como algo que
estd em seu proprio “destino”.

Mas a vida é mesmo assim
Nem tudo o que quer se faz
Deixei velhos conhecidos
Botei-os todos pra traz
Meu destino é de cigano
Por isso a ninguém engano

Deixei Neri e fui ao Braz
(Menezes, 1977, p. 04, grifo nosso).

De todas as categorias, a que mais esta atrelada a questdo das perseguigdes aos grupos
de ciganos ¢ a questdo do nomadismo. Dito isso, muitos deles ndo se arrancham nas vilas e
cidades, pelo fato daqueles que detém o poder (governantes) ndo aceitarem a presenca —
carregada de esteredtipo. Por esse motivo, levam-se a perambular procurando algum local
para fixar moradia. Ou seja, o nomadismo, muito mais presente no passado cigano, esteve
ligado as persegui¢des que sofriam. E bem verdade que alguns ciganos ainda realizam essa
pratica, agora de maneira circular e ndo mais por uma questdo de sobrevivéncia, mas sim,
como alguns ciganos mesmos incorporam como “coisa de cigano”, ou de todo modo “destino

de cigano”.
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3.5 LADROES: A REPRESENTACAO MAIS LATENTE ATRIBUIDA AO CIGANO NA
LITERATURA

Se formos atribuir um esteredtipo presente na literatura que esteve (e ainda) se mantém
entrelagado ao cigano, ¢ o esteredtipo de ladrdo. Dentre tantas outras categorias pejorativas,
os ciganos sdo representados frequentemente (e, as vezes unicamente) através desta. Um
documento do século XVIII, precisamente de 1723 de Vila Rica, atual Ouro Preto, expde que
os ciganos eram considerados como “ladrdes salteadores” e deveriam ser levados ao Rio de
Janeiro para entdo serem deportados para Angola (Moonem, 1996, p. 124).

Mais adiante, nos deparamos com o termo mais citado na literatura cigana, o termo do
roubo e furto, ademais, quando algo acontece na regido e se tem ciganos por perto, ¢ sobre
eles que ira recair tal denuincia e persegui¢do. A priori, 0s ciganos sdo tidos como suspeitos
pela propria condi¢do de serem ciganos. No caso do cordel em andlise, nos chama a atengao
como a representacdo e o preconceito esta alicer¢ado, pois notoriamente ha ciganos e nao-
ciganos que sdo suspeitos e até culpados, mas generalizar a tal ponto uma representagdo ¢ de
todo modo equivocado e desnecessario, como € o caso que demonstraremos a seguir, ou seja,
um caso especifico, mas que se torna generalizacao.

CRENTE: [...] J& vi um cegano
Praticar uma bravura
Pegou um pobre matuto

Roubou cinco rapadura
(Cardoso, [19--?7], p. 03).

Ainda sobre o aspecto do roubo, ¢ importante destacar que a nogdo de propriedade
privada para os ciganos ¢ outra, diferente da qual se tem sobre a maioria da populagdo. Os
ciganos sdo costumeiramente coletivos e solidarios, logo, em muitos casos, eles ndo veem
como algo roubado e/ou furtado, pelo fato como j& mencionado, terem outra nocao sobre o
que € publico ou privado.

Essa representagdo de ciganos como ladrdes prosseguiu durante séculos, tornando o
cigano o principal culpado de roubo ou furto, mesmo que ndo tenha sido encontrado nada com
ele. Diante disso, “sempre quando algo de ruim acontecia € um cigano por acaso estivesse na
redondeza, ja se sabia a quem atribuir a culpa” (Moonem, 1996, p. 125). E a culpa de ladrdes,
era costumeiramente atribuida por meio de “ladrdes de cavalos”, éguas, entre outros animais

para a realiza¢ao do comércio com os “outros” (ndo ciganos).
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Mais uma vez o fato do roubo vem a tona na narrativa do cordel, dessa vez tendo
ouvido de outros o ato cometido pela cigana. Este pontua de forma categoérica, como

demonstra o texto a seguir:

CRENTE: Vocé diz isto porque
Nao sabe que eu vi falar

Que uma noite tu foste

Em um poleiro roubar

E, s6 deixou pinto novo

Com vergonha de levar
(Cardoso, [19--7], p. 10).

A cigana rebate, colocando mais uma vez, o viés do pagamento, pelo servigo

realizado.

CEGANA: Eu nunca roubei galinha
Nem nunca fui a puleiro

E, 0 povo quem mim déo

Quando estao sem dinheiro

Nao tem com que me pagar

Dao o galo do terreiro
(Cardoso, [19--?], p. 10).

Por fim, ela esclarece um fato interessante com alguns elementos importantes, mas que
ficara para futuras analises. A mesma que disse ndo ter roubado as galinhas, agora coloca em
evidéncia as suas peripécias do passado, algo realizado no tempo de “atrds”, seria, portanto,
um tempo relacionado ao nomadismo? Enfim, a cigana conclui dizendo que:

CEGANA: Eu ja fiz muito essas coisas
Mais hoje ndo fasso mais

Estas coisas acabaram

Foi no tempo de atras

Ja estou ficando velha

Acaboce meu cartaz
(Cardoso, [19--7], p. 11).

Desta forma, o estigma mais presente entre essa minoria étnica, sem sombra de
davida, foi marcado pela categoria de ladroes. Muitas das vezes, a suspeita recaia sobre os
ciganos, somente pelo fato de serem ciganos. Uma espécie de culpabilidade a partir da
condi¢do étnica-cultural. Pois, os ciganos como sujeitos de praticas culturais diferentes da
sociedade majoritaria, se tornariam ‘alvos’ féaceis para serem acusados e posteriormente
julgados. O direito que mais se aproxima do cigano, geralmente € o direito penal, ciganos que
aparecem na condi¢do de réus, seja por furto, roubo, quanto assassinato, entre outros, como

mencionado no processo crime que analisamos.
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Ademais, os ciganos ndo apenas eram tidos como ladrdes de cavalos, mas também
pelo furto de escravizados, nisso China (1936, p. 484) conclui a seguir que:
[...] a ‘atividade’ desses ndmades ndo se limitou ao furto de animais, na pratica do
qual, como ¢ sabido, sdo useiros e vezeiros; ela foi além, pois estendeu-se também
ao furto ou roubo de escravos. Fato sem divida, original, e que ainda mais ressalta a

‘habilidade’, por assim dizer inata, que eles tem para a rapina, encarada sob todos os
seus aspectos e particularidades.

Tao logo o furto e/ou roubo se tornam quase como intrinseco aos ciganos, como se
fizessem parte da sua esséncia de ciganidade enganar os outros, ¢ ndo pudessem se abster
dessa prerrogativa. E vasta a literatura (inclusive o inicio dos estudos da ciganologia) no que
diz respeito em atribuir essa categoria estigmatizada ao cigano, tanto no passado quanto no
presente. A propria literatura quando relacionada aos ciganos, no inicio, era anticigana
(Moonem, 2013).

As praticas ilicitas das quais os ciganos eram acusados, talvez se desse porque estes
realizavam trocas e comércio que eram vistos e representados pelos ndo ciganos como
“trapaga” e “roubo”. Por isso eram julgados através de preconceitos e estigma, nas quais “se
os ciganos vendiam escravos, estes s6 podiam ser roubados, da mesma forma que qualquer
cavalo em poder de um cigano s6 pode ser um cavalo roubado” (Moonem, 1996, p. 127). Ou
seja, a honestidade nao era um principio visto em prol dessa gente itinerante e ambulante.

Para melhor compreensdo do leitor, no jornal de numero 02, ou melhor, da edigdo de
1962, ha uma forte alusdao sobre as mulheres ciganas como “baderneiras”, que no embate com
outras mulheres, causam arruacas, roubam alimentos € 0 que mais encontrarem pela frente.
Nisso, Monteiro (1962) expde a narrativa sobre tais fatos, da seguinte maneira:

A maior parte das mulheres do campo vivem da inércia dos seus misteres caseiros,
sem saber opOr resisténcia a mais pequena invasdo. Quando o bando de ciganas
invade os lares pobres da nossa roga ha um choque de perturbagdo tdo grande que as
ciganas bancam de donas de casa e as donas de casa bancam de forasteiras — O

bando leva ovos, farinha, feijdo, galinhas e tudo que encontrar. Logo a maioria dos
lares pobres ¢ desprovida de portas com chaves [...].

Em um folheto especifico denominado “A briga de um cigano com um matuto”, o
cordelista, na primeira sextilha do cordel, j& enuncia de forma premente um termo pejorativo,
que ¢ o termo de ladrdo, tdo marcadamente associando ao cigano. Ou seja, decerto, ha de fato
uma generalizacdo e engessamento da cultura cigana, reduzido ao estereotipo de ladrao.
Ademais, o que percebemos ¢ a reproducao através da escrita, algo que como diz Michel de

Certeau “a operacao historiografica”.
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E neste caminho que podemos observar como, nas entrelinhas do discurso, a fronteira
demarcada entre o matuto e o cigano ¢ a de que o primeiro ¢ “sabido”, enquanto que o
segundo ¢ “ladrao”. Logo, mesmo sem sequer “conhecer” sua histéria e suas vivencias, o
termo atribuido ao cigano € justamente o que o associa ao roubo.

Eu estava visitando
Vitoria de Santo Antdo
e 14 na feira assisti
uma forte discussao

de um matuto sabido

com um cigano ladrdo
(Lira, [19--7], p. O1).

A briga presenciada pelo cordelista dar-se-4 pelo motivo frustrado no comércio
envolvendo a troca de animais, atividade comercial rotineira entre alguns grupos de ciganos
Calon. De antemao, a partir da leitura e analise é possivel destacar varios insultos que sdo
ditos ao cigano, estagnando mais ainda diversos prejulgamentos. E, dentre tais julgamentos ¢é
destacado o estigma, uma marca que acompanha os ciganos de forma depreciativa, sendo
reproduzido muitas vezes o discurso do roubo e fincado raizes na memoria desde o passado
até os dias de hoje.

Por fim, no que diz respeito as quatro categorias de analise e conforme observamos, ¢é
importante salientar dois pontos. O primeiro deles, ¢ que os ciganos sdo representados pelo
“outro”. Ou seja, os costumes, tradi¢des etc. sdo enxergados a partir do olhar daquele que
nada entendia sobre sua cultura e saberes. Um desconhecimento que fazia com que houvesse
equivocos ou até mesmo uma gritante marginalizacao para aqueles que eram minoritarios. Um
segundo ponto € que as representagdes sao estigmatizadas e pejorativas, de tal forma, que ao
cigano era necessario esquecer, para nao sofrer perseguicdes e injurias em falso — ou aderir
elementos identitarios de outras culturas.

Nisso, de acordo com as fontes, além da categoria de ladrdo, outras categorias
aparecem com a finalidade de depreciar mais ainda a figura desses errantes. “Ociosos”,
“arruaceiros”, “baderneiros”, ‘“usurpadores”, “enganadores da boa vontade alheia”,
“misticos”, “vagabundos” — para citar apenas alguns — sdo alguns termos, esteredtipos pelos
quais os ciganos eram e ainda sao associados. Por tal motivo, se fazem necessario e pertinente
que as narrativas sejam construidas pelo viés dos proprios ciganos, ou seja, através da

decolonialidade.
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4 OS CIGANOS NAS FONTES HISTORICAS CIGANAS

Nesta se¢dao iremos pensar o cigano a partir da decolonialidade. Para tanto, ¢
necessario pensar o cigano sem a faixa dos estereotipos, pois os estereotipos sao categorias
construidas pelos ndo ciganos e, em muitos casos, também internalizados e repassados pelos
proprios sujeitos ciganos. Em suma, sdo alteridades diferentes que precisam ser
problematizadas segundo as especificidades de cada representagdo. Diante desse
entendimento, as representagdes sao plurais, e dessa forma devem ser entendidas a partir da
pluralidade e multiplicidade; da mesma forma que sdo plurais as alteridades.

E importante frisar e tomar como sugestio para outros pesquisadores tanto
historiadores quanto de outras areas afins, parafraseando Foucault (1995), denotar discursos e
falas que sejam uma espécie de “exposicdo dos avessos”, ou seja, colocar nas Historias
também oficiais, narrativas que vao a contra pélo, que desumedecem as narrativas dos grandes

feitos e homens tao pesquisados anteriormente na Historia tradicional.

4.1 DECOLONIALIDADE

Se até aqui as representagdes € imagens dos ciganos foram construidos pelo viés da
colonialidade, para supera-las temos que ir ao encontro da decolonialidade. No geral, os
estudos decoloniais, como alerta Lugones (2014), traz a tona a pluralidade de falas e sujeitos.
Por isso, a descolonizagdo se d4 por meio de uma rotagdo do olhar em busca do lugar do
oprimido e da subalternidade, duramente exercida por uns em detrimento de outros. E esse
olhar mais diversificado que tanto Mignolo (2017) quanto os autores decoloniais fazem
emergir em suas obras académicas. O olhar do “outro”, do nativo, do subalternizado, do
alforriado, mas que sdo constantemente relegados ao esquecimento, como se ndo houvessem
existido.

A colonizagdo implicou em uma estrutura de mazelas e distanciamentos entre os
povos. A preocupacdo da decolonizagdo estd, pois, em fazer surgir ou até mesmo ressurgir
grupos minoritarios, que de formas tdo cruéis foram estigmatizados na Historia. Negros,
mulheres, indigenas, homossexuais, ciganos e tantos outros que ndo tiveram suas historias
escritas e inscritas nas historias oficiais, mas que agora poderdo sé-los a medida que os

estudos culturais e decoloniais vao se desenvolvendo.
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As narrativas decoloniais fazem parte da vertente dos estudos culturais que comegam a
aparecer por volta da segunda metade do século XX como forma de incluir grupos
inferiorizados teodrica e politicamente nas historias. Um novo amanhecer que trard para o
centro das pesquisas sujeitos € subjetividades marcados pelo estigma do preconceito. Mas o
mais importante e que vale salientar ¢ que o foco dos estudos decoloniais ndo sdo os sujeitos
em si, mas a constru¢do das subjetividades desses sujeitos.

A colonialidade esta ligada a modernidade e consequentemente a globalizagdo, e como
estas acoes do passado interferem de forma negativa nos dias atuais, suprimindo historias de
sujeitos ou até mesmo interferindo e mudando o curso das narrativas. Um verdadeiro jogo de
poderes, no qual as relagdes sdo hierarquizadas e colocadas em oposi¢do tal como dominantes
e dominados.

A colonialidade, através das conquistas e invasdes europeias estave muito ligada a
ideia de salvagdo para as almas e civilidade para os povos, mas que apagava as histdrias
daqueles cujas narrativas ja estavam postas naqueles espagos de opressdo. Para exemplificar,
tomemos o caso da Ameérica do Sul, especificamente onde hoje ¢ o Brasil, um lugar de
diversidade da fauna, flora e de povos, grupos heterogéneos, mas que foram suprimidos como
se fosse um unico povo, mais denominados mais tarde como indigenas. Ou seja, a historia da
diversidade, da heterogeneidade ¢ do protagonismo desses povos foram apagadas ou
silenciadas, como ainda o sdo na atualidade, fazendo surgir mecanismos e organizacdes
proprios de defesa em prol de uma igualdade e de um respeito.

E preciso observar que o progresso nio apaga o que existiu. Mas o que vemos sio
silenciamentos, ndo apenas com relacdo aos indigenas, mas também afrodescendentes e
ciganos, que tiveram durante muito tempo suas narrativas relegadas ao esquecimento. Logo,
os estudos decoloniais se tornam extremamente necessarios € pertinentes, fazendo assim o
deslocamento do olhar para outras culturas. Portanto, o decolonial trata de colocar as vozes
daqueles que nunca foram protagonistas na Historia tradicional. Embora muitos discursos ja
estejam postos, € preciso desnaturalizar e descontruir; construindo assim a partir das fontes
outras tantas praticas culturais fundamentais e importantes.

Vale destacar que aos poucos vao ocorrendo transformacdes e inser¢do de narrativas
que até entdo eram negligenciadas, seja colocando-as nos livros didaticos de Histdria, ou nos
trabalhos dos pesquisadores, estudiosos de diferentes grupos e campos. O proprio Mignolo
(2017, p. 06) nos chama a ateng¢do para essas mudangas nos propondo que devemos até
“construir opgdes descoloniais nas ruinas do conhecimento imperial”. Um chamamento para a

desconstrugdo das narrativas que ja estdo postas de forma naturalizada e problematiza-las.
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As mudangas de pensamento desde uma matriz colonial de poder (MCP) para o
alargamento e compreensdo dos estudos decoloniais, se desenvolveu como resposta aos
modelos tradicionais, voltados a opressao e subordinagdo de grupos e povos. Uma consciéncia
que desemboca na forma como os discursos sdo ditos ou até aqueles nao-ditos. Entdo, ¢
preciso olhar para uma historia do Brasil dos indigenas, negros e demais grupos oprimidos,
por isso, se faz tdo urgente e necessario essas transformacgdes na historiografia e demais
correntes epistemologicas. Sobre essas mudancas e a historicidade, Mignolo (2017, p. 02)
esclarece da seguinte forma:

[...] o pensamento e a a¢do descoloniais surgiram e se desdobraram, do século XVI
em diante, como respostas as inclinagdes opressivas ¢ imperiais dos ideais europeus
modernos projetados para o mundo ndo europeu, onde sdo acionados. No entanto, “a
consciéncia e o conceito de descolonizagdo”, como terceira opgao ao capitalismo e
ao comunismo, se materializou nas conferéncias de Bandung ¢ dos paises ndo
alinhados. Esse ¢ o cenario da transformac¢do de um mundo policéntrico e ndo

capitalista antes de 1500 para uma ordem mundial monocéntrica e capitalista de
1500 a 2000.

Ainda podemos falar da existéncia da matriz colonial de poder (MCP) ou ¢ algo que
ficou no passado? Essas e outras questdes, conseguiremos compreender quando nosso olhar
for dirigido aos estudos decoloniais.

No novo mundo, a partir dos conhecimentos europeus foram se estabelecendo novas
denominagdes para elementos tanto naturais como culturais. Aqueles conhecimentos nao
ocidentais foram entdo rechagados e relegados ao esquecimento; em suma, levou-se em
conta, durante o processo colonial, somente os conhecimentos construidos e produzidos pela
Europa ocidental.

Dito isso, a subjetividade dos outros povos (nfo s6 nas Américas, mas India e China,
por exemplo) era pensada como atraso, em oposi¢do a uma suposta modernidade e um
suposto progresso representadas pelas poténcias colonialistas. O conhecimento europeu e
somente ele, deveria ser exportado para os lugares nao ocidentais (Mignolo, 2017, p. 08).

A colonialidade tem uma ldgica, e a matriz dessa logica se dd na medida de controle
do poder, um poder marcado por exclusdes e hierarquias. Discursos construidos por essa
matriz nos termos de “salvagdo”, “progresso”, “modernidade”, foram forjados como
elementos favordveis a um “bem-estar da sociedade”.

No lugar dessa centralidade, Mignolo indica a necessidade de haver opgdes
pluriversais e ndo universais nos estudos tedricos e epistemoldgicos. O mesmo exemplifica
que “a ordem global [...] € pluriversal, ndo universal, e isso significa tomar a pluriversalidade

como um projeto universal em que todas as opg¢des rivais teriam de se aceitar” (Mignolo,
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2017, p. 14). Dito isso, os estudos decoloniais, nas suas diferentes areas, tém mostrado a
importancia dos didlogos, das negociagdes e dos entrecruzamentos, algo necessariamente
primordial na relagdo entre pesquisas de cunho plural.

Mesmo com o convivio estabelecido entre as partes (ciganos € nao ciganos)
atualmente, a “igualdade” ¢ ainda existente, logo, de acordo com a citagdo a seguir, mesmo
que ocorra (por vezes) a desconstrugdo dos esteredtipos, a dominagdo continua pertencendo
ao grupo daqueles que nao sdo ciganos. E € nesse sentido que se faz importante esse trabalho
e de forma mais proxima esta se¢do. A tentativa de tornar o cigano, o sujeito das suas proprias
narrativas e intencionalidades, compreendendo a si, os outros ¢ o mundo a partir dos seus
proprios entendimentos. Vejamos logo abaixo, o carater dubio, enviesado mediante as
relagdes que sdo estabelecidas.

Em Sousa, ha ciganos frequentando escolas, trabalhando como funcionarios
publicos e privados, disputando torneios desportivos locais com grande destaque,
atuando em projetos artisticos culturais, tocando ou cantando em festas de
personalidades sociais ndo ciganas por contrato ou amizade, envolvendo-se em
campanhas politicas, estabelecendo matrimonios ou apenas enturmando-se com nao
ciganos. De fato, essas demandas vém gerando o aumento nas formas de
sociabilidade com ndo ciganos em grande amplitude, caminho esse indubitavelmente
eficaz na desconstrucdo dos esteredtipos negativos e na valorizagdo dos aspectos
essenciais desse povo. Apesar desses avangos ndo representarem ainda o tom
dominante dessa relag@o, podem ser compreendidos como um progresso de convivio
interétnico resultante de 30 anos de interagdo social entre as culturas, todavia ainda

distante das perspectivas de convivio igualitario entre as partes (Siqueira, 2012, p.
61-62).

Nesse sentido, muito mais do que quebrar paradigmas e extirpar esteredtipos, se faz
necessario que o avango na sociedade, tdo desejado por todos, ndo seja apenas relacional entre
ciganos € ndo ciganos, mas, mais do que isso, que seja através das oportunidades e que,
mesmo em sociedades desiguais, haja o interesse pelo outro, independente se € cigano ou se

faz parte de outro grupo pertencente a outra etnia.

42 A RESSIGNIFICACAO DO “FAZER” HISTORIOGRAFICO: AS PRATICAS
HISTORICAS E A ESCRITA SOB A OTICA DOS CIGANOS

“Toda pesquisa historiografica se articula com um lugar de produgdo sécio-
econOmico, politico e cultural” (Certeau, 1982, p. 66). Comec¢o minha analise sobre os modos
do fazer historiografico com essa citacao, pois ela exemplifica de forma clara quais sdo as
nuances que sdo atreladas direta ou indiretamente ao ato do “fazer” historia. De fato, a pratica

do fazer (ou como a denomina Michel de Certeau: a “operacdo historiografica”) estéd ligada a
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varios fatores estabelecidos no tempo e no espago. Dito isto, a pesquisa historica ndo ¢
concebida do nada, sem motivo aparente, ela é o resultado de longas vivéncias e de longas
analises encontradas no decurso do tempo.

Com relagdo a obra “A escrita da Histéria”, mais especificamente no capitulo II “a
operacao historiografica”, Certeau coloca em evidéncia trés elementos essenciais que de tal
modo viabilizam o fazer da Histdria, sdo elementos que se entrecruzam, se conectam a todo
instante, porém, em situagdes especificas merecem igual importancia. Pensar historicamente a
partir de Certeau, ¢ pensar que o fazer historiografico esta ligado a um /ugar social do autor,
como também atrelado a uma prdtica especifica com métodos e técnicas singulares e ademais,
ligado também a uma escrita.

Decerto, ¢ preciso levar em consideracao que o autor, leia-se na pesquisa historica, é
imbuido de pensamentos e ideias proprias, que sdo em grande medida atribuidas aos
interesses particulares de cada grupo social. A formacdo académica do autor, sua
temporalidade, como também o espaco em que estd inserido, enfim, o que ira refletir na
pesquisa historica € todo o contexto vivenciado pelo mesmo. Nao sera um empreendimento
historiografico sem sentido, pelo contrario, terd a par os seus significados e significantes.
Nesse sentido, se pode observar a “subjetividade” do autor na pesquisa historica.

Nao ha pesquisa historica, por qualquer que seja, constituida de neutralidade.
Ademais, essa subjetividade muitas vezes se encontra de forma indireta no texto literario, € o
chamado “ndo-dito”, logo, em grande medida na Histéria, muitas histérias foram (como ainda
o sdo) silenciadas e “proibidas” de fazer parte do cerne da Ciéncia. Sobre isto, ¢ possivel
salientar que a historia dos Ciganos, em muitos aspectos € em muitas temporalidades
diferentes ndo fora construida, ou melhor, dizendo, esteve ligada ao esquecimento. Nao se
falava em ciganos, ndo existiu até certo ponto o interesse para com essas minorias, portanto,
ndo se produziam Historias dos ciganos.

De todo modo, se hoje os historiadores ja se concentram nas historias desse grupo
social especifico, nem sempre foi assim, ndo s6 em relacdo aos ciganos, mas em relagdao a
outros grupos considerados minoritarios ou ndo hegemoénicos. Procurava-se entender e
pesquisar assuntos de cunho nacional, como as das elites e de grandes figuras politicas. Com a
chegada dos Annales, abriu-se um leque de dimensdes para o estudo historiografico. Com isso
se obteve um avango significativo, e assim comegaram os primeiros estudos sobre mulheres e
demais grupos até entdo excluidos da sociedade e da histdria, inclusive os ciganos.

Concomitante a essa abertura historiografica, os sujeitos marginalizados foram

escrevendo e interpretando suas proprias historias, sendo encontradas atualmente inimeras
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referéncias de varios assuntos e temas — leia-se Historia das mulheres, Histéria dos grupos
indigenas etc. E ¢ sobre essa perspectiva que serd construido nossa analise sobre os ciganos.
Mais do que os colocar na Historia, ¢ necessario dar-nos os subsidios para que eles proprios
possam escrever suas historias.

Diante do exposto, a pesquisa historica ¢ o resultado das escolhas do historiador, e
estas escolhas, segundo Certeau (1982), estdo ligados diretamente as praticas especificas de
cada periodo. A priori, podemos dizer que as narrativas histdricas tomam proporcdes
significativas em certas temporalidades, enquanto outras permanecem sem o real interesse do
historiador (como foi dito anteriormente). De fato, ¢ de acordo com as técnicas especificas
que se vai construindo uma pratica historiografica.

Para modelo explicativo, podemos salientar a presenca da histdria social em grande
parte do século XIX, depois relativizada pelos estudos da chamada histéria cultural e das
“mentalidades” que colocaram em relevo uma série de grupos sociais que ressignificavam os
espacos ¢ lhes atribuiam poder. E a partir do nosso lugar de fala na atualidade que fizemos
uma pesquisa pautada na pratica historica que se encontra ligada aos grupos minoritarios
presentes na sociedade, os assim chamados ciganos.

Essa abertura historiografica se deu através do alargamento das fontes histéricas na
qual os pesquisadores/historiadores estavam se debrugando. Nesse sentido, a pluralidade de
fontes s6 pdde ser possivel devido as varias transformagdes ocorridas nas praticas do fazer
historiografico; ou seja, o conceito de fonte documental foi expandido. Em grande medida,
hoje em dia podemos encontrar historias a partir de varias perspectivas, sob diversos aspectos
e até entdo desconhecidos Sobre esse alargamento no corpus documental e consequentemente
sobre a interdisciplinaridade, podemos informar que

Na amostragem de novos objetos da Historia encontram-se trabalhos sobre o clima,
o0 inconsciente, o mito, o cotidiano, as mentalidades, a lingua: Linguistica e Historia,
livro, jovens e criangas, saude e doengas, opinido publica, cozinha, cinema, festa. As
fontes consultadas e discutidas pelos autores mostram a dimensao interdisciplinar de
suas perspectivas: mapas metereoldgicos, processos quimicos, documentos de
ministérios da agricultura, relatos de incéndios, cartas sobre catastrofes climaticas do
passado, didrios, biografias, romances, estudos psicanaliticos, Psicologia da arte,
releitura dos classicos greco-romanos, o discurso mitico, Antropologia cultural,
culto de santos, doutrinas religiosas, livros pornograficos e clandestinos, estatisticas
de publicacdes diversas, ilustra¢des, caricaturas, jornais, manuais de bons habitos,
fotografias, literatura médica, receitudrios, dietas alimentares, documentos de
ministérios da saude sobre epidemias, escritura¢do de estabelecimentos voltados ao
abastecimento, contas da Assisténcia publica, estudos de Biologia, cardapios de

hospitais e listas de compra [...], ¢ uma infinidade de outras mais (Pinsky, 2011, p.
15).
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Ha a construg¢do de prdticas dos historiadores voltada a novos objetos, ¢ € nesse
sentido que entram as marginalizagdes na Historia. Segundo Certeau (1982, p. 86) ¢ preciso
abrir o horizonte de leques disponiveis, pois tudo ¢ historico.

O historiador ndo ¢ mais o homem capaz de constituir um império. Nao visa mais o
paraiso de uma historia global. Circula em torno das racionalizagdes adquiridas.
Trabalha nas margens. Deste ponto de vista se transforma num vagabundo. Numa
sociedade devotada a generalizagdo, dotada de poderosos meios centralizadores, ele
se dirige para as Marcas das grandes regides exploradas. “Faz um desvio” para a

feiticaria, a loucura, a festa, a literatura popular, o mundo esquecido dos
camponeses, a Ocitancia, etc., todas elas zonas silenciosas.

Sobretudo, mais do que elencar varios tipos de documentos/monumentos, ¢ preciso
analisar de forma criteriosa e problematizar, segundo o seu contexto de producdo, cada
documento especifico. E necessario compreender também que para todo documento ha uma
escrita especifica, com propoésitos diferentes; portanto, na leitura devemos nos atentar para o
fato das particularidades. Dissecar a fonte a fim de retirar dela todas as informacdes tidas
como Obvias, ¢ tarefa crucial de todo pesquisador que se aventura nessa empreitada observar
os discursos presente nas entrelinhas. E importante ainda ressaltar que os documentos foram
construidos sobre varias imposi¢des decorrentes tanto de um “lugar social”, como também de
uma instituicdo de saber e, consequentemente, de varios interesses particulares estabelecidos.

Trazendo esta discussdo para o nosso objeto de pesquisa, € preciso saber quem
produziu a narrativa encontrada nos processos crimes, cordéis e jornais (fontes de pesquisa),
quando produziu e onde produziu, qual o seu real contexto de constru¢do e sob quais relagdes
de poder foram empreendida no texto, a saber, segundo Le Goff (1990, p. 535-536) “o
documento ndo € qualquer coisa que fica por conta do passado, ¢ um produto da sociedade
que o fabricou segundo as relagdes de forcas que ai detinham o poder”. E ainda acrescenta
especificagdes sobre documentos, ao afirmar categoricamente que

O documento ndo ¢ indcuo. E, antes de mais nada, o resultado de uma montagem,
consciente ou inconsciente, da historia, da época, da sociedade que o produziram,
mas também das épocas sucessivas durante as quais continuou a viver, talvez
esquecido, durante as quais continuou a ser manipulado, ainda que pelo siléncio. O
documento ¢ uma coisa que fica, que dura, ¢ o testemunho, o ensinamento (para
evocar a etimologia) que ele traz devem ser em primeiro lugar analisados,
desmistificando-lhe o seu significado aparente. [...] No limite, ndo existe um
documento-verdade. Todo o documento é mentira. Cabe ao historiador ndo fazer o
papel de ingénuo. [...] E preciso comegar por desmontar, demolir esta montagem,

desestruturar esta construg@o e analisar as condi¢des de produgdo dos documentos-
monumentos (Le Goff, 1990, p. 537-538).

Outro elemento bastante pertinente que devemos ressaltar ¢, sobretudo, com relagdo a

escrita da Historia. Segundo Certeau (1982), esta pratica se difere da pesquisa propriamente
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dita com relagcdo as suas funcionalidades. De antemdo, o papel da escrita é o de “fazer
historias” e ndo “contar historias”. Dito isto, ¢ em grande medida que a escrita tem o poder,
ou pelo menos deve, de informar como também formar os leitores, delimitando assim os
espagos. A escrita também tem o poder de silenciar historias e praticas historiograficas.

Diante desse entendimento, podemos dizer que, com relagdo aos ciganos, hd um
apagamento social através do registro escrito, pois, ¢ bem verdade que tinhamos em um
passado recente a presenca de varios grupos sociais sendo constantemente impedidos de
“falar”. Suas praticas socioculturais ndo eram bem-vistas pela sociedade “detentora” da
Historia, e logo, ndo poderiam ser escritos e inscritos na narrativa historiografica. Nesse
sentido, Certeau (1982, p. 95) nos informa que a escrita “da lugar a falta e a esconde”.

A escrita, através da linguagem, tanto silencia sociedades, quanto lhes atribui um
passado de sentido, como também ¢ possivel a construgdo de um “espago proprio para o
presente” (Certeau, 1982, p. 107). E dessa forma que construiremos nossa narrativa com o
proposito de analisar criticamente um grupo social que “beira a extingdo cultural” e seguindo
as palavras de Janaina Amado e Marieta de Morais Ferreira na obra “Usos e abusos da
Historia Oral” (2006, p. 32) de “dar voz aos excluidos, esquecidos”. Para finalizar, nds,
enquanto pesquisadores em exercicio, precisamos fazer ressurgir a historia das minorias, das
classes menos favorecidas, dos ciganos. E mais ainda, ressignificar suas praticas historicas a
partir do “olhar” dos préoprios ciganos, € colocé-los tanto como atores quanto autores de sua
propria Historia.

Em face desses argumentos, e para melhor apresentar as informagdes, a partir daqui se
desenvolverdao uma nova leitura daquelas quatro categorias de andlise que sobressairam das
fontes documentais como esteredtipos ciganos; a saber: a quiromancia, a ociosidade, o
nomadismo e a ladroagem. Em viés decolonial, essas quatro categorias serdo analisadas a partir

da perspectiva cigana.

43 A REALIZACAO DA QUIROMANCIA E/OU CARTOMANCIA COMO ALGO
MISTICO

Diante dessa pratica realizada por muitas mulheres ciganas, de forma mais intensa no
passado, observamos quase sempre a quiromancia - leitura de mao - associada ao exotismo e
misticismo. Logicamente, a pratica em si traz consigo um idedario de futuro que muitas vezes

se sobrepde ao que ¢ natural, relacionando-se aquilo que ¢ mistico e que desconhecemos.
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Porém, a causa dessa realizagdo cultural e sua finalidade estdo no exercicio do trabalho
realizado pelas mulheres.

Desse modo, enquanto os homens ciganos realizavam a arte de negociar, seja atraveés
da venda ou troca de produtos, animais, objetos; as mulheres ciganas (além do trabalho
doméstico) eram incumbidas da leitura da sorte, tanto pelas linhas das maos daqueles que se
sujeitavam quanto através do uso das cartas do baralho cigano, o chamado tard. Ou seja, um
trabalho como qualquer outro, com a finalidade de suprir os filhos e ajudar o marido em sua
longa jornada pela sobrevivéncia.

Sobre isso, Pereira (2017, p. 14-15) evidencia que

a mulher também contribui bastante com o sustento da familia através da leitura da

sorte ou de algum trabalho manual como roupas e bijuterias, sendo muitas vezes o
que mantem a familia em épocas que o homem ndo consegue fazer bons negocios.

Para tanto, mais do que apoiar o marido no comércio, a mulher cigana se coloca como
responsavel para o sustento dos seus, excluindo assim a prerrogativa da leitura de maos como
algo simplesmente mistico e de enganagao.

Tal pratica ¢ ainda hoje muito associada quando se falam em ciganos, especificamente
mulheres ciganas. E sdo as mulheres ciganas o estandarte de toda a representagdo cigana,
sejam em suas vestimentas, adornos, oficios e praticas culturais; seja para o bem como para o

mal, associando-as muitas vezes como bruxas e hereges (Soria, 2015).

4.4 A IDEIA DE OCIOSIDADE ENTRE OS CIGANOS E QUE SAO AVESSOS AO
TRABALHO

A atividade do trabalho esteve desde sempre ligada aos grupos ciganos, mesmo que de
maneiras informais. Nao se tem uma data especifica, mas os ciganos, através dos
deslocamentos - que vale salientar eram causados pelas intensas perseguigdes - realizavam e
alguns grupos ainda realizam, o trabalho mediante o comércio de venda e trocas de produtos.
De tal modo, foi assim que muitos ciganos lidavam e lidam com o trabalho.

Esse modo cigano de enxergar o trabalho se deu e foi ocasionado, como mencionado
acima, pelas persegui¢des, sendo o unico meio de sobrevivéncia e manutengao do grupo essa
forma de ganhar dinheiro e manter suas familias. Atrelado a esse elemento, tem-se a questao
da recusa dos empregadores em contratar e dar emprego formal aqueles que sdo ciganos. Por

isso,
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A arte de negociar sempre foi o principal meio de vida do homem cigano. Assim
como todo o modo de vida cigano, a crianga cigana era desde sempre ensinada a
reproduzir o papel que lhe cabia enquanto homem ou mulher desde a vida
doméstica. Em seguida, os pais do garoto, ainda na sua fase infantil, os levavam para
acompanhar as negociagdes feitas ndo so por ele, mas também por seus irmaos (tios
da crianga) e outros adultos. Isso permitia que pouco a pouco a crianca fosse
absorvendo os modos de proceder de um comércio geralmente informal, baseado na
palavra dada, praticados entre ciganos e ndo ciganos, 0 que permitia a um cigano
capitalizar-se para sustentar sua familia. Mas os tempos mudaram (Pereira, 2017, p.
11).

E importante destacar que ha uma representacio negativa na literatura associada ao
fato de atrelar o cigano a vida ociosa, mas a partir da citagdo acima, retirada da fala de um
cigano, entendemos que o modo de vida e de trabalho “sempre” foi, ou na grande maioria das
vezes era, a pratica da realizacdo do comércio. Logo, a pouca sociabilidade no passado entre
ciganos e ndo ciganos se dava a partir do trabalho informal, diferente da atualidade em que as
relacdes entre eles acontecem a partir de variados contextos, como relagdes matrimoniais
entre as culturas diferentes.

Os ciganos ndo sdo avessos ao trabalho, pelo contrario, eles procuram emprego, mas
sdo impedidos de trabalharem no mercado formal logo ap6s a descoberta da sua pertenca
étnica. Vale salientar que esse impedimento acontece geralmente por causa das imagens
sociais que estdo na cabeca dos empregadores, imagens que foram passadas de geracdes para
geragdes, de estereodtipos e estigmas. Ou seja, hd uma ndo aceitagdo do cigano para o trabalho,
mesmo que este nunca tenha se envolvido em problemas e desavengas na sociedade.

A partir da ndo aceitacdo para o trabalho, muitos ciganos buscaram e buscam nos
estudos uma qualificagdo para o mercado de trabalho, tendo em vista que na atualidade a
sociabilidade entre ciganos e ndo ciganos estd mais intensa. Ademais, o fato de que muitos
jovens que sao ciganos mostrarem-se preocupados e até receosos com o futuro, mais ainda do
que a reproducdo das suas tradi¢des. Nesse sentido, de acordo com o cigano Pereira (2017, p.

13),

Outro ponto a ser ressaltado é a tendéncia dos jovens ciganos, que valorizam o
acesso a educagdo, em focar prioritariamente na proje¢do pessoal, com énfase na
atuagdo profissional, do que na reprodugdo da tradi¢do do casamento e da vida de
cigano & moda antiga. Se por um lado a demora do casamento e a autonomia do
individuo cigano frente a tradicional dependéncia para com seus chefes e lideres,
acontece também por entre aqueles que optam por ndo estudar, mas procurar
trabalho numa cidade profundamente preconceituosa com o povo cigano como € a
sociedade de Sousa, com aqueles que buscam uma realizagdo profissional através
dos estudos essa tendéncia se torna muito mais evidente. Quando nomades, ciganos
estudavam principalmente o conteudo basico das escolas, mesmo assim era comum
que aprendessem nos ranchos, com os mais velhos, ja que viviamos em constante
deslocamento entre cidades e até entre estados. Com a moradia fixa, por intervengdo
do governo do estado conseguimos estudar numa escola publica da cidade localizada
perto do rancho. Pouco a pouco os pais entenderam que o estudo seria a melhor



69

saida para o futuro da comunidade, tanto para auxiliar na quebra do preconceito,
como para garantir um futuro econémico melhor para seus filhos.

4.5 A NOCAO EQUIVOCADA SOBRE LIBERDADE, VAGABUNDAGEM E
NOMADISMO

A questdio do nomadismo se deu em grande medida, através das intmeras
perseguicdes nas quais sofreram os ciganos. Ademais, ¢ importante comegar mencionando
esse fato, para que ndo haja o equivoco de atrelar o nomadismo ao puro e simples fato de
pessoas aventureiras, que se deslocam por prazer e lazer. Logicamente, os ciganos se
acostumaram nas andangas e (possa ser) que muitos tomaram gosto pela vida errante entre
lugares e regides, além do que foram muitos anos permanecendo nessas condigdes, mas
colocar esse elemento como algo intrinseco a cultura cigana como “positivo” seria nao
compreender as reais causas dessas migragoes.

A retragdo causada pelas constantes perseguicdes provavelmente foi a causa do
permanente nomadismo dos grupos ciganos ao longo dos séculos. Entre os varios
grupos da nossa regido familiarizados conosco ou apenas grupos amigos, sustentam
e compartilham historias de perseguigdes ferrenhas, o que demostra que o
nomadismo, mesmo se tornando um estilo de vida com o tempo, e mesmo que tenha
sido viajando de cidades/vilarejos em cidades/vilarejos que os grupos entraram no

ocidente pelo oriente, provavelmente a dificuldade de parar tenha sido a razéo de
nunca parar (Pereira, 2017, p. 08-09).

Na citagdo acima, visualizamos a partir da fala do cigano Pereira, uma narrativa de
perseguicao atrelada ao fato dos deslocamentos constantes. Nesse sentido, se fazia importante
para a sobrevivéncia dos grupos de ciganos que eles continuassem migrando, quase que
constantemente. Logo, eles ndo se fixavam nos lugares, ndo porque nao desejassem, mas sim
por causa das persegui¢des imbuidas aos seus.

Por outro lado, fazendo uma analise e leitura mais atenta aos elementos e narrativas
historicas ciganas, ¢ importante mencionar que foram as perseguigdes aos ciganos que fizeram
com que eles formassem um grupo coeso € que mantivessem suas culturas e linguagem
proprias, fortalecendo-se, assim, frente as investidas dos ndo ciganos. Dito isso, mesmo em
meio as perseguicdes e/ou recusa para nao fixarem moradias nos lugares durante muito
tempo, os ciganos mantiveram suas relacdes econdmicas e de comercializagdo com os nao
ciganos.

No nomadismo, a relagdo entre ciganos e ndo ciganos era quase que totalmente
baseada nas praticas de subsisténcia, em cujas dindmicas a lingua fazia toda a
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diferenca. Também era importante meio para a defesa do cigano. Ja sedentarios,
acentua-se o uso do portugués como consequéncia da intensidade crescente do
convivio com ndo ciganos e pela expansdo de formas de sociabilidade entre ambos a
partir das geragdes mais jovens. Esse convivio que se estabelece predominantemente
nas escolas, bem como na necessidade de se construir espagos de progresso na
sociedade ndo cigana, parecem vir diminuindo as motivagdes convencionais para
aprendizado e difus@o da lingua cigana pelas novas geragoes (Siqueira, 2012, p. 54-
55).

Em relacdo aos outros espacos ocupados pelos ciganos, podemos perceber a
significativa importancia que o espago urbano ¢ tido na vida das pessoas, ou seja, as relagdes
estabelecidas entre os moradores do lugar sdo decorrentes de uma serie de transformagoes que
ocorre nesse espago citadino. A cidade ¢ praticada pelas pessoas e ademais, diz muito sobre
seus habitantes, em grande medida suas classes sociais, hierarquizacdes, delimitagdes de
territorios, suas formas de conceber o espago de forma material, construgdo de bairros ¢ ruas,
enfim.

E sobretudo no espago urbano que as praticas socioculturais e econdmicas vio se
ressignificando através de varios grupos particulares (sertanejos, mulheres, negros...) e dentre
esses grupos, quero destacar o grupo dos ciganos. Estes, como os demais grupos, realizaram e
realizam suas praticas na cidade pautando-se pelas suas proprias representagoes, estes
estabelecem relagdes com o urbano de maneira singular e essa especificidade se encontra
atrelada a sua forma cultural e especifica de “olhar” o espago.

O cigano enxerga a cidade seguindo uma Otica a sua propria maneira, porém, esse
grupo busca através dos seus comportamentos se “adaptar” a regides com viés muitas vezes
diferentes dos seus, para exemplificar de forma mais clara, dirlamos que o cigano que mora
no Brasil, possivelmente sera praticante da religido catdlica, na qual tem a Santa Sara Kali
como sua protetora. Mas, o fato de se “tornar” adepto das religides nas localidades que estdo
inseridos, tem muito mais a ver com formas de “resisténcias adaptativas”. Logo, ¢ importante
frisar a transculturagdo como elemento chave para compressdo dessas incorporacdes de
elementos.

Isto se deve ao fato de a cultura cigana buscar se atrelar, digamos que, a sociedade
majoritaria para ndo mais ou pelo menos minimizar a lacuna existente entre suas relagdes, a
priori, minimizar a marginalizacdo que ¢ em grande medida atribuida aos ciganos. Diante do
exposto, o fato de se “tornar” adepto das religides nas localidades que estdo tem muito mais a
ver com formas de “resisténcias adaptativas” persistentes.

Decerto, o processo de transculturagdo onde elementos dos ciganos se misturavam a
elementos pertencentes a outras identidades e culturas. Isso se mostra mais forte na

atualidade, onde as identidades sdo dinamicas e mutéaveis. E o que Stuart Hall vai chamar de
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identidades na pos-modernidade, onde ha uma crise nas identidades e que as mesmas se
constituem a partir da diferenga, ou seja, a partir da alteridade. Diante desse entendimento,
podemos perceber grupos culturais vivendo a partir de elementos de outros grupos da
sociedade. E essas representagdes sdo construidas a partir do que conhecemos como
transculturagao.

Certamente, como dito anteriormente os ciganos buscam através dos seus
comportamentos mecanismos de liga¢do com a sociedade gadjé (ndo-ciganos), vale ressaltar
que isto de acordo com a bibliografia ¢, sobretudo, no que diz respeito ao aspecto religioso.
Mas, em outras categorias de analise (modernizacdo, sedentarizacdo) e de fato ha tempos atras
ndo se podia dizer o mesmo, pois os ciganos de acordo com seu aspecto cultural viviam a
margem de uma “moderniza¢do”, logo, ndo viviam em casas, com agua encanada, banheiros e
todo o aparato tecnoldgico e material que a modernidade detinha.

Ademais, a representagdo dessa modernidade e, sobretudo o conforto que os ciganos
tinham se encontrava sobremaneira nas barracas, a barraca era seu espago de aconchego, era
no espaco da barraca que os ciganos estabeleciam suas proprias sociabilidades. Em suma, a
nog¢do de conforto para os ciganos era em sua esmagadora maioria a barraca e ndo a casa, na
qual conhecemos atualmente.

Em se tratando sobre o aspecto da sedentariza¢do os ciganos nao se limitavam como
também ndo se limitam (ainda) a territorios fixos e delimitados. O territorio para os ciganos
nomades ¢é construido atrelado a ideia de movéncia, no deslocamento continuo e circular. A
casa deles € a barraca, ou seja, para os ndmades “a barraca ¢ o seu lugar” (Andrade Junior,
2013, p. 95). Logo, a nogdo que os mesmos atribuem ao espaco vai além da qual nos (sujeitos
nao-ciganos) concebemos.

Mas, podemos observar uma gradativa mudanca com relacdo ao elemento referente a
espacialidade e sedentarizacdo dos sujeitos ciganos, estes buscam através de novos habitos de
morada ressignificar os espagos atribuindo-lhe novos significados, ou seja, os ciganos
atualmente, e em sua grande maioria, moram em casas fixas de cimento e tijolo, pratica que
ha tempos atras ndo existia.

Grosso modo, a populagdo cigana sedentaria no Rio Grande do Norte segundo o artigo
“Os Ciganos do Rio Grande do Norte: caminhos e transitos”, das pesquisadoras Lisabete
Coradini e Virginia Souza (2014), gira em torno de 70% por cento, ou seja, de acordo com a
pesquisa hd uma existéncia significativa de ciganos sedentarizados, logo, uma parcela notavel

bem acima dos nimeros dos ciganos ndomades.
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Dito isto, ¢ importante salientar que quando pensamos em ciganos, nos vem na
memoria quase que de forma imediata que os mesmos sao em sua totalidade ainda nomades, o
que de fato se contradiz com a analise na pesquisa anteriormente citada. Porém, ¢ notorio
dizer que mesmo em sua grande maioria sendo sedentarios os ciganos ainda se encontram na
atualidade sem fala, sem poder, enfim sem Historia. Para isto, ¢ necessario enquanto
pesquisadores trazermos a tona a histéria das minorias, das classes menos favorecidas, em
especial dos ciganos, como também ¢ preciso dar subsidios para que eles, os ciganos, possam
ressignificar ainda mais os elementos culturais a medida do seu proprio ponto de vista e
representacdo singular e especifica.

A guisa de complementagdo, discutimos aqui as mesmas categorias de analise
levantadas na secdo anterior, para tanto, na visdo dos ciganos sistematizados em estudos, tais
como: trabalhos académicos. Do ponto de vista metodoldgico, selecionamos alguns textos
com base nos termos levantados a priori, fazendo os cruzamentos das informagdes para assim
compreender a partir do ponto de vista cigano, o que pensam sobre quiromancia e
cartomancia.

Ademais, sobre essa questao do nomadismo tao difundido pelo senso comum como
algo corriqueiro, aventureiro; como também o fato de os ciganos realizarem trabalhos
informais, logo, entendemos essa diferenciagdo para os mesmos do sentido formal do trabalho
e informal; por fim, compreendeu-se na visdo dos ciganos o porqué essa premissa do roubo e
do furto ¢ tdo largamente associada as suas praticas, nas quais deixam as pessoas ainda os

rotulando a partir desses esteredtipos.

46 LADROES: A REPRESENTACAO MAIS LATENTE ATRIBUIDA AO CIGANO NA
LITERATURA

Esse ¢, sem sombra de duvidas, o esteredtipo mais atribuido aos povos ciganos até
hoje. Dito isso, normalmente quando ocorre algum incidente de furto ou roubo em regido que
habitam ciganos — tal como apontamos nas fontes primarias -, a culpa recai sobre eles, mesmo
que nada tenham a ver com tal acontecimento. E a origem dessa assimilacdo ao esteredtipo
mencionado tem origem na Idade Média.

A causa para a atribuicao do estereotipo de ladroes esta ligada as adaptagdes culturais
feitas pelos ciganos de sua cultura original que, num novo contexto e deslocadas de sua
origem, foram mal interpretadas. Sobre isso, a pesquisadora Ana Paula Soria (2015, p. 65),

esclarece que:
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quando se analisa a historia dos roma, observa-se que as adaptagdes que faziam da
cultura do outro foram vistas como apropria¢des mentirosas [...]. Da mesma forma,
as caracteristicas que traziam intricadas aos costumes, como influéncias de outros
ambientes anteriormente habitados, de outras adaptacdes feitas e até, proprios a
cultura originaria indiana, eram mal entendidas e transformavam-se em mais
imagens negativas associadas aos roma. Um exemplo ¢ o habito da pilhagem que
tinham trazido da Asia e que nio era considerado um delito naquele continente,
onde, inclusive, era um direito do viajante, do ndmade, o de pilhar o que lhe fosse
necessario para a subsisténcia.

Como posto acima, o habito da pilhagem ndo era considerado um delito naquele
continente, logo, quando os ciganos chegaram a Europa continuaram a realizar tal pratica. E
realizando-a foram associados a ladrdes, tendo sua reputagdo manchada com o estigma que ¢
o mais latente na literatura. Ademais, tendo sido associada a imagem do cigano com a
imagem de ladrdes, a pratica dos furtos e roubos nas regides habitadas por ciganos se
tornaram comuns, entretanto, sendo praticadas por pessoas nao ciganas e assim, sabendo que
ficariam impunes porque logo a culpa recaia, a priori, sobre os ciganos.

E essa marca estigmatizada da imagem do cigano ao ladrdo perpassa geragdes € se
solidifica em obras como a de Cervantes (La Gitanilla). Este deixa cristalizada uma imagem,
marcando assim sobremaneira o estereotipo.

Parece que os ciganos e ciganas somente nasceram no mundo para ser ladrdes.
Nascem de pais ladroes, sdo criados com ladrdes, estudam para ser ladrdes e,
finalmente, saem como ladrdes normais e correntes, de todo tipo. E o desejo de

furtar, e o furtar, sdo neles como acidentes inseparaveis que nao se curam sendo com
a morte (Soria, 2015, p. 99-100).
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Conforme observamos, ¢ importante salientar dois pontos. O primeiro deles ¢ que os
ciganos eram representados pelo “outro”. Ou seja, os costumes, tradigdes etc. foram
interpretados a partir do olhar daquele que nada entendia sobre sua cultura e saberes. O
segundo ponto € que as representacdes eram quase sempre estigmatizadas e pejorativas, de tal
forma que ao cigano era necessario esquecer, para ndo sofrer perseguicoes e injurias em falso
— ou aderir elementos identitarios de outras culturas.

De acordo com a fonte — leiam-se jornais -, além da categoria de ladrdo, outras
categorias aparecem com a finalidade de depreciar mais ainda a figura desses errantes.
“Ociosos”, “arruaceiros”, “baderneiros”, “usurpadores”, “enganadores da boa vontade alheia”,
sdo alguns termos associados aos ciganos. Nisso, se faz tdo necessdrio e pertinente que as
narrativas sejam (re)construidas pelo viés dos proprios ciganos, ou seja, através da
decolonialidade.

Sendo assim, pensar o cigano a partir da decolonialidade ¢ pensar o cigano sem a faixa
desses esteredtipos, pois os esteredtipos sdo categorias construidas pelos ndo ciganos. Em
suma, sao alteridades diferentes que precisam ser problematizadas segundo as especificidades
de cada representacdo. Diante desse entendimento, as representagdes sdo plurais e dessa
forma devem ser entendidas a partir da pluralidade e multiplicidade. Da mesma forma, sdo as
alteridades — plurais.

Por fim, os trabalhos com esse viés de decolonialidade ainda s3o poucos no meio
académico, o que torna aqui como sugestdo para outros pesquisadores, quer sejam
historiadores quer sejam de outras areas afins, como diz Foucault (1995), uma espécie de
“exposicdo dos avessos”, ou seja, colocar nas Historias narrativas que vao a contra pélo que
desumedecem as narrativas dos grandes feitos e homens tdo pesquisados anteriormente na
Historia tradicional.

O fato de os ciganos serem atrelados a termos pejorativos nos ddo a premissa de que
eles sdo “classificados” pela visdo do outro, daquele sujeito que ndo faz parte da sua cultura e
de suas vivéncias. Em parte, isto acontece porque alguns grupos de ciganos sdo agrafos, ou
seja, ndo tem como obrigatoriedade a perpetuacdo das suas historias através da escrita. Por
1850, 0 cigano nao ¢ contemplado em muitas pautas do cotidiano: educagao, saude, habitagdo e
outras. Estas sdo quase que exclusivamente construidas e feitas para jurons (ndo ciganos).

Ademais, os ciganos ainda sdo vistos pela otica folclorica, como supersticiosos,

sujeitos “magicos” e até mesmo como pessoas sobrenaturais. Entretanto, sdo homens e



75

mulheres que se diferenciam das outras pessoas conforme as praticas culturais divergentes das
demais. Esse olhar para os ciganos de forma ndo problematizada, impede-os de serem vistos a
partir das suas particularidades e alteridades.

De todo modo, se hoje os historiadores ja se concentram nas historias desse grupo
social especifico, nem sempre foi assim, ndo s6 em relagdo aos ciganos, mas em relagdo a
outros temas considerados minoritarios. Procurava-se entender e pesquisar assuntos de cunho
nacional, logo, de elites e de grandes figuras politicas. Com a chegada dos Annales, abriu-se
um leque de dimensodes para o estudo historiografico. Foi a partir disso que se obteve um
avanco significativo, e assim comecgaram os primeiros estudos sobre a mulher e demais
grupos até entdo excluidos da sociedade, inclusive os ciganos.

Pra finalizar, n6s enquanto pesquisadores em exercicio, precisamos ressurgir a historia
das minorias, das classes menos favorecidas, dos ciganos. E mais ainda, ressignificar suas
praticas historicas a partir do “olhar” dos proprios ciganos, € colocé-los tanto como atores
quanto autores de sua propria Historia. E preciso compreender as narrativas e as fontes a
partir de processos historicos, com base na relacdo de poderes, mas que através do nosso
lugar social, pratica e escrita, podemos tornar os ciganos protagonistas desses mesmos

processos historicos, na Historia propriamente dita.
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