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RESUMO

Compreende-se que o atual contexto de opressao social em que as mulheres se encontram nem
sempre foi assim. Houve um tempo em que a mulher era livre, reverenciada, respeitada,
honrada, adorada e dona de si. Com a instalagdo do patriarcado, esses atributos se perderam,
foram retirados, roubados de sua esséncia, até ocorrer seu completo apagamento. Por séculos,
ndo nos contaram sobre a existéncia deste passado, dando lugar ao siléncio. Isso se mostra,
agora, como uma tentativa frustrada de apagamento da histéria das mulheres, sobretudo das
mulheres fil6sofas, que muito contribuiram para a filosofia, mas cujos nomes foram excluidos
dos manuais e da histéria da filosofia; exclusdo que perdura até os dias atuais. No presente
trabalho, voltaremos ao periodo anterior ao surgimento da filosofia, com o objetivo de analisar,
através do processo historico, as figuras femininas na Antiguidade: as deusas presentes nos
mitos gregos, a forma como elas foram concebidas, como seus eventos foram narrados, como
foram tratadas e, principalmente, como esses mitos influenciaram no apagamento da mulher na
filosofia; o reflexo desses mitos no contexto social da mulher na Grécia Antiga, quando
passaram a ser tratadas como seres de segunda classe, vivendo reclusas em suas casas e servindo
de guardias do oikos. Com as fung¢des de cuidar do lar e produzir herdeiros legitimos, apenas,
essas mulheres permaneciam totalmente submissas ao chefes, seus maridos. A condigao social
delas era inferior a do escravo. Todas essas narrativas e eventos contribuiram de alguma forma
para a consolidagdo e o fortalecimento do sistema patriarcal, a origem das diversas opressdes
sofridas pelas mulheres. Esta analise revelara os reflexos — ainda presentes nos dias atuais —
desses eventos e narrativas. Vivemos hoje em uma sociedade patriarcal. Regras sdo criadas por
homens. A cultura lhes pertence. Quem diz como a mulher deve ser ¢ 0 homem. Impedida por
este de explorar todo seu potencial fisico e intelectual, tem-se a tentativa do apagamento da
mulher filésofa, castrada, reduzida e excluida. Entdo, por fim, tratarei desse apagamento no
contexto da filosofia grega antiga, ja prenunciado pela posicao da figura feminina naquela
mitologia e que determinou a formacdo da sociedade atual.

Palavras-chave: Grande Mae; mulher; filésofa; apagamento; Grécia Antiga.



ABSTRACT

We understand that the current context of social oppression in which women find themselves
was not always like this. There was a time when women were free, revered, respected, honored,
adored and in charge of themselves. With the installation of patriarchy, these attributes were
lost, taken away, stolen from their essence, until complete erasure occurs. For centuries, we
were not told about the existence of this past, giving way to silence. This now appears to be a
failed attempt to erase the history of women, especially women philosophers, who contributed
a lot to philosophy, but whose names were excluded from philosophy textbooks and history,
which continues to this day. In this paper we will return to the historical period before the
emergence of philosophy, with the aim of analyzing, through the historical process, female
figures in Antiquity: the goddesses present in Greek myths, how they were conceived, how their
events were narrated, how they were treated and, above all, how these myths influenced the
erasure of women in philosophy; the reflection of these myths in the social context of women
in Ancient Greece, when they were treated as second-class beings, living in seclusion in their
homes and serving as guardians of the oikos. With the functions of looking after the home and
reproducing legitimate heirs, only, these women were totally submissive to the chiefs, their
husbands. Their social status was inferior to that of slaves. All these narratives and events have
contributed in some way to the consolidation and strengthening of the patriarchal system, the
origin of many oppressions suffered by women. This analysis will reveal the reflections — wich
are still present today — of these narratives and events. Today, we live in a patriarchal society.
Rules are created by men. Culture belongs to them. It's the man who says how a woman should
be. Forbidden by him from exploiting her full physical and intellectual potential, there is an
attempt to erase the woman philosopher, castrated, reduced and excluded. Then, at last, I will
deal with this erasure in the context of ancient greek philosophy, already foretold by the position
of the female figure in that mythology and which determined the formation of today's society.

Keywords: Great Mother; woman; woman philosopher; erasure; Ancient Greece.
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INTRODUCAO

Nas ultimas décadas, muito se fala sobre o apagamento da mulher. Nao vemos ou pouco
se fala da existéncia de mulheres que atuaram e atuam efetivamente na produgao em diferentes
areas do conhecimento, seja na arte, na ciéncia ou na filosofia. Mas, como falar desse
apagamento enquanto fim, sem falar das causas e processos que levaram ao apagamento? E
necessario adentrarmos na historia da mulher. Falar sobre o apagamento da mulher ¢ um assunto
atual: varias autoras feministas e homens simpatizantes com a causa abordam o tema. Contudo,
a pratica do apagamento ¢ antiga, ¢ milenar.

E, antes de dar continuidade, algumas coisas precisam ser esclarecidas. Primeiramente,
a respeito das referéncias bibliograficas. E um trabalho que tem o objetivo de falar sobre as
mulheres fildsofas; no entanto, muitos dos autores presentes neste trabalho sao homens, e aqui
surge uma grande contradi¢do. Claro que a prioridade seria usar uma imensa bibliografia de
autoras mulheres que falassem das mulheres filosofas da antiguidade grega, mas no processo
surgiu a problematica: dados o assunto e o recorte temporal — filosofia grega antiga —, vemos
que a maior parte das falas pertence a homens, infelizmente, e exatamente porque ali se buscou
apagar a preseng¢a feminina.

Percebemos, durante as pesquisas para esta dissertacdo, grande auséncia de mulheres
falando de mulheres na antiguidade, o que contrasta com a atualidade. Temos mais mulheres
falando de mulheres, lendo autoras mulheres, escrevendo sobre mulheres, mas na
contemporaneidade, abordando temas e questdes problematicas da nossa atualidade — muitos
dos quais sdo herdados dos tempos antigos —, que merecem e precisam ser analisados e
discutidos, para que encontremos caminhos a fim de os resolver definitivamente. No entanto,
sobre as mulheres na antiguidade grega e suas questdes, em comparagdo com O recorte
contemporaneo, sdo poucas as autoras mulheres abordando o tema. Entdo, devido a isso,
infelizmente, a preponderancia bibliografica neste trabalho serd masculina.

E isso nos leva a segunda questdo, que se refere a escolha da palavra “apagamento™,

presente no titulo desta dissertagdo. Poderiamos utilizar outros termos, como: “descartadas”,
295

992 993 994

“invisibilizadas™*, “omitidas™”, “ocultadas™, “suprimidas’. Todas essas palavras se encaixam

na abordagem do tema a ser discutido por possuirem uma caracteristica em comum: fazer algo

! Fazer desaparecer (o que esta escrito, desenhado ou pintado); extinguir; aniquilar.
2 Fazer com que algo ou alguém se torne invisivel, ndo perceptivel.
3 Deixar de fazer, dizer ou escrever; nio mencionar; deixar em esquecimento.
4 Encobrir; esconder; ndo revelar.
3 Impedir que aparega, que seja publicado; eliminar, retirar (uma parte) do total.
11



(que existe) desaparecer, como se ndo existisse. No caso em questdo, a participacdo das
mulheres como sujeitos na constru¢do do pensamento artistico, cientifico e filosofico na
sociedade.

De acordo com Deleuze e Guattari, o filésofo é um criador — ndo definidor — de
conceitos. A filosofia ¢ muito mais que observagdo e andlise, ¢ a arte de criar conceitos. O
filésofo possui a capacidade de conceber diferentes conceitos, até mesmo para uma palavra que
ja possui significado. O filésofo tem a capacidade de ressignificar. Nesse sentido, tomo o
apagamento, aqui, como a tentativa — as vezes bem-sucedida, as vezes ndo — de exterminar algo
existente a ponto de fazer parecer com que jamais tenha existido. Esse ato, no entanto, deixa
rastros, como num desenho cujo traco ¢ feito e em seguida apagado: ainda é possivel perceber
a presenca daquele registro, mesmo apos o apagamento, gragas ao rastro, aos vestigios.

Analisemos entdo a historia. Sabemos que o planeta Terra possui aproximadamente 4,54
bilhdes de anos, ¢ muito antigo. Muitos eventos aconteceram, varios seres andaram sobre esse
chdo. Porém, com o passar do tempo, alguns processos naturais de extingdo e evolugdo ja nao
existem mais; o que nao quer dizer que ndo aconteceram, que nao existiram. Podemos afirmar
1SS0 porque coisas que ja existiram e ndo existem mais deixaram rastros. E alguns desses rastros
estdo presentes até hoje: o fossil de uma espécie extinta € o vestigio de que ela um dia existiu.
Outro exemplo: pegada humana fossilizada, interpretada como sendo de uma mae e seu filho
na companhia de varias outras pegadas de animais na pré-historia, os rastros de suas existéncias.
Se hoje temos conhecimento disso, foi porque alguém se interessou e se prontificou a estudar,
investigar, procurar. Nao fossem esses curiosos, estes rastros ainda continuariam no
apagamento, desconhecidos de todos.

O mesmo se da com as mulheres que filosofaram. Elas existiram, escreveram. Seus
corpos andaram sobre esse chdo e pereceram. Suas filosofias sdo os rastros de suas existéncias;
elas sempre estiveram presentes — mesmo no apagamento. E ainda que suas filosofias tenham
resistido, ndo podemos mudar a histéria e o fato de que foram apagadas. Por séculos elas
permaneceram nessa condi¢do, por séculos acreditamos na sua inexisténcia. Por um tempo nos
convencemos de que isso era verdade, justamente por ndo conseguirmos enxergar esses rastros.
Mas a partir do momento em que os enxergamos, percebemos a tentativa de apagamento: este
¢ visto e, assim, entendido como tentativa frustrada. Homens tentaram e, por séculos,
conseguiram manté-las apagadas, mas as filosofias das mulheres resistiram, chegando até nos
nem que seja através da usurpacdo de suas escritas por algum filésofo. Nao fossem essas

pesquisas, elas ainda permaneceriam apagadas.

12



Assim, sdo varias as justificativas que nos levam a utilizar o termo “apagadas”, e a que
defendemos aqui € o apagamento devido a apropriacdo. Apropriagdo do pensamento e do legado
das mulheres filosofas pelos homens filosofos. Explicarei melhor essa questdo. O ato de
apropriar nada mais ¢ que tomar para si algo que na realidade pertence a outro. No caso
defendido aqui, ¢ apropriagdo seguida de apagamento, e isso ocorre quando ndo se credita a
autoria devida a pessoa. Nao revelar a fonte de origem gera o apagamento. O que podemos
especular aqui ¢ que, provavelmente, muito do que as filésofas da antiguidade falaram e
escreveram pode ter sido apropriado pelos homens filosofos, estes tomando para si o
pensamento que na realidade pertence a uma mulher. Raros sdo os filésofos que creditaram,
revelaram aprender algo filosofico ou politico vindo de uma mulher, tal como Socrates faz ao
dizer que seu conhecimento sobre o amor foi instruido por Diotima de Mantineia. E mesmo ele
dando crédito a essa sacerdotisa e filosofa, a historia descredibiliza a real existéncia dessa
mulher.

Outra palavra que chamou muita atengdo ¢ “suprimida”, que possui o significado de
tirar (uma parte) de (um todo), cortar, retirar. Se analisarmos bem, o ato de suprimir gera
apagamento, e foi exatamente isso que aconteceu, ndo apenas com a participagdo das mulheres
filosofas na historia da filosofia, mas para com a figura da mulher em si e a sua historia. Ao
analisarmos a historia das mulheres, vemos uma sucessao de eventos suprimindo sua atuagao —
seja no ambito restrito da religido, seja na sociedade de forma mais ampla —, como se nunca
houvesse participado ativamente. H4 uma imensa lacuna da nossa propria historia®. O que
precisa ser investigado ¢ quando e por qué. Nao que iremos encontrar uma data ou um evento
especifico que responda qual a origem da subordinagio da mulher. E preciso analisar o processo
historico.

A respeito disso, Gerda Lerner faz alguns apontamentos: sobre a relacdo da mulher com
a histéria. Segundo a autora, existe sim a historia das mulheres, mas essa historia por séculos
foi ignorada, omitida e excluida por aqueles que mais se beneficiaram dessa exclusdo: o
patriarcado. E, para que as mulheres sejam e permanecam completamente dominadas, € preciso
apagar toda a sua historia.

Historicamente, a mulher foi considerada um ser tdo irrelevante e inferior que a sua
historia nem merece ser contada. De acordo com Lerner, é necessario fazer uma distingao entre

a Historia (oficial registrada) e a historia (ndo registrada). Ela faz essa distingdo com o simples

6 Expresso em primeira pessoa do plural pois, igualmente a tantas mulheres, eu me incluo na busca da Historia das
Mulheres, a nossa historia.
13



uso de letra maitiscula e minascula. A histéria das mulheres ¢ um passado sem registro,
carregado de conflitos e séculos de dominagdo masculina, com o pretexto de que “sempre foi
assim’’; mas ndo foi. Lerner (2019, p. 28) aponta que, “assim como os homens, as mulheres sdo
e sempre foram sujeitos e agentes da historia [...], foram e sdo pecas centrais, € ndo marginais,
para a criacdo da sociedade e da constru¢do da civilizacdo”. De acordo com a autora, as
mulheres sdo metade da populacdo humana, ou até mais da metade e, do mesmo modo como
os homens, também trabalharam na construgao social. Ainda assim, apenas a metade da Historia

foi registrada e interpretada ao longo do tempo; o restante da historia, que relata

o que as mulheres fizeram e vivenciaram[,] ficou sem registro, tendo sido
negligenciado, bem como a interpretagdo [das historiadoras] foi ignorada. O
conhecimento até pouco tempo atras considerava as mulheres irrelevantes para a
criagdo da civilizag@o e secundarias para atividades definidas como importantes em
termos historicos (p. 28).

Sendo a arqueologia, a antropologia ¢ a historiografia areas masculinas, todos os
simbolos e eventos historicos encontrados serdo analisados e interpretados por esses homens.
Interpretardo a histdria do ponto de vista masculino deles, ou seja, tudo o que encontrarem e
concluirem ser relevante e significativo para a historia e o desenvolvimento humano atribuirdo
aos homens, mesmo que ndo seja o caso. Com o tempo, essas questdes comecaram a ser
revisadas, com a entrada de mulheres historiadoras, antropologas e arquedlogas, contribuindo
com suas novas perspectivas e interpretagdes. Elas vém desenterrando a outra parte do passado
que sempre esteve presente, dando a visibilidade e a devida importadncia as inimeras
contribui¢cdes das mulheres ao longo da historia. E, ainda assim, continuam sem voz, sdo
ignoradas, desqualificadas.

Seguindo o pensamento de Lerner, se as mulheres — também — sdo sujeitas e agentes na
construcdo social, onde elas estdo? Em que lugar seus nomes estdo escritos? Onde estdo suas
contribui¢cdes? Com esses questionamentos, norteadores neste trabalho, tinhamos como
objetivo, a principio, investigar quem foram as mulheres filosofas da antiguidade grega, seus
legados e contribuigdes, quem foram, o que fizeram. Mas, ao nos depararmos com a questdo do
apagamento dessas mulheres filosofas, devido a dificuldade de encontrar seus nomes, escritos,
contributos, fez-se necessario o retorno ao estudo historico, ndo para demarcar o ponto inicial
do apagamento ou do patriarcado, mas sim buscando compreender melhor o processo historico
de como se deu esse apagamento da mulher filésofa.

Nessa investigacdo, observamos a situacao das mulheres gregas na antiguidade, quase

que totalmente reclusas, sem direitos, possuindo apenas deveres. Com isso, foi preciso voltar
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ainda mais na historia. Por fim, deparamo-nos com um periodo em que a mulher era o centro
na sociedade em que vivia, considerada uma figura importante para os povos daquela época.
Diante desse novo olhar, surgiu um novo questionamento: como a mulher deixou de ser
importante para a sociedade e passou a ser irrelevante? Como o olhar em relagdo a mulher foi
mudando ao longo do tempo, e da centralidade foi jogada a marginalidade, até a exclusao?

Por isso, este trabalho sera dividido em trés partes, sendo a primeira destinada a um
periodo anterior ao surgimento da propria mitologia grega, com o objetivo de melhor esclarecer
este. Comecgando entdo na pré-historia e analisando ali a atuag@o da figura feminina nos grupos
em que vivia, busco entender como a mulher era vista, com era comparada e relacionada as
proprias deusas, principalmente no que diz respeito a Grande Mae. Assim surge a primeira
forma de deidade, e ela era feminina. Sendo a observagdo da natureza um ponto de partida para
aprendizado e constru¢cdes de conceitos, esses povos antigos, através da observacdo,
relacionaram a figura da mulher a propria natureza, a lua e, principalmente, a terra. Do mesmo
modo como a mae gera e alimenta a prole, a terra germina a semente e alimenta todo aquele
grupo. Uma relagdo do interno (mulher) com o externo (mundo).

A mulher era o centro. Eram realizados ritos, sacrificios e oferendas a Grande Mae, para
que a terra brotasse e o grupo tivesse o alimento necessario. A mulher era a representante da
Deusa-Mae e, por causa disso, a mulher era adorada, respeitada, dona de si, sexualmente livre.
A relagdo e convivio entre homens e mulheres nesses grupos era igualitaria: ndo havia
dominagdo por parte dos homens desses grupos. As mudancas foram ocorrendo a partir das
sucessivas invasdes, com a chegada dos invasores indo-europeus, submetendo esses povos e
seus deuses. Trouxeram e impuseram uma outra cultura, outros deuses, principalmente os
patriarcais. Assim comeg¢a a queda da mulher: seu grau de importancia, seu corpo € sua
liberdade se perdendo, seus direitos e sua soberania deixando de existir. De individuo passa a
ser mero objeto.

A segunda parte desta dissertacao se destina a situagao sociopolitica e cultural da mulher
em diferentes sociedades ja estabelecidas na antiguidade. Como era a situacao das mulheres?
Como viviam? Quais os seus direitos? As sociedades se tornavam cada vez mais civilizadas,
devido ao estabelecimento de regras, leis, cultura, criagdes instituidas pelos proprios homens,
sendo eles mesmos os maiores beneficiados. Enquanto isso, as mulheres estagnaram dentro do
gineceu. Cada sociedade tem suas leis e regras proprias no que dizem respeito a conduta, aos
direitos e deveres da mulher, inclusive a posse de sua vida e a decisdo de sua morte. A mulher

se torna uma propriedade, um tipo de moeda de troca, uma forma de alianca entre familias para
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aumentar as riquezas, e por isso deve ser casta e “guardada”, para ndo correr o risco de gerar
um filho ilegitimo. Da tutela do pai passa a tutela do marido. Para diferenciar a boa e a ma
mulher, foram criadas diferentes categorias de mulheres: a esposa; a cortesa; a concubina; a
escrava; a prostituta. E para cada uma delas ¢ determinada uma fungao: para os gregos antigos
existiam a esposa e as outras mulheres, numa formulagio concisa.

Por fim, a terceira parte deste trabalho ¢ totalmente referente as mulheres filosofas,
depois de trilhado o mencionado processo; € ndo como uma resposta absoluta a tentativa de
apagamento, mas como levantamento de possiveis hipoteses, como especulacdo para se
compreender o porqué da auséncia de mulheres na filosofia. O tema “mulher” sempre foi
teorizado entre poetas e filésofos. Eles viram, pensaram e falaram sobre as mulheres, eles
ditaram seus lugares, determinaram suas fun¢des. Por muito tempo foi assim; até agora.
Veremos aquelas que ndo se resignaram aos papéis sociais determinados pelos homens. Elas
pensaram, criaram, produziram filosofias. Nem que fosse utilizando da sua propria condigdo,
elas construiram suas proprias filosofias.

A questdo do apagamento, ou melhor, da tentativa de apagamento dessas mulheres
filésofas, ¢ real, aconteceu, mas ele ndo foi completamente levado a cabo. O trabalho que
realizamos aqui ¢ de resgate, de trazer luz a nomes que por muito tempo ficaram na escuridao.
Devolver suas vozes, que por muito tempo ficaram silenciadas. Mencionaremos seus nomes €
suas filosofias, pelo menos daquelas que sobreviveram, resistiram a passagem do tempo e

chegaram até nos.
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CAPITULO I

ANTES DO ANTES

Tendo em vista o fato de todos os seres humanos serem capazes de pensar
filosoficamente, esta pesquisa procura compreender as razdes de as mulheres filésofas antigas
e suas filosofias terem sido apagadas. Com efeito, ¢ relevante investigar também o que elas
pensaram sobre o mundo e suas condigdes nele, sobre as relagdes sociais € os problemas de
seus tempos, o que exige: 1) que procuremos por seus escritos filosoficos; 2) saber se suas
filosofias contribuiram para transformar a realidade na qual viveram; 3) se as pensadoras
antigas eram ou ndo consideradas filosofas; 4) se a autoria de seus textos lhes era ou nao
creditada; 5) se seus textos eram vistos como filosoficos; 6) investigar as razdes de os textos
das mulheres filosofas terem sido creditados a homens, na antiguidade; 7) averiguar o porqué
de ndo se atribuir o titulo de filosofas a muitas destas mulheres pensadoras.

Levantar estes questionamentos — como norteadores desta pesquisa — mostra-se
relevante porque, até¢ o presente o0 momento, nao hd nenhum fator filoséfico ou cientifico
comprovado que coloque em duvida a capacidade de uma mulher pensar filosoficamente. Os
historiadores Marcos Roberto Nunes Costa e Rafael Ferreira Costa’, j4 na introducio de sua
obra Mulheres intelectuais na Idade Média, mostram o apagamento das filosofas desde a
antiguidade, ressaltando que a elas ndo fora atribuido o titulo de fildsofas, devido a preconceito,
misoginia, machismo e a questdes culturais insustentaveis em termos filosofico-cientificos.

Para tal afirmacao, os autores elucidam que,

antes da chamada Modernidade, ndo héa registro de mulheres na construgdo do
pensamento erudito [...]. Se tomarmos como exemplo a Filosofia e a Teologia, as quais
foram as duas areas do conhecimento que mais produziram intelectuais durante a
Idade Média, ndo encontraremos a presenga das mulheres intelectuais nesse periodo.
Se nos basearmos em alguns dados empiricos, como, por exemplo, os Manuais ou
Compéndios de Filosofia (comumente chamados de Historia da Filosofia), pelo menos
na sua grande maioria, ndo aparece nenhuma mulher na lista dos chamados Fildsofos.
Também nos Manuais de Teologia ha uma auséncia total das mulheres. E, mesmo na
Modernidade/Contemporaneidade, em que as mulheres conquistaram elevado espago
nas mais variadas areas do fazer teodrico e pratico, em determinadas areas do
conhecimento ainda se coloca sob suspeita a atribuicdo de certos titulos ou estatutos

7 Historiadores que escreveram esse livro em especial, de forma a reavaliar o papel da mulher na Idade Média,
atuando em diversas areas, como medicina, literatura, filosofia, mulheres que néo apareciam em nenhum manual,
até agora.
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cientificos a mulheres. Por exemplo, os autores dos Manuais de Historia da Filosofia
ainda ndo se sentem confortaveis em classificar ¢ apresentar como “Filésofas” certas
mulheres que se apresentam como tais. E o caso, por exemplo, das nossas
contemporaneas Rosa de Luxemburgo, Edith Stein, Hannah Arendt, Simone de
Beauvoir ¢ Simone Weil, dentre outras, que ainda ndo aparecem como “Fildsofas”
nos Manuais de Filosofia [...]. Esses e outros exemplos levam a afirmagdo corrente,
porém ndo muito cientifica, de que o Pensamento Ocidental ¢ essencialmente
machista, no sentido de que foi ou ¢ construido exclusivamente por homens (COSTA;
COSTA, 2019, p. 11-2).

Como vemos, se mesmo no século XXI as mulheres filosofas que pensam e escrevem
filosofias e contribuem com seus conceitos filosoficos ainda nao sdo vistas como fildsofas pelos
proprios filésofos, e ndo tém seus nomes nos Manuais de Filosofia, o que podemos esperar a
respeito das mulheres fildésofas da antiguidade? A Unica coisa que os homens esclarecidos, ditos
filosofos, designaram aquelas mulheres pensadoras com “exceléncia”, foi o seu apagamento.

Por séculos, foi-nos ensinado que ndo existiram mulheres filosofas, cientistas ou artistas,
e, por muito tempo, acreditou-se nessa inverdade. E por todo esse tempo, nds, enquanto
mulheres, seguimos sem referéncia alguma do que poderiamos exercer para além das fungdes
domésticas e reprodutivas, historicamente entendidas como as adequadas as mulheres — e
determinadas pelos homens. Felizmente, as vezes o tempo repara a historia. E no ato de reparar,
deparamo-nos com muitas mulheres até entdo desconhecidas, porque a propria “existéncia”
delas fora apagada da historia: assim se re-descobre® que elas deixaram grandes contributos em
varios campos do saber, ao longo da historia da humanidade. Re-encontramos seus nomes, suas
contribuicdes, suas filosofias, seu tempo, suas historias pessoais e intelectuais.

O objetivo deste estudo ¢, pois, resgatar as mulheres filosofas que foram impedidas de
pensar e fazer filosofia — tendo seus nomes apagados e suas contribui¢des usurpadas — a fim de
expressar suas vozes € pensamentos, resgatando seus lugares de filésofas na historia da
filosofia, pois, como relembra Ruth Hagengruber, em entrevista 8 ANPOF (2019), “as filosofas
existiram em todo o tempo”.

Desde ja, mostra-se importante ressaltar que o estudo ora proposto terd como amparo
tedrico a literatura produzida pelas mulheres filosofas antigas e de comentadores da tematica.
Procuramos interpretar os textos escritos pelas pensadoras e refletir acerca do que pensaram e
escreveram, sobre a percep¢do das mulheres com relagdo a sociedade grega antiga e, em
especial, sobre as mulheres fildsofas, se eram consideradas como tais. Assim, entende-se que o

apagamento delas pode ser tal que, mesmo o olhar sobre as filosofas antigas e a recuperacao de

8 Usarei o prefixo “re” separado do verbo com hifen para destacar o fato de ndo ter sido descoberto algo novo,
impensado, mas algo que existira outrora, que foi criado, pensado por alguém e, de alguma forma, esse algo e/ou
alguém foi apagado.
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seus legados podem ser masculinos, isto ¢, terem sido evidenciados por homens fil6sofos ou
mesmo que esses tenham se apropriado do legado delas.

E isso porque, naquela sociedade, pertence ao masculino tudo o que € oficial, tudo o que
¢ referente ao cidaddo, que diz respeito ao publico e a politica, a comegar pela escrita. No
periodo antigo, somente os homens sdo visiveis e o que ndo ¢ produzido por eles lhes € ocultado,
sobretudo no que se refere as mulheres. Por isso, Costa e Costa (2019, p. 12) acentuam: “se
vasculharmos a constru¢do do Pensamento Ocidental veremos que as mulheres sempre
estiveram presentes, contribuindo indireta ou diretamente, seja como sujeito passivo ou ativo
desta historia”. Algumas mulheres influenciaram sobremaneira homens poderosos, como
Gorgo (506-V a.C.), filha do rei Cleomenes I (520-490 a.C.) e esposa de Lednidas (540-480
a.C.), rei de Esparta.

Algumas destas filésofas aparecem em escritos, mas representadas por homens. Nesses
textos, aqueles que aparecem como autores na verdade usurparam o conhecimento produzido
por elas, ao assumir a autoria originalmente delas. Um cléassico exemplo de uma mulher cuja
producao filoséfica € transmitida pelas palavras de um filosofo ¢ Diotima de Mantineia (427-
347 a.C.), citada por Socrates acerca da concepgao do amor, em O Banquete de Platdo, e sobre
a qual falaremos, detidamente, mais adiante. Estas mulheres pensavam e escreviam bem,
produziam filosofias, e certamente muito melhor que seus maridos, tutores intelectuais, pais ou
irmaos. Algumas delas podem, inclusive, ter falado sobre os homens. E isso porque, questionam
os Woolger (2007, p. 52), “o que pode perturbar mais o ego masculino do que uma mulher
inteligente? [...] Os homens tém mantido as mulheres na ignorancia por temer que possam
retrucar e fazer os mais grandiosos projetos masculinos parecerem mera mistificagdo”. Ou seja,
para que uma mulher ndo veja, aponte ou critique um erro cometido por um homem, ¢ mantida
alheia a tudo e a todos em seu entorno, na total ignorancia. Pelo menos assim esses homens
pensaram. Muitas delas ndo se resignaram a esse papel, e deram um jeito, o seu jeito, de
participar da sociedade, da historia, de fazer filosofia. Aqui, coloca-se a hipotese de que pouco
subsistiu da escrita feminina, ou melhor, das mulheres filosofas antigas.

Dizer que ndo hd mulheres filosofas €, pois, afirmar que a filosofia ¢ prerrogativa
exclusiva dos homens, que as mulheres ndo possuem a capacidade intelectiva de pensar, de
especulagdo racional a altura do rigor conceitual intrinseco a filosofia, que somente os sujeitos
do género masculino sdo dotados de capacidade reflexiva, de fazer filosofia e pensar
filosoficamente. Em vista disso, Jennifer Barker Woolger e Roger J. Woolger, em A deusa

interior (2007, p. 22), afirmam ser “bastante esclarecedor encarar a Grécia Antiga como um
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‘espelho distante’ [...]. Nesse espelho podemos discernir bem claramente quantos de nossos
conflitos atuais surgiram da necessidade cada vez maior de aquela civilizagdo impor valores
patriarcais”, conflitos estes tdo atuais que ja estavam presentes na vida social dos gregos da
época, assim como estdo projetados nos mitos. As narrativas da mitologia grega exploram
questdes pertinentes a condi¢do humana, tais como o ciume, a inveja, a ira, cobiga, trai¢o,
vinganga, sorte, morte, etc., utilizando como veiculo — ou vinculo — herdis e vildes, que ainda
estdo presentes entre noés por meio da cultura, das artes, da musica, do teatro, na literatura e

outros. Somos herdeiros da Civilizagdo Ocidental, cuja origem ¢ predominantemente grega.

o~

Neste capitulo, portanto, remontamo-nos aos primoérdios da Civilizagdo Ocidental,

O~

Grécia Antiga, o bergo da filosofia, onde nasceu a antiga Hélade dos helenos. O objetivo
entender como as primeiras comunidades, que a principio cultuavam a Grande Mae, viam a
importancia do ser feminino no mundo e viviam sob a linhagem matrilinear, e como, numa
virada, essas sociedades matriarcais foram substituidas e subjugadas numa patrilinhagem,
passando a viver, desde entdo, numa sociedade patriarcal. As situagdes abordadas por esses
antigos povos eram arcaicos procedimentos mdagicos, que promoveriam a fertilidade ou a
estabilidade de um reinado sagrado, matriarcal ou patriarcal, e outros aperfeicoamentos que as
circunstancias exigissem. O ponto de partida sdo os reinos matriarcais que precedem os
patriarcais e que se estenderam por todas as regides onde se falava grego.

O mito verdadeiro também poderia “ser definido como a redu¢do a uma estenografia
narrativa da mimica ritual representada em festivais publicos e, em varios casos, registrada
pictoricamente nas paredes dos templos, vasos, brasdes, tigelas, espelhos, arcas, escudos,
tapecarias e outras coisas do género” (GRAVES, 2018, p. 31). No mito h4a uma verdade sendo
contada, mas envolta em diversas alegorias, satiras, parddias, sentimentalismo, porque existem
elementos misticos genuinos que sao colocados nessas historias. Entende-se, portanto, que nao
¢ possivel considerar somente os mitos gregos, ou a situacdo da mulher na Grécia Antiga — seja
ela esposa, filha, escrava, prostituta —, ou como se deu o seu apagamento, sem adentrarmos na
histéria da formagdo da Grécia, no periodo anterior a sua existéncia de fato. Com efeito, ¢
necessario voltar a um curioso periodo, anterior a chegada dos povos indo-europeus ao territorio

que viria a ser a Grécia.
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1.1. O culto a Grande Mae

Quando olhamos para a situagao das mulheres, ¢ impossivel ndo questionarmos o “por
que” de as coisas serem de tal forma — injustica, violéncia, exclusao, submissao, apagamento,
feminicidio —, e ¢ muito comum ouvir como resposta a frase “sempre foi assim”. Entdo
voltemos ao advérbio “sempre”. Aquele que faz uso dessa frase julga qual “sempre” para
aprovar e apoiar crencas que limitam e agridem mulheres? Aqueles igualmente inconformados

com tal situacdo e que discordam dessa frase, o que

temos em comum ¢ uma [...] mania de questionar o que alguns consideram o estado
natural das coisas. A leitura [...] aborda tempos em que mulheres e deusas eram
reverenciadas, e logo uma pergunta me veio a cabega: como seria ser mulher hoje se
mulheres ainda fossem vistas como poténcias, com admirag¢do e respeito? Com
certeza, ndo haveria a atual concep¢do de mulher ideal, muito menos a violenta
pressdo que nds, mulheres, sofremos (STONE, 2022, p. 9).

E ¢ nesse ponto que pretendo comegar. Fagamos a mesma pergunta: como seria ser
mulher hoje se mulheres ainda fossem vistas como poténcias, com admira¢do e respeito? Por
que tanta violéncia para com as mulheres? Apesar do termo “misoginia” ser moderno, sua
pratica, a aversdo pelas mulheres e valores femininos, ¢ historicamente o mais antigo e
enraizado de todos os preconceitos. Lembremos que o termo “patriarcado” nada mais ¢ do que
um conjunto de praticas instituido ha milénios, como serd constatado, para manter as mulheres
sob dominio masculino. E ndo nos enganemos pensando que essas praticas ficaram no passado:
muito pelo contrario, encontramos ainda na atualidade suas consequéncias. As mulheres ndo
passaram ilesas pela historia. Foram as mais prejudicadas. “Muitas de nossas dores foram
articuladas por uma sociedade que se recusou a admitir que Deus foi mulher um dia” (p. 10).

Portanto, nessa perspectiva de retorno aos primordios da Grécia Antiga, ¢ imprescindivel

entender que

um estudo da mitologia grega deve comegar considerando que sistemas politicos e
religiosos existiram na Europa antes da chegada dos invasores arianos do Norte e do
Oriente distantes. Toda a Europa neolitica, a julgar pelos seus artefatos e mitos
remanescentes, teve um sistema de ideias religiosas notavelmente homogéneo,
baseado na adoracdo da Deusa-Mae, intitulada de diversas maneiras ¢ conhecida
também na Siria e na Libia (GRAVES, 2018, p. 32-3).

Desde o aparecimento dos primeiros hominideos, ha aproximadamente 500.000 a.C.,
estes seres nos contam historias, suas visdes de mundo, seu cotidiano e crengas, por meio de

rastros deixados ao longo do tempo. Estas historias foram contadas através das pinturas
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rupestres dispostas nos interiores de grutas e paredes de cavernas, em varios locais do mundo,
e por inumeras estdtuas referentes a antigos cultos, muitos dos quais se destinavam
especialmente a Grande Mae: a primeira deidade era feminina. Estes artefatos, apesar das
intempéries do tempo, passados milénios, foram encontrados em excelente estado de
conservagdo, ¢ por eles entendemos que aqueles homens e mulheres viviam em pequenas
comunidades, experimentando o mundo e transformando-o, aprendendo e apreendendo-o,
utilizando a natureza como fonte e justificativa para explicar os fenOmenos que aconteciam ao
seu redor.

Para uma melhor compreensdo desses processos ¢ transformacgdes ao longo da historia,
e considerando a possibilidade de tentar remontar os modos de vida social desses povos,
revisitamos também Origem da familia, da propriedade privada e do estado, de Friedrich
Engels (1984), e seus apontamentos sobre os processos de constituicdo da familia desde a pré-
historia, passando pelas familias punaluana, sindidsmica e monogamica, a fim de mostrar como
a mulher deixa de ser — sexualmente — livre ao tornar-se parte da propriedade privada, para
entdo langar luz sobre a questdo da objetificagdo da mulher pelo homem.

Os processos de transicdo da familia punaluana para a sindidsmica, e dessa para a
monogamica, sdo longos e repletos de acontecimentos importantes. Porém, visamos aqui
apenas ilustrar as raizes do apagamento das mulheres na historia. O que requer uma analise
sobre a génese da propriedade privada, para entendermos o porqué de a mulher ter se tornado

parte da forga de producdo que lhe deu origem. Engels (1984, p. 58-9) diz que

a domesticag@o de animais e a cria¢do do gado haviam aberto mananciais de riquezas
até entdo desconhecidos, criando relagdes sociais inteiramente novas. [...] A quem, no
entanto, pertenceria essa riqueza nova? N@o ha davida de que, na sua origem,
pertenceu a gens. Mas bem cedo deve ter-se desenvolvido a propriedade privada dos
rebanhos. [...] Convertidas todas as riquezas em propriedade particular da familia, e
aumentadas depois rapidamente, assentaram um rude golpe na sociedade alicer¢ada
no matrimoénio sindiasmico e na gens baseada no matriarcado. O matrimonio
sindiasmico havia introduzido na familia um elemento novo, junto a verdadeira mae
tinha posto o verdadeiro pai. [...] De acordo com a divisdo do trabalho na familia de
entdo, cabia ao homem procurar alimentacdo e os instrumentos de trabalho
necessarios para isso; consequentemente, era, por direito, o proprietario dos referidos
instrumentos, e em caso de separacdo levava-os consigo, da mesma forma que a
mulher conservava os seus utensilios domésticos.

As riquezas aumentavam dentro da gens pelos instrumentos desenvolvidos, pelo elevado
nimero de rebanhos e escravos. Com a divisdo de trabalho se estabeleceu a propriedade
particular da familia e, no seu interior, cada membro procurava os meios necessarios para

executar suas fungdes, sendo que na separagao do casal cada um levava consigo seus pertences.
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O filho permanecia com a mae e, caso os pais falecessem, os pertences da familia iriam para
seus descendentes maternos mais proximos, ja que a legislagdo era baseada na linhagem
materna. E, enquanto a mulher deixava seus utensilios domésticos para seus descendentes, o
homem deixava seus instrumentos de trabalho, rebanhos e escravos para os descendentes de
sua gens de origem materna, quer dizer, seus irmaos e irmas, pois, nao sabendo quem era o seu
filho, o homem ndo possuia herdeiros. Aqui, ndo existia essa ideia de heranga e a figura
feminina, seja a mulher ou a deidade, ocupava o papel central nesses grupos. O pesquisador

Robert Graves (2018, p. 33) diz:

A Europa da Antiguidade ndo tinha deuses masculinos. A Grande Deusa era
considerada imortal, imutavel e onipotente, e o conceito de paternidade ainda ndo
havia sido introduzido no pensamento religioso. Ela tinha amantes apenas por prazer,
e ndo para dar um pai a seus filhos. Os homens obedeciam a matriarca, temiam-na e
adoravam-na. O lar zelado por ela dentro de uma caverna ou choupana constituia o
primeiro centro comunitario dos homens, e a maternidade foi o mistério primordial.

Quanto a figura da Grande Mae, gracas aos diversos artefatos encontrados e os mitos
passados por geragdes, que sobreviveram e repassaram a historia de seus ancestrais, sabe-se
que foi adorada e esteve presente em diversas localidades do mundo antigo. No Egito era
conhecida como {sis; na Suméria como Inana; na Babilonia como Istar; em Canad como Astarte;
na Grécia como Gaia; entre outros nomes. Graves se referiu a ela como “Deusa-Mae de muitos

nomes”, pois era essencialmente a mesma deusa em toda parte.

Figura 1: Esculturas de Reia, a Deusa-Mae e principal deusa dos cretenses.

Fonte: Mundo Educacdo. Disponivel em:
<https://mundoeducacao.uol.com.br/historiageral/cretenses.htm>. Acesso em: 15 fev. 2023.
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As pesquisas levantadas neste estudo nos permitem dizer que, entre todos os artefatos
encontrados até hoje, ndo ha nenhum objeto pré-histérico ou antigo que indique a existéncia de
deuses masculinos, e, por isso, ndo foi encontrado nessa época nenhum conceito de paternidade.
Sabe-se quem ¢ a mae de determinada crianga, mas nao quem ¢ o pai, devido ao modo de vida
e mesmo de reproducdo desses povos. Na presente busca pelas raizes do processo de
apagamento da mulher na historia, portanto, mostrou-se de extrema importancia considerar a
principio a sociedade comunitdria punaluana, que desconhecia o exercicio de poder e a
subordinacdo de uns seres humanos sobre outros. Nela, homens e mulheres trabalhavam juntos
para garantir a sobrevivéncia da comunidade e todos se cuidavam, sem divisdo social do
trabalho a partir do sexo ou hierarquizagdes; ali nasceria a primeira forma de familia: o

matrimonio por grupos.

Em todas as formas de familia por grupos, ndo se pode saber com certeza quem é o
pai de uma crianga, mas sabe-se quem ¢é a mie. [...] E claro, portanto, que em toda
parte onde existe 0 matrimonio por grupos a descendéncia so6 pode ser estabelecida do
lado materno, e, por conseguinte, apenas se reconhece a linhagem feminina. [...] A
descendéncia por linha materna ¢ a tinica decisiva, por ser a Unica certa” (ENGELS,
1984, p. 43).

Essa primeira forma de familia de base matriarcal foi constituida por linhagem e heranga
de propriedade por laco materno, conforme se estabeleciam as relagcdes sociais e sexuais
naquelas primeiras comunidades, de modo que as mulheres poderiam ser sexualmente tao livres
quanto os homens. Como ndo se sabia exatamente quem era o pai da crianga, a mae, por sua
vez, dividia a criagdo de filhos e filhas com o grupo, portanto pertencendo ao grupo e sendo
cuidados por todo ele. Apenas a mae distinguia o seu filho dos demais e todos sabiam quem era
a mae desta ou daquela crianga.

A respeito da figura feminina, a Gnica coisa que esses povos assimilavam através da
observagdo ¢ que determinada criatura, com determinadas caracteristicas fisicas, ¢ quem traz
ao mundo uma nova criatura. Por isso os homens a consideravam soberana, na impossibilidade
de desvendarem o mistério da fertilidade e da maternidade. Eis porque todas as representagdes
da Grande Mae assumem um corpo de mae, em estado de parturiéncia, a exemplo da pequena

estatueta da Vénus de Willendorf.
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Figura 2°: Estatuetas da Vénus.

Fonte: Ensinar historia. Disponivel em: <https://ensinarhistoria.com.br/mulheres-ao-longo-da-historia-1-pre-
historia/>. Acesso em: 15 mai. 2022.

O apogeu da figura da Mae Suprema ocorreu entre 3000 e 1200 a.C., ap6s o periodo da
pré-historia, quando seria “homenageada com uma gloriosa profusio de epitetos: ‘Senhora das
Plantas’, ‘Senhora das Feras’, ‘Mae de Tudo’, ‘Deusa do Amor’, ‘A Protetora’”, Rainha dos
Céus e da Morte, Doadora de Sabedoria. Para os Woolger (2007, p. 24), tais reveréncias a
designam como “divindade suprema [que] possuia em si toda possibilidade de existéncia: vida,
morte, poder, juventude, velhice, sabedoria, e, por abarcar todos estes atributos, a Grande Mae
era muito poderosa, temida e adorada”.

Sao vérias as historias, contos e mitos referentes a “Grande Mae de muitos nomes”, que,
em cada regido, era cultuada conforme os costumes dos povos. Neste estudo, porém, a
tomaremos somente na condi¢do de Grande Mae, adorada na regido que originou a Grécia
Antiga. Em sua histoéria, chegou até nds sob o nome de Gaia — que significa “terra” —, da qual
pouco se sabe sobre ser cultuada como a Grande Mae. Tudo o que sabemos dela ¢ por meio de
Hesiodo, que, em seus relatos, a considera como deusa primordial, deusa da terra, nascida do
Khaos ¢ que, sozinha, gerou todo o mundo: céu (Urano), montanhas (Oreas) e mares (Pontos).
Em outras historias cantadas, contadas, narradas, a Grande Mae da Hélade Antiga sera
conhecida e referenciada por outros nomes, como Hera, Deméter, Héstia, Reia, Artemis.

Portanto, todas elas sdo, em esséncia, a Grande Mae.

° Na imagem, da esquerda para a direita, estdo as representagdes da Vénus: de Dolni Vestonice, 27-31mil anos,
Paleolitico, ceramica, Museu Nacional de Praga; de Willendorf, 24-26 mil anos, Paleolitico, calcareo pintado em
ocre vermelho, Museu de Historia Natural de Viena; de Kostenki, 30-15 mil anos, Paleolitico, marfim de mamute,
Museu Hermitage, Sao Petersburgo; e de Cucuteni, 5500-2750 a.C., Neolitico, Ucrania. Todas simbolizam a
fertilidade e eram usadas em cultos e ritos, bem como carregadas pelos povos nomades em sinal de protecéo.
Curioso ¢ o fato de, nas imagens, nenhuma mulher possuir rosto.
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Figura 3: Gaia.

Fonte: Amino. Disponivel em: <https://aminoapps.com/c/mitologicpt/page/blog/gaia-a-terra-mitologia-
grega/GXg2 gwtnuJlePdjrRIQxjnRzrkK0gjgr7>. Acesso em: 15 mai. 2022.

Aprofundando o nosso olhar sobre os mitos gregos antigos, vemos que na mitologia
grega inimeras eram as formas violentas e depreciativas com que se via, tratava e narrava a
mulher, desde a sua génese, comegando pelo Mito da Criagdo. Desde entdo, afirma Vernant
(2000, p. 17-27), a figura feminina ¢ vista apenas como uma mera incubadora e fonte de prazer
masculino. Prova desse pensamento ¢ o mito de Gaia, a deusa da terra: ap6s dar a luz a Urano,
este “esta o tempo todo deitando-se sobre Gaia. Urano primordial ndo tem outra atividade além
da sexual. Cobrir Gaia incessantemente, o mais possivel: ele s6 pensa nisso, so faz isso” (p. 21).
Em cada relacao com Urano, Gaia engravidava de uma nova criatura, Tita, Titanide, Ciclopes
e Hecatonquiros. Urano (céu) queria somente obter o prazer da relagdo, ndo os filhos, e por
nunca se distanciar de Gaia (terra), ndo havia espaco suficiente para sua prole andar livremente
sobre ela. A prole se encontrava presa ao utero de Gaia, causando-lhe imensa dor. Irada, planeja
sua vinganga contra Urano, e, de todos os seus filhos, o inico que se junta a Gaia ¢ Cronos.

Percebe-se que, na mitologia grega, a figura feminina, fosse ela uma titanide, ninfa,
sereia ou até uma deusa, era criada para exercer o papel de servir ao homem em suas vontades
e necessidades. Como outros exemplos dessa submissao temos os mitos sobre o nascimento
assexuado de Afrodite, a partir da castragdo de Urano por Cronos; a “construcao” de Pandora
pelas maos de Hefesto, a mando de Zeus, para vingar-se dos homens; o nascimento de Atena a
partir da cabeca de Zeus, sugerindo que o conhecimento pertence originalmente ao homem e

ndo a mulher.
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Nas historias contadas por Homero (VIII a.C.), em Iliada e Odisseia, e por Hesiodo
(VIII-VII a. C.), em Teogonia e Os trabalhos e os dias, ha diversas variagdes daqueles mitos,
mas ha também um traco em comum a eles, em todas estas obras: o de que os mitos sdo contados
e protagonizados por homens que ocupam lugares de herois, ainda que seus feitos ndo sejam os
mais nobres. Neles, quando aparece uma figura feminina, essa ¢ quase sempre subjugada,
agredida, violada, reduzida. De modo que, neles, os grandes feitos das mulheres ndo aparecem;
pelo contrario, sao desconsiderados, como se jamais tivessem existido. E, naquele periodo,
quando elas adquiriam alguma visibilidade, eram questionadas.

Mas, como ¢ possivel viver em uma sociedade que se desenvolve sem reconhecer a
participagdo ativa e a cidadania da mulher? A politica, discursos, documentos e até mesmo o
teatro era escrito por e para homens. E quando, raramente, aparece algum escrito sobre as
mulheres, nao sao elas, as mulheres, que falam diretamente sobre suas crengas, pensamentos
experiéncias: trata-se da apropriacao dessas questdes por algum homem. Por isso, ao longo da
historia da civilizagdo ocidental, a mulher foi mantida a margem da sociedade, na qual
(sobre)vive, mas dela ndo participa como ser humano ou cidada, efetivamente.

A andlise aqui proposta se inicia com os povos anatélios, comunidade agricultora onde
viviam os primeiros habitantes da Hélade Antiga, que viria a ser conhecida como Grécia, no
periodo anterior aquele em que surgiram os mitos que conduziriam as sociedades por cerca de
400 anos antes do nascimento da filosofia. A sociedade formada por esses primeiros povos seria
conduzida e ordenada pelos mitos e sua historia seria repassada as novas geragdes. No interior
dessa sociedade, seriam concebidos o papel social e o lugar que a mulher deveria ocupar. E,
pois, a partir da forma como € narrada nos mitos que, historicamente, de geracao a geragao, a
mulher serd tratada: como ser invisivel, passivel de ser violada, agredida, reduzida,
discriminada, apagada.

Na obra Mitologia grega, Junito de Souza Branddo (1994, p. 43), com o objetivo “de
orientar o leitor e chamar-lhe a atencao para o ‘estado religioso’ da Hélade pré-helénica e ver

até onde o antes influenciou o apds no curso da mitologia grega”, aponta que,

se os restos paleoliticos sdo muito escassos e de pouca importancia, no Neolitico I
[~4500-3000 a.C.], o solo grego ¢ coberto por uma série de “construgdes”, obra, ao
que parece, de populagdes oriundas do Oriente Proximo asiatico. A transi¢do do
Neolitico I para o Neolitico IT [~3000-2600 a.C.] ¢ marcada, na Grécia, pela invasao
de povos, cuja origem ndo se pode determinar com seguranga. O sitio neolitico mais
bem conhecido é o de Dimini, na Tessalia, e corresponde ao Neolitico II. Trata-se de
uma acropole, de uma cidade fortificada, fato raro para a época. O reduto central
contém um mégaron, ou grande sala, o que revelaria uma organizagdo monarquica.
Trata-se, e € isto que importa, de uma civilizagdo agricola. O homem cuida dos
rebanhos e a mulher se encarrega da agricultura, o que patenteia a crenca de que a
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fecundidade feminina exerce uma grande e benéfica influéncia sobre a fertilidade das
plantas. A divindade soberana do Neolitico 11, na Grécia, é a Terra-Made, a Grande
Mae, cujas estatuetas, muito semelhantes as cretenses, representam deusas de formas
volumosas ¢ esteatopigicas. A fungdo dessas divindades, hipostases da Terra-Mae, é
fertilizar o solo e tornar fecundos os rebanhos e os homens (BRANDAO, 1994, p. 44).

Como se v€, ndo apenas Brandao, mas também Robert Graves, George Devereux,
Jennifer Barker Woolger e Roger J. Woolger, relatam como os povos antigos reconheciam e
cultuavam suas divindades, sendo que, nos primérdios da civilizagdo, a Grande Mae era vista
como uma divindade feminina, com caracteristicas fisicas representadas nas estatuetas proprias
as mulheres: seios, ventre, quadris largos e vagina. O que evidencia como aqueles povos
assimilaram que o mundo interno das mulheres (seu ciclo menstrual e capacidade reprodutiva)
se relacionava com o mundo externo (estacdes do ano, fases da lua, plantio, colheita e até
mesmo a amamentacdo). Eles observaram que ¢ a mulher quem gera um novo individuo, quem
o alimenta através do seio, cuida e protege, atribuindo assim a Grande Mae a responsabilidade
por alimentar a todos e todas com os frutos germinados da terra.

A forma destes povos de utilizar a natureza para explicar os fenomenos do mundo era
expressa por mitos, como os de Deméter e Coré/Perséfone, cujo mito “e culto dizem respeito
ao que acontece em cima e embaixo da terra. [Deméter| e [a] filha simbolizam os ciclos
dindmicos da natureza que ocorrem no interior do corpo da terra e, em decorréncia do principio
mistico de correspondéncia, também no interior do corpo de toda mulher” (WOOLGER;
WOOLGER, 2007, p. 216). Ante este mito, entende-se que, ao carregar em si a fecundidade
interna, a mulher gera, d4 nova vida e alimenta o novo ser, e o insere no modo de vida da
sociedade, que a via como responsavel pela fecundidade externa a ela: a terra. No tocante a isso,
os Woolger (p. 35) lembram que, naquele periodo, “o tempo era calculado por lunagdes, e todas
as cerimdnias importantes se realizavam numa determinada fase lunar. [...] A Lua poderia ser
venerada como uma mulher, cujo ciclo menstrual ¢ normalmente de 28 dias, coincidindo com

o periodo real das revolug¢des da Lua em relagcdo ao Sol”. Sendo que

as trés fases lunares — nova, cheia e velha'® — evocam as trés fases da matriarca:
virgem, ninfa (mulher nubil) e velha. Entdo, tendo em vista que a trajetoria anual do
Sol evocava igualmente a ascensao e o declinio de suas forgas fisicas — virgem na
primavera, ninfa no verdo e velha no inverno —, passou-se a associar a deusa as
mudangas sazonais na vida dos animais e das plantas — portanto, a Mae Terra, que, no
inicio do ano vegetativo, produz apenas folhas e botdes de flor, depois flores e frutos
e, finalmente, interrompe a fertilidade. Mais tarde, ela seria concebida como uma outra
triade: a virgem do ar superior, a ninfa da terra ou do mar e a velha do mundo
subterraneo — tipificadas, respectivamente, por Selene, Afrodite e Hécate. Esses
analogos misticos promoveram a sacralidade do numero trés, e a deusa-Lua expandiu-

10 Preferimos aqui o termo “lua minguante”, pois na lingua portuguesa ndo nos referimos a fase “lua velha”.
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se tornando-se nove, no momento em que cada uma das trés pessoas — virgem, ninfa
e velha — surgiu como triade para demonstrar divindade. Seus devotos jamais se
esqueceram por completo de que ndo havia trés deusas, mas apenas uma; entretanto,
na época cléssica, o Estinfalo arcade era um dos poucos templos remanescentes onde
todas elas tinham o mesmo nome: Hera (GRAVES, 2018, p. 33-4).

Figura 4'": Deusa Triplice.
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Fonte: Pinterest. Disponivel em: <https://br.pinterest.com/pin/161707442861497199/>. Acesso em: 12 dez.
2022.

Essa coincidéncia entre as fases mensais da lua e o ciclo menstrual das mulheres ¢
mencionada séculos depois — talvez de forma pejorativa — pelo préprio Aristoteles (2008, p. 54,
582a34-582b3): “Dai haver uns engracados que dizem que a lua também ¢ feminina, porque ha
uma coincidéncia entre a menstruacdo da mulher e o curso da lua: passada a menstruacao e o
quarto minguante, uma e outra recuperam a plenitude”.

O mito ¢ acompanhado de ritos, conforme ocorre a fertilizagao da mulher e a fertilizacao
da terra. Graves faz uma explanacao detalhada acerca do que seriam estes ritos de fertilidade
da Deusa-Mae (a terra) e da mulher, dentre os quais o mais famoso ¢ o do Mistério de El€usis
e a representacdo da Grande Mae feita nas figuras de uma mulher e suas sacerdotisas. No

momento em que a relagdo sexual entre o homem e a mulher foi reconhecida como essencial

1 «“‘Julgamento de Paris’, em que um herdi é obrigado a decidir entre os encantos de trés deusas rivais ¢ dar sua
maga a mais formosa, registra uma antiga situacéo ritual, ja ultrapassada na época de Homero e Hesiodo. Essas
trés deusas formam uma triade divina: a virgem Atena, a ninfa Afrodite e a velha Hera — e Afrodite presenteia a
maca a Paris em vez de recebé-la dele. Essa maga, que simboliza o amor dela comprado ao prego da vida dele,
serd o passaporte de Paris para os Campos Elisios, os pomares de macieiras do Ocidente, onde s6 as almas dos
hero6is sdo admitidas” (GRAVES, 2018, p. 41-2), conforme figura 3 acima.
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para a procriacdo, o status religioso do homem aumenta gradativamente, de modo que,
anteriormente, eram 0s ventos e os rios os responsaveis pela fertilidade e a gravidez das
mulheres, até que perdem espago. Contudo, o homem ainda desconhece seu papel na
reprodugao e esse fato ¢ de conhecimento apenas da mulher. Assim, “a ninfa tribal, ao que
parece, escolhia a cada ano um amante do seu circulo de jovens rapazes — um rei a ser
sacrificado no fim do ano —, transformando-o num simbolo de fertilidade, mais do que num
objeto de prazer erdtico” (GRAVES, 2018, p. 34). O rei sagrado escolhido, em geral, vencia
competi¢des por arco e flecha, corrida ou lutas corporais, € o ritual consistia no sacrificio do

jovem guerreiro. Seu sangue

era aspergido e servia para frutificar arvores, colheitas e rebanhos, enquanto sua carne
era cortada e comida crua pelas ninfas que acompanhavam a Rainha — sacerdotisas
portando mascaras de cadelas, éguas ou porcas. Depois, com o aperfeicoamento dessa
pratica, o rei morria tdo logo a for¢ca do Sol, ao qual era associado, comecasse a
diminuir no verdo (p. 34).

O sacrificio deveria ser feito em meados do inverno, com a justificativa de que o Sol
estaria perdendo forca, ou seja, o poder de aquecimento, tornando-se mais frio e, em
consequéncia disso, impossibilitando o plantio e a colheita na terra. Como associaram a figura
do homem ao Sol e este estd perdendo sua forga, ¢ necessario sacrificar este homem, e assim
devolver a for¢a ao Sol. Terminado o sacrificio, aquelas sociedades come¢avam a se preparar
para o proximo, € outro jovem — um irmao gémeo ou um suposto gémeo (fanist) — tomava o
lugar do rei morto, isto €, “ocupava o lugar de amante da Rainha, para ser devidamente
sacrificado em meados do inverno mediante a recompensa de reencarnar como serpente
oracular'®” (p. 34).

O calendario da época era completamente diferente do atual, porque contava com 13

meses compostos por 28 dias cada — tal como o ciclo menstrual da mulher — de modo que o ano

12 A respeito disso e para melhor entendimento sobre a figura da serpente, a autora Miranda Gray, na sua obra Lua
vermelha (2017, p. 95), traz luz acerca do que ela realmente significava, colocando-a como “uma das mais
poderosas imagens de renovagdo e transformagao. Ela é a guardid da sabedoria do Mundo Inferior e da profecia
[sendo elas comunidades que vivem em meio a profecias]. A capacidade da serpente de trocar sua velha pele e se
renovar de tempos em tempos era refletida a cada més na renovagdo da lua escura e no ciclo menstrual das
mulheres. Assim como a lua, a serpente era vista como um simbolo de luz e escuriddo e vivia sobre a terra, na
superficie, ou embaixo dela, em buracos e cavernas. Ela representava os poderes da lua escura, a energia dindmica
que nascia da consciéncia interior, ou o Mundo Interior, e trazia a vida os poderes da profecia, da sabedoria, da
inspiracado e da fertilidade. Os movimentos sinuosos e ondulatdrios da serpente reforgavam sua associagcdo com a
agua e se tornaram um simbolo das dguas do céu, como a chuva fertilizante; as dguas da Terra, como os rios
doadores da vida; e das aguas do Mundo Inferior, como o Utero que trazia o renascimento ¢ a nova vida. Em
algumas mitologias, a serpente representava a forga criativa que deu a luz o universo. Ela era vista como a energia
dindmica da Deusa, que era ou o utero da Terra ou o poder intrinseco a ela, que fazia as plantas crescerem”.
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era composto por 364 dias, o que tornava a associagdo entre a mulher e a Lua ainda maior. O

sacrificio acontecia no dia seguinte a finaliza¢ao do ano, no 365° dia.

O Sol, portanto, atravessava 13 estagios mensais, comec¢ando no solsticio de inverno,
quando os dias aumentavam de novo, apds seu longo declinio outonal. O dia extra do
ano sideral, obtido pelo ano solar gragas ao movimento da Terra em torno da 6rbita
do Sol, foi intercalado entre o décimo terceiro ¢ o primeiro més, tendo se tornado o
mais importante dia dentre os 365, ocasido em que a ninfa tribal escolhia o rei sagrado,
geralmente o vencedor de uma corrida, luta ou concurso de arco e flecha (p. 36).

Assim, o Sol se tornou o simbolo da fertilidade masculina e a vida do rei seria associada
a sua trajetoria. Treze era o numero da morte do Sol; o rei morria na sétima Lua cheia ap6s o
dia mais curto; o Sol estaria sob a tutela da Lua; o rei era tutelado!® pela Rainha e sem autonomia
para mandar ou agir sem uma supervisao feminina. Com a permissdo da Rainha, trajava vestes
magicas e usava seios falsos, adotando aparéncias e caracteristicas do “sexo fragil”, até entdo
peculiares ao homem. Ademais, cabia aos homens as tarefas da caga, pesca, coleta de certos
alimentos, pastoreio, cuidado com os rebanhos e defesa do territério contra intrusos, sem
infringir a lei matriarcal, pela qual eram regidos. Os lideres eram escolhidos mediante regras

para assumirem poderes referentes a migragao ou guerra.

Ao que tudo indica, as regras para determinar quem atuaria como comandante
supremo masculino variavam de matriarcado para matriarcado: geralmente escolhia-
se o0 tio materno da rainha, o irmdo dela ou o filho de sua tia materna. O mais antigo
comandante supremo tribal detinha também a autoridade de atuar como juiz em
disputas pessoais entre homens, desde que ndo prejudicasse a autoridade religiosa da
rainha (p. 35).

Alguns ousados “historiadores da religido concordam que nas épocas da historia da
humanidade em que a Grande Mae era adorada, os seres humanos viviam em maior harmonia
consigo mesmos e com a propria forc¢a vital” (WOOLGER; WOOLGER, 2007, p. 20), havendo,
a época, respeito mutuo — apesar dos sacrificios humanos — entre homens e mulheres, respeito
a natureza e a divindade que a Grande Mae representava nestas comunidades. Entre a(os)

estudiosa(os) do tema, estd a mais ousada, a arquedloga Marija Gimbutas'* e suas descobertas

13 Ao que parece, houve um momento em que o homem vivia sob a tutela da mulher. Com o tempo, a tutelagem
foi invertida, e as mulheres passaram a seres tuteladas pelos homens desde entdo.
14 Autora e arquedloga, nascida na Litudnia em 1921, cujo nome atravessou o tempo por meio do importante legado
deixado: uma pesquisa farta sobre as culturas do periodo Neolitico e da Idade do Bronze, na Europa Antiga, ¢ a
religido da Deusa-Mae. O acervo ¢ formado por mais de vinte livros, e entre eles vale destacar The civilization of
the Goddess (A civilizagdo da Deusa), que pontua as diferengas entre o antigo sistema europeu, segundo Marija
centralizado na Deusa-Mae e na mulher (ginocéntrica), e o modelo indo-europeu patriarcal (androcentrismo). As
sociedades chamadas de ginocéntricas eram pacificas, acolhiam homossexuais e tinham igualdade econdémica. Ja
o molde dominado por homens impds a hierarquia dos guerreiros ¢ das lutas. Disponivel em:
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sobre as sociedades ginocéntricas'®, cujos vestigios foram encontrados através de artefatos pré-
historicos — em pelo menos 3 mil escavagdes coordenadas por Gimbutas — que possuiam os
mesmos padrdes: pequenas estatuetas com silhueta semelhante a figura feminina: com seios,
vaginas, grandes nadegas. Todas as pecas foram comparadas por Gimbutas a partir dos padroes
repetitivos que possuiam. E em nenhuma parte ela encontrou armas que pudessem ter sido
utilizadas em conflitos ou guerra, e com isso desenvolveu a teoria de que entre esses povos nao
havia guerra — teoria pela qual seria duramente criticada e obliterada por seus colegas'®.
Tampouco encontrou indicios, entre as comunidades campesinas, de qualquer tipo de violéncia
anterior ao periodo da Grande Mae. Ao que tudo indica, situagdes de violéncia — como as de
invasdes, saques, raptos, mortes e outras — ocorreram apos as invasdes dos povos indo-europeus
e se tornaram comuns desde entdo.

Marija denominard esses povos andantes de Kurgans, vindos da dire¢do da Russia, que
varreram a Europa Antiga em 3 grandes invasdes ao longo de milhares de anos, mudando
drasticamente a vida dos povos invadidos. Isso porque “esta colisdo refletiu em toda parte, na
mitologia e na linguagem [...]; vilas se tornaram fortalezas e iniciou a estratificacdo social.
Pessoas possuiam timulos gigantescos, repletos de objetos saqueados e outras pessoas nao.

Algumas pessoas ricas outras pobres”!’.

Eram povos hierarquicos, que ditavam regras
masculinas e seus deuses pertenciam ao céu, trazendo nova religido aqueles povos campesinos.
E em consequéncia disso houve a mistura das religides, deuses novos colidindo com deusas
antigas, transformando mitos e valores, como veremos posteriormente.

O trabalho de Marija Gimbutas mudou toda uma perspectiva da histéria, porém, ela ndo
obteve o merecido reconhecimento de seus colegas de escavagdo, que ndo compreenderam seu
método, ou escolheram ndo o aceitar. Era uma mulher re-escrevendo a historia da pré-historia,
operando numa drea de predominio masculino. Re-montando, re-alocando tudo o que
aprendemos referente a esse periodo, inserindo um novo olhar, ou recuperando a concepgao de
que as mulheres eram adoradas, respeitadas e sempre atuaram ativamente na sociedade desde a

pré-historia, que tinham importancia e, principalmente, nos trazendo a ideia de que € possivel

viver numa sociedade sem guerras — pois ja vivemos antes.

<https://revistanews.com.br/2021/06/04/a-vida-e-obra-da-arqueologa-lituana-marija-gimbutas-entra-em-cartaz-
na-mostra-de-filmes-mulher-madura/>. Acesso em: 12 dez. 2022.
15 S30 sociedades em que seres humanos femininos seriam tidos como ponto central, sendo elas prioridade nesse
sistema. Questdes como percepcdes, necessidades ou desejo seriam sempre analisadas do ponto de vista feminino.
16 Pois para muitos deles era inconcebivel a ideia de comunidades pacificas. Diversas sociedades foram erguidas
e dizimadas através de conflitos. Para eles as guerras sempre existiram.
17 Documentério Sinais fora do tempo (Signs out of time), vida da arquedloga Marija Gimbutas. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=BGdMLi0GXu8&list=PLOqVFWIY4LIrWVRROYP58U2DkF6HgabTZ&
index=3>. Acesso em: 12 dez. 2022.
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1.2. As invasoes

Quanto as invasdes que se sucederam no inicio do segundo milénio (2000 a.C.),
denominadas jonicas [~1950 a.C.] e edlias [?]'®, foram menos atrozes que as posteriores,
aquelas dos aqueus [~1580 a.C.] e dorios [~1100 a.C.]. Os primeiros grupos eram formados por
bandos de pequenos pastores armados — tendo por trindade divina os deuses arianos Indra, Mitra
e Varuna — e submeteram os povos anatolios a escravidao. Estes eram agricultores e nao
guerreiros, e por isso foram vencidos pelos eodlios e jonios, que possuiam uma certa organizagao
militar e, apds a vitdria, impuseram seus deuses. Nessa invasao ao povo agricola, a morte e a
escraviddo de muitos homens facilitaram a imposicdo de deuses e herdis das tradigdes dos
invasores — Zeus, Apolo, Perseu e Teseu.

Apo6s intenso conflito, os invasores foram aceitos como filhos da deusa local,
“fornecendo-lhe reis sagrados. Assim, uma aristocracia militar masculina harmonizou-se com
a teocracia feminina ndo s6 na Grécia como em Creta, aonde os helenos também chegaram,
passando a exportar a civilizag¢do cretense para Atenas e todo o Peloponeso” (GRAVES, 2018,
p. 38). Esse rei sagrado seria o representante de Zeus, ou qualquer outro deus ou semideus
masculino. Com essa fusao de culturas e divindades, logo apds o periodo da invasdo, os povos
nativos e os primeiros grupos indo-europeus coexistiram em certa harmonia, de modo que os
mitos que retratavam deuses seduzindo ninfas “referem-se aos casamentos entre os chefes indo-
europeus e as sacerdotisas lunares locais” (WOOLGER; WOOLGER, 2007, p. 28).

E, “quando a brevidade do reinado do rei provara ser enfadonha, concordou-se em
prolongar o ano de 13 meses para o Grande Ano de cem lunagdes, na ultima das quais ocorria
uma quase coincidéncia entre o tempo solar e o lunar” (GRAVES, 2018, p. 38). Mas os campos
e as colheitas ainda precisavam ser frutificados. Para resolver a problemadtica, o rei sagrado
concordou em simular sua morte anualmente, cedendo sua soberania por um dia ao rei
substituto, outro jovem escolhido que morreria em seu lugar. E esse dia em especifico seria o
dia intercalado, o qual ndo estava no calendario do ano sideral. No final deste dia, o rei
substituto — ou inferrex — seria morto e seu sangue utilizado no rito de aspersao.

Logo apos a cerimdnia, ao final do rito, um novo fanist ¢ escolhido e comeca a
preparagao para o proximo ano. Tem-se agora dois reis: o sagrado (aquele que reinava por um

longo periodo e que seria sacrificado no Grande Ano de cem lunagdes) e o substituto (aquele

18 A obra que utilizo (BRANDAO, 1994) abre dtvidas quanto a0 momento em que os edlios invadiram a regido.
Brand@o ndo sabe ao certo se foram junto aos jonios ou aos aqueus. Outras fontes informam que a invasao ocorreu
junto aos jonios.
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que reinaria por um dia e que seria sacrificado ao final do ano). E, devido a isso, alguns
problemas surgiriam quanto ao reinado: ou o rei sagrado poderia voltar a reinar por todo o
Grande Ano, possuindo um tanist como seu novo substituto; ou ambos reinavam em anos
alternados; ou a Rainha autorizava a divisdo do seu reino matriarcal em dois, e assim os dois
reis poderiam reinar simultaneamente, atuando no lugar da Rainha em suas varias funcdes
sagradas, trajando suas vestes, apropriando-se de seu machado sagrado e de sua arte magica de
fazer chover.

Ao término do reinado prolongado, a morte ritual do rei sagrado poderia ocorrer de

varias maneiras; o que importava ¢ que o rei deveria morrer de alguma forma.

Sua morte ritual poderia ocorrer em circunstancias varias: ser despedagado por
mulheres furiosas, perfurado por um ferrdo de arraia, cortado por um machado, ferido
no calcanhar por uma flecha envenenada, atirado de um penhasco, queimado vivo
numa pira, afogado num tanque ou morto num acidente premeditado de charrete (p.
39).

Com o tempo, novas formas de sacrificio foram surgindo: os animais, por exemplo,
tomariam o lugar dos jovens substitutos (tanist) no altar, j4 que o rei sagrado se recusava a
morte ao final de seu prolongado reinado. O reino seria entdo dividido em trés partes e cada
uma delas seria concedida a um de seus sucessores, continuando a reinar por mais um longo
mandato. A justificativa dada pelo rei sagrado para evitar a morte era que uma “aproximagao
mais precisa dos tempos solar e lunar havia sido descoberta, ou seja, 19 anos, ou 325 lunagdes.

O Grande Ano tornara-se um Ano Maior” (p. 39). Logo,

o rei sagrado continuou mantendo sua posi¢do apenas pelo direito de casamento com
a ninfa tribal, escolhida de acordo com o resultado de uma corrida da qual
participavam suas companheiras da casa real, ou com base na ultimogenitura — ou
seja, escolhendo-se a mais jovem filha nubil da descendéncia mais nova. O trono
permanecia matrilinear, assim como ocorreu teoricamente até no Egito, e, portanto, o
rei sagrado e seu fanist eram sempre escolhidos fora da casa real feminina, até que,
finalmente, um rei ousado decidiu cometer incesto com a herdeira que ocupava a
posicao de filha, obtendo, assim, um direito renovado ao trono, quando seu mandato
estava por expirar. As invasdes arcaicas do décimo terceiro século a.C. [XIII a.C.]
enfraqueceram seriamente a tradicao matrilinear. Ao que parece, o rei agora cogitava
reinar por todo o tempo que vivesse. La pelo fim do segundo milénio, quando os
doérios chegaram, a sucessdo patrilinear ja se tornara regra. O principe ndo abandonava
mais a casa paterna para se casar com uma princesa estrangeira. Ela vinha até ele (p.
39).

Agora ndo seria mais o rei sagrado escolhido através das competi¢cdes, como antes da
chegada dos primeiros arianos, mas a mulher, e esse parece ser o inicio do destronamento da

Grande Mae, cuja soberania seria golpeada com sucessivas violéncias a suas representantes. O
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rei pretende reinar ndo por um tempo, mas para sempre, enquanto viver. E, assim, o patriarcado
e a patrilinhagem comegam a ser instalados gradativamente, tornando-se definitivos apos a
invasdo dos dorios, que veremos posteriormente. Porém, mesmo violada, “uma coisa € certa, a
religido cretense [ainda] estava centrada no feminino, representado pela Grande Mae, cujas
hipostases principais, em Creta, foram Reia e a Deusa das Serpentes” (BRANDAO, 1994, p

58), a Deusa-Mae de muitos nomes. E aqui

se apresenta a Grande Mée minoica. Deusa da natureza, que reina sobre o mundo
animal e vegetal. Sentada junto a arvore da vida, estd normalmente acompanhada de
animais, como serpentes, ledes ou de determinadas aves. Armada, e de capacete,
simboliza a deusa da guerra, representacdo da vida e da morte. Para reinar sobre a
terra, desce do céu sob a forma de pomba, simbolo da harmonia, da paz e do amor.
Domina o céu, a terra, o mar e os infernos, surgindo, assim, sob as formas de pomba,
arvore, ancora e serpente. E uma coisa ¢é certa: a primazia absoluta das divindades
femininas na Ilha de Creta atesta a soberania e a amplitude do culto da Grande Mae.
Em geral, essas divindades femininas se apresentam sob a forma de idolos do tipo
esteatopigico em terracota ou em marmore, inicialmente de cocoras e depois em pé,
com os bragos abertos. As formas exageradas, com seios proeminentes, flancos largos,
traseiro exuberante ¢ umbigo enorme sdo a propria imagem da fecundidade. Pouco
importa, portanto, que deusas tipicamente cretenses, como Hera, Ilitia, Perséfone,
Britomartis, meras transposi¢des da Grande Maie, tenham sido assimiladas pelos
gregos, com fungdes, por vezes, diferentes das que exerciam em Creta, porque um
traco comum sempre as prendeu ao velho tema minoico: a fecundidade (BRANDAO,
1994, p. 58-9).

Figura 5: A Grande Deusa minoica.

Fonte: Wordpress. Disponivel em: <https://hav120151.wordpress.com/2016/07/04/a-grande-deusa-minoica/>.
Acesso em: 15 set. 2023.
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Essa descricdo da Grande Mae, feita por aqueles povos, assemelha-se a de algumas
deusas gregas conhecidas por nés, como Atena, Artemis, Perséfone, Deméter, Afrodite e Hera.
Todas elas, juntas, formam a Grande Deusa-Mae, que agora, em um novo contexto, sera ainda
mais subjugada: a Grande Mae sera dividida — em deusas menores — devido a invasao das tribos

nordicas e arianas. Esses invasores

impuseram seus deuses mais patriarcais sobre as religides mais antigas que cultuavam
a Grande Mae, a grande Deusa, e seus poderes foram desintegrados. Esse processo,
que deve ter durado quase mil anos (aproximadamente entre 1600 e 700 a.C.),
permitiu que se preservasse a deusa, mas numa forma enfraquecida. A Grande Deusa
se tornou, nas palavras da grande estudiosa classica Jane E. Harisson, deusas
departamentais. E assim, Afrodite se tornou apenas a deusa do amor, Artemis foi
restringida aos animais ¢ a caga; Hera, circunscrita ao matrimonio; ¢ assim por diante
[...]. E evidente que a incursdo das tribos patriarcais ¢ a decorrente supressio dos
cultos a Grande Méae ndo foram um estratagema premeditado, ndo obstante,
representou, em ultima analise, a imposigdo, de fato, de uma politica religiosa de
“dividir para governar”. As deusas individualizadas se tornaram toleraveis a medida
em que atuam isoladamente e até competem umas contra as outras (WOOLGER;
WOOLGER, 2007, p. 26).

Para elucidacdo desta citacdao, observemos a imagem abaixo:

Figura 6: A antiga Grande Mae.
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Fonte: Medium. Disponivel em: <https://medium.com/revista-subjetiva/nds-por-nés-danca-das-deusas-1-
adb43636e3c7>. Acesso em: 19 fev. 2023.
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Inicialmente, a Grande Mae, enquanto uma divindade inteira, sexualmente livre — e as
mulheres assim também seriam —, detinha autonomia, poder e forca para governar. Como citado
linhas acima, ela, sozinha, era a Senhora de Tudo, vida e morte, luz e trevas, plantas, feras, etc.
Nao se subordinava ao poder dos deuses patriarcais, que, inclusive, eram desconhecidos por ela
e pelo povo que a cultuava, de modo que ela ndo era controlada pelos deuses invasores. Mas a
partir do momento em que seu povo foi tomado a forga pelos invasores, a Deusa-Mae passa a
ser domada e dividida em deusas menores, as quais recebem individualmente um dos varios
nomes que outrora a Grande Mae possuia, sozinha. Entende-se que ela ndo deixou de existir,
mas sua forma sera fragmentada, tomando formas de deusas menores: cada uma delas possuira
pequenas partes de sua esséncia, isoladamente, tornando-as deusas incompletas, como

demonstrado na imagem abaixo.

Figura 7: Cultura Patriarcal.
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Fonte: Medium. Disponivel em: <https://medium.com/revista-subjetiva/nds-por-nés-danca-das-deusas-1-
adb43636e3c7>. Acesso em: 19 fev. 2023.

Cada uma dessas deusas ficard encarregada de exercer apenas uma unica fungao e, com
1sso, seu poder ¢ enfraquecido, tornando-se entdo deusas funcionais (ou departamentais),
designadas a desempenhar sozinhas pequenas fungdes: Hera sera designada e conhecida como
a deusa do matrimonio; Artemis, a deusa da vida selvagem; Afrodite, a deusa do amor; Deméter,
a deusa da agricultura; Perséfone, a deusa da primavera. Cria-se a lenda da inimizade e
competi¢ao feminina: as deusas passam a competir entre si € sao consideradas as responsaveis
por gerar conflitos, a exemplo da Guerra de Troia. A Grande Mae ¢ inferiorizada por esses
povos invasores, perde sua liberdade, soberania e autonomia, e, com efeito, fragmentada, nao
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mais apresentara riscos ao poderio e a supremacia patriarcal, passando todas essas deusas

menores a se submeter ao poder e controle dos deuses: dividir para controlar. Com isso,

o sistema olimpico familiar foi entdo combinado nos termos de uma conciliag@o entre
as visdes helénica e pré-helénica: uma familia divina com seis deuses e seis deusas,
chefiada pelos cossoberanos Zeus e Hera, formando um Conselho de Deuses ao estilo
babildnico. Mas, ap6s uma rebelido da populagdo pré-helénica, descrita na Iliada
como uma conspiracdo contra Zeus, Hera tornou-se subserviente a ele. Atena
declarou-se “totalmente a favor do Pai” e, no fim, Dionisio garantiu a preponderancia
masculina no Conselho ao deslocar Héstia. Entretanto, as deusas, embora em minoria,
jamais foram completamente expulsas [...], porque os reverenciados poetas Homero e
Hesiodo haviam “dado titulo as divindades e distinguido suas numerosas provincias e
poderes especiais” (Herddoto: II. 53), ato que ndo poderia ser facilmente revogado
(GRAVES, 2018, p. 40).

O olimpo sera composto pelos deuses: Zeus, Poseidon, Apolo, Hermes, Ares, Hefesto e
Dionisio; e pelas deusas menores, subtraidas da Grande Mae: Hera, Atena, Artemis, Afrodite,
Deméter. Perséfone e Héstia ndo habitam o Olimpo; enquanto a primeira estd no submundo,
onde reina ao lado de Hades, a segunda foi deslocada para os lares gregos. Todas elas serdo
submetidas ao poderio do deus patriarcal, Zeus, e s6 ndo desapareceram completamente porque
Hesiodo e Homero as realocam na historia, remontando-as as suas origens, nomes ¢ fungoes.
Por mais que suprimissem a religido da Grande Mae, ainda assim os povos invasores nao
queriam interferir em questoes religiosas dos deuses, e provocando a sua ira e sendo punidos.

O culto a Deusa-Mae nao foi totalmente extinto na invasdo; foi apenas perdendo
autoridade, forg¢a, espago, deixando de ser o simbolo da fecundagdo e fertilidade, o qual passou
a pertencer a Zeus. Dai advém a usurpacdo do poder e da soberania pelos helenos patriarcais,
que tomam para si os conhecimentos até entdo pertencentes a Grande Mae e suas sacerdotisas.
A partir do momento em que o homem reconhece a sua participacao na fecundacao, toma para
si a fungdo de fertilizador, de fecundador, de doador da vida, visto que € ele quem deposita a
“semente”. A mulher ndo ¢ mais a doadora da vida e nem coadjuvante, torna-se apenas um
recipiente. Sua participacdo ¢ anulada.

Tempos depois, ocorre uma nova e mais agressiva invasao, por um outro povo vindo do
Norte, os dorios [~1100 a.C.]. Foi tdo violenta que ocasionou a “ruptura e desagregacao politica,
social, religiosa e cultural do mundo aqueu” (BRANDAO, 1994, p. 103). Tal evento foi
denominado Primeira Didspora Grega ou Idade das Trevas Grega, e grandes foram as

“novidades” trazidas pelos dorios nos planos social e religioso.

Fortemente organizados em torno de seus chefes militares, os invasores estavam ainda
muito presos e ligados a primitiva e belicosa sociedade indo-europeia. Reinava entre
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eles uma patrilinhagem feroz, dada a superioridade do homem como guerreiro.
Houve, nesse sentido, um retrocesso muito sério em relag@o aos reinos aqueus, onde
amulher, a mercé da influéncia matrilinear cretense, gozava de uma liberdade, de uma
estima e de um respeito, que nunca mais ela tera, ao menos na Grécia Continental (p.
103).

Todos esses acontecimentos, referentes agora as deusas menores, irdo refletir na mulher,
visto que ela ¢ a representante das deusas. Logo devera também ser controlada, subjugada,
dominada. Se, na religido grega, as deusas sdo submetidas a vontade de Zeus — o deus supremo
do Olimpo —, na sociedade, o mesmo se aplicara a mulher: esta devera obedecer, submeter-se
ao chefe do oikos. Com a invasao dos dorios, podemos considerar este momento como sendo o

inicio da violéncia que toda mulher viria a sofrer, desde entdo.

No plano religioso, o retrocesso dorico foi responsavel também por algumas
transformagodes bem acentuadas. O equilibrio “patrio-matriarcal” conquistado a duras
penas pela civilizagdo micénica, mercé da influéncia cretense, [...] foi, no mundo
dérico, inteiramente rompido. As deusas, hipdstases da Grande Mae, foram alijadas e
instaurou-se uma sociedade divina de feigdo patriarcal, a imagem e semelhanca da
sociedade viril dorica, uma vez que a mulher espartana, abandonando a danga ¢ a
musica, tdo cotadas na educacdo micénica, transformou-se em “atleta”. A graca ¢ a
feminilidade de outros tempos foram substituidas por uma concepgdo utilitarista e
crua: a mulher tinha o dever sagrado, antes do mais, de se preparar para ser mae
fecunda de filhos robustos [...]; a mulher espartana tornou-se matriz sadia, uma
espécie de laboratério eugénico (p. 104).

Entdo, a Grande Mae ¢ completamente destronada, seu poder foi diminuido — apesar de
ndo extinto —, e € precisamente neste momento que a sociedade matriarcal deixa de existir,
passando a ser totalmente patriarcal. Desde entdo, a mulher seria vista apenas como
reprodutora: sua principal fun¢do era reproduzir e perpetuar a espécie humana. Com isso,
perderia a sua completa liberdade e direitos. A figura masculina adquiriu uma posi¢do mais
importante que a da mulher na familia, fazendo nascer “nele a ideia de valer-se desta vantagem
para modificar, em proveito de seus filhos, a ordem da heranca estabelecida. Mas isso nao se
poderia fazer enquanto permanecesse vigente a filiacdo segundo o direito materno. Esse direito
teria de ser abolido, e o foi” (ENGELS, 1984, p. 59). E, para modificar a lei de heranca de
linhagem materna para a paterna, decidiu-se que os futuros filhos ndo mais pertenceriam a mae,
mas ao pai. Com isso foram “abolidas a filiacdo feminina e o direito hereditario materno, sendo
substituidos pela filiagdo masculina e o direito hereditario paterno; [...] adotou-se o costume de
dar aos filhos um nome pertencente a gens paterna, para fazé-lo passar a esta, a fim de poderem
herdar de seu pai” (p. 60).

Essa mudanga promoveu a passagem do matriarcado ao patriarcado e fez nascer a

familia monogamica. Esta, por sua vez, “baseia-se no predominio do homem; sua finalidade
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expressa ¢ a de procriar filhos cuja paternidade seja indiscutivel; e exige-se essa paternidade
indiscutivel porque os filhos, na qualidade de herdeiros diretos, entrardo, um dia, na posse dos
bens de seu pai” (p. 66). Desde entdo, somente a legitimagao da paternidade garantiria ao filho
o direito a herancga paterna e, para comprovar tal vinculo, a mulher deveria se relacionar apenas
com um homem. Neste modelo de familia, apenas o homem poderia romper o matrimdnio por
meio do repudio a esposa. A condi¢do da mulher entra em decadéncia, principalmente no que

diz respeito a mulher grega, seja dos tempos heroicos ou no periodo Classico.

O desmoronamento do direito materno, a grande derrota historica do sexo feminino
em todo o mundo. O homem apoderou-se também da diregdo da casa; a mulher viu-
se degradada, convertida em servidora, em escrava da luxaria do homem, em simples
instrumento da reprodugdo. Essa baixa condi¢do da mulher, manifestada sobretudo
entre os gregos dos tempos heroicos e, ainda mais, entre os dos tempos classicos, tem
sido gradualmente retocada, dissimulada e, em certos lugares, até revestida de formas
de maior suavidade, mas de maneira alguma suprimida.

O primeiro efeito do poder exclusivo dos homens, desde o0 momento em que se
instaurou, observamo-lo na forma intermedidria da familia patriarcal, que surgiu
naquela ocasido. O que caracteriza essa familia, acima de tudo, ndo ¢ a poligamia, [...]
e sim a “organizagao de certo nimero de individuos, livres e ndo livres, numa familia
submetida ao poder paterno de seu chefe” [...]. Famulus quer dizer escravo doméstico
e familia é o conjunto dos escravos pertencentes a um mesmo homem, [...] um novo
organismo social, cujo chefe mantinha sob seu poder a mulher, os filhos e certo
numero de escravos (p. 61).

Com esta nova constitui¢ao familiar tem-se a passagem definitiva da familia sindidsmica
para a monogamica, que entdo se estabeleceu. “Para assegurar a fidelidade da mulher e, por
conseguinte, a paternidade dos filhos, aquela ¢ entregue, sem reservas, ao poder do homem:
quando este a mata, ndo faz mais do que exercer o seu direito” (p. 62). Aqui, vé-se claramente
a “objetificacdo da mulher” e a sua subordinacdo ao homem, e este ¢, precisamente, 0 momento
em que a mulher, seus filhos e filhas se tornam posses do patriarca, ao qual passam a pertencer
dai em diante. Para os gregos, o tnicos objetivos da monogamia eram garantir a supremacia do
homem na familia e a procriagao de filhos, que seriam seus herdeiros. De resto, o casamento
era um dever para com os deuses, os ancestrais e o Estado, e isso pode ter sido um dos motivos
que desencadeou o processo de exclusao e o apagamento da mulher, que passou de uma posi¢ao
de centralidade na sociedade matriarcal para a de submissdo na sociedade patriarcal.

No entanto, de acordo com Lerner (2019, p. 50), “se a causa da ‘escravizagdo’ das
mulheres foi o desenvolvimento da propriedade privada e das instituicdes que dela evoluiram,
entdo, a logica diz que a aboli¢do da propriedade privada libertaria as mulheres”. Ou seja, se o
patriarcado tem uma origem historica, como vemos no decorrer desta dissertacdo — pois, nem

sempre foi assim —, logo, ¢ pela historia e seus processos que ele pode ser extinto.
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Doravante, o patriarcado tomaria posse de tudo o que pertencia ao culto da Grande Mae;
seu templo e mesmo o simbolo de fertilidade passam a pertencer a Zeus; e o templo de Delfos,
outrora sob dominio de Gaia, foi ocupado por Apolo. Resumindo, as duras conquistas para obter
o equilibrio entre a matrilinhagem (dos povos nativos) e a patrilinhagem (dos primeiros
invasores indo-europeus), caracterizada pelo sincretismo creto-micénico, deu lugar ao mais
grosseiro dominio masculino daqueles que serdo conhecidos como dérios. E, com a invasao
dérica, no inicio do século XII a.C., uma grande mudanga assola o territorio grego, causando-
lhe um verdadeiro desastre: cidades inteiras — como Micenas, Tirinto, Tebas — foram
incendiadas e destruidas, e, com elas, o comércio e o artesanato entraram em declinio, causando
um grande empobrecimento da Grécia. A época ja havia a escrita, gragas aos escribas que a
desenvolveram com fins administrativos para o rei, ¢ toda a documentagcdo do reinado foi
destruida. Por um longo tempo, a propria escrita deixou de existir, até reaparecer no século VII
a.C. Esse periodo que compreende os séculos XII a.C. até VII a.C. ficou conhecido como Idade
Média Grega ou Idade das Trevas Grega. O que se deu neste intervalo de tempo, veremos a

seguir.

1.3. Mito e mitologia

Uma das coisas interessantes a respeito da origem dos mitos ¢, segundo estudiosos como
Junito Branddo e Robert Graves, advinda da relagdo dos gregos com a antiga religido grega: o
culto aos mortos, praticado pelos descendentes perante o timulo do chefe morto. A pratica foi
suspensa devido as diversas invasdes que se sucederam, em especial a aqueia (dos micénicos)
e a ddrica, a mais violenta de todas. Os estudos provenientes das escavagdes e da descoberta de
artefatos encontrados em diversas partes da Hélade Antiga — em Creta, Cnossos, Micenas — nos
permitem entender quem eram estes povos € como viviam.

Por volta do ano 2000 a.C., vemos que os povos indo-europeus aqueus, jonios e edlios
ocuparam parte do territorio grego e fundaram diversos reinos independentes, entre eles,
Micenas. Em torno do século XV a.C., os guerreiros aqueus dominaram a regiao de Creta, onde
ocorreu a fusdo entre os deuses patriarcais dos indo-europeus e a Grande Mae dos povos nativos
de Creta. Entre os micénicos, a economia era estatizada em torno do palacio e a sociedade era
hierarquizada, tendo no alto da pirdmide social o wanax que, no grego antigo designava rei

(tribal), senhor, lider (militar). O senhor ou rei dos Micenas, conhecido por Agamenon, era rei
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e senhor dos aqueus, o qual, na histéria da queda de Troia, liderou o exército contra os troianos,
tendo ele sacrificado a deusa Atena a propria filha primogénita, Efigénia, em prol do sucesso
da investida a Troia.

Em torno do ano 1100 a.C., segundo alguns estudiosos, os dorios submeteram
econdmica e politicamente a regido, e, usando armas de ferro, derrotaram os jonios, os edlios e
os aqueus, que “voltaram a Asia Menor, nio mais como conquistadores [tal qual como
chegaram]: eram agora suplicantes. Nao formavam, certamente, grupos naturais, compactos e
fortes; ndo eram portadores do fogo sagrado de seus lares, nem os guiavam seus deuses
nacionais” (BRANDAO, 1994, p. 105). Depois, Micenas foi incendiada e iniciou-se o periodo
de trevas na Antiga Grécia, a Diaspora Grega.

Anteriormente a invasdo dos dorios, os povos que habitavam a regido de Micenas

tinham obrigagdes religiosas de culto aos deuses e aos mortos. Sobre este periodo, temos duas

consideragdes importantes:

primeiro, que o rei, chefe da tribo, do cld, do génos, da familia, enfim, torna-se, apds
a morte, o que ele foi em vida, o “senhor”, quer dizer, o “heréi”, o protetor dos que
lhe habitam o territorio, o reino; segundo, que, sendo o culto dos mortos uma religido
da familia e do grupo, havendo, por isso mesmo, necessidade de uma descendéncia
para continué-lo e transmiti-lo, esse culto ¢ essencialmente local, indissoluvelmente
ligado ao timulo. Além da religido dos mortos, existia a religido dos deuses, em sua
maioria deuses da natureza, cujo arquétipo era o deus patriarcal indo-europeu do céu
e da luz, Zeus (p. 119).

O que o morto foi em vida, também o seria apos a morte: senhor soberano. Seu timulo
recebia homenagens dos seus descendentes e toda a sua familia deveria continuar ligada a
tradi¢do e a regido, ndo podendo se deslocar para outro local. Contudo, com a violenta invasao
dérica, similar a dos aqueus de outrora, ocorreu uma drastica mudanga naquela tradi¢ao relativa
a permanéncia no local de origem, de modo que o distanciamento da patria-mae desenvolveu
independéncia e liberdade de pensamento, bem como a emancipagdo das velhas e arraigadas
tradi¢des. Assim, vendo-se livres das opressdes e repressdes das antigas crengas, aqueles povos

se apresentava um problema de ordem religiosa referente aos mortos. De modo que

a primeira grande consequéncia foi o enfraquecimento generalizado da religido dos
mortos. Tratava-se de um culto, conforme se insistiu, essencialmente local e preso ao
tamulo. Ora, o timulo dos ancestrais agora estava longe demais, o culto interrompido,
porque desvinculado da sepultura. Os ancestrais, os senhores, os “herdis”
sobreviveram apenas no mito e a tradi¢ao religiosa nao se renovou em torno dos novos
senhores, mesmo porque, na Asia Menor, se praticava a cremagdo: a alma do morto,
separada para sempre do corpo, estava em definitivo excluida de seu domicilio e da
vida de seus descendentes, ndo havendo, portanto, nada mais a temer nem a esperar
da psique do falecido (p. 120).
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Estas migragdes ocorreram em pequenos blocos familiares, aos poucos. Aqueles povos
deixaram suas terras de forma completamente fragmentada, cada individuo fugindo para uma
direcdo, conforme as circunstancias e oportunidades que viam a sua frente — lembrando que
suas terras estdo sendo invadidas pelos doérios, seu povo sendo atacado e morto. Com efeito,
encontravam-se completamente desligados das tradicdes familiares, ja que dependiam do
tamulo de seus ancestrais para manterem suas raizes. Porém, por estarem longe da tribo, dos
membros familiares, dos timulos, do génos, do cla, as tradi¢des foram interrompidas. Com a
saida, essas pessoas se depararam com outros habitats e outros povos etnicamente diferentes —
habitos, linguas — e, entre tanta diferenca, tornaram-se todos igualmente exilados. O meio que
encontraram para refazerem suas vidas os levaria a se confraternizarem com o que tinham em
comum: os deuses e suas crengas. “E a nova repercussao religiosa de mudanga de meio fez que
areligido dos deuses prevalecesse inteiramente sobre a religido dos mortos, determinando assim

a formac¢do de um auténtico politeismo” (p. 120). Outra decorréncia: o

florescimento da epopeia na “diaspora” grega para a Asia Menor, onde foi sepultada
a repressao do tradicionalismo da mae-patria, coincidiu com o momento em que a
lenda divina, libertando-se da esfera do sagrado, se emancipou da a¢do sacramental,
que a representava, ¢ do hino divino, que a celebrava. O canto, 8 medida em que se
despojava dos elementos emotivos, tornava-se objeto de narrativa. Houve, assim,
como que uma segunda criagdo dos deuses (p. 121).

Ao sairem de sua terra-mae, ndo poderiam voltar e praticar o antigo culto dos mortos
perante o timulo do chefe, sendo também impossivel carrega-lo consigo. Dele so restavam as
lembrangas, o relato das historias de seus senhores e seus feitos, que se transformavam em
contos heroicos de “seres ideais, tdo vivos e verdadeiros, que, pela primeira vez, os homens
com eles se confraternizaram. Gigantes que se locomoviam como raios entre o Olimpo e a terra,
eram, todavia, humanos, compensando com sua humanidade o que haviam perdido em
sacralidade” (p. 121), o que se afigurava quase com a criacdo de novos deuses. Serd esse
humanismo divino a marca da poesia e por meio da qual o homem entalha e concebe os deuses
a sua imagem e semelhanca. E, a medida que contavam essas historias, o sentimentalismo
trazido ao relembréa-las, despertado em seus narradores, os transformava aos poucos em objeto
de narragao.

Foi desse modo que, “Homero, assim como sua obra, condensa trés fases da religido: a
que reinava na Grécia continental, quando os micénicos a deixaram, a que se desenvolveu na
Asia Menor, em condi¢des bem diversas e, finalmente, aquela que desabrochou sob a inspiragéo

da epopeia” (p. 122). Fundiu esses trés momentos culturais, mas ndo encontramos, nem na
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Iliada nem na Odisseia, evocagdo ao passado, nem na descri¢do do seu presente. O que ele
criava era uma visdo ideal de mundo, composta de um passado micénico europeu ¢ de um
presente homérico asiatico, que ndo dizia coisa alguma. E apenas poesia, e apesar de nela haver
elementos religiosos, esses ndo podem ser vistos como codigo de vida ou fé, “trata-se de um
documento religioso incomparavel, mas imperfeito, porque omite; € parcial, e esta a mercé da
liberdade com que sdo tratados os deuses: Zeus, Hera, Apolo, Atena... ndo passam, muitas

vezes, de vagas reminiscéncias daquilo que realmente foram” (p. 122). Ademais,

os deuses que passeiam, lutam e se divertem nos poemas homéricos nido sdo a
totalidade dos deuses da Grécia e a religido que deles se ocupa, ndo ¢ toda a religido,
o0 que esta perfeitamente de acordo com o espirito da epopeia. Trata-se, com efeito, de
uma poesia burguesa, destinada a “reis” ¢ herois, a homens de alto coturno, voltados
para as armas e para o mar. Nao ha davida de que é para um mundo aristocratico que
o0 poeta compde sua obra. Fundindo o passado no presente, o periodo da realeza aqueia
com a aristocracia de seu século, Homero fazia-se compreender perfeitamente por seu
publico, pois que o passado, vivendo na tradi¢do, era presenca constante nos labios
dos aedos e rapsodos. Por outro lado, o publico de Homero era constituido, em sintese,
por duas aristocracias: a aristocracia politica e a aristocracia militar, mas ambas, as
mais das vezes, de origem burguesa. Para elas o poeta canta, prazerosamente, as gestas
guerreiras e as astucias do homem no mar. Para elas celebra os jogos, onde o vigor se
conjuga com a nobreza. O preito da for¢a ¢ da beleza fisica, simbolos do heroi,
contraiu, desde Homero, ntipcias indissoliveis com as qualidades do espirito: o kalon,
o belo, e 0 agathon, o bom, eis ai a sintese de uma visdo humanistica que remonta a
lliada e a Odisseia. Pois bem, o mundo dos deuses ¢ a projecdo dessa sociedade
heroica e aristocratica. A autoridade de Agamémnon e, ndo raro, a sua prepoténcia,
correspondem a soberania e o despotismo de Zeus, assim como as revoltas dos herois
contra as arbitrariedades do “senhor” e rei de Micenas corre paralela a manifestacio
de independéncia dos imortais contra a tirania do “senhor” e rei do Olimpo [...].

De qualquer forma, alijando o localismo, a aristocratica epopeia, por mais paradoxal
que possa parecer, tendo-se tornado, com a difusdo pelos “mundos gregos”, um
patriménio comum, democratizou a religido e os deuses olimpicos passaram a ser
deuses de todos. E se na Grécia continental, bem como em seus “pedagos” plantados
na Asia, na Europa e na Africa, jamais existiu unidade politica, houve sempre, “em
todas as Grécias”, gracas a religido, uma consciéncia de unidade racial. Ou se era
grego ou se era bdrbaro (p. 122-3).

Sabemos que uma mitologia retine diversas narrativas e tem por finalidade explicar o
homem, o mundo e seus fenomenos. As sociedades sdo construidas e moldadas por mitos
concernentes ao comportamento humano, a religido, cultura, politica, economia etc., isto €, ao
modo de ser e viver de um povo. E se, de fato, estes mitos moldaram (e moldam) sociedades,

19 o . . . « e s ~
segundo Jung'’, na obra Arquétipos e o inconsciente coletivo, “o homem primitivo ndo se
interessava pelas explicacdes objetivas do 6bvio” (2000, p. 17). Por isso, diante da incapacidade
cognitiva de entender ou explicar certos eventos, aqueles homens recorriam as histérias

mitologicas.

19 Carl Gustav Jung (1875-1961) foi um psiquiatra sui¢o, fundador da escola de Psicologia Analitica.
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Para o homem primitivo, ndo era suficiente ver o nascer e por de sol, observar as fases
da lua ou a passagem das esta¢des ano a ano. Para Jung, aquele homem assimila todas as
experiéncias externas a acontecimentos animicos. Em outras palavras, o homem utiliza seus
conhecimentos acerca da natureza, do que observou e presenciou, para transforma-los em
expressoes simbolicas, espelhando-se em fenomenos da natureza, conforme cria a
representacdo do deus Apolo atravessando o céu carregando o Sol; ou a da deusa Deméter, que
perdeu sua filha Coré e, como consequéncia de sua desolagdo pela perda, nada mais nasceria
na terra — porém, quando Coré¢ retorna a superficie, como Perséfone, a terra volta a brotar e a
ser produtiva. A narragdo destes mitos ¢ feita a cada nova geragdo, por longo tempo.

Uma forma de olhar e entender a fungdo do mito entre os povos antigos ¢ pensa-lo como
se estivesse presente no contexto atual, assim, por exemplo: “os pais ensinam aos filhos como
¢ a vida, relatando-lhes as experiéncias pelas quais passaram. Os mitos fazem a mesma coisa
num sentido muito mais amplo, pois delineiam padrdes para a caminhada existencial através da
dimensdo imaginaria” (BRANDAO, 1994, p. 9). Logo, a fun¢do do mito é educar ndo um tnico
individuo, mas toda uma sociedade. O mito conta e explica como o mundo foi criado e como a
vida funciona. Com isso, gera um padrao tnico de pensamento e comportamento humano e dita
a forma de vida de uma sociedade, que perpassa inimeras geracdes. Na impossibilidade de
compreender certas questdes, os homens recorrem a explicagdes mitologicas e, para Brandao
(1994, p. 14), “até os filosofos, quando o raciocinio atingiu seu limite, recorreram a ele como
um modo de conhecimento capaz de comunicar o incognoscivel”. Portanto, a mitologia esta
presente em todas as culturas e sociedades. Contudo, a grega foi a que mais despertou
curiosidade e fascinagdo na dita Civilizagao Ocidental, e assim ‘“chegou até nds através da
poesia, da arte figurativa, da literatura erudita” (p. 26).

Em sua originalidade, os mitos ndo sdo os mesmos que chegaram as sociedades
subsequentes: foram modificados para melhor atender as suas necessidades. Assim, por
exemplo, “em nome da moral, comegou[-se] a filtrar o mito; [...] € quantas vezes o maior dos
liricos da Grécia Antiga ndo truncou, nao podou e alterou o mito, para torna-lo compativel com
suas exigéncias morais” (p. 29). E tais reformulacdes, grosso modo, sdo feitas por aqueles que

detém o poder — em seu favor — com base em parametros determinados pelos mitos. Logo,

cada mudanga no ritual da corte ¢ marcada por um acréscimo no mito aceito, ligando-
o aos acontecimentos do Céu. Portanto, se o rei designasse um servidor da corte e
dignificasse seu cargo casando-o com uma princesa, anunciar-se-ia que um servidor
divino no Céu teria feito o mesmo. E provavel que o casamento de Hércules com a
deusa Hebe e sua nomeacdo como servidor de Zeus tenha refletido um evento
semelhante na corte micénica, e que os festins divinos no Olimpo tenham refletido
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celebragdes semelhantes em Olimpia, sob a copresidéncia do alto rei de Micenas
representando Zeus e da sacerdotisa-chefe de Argos representando Hera (GRAVES,
2018, p. 44).

O interesse em comandar e controlar era essencial para estes povos exercerem a
dominagdo. Assim adotavam ac¢des em nome dos deuses, visando manipular os homens para
obter consentimento e apoio social. Afinal, quem questionaria a “vontade” dos deuses?

Em Mitologia grega, Junito de Souza Brandao (1994) cita Freud, Jung, Neumann,
Melaine Klein, Erich Fromm e Mircea Eliade, e suas rigorosas analises trazem um novo olhar
sobre os mitos, removendo a ideia de que s@o meros contos ou fic¢des e demonstrando como
esses mitos influenciam as sociedades, inclusive as contemporaneas. Com a re-significa¢ao dos
mitos antigos por tais autores, eles seriam vistos como relato de uma historia verdadeira,
ocorrida em tempos primordiais. Assim, o mito se coloca como narrativa de criagdo — “algo que
ndo era, comegou a ser” (p. 36) —, e 0s gregos se tornariam os modelos de arquétipos, por isso

exporemos alguns deles a seguir.

1.4. Os arquétipos?® das deusas gregas: divididas, fragmentadas, separadas

Como visto anteriormente, ap6s a invasdo dos povos indo-europeus, a Grande Mae
perde espaco, autoridade e forca, enquanto Zeus adquiria forca e poder. A Grande Mae foi
dividida em varias deusas menores e todo o seu poder seria repartido e designado a cada uma
delas, que recebem nomes e funcdes diferentes e assim seriam conhecidas na posteridade. Elas
estardo presentes nas diversas fases dos mitos — desde a criagdo dos deuses primordiais, sendo
a primeira geracdo; a segunda, com os titds e titdnides; e a terceira, olimpiana —, todas envoltas
em guerras, conflitos, tirania, violéncia, etc.

Vérios sao os mitos de herois enfrentando monstros: Belerofonte que domestica Pégaso
e mata Quimera; Perseu que usa sandalias aladas e decapita Medusa; Marduk que mata Tiamat,

deusa do mar. Todos esses “monstros” derrotados sdo figuras femininas, representagdes da

20 Arquétipo, do grego arkhétypos, “significa modelo primitivo, ideias inatas. Como contetido do inconsciente
coletivo foi empregado pela primeira vez por Jung. No mito, esses contetidos remontam a uma tradi¢do, cuja idade
¢ impossivel determinar” (BRANDAO, 1994, p. 37). O arquétipo tem heranca psicologica, resulta de experiéncias
e comportamentos diante do cotidiano, e ¢ repassado as gera¢des futuras. Jung usa os arquétipos para analisar
comportamentos ¢ padrdes de repeti¢ao relacionados a um personagem ou papel social. Presentes no inconsciente
dos homens, manifestam-se de forma simbolica através dos mitos, fabulas e religides, culturas, lugares e épocas.
Os conceitos de morte, sol, lua, poder e mée, apds o nascimento do individuo, tornam-se imagens preconcebidas
que se desenvolvem e sdo moldadas a partir das experiéncias do individuo.
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Deusa-Mae. Perseu representava os patriarcais helenos na invasdo da Grécia, desafiando a
deusa tripla. A figura de Pégasus ¢ referente a Medusa, devido a seus cascos em forma de Lua,
usados nos rituais para atrair a chuva e, igualmente, o rei sagrado. Perseu ganhou fama ao
decepar a cabeca da Gorgona Medusa, um monstro de cabelos de serpentes que petrificava
quem olhasse em seus olhos.

A seguir veremos algumas dessas deusas, fragmentos da Grande Mae. S3o inumeras,
sendo que algumas sobreviveram a passagem do tempo e outras provavelmente foram apagadas,
de forma a ndo conhecermos seus nomes e suas historias. Serdo mencionadas algumas que se
considera mais importantes e cujos nomes constantemente vemos em diferentes versdes dos
mitos. Suas historias se entrelagam umas as outras, contando assim a origem do mundo.

Comecemos pela mae de todos:

Gaia: Deusa da Terra

Figura 8: Gaia — Por Anselm Feuerbach (1875), Academia de Finas Artes, Viena.

Em grego I'aia, deusa primordial e mae de tudo o que ha na terra e, segundo
o trecho de Vernant (2000, p. 18), “depois apareceu Terra. Os gregos dizem
Gaia. Foi no proprio seio do Caos que surgiu a Terra. [...] Na Terra tudo é
desenhado, tudo é visivel e solido. E possivel definir Gaia como o lugar onde
os deuses, os homens e os bichos podem andar com seguranca. Ela ¢ o chao
do mundo”. Sobre ela temos somente poucas linhas, no poema de Hesiodo,
reproduzido abaixo:

Os Deuses Primordiais

Sim bem primeiro nasceu Caos, depois também

Terra de amplo seio, de todos sede irresvalavel sempre,

dos imortais que tém a cabec¢a do Olimpo nevado,

e Tartaro nevoento no fundo do chdo de amplas vias,

e Eros: o mais belo entre Deuses imortais,

solta-membros, dos Deuses todos € dos homens todos

ele doma no peito o espirito e a prudente vontade (HESIODO)

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Gaia (mitologia)>. Acesso em: 18 dez. 2022.
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Nix: Deusa da Noite

Figura 9: 4 Noite, William-Adolphe Bouguereau (1883).

Nix, do grego Noé, ndo serd considerada propriamente uma deusa. De acordo
com Hesiodo, era também filha do Khaos. Da jungdo da negra Nix e de Erebo
(a escuridio), também filho originado do Khaos, surgiram Eter (Luz Celestial)
¢ Hemera (personificagdo do dia). Nix gerou outras criaturas que, em grande
parte, eram figuras noturnas, as quais assombravam as mentes dos homens ao
anoitecer. Criaturas que transitavam entre o bem e o mal, varias serdo as versdes
de sua prole, umas concebidas junto a Erebo, outras por ela sozinha. Dos seus
filhos temos Moiro, Kera e Tanatos, todos vinculados a morte; Hipnos, o sono,
irmao gémeo de Tanatos, ¢ também Momo, o doloroso lamento; as Moiras, que
representavam o destino; as Keres, vingadoras impiedosas de mortais e
imortais; Némese, a vinganca, o Engano, as Paixdes, a terrivel Velhice e Eris,
a discordia.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Nix>. Acesso em: 18 nov. 2022.

Talassa: Deusa do Mar

Do grego 60dlacca. No mito grego, foi uma das primeiras
. personificagdes femininas do mar Mediterraneo, concebida pela juncdo
de Eter ¢ Hemera. Junto a Pontos, gerou os peixes e seres do mar, os
nove Telquines, Egeon, personificacdo do mar Egeo, e a ninfa Dione.
Em outros relatos, ela seria a mie de Afrodite, devido ao fato de o falo
de Urano ter sido jogado ao mar, dessa forma fecundando-a.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Téalassa>. Acesso em: 18 nov. 2022.
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Iris: Mensageira dos Deuses e Deusa do Arco-Iris

Figura 11: fris levando dgua do rio Styx ao Olimpo para os deuses jurarem, Guy Head (1793), Museu de Arte
Nelson-Atkins.

Do grego “Ipic, na mitologia ¢ filha de Taumas (filho de Gaia e Pontos)
e Electra (uma das ocednides, filha de Oceano e Tétis). E a
personificacdo do arco-iris ¢ mensageira dos deuses, por isso tem
rivalidade e compete com Hermes, seu ex-marido, que a traiu com
Afrodite. Apos esse evento se casou com Zéfiro, Deus do vento. Uma
de suas tarefas era recolher agua do Rio Styx, cuja dgua deixava mudo
por sete anos quem a bebesse, caso mentisse. Apesar de ter sido casada,
era representada como uma deusa virgem, de asas douradas ¢ mantos
de roupas brilhantes. Nos contos, iris agia a mando de Hera, e foi
mencionada na /liada como enviada de Zeus para entregar mensagem
aos mortais. Na Odisseia seu nome niao ¢ mencionado, apenas o de
Hermes, que toma o seu lugar.

Fonte: Ciéncia Viva. Disponivel em: <http://cienciaviva.org.br/index.php/2020/02/27/arco-iris-na-mitologia-
grega-imperio-grego/>. Acesso em: 18 nov. 2022.

Eris: Deusa da Discordia

Figura 12: Eris, pintura ateniense (520 a.C.).

Do grego "Epig, seria a irma gémea de Ares, deus da guerra. Foram
concebidos por Hera, sozinha, ao tocar certa flor negra. Eris, que possui
um humor perverso, em uma de suas crueldades causa um
“empurrdozinho” para a Guerra de Troia. Por ndo ser convidada para o
casamento de Tétis e Peleu, aparece mesmo assim e joga no meio do
salao uma maga de ouro seguida da frase “a mais bela”. Imediatamente,
Atena, Afrodite e Hera brigam pelo pomo, dai segue a histéria como
conhecemos. O nome de Eris estard presente em varios relatos de
conflitos.

|
Nl

X

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Eris>. Acesso em: 18 nov. 2022.
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Erineas: Deusas da Vinganca

Figura 13: O remorso de Orestes, William-Adolphe Bouguereau (1862), Chrysler Collection, Norfolk.

Do grego ‘Epwvoec. Enquanto “Eris ¢ movida pelo simples
prazer de provocar altercacdes, as Erineas [ou Furias]
aparecem como um instrumento de vinganga divina perante
as falhas humanas” (ROBLES, 2019, p. 93). As Erineas
foram geradas do sangue de Urano ao pingar em Gaia, apos
a castragcdo. Agem de forma a punir cruelmente aqueles que
cometem falhas, carregando-os de profundos remorso,
tormento e culpa. Para se livrarem da culpa, os homens
inventaram a confissdo, um tipo de compensagdo. Contudo,
enquanto houver conflitos e crimes entre os homens, Eris e
as Erineas continuardo presentes. De acordo com McLean
(2020, p. 36), outra versdo era a de que vingavam o
derramamento de sangue de um genitor, principalmente o
crime de assassinato da mae pelas maos do proprio filho.

Sendo elas protetoras da matrilinhagem, ndo ficaram felizes com a mudanga para a sociedade patriarcal.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Erinias>. Acesso em: 18 nov. 2022.

Irene: Deusa da Paz

Figura 14: Irene com o jovem Pluto. Copia romana de estatua votiva de Cefisodoto (370 a.C.), Agora de Atenas.

Do grego Eiprjvn. Na mitologia, era uma das Horas, deusas gregas que
representam as estagdes do ano e a justi¢a natural. E filha de Zeus e Témis.
Personificagdo da profecia. Na antiga Atenas, os cidaddos a cultuavam e
altares foram erguidos em sua homenagem para comemorar o dia da “Paz
Comum” que trouxera entre as nagdes. Sua estatua mais famosa ficava na
Agora de Atenas, servindo como lembrete de que a prosperidade floresce
quando ha paz.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Irene_%28mitologia%29>. Acesso em: 18 nov.

2022.
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As Gorgonas: Medusa (Médovca), a impetuosa; Esteno (X0evvd), a que oprime; Euriale

(Evpvdn), a que esta ao largo

Figura 15: Medusa, obra de Bernini. Museus Capitolinos, Roma.

Do grego T'opydv. Na mitologia, sdo varias as versdes delas, as vezes as
trés ou apenas uma. A mais conhecida é a de Medusa, sendo a mais bela
das sacerdotisas castas de Atena, cuja beleza despertou desejos em
Poseidon, deus do mar. Algumas versdes contam que ela se deitou com ele
por livre vontade, outras, que foi violentada por ele. Porém, o local
permanece 0 mesmo, o templo de Atena, a qual, em sua furia ou inveja,
| amaldigoa Medusa: no lugar de seus lindos cabelos, colocou serpentes.
Jamais podera olhar ou ser vista por alguém sem que este fosse
imediatamente transformado em pedra. Outras versdes contam que, apos
ser morta por Perseu, Atena se arrependeu de té-la amaldigoado, e, em sua
homenagem, colocou em seu escudo a imagem do rosto de Medusa.
Outras, dizem que Atena planejou sua morte induzindo Perseu. Apos a
morte, do sangue que ainda jorrava de seu corpo, nasceram o guerreiro
Crisaor, empunhando uma espada de ouro, e Pégasus, cavalo alado, filhos
de Poseidon, ambos ja desenvolvidos.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Goérgona>. Acesso em: 18 nov. 2022.

Medusa foi, no passado, a propria deusa, escondendo-se atrds de uma méascara
gorgdnea profilatica: um rosto horrendo com a fungao de advertir os profanos de nao
violar seus Mistérios. Perseu decapitou a Medusa: ou seja, os helenos devastaram os
principais templos da deusa, despojaram as sacerdotisas de suas mascaras gorgoneas
e se apoderaram de seus cavalos sagrados — uma representacdo antiga da deusa com
cabega gorgdnea e corpo de égua foi encontrada na Bedcia (GRAVES, 2018, p. 37).

As Moiras: Deusas do Destino

Figura 16: Os trés destinos. Alivio, timulo de Alexander von der Mark. Antiga Galeria Nacional, Berlim.

— = B

Em grego Moipat. Filhas de Nix — e ao que parece de
Chronos —, sdo elas quem determinam o destino de deuses e
homens. Sao diversas as historias sobre a sua origem, suas
fungdes e o tipo de relagdo com os deuses. Em algumas
versdes, nem mesmo 0 poderoso Zeus tinham autoridade
sobre elas. “Cloto € a fiandeira que segura a roca; Laquesis
¢ atrangadora do fio; e Atropos, amenor em estatura € a mais
terrivel, ¢ a implacavel que corta a linha com sua abominavel
tesoura; [...] era ela quem determinava o ‘até aqui ¢ ndo
mais’” (ROBLES, 2019, p. 99). Chamadas também por
Parcas ou Fiandeiras, representam o desenrolar da vida:
nascimento, desenvolvimento e morte, sendo correspondente
a cada uma das trés o fiar, o medir e o cortar.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://es.wikipedia.org/wiki/Moiras/>. Acesso em: 18 nov. 2022.
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As Musas: Deusas das Artes e da Musica

Figura 17: Apolo e as Nove Musas, John Singer Sargent (1921).

' Em grego Moboo. Na mitologia, sdo filhas de Zeus e da
Titdnide Mnemosine, a Memoria, concebidas logo apds a
vitoria de Zeus sobre Cronos, a fim de cantar e glorificar
os deuses olimpicos. Sao um conjunto de nove entidades
divinas, que eram responsaveis por atribuir ao individuo
a capacidade de inspirar-se, seja na criagdo artistica ou
cientifica. Por serem ligadas as artes, ¢ em sua
homenagem que o termo Museion, originou a palavra
museu, local onde sdo guardadas obras ligadas a arte ¢ a
ciéncia. Cada uma das musas recebeu um nome e um
dom: Caliope (KaAlomn, “a de bela voz”); Clio (KAewd,
“a que celebra”); Erato (Epoat®, “amorosa”); Euterpe
(Evtépmn,  “deleite”);  Melpdmene  (MeAmopévn,
“cantar”); Polimnia (IToAvuvia, “muitos hinos™); Talia (BdAAew, “florescer”); Terpsicore (Tepyiydpmn, “deleite da
danca”) e Urania (Ovpavia, “celestial””). Segundo McLean (2020, p. 16-7), as musas eram e permaneceram como
fonte de inspiragdo espiritual feminina da poesia, da musica, das artes. Apesar de Apolo ser popular entre os gregos,
ele jamais conseguiu usurpar o lugar das musas e, por isso, tornou-se seu protetor.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://es.wikipedia.org/wiki/Musa>. Acesso em: 18 nov. 2022.

Némesis: Deusa da Retribuigdo Divina

Figura 18: Némesis segura a roda da Fortuna, com o pé direito apoiado sobre um adversario dominado.
Estatueta romana de marmore, (c. 150 d.C.).

Em grego Népeoic. Na mitologia era uma das filhas de Nix. E a personificagio da
vinganga divina. Apesar da significag@o negativa, habitava o Monte Olimpo junto
aos outros deuses. Defende o equilibrio, a justica e a vinganga divina, a qual cai
sobre aqueles que causam danos, quebram leis. Por ser justa, defendia também
aqueles que eram inocentes, aqueles que foram punidos por crimes que ndo
cometeram.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Nemesis (mitologia)>. Acesso em: 18 nov.
2022.
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Métis: Deusa da Astucia, Prudéncia, Saude, Protegdo e Virtudes

Figura 19: Métis e o Nascimento de Atena. Tripé de figuras negras (570-560 a.C.). Encontrado em Tebas.

Em grego Mntiwg. Métis, filha de Tétis e Oceano, foi a primeira
esposa de Zeus e por ele enganada num jogo de transformagdes.
Me¢étis era a deusa da sabedoria, astcia, saude e prudéncia,
aspectos admirados por Zeus e por ele roubados. Foi ela quem
encontrou Zeus numa caverna — escondido por sua mae Reia — ¢
planejou todos os passos da vinganga contra Cronos, pai de Zeus.
Foi ela também quem produziu e entregou a Zeus a pogao para
que, ao beber, Cronos vomitasse imediatamente, libertando os
filhos e filhas engolidos logo ap6s o nascimento. Vomitou
também a pedra dada por Reia no lugar do bebé Zeus. A partir
disso foi iniciada a Titanomaquia, uma guerra que durou 10 anos.
Ao fim da guerra, Zeus teme sofrer a mesma profecia que seu pai
Cronos, ser deposto de seu trono pelo seu filho primogénito, pois
Mgétis estava gravida. Mal-intencionado, Zeus questiona Métis
sobre suas habilidades, e a desafia para um jogo de transformagdes. Para provar suas capacidades, Métis se
transformou numa gota d’agua que, imediatamente, ¢ absorvida por Zeus. Métis e Atena estdo agora na barriga de
Zeus, a asticia agora lhe pertence.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Metis>. Acesso em: 18 nov. 2022.

Atena: Deusa da Sabedoria e da Estratégia

Figura 20: 4 Atena Varvakeion, copia reduzida da Atena Partenos. Museu Arqueoldgico Nacional de Atenas.

Em grego Afnva ITapBévog. Palas Atena, a deusa virgem, nasceu adulta e armada,
pronta para a batalha. Sua concepgdo ¢ perpassada pela violéncia e, segundo Vernant
em Origem do universo e dos deuses (2000), sua mae, a titanide Métis, deusa da
astucia, gravida, foi enganada e engolida por Zeus. Atena ndo nasceu da barriga da
mae, mas da cabeca do pai, que esta tdo imensa quanto seria a barriga de sua mae.
Em grande sofrimento, Zeus foi acometido por intensa e incessante dor de cabega,
que o levou a pedir ajuda ao filho Hefesto, o qual, num golpe certeiro, o atinge na
cabega, fazendo assim uma rachadura pela qual nasceu Atena. Dizia ser filha apenas
de Zeus e que ndo tinha mae. E a filha preferida, pois ela ndo ameaga a sua soberania:
estava sempre do lado do pai, que inclusive emprestava a ela seu raio. Por mais que
a deusa Atena possuisse aspectos e caracteristicas externas de uma figura feminina,
ainda assim, era uma deusa patriarcal e por isso estava também ao lado dos homens.
Ela “jamais era apresentada como modelo para as mulheres da época” (WOOLGER;
WOOLGER, 2007, p. 50), ndo as encorajava, de modo que elas continuaram a ser
vistas como maes, escravas ou prostitutas, nunca como lideres ou intelectuais.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Atena Partenos>. Acesso em: 18 nov. 2022.

53



Oceanides: personificacdo da fecundidade da 4gua (Mae dos Rios)

Figura 21: Déris cavalgando um hipocampo e carregando duas tochas para iluminar o cortejo de casamento
de Poseidon e Anfitrite.

Em grego Qxeovideg. Sdo ninfas dos fundos
impenetraveis do mar. Sao filhas dos titds Oceano e
Tétis. De acordo com a mitologia, sua prole compde
cerca de 3 mil Oceanides. Dentre elas, as mais famosas
sdo: Métis, Doris, Climene, Dione, Pluto, Electra. Por
muito tempo, eram as aguas responsaveis pela
fecundidade da mulher. Sdo varios os mitos relatando
que certa mulher ficou gravida apods entrar e sair da
agua.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Doéris>. Acesso em: 18 nov. 2022.

Ninfas: pequenas deusas da natureza

Figura 22: Ninfas e satiro (1873), pintura de William-Adolphe Bouguereau.

Em grego classico Nopeot. Na mitologia, sdo criaturas naturais femininas
que habitam lagos, florestas, prados, riachos, montanhas, bosques, etc., e sdo
relacionadas a fertilidade, representando a fecundidade da natureza. As
ninfas eram alvos de desejo dos satiros e sdo associadas a deuses ¢ deusas,
estando Artemis entre as maiores; ja as menores eram as diferentes classes
de ninfas existentes, relacionadas a terra, ao ar, a 4gua ou ao submundo. As
que mais ouvimos nos poemas sdo as Meliades e as Nereidas. As Meliades
(MeMddeg) eram filhas de Urano, nascidas apos a castragdo, e eram as ninfas
nascidas dos freixos e dos bosques, que simbolizavam a durabilidade e a
firmeza e tinham na alma a vontade de guerrear. As Nereidas (Nnpeideg)
eram as 50 filhas de Nereu (filho de Pontos) e Doris. Eram ninfas do mar,
associadas ao Mar Mediterraneo, de aguas calmas, ¢ a mais famosa das
Nereidas era Tétis (que recebeu 0 mesmo nome da avo), mae de Aquiles.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Ninfas>. Acesso em: 18 nov. 2022.
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Titanides: Deusas Primordiais

Figura 23: Titanides: Teia, Reia, Témis (em cima, da esquerda para a direita); Mnemosine, Febe, Tétis (abaixo,
da esquerda para a direita).

' Em grego Titavidec. TitAnides sdo as seis filhas dos 12
filhos nascidos de Gaia e Urano, que fazem parte do
conjunto dos deuses primordiais, anteriores aos deuses
olimpianos. Sdo elas: Reia (‘Pein), personificagdo da
maternidade, sendo também a progenitora das deusas e
deuses olimpianos junto a Cronos, Héstia, Deméter,
Hera, Poseidon, Hades e Zeus; Témis (O&uig),
personificando a justiga; Teia, (®¢in), personifica¢do da
visdo, que junto ao titd Hiperido gerou Hélio (sol), Selene
(a lua) e Eos (amanhecer); Mnemosine (Mvepocovn),
personificando a memoria, que com Zeus deu a luz as 9
musas; Febe (®oipn), personificagdo da lua, que junto a
Céos gerou Leto e Astéria; Tétis (Tn60¢), personificagdo
da 4gua fresca, que junto ao titd Oceano gerou as
ocednides, os potamos (rios) e as limnades (nascentes).

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://www.definiciones-de.com/Definicion/de/titanide.php>. Acesso em: 19
jan. 2023.

Afrodite: Deusa da Beleza, do Amor e do Sexo

Figura 24: Afrodite de Cnido, de Praxiteles. Museu Nacional Romano do Paldcio Altemps. Foto: Marie-Lan
Nguyen.

Em grego Agpoditn. Afrodite nasce da relagdo [de o6dio] entre dois homens: Urano e
Cronos. Ao que este decepa o pénis de Urano e o joga no mar, surge uma espuma e
uma concha, na qual estd a mais bela das deusas. Ndo era uma deusa de origem
olimpiana, mas Zeus lhe arranjou um lugar. Por ciumes, Hera arranjou o casamento
entre Afrodite e seu filho Hefesto. Por Afrodite possuir um corpo sexualmente livre e
sem pudor, tais aspectos também ndo agradaram as outras deusas, mas todos os deuses
queriam se deitar com Afrodite, mesmo se caissem em desgracga. Sua figura representa
o amor, sexualidade e fertilidade. O amor verdadeiro seria aquele entre homens, sendo
o da mulher considerado inferior. Templos foram erguidos, poemas criados e cantados
em sua homenagem, mas apenas por homens. No entanto, sua liberdade sexual ndo
seria aprovada na esposa, pois afrontaria toda a estrutura patriarcal (dos deuses e dos
homens), ja que a causa da queda e desonra do homem ¢ a mulher. Com isso, sua
divindade passou a ser demonizada, o que piorou com a instaurag¢ao do cristianismo.
Desde entdo, tal estigma refletiria em todas as mulheres que fossem donas de si e de
sua sexualidade. Na Idade Média, suas seguidoras seriam chamadas de bruxas, e por
isso foram cagadas, perseguidas e queimadas em fogueiras pelos inquisidores. Com
sua imagem deturpada, devido ao horror pelo corpo e a sensualidade feminina, fez-se
com que a deusa se ocultasse da mente das mulheres, gragas ao medo da condenagio
seguida de morte. No entanto, sua imagem permanecia presente nas fantasias sadicas
e violentas dos homens.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://guiadolouvre.com/afrodite-ou-venus-de-milo-deusa-da-beleza-e-do-
amor/>. Acesso em: 18 nov. 2022.
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Deméter: Deusa da Fertilidade

Figura 25: Busto de Deméter. Copia romana de original grego do século IV a.C.

Em grego Anunip. A deusa Deméter seria a responsavel pela agricultura,
cultivo da terra, florescimento, frutificagdo e alimentagdo dos povos, ¢
também era conhecida como a Grande Mae. Em uma de suas historias, foi
perseguida e violentada pelo proprio irméo, Zeus, e dessa relagdo violenta
nasceu sua filha Coré. A vida e o mito de Deméter giram em torno de sua
filha, raptada por Hades e levada ao submundo. Por Deméter ser a deusa
responsavel pela agricultura, cultivo da terra e das plantagdes, deixa a sua
fungdo para ir em busca de sua filha. Em consequéncia desse ato, os campos
deixam de brotar, a terra fica fria e permanece assim por um longo tempo.
Nada mais ¢ cultivado, pois a deusa esta a procura de sua filha. Zeus, sabendo
onde Coré estaria, faz um acordo com Hades e Deméter. Coré, agora
Perséfone, passa metade do ano no submundo e a outra metade com sua méae
na superficie. De acordo com essa versao do mito, assim surgem as 4 estagdes:
na primavera € no verdo a terra brota, pois Deméter trabalha e esta feliz por
estar em companhia de sua amada filha; no outono ¢ no inverno esta triste e
ndo trabalha, pois sua ﬁlha esta longe. Deméter ¢é o tipo da mée superprotetora, cujo olhar, fungdo ¢ vida giram em
torno dos filhos. Néo lhe interessam atividades intelectuais como as de Atena ou amorosas como as de Afrodite,
que ¢ seu oposto. A {inica coisa importante em sua vida sio seus filhos. E vista como modelo de mie, atributo
extremamente exaltado no sistema patriarcal.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Deméter>. Acesso em: 18 nov. 2022.

Perséfone: Deusa/Rainha do Submundo

Figura 26: Estatua de autoria de Dominikus Auliczek, nos jardins do Paldcio Nymphenburg, na Alemanha.

Em grego Ilepoepovn. Perséfone foi raptada por Hades e, no submundo,
comeu algumas sementes de roma, motivo pelo qual ndo podera voltar ao
mundo superior. Um acordo entre Deméter e Hades foi feito, assim Perséfone
ficava — nessa versdo, que diverge daquela explicativa das 4 esta¢cdes — um
terco do ano no submundo ¢ o restante na superficie. E esse ¢ o fim do mito:
ha um imenso vazio. E, segundo os Woolger (2007, p. 199), “ndo é por
coincidéncia que todas as versdes do rapto de Perséfone de que dispomos
relegam ao siléncio o que acontece com ela imediatamente depois de Hades a
arrebatar para a escuriddo. Trata-se de fato de um ‘mistério’, uma palavra que
significa ‘algo do qual ndo se pode falar’, do grego myein, que significa
‘manter-se em siléncio’”. Esse mito trata da inicia¢do sexual da mulher e, antes
de prosseguirmos em sua analise, € importante lembrar que os mitos foram
concebidos e cantados por homens, que nada sabem sobre o que envolve o
mundo feminino — a menstruagdo, a fertilidade, etc. —, para eles um mistério.
Antes de Coré perder a virgindade, um detalhe ocorreu “em siléncio, algo que

e i ira modificar a consciéncia que a jovem tem de si mesma de maneira mais
profunda do que qualquer homem seria capaz [de imaginar]: ela comeca a menstruar” (p. 223). Neste aspecto, a
roma nada mais seria que um simbolo para se referir a menstruagdo. Ao comer a roma no submundo, ela ndo
podera sair do local, nem retornar a sua antiga vida, pois, como ela iniciou a menarca, tudo mudou, nada mais seria
como antes. Algumas variagdes do mito e “relatos dos Mistérios, afirmam que Coré, ao retornar do mundo avernal,
traz consigo uma crianga, um pequeno menino” (p. 226). Foi assim que Cor¢ se tornou Perséfone, do mesmo modo
que a menina donzela se torna mulher, apds iniciar a vida sexual. Outro aspecto interessante desse mito ¢ que
Perséfone ndo somente habita o submundo, mas reina, chamada de Rainha Avernal, Rainha do Submundo.
Diferente de Atena, que ndo ¢ modelo para as mulheres, Perséfone seria; no entanto, nada é mencionado sobre a
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sua soberania enquanto rainha. Assim, o conhecimento em relag@o a poténcia feminina representada na figura de
Perséfone ¢ ocultado a elas.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Perséfone>. Acesso em: 18 nov. 2022.

Hécate: Senhora das Encruzilhadas

Figura 27: Hécate no Altar de Pérgamo, século 11 a.C.

Em grego ‘Exdrn. Na mitologia sdo varias as mengdes a antiga deusa grega ¢ a
respeito da sua origem. Num deles, aparece como filha dos titds Perses (deus da
luxuria e destrui¢do) e Astéria (deusa das estrelas cadentes, filha de Céos, o
conhecimento, e Febe, deusa da lua). Habitou o Olimpo junto a sua mae e, devido
a um desentendimento com ela, foi banida para o submundo, onde conduzia todo
tipo de ritual, purificacdo e expiacdo, ¢ a tudo observava. Hécate estd presente nos
mitos de Deméter e Perséfone. Em algumas versdes, foi ela quem viu Hades raptar
a jovem donzela e se compadeceu de Deméter, informando-a onde estava sua
filha, quando ninguém havia se pronunciado. Muito cultuada pelos povos antigos
e respeitada entre os deuses, recebeu de Zeus a habilidade de conceder ou negar
desejos aos mortais que a invocassem. E a deusa da feiticaria, da magia, dos
caminhos perdidos, das profecias, senhora das encruzilhadas e da lua. Também
conhecida como a deusa Triade, representa: a donzela (jovem virgem), a mae
(mulher madura, fase de fertilidade) e a ancia (o periodo fértil encerra), quer dizer,
as mulheres em todas as fases de sua vida. Dai ser associada também as fases da
lua: crescente, cheia e minguante. Porém, a deusa Hécate age na lua nova, ja que
atua na escuriddo do submundo. Noutros relatos, diz-se que Hécate cuidou de Perséfone quando esta chega ao
submundo; noutros relata-se o contrario, que Perséfone cria Hécate depois de ser banida do Olimpo. E uma deusa
cujo culto atravessou eras até a modernidade, apesar das varias injustigas sofridas e tentativas de apagamento por
ser associada a bruxaria.

HEKATE

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Hécate>. Acesso em: 18 nov. 2022.

Artemis: Deusa da Caca

Figura 28: Artemis, no Museu do Louvre. Copia romana de uma estatua original
grega de Leocares.

Em grego Aptepc. Artemis, ou Artemisia, é filha de Zeus e Leto (filha dos titas
Febe e Céos) e na mitologia grega representava a deusa dos animais, da caca, da
vida selvagem, da virgindade e dos partos, pois, logo apods nascer, ajudou sua mae
no parto de seu irmio gémeo, Apolo. Em alguns contos, Artemis foi quase
violentada por seu pai, Zeus, sendo acusada e culpada por provoca-lo; noutros,
apods conhecer seu pai, faz-lhe alguns pedidos, entre esses, nunca se casar € manter-
se casta. EM algumas ocasides, foi cantada como um dos nomes da Grande Mae;
noutras, como uma deusa casta, e assim permaneceu, como um tipo de propaganda
patriarcal grega para garantir que suas filhas ndo engravidassem de homens
errados. Tornando-se um modelo a ser seguido, as filhas gregas se mantinham
obedientes, garantindo a heranca patriarcal.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Artemis>. Acesso em: 18 nov. 2022.
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Hera: Deusa das deusas

Figura 29: Copia romana de uma escultura grega da deusa Hera.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em:

Heéstia: Deusa do lar

Fonte: Wikipedia. Disponivel em:

Em grego “Hpa. Filha primogénita dos titds Reia ¢ Cronos, a primeira a ser
entregue e engolida ap6s o nascimento; e segunda esposa de Zeus. Deusa do
matrimonio e padroeira das mulheres casadas. Personificando a mulher que
vive a sombra do marido, Hera ndo possui uma historia propria. Termina a saga
de Cronos, comega a de Zeus, cuja esposa, logo antes de Hera ser desposada
por ele, ndo era ninguém. Conta-se que, apds o fim da guerra, Hera conversava
com um cuco, uma espécie de ave, ¢ contava para ele seus desejos e sonhos,
sem imaginar que o cuco na verdade era Zeus disfarcado, até ser surpreendida
¢ violada por ele. Envergonhada ¢ desesperada, casou-se com ele, visando
compensar a perda da virgindade. Contudo, essa nao foi a tnica vez a sofrer
agressoes de Zeus. A respeito disso, tem-se relatos de que ela foi se banhar — a
fim de recuperar a virgindade — mas, ao tocar numa determinada flor, d4 a luz,
sozinha, a Ares, FEris e Hefesto; do Gltimo sofrerd diversas violéncias por nao
crer que ela o gerou sozinha. Hera foi um dos nomes da Grande Mae e seu
casamento com Zeus representava a uniao dos diferentes povos. Como exemplo
de mée ¢ esposa, serve de inspiragdo de conduta as mulheres gregas — ¢ as
atuais. Nao importando os atos do marido, traigdes, agressdes verbais, fisicas
ou sexuais, a boa esposa a tudo suporta em siléncio.

<https://pt.wikipedia.org/wiki/Hera>. Acesso em: 18 nov. 2022.

Figura 30: Héstia de Giustiniani.

Em grego ‘Eotia. Filha dos titds Cronos e Reia, Héstia é a deusa da familia, da
domesticidade, do lar e do fogo sagrado, chama que aquecia os lares e o Estado
grego, dai ser associada ao fogo da lareira. Por seu carater gentil e bondoso, ndo
participou das guerras e seria a deusa menos conhecida nos mitos e a menos
citada entre os deuses gregos; porém, era uma das mais importantes. Alvo de
cortejos e disputas entre Apolo e Poseidon, recusou a ambos e prometeu ser
casta por todo o sempre. Por isso, Zeus a compensou por evitar uma guerra,
tornando-a a primeira a receber sacrificios. O fogo de Héstia simboliza a vida,
a protegdo, o sacrificio e a cidade. Em praticamente todas as cidades gregas
havia uma pira sagrada dedicada a ela e esse fogo ndo se apagava. Quando um
grupo saia para conquistar novas terras, levavam um pouco do fogo da pira
sagrada. Por um tempo, Héstia habitou o Monte Olimpo, e ali foi quase
violentada por Priapo, sendo salva pelo grasnar de um asco. Outros mitos
contam que Héstia possuia uma cadeira no concelho do Monte Olimpo, mas fora
substituida por Dionisio. A fim de garantir “a preponderancia masculina no
concelho [olimpiano, Dionisio] desloca Héstia” (GRAVES, 2018, p. 40). Mas,
para onde ele a desloca? Talvez seja por isso que pouco se sabe sobre essa deusa.

<https://en.wikipedia.org/wiki/Hestia>. Acesso em: 18 dez. 2022.
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Hebe: Deusa da Juventude

Figura 31: Hebe, por Antonio Canova, 1800-1805 (Hermitage, Sdo Petersburgo).

Em grego 'HPn. Hebe ¢ filha legitima de Zeus e Hera. Deusa da juventude, era um
modelo a ser seguido pelas mulheres da época. Consagrada aos trabalhos domésticos,
realizava diversas tarefas, como ser copeira dos deuses, servindo ambrosia e néctar.
Noutros contos, ela foi substituida pelo mortal Ganimedes — o qual foi raptado por Zeus
devido a sua beleza, dando origem a pederastia —, assim imortalizado, vivendo e
servindo de copeiro aos deuses. O motivo dessa substituicdo foi que Hebe havia caido
enquanto executava sua fung@o, servindo néctar e ambrosia aos deuses e, nessa queda,
seu vestido se desfez e o seu corpo ficou nu ¢ a vista de todos ali presentes. Ndo ha
mengdes na literatura classica sobre a veracidade desse evento, porém, consta que a
historia foi alterada pela igreja, a fim de servir como ligdo de moral as mulheres que,
se vestidas indevidamente, descobrindo todo o corpo, seriam punidas em vergonha.

s e NP

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Hebe>. Acesso em: 18 dez. 2022.

Eos: Deusa do amanhecer

Figura 32: Fos, de Evelyn De Morgan.

Em grego 'Hag. Eos era filha dos titds Hiperido e Teia, e seria a personificagdo
do amanhecer. Sua origem ¢é anterior aos deuses olimpianos e sua fungdo
consistia em abrir os portdes do céu para a carruagem de Hélio — personificagdo
do Sol — passar. Também era responsavel pelo brilho do Sol e por colorir o céu
no decorrer do dia. Nos poemas, era descrita como bela jovem, caprichosa e
despreocupada, mulher de amores intensos e efémeros. O mais famoso de seus
amantes foi o mortal Tintono. Eos suplicou a Zeus que o transformasse em
imortal, e assim ele o fez, mas ela se esqueceu de pedir que jamais
envelhecesse. Assim Tintono se tornou imortal, porém ainda envelhecia e
enfraquecia. Triste em ver seu amado em tal situacdo, ela se volta a Zeus
pedindo que o transformasse em cigarra, e dessa forma ele a acompanharia,
podendo ouvi-lo cantar ao alvorecer.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Eos>. Acesso em: 18 dez. 2022.
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Pandora: ndo uma deusa, mas a personificacdo daquela que seria a primeira mulher

Figura 33: Pandora, John William Waterhouse, 1896, 6leo sobre tela, 152x91, colegdo privada.

Em grego ITovddpa. Pandora foi construida a mando de Zeus. O mito da
Caixa de Pandora mostra a heroica histdria da criagdo dos homens. O criador
destes, o titd Prometeu, filho do titd Japeto, deus da mortalidade, rouba o
fogo de Zeus e o entrega aos homens, dotando-os da capacidade de
sobrevivéncia, logo apds terem sido moldados a partir da agua e do barro e
de receberem o sopro da vida. O fogo, que pertencia aos deuses, foi
escondido por Zeus, que ficou furioso ante o roubo cometido por Prometeu,
e, por isso, o condenou a viver acorrentado a uma rocha entre o céu ¢ a terra,
onde todos os dias uma aguia viria ao seu encontro alimentar-se de seu
figado. Zeus também puniu os homens por terem aceitado o fogo, pedindo
a Hefesto que construisse uma estatua semelhante as deusas do Olimpo, que
recebeu o sopro da vida e a nomeou Pandora, que significa “presente dos
deuses”. Antes de ser entregue como esposa a Epimeteu, irmao de Prometeu,
Pandora recebeu diversos atributos dos deuses do Olimpo, mas Hera,
cumplice de Zeus, lhe deu a “curiosidade”. Entdo, ainda antes de ser
entregue a Epimeteu, Zeus a presenteou com uma caixa, instruindo-lhe que
nunca a abrisse, sabendo ele que dentro da caixa estavam todos os horrores
do mundo. Apoés desposar-se, ndo contendo sua curiosidade, Pandora abriu
a caixa, libertando no mundo dos homens todos os males que havia dentro
dela. E, assim, o mito apresenta a mulher ao mundo grego: Pandora, cuja

§ figura feminina seria culpada por trazer as mazelas ao mundo, que ndo é
conﬁavel mas traigoeira. E ¢ essa imagem estigmatizada que toda e qualquer mulher ird carregar. O que talvez
justifique o fato de a mulher ser excluida dos estudos, pois a curiosidade feminina é ma, diferente da masculina,
que edifica a sociedade.

Fonte: Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Pandora>. Acesso em: 18 dez. 2022.

Pirra: ndo uma deusa, mas uma figura importante no repovoamento apos o diltivio grego

Figura 34: Deucalido e Pirra (c. 1635). Pintura de Giovanni Maria Bottalla (Museu Nacional de Belas
Artes, Rio de Janeiro).

O mito de Deucalido e Pirra retrata como o planeta foi
repovoado apods o diluvio promovido pelos deuses do
Olimpo, que matou toda a humanidade e ao qual
sobreviveram apenas Deucalido, filho de Prometeu, e sua
esposa, Pirra, filha de Pandora. Apos o diluvio, eles foram
ao templo da titdnide Témis, deusa da justica, que lhes
ordenou: “saiam do templo com a cabeca coberta e as
vestes desatadas e atirem os 0ssos de sua mae para tras”.
Ambos interpretaram que deveriam jogar pedras e, ao
jogé-las, algumas foram tocadas por Deucalido, que as
transformou em homens, entre eles Hélen, o heréi que
originou o povo heleno. Outras, tocadas por Pirra, se
transformaram em ninfas ou deusas menores, ja que a
mulher ainda nio tinha sido criada.

Fonte: =~ Wikipedia. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Giovanni_ Maria_ Bottalla -
_Deucalido_e Pirra.jpg>. Acesso em: 5 out. 2022.
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Cada uma dessas deusas tem sua historia propria: concep¢do e nascimento, o que
fizeram, como ascenderam, como declinaram, suas violagdes pelos deuses ou pelos homens.
Entretanto, além do mito de Pandora, nenhuma obra da literatura grega indicou como a mulher
fora criada, e, nele, a narrativa grega apresenta aspectos misoginos, porque coloca a mulher
como a causadora de todos os males do mundo: essa ¢ uma historia que influenciara a percepcao
da mulher e determinard o seu lugar no mundo, até os dias atuais. Entende-se entdo que, no
entendimento daquele povo, as mulheres ainda nao existiam, nao haviam sido criadas, e talvez
por isso fossem vistas apenas como uma forma ou uma versao inferior do homem. Para eles, a
mulher era um homem castrado, conforme se nota na propria deusa Atena, que, nas palavras de
George Devereux (1908-1985), em sua obra Mulher e mito, ““¢ um menino defeituoso”.

Atena, ao nascer mulher, constituia um defeito, e isso porque Zeus (e Hera), ao tentar
dar a luz de forma paternogénica, teriam feito suas proles nascerem sexualmente defeituosas,
tal como Agdistis, que nasceu de uma ejaculacio de Zeus, enquanto dormia. E, imediatamente
apds o nascimento, Agdistis foi castrado pelos deuses, transformando-se em um ser
hermafrodita, isto ¢, em mulher. Métis ¢ engolida por Zeus ao saber que estava gravida de um
filho seu; e o ato de engolir causa mutilacdo, pois castra a crianca antes mesmo de ela nascer,
como um menino. Atena ¢ uma deusa viril e masculinizada, possuidora de sabedoria
(“concedida” por Zeus, roubada de sua mie) e voltada a arte da guerra. E a filha preferida do
senhor dos raios, por ndo apresentar nenhum risco a sua soberania. Em ambos os casos, por
temer perder o trono, ele mutila seus filhos, castrando-os. Por estas historias, percebe-se que
aqueles povos naturalizaram o apagamento das mulheres e as violéncias fisica, psicologica e
sexual contra elas, ao ponto de ainda hoje tais atos serem praticados, naturalizados e
romantizados sem a puni¢do devida.

Nao se sabe ao certo como todas essas divindades foram apagadas, porque todas as
historias mencionadas sdo muito antigas. A maioria foi repassada de forma oral, possibilitando
que a cada canto a narrativa mudasse, conforme a regido, a vontade e interesses de quem as
relatava. Poucos mitos foram os escritos; contudo, podemos supor que, a medida que a
sociedade grega atinge certa capacidade de racionalizar a origem e as causas das coisas, tais
mitos vao, aos poucos, deixando de ser cantados, abrindo espago para outras formas de pensar,

como veremos no topico seguinte.
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1.5. Transicao do mito a filosofia: sem as mulheres

Como vimos, o mito exercia grande influéncia nos modos de conduzir a sociedade
grega, desde o momento em que ainda se desenvolvia o processo de constru¢ao da pdlis. Seja
explicando as origens e os fendomenos do mundo ou oferecendo modelos comportamentais a
serem seguidos. O processo de transi¢cao do pensamento mitoldgico para o desenvolvimento da
filosofia e da ciéncia pelo ser humano ocorreu por longo tempo, através da observacao das
causas dos fendmenos que acontecem em seu entorno ou até onde seus olhos alcangariam.
Homens e mulheres passaram a observar e questionar tudo a sua volta, porém, ndo mais com
olhar mistico, mitoldgico, como consequéncias das vontades dos deuses, mas sim a partir do
uso darazdo e da logica. Desde entdo, afirma Lara em 4 filosofia nas suas origens gregas (1989,

p. 47), as interpretacdes

que se julgarem logicas serdo admitidas como filosoficamente aceitaveis. O discurso
filosofico ¢ um discurso que controla sua produgdo e controla o seu proprio processo
de produgdo. Ndo ¢ um falar pelo falar ou um simples falar, para criar sentidos ou
significados. E um falar que se justifica.

Refere-se a uma “sabedoria ético-politica, baseada no bom senso, na capacidade de
intuir a gravidade do momento historico e de apontar caminhos que se revelem, a primeira vista,
claros e razodveis” (p. 48). Na mesma dire¢do aponta Jean-Pierre Vernant, em A origem do
pensamento grego (2002): o culto a figura feminina e sua queda, devida a invasdo dos povos
indo-europeus, levaram a ascensdo do andx (rei), a queda micénica e seu modo de vida
palaciano. A figura do rei desaparece apds a invasdo dorica. Aquela sociedade precisou
encontrar outro meio de se reerguer. Nao poderiam sincretizar aspectos e eventos do passado,
assim como ocorreu nas primeiras invasoes dos jonios e edlios. Precisardo racionalizar os fatos,
colaborando assim com o surgimento da filosofia, ndo sem gerar muitos e intensos conflitos.

Destes conflitos surgird o topavvog (fyrannos — governante absoluto) e, com ele,
homens habeis e espertos ascenderdo na cena politica, usando o poder em beneficio proprio,
servindo como arbitro, um certo tipo de juiz, nas contendas entre os cidaddos. Até o final do
século VI a.C., a tirania havia desaparecido da polis, dando lugar a outros regimes: a democracia
e a oligarquia. Atenas seria democratica, enquanto Esparta seria oligarquica; a diferenga entre
ambas se daria pela maior ou menor participacdo e poder dos cidadaos nas assembleias ou

concelhos, o que ndo serd medido pela nobreza, mas pela riqueza. Foi desse modo que
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as democracias gregas, ou mesmo oligarquias, se constituiram em espago de
realizagdo humana, no qual se tornou possivel ao individuo desenvolver a propria
personalidade e fazer a experiéncia da liberdade. Elas traziam, contudo, em seu ventre
uma contradigdo essencial. Boa parte das pessoas era dela excluida. Mulheres,
criangas, estrangeiros ¢ escravos, ¢ mesmo homens livres, mas pobres, ndo
participavam da vida da pdlis. Tratava-se, pois, de uma democracia muito relativa,
marcada pelo elitismo e pelo machismo (p. 24).

Uma democracia marcada por uma humanidade seletiva, que excluiu as mulheres da
producao intelectual grega, que as impedia de expor suas capacidades argumentativas, ideias
ou contribuicdes. A exclusdao das mulheres e demais nao cidadaos evidenciava uma fragilidade
na estrutura social grega.

Na segunda metade do século VII a.C., a religido dos mistérios, o orfismo, daria
respostas aos anseios insatisfeitos, “mas sempre presentes e atuantes na religido popular, a qual
se expressava nos santuarios particulares, mantidos a margem da religido oficial”. Pelo orfismo,
de carater mistico, “a pessoa humana era [...] convidada a entrar em contato com o divino. A
comunhdo com a divindade, era [...] aberta a toda pessoa que satisfizesse as exigéncias rituais,
independente da sua situacdo concreta no seio da sociedade: homem ou mulher, livre ou
escravo, tinha acesso” (p. 32). Diferente das assembleias e concelhos, nos quais nem todos os
homens participavam devido as condigdes e exigéncias impostas, na religido dos mistérios

todos poderiam participar, desde que cumprissem os rituais, os quais

purificavam, revelavam os segredos dos deuses e muniam os adeptos das béncaos
divinas, da salvacdo. Era o tipo de religido que encontrava aceitagdo maior nas
camadas marginalizadas. A questdo [...] do destino do homem, apds a morte, recebia
resposta confortadora na doutrina da imortalidade da alma (p. 32).

Eles serdo conhecidos como os iniciados. Depois do orfismo, que ndo serd a Unica
religido de mistérios, encontramos o pitagorismo e, o mais famoso de todos, o mistério de
Eléusis. Nesse momento, com essas filosofias, surgem as figuras das primeiras mulheres
filosofas, as pitagdricas, como Teano (VI a.C.), Myia (VI a.C.) e Damo (535-475 a.C.). Delas
falaremos no proximo capitulo.

Para Lara, foi a tirania que auxiliou no processo de laicizacao, isto €, de separacao entre
o estado e a religido: esta deixou de influenciar as questdes sociais, dessacralizando os rumos
que a pdlis tomaria, de modo que ndo mais seria a vontade dos deuses a prevalecer, mas as

decisdes tomadas pelos cidaddos nos concelhos ou nas assembleias. Com isso,

criava-se um espago institucional de capital importancia para o surgimento da
consciéncia de que as instituigdes repousam na vontade ¢ na determinagdo dos
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cidaddos; sdo fruto do jogo de forcas, que se defrontam. Nesse jogo, a palavra torna-
se instrumento politico de primeira ordem. Sua eficacia, do ponto de vista concreto,
estd muito na dependéncia da habilidade de quem a maneja. Idealmente, porém, o
grego via a palavra como expressdo da racionalidade, e essa como lei interna do
processo social (p. 36).

E, nesse jogo de forcas, Vernant (2002, p. 49-50) assevera que

a politica toma [...] forma de dgon: uma disputa oratdéria, um combate de argumentos
cujo teatro € a agora, praga publica, lugar de reunido antes de ser um mercado. Os que
se medem pela palavra, que opdem discurso a discurso, formam nessa sociedade
hierarquizada um grupo de iguais.

Outrora, o termo dgon designava uma competi¢do de jogos, combates e lutas, mas as
disputas mudam e o combate ndo sera mais o fisico, nos campos de batalhas, mas o de palavras,
nas agoras, que seriam 0s espacos “por exceléncia onde os individuos exerciam o dom natural
dos animais sociais, ‘dotados da fala’ e, por conseguinte, detentores da Palavra, esse elemento
transformador da vida em comunidade” (MALBOUISSON, 2017). E tudo isso, claro, sem a
participacdo efetiva (ou ativa) das mulheres. Nas assembleias, o cidaddo era juiz e mediava
através do discurso. Nelas, todos os cidaddos se encontravam em pé de igualdade, sentiam-se
iguais na capacidade racional de julgar, a0 menos quando se encontravam na dgora.

Contudo, os gregos ndo exerceram de fato a igualdade entre as pessoas. Basta olhar para
0s presentes na dgora, onde a igualdade se estabelecia apenas entre os iguais: homens adultos,
gregos e livres. Mulheres, criancas, estrangeiros e escravos estavam em outro patamar,
constituiam uma segunda casta. Quanto as mulheres, at¢ o momento, ndo foram encontrados
relatos de suas contribuicdes — dentro do espaco da dgora — no processo de concepgao da
filosofia. Na virada cultural sobre a qual nos debrucamos até aqui, o homem tornou-se
consciente quanto as formas de elaboracdo de suas interpretagdes do mundo, com o uso de
regras e métodos para a constru¢do do pensamento, que ndo mais se dara através dos mitos ou
imagina¢do, mas sim racionalmente, com o intuito de buscar “o sentido, atribuido as coisas, aos
fatos” (LARA, 1989, p. 39).

Conclui-se aqui um trajeto percorrido do periodo anterior a propria mitologia — na busca
por remontar a um passado longinquo, visando compreender ndo apenas a génese da mitologia
— ¢ que chega também ao processo histdrico de transi¢cdo a filosofia, ao periodo de génese da
filosofia e da propria sociedade na qual ela surge, perseguindo os fundamentos e elementos que
contribuiram para o apagamento das mulheres fil6sofas no interior da histéria da filosofia. Dai

termos retornado ao seu primeiro momento, a mitologia grega, para entdo compreender como
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se deu a evolugdo, ou melhor, a involucdo da histéria das mulheres imposta pelo sistema
patriarcal, que ainda as mantem a margem da sociedade. No proximo capitulo, langaremos luz
sobre a situagdo da mulher numa sociedade ja econdmica, politica e socialmente desenvolvida,

a chamada Civiliza¢ao Ocidental.
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CAPITULO 11

A CONDICAO DA MULHER NA ANTIGUIDADE

Falemos agora sobre as mulheres a partir de suas realidades e do contexto histérico da
Grécia Antiga e de outras regides. No capitulo anterior, vimos que a mulher ocupava lugar
central na sociedade matriarcal, antes de o seu poder ter sido passado aos homens ¢ o dominio
social tornar-se patriarcal. Conforme verificamos, no processo de queda, exclusio e
marginalizacdo da mulher na sociedade em que vivia, e como consequéncia desta acdo pifia,
ela foi impedida de desenvolver e exercer todo o seu potencial intelectual. Em vista disso,
daremos continuidade ao estudo, buscando compreender como se deu o apagamento da mulher
filésofa na histéria da filosofia. Antes, porém, analisaremos qual era a sua condigdo politica e
social na Grécia Antiga, mais precisamente no periodo Classico (século V a.C.), a fim de
entender como ela passou a viver nas sociedades patriarcais.

Ao falar sobre a condicdo das mulheres na Grécia Antiga, colocam-se as seguintes
perguntas: qual lugar as mulheres ocuparam durante a antiguidade grega? Quais fungdes
desempenhavam nessa sociedade? As respostas nos levam a constatar que as fontes de
conhecimento disponiveis sobre as mulheres e seus papéis sociais neste periodo (a0 menos as
que chegaram até nds) tém procedéncia quase exclusivamente masculina, pois tudo o que foi
dito, pensado e escrito sobre as mulheres — com excecao da poetisa grega Safo de Lesbos — foi
obtido pelos olhares e perspectivas dos homens.

Reduzida a categoria de guardid do lar e provedora das lidas domésticas, “com pouca
diferenca da escrava, a mulher grega ¢ um exemplo particularmente ilustrativo do que significa
a subjugacdo de uma parte da humanidade por outra” (MOSSE, 1990, p. 9, tradugéo nossa’").
E a condicao da mulher na Grécia Antiga, fosse ela esposa, de boa familia, ndo se diferenciava
muito da condi¢do de uma mulher escravizada, porque, conforme a organizagdo social antiga,
mulheres, escravas(os), criangas e estrangeiras(os) ndo eram cidadas(os), por isso nao
participavam da politica.

Quanto a condi¢do do homem, para ser considerado cidaddo, deveria ser grego,

ateniense, livre, ter idade igual ou superior a 21 anos e ter boas condi¢des financeiras. No

21 Todas as citagdes do texto de Mossé serdo traduzidas por mim.
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casamento, a importancia das mulheres se limitava a reproduc¢do de novos cidadaos e as tarefas
de administrag¢do do lar. Ao homem, pelo contrario, tudo era permitido, incluindo a satisfagao
de suas necessidades carnais ou sentimentais que nao eram satisfeitas por sua esposa
reprodutora, mas fora do casamento, com rapazes, concubinas ou cortesas.

Na sociedade grega antiga, eram inimeras as formas de se retratar a mulher e sua
condi¢do social. Na vida cotidiana, as mulheres atenienses eram totalmente reclusas ao gineceu,
apesar de algumas poderem estudar, se autorizada pelo marido ou a familia arcasse com os
custos de sua educacdo. As espartanas eram instruidas igualmente aos homens e mantinham um
corpo sadio para a reproducdo; as concubinas eram escravas domésticas e tinham condi¢do
superior a da esposa legitima; as cortesds eram as prostitutas mais caras e procuradas, por serem
altamente instruidas nas artes e na filosofia. Sobre estas mulheres falaremos detalhadamente
mais a frente.

Contudo, apesar de serem totalmente excluidas da vida publica, é surpreendente a forte
presenga das mulheres nos temas das epopeias homéricas, a exemplo de Helena, que passava
da condi¢do de deusa a de prostituta e adultera causadora da Guerra entre gregos e troianos; e
de Penélope e Andromaca, que eram vistas como fiéis esposas. No teatro, temos os dramaturgos
e suas protagonistas: Sofocles com Antigona; Euripedes com Medeia; Aristofanes com
Lisistrata — e a comédia Assembleia de mulheres. Todos esses escritos sobre elas eram
dramatizados pelo olhar masculino, que ditava o tipo de comportamento da mulher, e as pegas
teatrais tinham como enredo a ridicularizagdo ou a punicdo da mulher rebelde que nao
cumprisse o seu papel social.

Na historia da filosofia, raramente os filosofos dedicavam seus textos as mulheres,
defendiam-nas ou as colocavam em evidéncia. Em geral, encontramos neles uma visao negativa
e depreciativa da figura feminina. Muitos destes textos foram construidos com a participacdo
de filosofos como Aristdteles, que viam a mulher como objeto de prazer masculino ou como
procriadora. No texto O sexo e o casamento na Grécia Antiga, o fildsofo ateniense Demostenes
(V a.C.) afirma: “n6s temos as cortesas para nos dar prazer, as concubinas para promover nossas
necessidades diarias e as esposas para nos dar filhos legitimos e serem guardids fiéis de nossos
lares” (LISBOA, 2017).

Como se vé, a figura da mulher ¢ colocada em categorias especificas e, de acordo com
Engels (1984, p. 66), “ao homem igualmente se concede o direito a infidelidade conjugal,
sancionado pelo costume [...]. E, quando a mulher [...] recorda as antigas praticas sexuais e

intenta renova-las, ¢ castigada mais rigorosamente do que em qualquer outra época anterior”.
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Nesse aspecto, o casamento ¢ monogamico apenas para a mulher, que ¢ “humilhada pelo
predominio do homem e pela concorréncia das escravas [...]. Quanto a mulher legitima, exige-
se dela que tolere tudo isso e, que por sua vez, guarde uma castidade e uma fidelidade conjugal
rigorosa” (p. 67). Vejamos, a seguir, qual era a condi¢do das mulheres na Grécia Antiga € em

outras regioes.

2.1. As mulheres de diferentes regioes do mundo antigo

Devemos ter em mente que existe uma Historia das Mulheres, bem como a Historia das
Mulheres Filosofas, com produgdes importantes. E, embora elas tenham sido apagadas,
desprezadas, desmerecidas, sua histdria se desenvolveu envolta por resisténcias. Como vimos
no capitulo anterior, a mulher gozava de liberdade sexual, tinha poder e governava a sociedade,
mas devido as diversas crises e invasdes, o poder matriarcal foi substituido pela dominagao
masculina, de modo que seus direitos € a ocupagdo de importantes espacgos sociais e de poder
foram restringidos, a exemplo das mulheres cretenses, que perderam sua liberdade na invasdo
aqueia.

Sobre a historia das mulheres, a filosofa contemporanea Simone de Beauvoir (1949),
recomenda: “nunca se esqueca que basta uma crise politica, econdmica ou religiosa para que os
direitos das mulheres sejam questionados. Esses direitos ndo sdo permanentes. Vocé devera
manter-se vigilante durante toda a sua vida”. E, salvaguardadas as diferencas historicas e
culturais, a perda do poder e da governanga da Grande Mae principia com a perda de direitos e
de valor das mulheres, percebida ainda na realidade atual.

Neste estudo, a condig@o social da mulher na antiguidade serd buscada ndo apenas na
Grécia, mas também em outras sociedades, pois, segundo Renato Mocellin, em As mulheres na
antiguidade, cada uma delas via a figura feminina de modo diferente, tudo dependia da cultura
desenvolvida por cada sociedade. A comecar pelo Egito, por exemplo: “as mulheres egipcias
gozavam de uma liberdade que as mulheres gregas e romanas jamais sonharam ter”
(MOCELLIN, 2000, p. 6), por que elas podiam ter propriedades, legar bens, fazer testamentos
e agir com relativa autonomia, sem ser tutelada por um homem: pai, irmao, tio ou marido.

Perante a lei egipcia, homens e mulheres eram iguais e podiam exercer as mais diversas
profissdes — escribas, médicas, sacerdotisas, entre outras — e, por serem livres, possuiam

identidade propria, usavam métodos contraceptivos e ndo eram obrigadas a utilizar o nome ou
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sobrenome do marido. A mulher podia solicitar o divorcio, mas, em caso de adultério, a0 menos
em teoria, homens e mulheres eram punidos. Na realeza, era a Grande Esposa que transmitia o
direito ao trono e, entre as sociedades antigas, a egipcia era a que mais valorizava a mulher.

A situagdo das mulheres na Mesopotamia nao era favoravel entre os sumérios, tudo
dependendo da posicao social de cada membro familiar. A mulher era respeitada como mae e
podia substituir o marido na fun¢@o de chefe de familia, mas, se fosse pega em adultério, seria
condenada a morte e jogada no rio; no caso de o marido perdoa-la, a pena seria revogada; ja o
marido pego em adultério, apenas pagaria meia mina de prata. O casamento era monogamico —
apenas para as mulheres —, arranjado por meio de acordo entre familias, e o seu objetivo era
juntar riquezas e procriar. Os conjuges podiam se divorciar e casar novamente, desde que nao
cometessem adultério. Contudo, havia severas puni¢des aos que violassem a moral e os bons
costumes sociais.

Contraditoriamente, a prostituicdo era comum e vista com naturalidade entre os
babildnios, até mesmo considerada uma pratica “sagrada” nos templos, como o de Afrodite, em
Corinto. Hierddula, por exemplo, era como se chamava a cortesa sagrada. Mas, com a invasao
e dominagdo assiria, a situacdo da mulher piorou: as casadas, por exemplo, deveriam cobrir a
cabeca ao sairem as ruas. As leis da Babilonia eram rigidas e seu povo bastante violento, por
1Ss0 as puni¢des aos que violavam os chamados bons costumes eram muito severas. “Mutilacdes
(amputacao de dedos, de um labio, do nariz, dos seios e das orelhas), mortes por afogamento,
estaca ou enforcamento, eram praticas comuns para mulheres que violassem a lei” (p. 12).

As mulheres hebreias eram subordinadas ao pai, ao marido e aos principios religiosos,
e estavam em posi¢ao inferior a das mulheres egipcias e babilonicas. Nesta condi¢do, ocupavam
somente fungdes domésticas; ndo podiam trabalhar fora de casa nem possuir propriedades,
sendo ela mesma propriedade do pai ou marido. O ato sexual entre marido e mulher visava
apenas a procriagdo e, assim, praticas contraceptivas eram totalmente proibidas. A virgindade
da mulher era extremamente valorizada, por isso, o Deuteronomio®? define o valor de uma
virgem em 50 ciclos de prata. O casamento era um evento festivo € o noivo deveria pagar o
dote ao pai da noiva. Caso ndo tivesse recursos, deveria trabalhar para o sogro até quitar o valor

da noiva.

22 Do grego Asvtepovoptov (Deuteronémion), “segunda lei”; em hebraico: 0137 (Devarim), “palavras [ditas]”. E
o quinto livro da Tor4, a primeira se¢@o da Biblia hebraica e parte do Antigo Testamento da Biblia crista. O titulo
em hebraico ¢ derivado do primeiro versiculo, “Eleh ha-devarim”, “Estas sdo as palavras que Moisés falou”.
Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Deuteronémio>. Acesso em: 5 abr. 2023.
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O éxito do casamento era medido pela fecundidade da esposa, isto €, pela quantidade de
filhos gerados pelo casal. O adultério feminino era punido com a morte por apedrejamento,
segundo a lei mosaica. Contudo, o divorcio era permitido, obviamente favorecendo o homem,
como se pode ver no proprio Deuterondmio 24:1, que diz: “quando um homem tiver tomado
uma mulher e consumado o matrimonio, mas este logo depois ndo encontra mais gragas a seus
olhos, porque viu nela algo de inconveniente, ele lhe escreverd entdo uma ata de divorcio e a
entregard, deixando-a sair de sua casa em liberdade” (p. 16). A prostituicdo era condenada,
apesar de as prostitutas da época de Salomao terem direito a cidadania e a receber clientes em
casa, bem como acesso ao tribunal, podendo andar pelas ruas, frequentar casas de banhos
publicos e abordar transeuntes.

As mulheres cretenses desempenharam importantes papéis na sociedade de Creta,
conforme atestam afrescos encontrados em Cnossos, cujas inscri¢des indicavam que elas
atuavam em profissdes como sacerdotisa, toureira, cagadora, fiadora. Na religido, vimos que as
divindades femininas eram predominantes, sendo a Grande Mae — a principal divindade,
representada por uma serpente — quem protegia a terra e a fertilidade. Contudo, devido a
auséncia de fontes, ndo se sabe exatamente qual era o estatuto juridico da mulher cretense,
somente que elas eram apaixonadas pela vida ao ar livre e pela pratica de atividades esportivas,
que tinham como fim a manutengao do corpo proporcional, a cintura fina € os musculos rigidos;
e, ainda, que andavam bem-vestidas, usavam o jogo de cores, vestiam roupas justas, decotes
generosos, bragos nus, sandalias, saltos, e seus penteados eram adornados com lagos e cachos.
Por fim, “a abundancia de monumentos onde se vé representadas mulheres faz supor que elas
tinham um lugar consideravel na vida social e gozavam de liberdade bastante grande” (p. 18).

A situagdo das mulheres micénicas era inferior & das cretenses. Micenas ¢ um dos
reinos que surgem apds a invasio aqueia que dominou o povo cretense, €, a0 menos na moda,
as mulheres micénicas procuraram imitar os trajes das cretenses. Sobre a mulher micénica
pouco se sabe, porque, com a invasao dorica (1100 a.C.), os dérios submeteram econdmica,
politica e religiosamente a regido micénica, com armas de ferro, o que fez a situagdo da mulher
piorar novamente. Ap6s Micenas ser incendiada, inicia-se a Didspora Grega ou o periodo de

trevas na Grécia Antiga. Sobre as Mulheres de Atenas e de Esparta falaremos mais adiante.
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2.2. As mulheres em Homero

Nomes como Helena (esposa de Menelau e Paris), Penélope (esposa de Ulisses),
Andrémaca (esposa de Hector), Clitemnestra (esposa de Agamemnon), Hécuba (esposa de
Priamo), entre outras, sdo em primeiro lugar rainhas e princesas, filhas e esposas de reis e herois
que estiveram em guerra por 10 anos. Sobre elas indagamos: o que as personagens dos contos
homéricos tém a nos ensinar a respeito do lugar que a mulher deve ocupar na sociedade?

Como vimos no primeiro capitulo, as deusas da religido homérica foram concebidas e
suas historias foram modificadas para adequa-las aos padrdes éticos e morais daquela
sociedade, de modo a torné-las modelos de conduta. Nas epopeias de Homero, na lliada, com
Helena, e na Odisseia, com Penélope, elas protagonizaram papéis que indicavam a boa ou ma
conduta de uma esposa, e a segunda foi um grande exemplo de boa esposa e guardia fiel do lar.

Entre

todas as rainhas mencionadas, Penélope ¢ sem duvida a mais dificil de definir. A
ambiguidade de seu caso estd obviamente relacionada ao fato de que o destino de
Ulisses ¢ desconhecido em ftaca e que a situagdo de Telémaco ainda ndo foi corrigida.
Se a morte de Ulisses fosse verdadeira, se seu corpo tivesse sido trazido a ilha para
lhe dar um enterro decente, a situacdo teria sido mais clara. Penélope teria voltado
para a casa de seu pai, que teria encontrado um novo marido para ela, a menos que
Telémaco, ja adulto, se encarregasse de encontrar um novo lar para sua mée. Mas essa
ambiguidade ndo explica por si sO a atitude dos pretendentes. Se eles assediam
Penélope para que ela escolha um marido entre eles, é porque ele se tornaria,
compartilhando o leito da rainha, o senhor de ftaca, da mesma forma que Egisto, apds
o assassinato de Agamémnon, veio a ser em Micenas, depois de se casar com
Clitemnestra. A rainha — e o poeta ndo hesita em usar esse termo — possui parte do
poder que diferencia o rei dos demais nobres, podendo, portanto, transmiti-lo. Esse
poder, como ja mencionado, ¢ de natureza religiosa. Mas também, especialmente na
Odisseia, ¢ um poder que permite governar bem. Mas o governo das mulheres consiste
em cuidar dos bens que constituem o oikos (MOSSE, 1990, p. 27).

De acordo com Homero, na Odisseia, apds o fim da batalha e queda de Troia, apos 10
anos, o vencedor Ulisses retorna para o seu oikos e, ao parar em uma ilha, encontra e engana
um dos filhos de Poseidon e, ao cega-lo, recebe o castigo de ndo conseguir voltar para {taca,
permanecendo mais 10 anos ao mar, de ilha em ilha, sem nunca chegar. Enquanto isso, Penélope
esta em seu oikos, aguardando seu regresso, mesmo passados 20 anos. Por essa resignagao e

fidelidade,

a dona da casa por exceléncia ¢ Penélope, que ao longo do poema desempenha esse
papel com perfei¢do. Guardia do lar e da casa de Ulisses, ela se recusa a entregar aos
pretendentes o que seu marido lhe confiou. Como Helena e Areté, ela passa os dias
fiando 13, tecendo tecidos ricos. E ja sabemos como, usando a mesma metis, a astucia
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de seu marido, ela usa essa atividade especificamente feminina para enganar os
pretendentes, desfazendo a noite o trabalho feito durante o dia [...]. Acima de tudo ¢é
aquela que protege o tesouro formado por todos os bens do oikos. E quando, cansada
de tanta briga, resolve propor um agon, um concurso, aos pretendentes, apds o qual o
vencedor se tornara seu marido (p. 29).

Diferente de Penélope, Ulisses nao ¢ considerado um esposo modelo, porque nao se
esforca para resistir a compartilhar os leitos de outra mulher, como da deusa feiticeira Circe,
pela qual se apaixonou e permaneceu anos ao lado. Quanto a sua esposa, além de ser a guardia
da casa, “¢ também a dona das empregadas e dos criados. A relacdo com os primeiros ¢
evidente, pois sdo a companhia habitual da dona da casa. Mas também parece claro que, durante
a auséncia de Ulisses, Penélope também teve que cuidar da administragdo de seus bens” (p. 30).

Na epopeia, a esposa legitima participa e detém, de certa forma, o poder; por isso,

o0 poeta acrescenta que o pai de Ulisses a honrou “como sua nobre esposa”, embora
nunca tenha compartilhado sua cama. Ela foi a primeira a reconhecer Ulisses e
escondeu dele o segredo desse reconhecimento. Apds a matanca dos pretendentes, é
ela quem conta a Ulisses quais sdo as empregadas que trairam o seu senhor, e aproveita
para relembrar qual era o seu papel na casa: ensinar as empregadas a trabalhar, a cardar
a 1a, para cumprir pacientemente as obrigagdes da servidao (p. 32).

Um aspecto comum que encontramos nas esposas dos herdis de Homéro ¢ que “os
poemas apresentam, em varias ocasides, mulheres dedicadas ao cumprimento de tarefas
domésticas [...]. A fiagdo de 13, a tecelagem de tecidos, direcionando o trabalho dos escravos, ¢
considerada a mais importante atividade doméstica da mulher” (p. 28). Portanto, “os poemas
homéricos oferecem-nos [...] uma imagem bastante clara da condi¢do das mulheres gregas no
inicio do primeiro milénio. Senhora do oikos, esposa e ‘rainha’, que comandava as empregadas
e dividia com o marido o zelo pela salvaguarda de seus bens” (p. 33). Porém, as fung¢des das
rainhas eram limitadas, porque elas permaneciam em seus aposentos fiando e tecendo, rodeadas

de suas criadas.

2.3. As mulheres de Atenas

No tocante a condi¢ao das mulheres da Grécia Antiga, Moisés Romanazzi Torres (2001,
p. 49), no artigo Consideragoes sobre a condi¢do da mulher na Grécia Classica (sécs. Ve IV
a.C.), diz que Aristoteles (IV a.C.), em seu tratado sobre Politica, ao tratar da natureza e da

condic¢do social da mulher, aduz que “todos possuem as diferentes partes da alma, mas possuem-
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nas diferentemente, pois o escravo ndo possui de forma alguma a faculdade de deliberar,
enquanto a mulher a possui, mas sem autoridade plena, e a crianga nao a tem, posto que ainda
se encontra em formagao”. E para expor as qualidades proprias de cada pessoa, o estagirita,
citando o poeta Sofocles (V a.C.), refere-se as mulheres dizendo que “o siléncio da graca a
mulher”, “ao passo que ndo fica bem no homem” (ATISTOTELES, 2006, p. 36), e evidencia a
posicao dos gregos sobre a mulher: a de ser inferior e subjugada, privada de escolha. Segundo
Torres (2001, p. 49), Aristoteles faz “uso das palavras de Sofocles, [de] que as mulheres deviam,
por sua graga natural, permanecer em siléncio. Calar a mulher significava, portanto,
efetivamente, o mesmo que a excluir inteiramente da cidadania”.

Quando pesquisamos sobre as mulheres atenienses do citado periodo, verificamos
grandes diferencas entre elas, porque as “cidadas™ — esposas legitimas — eram diferentes das
mulheres ndo cidadds — concubinas, cortesas, prostitutas e estrangeiras. Umas eram ricas e de
boa familia, e as outras, pobres, embora tivessem um ponto em comum: suas vidas eram
controladas por homens — inclusive as cortesds e as mulheres livres, porque dependiam da
generosidade dos homens para se manter. Mais adiante retornaremos a esta questao.

A cidadania ateniense era estimada por homens e mulheres, mas se restringia aos
homens ricos. A mulher ndo era considerada “cidada”, embora fosse filha de um ateniense. E,
mesmo existindo, o termo cidadi “ndo era usado com frequéncia” (MOSSE, 1990, p. 54), de
modo que o tratamento dado ao homem era muito diferente desde o seu nascimento. Tampouco
criangas, escravos e estrangeiros eram considerados cidadaos: tal como a mulher “ateniense”,
ndo tinham voz ou direitos, apenas deveres domésticos e reprodutivos.

A respeito disso, Mocellin (2000) afirma que a fertilidade da esposa era venerada, mas
era preferivel ter uma quantidade limitada de filhos: um filho para manter o nome da familia e
uma filha para realizar uma alianga matrimonial. E, para Lins (2012), era preferivel ter filhos
homens para manter a riqueza da familia; a filha, ao contrério, provocava a diminui¢do da
riqueza da familia, porque o genitor deveria pagar dote ao noivo. A seguir, discorreremos sobre
a situagdo da mulher ateniense desde o seu nascimento, sobre o casamento € sobre as

“categorias” de mulheres na cidade de Atenas.
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2.3.1. A mulher ateniense: do nascimento a dominacao

Desde o nascimento, a mulher ndo era muito bem-vinda a familia ateniense, pois o
esperado era o menino. A menina dependia da aceitagdo do pai, que decidia se acolheria ou
abandonaria a crianga, como elucida Mocellin (2000, p. 22) ao citar o poeta Posidipo: “um filho
sempre se cria, mesmo quando se ¢ pobre; uma filha abandona-se, mesmo quando se € rica”.
Decerto esse ndo era um ato constante, mas ocorria, € a sociedade aceitava o abandono da
crianca, em especial quando nascia com algum tipo de ma formacgao.

No tocante a educagdo das criangas atenienses, 0 menino ia a “escola aos 7 anos.
Aprendia gramatica, poesia, aritmética, mitologia, esportes. Com 18 ou 19 anos, ele adotava a
clamide, que era a capa de homem, e fazia juramento perante o Estado. Tornava-se gentil-
homem, guerreiro, gerente de bens e filésofo amador” (LINS, 2012, p. 54), tornando-se entao
cidaddo ateniense. Diferentemente do homem cidaddo, a mulher ndo era dado esse direito,
porque seu destino era ficar confinada em casa desde o nascimento até o casamento, quando
sua tutela passaria do pai ao marido.

As atenienses, em sua maioria, eram criadas como cativas desde pequenas, reclusas no
Gineceu ou gynaikeion (do grego antigo yvvaikeia, gynaikeia) — parte da casa destinada as
meninas ¢ mulheres da familia —, e a educagdo dela era meramente doméstica e recebida das
maes: cozinhar, fiar, tecer, supervisionar os “negdcios domésticos”, que gerenciariam apds o
seu casamento. As filhas de familias ricas podiam receber educagdo primaria: ler, escrever e
fazer canto. A jovem mulher ndo era concedido o direito de escolha do noivo. Apenas o seu
tutor homem decidia sobre seu destino, de modo que o matriménio era arranjado entre duas
familias e, um uma vez firmado, deveria ser cumprido logo que a jovem entrasse na fase da
adolescéncia, sendo ela, portanto, uma moeda de troca, um meio para o acumulo de riquezas e
produtora de herdeiros legitimos, os quais, por conseguinte, aumentariam a fortuna paterna. E,

para o filosofo estagirita,

a verdadeira idade para casar das mogas € aos 18 anos e para os homens aos 37,
aproximadamente. Com isso a conjun¢do dos corpos se fara em pleno vigor, e a
geracdo, depois, terminara num tempo conveniente tanto para um como para o outro.
[...] a sucess@o dos filhos a seus pais estarda melhor colocada, se nascerem
convenientemente no intervalo entre a forca da idade e o declinio, que comega por
volta dos setenta anos, [...] e, para as mulheres, aos cinquenta anos (ARISTOTELES,
2006, p. 71-2).

Como se vé, o filésofo determina o periodo ideal para iniciar a procriacao e a idade ideal

para o fim da procria¢do e, ainda, a “estacdo do ano propria a geragdo, o inverno [...]. Os
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médicos ensinam quais as estagdes e os fisicos que ventos sdo favordveis ao ato sexual; por
exemplo, eles preferem o vento do Norte ao do Sul” (p. 71). A época, a jovem moga se casava
mais cedo que o indicado pelo filosofo, que criticava a situagdao sob o argumento de que filhos
de casais muito velhos se tornam muito frageis e débeis, devido a indisposi¢ao e vigor dos pais
para educé-los e ensinar-lhes sobre as virtudes. Criticava, ademais, a prole de casais muito
jovens e imaturos, que ndo seriam bons educadores. Portanto, sendo a procriagdo a Unica
finalidade do casamento, com a transmissao de propriedades e a geracao de filhos legitimos,
pouco importava o sentimento entre o casal. E, para legitimar o matrimonio, a presenca de uma
instituicao civil era desnecessaria, bastando os noivos coabitarem para que o marido assumisse
automaticamente a tutela da mulher-esposa.

Se apreendermos a condi¢do da mulher na antiguidade, essa seria a de uma menoridade
eterna, por isso se colocava a necessidade de ela ter um kyrios (guardido) durante toda a vida,
primeiro sob a tutela do pai, depois do marido. Se eles morressem, a tutela da mulher passaria
ao “seu filho ou parente mais proximo, na auséncia de filhos”. E, “qualquer que seja a idade da
mulher, o homem deve conservar sua superioridade”, dizia Aristoteles (2006, p. 35). A ideia de
uma mulher solteira, independente e gerenciadora de suas proprias posses era inconcebivel, na
antiguidade grega. “O casamento era, portanto, a base da situagio das mulheres” (MOSSE,
1990, p. 55), sendo vedado a mulher possuir, comprar ou vender propriedades: tais fungdes se
restringiam ao tutor.

A unido matrimonial entre um homem e uma mulher chamava-se engue, e era celebrada
com uma cerimdnia semelhante a uma procissao, “denominada nymphagogia, e a condugao da
noiva visava tornar o casamento publico, simbolizando a alteragdo da autoridade sobre a noiva,
que agora passava de seu pai para seu marido” (LINS, 2012, p. 59). Entao, pelo matrimonio, a
noiva se tornaria a esposa legitima (gameté gyné). Outro fendmeno que ocorria no casamento
grego, conforme Fustel de Coulanges, em 4 cidade antiga (2002), era o fato de a religido ser
domiciliar e existir em cada casa uma divindade particular. Assim, ao ser conduzida a morada
do marido, a noiva ndo poderia simplesmente adentra-la: o esposo a tomava nos bragos,
carregava-a ao interior e a apresentava a divindade como a nova integrante daquela casa,
costume que esta presente em diversas culturas do mundo, na contemporaneidade.

Apesar de bela, a cerimonia ndo agradava a todos, principalmente ao noivo, pois, na
Greécia Classica do século V a. C., “o casamento proporciona ao homem apenas dois dias felizes:
o dia em que ele conduz a noiva para a cama e o dia em que ele a deposita no timulo” (LINS,

2012, p. 56). Os homens tinham repulsa ao casamento e o evitavam ao méaximo. No entanto,
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casar-se era inevitavel, ante a necessidade de se ter uma dona de casa, liberando-os para o
cumprimento de seus deveres perante o Estado e a religido, além de gerar filhos legitimos com
a esposa.

A época, “o casamento era tdo impopular que o Estado se sentiu em perigo. Em Atenas,
somente os homens casados podiam tornar-se oradores ou generais. [O Estado criou] durante
um periodo, uma multa para [0 homem que] passasse dos 40 anos e permanecesse solteiro” (p.
57). O motivo da repulsa masculina pelo casamento era a privagao da liberdade dos homens,
embora necessitassem casar-se para manter seus privilégios, poder pessoal e social. Os reais e
grandes prejuizos eram para as mulheres, que, por convengdes e costumes, viviam confinadas
em suas casas, enquanto o marido era livre para frequentar mercados, pragas, ginasios e bordéis,
onde buscava amor e conforto nos bragos das cortesas e dos efebos?’. Era raro o casal ficar na

presenca um do outro, pois,

os gregos condenavam todas as mulheres como irracionais, hipersexuadas e
moralmente defeituosas. Pode-se deduzir que elas fossem [consideradas] irracionais
por lhes ter sido negada a instrugdo, hipersexuadas, porque se queixavam de que os
maridos raramente dormiam com elas e moralmente defeituosas, porque os criticavam
ao perderem tanto tempo filosofando na Assembleia, quando deviam estar fora dali,
ganhando a vida. A harmonia doméstica ndo era uma caracteristica da vida grega (p.
55-6).

O casamento era assegurado por meio de acordo matrimonial entre “grandes familias
nobres, em que a troca de mulheres se revela como meio de criar lagos de solidariedade ou de
dependéncia, adquirir prestigio e de confirmar uma vassalagem comercial em que as mulheres
sdo consideradas bens preciosos” (MOSSE, 1990, p. 18-9). Mediante esse acordo, o pai deveria
pagar um dote ao noivo da filha antes do casamento, e uma vez passada a tutela do noivo, este
seria obrigado a sustenta-la e, somente mediante o cumprimento dessas obrigagdes € a
permanéncia com a esposa, o marido poderia ficar com o dote. Em caso de divorcio, devolveria
a esposa ao tutor anterior junto com o dote recebido — que poderia ser usado em um segundo

casamento —, diminuindo a riqueza do ex-marido.

23 A efebia, relagdo homossexual grega bésica, ocorria entre um homem mais velho e outro mais jovem, que tivesse
qualidades masculinas: forga, velocidade, habilidade, resisténcia e beleza; e o mais velho possuia experiéncia,
sabedoria e comando. O efebo, pubere, entregue a um tutor, transformava-se em cidaddo grego e era treinado,
educado e protegido. Ambos desenvolviam paixdo mitua, mas deveriam dominar a atra¢do, pois o controle era
base do sistema de efebia. Entre eles havia sexo até o efebo crescer e tornar-se cidaddo grego, depois, ndo mais
seria o amante-pupilo do tutor, de quem se tornava amigo; casava-se, tinha filhos e buscava seus proprios efebos
(LINS, 2012, p 74). Outro nome dado a essa pratica € pederastia, isto ¢, a relagdo entre homens de mesma condigéo;
porém, era mal vista entre dois homens na maturidade.
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De acordo com Lins (2012), a qualquer momento o marido poderia solicitar divorcio e
obté-lo sem nenhum tipo de questionamento; 0 mesmo nao ocorria com a esposa, que, mesmo
acusando o marido adultero, tinha seu pedido negado, exceto se a esposa provasse sofrer maus
tratos do marido. Contudo, segundo Mocellin ¢ Mossé, somente o seu tutor, pai, irmao ou
parente homem mais proéximo poderia intervir em seu nome. Quanto ao marido, se pedisse o
divorcio e nao devolvesse o dote, seria processado por ma administragdo. Portanto, o casamento
legalmente reconhecido pelo Estado era o heterossexual e monogamico, imposto apenas a
mulher, porque o marido podia desfrutar livremente de sua sexualidade, sem sofrer limita¢des

sexuais.

Para o marido grego, ser privado de prazer estético ou sensual, pelo fato de estar
casado, era algo que estava além de seu entendimento. A sociedade e a moral da época
reconheciam a natureza poligdmica do homem que, naturalmente, atuava de modo
correspondente. Os homens podiam ter relagdes extraconjugais com concubinas,
cortesds e efebos — jovens rapazes (LINS, 2012, p. 66).

Como se vé, o homem era livre para cometer adultério naturalmente, mas se o adultério
viesse da esposa, além do reptdio, o dote ficava com o marido traido, e a mulher adultera nao

era perdoada, dada a necessidade de se preservar a legitimidade dos filhos. Assim,

se por um lado o adultério da mulher era condenado, o do homem, pelo contrario, ndo
era nem mesmo levado em conta. Considerava-se perfeitamente natural que um
homem tivesse concubinas, servas ou cativas, que vivessem em sua casa e cujos filhos
[com ela] estivessem integrados no oikos, as vezes dificilmente se diferenciando dos
filhos legitimos (MOSSE, 1990, p. 22).

A concubina ou pallakai, era quase uma dublé da esposa legitima e, enquanto a esposa
adentrava a casa do marido através de acordo matrimonial, a concubina era trazida ao oikos
pelo marido e os filhos tidos com ela conviviam normalmente com a esposa e os filhos
legitimos. Com efeito, o que diferenciava a esposa legitima da pallakai era somente o estatuto
de seus filhos, legitimos e ilegitimos, sendo que estes poderiam receber uma pequena parte da
heranga e eram considerados livres. Porém, se a esposa legitima praticasse a traicdo, seu ato

seria

o insulto mais severo contra a honra de um homem e seu direito de posse. O marido
traido devia separar-se, sob pena de ser estigmatizado por atimia (“perda da honra™).
Honra e desonra eram conceitos de excepcional importancia na sociedade grega. A
expulsdo da adultera implicava a devolug@o do dote a familia da mulher, € uma perda
financeira substancial. Assim, maridos traidos engoliam o orgulho e aceitavam o
arrependimento de suas mulheres. O marido que recebia um belo dote demonstraria
complacéncia maior em relagdo a esposa (LINS, 2012, p. 67).
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Ademais, a mulher adultera ndo mais poderia participar dos poucos eventos que era
autorizada a frequentar, tais como cultos religiosos ou familiares, bem como visitar templos ou
usar joias, evitando-se assim que a sua presenga corrompesse as esposas honradas. Caso saisse,
poderia ser espancada, despida e acoitada por qualquer um que a encontrasse na rua. Se
estivesse com joias, essas poderiam ser arrancadas, embora ndo fosse permitido mata-la ou
mutila-la. Dessa maneira, a elas poucos direitos politicos ou sociais eram concedidos, se
comparadas aos escravos. Com efeito, “a qualidade de cidaddo implicava [...] o exercicio de
uma funcao, fundamentalmente politica, de participacdo em assembleias e tribunais, das quais
as mulheres eram excluidas, bem como da maioria das manifesta¢des civicas, com exce¢ao a
algumas ceriménias religiosas” (MOSSE, 1990, p. 54-5).

Pelo envolvimento e participacdo das mulheres em cultos religiosos, algumas recebiam
o titulo de sacerdotisa, honrarias e a permissao para participarem dos “cultos de mistérios”. O
principal deles era um culto especial da cidade de Atenas, participacdo no qual era reservada
exclusivamente as mulheres em idade fértil, aquelas em periodo de menopausa e as meninas a
partir dos sete anos: a Tesmoforia?* — derivado do termo thesmoi € que significa: “as leis com
que se deve trabalhar a terra” (BALIEIRO, 2020, p. 133). Este antigo ritual de fertilidade era
executado no periodo de plantio das sementes, ocorrido anualmente, sem data exata de inicio e
término, conforme artefatos encontrados na Europa hé cerca de 6000 a.C. E, como os povos
antigos acreditavam na existéncia de uma relacao entre a fertilidade do ttero feminino, gerador

da prole, e a fertilidade da terra, que germina sementes e transforma graos em frutos, neste ritual

24 O ritual consistia em nove dias de preparagdo para purificagdo. No crepusculo desses nove dias, elas se reuniam
no terreno sagrado, parte do campo que seria semeado, para construir suas cabanas para passarem a noite, € no
centro construiam um altar em formato de vagina onde colocariam as sementes para serem plantadas. O ritual
durava trés dias e, antes de comegarem, todas as mulheres em idade fértil tomavam juntas o suco de uma planta
que antecipava a menstruagdo, a grama ligulada. Desde as primeiras gotas da menstruagdo, elas amarravam no
braco um pedaco de pano vermelho, indicando que ja estavam prontas para o ritual. Durante esses trés dias, seu
sangue menstrual pertenceria a terra. No primeiro dia — chamado cafodos —, a0 amanhecer, as mulheres pintavam
seus rostos com sangue menstrual, desciam o morro segurando uma porca recém-nascida, trazida consigo para
oferenda a Serpente, Divindade Feminina Ctonica, dona do poder da terra e da fertilidade da mulher. Apés o
sacrificio, deixavam ali a porca sacrificada e pegavam os restos do sacrificio do ano anterior. Levavam de volta
para o campo e comiam, tomando para si parte do poder da Serpente; nesse momento eram elas também sagradas.
Ao fim da tarde tomavam novamente o suco da grama ligulada para continuarem sangrando. No segundo dia —
chamado nesteia —, realizavam juntas um jejum solene, podendo ingerir apenas sementes de roma. Sentavam-se
no chao nuas da cintura para baixo deixando o seu sangue fluir para a terra, fertilizavam a terra com o poder da
Serpente e de seu proprio sangue. Ao final da noite quebravam o jejum e comiam bolos com formatos de vagina
ou meia lua. Conversavam, riam, choravam, brincavam. Ali eram todas iguais. Compartilhavam suas alegrias,
tristezas, furias, frustragdes. Ao retornar a cabana, colocavam na porta um punhado de grama molhada com seu
sangue para repelir a Serpente, que poderia ser perigosa quando a mulher dormia. Rogavam para que Ela as
protegesse da loucura e da possessdo. No terceiro dia — chamado kallegeneia —, acordavam alegres, cantando, pois
haviam sobrevivido as provacdes da Tesmoforia. As mulheres mais velhas se aproximavam do altar, pegavam os
cestos de sementes e entregavam as outras mulheres, que carregavam para os campos ¢ plantavam no solo que
haviam consagrado com seu sangue ¢ pelas suas ag¢des rituais. Ao final do plantio, todas se reuniam ao lado do
campo e cantavam em homenagem a Serpente. E assim terminava o ritual da Tesmoforia.
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das mulheres era vedada a participagdo de homens, que poderiam ser capturados e castrados,
caso as importunassem.

Tal como retratado nos mitos, no convivio social evidencia-se o papel das mulheres ¢
aclara-se a visao dos homens sobre as mulheres, que oscila entre o 6dio e a dependéncia deles
em relacdo a elas. E, na visdo de Mocellin (2000), esse desprezo as mulheres era devido a raiva
que os homens sentiam por dependerem delas, quanto a participacdo delas nos cultos a
divindades ligadas a agricultura, por medo de serem punidos pelos deuses, ou porque a vida s6

se perpetua na e pelas mulheres e, sem elas, a vida humana nao existiria, nem mesmo a deles.

Por isso, o romano Hulo Gélio aludiu, em tom de lamento, ao seguinte:

Se nds pudéssemos perpetuar sem esposas, 6 Romanos, ndo haveria um so, entre nos,
que quisesse esse encargo. Mas ja que a natureza quis, por um lado, que fosse
absolutamente impossivel ser-se feliz com as mulheres, e, por outro, que elas fossem
necessarias a propagacdo da espécie humana, ¢ preciso que sacrifiquemos a
conservacdo do Estado a felicidade da nossa vida (MOCELLIN, 2000, p. 37).

Mesmo na condi¢do de indesejada, submissa, desprovida de direitos, subjugada aos
homens e inferiorizada socialmente, a existéncia das mulheres era essencial para a manutengao
da humanidade e funcionamento da sociedade patriarcal. Raiva, desprezo e repulsa a figura
feminina foram incutidos nos homens desde a sua mais tenra infincia e os motivaram a oprimi-
la e marginalizd-la, a0 ponto de demoniza-la pela crenca de ser ela a fonte do mal,
estrategicamente coadunando com a instauragdo da dominagdo masculina e a manutencao do
poder patriarcal. Lins (2012, p. 60) utiliza o termo antifeminismo grego para explicar a origem
da aversao a mulher, que comeca a ser culturalmente construida desde a infancia, quando “as
criangas levadas [sd30o] ameacadas com demonios em forma de mulher. Elas cresciam ouvindo
lendas como a de Pandora, fonte dos males humanos, e de Helena, causa da terrivel Guerra de
Troia. Os gregos acreditavam numa mulher por tras de todas as guerras”.

Para “re-existir” a dificil vida, a mulher ateniense deveria aceitar a condicdo de
submissdo ou encontrar meios de fugir de seu destino, como explica a arquedloga Sandra
Ferreira dos Santos (2010, p. 122), a partir de sua teoria do rapto combinado, que consistia no
planejamento do proprio rapto pela jovem noiva, para escapar de um casamento arranjado.
Teoria extraida das leituras e interpretagdes iconograficas presentes em vasos gregos antigos,
que foram comparadas as leis estabelecidas a €poca, a partir de mitos narrados e temadticas de
pecas teatrais. E a hipdtese de “resisténcia [feminina] a determinacao familiar utilizando os
proprios meios de opressao usados contra as mulheres”, agora contra os padrdes estabelecidos,

mostra uma reviravolta contra a ordem vigente.
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No rapto combinado, considerava-se que a jovem fosse a autora de seu proprio rapto,
combinado com um jovem, talvez escolhido por ela, e seria um meio estratégico de resisténcia
para burlar o sistema patriarcal e se impor contra o casamento arranjado. Uma tatica utilizada
para realizar “a unido de um casal mesmo sem a aprovacao da familia, tendo-se em mente que
uma vez que uma mog¢a houvesse sido ‘raptada’ e, consequentemente ‘estuprada’ [mesmo que
ndo fosse], teria dificuldades de encontrar um marido que ndo o seu agressor” (p. 122). A ideia
de “rapto” estava associada ao “estupro”: mesmo que ndo houvesse relagdes sexuais entre os
jovens, a sociedade via o ato como consumado e a reputacdo da jovem estaria manchada, e a
familia e a sociedade grega ndo mais a consideravam virgem, com risco de gravidez antes do
matrimonio.

O casamento por meio do rapto subvertia a autoridade e ndo mais seria a familia a
combiné-lo, mas os jovens envolvidos, atrapalhando os interesses politicos, econdmicos e
sociais que um casamento arranjado proporcionava as familias envolvidas. Ademais, “retirava
da moca a possibilidade de ter tomado a iniciativa sexual, o que era visto com horror pela
comunidade e demonstrava a masculinidade e a coragem do raptor. Se o rapaz havia sido
rejeitado pela familia, o rapto recuperava a sua honra” (p. 127). De todo modo, o rapto removia
a iniciativa sexual da jovem e a imputava ao jovem, que seria visto como raptor e, por isso,
“punido”.

Quando o rapto era arquitetado pelo jovem recusado, este, para recuperar a sua honra e
afirmar a masculinidade, tinha no rapto a Uinica forma de recupera-la, porque a familia da noiva
se obrigava a aceitar o casamento da jovem com o raptor, ja que o Estado o obrigava a casar-se
com a vitima. O casamento seria um meio de puni¢do ao agressor ¢ de reparagdo a vitima, e
evitava desgracas quanto a desonra da jovem junto a familia e a perda de valores sociais,
econdmicos e politicos. Mas, quem de fato sofria a puni¢do? Pois casar-se com o estuprador
certamente era, e ainda ¢, uma violéncia tdo grande quanto a propria violéncia sofrida no
estupro. Se o agressor fosse capturado e preso, a familia da jovem poderia escolher entre o
casamento ou a instauracdo de processo contra o agressor, cujo crime praticado poderia lhe

imputar varias penas.

Poderia ser considerado Aybris e, neste caso, o acusador poderia propor qualquer pena
que considerasse justa, inclusive a morte. Outras penas poderiam ser o pagamento de
uma multa ou a obriga¢ao de casar-se com a vitima, com um dote reduzido ou mesmo
sem dote. E preciso mencionar que, caso nio se casasse cOm o seu agressor, uma
mulher que havia sido estuprada teria poucas chances de se casar com outra pessoa.
Talvez por isso o rapto era uma institui¢do considerada como sinénimo de casamento,
uma vez que, em geral, um rapto/estupro tinha como resultado o casamento. No olhar

80



atual, aceitar um casamento com o homem que violentou a mulher talvez seja visto
como uma violéncia tdo grande para a mulher quanto o préprio estupro (p. 121).

Na maioria das vezes, a jovem aceitava o casamento por saber que, apds o ocorrido, ndo
mais conseguiria se casar com outro homem. Contudo, casar implicaria grandes problemas para
ela mesma, porque seria vista pela sociedade como a tnica culpada pelo préprio rapto. Em
geral, combinado ou ndo, o rapto poderia acontecer quando a jovem ia a eventos religiosos ou
o raptor invadia sua casa, raptava-a e escondia. Ademais, as mulheres gregas, em especial as
atenienses, eram tratadas de modo diferente, a depender da distingdo social ou “categorizagdo”
da mulher no contexto ateniense antigo — se era esposa, cortesa, concubina ou prostituta —, pois

isso definia o seu tratamento, devido a existéncia de um estatuto social a época.

2.3.2. As esposas: “para ter uma descendéncia legitima e uma fiel guardia do lar”

A esposa ndo passava de uma criada principal para os atenienses, tal como observamos
no trecho da cancdo Mulheres de Atenas, criada e cantada pelo compositor brasileiro Chico

Buarque de Hollanda para a pega Lisa, do dramaturgo brasileiro Augusto Boal:

Mirem-se no exemplo
Daquelas mulheres de Atenas
Vivem pros seus maridos
Orgulho e raca de Atenas [...]
Mirem-se no exemplo
Daquelas mulheres de Atenas
Geram pros seus maridos
Os novos filhos de Atenas
Elas ndo tém gosto ou vontade
Nem defeito, nem qualidade
Tém medo apenas
Nao tem sonhos, s6 tem pressagios.

Acerca do papel de esposa desempenhado pela mulher ateniense, na obra La mujer en
la Grecia Clasica (A mulher na Grécia Classica), Claude Mossé, citando a obra E/ Economico
(Economico) de Xenofonte, expde um didlogo que Socrates trava com um rico ateniense,
Critébulo, sobre como este poderia administrar bem o seu patrimonio, seu oikos. Socrates, ao
invés de responder a pergunta de seu interlocutor, expde um didlogo que teve com Iscomaco,
para exemplificar a questdo. Este diz que a boa gestdo do oikos ¢ executada por sua esposa,
justificando-se: “nunca fico em casa, porque a minha mulher ¢ muito capaz de dirigir os

assuntos domésticos sozinha” (MOSSE, 1990, p. 35).
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Dai deferirmos que a fungdo da rainha nas epopeias de Homero era similar a situagdo
social das mulheres atenienses, porque, em ambos o0s casos, a esposa legitima era a guardia do
oikos, administradora das propriedades e riquezas do marido e do trabalho dos escravos e, para
exercer tais fungoes, deveria ter muito conhecimento sobre os trabalhos domésticos. Por isso,
desde a infancia a “mulher ateniense” aprendia com a mae a gerenciar as tarefas domésticas e
a ser uma “boa esposa”, dotada das qualidades para dirigir a casa, ordenar e orientar os trabalhos
das servas.

No tocante a vida cotidiana, as mulheres apreciadas eram as silenciosas e discretas, pois,
assevera Péricles: “as pessoas ter-vos-ao em maior estima se vos comportar da melhor maneira
que puderdes e se os homens disserem o menos possivel sobre vos, que estejam a elogiar o
vosso bom senso ou a criticar-vos por ndo o terem” (MOCELLIN, 2000, p. 22). Assim, as
mulheres ndo deveriam participar de conversas entre homens, para nao serem comparadas a
prostitutas. Além disso, ndo era comum fazerem refeicdes com o marido e, havendo visita na
casa, elas deveriam se retirar do recinto ¢ ocupar-se de suas tarefas domésticas em seus
aposentos. A mulher respeitdvel ndo poderia ser vista ou frequentar sozinha os espagos
publicos, participar das discussdes na dgora, nem participar de jogos olimpicos. As casadas
eram proibidas de assistir jogos, sob pena de serem jogadas ao mar, do alto do rochedo, sem

direito a julgamento. Por isso,

esposas legitimas ndo participavam desta vida. Uma mulher respeitavel ndo
participava de um banquete, mesmo que fosse realizado em sua propria casa. Sob
nenhuma circunstancia poderia falar em publico, como faziam as protagonistas de
Homero. A cidade, aquele “clube dos homens”, as encerrou definitivamente no
gineceu (MOSSE, 1990, p. 39).

Diferente das mulheres nas epopeias, que tomavam a palavra, falavam em publico e
esbravejavam, a esposa deveria permanecer em total siléncio, diferentemente dos homens, que,
conforme mencionamos antes, eram totalmente livres para viver como bem entendessem,
participar da vida publica, beber, fazer orgias com cortesas (do grego hetairai), etc. E, ao chegar
em casa, dirigia-se ao seu quarto, o androceu, sem a obrigagao de prestar contas a esposa sobre
o que fizera fora de casa, devido ao limitado papel das esposas. “Nao era com elas que os
maridos buscavam satisfazer o seu prazer erético e nem as suas fantasias sexuais, [...] para os
prazeres e caprichos eroticos como também seus deleites intelectuais, recorriam as hetairai, isto
¢, as ‘companheiras’, e também as concubinas”, criando-se um tipo de hierarquia de amantes

(SOUZA, 2001, p. 253).
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2.3.3. As cortesas: “nos as temos para o prazer”

A época, a prostituicdo®® era protegida pelo Estado ateniense e foi “com base nessa
prostituicdo, que se desenvolveram aquelas mulheres gregas que se destacaram do nivel geral
da mulher no Mundo Antigo, por seu talento e gosto artistico” (ENGELS, 1984, p. 69). Eram
as hetairai mulheres cultas, prostitutas refinadas e de grande beleza, que tinham conhecimentos
das artes e, devido ao elevado nivel de educagdo, nao ofereciam apenas companhia e sexo aos
homens, mas também sabedoria. Eram musas e amantes de grandes poetas e, quando
filosofavam, os homens atenienses as escutavam e admiravam. Elas “eram mulheres
independentes, livres, que vendiam seus servicos em meio expediente e trabalhavam como
flautistas em jantares nada recatados” (LISBOA, 2017, s.p.). Diferentemente das esposas, que
sO saiam para participar de cultos religiosos, as cortesds podiam participar ativamente da vida
publica.

Segundo Lins (2012, p. 73), “o0 que os homens atenienses mais admiravam nas hetairas
era o fato de serem eximias em tudo que esses mesmos homens impediam que suas esposas
aprendessem”, por isso, as esposas ndo era dada a permissdo para se juntarem a mesa, conversar
e absorver o suficiente sobre cultura, politica e a vida de Atenas, isto €, participar de assuntos
que lhes permitissem manter uma conversa inteligente. Em sua maioria, estas mulheres eram
estrangeiras, vindas de outras pdlis, e, ndo recaindo sobre elas o estatuto da mulher ateniense,
possuiam liberdade de ir e vir sem a tutela de um homem. Nao eram propriedade de ninguém,
eram donas de seus corpos e sexualmente livres. Nos banquetes elas estavam sempre presentes
e as que se destacavam apareciam em trechos de obras filosoficas, a saber: Lais, Frineia, Tais,
Neera e Aspacia. O que elas tinham em comum era o fato de nao serem casadas e possuirem
excelente educacgdo, proporcionada por suas familias, ao contrario das mulheres de Atenas.
Pagavam impostos ao Estado ateniense e administravam seu proprio dinheiro, e talvez por isso
fossem consideradas cortesas. Mossé (1990, p. 70) apresenta um fragmento de Xenofonte que

descreve um dialogo entre Socrates e a cortesa Teodota, sobre seus oficios € modo de vida:

Socrates chega a casa da cortesa e a encontra posando para um pintor. Quando este se
vai, Teodota se apressa a receber o filosofo. Quando Sdcrates a viu, ricamente vestida,
e ao lado dela sua mae, com um vestido e ornamentos incomuns, muitas donzelas
bonitas cujo comportamento ndao as diminui em nada e uma casa abundantemente
provida de tudo, ele perguntou a cla:

25 A respeito da prostituigdo, existiam categorias: sagrada e comercial. A prostituigdo sagrada refere-se as
sacerdotisas do templo de Afrodite: ter relacdes sexuais com elas proporcionava poder e respeito. Os reis as
procuravam para legitimar o seu poder. As prostitutas comerciais seriam aquelas independentes, como as hetairai
e as mulheres que seriam exploradas por homens e pelo Estado, os quais lucravam através de seus corpos.
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- Diga-me, Teodota, tens terras?

- Eu ndo, ela respondeu.

- Vocé por acaso tem uma casa cujo rendimento lhe permite viver?

- Eu também nao tenho casa, disse ela.

- Entéo vocé tem escravos para trabalhar para vocé?

- Nenhum dos dois, ela respondeu.

- Onde vocé consegue o que precisa para viver? Disse Socrates.

- Se eu tiver a sorte de encontrar um amigo que queira me ajudar, ¢ ele quem resolve
minha vida.

Este dialogo ¢ interessante porque mostra “ao mesmo tempo a independéncia destas
mulheres, livres para receber em suas casas quem quisesse; e pela possibilidade que tinham de
usufruir de rendimentos imobiliarios — o que implica claramente a existéncia, em Atenas, de
cortesas nascidas de pais atenienses” (p. 71). Isso aponta para o fato de que nem todas as
cortesds eram estrangeiras; algumas eram filhas de atenienses e, conforme um dialogo “entre a
vitiva ateniense Crobil e sua filha, a virgem Corina, a prostitui¢do era vista como uma maneira
de conquistar a independéncia” (PEREIRA, 2009) sexual e econdmica. Observemos um de seus

trechos:

CROBIL: Tudo o que vocé tem de fazer ¢é sair com os rapazes, beber com eles e dormir
com eles, por dinheiro.

CORINA: Do jeito que faz Lira, filha de Dafne!

CROBIL: Exatamente!

CORINA: Mas ela ¢ uma prostituta!

CROBIL: Bem, e isso ¢ uma coisa assim tao terrivel? Significa que vocé sera rica
como ela é, e tera muitos amantes. Por que vocé estd chorando, Corina? Nao vé
quantos homens vao atras das prostitutas, e mesmo assim ha tantas delas? E como elas
ficam ricas! Olhe, eu posso me lembrar de quando Dafne estava na pendria. Agora,
olhe a sua classe! Ela tem montes de ouro, roupas maravilhosas e quatro criados.

Estas cortesas, algumas filhas de atenienses, recorriam a prostituigdo como meio de
sustento; outras eram mocas de familias ricas que, tendo obtido certa educacao, utilizavam-na
em seu proveito ao se tornarem cortesas; ao passo que as mogas de familias pobres recorriam

a0 concubinato.

2.3.4. As concubinas: “para os cuidados de todos os dias”

Segundo Mossé (1990, p. 61), uma concubina (do grego pallakai) era “quase sempre

uma jovem pobre ou uma escrava”, que adentrava uma casa de diferentes formas, como cativa

de guerra, trazida ao oikos — e ao leito — pelo marido. Ja de acordo com Lins (2012, p. 71), “as
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concubinas eram mulheres livres ou metecas®®

e, raramente, escravas”. O concubinato era o
destino de muitas mulheres estrangeiras e também de atenienses extremamente pobres que, “por
nao disporem de dote [e sendo o] pai incapaz de angariar o dote, preferia da-la como concubina
a um cidadao rico” (p. 71-2). E, independente de sua condicao anterior, a concubina trabalhava
como escrava e era gerenciada pela esposa, que lhe ensinava as lidas domésticas: fiar a 13, tecer
0 pano, cuidar das criangas, amassar o pao, dobrar e guardar roupas € manter a casa em ordem.

Sobre esses trabalhos, em carta a Phillis, que acabara de parir, a pitagérica Myia a aconselha a

procurar

uma ama de leite que seja [...] recatada, ndo dada a excessos no dormir ou beber. Tal
mulher estard mais apta a julgar como educar seus filhos de modo apropriado a sua
condigdo de seres livres — desde que, ¢ claro, ela tenha leite suficiente para nutrir uma
crianga ¢ que ndo seja facilmente sujeita aos desejos de seu marido para dividir sua
cama (SILVA, 2022, p. 22).

Myia fala sobre como escolher a ama de leite ideal para seu filho, atributos necessarios
a nutricdo e a educacdo dos filhos, e a capacidade de controlar a si mesma e ndo ceder aos
desejos sexuais de seu senhor. O teor filos6fico que encontramos na carta da pitagorica € o da
justa medida, da qual trataremos no capitulo terceiro.

Podemos entdo dizer que ha diferentes categorias de concubina: escrava, meteca ou
pobre. O que levava uma mulher a condi¢do de escava (pallakai) era, antes de tudo, o fato de
ela ser objeto de propriedade, uma mercadoria a ser vendida, trocada. No caso das mais jovens
e belas, eram colocadas a disposi¢do de quem as comprasse, para delas fazer o que quisesse,
deitar-se em sua cama para satisfazer seus desejos sexuais ou entrega-las aos prazeres de seus
amigos, entre outras coisas. Ademais, ndo possuia vida familiar nem podia engravidar sem a
permissdo de seu dono e, em geral, a mulher escravizada era obrigada a satisfizer os desejos
sexuais do seu dono, do qual a maioria delas engravidava e se tornava sua concubina, restando
a esposa suportar a concubinagem de seu esposo, de preferéncia em siléncio. Noutras situacoes,
aponta Lins, o concubinato era normalizado: quando a legitima esposa era estéril ou gerasse
apenas meninas, € o marido nao quisesse pedir o divorcio para ndo ter que devolver o dote. Por
isso, o proprio Estado incentivava o concubinato para a procriagdo. “Em Atenas, durante a

Guerra do Peloponeso, no século V a.C., cidaddos atenienses casados foram encorajados a ter

26 Mulher estrangeira residente na cidade de Atenas. Ela é esposa legitima do meteco (homem estrangeiro)
residente em Atenas. Eram imigrantes, desprovidos de direitos civis e politicos, porém ambos pagavam impostos
ao Estado ateniense.
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uma concubina, mesmo estrangeira, para aumentar o nimero de nascimentos € compensar as
perdas na guerra” (LINS, 2012, p. 71).

Havia diferengas nos afazeres das mulheres ricas e pobres, a depender da condicao de
suas familias, como elucida Xenofonte em seu texto EI Economico, no qual apresenta
novamente Sdcrates, em outro didlogo. Quando “um ateniense [que] se queixa dos tempos
dificeis que tem que viver e a necessidade em que se encontra para abrigar e alimentar as
numerosas mulheres de sua familia, Socrates lhe sugere que elas trabalhem. Podendo desta
maneira vender o produto de seu trabalho” (MOSSE, 1990, p. 85), tal como faziam as

atenienses, pois,

embora o estatuto legal das mulheres atenienses fosse Unico, a situacdo real social
introduziu diferengas perceptiveis. A ateniense de boa familia ficou em casa, cercada
de empregadas, e ela s6 saia para cumprir seus deveres religiosos. Pelo contrario, a
mulher da cidade foi compelida pela necessidade de sair de casa para ir ao mercado,
inclusive, como testemunhou reivindicagdes do século IV, para aumentar os recursos
da familia com um salario escasso (p. 64).

Sendo “as mulheres humildes da cidade forcadas pela necessidade a deixar suas casas,
aquelas modestas casas amontoadas ao pé da Acrdpole, eram sem divida mais independentes
do que os ricos atenienses ou que as mulheres camponesas” (p. 64). E era justamente no
mercado que se via as diferengas sociais, porque as mulheres mais pobres saiam de suas casas
e ilam para o mercado vender, ajudar o marido no campo ou ocupando outra tarefa, tal como a
ama de leite, as parteiras, feirantes, vendedoras, tecelds. E ndo o faziam por serem livres, mas
por serem pobres. Saiam a trabalhar para ajudar no sustento da casa e, ao retornar a sua casa, o
trabalho continuaria, porque deveria executar seus afazeres domésticos, de modo que
trabalhavam duplamente, tal como ocorre na contemporaneidade. A presenga de mulheres no
mercado, vendendo e recebendo dinheiro, era muito estranha para a sociedade grega antiga, em
especial porque as mulheres ndo poderiam possuir dinheiro, bens ou propriedade. O dinheiro

recebido pelas vendas era repassado ao marido.

2.3.5. As prostitutas

As pornai eram em sua maioria estrangeiras, trazidas de outros locais para desempenhar
exclusivamente a prostituicdo. Entre elas estavam “muitas mulheres gregas [que], depois de

casamentos desfeitos por suspeita de traicdo ou outros desvios de comportamento, ndo viam
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outro caminho a ndo ser prostituir-se. Essas estigmatizadas, juntavam-se as estrangeiras nos
bordéis oficiais” (PEREIRA, 2009).

Eram as prostitutas de rua, que “alugavam” seus corpos por um ou dois 6bulos?’ e, por
viverem em situacdo precaria, sofriam todo tipo de abuso, exploragdo e violéncia. Por isso,
morriam jovens: devido as miseraveis condi¢des de vida. E, Sélon, percebendo os lucros que
poderia obter com as mulheres, fossem elas sagradas nos templos de Afrodite ou estivessem
nos bordéis, criou bordéis oficiais administrados pelo Estado ateniense, elevando ao méximo a
exploracdo sobre os corpos destas mulheres, colocando-as praticamente na condi¢do de
escravas. Com isso, “pela primeira vez na historia, as mulheres estavam sendo cafetinadas —
oficialmente [...]. Assim, [ocorria] de maos dadas a cafetinagem estatal e privada” (PEREIRA,
2009).

Atenas cresceu sob o modo de producdo escravocrata, mas cresceu, €, com isso,
desencadeou um processo de migracdo: estrangeiros chegavam em busca de trabalho e, para
evitar que eles “molestassem as esposas e filhas de cidaddos gregos, ele [S6lon] criou um espago
de prostituicdo oficial na periferia da cidade, os bordéis” (PEREIRA, 2009). Ja Lins (2012, p.
70) acredita que Solon criou os bordéis com o intuito de prevenir que “jovens que atingissem a
idade adulta cometessem adultério com mulheres respeitaveis”, ou seja, para que esses homens
jovens nao se relacionassem sexualmente com aquelas mocas, as quais ja eram ou seriam
futuras esposas e reprodutoras de futuros cidaddos atenienses. Isso ¢ atestado por Lins, quando

diz que a

prostitui¢ao inconsequente e descontrolada chegava ao fim. “Vocé fez bem a todos os
homens oh Sélon!” — exultou um poeta — “Vocé viu que o Estado estava cheio de
homens jovens, e que andando ao 1éu, na sua concupiscéncia, por lugares que ndo
tinham nada a fazer, compravam mulheres; em alguns lugares substituiam-nas,
prontos para servir a todos os que aparecessem’ (p. 70).

Visando aumentar o niimero de clientes paras os bordéis e, por conseguinte, obter
maiores lucros com a exploragdo de seus corpos, as prostitutas passaram a frequentar as ruas,
expondo-se de modo muito peculiar: enfileiradas, expunham seus corpos vestindo roupas
curtas, com seios a mostra, e calcando sandalias cujas solas deixavam impressa no chdo a
mensagem “‘siga-me” (AKOAOY®I), a medida que a prostituta se encaminhava para o bordel.
Expostas desse modo, os clientes as escolhiam como se elas fossem mercadorias dispostas em

prateleiras. Assim, Solon atingia seus objetivos de tributacdo de impostos sobre a exploracao e

27 Pequena moeda utilizada na Grécia Antiga de valor insignificante, correspondendo a um sexto de dracma.
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o abuso desses corpos femininos, tendo lucrado tanto com a prostituicdo destas mulheres que

construiu um templo dedicado a Afrodite, deusa que zelava pela prostituicao.

Figura 35: Sandalias de uma prostituta da Grécia Antiga com a inscrigdo “siga-me”

-

Fonte: Menéame. Disponivel em: <https://www.meneame.net/m/ocio/sandalias-prostituta-antigua-grecia-
inscripcion-sigueme>. Acesso em: 23 ago. 2023.

2.4. As mulheres espartanas

A condi¢do da mulher espartana era superior a da ateniense, porque em Esparta as
mulheres tinham “uma situagdo de maior respeito que entre os outros gregos. As casadas
espartanas e a elite das hetairai atenienses sao as Unicas mulheres das quais os antigos falam
com consideracdo e das quais se deram ao trabalho de recolher os ditos” (ENGELS, 1984, p.
68). Esparta era acima de tudo uma cidade militar, e todos ali, homens, mulheres e criangas,
viviam uma vida de quartel, sua educacao sendo voltada para a obediéncia e para o espirito de
luta.

Diferente da mulher ateniense, que vivia reclusa no gineceu, recebendo educacao
somente para administrar o oikos, a espartana seria, desde a infancia, adaptada e educada ao
estilo de vida militar, do mesmo modo que os meninos e homens e, junto deles, “gozavam de
amplas liberdades e eram bastante respeitadas pelos seus concidaddaos” (MOCELLIN, 2000, p.
31). No artigo 4 mulher da Grécia antiga e possiveis aspectos da cultura grega na
contemporaneidade, Daniel Frias mostra que as espartanas dava-se o direito a pratica da
ginocracia, onde, na auséncia do marido, o poder era exercido pela esposa, apesar de, segundo

Aristoteles, o governo ser destinado ao homem, por natureza.
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A crianga espartana vivia com a “familia” somente até os sete anos. Depois, a sua
educacdo (a agoge) seria assumida pelo Estado, passando a viver e treinar com outros jovens
da sua idade. As mulheres eram livres e independentes e, conforme Euripedes e Plutarco, as
jovens da cidade de Esparta ndo conheciam a escraviddo doméstica e eram admiradas pelas suas

habilidades guerreiras, desenvolvidas desde meninas, quando eram

treinadas em corridas, em luta livre, em lancamento de disco e dardo, [etc.].
Desprezando a suavidade de uma educagdo caseira e efeminada, ela acostumou as
mogas a se mostrarem nuas em procissoes, a dancar e cantar por ocasido de algumas
cerimdnias religiosas na presenca dos meninos e sob seus olhares [...]. Essa nudez ndo
tinha nada de marcante, pois era a nudez de um atleta [...]. A nudez das jovens ndo
tinha nada de desonesto [...] e ndo havia espaco para a libertinagem, embora, como
mais adiante aponta, fosse também uma forma de incitagdo ao casamento (MOSSE,
1990, p. 90-1).

As mulheres espartanas praticavam os mesmos exercicios que os homens; nos ginasios,
despiam as roupas que tolhiam seus movimentos e lutavam nuas como eles, ao ponto de os
espartanos acreditarem que, se homens e mulheres fossem fortes e vigorosos, seus filhos seriam
igualmente. Por isso, as mulheres “deveriam comer bem, realizar intensos treinos fisicos com
um Unico objetivo: darem a luz a criangas fortes e sadias. Os raquiticos e doentes eram
executados. SO aqueles que poderiam tornar-se bons guerreiros ou saudaveis maes eram
preservados” (MOCELLIN, 2000, p. 31).

A tnica finalidade da procria¢do espartana era produzir proles fortes para o Estado.
Nesse aspecto, o casamento era meramente simbolico, ndo havendo real monogamia para
homens ou mulheres e, assim sendo, a mulher espartana era livre para se relacionar com quem
quisesse. Por isso, as leis criadas pelo legislador visavam garantir, “acima de tudo, [...] que os
filhos ndo fossem propriedade dos pais, mas um bem comum da cidade, e por isso queria que
os cidadios descendessem dos melhores, ndo de qualquer um” (MOSSE, 1990, p. 93). Logo, a
mulher estava livre para escolher o homem que lhe aprouvesse, espartano ou estrangeiro, para
dele engravidar sem sofrer censuras.

Disto podemos entender que, em Esparta, ndo havia a intenc¢do de legitimar a prole,
estabelecer um ordenamento social sobre a questao da paternidade ou transmissdo de heranca,
ja que filhos e a filhas pertenciam igualmente ao Estado. De modo que “vérios irmaos podiam
ter uma mulher comum; o homem que preferisse a mulher de seu amigo podia partilhd-la com
ele; e era considerado decente por a propria mulher a disposi¢do de um vigoroso ‘garanhio’

[...], ainda que ele ndo fosse concidadao” (ENGELS, 1984, p. 68).
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Contudo, apesar de sua condicdo ser melhor que a das outras gregas, sobretudo as
atenienses, também colocava “a mulher espartana, que facilmente suptinhamos ser mais livre
por ser mais viril, em seu devido lugar: ser um instrumento de procria¢ao, um ventre fértil onde
o que importa ¢é introduzir o melhor sémen” (MOSSE, 1990, p. 93). Nesse aspecto, a mulher
espartana continuava a ser tdo somente um recipiente reprodutor de proles.

Acerca do casamento espartano, Lins e Mossé mencionam o “estranho” rito pelo qual

o homem raptava a moga que estava na idade de casar. A madrinha recebia a donzela
que havia sido arrebatada, raspava sua cabega, a vestia com roupas ¢ sapatos de
homem e a deixava, sozinha, num quarto escuro, sobre um colchio de palha. O noivo
entdo saia de sua tenda militar, depois de haver ceado com seus companheiros de
caserna, e, tomando todas as precaucgdes, penetrava no quarto onde a noiva se
encontrava. Apds despi-la, levava-a para uma outra cama, passava pouco tempo com
ela e, em seguida, saia silenciosamente, regressando aos seus companheiros. O mesmo
procedimento repetia-se toda vez que ele queria dormir com a sua esposa (LINS,
MOSSE, 2012, p. 59-60).

Ha relatos de que alguns maridos jamais viram suas esposas a luz do dia, e sequer sabiam
quem elas eram. O que os tornava alvo de chacotas perante os gregos de outras regides, que
viam o casamento espartano como uma relacdo entre o marido e seus amigos homens, ja que

raras vezes o espartano visitava sua esposa.

2.5. As mulheres na tragédia e comédia grega

Na Atenas antiga, apesar da total exclusao das mulheres na vida publica, € “curioso [ver]
que justamente nesse momento as personagens femininas se tornem tdo esmagadoramente
centrais nas pecas do teatro tragico; e que venham, ao final do V século e por todo o IV século,
ganhando uma proeminéncia que ndo tinham em periodos anteriores” (ANDRADE, 2020, p.
125). E isso porque, na vida cotidiana da antiga Acrdpole, as mulheres levavam uma vida em
siléncio, reclusdo e exclusdo, porém, no teatro, estavam presentes como temas e personagens
centrais, atuando de forma ficticia e participando da vida social que lhes era negada na

realidade. Circe, Medeia, Jocasta eram,

em sua dimensdo de mulheres: uma verdadeira poténcia em luta contra as
determinagdes dos deuses, porque preferiram a dor, o enfrentamento ou a morte a
humilhacdo de se render a fatalidade, [...] seus corpos deveriam ser tdo fortes quanto
sua vontade ou seus ventres; ¢ suas palavras ou a sua intui¢do, eram a espada ndo
esgrimida para lutar por sua honra ou pela conquista do bem-estar que a sociedade
lhes impedia de obter por si mesmas (ROBLES, 2019, p. 117).
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Nagquelas pegas teatrais havia um poder, um protagonismo feminino que ndo existia na
realidade daquelas mulheres e “sdo muitas as pegas que explicitam o predominio feminino nas
questdes referentes aos costumes e seu conflito aberto com as leis da cidade” (ANDRADE,
2020, p. 125), um conflito entre tradigdes e leis. Na Antigona de Séfocles, por exemplo, a
personagem tem um embate com o tio tirano, Creonte, que a impede de fazer o tradicional ritual
funerario do irmao, mas seu tio ordena que ninguém faga o ritual sob pena de morte, conforme
a lei. Diante disso, Antigona deve escolher: seguir a tradicdo e morrer ou seguir a lei e viver.
Mas também, nesse aspecto, ha uma tentativa de dominagao da mulher pela tradi¢ao e pela lei.

Nesse impasse, “Antigona nao titubeia e confirma o que declarou perante o tirano: a
decisdo de sepultar Polinice esta de acordo com as leis dos deuses, mesmo que estas ndo estejam
escritas, € nao obedecera ao decreto de Creonte porque seria 0 mesmo que atentar contra a sua
propria familia” (ROBLES, 2019, p. 134). Aqui, pela acdo da personagem, poderiamos
argumentar que a mulher ganha voz, pela forma habilidosa com que garante o repouso do irmao
no Hades. Contudo, o que hé por tras do discurso expresso pela mulher na peca ¢ a obediéncia
a lei imposta na cidade, ainda que sua a¢do lhe custasse a propria vida. Seu sofrimento ndo era,
portanto, apenas um simbolo de liberdade de consciéncia, mas principalmente de devocdo. Era
a histéria de uma mulher desafiando as amarras sociais, o que era reprovavel pelos gregos
antigos.

Em Medeia, de Euripedes, vemos uma mulher descendente do perverso Eetes (deus das
mentes perversas) e sobrinha da deusa e feiticeira Circe, da qual herdou o dom da feiticaria e
persuasdo. E, sendo ela neta do Sol, sua presenca intimidava qualquer um que a olhasse. Sua
histéria conta que, por amor, Medeia foi capaz de cometer diversas atrocidades, por exemplo:
para cativar o amado estrangeiro, traiu o proprio pai, esquartejou o proprio irmao e, por ser
habilidosa em produzir ilusdes, levou as filhas de Pélias a mata-lo, esquarteja-lo e cozinha-lo
no caldeirdo, na ilusdo de que ele voltasse a vida, jovem. Foi esposa de Jasdo, com quem teve
dois filhos e por ele foi rebaixada a condicao de concubina.

Com tantos acontecimentos a sua volta, a “dor a levou a empunhar a adaga uma ou outra
vez até dirigi-la contra seus proprios filhos, quando desprezada pelo trapaceiro Jasdo e exilada
de Corinto por Creonte” (p. 121). No final da peca, o coro e o publico se compadeceram de
Medeia, diferentemente de Jasdo, que findou sua vida sozinho e esquecido, sem ter seu nome
honrado pela posteridade. Robles (2019, p. 126) se refere a pe¢a Medeia como “um dos

primeiros discursos feministas da historia, inferido pelo poeta Euripedes, que dissera: dentre
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todos os seres que no mundo tém alma e mente, as mulheres eram certamente os mais infelizes”.

Vejamos abaixo parte de seu poema, a partir de Robles (p. 126):

antes de tudo, temos que comprar o proprio marido,
com grande desperdicio de esperanca e de bens,

a fim de darmos um amo e senhor a nds mesmas.
E, creia-me, esse € o pior de todos os males.
Separar-se do marido ¢ escandaloso para a mulher,
mas nao prejudica em nada a reputacdo do homem.
Quando eles se aborrecem em casa,

saem as ruas para se distrair.

No entanto, quando somos nds a fazer o mesmo,
eles ndo nos deixam sair,

alegando que temos de cuidar dos filhos.
Asseguram eles que, permanecendo em casa,

as mulheres evitam intimeros perigos,

enquanto os homens, pobrezinhos,

tém de se afastar a fim de combater nas guerras.

Lembremos de Cassandra, que vé o futuro e ninguém acredita em suas palavras, e a qual
Apolo deu o dom da profecia para, em troca, ela ser sua. Porém, diante de sua rejeigdo, o deus
ndo lhe retirou o dom, a castigou com o descrédito. Por isso ela carrega o “drama de uma
feminilidade que atravessa séculos com o emblema de sua palavra intil e de sua voz ndo
escutada” (p. 137), um estigma que se perpetrou em todas as mulheres, de todos os tempos.

Nas comédias, temos a presenga de Aristofanes (447-385 a.C.) e de suas mulheres, com
as pecas Lisistrata, As Tesmoforiantes e Assembleia das Mulheres, que a professora Ana Maria
César Pompeu denomina “Trilogia Feminina”. S3o muitas as pecgas a possuirem personagens
femininas, porém, suas historias ndo sdo encenadas por mulheres, mas por homens travestidos
de mulheres. E a justificativa para isso ¢ a de que a mulher ndo poderia ser atriz nem participar
do teatro, tal como ¢ na vida real, tolhida de tudo.

Quando Aristoéfanes escreveu essas pecas, sua intengdo era satirizar as historias das
mulheres, ridiculariza-las, colocar em cena um enredo que demonstra a revolta das mulheres
como algo ridiculo — dado o fato de elas ndo serem cidadas e desprovidas de direitos politicos.
Aqui, lembramos que o publico feminino podia assistir as pegas teatrais das tragédias gregas,
porque os preceitos morais impressos nelas induziam a conformacao das mulheres a dominagao
masculina; das encenacdes da comédia elas ndo podiam participar, devido ao conteudo e
linguagem inapropriados a elas, ja que Aristéfanes ndo media o contexto sexual nem as palavras
esdruxulas.

Napeca Lisistrata (411 a.C.), que significa “libera a tropa”, uma mulher retine as lideres

de Atenas e de outras cidades, que estdo em guerra e tinham por objetivo tomar a Acropole e o
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tesouro da cidade, para evitar que os homens financiassem a guerra. Com esse intento, as
mulheres das cidades gregas promoveram uma greve de sexo, visando obrigar os homens a
cessarem a guerra. Ao final, a privagdo imposta aos homens demonstrou que o poder da cama
era mais forte que o poder da espada.

A peca As tesmoforiantes (411 a.C.) se passa no ritual Tesmofoéria, no qual a
participagcdo dos homens ¢ proibida: somente as mulheres saiam de suas casas para cumprir o
ritual. O enredo apresenta a seguinte historia: o dramaturgo Euripedes descobre que as mulheres
queriam mata-lo por estarem enraivecidas com o fato de ele falar mal delas em suas pegas
teatrais. Com medo, ele recorre a Agatdo, que se recusa a ajuda-lo por ndo querer se indispor
com as mulheres; desesperado, apela para Mnesiloco, que se dispde a ajuda-lo. Entdo,
disfarcando-se de mulher, este se infiltra entre as tesmoforiantes para defender Euripedes,
porém elas o descobrem como homem infiltrado. Sem saida, Euripedes faz as pazes com as
mulheres prometendo-lhes ndo mais tornar a falar mal delas nas pegas.

Na Assembleia das mulheres (392 a.C.), porém, havia uma inversao total do modo de
vida ateniense. Porque, nessa pega, cansadas do modo de vida que levavam, as mulheres se
revoltaram e, sabendo que naquele dia haveria assembleia, sob a lideranca de Praxagora, elas
propdem que todas as mulheres acordem cedo, vistam-se com roupas de seus maridos e se
dirjjam a assembleia disfarcadas de homens. Antes, porém, deixaram os pelos crescerem,
tomaram sol as escondidas, para esconder a brancura, e foram as primeiras a chegar na
assembleia, onde, disfar¢ada, Praxdgora toma a palavra, propondo que o poder de governar seja
dado as mulheres, que sabem guardar bem os tesouros, tal como demonstram na administra¢ao
de suas casas e filhos. A votacdo a sua proposta se inicia e as mulheres presentes, disfarcadas
de homens, votam a favor de si mesmas, determinando ainda que ndo mais houvesse ricos €
pobres, que tudo passe a ser um “bem comum”. Nas questdes sexuais, decidiram que as
mulheres e criangas seriam de todos, tal como era para os homens; que ndo haveria mais esposa
ou filho legitimo; que os mais velhos e feios seriam privilegiados, em detrimento dos jovens e
belos; e que os homens ndo mais poderiam se relacionar com as mulheres jovens e belas sem
antes satisfazer as velhas e feias.

Nas pecas citadas, vemos acontecimentos opostos: em Lisistrata, o plano das mulheres
era fazer com que a cidade retornasse ao que era antes; na Assembleia das mulheres, colocava-
se a ideia de uma verdadeira revolugdo no funcionamento da cidade. Em As tesmoforiantes
presenciamos a infiltragdo de homens, enquanto na Assembleia das mulheres sao as mulheres

que se infiltram. Os pelos que determinam os sexos, em uma, serdo depilados pelos homens

93



para se disfarcarem de mulher; na outra, elas deixam os pelos crescerem e usam barbas falsas
para parecerem homens. Na conclusdo, vemos que as mulheres se colocam como melhores que
os homens, porque nao roubam, como fazem os homens com os bens publicos.

Em todas essas pecgas, Aristofanes mostra ao cidadao grego o quanto seria ridiculo e
absurdo o mundo e como daria errado caso as mulheres governassem, contrariando o que eles
mesmos acreditam e pregam: que as mulheres ndo possuem qualidades e capacidades cognitivas
para exercer determinadas fungdes, denunciando as capacidades das mulheres, e refor¢cando que
a sociedade as priva delas, as cala pela proibi¢dao, para torna-las submissas a dominagao
patriarcal.

No caminho trilhado até aqui, percebe-se como a mulher, esse ser tdo essencial, ndo
somente no tocante a capacidade de dar continuidade a humanidade, mas também na busca do
bem comum, e que outrora foi a figura central da sociedade, foi colocada a sua margem,
passando a ser o Outro da histdria, alienada de direitos politicos, tornada um ser de segunda
categoria. Com o desenvolvimento de diferentes sociedades, a independéncia sexual e
economica da mulher passou a ameagar a autoridade patriarcal, € o meio encontrado para
repreendé-la foi a supressdo e controle da religido da deusa. Assim, de sacerdotisas
representantes da deusa passaram a condi¢do de escravas sexuais, € o sacerdocio foi tomado

pelos homens. Desse modo, a mulher foi perdendo seu posto e importancia. Logo,

a negacdo total do poder da mulher na sociedade grega é decorrente do governo de
uma série de ditadores homens. Sélon, que governou Atenas na virada do século VI
a.C., foi o principal deles, tendo institucionalizado os papéis das mulheres na
sociedade grega. Passaram a existir as “boas mulheres”, submissas, e as outras
(PEREIRA, 2009).

As leis, escritas por homens, seriam mais rigidas com as mulheres, porque as privavam
de direitos, liberdade, bens, propriedades, de ir e vir sem a tutela de homens, ao passo que aos
homens tudo concedem, sem puni¢des ou reprovagdes. Tampouco a mulher fora permitido
produzir o conhecimento, pensar, educar-se, participar da politica ou caminhar sem tutela.
Contrariamente a isso, tornaram-na submissa, subjugada, dominada, a ela imputaram a
ridicularizacdo, a imoralidade, o mal, a corrupgado, e etc., tal como os homens o expressam em
mitos e pecas teatrais, pelos quais submeteram-nas aos papéis sociais impostos a elas pelo
“sistema patriarcal”. Contra tal opressdo e violéncia, muitas mulheres reais, desobedecendo a
estes ditames, construiram historia, ciéncia, filosofia, como as primeiras mulheres fildsofas, que
pensavam e escreviam, e, mesmo tendo seus escritos apropriados por pensadores homens,

contribuiam com o desenvolvimento do conhecimento.
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Mas quem sdo estas mulheres? Onde elas se localizam na historia? Sobre o que
pensavam? As que escreveram, sobre o que escreveram? Onde estdo os seus escritos? Sobre
elas ndo se sabe quase nada, sobretudo sobre as mulheres antigas e seus pensamentos, porque a
elas ndo fora concedido o direito de escrever, de falar sobre si mesmas. O que se sabe delas foi
escrito sob a dtica masculina, pelas bocas, palavras e escritos dos homens. A filosofia que
chegou até nods excluiu as mulheres, por isso ndo aprendemos suas ideias nas escolas ou
universidades. Porém, sempre existiram mulheres na filosofia, e ¢ precisamente por isso que
nos propomos, neste estudo, a falar sobre elas, delas, de suas filosofias, ao que se dedica o

préximo capitulo.
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CAPITULO 111

O APAGAMENTO DAS MULHERES FILOSOFAS DA GRECIA ANTIGA

Desde a antiguidade ¢ negado as mulheres o exercicio do filosofar — bem como, em
parte, ainda hoje —, e a justificava para isso ¢ o fato de muitos filésofos, que pensaram teorias e
opinides acerca do mundo e promoveram grandes revolugdes intelectuais, serem 0s mesmos a
negar as mulheres o direito de elas serem pensadoras, em uma sociedade que definiu fungdes
sociais especificas para a figura feminina, colocando-as como seres de segunda ordem,
ignorando-as e negando-lhes o direito a producao do conhecimento, a reflexao sobre sua propria
vida e sua realidade. Os relatos acerca da histéria das mulheres na mitologia, nos periodos
antigo ¢ médio, demonstram ter havido uma tentativa de apagamento delas e de seus legados,
por isso ¢ necessdrio reconstrui-la: a fim de resgatar a génese do apagamento das mulheres
filésofas no interior da historia da filosofia, para depois conhecé-la, assim apontando como ela
se configura como uma tentativa frustrada.

Dizer que nao ha mulheres fildésofas significa afirmar que a produgdo da filosofia ¢
exclusivamente masculina, que as mulheres nao possuem capacidade de construir
conhecimento especulativo, com profundidade e rigor filosofico — seja a partir do modelo de
pensamento em vigor, ou outro, que se diferenciaria dele. E atribuir apenas aos homens a
capacidade intelectiva de pensar filosoficamente. E, seguindo essa formulagdo, ndo nos
diferenciariamos dos homens que intentaram cala-las, por ignorancia, machismo ou misoginia.
A filosofia que chegou até a contemporaneidade foi aquela escrita pelos homens; a produzida
pelas mulheres foi suprimida, apagada, negada, pelas proprias maos e vontades dos homens.
Por isso, a historia e o pensamento destas mulheres filésofas ndo sdo encontrados na historia da
filosofia. A partir dessa constatacao, coloca-se o problema filosofico central desta pesquisa:
existiram mulheres fildsofas na antiguidade? E, se existiram, quem sdo elas? Quais sdo os seus
legados? E onde eles estao?

Uma resposta a estas perguntas foi dada pela filéosofa contempordnea Ruth

Hagengruber?®, em entrevista cedida & ANPOF (2019), quando afirmou que “as filosofas

28 Filosofa alemd, professora, diretora e fundadora do Centro de Historia de Mulheres Filosofas e Cientistas da
Faculdade Paderborn, no Estado da Renénia do Norte-Estfalia, Alemanha. Especialista em historia das mulheres
filosofas, catalogou, desde 1990, cerca de trés mil manuscritos digitalizados dessas filésofas, disponiveis para
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existiram em todo o tempo”. Acentuando a importancia do estudo historico e sua contribui¢ao
para o pensamento filosoéfico —algo que o modelo dominante de pensamento muitas vezes deixa

de lado —, ela diz:

Nao ¢ que as mulheres ndo estavam ali, mas se leva um caminho mais longo para
chegar até elas. Eu come¢o minhas aulas dizendo, hoje temos essa religido. Mas
quando estudamos de verdade, vemos que antes havia outra, depois outra. Por
exemplo, na religido grega havia muitas deusas também. E um olhar diferente e por
isso € tdo importante fazer Historia da Filosofia. Porque havia um problema, e nédo
importa quem o colocava, mulher ou homem, entdo vocé enfrenta o argumento através
da historia. Fazer Histoéria da Filosofia ¢ desenvolver diferentes abordagens e isto é
muito importante para a metodologia, ndo ter uma tinica abordagem. Para isso deve-
se ler o texto, ir até a fonte. [...] Eu sempre digo a quem vai a Paderborn: busque
conhecer as mulheres filosofas de sua historia. Porque sempre houve mulheres
pensando enquanto também havia homens pensando. Vocé ndo pode dizer que elas
ndo existiram, mas apenas: eu ainda ndo as conheco (ANPOF apud
HAGENGRUBER, 2019).

Como se v€, Ruth afirma a existéncia de filosofas ao longo da histdria da filosofia. Os
filésofos buscaram apaga-las, embora as tenham apagado somente por algum tempo. Passados
séculos, muitas filosofas contemporaneas procuram dar voz aos escritos daquelas, os quais
chegaram até nos resistindo pelas maos de outras pensadoras, que, igualmente incomodadas
com a auséncia das mulheres na historia da filosofia, investigaram-nas. Ja foram encontradas e
continua-se encontrando essas mulheres, que podiam ser esposa (Myia de Crotona), sacerdotisa
(Diotima de Mantineia), artista (Safo de Lesbos), cientista (Hipatia de Alexandria), “cortesa”
(Aspécia de Mileto), entre outras tantas.

E uma hipdtese provavel para tal invisibilidade era, segundo Costa e Costa (2019, p.
11), o desconforto dos filosofos em atribuir aquelas mulheres o titulo de “filosofas”. Esse
desconforto tem uma origem: o pensamento ocidental (cientifico ou filos6fico) difundido ao
longo da historia da filosofia, suprime a producao das mulheres devido a uma postura e cultura
machista e patriarcal — que estrutura inimeros modelos de sociedades, da mitologia grega as
contemporaneas sociedades capitalistas. A recusa em aceitar que as mulheres tém as mesmas
capacidades intelectivas, sejam elas filosofas ou ndo, ¢ um dos fatores que impedem fildésofos
de reconhecer as incontaveis contribuigdes das filosofas ao longo da historia da filosofia. Mas,
se os legados destas filosofas existem, onde eles se encontram? De acordo com as autoras
Hennemann e Lessa (2022, p. 22), elas existiram e existem, mas um dos grandes obstaculos

com o qual nos deparamos ¢ que

estudos em seu centro de pesquisa. Em 2015, Ruth Hagengruber participou da XVIII Semana de Filosofia A Mulher
na Filosofia, da Universidade Federal de Uberlandia/MG; e, em 2019, da I Conferéncia Internacional de Mulheres
na Filosofia Moderna, na cidade do Rio de Janeiro/RJ.
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muitas delas ndo deixaram obras escritas; outras podem até ter escrito, mas essas obras
ndo chegaram até nos (os escritos frageis precisariam ter sobrevivido ao tempo,
guerras, incéndios, viagens, enchentes e tantas outras intempéries); outras ainda
influenciaram colegas e parentes homens, que levaram os créditos pelas ideias.

Na mesma direcdo, estd o semelhante pensamento do filésofo italiano Umberto Eco,
citado na introducdo da obra Historia de las mujeres filésofas (2009), de Gilles Ménage®. Eco
diz que em nenhuma das trés enciclopédias de filosofia pesquisadas consta o legado de mulheres
filosofas, apenas uma mencao superficial a Hipatia de Alexandria, e dai conclui: “nao € que nao
tenha existido mulheres que filosofaram. E que os fildsofos tém preferido esquecé-las, talvez
depois de terem se apropriado de suas ideias” (p. 12). E muitas ideias dessas pensadoras foram
usurpadas pelos proprios filésofos que as orientaram. Outros negaram a existéncia delas como
filosofas, como o fildsofo italiano Marcilio Ficino (1433-1499)°. Ou, ainda, como diz Eileen
O’Neill (1953-2017), apagando seus nomes e a autoria de escritos nas enciclopédias,
apropriando-se de seus pensamentos em beneficio proprio, exatamente pela relevancia
filosofica dos escritos que usurparam delas, sem lhes atribuir os devidos méritos, apenas por
serem mulheres, por acdo misogina.

Decerto as mulheres fil6sofas foram apagadas; resta saber quem apagou os seus nomes.
Podemos indagar se os gregos foram os responsaveis por esses apagamentos. Contudo, temos
registros de que, mesmo ridicularizando-as, muitos filésofos da antiguidade reconheciam as
capacidades filosoficas das mulheres. Entdo, podemos afirmar que esses apagamentos foram
promovidos pelos filosofos da modernidade? E de forma intencional — propositalmente,
ativamente, conscientemente, € ndo como mero esquecimento?

Voltando a obra de Gilles Ménage, podemos obter as respostas a estas indagagoes, por
ser ela uma verdadeira enciclopédia, ja que contempla as mulheres fil6sofas desde a antiguidade
até o século XVII, no qual o autor vivera. Ménage diz que todos os nomes das mulheres filésofas
foram retirados dos escritos dos proprios fildsofos antigos: Apoldnio, Plutarco, Laércio, Platdo,

Dibgenes, entre outros. Até mesmo a fildsofa moderna Mary Ellen Waithe®! revela ter utilizado

2 Gilles Ménage (1612-1692), gramatico e poeta, escreveu uma enciclopédia sobre as mulheres filosofas, a partir
dos escritos de filosofos que as mencionaram. A primeira edi¢éo foi publicada em 1690, em Lyon; na segunda, de
1692, escrita em latim, acrescentou os nomes de Heloisa (1101-1164) e Novella (XIV). Sob o titulo Historia
mulierum philosopharum (Historia das mulheres filosofas), visava despertar o interesse de outros intelectuais,
sendo dedicada a Anne Lafebvre Dacier (1647-1720), “a mais sabia das mulheres atuais e do passado” (MENAGE,
2009, p. 11). Ménage se dizia grande admirador das mulheres, mais pela inteligéncia do que pela beleza, e com
elas passava horas a conversar, ouvindo e admirando seus conhecimentos. A tradugao das citagdes € nossa.
30 Grande representante do Humanismo Florentino; tradutor e difusor das obras de Platdo.
31 As filésofas encontram-se expostas nos 4 volumes da obra do seguinte modo: v. 1. Ancient Women
Philosophers, 600 B.C.-SOO A.D.; v. 2. Medieval, Renaissance and Enlightenment Women Philosophers, 500-
1600; v. 3. Modern Women Philosophers, 1600-1900; v. 4. Contemporary Women Philosophers, 1900-today.
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a obra ménageana como uma das principais fontes de criagao de sua obra A history of women
philosophers (1987). Mesmo que essas mulheres filosofas da antiguidade ndo tenham escrito,
ou que seus escritos ndo tenham sobrevivido ao tempo, seus nomes aparecem nos escritos
desses homens, seja enaltecendo suas habilidades filosoficas ou ridicularizando o fato de essas
mulheres terem habilidades intelectivas.

A respeito do critério investigativo usado por Ménage, a filésofa espanhola Rosa Rius

Gatell*, responsavel pela introducio da obra de Ménage, faz as seguintes consideragdes:

O texto ndo permite ver com muita clareza os critérios utilizados pelo autor para
incorporar, ou ndo, uma mulher. Com o objetivo de tentar compreender este ponto,
Beatrice H. Zedler colocou as seguintes questdes, que a meu ver sdo uma ajuda
preciosa para abordar o tratado: uma mulher foi chamada de filosofa, sabia ou culta
por alguns escritos antigos?; Ela tinha lagos familiares ou foi amiga ou discipula de
um filésofo renomado?; Realizou algum trabalho ou participou de alguma atividade
relacionada a filosofia? Se pelo menos uma ou mais dessas questdes pudessem ser
respondidas afirmativamente, salienta Zedler, a mulher poderia ser uma boa candidata
para o catalogo de Ménage. No primeiro caso, basta que seu nome conste numa lista
de filésofos (como a lista das pitagoricas que Jamblico oferece em sua Vida
pitagorica). Em segundo, se havia sido filha, esposa, irma, cunhada, amiga ou
discipula de um homem sabio ou de um fil6sofo, ela propria poderia ser considerada
uma filésofa. Em terceiro, incluiriam aquelas que constavam sua participagdo em
alguma atividade ligada a filosofia, como por exemplo, aquelas que receberam uma
formagdo filosofica (como Euddcia), discutido questdes de filosofia (como Julia
Domna) ou demonstraram habilidade especial quando trata-se de argumentar
filosoficamente (como Catarina de Alexandria). Da mesma forma, se lhe fosse
atribuida a autoria de algum escrito filoséfico (como Arignota ou Perictione), ou
tivesse ensinado filosofia (como Temistocleia, Diotima ou Aspacia) ou dirigido uma
escola filosofica (como Hipatia ou Teano) (MENAGE, 2009, p. 38-9).

Na obra ménageana constam 65 nomes de mulheres fildsofas, todos eles encontrados
nos escritos dos filésofos antigos, os quais, em alguma medida, reconheciam as habilidades
filosoficas daquelas pensadoras, algumas delas tendo sido reconhecidas como professoras dos
filosofos que as citaram. Entdo, se ndo foram os filosofos da antiguidade que apagaram as
mulheres filésofas antigas, pois seus nomes foram citados por eles, quem as apagou? Em qual
momento da histdria da filosofia ocorreu o apagamento intencional de seus nomes, inclusive
nos manuais e enciclopédias de filosofia?

Aqueles que estudam os filosofos da Atenas classica e concordam com a ideia de que a
mulher seja inferior ao homem, seria impensavel uma mulher ser professora de um homem,
principalmente de um homem renomado, como Socrates, que dizia ter sido instruido por
Diotima de Mantineia e Aspacia de Mileto. O grau de preconceito contra as mulheres

pensadoras chegou a um nivel tal, que fora criada uma corrente de pensamento que nado

32 Pesquisadora da Filosofia da Renascenga e do pensamento das mulheres dos séculos XII-XV e XX.
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reconhece a existéncia delas, e, na visdo de seus adeptos, elas nada mais eram que personagens
ficticios, meramente criadas para escritos e didlogos nos quais foram citadas. Entre estes,
assevera Mary Ellen Waithe, esta o filésofo Marcilio Ficino (1433-1499), um dos primeiros a
negar a possibilidade de uma mulher ser filésofa. E Diotima de Mantineia ¢, para ele, uma mera

ficcdo socratica; observemos em que termos:

Por quase mil e novecentos anos, desde o0 momento em que Platdo escreveu O
Banquete [em 388 a.C.] [...] até¢ 1485 quando Marsilio Ficino publicou seu Oratio
Septima II, em nenhum lugar foi encontrada a sugestdo de que Diotima era tudo,
menos uma pessoa real que teve a conversa com Socrates que estd gravada por Platdo.
Por quase dezenove séculos, Diotima foi, como evidéncias arqueoldgicas suportam,
considerada uma pessoa historica. A observacgdo de Ficino sobre o absurdo de pensar
que uma mulher é uma filésofa alcangou e manteve o estatuto de doutrina recebida
pelos proximos 500 anos. Na verdade, se algum artesdo ndo tivesse criado o que
arqueologos classicos e numismatas concordam que ¢ um retrato realista de Diotima
no século 4 a.C., equivalente a uma capa de livro, Diotima ainda poderia ser
considerada uma criacdo ficticia de Platdo. Embora a evidéncia arqueoldgica ndo
prove que Diotima realmente existiu, mostra por que o 6nus da prova deve recair sobre
aqueles que, quase dois milénios depois, e com base em nenhuma prova, presumiram
que ela ndo existiu (WAITHE, 1987, p. 106, traducdo nossa).

Pensamentos como este de Ficino, difundido no século XV, alastraram-se de tal forma
nos anos seguintes que cada vez mais filosofos negavam a existéncia das mulheres fildsofas,
até chegar ao ponto do total apagamento delas. Com isso, podemos especular que o incomodo
dos filésofos ndo se fazia porque as mulheres pensadoras ndo possuissem 0 rigor € as
capacidades inerentes ao fazer filosofico; o que os perturbava era o fato de elas quererem e se
atreverem a produzir o conhecimento filoséfico acerca das coisas que pensavam e falavam, com
dominio e propriedade. Por isso, no periodo de transicdo entre a Baixa Idade Média e o
Renascimento, os pensadores que negavam a capacidade de as mulheres desenvolverem o
conhecimento filosofico colocavam-nas como personagens ficticias ou buscavam calar suas
vozes, por meio da desqualificacdo delas ou da determinagdo de sua incapacidade em produzir
conhecimento e estabelecer discussdes filosoficas com pensadores. Esses apagamentos
intencionais surgem em meados do século XV e se estendem pelos séculos seguintes, até chegar
a contemporaneidade.

Complementando Waithe, Eileen O’Neill*® (1953-2017) aponta que nos séculos XIX e

XX ja ndo existem nomes de mulheres filésofas nos manuais e enciclopédias de filosofia. O

33 Historiadora da filosofia moderna que buscou redescobrir as mulheres filésofas pouco conhecidas e esquecidas
na historia da filosofia. Encorajou historiadoras com qualquer inclinag@o feminista ou qualquer desejo de acertar
as coisas na historia da filosofia a voltarem sua atengdo para as mulheres filosofas. O classico artigo de O’Neill,
de 1998, Disappearing ink: early modern women philosophers and their fate in history, exemplifica sua erudigdo
e poder de persuasdo. O’Neill mostra exatamente quao “escandaloso” tem sido excluir as mulheres das nossas
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que demonstra um grande retrocesso, ja que no século XVII Ménage havia catalogado os nomes
e legados das mulheres filosofas desde a antiguidade, comprovando que elas existiram. Mas a
possibilidade de suas existéncias e a comprovacgao de suas habilidades serem reais passaram a
incomodar os filésofos, os quais, por conveniéncia ou inseguranga, mantiveram-nas em
siléncio. O ensaio de O’Neill intitulado Disappearing ink: early modern women philosophers
and their fate in history (Tinta desaparecendo: as primeiras filosofas modernas e seu
destino na historia) traz apontamentos da existéncia e legados deixados pelas filosofas
da modernidade. Primeiramente, a autora apresenta um panorama geral bibliografico e
doxografico dos escritos filoso6ficos publicados por autoras de diferentes localidades,
tais como Inglaterra, Franga, Bélgica, Alemanha, Italia, México e Suica, nos séculos
XVII e XVIII. O’Neill (1997, p. 19-20, traducao nossa) demonstra nessa primeira parte
de seu ensaio que essas mulheres “abordaram uma ampla gama de questdes em
metafisica, epistemologia, teoria moral, filosofia social e politica, teologia filosofica,
filosofia natural e filosofia da educagao”. Essas mulheres filosofas da modernidade
debatiam os seus proprios pontos de vista e analises acerca das teorias dos filosofos da
época com os proprios pensadores. Todo esse relato que O’Neill faz, trazendo essas
pensadoras da modernidade, suas existéncias e legados, contrapde-se a auséncia de
seus escritos nos séculos seguintes.

Na sequéncia do ensaio, O’Neill discute alguns dos varios problemas a respeito
do desaparecimento dessas mulheres filésofas. O primeiro apontado foi a questao da
pratica socialmente encorajada da autoria anOnima para mulheres, em que elas deixam
apenas as iniciais de seus nomes € o sobrenome, de forma que o leitor ndo saberia se
se tratava do escrito de um homem ou de uma mulher. Outro fator apontado também
foi o de se relegar seus argumentos filos6ficos ao estatuto da nado filosofia, tal como
aconteceu com a filosofia mistica. No século XVII, a teologia mistica fazia parte da
filosofia, visto que “as mulheres eram meros instrumentos através dos quais Deus
falava diretamente. O resultado era que os escritos das mulheres nao provinham dos
seus intelectos™ (p. 27). Ou seja, a mistica no século XVII era considerada filosofia

“real”, no entanto, ndo era de fato escrita por mulheres. A medida que “os historiadores

historias da filosofia e oferece um caminho claro para corrigir esse erro. Dessa forma, ela convenceu seus primeiros
colegas e estudantes modernos a trabalharem com as mulheres e tornou isso mais facil para eles. Ao continuar o
projeto de O’Neill, esses colegas e antigos alunos estdo agora a influenciar a proxima geragdo de historiadores,
para que a influéncia de O’Neill continue muito depois da sua morte. Disponivel em:
<https://www.umass.edu/philosophy/news/memoriam-eileen-oneill-1953-2017>. Acesso em: 17 out. 2023.
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[...] reconheceram estas mulheres como as verdadeiras autoras das obras misticas, esse
material deixaria de ser considerado ‘filos6fico’” (p. 27).

Ao longo de sua explanagao, O’Neill caracteriza essas e outras perspectivas
filosoficas que “ndo venceram™ por serem consideradas como ‘“‘femininas”, fracas e
passivas, em oposicao as filosofias experimentais e ativas, levando assim ao
desaparecimento — principalmente — das mulheres da filosofia moderna. Com isso,
ocorre o desenvolvimento interno da propria filosofia, por exemplo: mudangas em
relacdo aos principais problemas filosoficos, ao método correto de investigacdo e ao
estilo apropriado. Dessa forma, foram excluidas do canone filoséfico escolas inteiras,
bem como homens e mulheres alinhados a essas perspectivas filosoficas que nao
venceram.

E, com isso, chegamos a questdo da ascensdo do pensamento critico de Kant,
bem como a teoria da “purificacdo” da filosofia, mencionada por O’Neill. Esta diz que,
para Karl Joel, historiador da filosofia do século XIX, no iluminismo francés “a mulher
era filosofa e a filosofia era feminina. Considerou este periodo como um interregno
entre a filosofia ‘viril” do iluminismo inglés e a época ‘masculina’ da filosofia alema
introduzida por Kant” (p. 35-6). Para os defensores deste pensamento, serd um dos
fatores da eliminagao e desaparecimento da filosofia feminina a presenga de mulheres
na filosofia no século XIX, sendo mais tarde considerado pelos fil6sofos modernos que
“uma mulher filésofa ¢é algo quase impossivel e sempre antinatural” (p. 36). Ele entao

comecam a questionar a capacidade da mulher em conceber filosofia.

E dificil sobrestimar a percepgdo da ameaca social e politica que a mulher autora —
particularmente a mulher autora tedrica, e mais particularmente, a autora filosofica —
representou para a cultura ocidental no inicio da democracia moderna. [...] Como
abracar os ideais de uma humanidade comum e de uma ordem social igualitaria e,
a0 mesmo tempo, preservar um sistema de diferenca sexual que sustenta a
hegemonia masculina? Uma vez que a razao era a propriedade essencial a natureza
humana, e sendo ela o unico requisito necessario para um homem ser admitido
como cidadao, os textos desta época estio repletos de debates sobre o carater exato
do exercicio da razdo pela mulher e, portanto, do seu papel de cidada (p. 37).

Sendo o século XIX um periodo de revolugdes, e mais especificamente a
Revolugao Francesa — que defendia ideais de liberdade, fraternidade e igualdade —, a
sociedade da época demonstrava uma certa ansiedade da cultura: “centrava-se na questao
de saber se a entrada limitada das mulheres na esfera publica recém-democratizada

conduziria a uma participagdo igualitaria das mulheres no poder civico, econdmico e
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politico” (p. 37-8). Alguns pensadores, como o marqués de Condorcet e Madame Clément-
Hémery, defendiam os direitos das mulheres na plena participagao social enquanto cidada,
principalmente em relacao a educacao. Outros, como Madame Gacon Dufour, defendiam
uma participacao limitada, com base na utilidade social. E, por fim, temos aqueles e aquelas
que defendiam a total exclusdo da mulher na esfera publica, como Sylvain Maréchal. A
propria Madame de Staél, que estava inserida na vida publica por meio de seus escritos e
saloes, considerada uma referéncia de mulher filosofa da €poca, era a favor da exclusao
das mulheres. E, para Stendhal, um iluminista defensor da educacdao das mulheres, elas
poderiam ser autoras apenas por necessidade econOmica, justificada pela necessidade de

sustentar a familia. De modo geral,

em 1800 a mulher autora passou a simbolizar um novo fendmeno: o acesso
crescente de todas as mulheres a “autonomia individual e a independéncia
econdmica”. A mulher autora tornou-se um “emblema da transformagdo
social”. Simbolizava a possibilidade de desmantelar a ordem patriarcal (p. 38).

Seria entdo o desmantelamento da hegemonia masculina no nascimento da
democracia moderna. Para O’Neill, o século XIX estara repleto de investidas contra a
mulher autora, sobretudo a mulher filésofa, havendo até mesmo propostas de leis, em
1801, que proibissem as mulheres de aprender a ler. Por qual motivo criariam uma
proposta de lei proibindo as mulheres de aprenderem a ler e escrever?
Complementando O’Neill, a filésofa Yara Frateschi (2022, p. 33) afirma que “as fildsofas
comecaram a ser varridas da historiografia justamente no momento em que a luta pela
emancipagdo feminina se mostrou forte o suficiente para colocar em ameaca a ordem
patriarcal”, quando as mulheres solicitavam igualdade politica e economica e passavam a
ocupar os mesmos espacos de poder que os homens. Sendo que o “estatuto de ‘filésofo’ conferia
legitimidade e poder, desaparecer com as filésofas era mais um modo de evitar que as mulheres
se fizessem tao legitimas quanto os homens para ocupar os lugares de destaque nas instancias
decisoérias” (p. 33).

O conhecimento produzido pelas filoésofas foi desprezado devido a historica condigdo
de subalternidade conferida a mulher, pela possibilidade de se encorajar ou dar visibilidade a
producao do conhecimento pela mulher e, ainda, de leva-la a libertagdao dos grilhdes que lhes
foram impostos socialmente. E isso porque uma mulher possuidora de conhecimento torna-se

livre, o que ¢ perigoso, pois adquirindo poder ela ndo mais se submetera a dominacgao

103



masculina; ademais, inspirard outras mulheres a se rebelarem contra as normas e condutas
sociais preestabelecidas e a serem seguidas por outras mulheres.

Provavelmente devido a tudo que relatamos nos paragrafos anteriores, a partir do século
XVIII as mulheres comegam a desaparecer dos livros de histdria da filosofia, até o seu completo
sumico no século XIX. Dai que as “mulheres nao estdo incluidas na histéria do canone da
filosofia europeia dos séculos XIX e XX, como contribuintes significativas e originais para o
passado da disciplina” (O’NEILL, 1997, p. 17). Ap6s a longa explanacao do ensaio de O’Neill,
ndo ha, de fato, justificativas plausiveis que expliquem a razdo para a exclusdo e o apagamento
das mulheres filosofas na historia da filosofia. A contrapelo disso, constatamos ndo apenas a
existéncia da mulher fil6sofa desde a antiguidade, mas também o reconhecimento do talento
filos6fico dessas mulheres por alguns filosofos antigos — e modernos —, tal como os
questionamentos de sua existéncia e capacidades sobreviveriam até a modernidade. O que
propomos, nesta dissertacdo, precisamente, ¢ coloca-las no seu devido lugar: na historia da
filosofia, ao evidenciar o seu valor e o de suas filosofias, devolvendo-lhes o titulo que jamais

deveria ter-lhes sido negado ou apagado, o de fildsofas, que sdo.

3.1. O que os filésofos da antiguidade pensaram, falaram e escreveram sobre as mulheres

Ao longo da histdria da filosofia, lemos os pensadores questionando o sentido da vida,
a liberdade, o bem viver, a busca da felicidade. Contudo, ¢ preciso indagar: por que esses
filosofos, que aspiravam e defendiam a liberdade e os direitos humanos, sdo os mesmos que
silenciaram as pensadoras? Sabemos que a mulher grega antiga foram negados direitos, que a
sua condi¢do civica se assemelhava a dos escravos, que por “muito tempo, as mulheres foram
objetos da filosofia, mas ndo sujeitos.

Os filosofos apresentaram suas opinides a respeito do feminino, e muitas delas estavam
longe de ser lisonjeiras: Aristoteles [...] classificava as mulheres como um ser incompleto”
(HENNEMANN; LESSA, 2022, p. 23), inferior aos homens, ou uma forma inferior de homem.
“Ele sustenta ser a mulher uma versdo deficiente de uma certa humanidade que apenas
alcancaria realizagdo plena no plano masculino” (FERREIRA, 2021, p. 28), sendo o homem a
imagem da perfeicao; por isso a mulher deveria ser governada por ele. O estagirita afirma que
a natureza da mulher era de ser governada, devido a fung¢do bioldgica de reproducdo, negando

suas capacidades intelectivas.

104



Entre as varias contribuicdes de seus escritos filosoficos e cientificos, Aristoteles

34 e nela um item que diz respeito ao cérebro humano,

escreve a obra Historia dos animais
mencionando suas caracteristicas fisicas e funcionalidades, sem, contudo, apontar diferencas
entre o cérebro da mulher e o0 do homem, ndo havendo, pois, nenhuma anomalia no cérebro da
mulher capaz de sustentar seus questionamentos sobre as capacidades e habilidades intelectivas

femininas. No entanto, como aponta a filosofa Maria Luisa Ferreira (2021, p. 34-5)%,

As diferengas estabelecidas nessa ordem justificavam as subsequentes posigdes
assumidas quanto ao estatuto das mulheres: Aristoteles atribui-lhes uma inferioridade
que se manifesta na desigualdade das capacidades cognitivas ¢ no dominio da acéo.
As mulheres ndo ultrapassam o plano das opinides e mostram menor aptiddo no
dominio da sabedoria pratica. Na realidade, embora sejam capazes de deliberar, ndo
tém autoridade nas decisdes que assumem, dada a facilidade com que se deixam guiar,
e dominar, pelas emocdes e pelos sentimentos. Mas o seu papel social define
contornos positivos noutros campos — no da vida doméstica, em que se afirmam as
suas qualidades na gestdo da economia da casa e no dmbito privado das relagdes
familiares. Que a mulher deva obedecer ao homem e néo tenha acesso a cidadania
plena nem a maturidade no plano da moralidade justificar-se-ia talvez a luz dessas
limitagdes que fazem dos elementos do sexo feminino formas imperfeitas de
humanidade.

Assim, ao mesmo tempo em que Aristoteles defende que a mulher ndo possui
capacidades cognitivas, afirma que ela possui capacidades cognitivas, a depender do tipo de
funcio exercida e em que meio, publico ou privado, conforme elucida na obra Politica*®. Maria
Luisa aponta aqui a grande contradi¢do do pensamento de Aristoteles acerca da mulher.
Inicialmente, ele defende que a mulher nao possui capacidades, mas em seguida menciona que
ela possui virtudes e capacidade deliberativa, mas nao possui autoridade para as exercer. Ou
seja, nas proprias palavras de Aristoteles, as mulheres sdo iguais aos homens, possuem as
mesmas capacidades intelectuais e, por isso, elas também poderiam estar no Liceu, participando
da vida publica, na 4gora. Porém, o filosofo precisa encontrar um argumento — dentro da
estrutura social da época — para colocar a mulher dentro de casa, do oikos, e fazé-la permanecer

por 14; dai usar como justificativa o temperamento da mulher.

34 Na Historia dos animais, Aristoteles categoriza e expde os diferentes aspectos biologicos das espécies animais
(macho e fémea) e humanos (homens e mulheres), caracteristicas e funcionalidades de cada um dos 6rgaos dessas
espécies: tipo sanguineo, 6rgaos reprodutores de cada espécie e género; cérebro de peixes, aves e seres humanos.
Seus apontamentos e distingdes, obviamente, serdo feitos dentro do contexto histérico em que o fildésofo vive.
35 Filosofa e professora aposentada do Departamento de Filosofia da Faculdade de Letras da Universidade de
Lisboa. Ao ser questionada sobra a inexisténcia de mulheres na filosofia num programa de radio, iniciou uma
investigagdo a procura das mulheres filosofas, cujos resultados originaram as seguintes obras: O que os filosofos
pensam das mulheres (2021); Mulheres na filosofia (2010); As teias que as mulheres tecem (2003).
36 Na obra Politica, Aristoteles menciona as diferentes esséncias da alma, e a respeito da esséncia do escravo
também ha uma contradicao. O filésofo diz que o escravo tem como esséncia ser escravo ¢ assim deve permanecer,
mas se 0 escravo possuir uma esséncia livre, ele deve ser liberto.
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Nas palavras de Aristoteles, a “incapacidade” da mulher se deve ao seu temperamento:
choroso, colérico, ciumento, enraivecido, histérico, etc. — termos usados contra as mulheres até
hoje. Nesse sentido, a historica justificativa da incapacidade da mulher no exercicio de certas
fungdes ¢ atribuida ao fato de ela ceder facilmente a suas emog¢des e sentimentos. Trata-se de
um grave erro dizer que as mulheres ndo possuiam as mesmas capacidades que os homens, pois
nunca foi o intelecto feminino, mas os humores, o temperamento. Se a mulher ndo menstrua,
nao tem filhos e € solteira, pode estar no Liceu e/ou também frequentar a Academia de Platao.

E assim como havia contradicdo na filosofia de Aristoteles acerca da mulher, 0 mesmo
encontramos em Platdo. Na obra A republica, este menciona que as mulheres de Atenas
deveriam ser educadas igualmente aos homens, assim como acontecia em Esparta. O filésofo
“reconhece a capacidade intelectual de mulheres, desde que apresentem aptiddo e sejam
educadas adequadamente para as funcdes ligadas as habilidades mentais” (HENNEMANN;
LESSA, 2022, p. 45). Contudo, Platdo nio se desvia dos juizos difundidos a época. Para ele,

as mulheres sdo diferentes dos homens, sdo inferiores aos homens, e isso justifica sua
situag@o de subordinagdo. Essa ¢ também a crenga subjacente ao mito da criagdo do
homem apresentado no Timeu: primeiramente, foi criada a raca humana, constituida
apenas por seres masculinos, e 0s que se comportaram com menor corre¢do foram
submetidos a um segundo nascimento, sob a forma de seres femininos. Por outro lado,
na descri¢do que no livro V da Republica faz das guardids, com vistas a uma sociedade
tao justa e tdo feliz quanto possivel, avanga com uma proposta revolucionaria: dada a
identidade de natureza entre homens e mulheres no que respeita a alma, defende que
a algumas mulheres, as melhores dentre as guardids, seja dada partilha nas tarefas
civicas, o que envolve, concomitantemente, o acesso igualitario a uma educag@o
adequada (FERREIRA, 2021, p. 30).

Quando olhamos a obra de Platdo, encontramos um problema entre a teoria e a pratica,
pois ele inclui e exclui a mulher, a0 mesmo tempo — a exemplo de Axioteia de Filos, uma
mulher que se vestia de homem para frequentar a Academia de Platdo. Ao pensar numa
sociedade ideal, em sua Republica, coloca a participacdo da mulher em igualdade civica a do
homem; porém, contempla somente as mulheres que demonstrarem ser as melhores entre as
guardias. E ndo so: no seu mito da criagdo, todos os seres humanos eram masculinos e, por
viverem de forma antiética, receberam como puni¢do renascer na condi¢do feminina, isto &,
como seres inferiores. Nessa condi¢@o de inferioridade, a mulher que se comportar como boa
guardid serd vista como melhor entre as outras, podendo executar as mesmas tarefas que os
homens, apesar de o trabalho feminino ter menor valor do que o masculino.

Cabe-nos, entdo, indagar: o pensamento de uma filésofa s6 ganha visibilidade,

relevancia e peso quando vinculado a um filésofo homem? Quais seriam as dificuldades dos
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homens em conferir as mulheres ndo sé o titulo de fildsofas, mas também o reconhecimento
genuino de suas habilidades filosoficas, e em lhes atribuir os devidos créditos por suas
contribui¢des? Ironicamente, a historia da filosofia difundida ¢ apenas aquela pensada e escrita
por homens, embora a sua genitora tenha sido uma mulher: Enheduana (c. 2300 a.C.), cujos
poemas e forma de escrita influenciaram inclusive os poemas épicos de Homero (VIII a.C.).
Nascida na regido da Mesopotamia (atual Iraque), muito antes da Primeira Didspora Grega
(XV-XII a.C.) ou Idade das Trevas Grega (XII-VIII a.C.), antes mesmo da propria mitologia,
foi a primeira mulher filosofa a assinar a autoria de suas obras — algo incomum a época —, de

acordo com a historiadora Soraya Field Fiorio (2020).

Em outra pesquisa especializada sobre esse periodo, foi mencionado que a afirmagao
“o escritor mais antigo da histdria” significa o primeiro autor conhecido pelo nome
do qual recebemos um texto documentado, conforme mencionado pelo pesquisador
Benjamin Foster em seu estudo aprofundado, que ¢ especialista em antiguidades
assirias na Universidade de Yale (no estado americano de Connecticut), e acrescenta:
“Nao conhecemos os autores do restante dos textos mesopotimicos, mas o texto de
Enheduana ¢ firmemente atribuido a ela, porque ela claramente assinou seu nome no
final do quadragésimo segundo poema” (ZUGHAIB, 2022).

O primeiro artefato com seus poemas, escritos em tabuas cuneiformes, foi encontrado
em 1925 por Sir Leonard Woolley (1880-1960), com inscrigdes que atestam sua existéncia. Foi
poeta, filosofa e alta sacerdotisa, e a primeira a obter o titulo “EN”, de grande importancia
politica. Seu legado literario ¢ composto por 42 hinos em homenagem a deusa suméria Inana
(deusa do amor, erotismo, fecundidade e fertilidade) e 3 poemas épicos. Segundo a citada
historiadora, sua poesia foi copiada, estudada e apresentada a todo império sumério por mais
de 500 anos, e, além de Homero, suas poesias influenciaram o Antigo Testamento hebreu e os
hinos cristdos. E em nenhum momento, nem Homero nem o Antigo Testamento deram os
devidos créditos e méritos a Enheduana, apenas a usurparam.

Ante o conhecimento desta historia, ¢ necessario recuperar a historia das mulheres
filosofas antigas e de seus legados. O que se mostra extremamente relevante, ndo apenas para
reforcar a existéncia delas, mas também para lancar luz sobre a génese da subordinacdo e do
apagamento da mulher e da filésofa ao longo da histdria da filosofia, e, ainda, para encontrar
nos citados periodos da Historia Ocidental as causas da condicdo de subalternidade a qual a
mulher foi submetida na histéria da filosofia, condigdo que, guardadas as devidas

proporcionalidades, ainda perdura na contemporaneidade.
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3.2. As filosofas

O problema que nos ¢ apresentado imediatamente ¢ o de que pouco se sabe sobre as
mulheres filésofas. Quem foram elas? O que fizeram? Pois, em geral, o exercicio filosofico foi
creditado aos homens; as mulheres foram impedidas de exercé-lo, embora todos os seres
humanos sejam livres. Nao ha nada que justifique uma suposta inferioridade da mulher, a ndo
ser determinagdes sociais, como fora desde a passagem da sociedade matriarcal a patriarcal.
Ademais, o impeditivo social ndo conseguiu prevalecer sobre algumas mulheres gregas antigas,
que construiram o conhecimento filosofico, pensaram, escreveram, porém tiveram suas
filosofias silenciadas.

Sabemos que existiram mulheres na filosofia antiga, mas por que nunca ouvirmos falar
delas nas escolas e universidades? Quais s3o os motivos de ndo serem mencionadas? Um
amontoado de impedimentos as colocou numa segunda categoria, justamente por elas serem
mulheres, como se viu pelas fungdes delegadas a elas no interior das sociedades antigas,
restritas aos cuidados da vida doméstica, criacdo de filhos, administragdo dos servigais,
escravos, etc. Nao era uma escolha, era imposi¢ao. No entanto, isso ndo impediu que algumas
mulheres construissem filosofias: mesmo sendo maes, avos, esposas, elas elaboraram
pensamentos e conceitos filosoficos.

Mas onde se encontram seus escritos filos6ficos? Pouco da escrita feminina sobreviveu
ao longo do tempo, diferentemente de Socrates, que, mesmo com a sua propria existéncia
colocada em duvida, teve discipulos escrevendo sobre ele e por ele. Aos homens estava
garantida a liberdade de executar o que quisessem. Contudo, inconformadas, algumas mulheres
nao se resignaram ao destino predeterminado a elas.

Para falar das filosofas da antiguidade, a primeira coisa que devemos ter em mente ¢
que, quanto mais antiga for, mais dificil sera encontrar fontes seguras acerca de suas obras e
seus pensamentos; até mesmo sobre sua vida conheceremos pouco. De algumas encontraremos
apenas o nome, sem referéncia alguma a seu legado; de outras poderemos encontrar resquicios,
fragmentos de todo um pensamento perdido, que ndo sobreviveu a passagem do tempo. “Chega
a nos, entdo uma imagem de que essas filésofas eram misticas, prostitutas, histéricas, musas,
irrelevantes, loucas ou martires. Quase nunca mulheres complexas, com pensamentos valiosos
e falhas humanas” (HENNEMANN; LESSA, 2022, p. 22).

Outro problema se refere a traducdo dos textos. Alguns encontramos em portugués,

espanhol, inglés, mas ainda ha dificuldades a enfrentar, a exemplo de um artigo da revista
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Dinocogis oceimu (Philosophy of education), publicado em 2021: um compilado de escritos
de filosofas pitagéricas — primeiras e tardias — sob o titulo @eano Kpomomucvxa, Mia
Kpomoncovka, Menica, ®@inmic Cnapmancvka, Ecapa Jlykanceka, [Imonemes Kipencoka
Mucnumenvku nigpazopiticoxoi wikonu npo euxosanns’’, traduzidos do grego antigo para o
ucraniano. J4 em 1999, eles tiveram versao espanhola, sob o titulo de Escritos de filosofas
pitagoricas: la administracion de la casa en Grecia Antigua, alguns textos de Teano II, Myia
de Crotona, Fintis de Esparta e Perictione (mae de Platdo). Contudo, outras filésofas
mencionadas no artigo ucraniano, como a pitagdrica Melissa e Ptolemaida de Cirene, ndo
tiveram seus textos traduzidos.

Sobre as mulheres filésofas até o momento encontradas ¢ citadas nesta dissertagao,
podemos investiga-las ou descrevé-las a partir dos periodos historicos nos quais viveram ou das
escolas filosoficas as quais eram filiadas. Suas historias compreendem os seguintes periodos:
Mitologico Pré-Homérico; Homérico; a Antiguidade — dos periodos Arcaico, Cléssico e
Helenistico; até a transi¢do entre o fim do periodo Helenistico e inicio da Idade Média. Na
sequéncia, apresentamos uma tabela com seus respectivos nomes e periodos historicos,
extraidos das obras de Gilles Ménage (Historia de las mujeres filosofas, 2009), Helenice Vieira
da Silva (4s mulheres na filosofia: a Antiguidade, v. 1,2022), Mary Ellen Waithe (4 history of
women philosophers, v. 1, 1987) e Natasha Hennemann e Fabiana Lessa (Fildsofas: o legado

das mulheres na historia do pensamento mundial, 2022).

DOS PERIODOS AS FILOSOFAS
Pré-Homérico (XX-XIIazE(;.) e Homérico (XI-VIII Hipo (XTI a.C.)**
Temistocleia (600 a.C.)

Safos de Lesbos (VII-VI a.C.)
Melissa (VI a.C.)
Mya (VI a.C.)

Teano de Crotona (VI a.C.)
Arignote (VI-V a.C.)
Damo (535-475 a.C.)

Sara (VI-V a.C.)*
Quilonice (VI a.C.)*
Aristoclea (VI a.C.)*

Rodope (VI a.C.)*

Okkelo de Lucénia (VI a.C.)

Arcaico (VIII-VI a.C.)

37 Na tradugdo de Google Tradutor do ucraniano para o portugués: Teano de Crotona, Mia de Crotona, Melissa,
Fintis de Esparta, Esara da Lucdnia, Ptolemaida de Cirene: pensadoras (ou mulher filésofa) da escola pitagorica
sobre educagdo e a natureza humana. Disponivel em: <https://doi.org/10.31874/2309-1606-2021-27-1-14>.
Acesso em: 15 out. 2023.
38 *Refere-se aos nomes extraidos da obra de Gilles Ménage, Historia de las mujeres filosofas, e, devido ao
método/critério investigativo do autor, mencionado anteriormente, restam duvidas quanto a veracidade destes
nomes relacionados a pratica filosofica, mas mencionamos aqui a fim de informacgao, para futuras investigagdes.
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Ekkelo de Licania (VI a.C.)
Tyrsenis de Sybaris (VI-V a.C.)
Abrotélia de Tarento (V a.C.)
Pisirrode de Tarento (sem informagao)
Teadusa de Esparta (sem informagao)
Boid de Argos (sem informagao)
Bebelina de Argos (sem informagéo)
Cleacma da Laconia (sem informagdo)

Classico (V-IV a.C.)

Arete de Cirene (V-IV a.C.)
Edésia de Alexandria (V a.C.)
Aspacia de Mileto (470-410 a.C.)
Diotima de Mantineia (427-347 a.C.)
Sosipatra de Efeso (IV a.C.)
Timica de Esparta (IV a.C.)
Perictione I (V a.C.)
Echecrateia de Phlius (IV a.C.)
Philtis (IV a.C.)
Quilo6nides de Esparta (IV a.C.)
Nicarete (IV a.C.)*

Helenistico (IV-1T a.C.)

Aesara de Lucénia (IV-1II a.C.)
Fintis de Esparta (IV-1II a.C.)
Batis de Lampraco (IIT a.C.)
Axiothea de Filos (393-270 a.C.)
Hiparquia de Maroneia (350-310 a.C.)
Lasténia de Mantineia (IV a.C.)
Leontina (IV a.C.)
Temista de Lampraco (IIT a.C.)
Teano II (IIT a.C.)
Perictione II (IIT a.C.)
Aglaonice da Tessalia (IT a.C.)
Horténcia (Il a.C.)

Maria, a Judia (IIT a.C.)
Cratesicleia da Laconia (IIT a.C.)
Teofila (IV-III a.C.)*
Equecratia (IIT a.C.)*
Argia (IV-1II a.C.)*
Teognida (IV-III a.C.)*
Artemisia (IV-III a.C.)*
Pantaclea (IV-III a.C.)*

Periodo de transic¢do: final do Helenistico (Il a.C.) e
inicio da Era Medieval (V d.C.)

Julia Domna (170-217 d.C.)
Hipatia de Alexandria (370-415 d.C.)
Asclepigenia de Atenas (430-485 d.C.)
Makrina (330-379 d.C.)
Pércia Catdo (96-40 a.C.)
Panfila (I d.C.)*

Clea (I-11 d.C.)*

Euridice (I-11 d.C.)*

Antusa (V d.C.)*

Arria (I d.C.)*

Geminas (111 d.C.)*

Anfila IV d.C.)*

Cerellia (I d.C.)*

Arria (I d.C.)*
Ptolemaida de Cirene (II-11I d.C.)*

Sem informacao

Beronice*
Miro*
Aganice*
Filtis*
Nesteadusa*
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Veremos o legado dessas mulheres filosofas apagadas da histéria da filosofia, a fim de
melhor expor suas ideias. Seus nomes e pensamentos conhecemos a partir das 11 escolas
filosoficas registradas na enciclopédia de Ménage™, ja que algumas delas escreviam conforme
os principios filos6ficos das escolas que frequentavam. Quanto as filosofas que ndo pertenciam
a nenhuma escola ou ndo se sabe, Ménage as classifica como de “escola incerta”. Na tabela a
seguir, constam os nomes das fildsofas (até¢ o século V d.C.) e as escolas filosoficas descritas

pelo autor francés:

DAS ESCOLAS AS FILOSOFAS
Hipo (XII a.C.)
Aristoclea (VI a.C.)
Cleobulina (VI a.C.)
Aspacia de Mileto (470-410 a.C.)
Diotima de Mantineia (V a.C.)
Julia Domna (170-217 d.C.)
Escola incerta Panfila (I1d.C.)*
Clea (I-11 d.C.)*
Euridice (I-IT d.C.)*
Antusa (V d.C.)*
Beronice*
Miro*
Aganice*

Temistocleia (600 a.C.)
Safos de Lesbos (VII-VI a.C.)
Melina (VI a.C.)

Mya (VI a.C.)

Teano I (VI a.C.)

Primeiras Pitagoricas Arignote (VI-V a.C.)
Damo (535-475 a.C.)
Sara (VI-V a.C.)*
Quilonice (VI a.C.)*
Aristoclea (VI a.C.)*
Cleobulina (VI a.C.)*
Timica de Esparta (IV a.C.)
Lasténia de Mantineia (IV a.C.)
Aesara de Lucania (IV-IIT a.C.)
Fintis de Esparta (IV-III a.C.)
Perictione I e II
Teano I1
Equecratia (IIT a.C.)*
Ptolemaide (II-11T 4.C.)*
Ocelo*

Ecelo*
Filtis*
Habrotelia*
Tirsenis*
Pisirrode*
Nesteadusa*
Boio*
Babelima*

Pitagoricas
Pitagoéricas Tardias

Considerada Pitagorica, mas
sem data

39 Nio serdo citadas a Escola Peripatética, bem como a filésofa Teodora (VI d.C.) e a Filha de Olimpiodoro (VI
d.C.), participantes desse circulo filos6fico, nem as filosofas da Idade Média, devido ao recorte da pesquisa.
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Cleecma*
Melissa*
Rodope*
Axiothea de Filos (393-270 a.C.)
Hipatia de Alexandria (370-415 d.C.)
Asclepigenia de Atenas (430-485 d.C.)

Platonica Lasténia de Mantineia (IV a.C.)
Arria (11 d.C.)*
Geminas (111 d.C.)*
Anfila IV d.C)*
Académica Cerellia (1 d.C.)*

Argia (IV-1II a.C.)*
Teognida (IV-III a.C.)*

Dialética Artemisia (IV-I11 a.C.)*
Pantaclea (IV-III a.C.)*
Cirenaica Arete de Cirene (V-IV a.C.)
Megarica Nicarete (IV a.C.)*
Cinica Hiparquia de Maroneia (350-310 a.C.)
Leontina (IV a.C.)
Epicura Temista de Lampraco (Il a.C.)
Teoéfila (IV-IIT a.C.)*
> Porcia (I1d.C.)*
Estoica Arria (1 d.C.)*

Neste momento, a lista parece pequena, mas lembremo-nos de que até algumas décadas
atras ndo tinhamos nem o conhecimento de suas existéncias ou de seus escritos, cabendo-nos
investiga-las para darmos-lhes voz e luz a partir de um trabalho de pesquisa constante, que nao
se encerra em apenas um texto dissertativo. Por esse motivo, a principio, as analises de cada
um dos escritos destas filésofas podem ndo possuir uma interpretacdo teorico-filosofica tao
profunda quanto merecem. Sdo textos densos e com temadticas muito complexas, que exigem
analise rigorosa e método filosofico adequado, o que ndo se efetivara neste trabalho, mas pode
vir a ser objeto de estudo em pesquisas futuras.

Assim como toda verdade ¢ filha de seu tempo, as filésofas antigas também o sdo, de
modo que, como veremos, seus pensamentos, conceitos € questionamentos foram
desenvolvidos em conformidade com os contextos nos quais viveram. Logo, devemos ter
ciéncia de suas limitagdes pessoais ou sociais, limitagdes essas que interferiram em suas
filosofias. Se descontextualizadas, algumas questdes tratadas por elas podem parecer estranhas
ou reprovaveis; outras podem versar sobre importantes problemas atuais. Mas, sobre o que as
pensadoras antigas pensavam e escreviam? Diante dos escritos produzidos pelas mulheres

filosofas da antiguidade, algumas pessoas podem duvidar e mesmo pensar:

como ¢ possivel que certos escritos sejam imediatamente reconhecidos como sendo
de autoria feminina? Parece haver algo nos detalhes minuciosos da vida doméstica
antiga, juntamente com expressoes de insatisfagdo, mesmo diante do compromisso
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moral de aceitar sua posi¢cdo como mulheres, que torna inegavel o fato da autoria
feminina (WAITHE, 1987, p. 52).

Muitas dessas filosofas falam e escrevem sobre problemas domésticos, tema caro as
mulheres de todos os tempos, € esse pode ser um dos motivos de elas terem sido omitidas na
histéria da filosofia; outro motivo pode ser o fato de estarem ligadas a condi¢cao de mulher.
Assim, parece haver uma relacao direta entre a desvalorizacao das atividades domésticas com
relacdo ao trabalho intelectual. Com efeito, elas ndo poderiam ou mereceriam ser consideradas
filosofas, devido a “irrelevancia” do tema e problemas, na e para a sociedade grega antiga. Os
problemas domésticos sdo caros as filosofas pitagoricas porque ¢ no ambito doméstico, no
oikos, que se educa, que se formam as criangas e jovens. Ao pensarmos a formagao humana na
sociedade grega antiga, vemos que a educagao se inicia no oikos, mas nao se encerra nele, pois
continua na polis; entdo, o oikos seria apenas o local de intermédio.

Mas porque aquelas mulheres estavam pensando filosofia no ambito doméstico? Os
principios pitagoricos e a nog¢do que organiza toda a dimensdo do doméstico se alicer¢a na
no¢ao de harmonia. Mas o que é a harmonia para as pitagoricas? Como o circulo pitagoérico
concebe e pensa o conceito de harmonia? Porque essas mulheres ndo apenas pensam na
organiza¢do doméstica, mas também na organizacao psiquica, da pdlis e do cosmos? Porque,
naquela sociedade, esses aspectos ndo podem ser tratados de modo separado, mas contemplados
na dimensdo do todo. A no¢do de harmonia aparece estruturada nos escritos dessas mulheres
na dimensao psiquica, no interior do oikos, na polis € no cosmos. Porém, como a partir desses
conceitos suas filosofias estdo estruturadas? Estas sdo questdes que devem ser pensadas a partir
dos textos dessas pensadoras, em ambitos politicos e morais, no contexto e na estrutura social

grega antiga, pois, se os conteudos dessas cartas apresentam um aspecto

moralizante, € plausivel supor que essas pegas tenham a fungédo de atingir um publico
feminino visando certa educag@o que, no mais das vezes, exalta a submissdo. Isso
parece fazer ainda mais sentido em textos de contetido ético, que falam da
administracdo do lar e de uma aproximagdo do conceito pitagérico de harmonia a
obediéncia ao pater familias. [...] Se intérpretes lamentam o carater conservador
desses textos em relag@o a posigdo politica das mulheres, por outro lado, por si s6 eles
sdo prova de que elas exercem uma posicao politica importante enquanto filoésofas.
Em outras palavras, o mero fato de existirem tais textos atesta que o publico leitor de
sua época via como plausivel, e até interessante, que mulheres escrevessem textos de
filosofia (ARAUJO, 2023, p. 258).

Como atesta Araujo, tais textos, que analisaremos mais adiante, ditam o comportamento
da mulher — 0 modo pelo qual ela deve agir moralmente e executar seu papel social enquanto

filha, esposa e mae —, isto ¢, como exercer sua condi¢do de subalternidade, por ser mulher. E,
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para atestar sua posi¢do de submissdo, escreviam sobre como se comportavam socialmente, a
fim de promover a conformacdo social de outras mulheres. Por isso, Aratjo afirma que o
conteudo desses textos era politico, por ter como objetivo o cumprimento das fungdes
determinadas as mulheres na estrutura social grega antiga. Pobres ou ricas, aquelas mulheres
desempenhavam as mesmas fungdes: reproduzir e educar o individuo para a polis. Poucas
rompiam as determinagdes sociais, como vimos nos capitulos anteriores.

Constatamos o apagamento de muitas fildsofas pelo silenciamento de seus nomes, isto
¢, pelo fato de eles sequer serem mencionados. Resistindo a esse apagamento, citamos as
mesmas ao final de cada periodo (em forma de tabela), ainda que ndo haja nenhuma informagao
sobre suas filosofias. A escassez de obras referentes a existéncia dessas filosofas antigas ¢ tal
que nos vemos obrigadas a utilizar, como fonte principal das informacdes sobre elas, apenas
quatro: Gilles Ménage (2009); Mary Ellen Waithe (1987); Natasha Hennemann e Fabiana Lessa
(2022); Helenice Vieira da Silva (2022). Além de citar as filésofas conforme o periodo

historico, expomos suas biografias e escritos, com breve comentario, na sequéncia.

3.2.1. Periodo Pré-Homérico (XX-XII a.C.) e Periodo Homérico (XI-VIII a.C.)

O periodo Pré-Homérico compreende os anos por volta de 2000 a.C. a 1100 a.C. Foi
marcado pelos historiadores como o inicio da civilizagdo grega, devido a sincronizagdo da
cultura do povo local cretense (também conhecido por minoico) com os povos invasores (indo-
europeus) — eolios, jonios, aqueus (conhecidos também por micénicos) e dorios (1100 a.C.) —,
responsaveis por provocar a Primeira Didspora Grega, devido a fuga de muitos povos para
outras regides, decorrente da violenta invasao.

J& o periodo Homérico compreende os anos de 1100 a.C. até 800 a.C., e ¢ marcado pelas
epopeias que posteriormente serdo registradas por Homero e pelo inicio do desenvolvimento
das polis. Nele, surgem histdrias, mitos e narragdes de eventos fantasticos entre deuses e mortais
que serdo transmitidos por geracdes, moldando toda a cultura e religido grega. No século VIII
a.C. ocorreu a volta da escrita e, assim, os mitos e historias, antes narrados oralmente, come¢cam
a ser registrados, conforme detalhamos no capitulo 1.

Desse periodo temos Hipo (XII a.C.)*, filésofa de “escola incerta” (MENAGE, 2009,
p. 47). Hipo ¢ filha do centauro Quirén e teria ensinado Eolo (deus dos ventos) a observar a

natureza, sendo a pratica da “observacao” parte essencial de sua filosofia. Ademais, Ménage
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informa que, no livro IV de Stromara, Euripedes “recorda de Hipo como [sendo uma mulher]

adivinha e versada em questdes astrologicas”.

3.2.2. Periodo Arcaico (VIII-VI a.C.): as fildsofas “pitagoricas” ou da Escola de Pitagoras

Durante o periodo Arcaico grego, os génos ¢ as comunidades desaparecem devido ao
crescimento populacional na Grécia Antiga, que levou a consolida¢do das cidades-estado.
Chamadas polis gregas, apresentavam autonomia politica, economica e militar e tinham o seu
préprio modo de governar a sociedade. Com o aumento da populacdo, busca-se terras férteis
para o plantio e se constroem os primeiros templos, além de espacos publicos como a 4gora e a
Acroépole, e espagos privados como o oikos. Nas pdlis surgem os aristocratas, pequeno grupo
responsavel por controlar os principais cargos publicos e tomar decisdes na Grécia Antiga, e,
ainda, cresce o nimero de escravos (cativos de guerras ou devedores). Em 776 a.C. comegam
0s jogos olimpicos (a cada 4 anos) em homenagem a Zeus, em Olimpia, e durante os jogos as
guerras eram suspensas. Tem-se a expansdo da pintura e escultura grega e, como foco, a
execugdo da perfeicao do corpo, como ainda hoje.

Paralelamente a essas transformagdes emerge a filosofia, como expomos no capitulo 1
desta dissertacdo, pelas maos dos pré-socraticos e suas escolas. Entre eles, Pitagoras, filosofo e
matematico fundador da escola pitagorica, na qual recebia todos os que desejassem obter
conhecimentos, sem discriminagdo de cor, classe ou género, bastando somente cumprir alguns
requisitos, como ser vegetariano. Entre os chamados pitagdricos encontravam-se as primeiras
filosofas, as pitagoricas, sobre as quais exporemos, a seguir, dados extraidos da enciclopédia
de Ménage (2009), bem como de Waithe (1987), Silva (2022), Hennemann e Lessa (2022).

Temistocleia (600 a.C.), sacerdotisa do Templo de Delfos, foi considerada a primeira
filésofa — logo apods Pitagoras criar o termo “filosofia” —, e ha rumores de que ela foi irma de
Pitagoras. De acordo com Hennemann e Lessa (2022, p. 33), foi citada por Aristoxeno de
Tarento como “mestra de Pitagoras. Ela teria sido fonte da maior parte das doutrinas morais e
éticas dele, que incluem a ideia de superioridade da natureza intelectual sobre a natureza
sensorial, a noc¢ao de cosmos harmonico e até mesmo essa importante teoria da

metempsicose*?”.

40 Segundo Hennemann e Lessa (2022, p. 33), pode ser que parte dessa teoria seja originalmente de Temistocleia,
que a ensinou a Teano e foi registrada por esta. Essa teoria pitagdrica ficou conhecida e foi absorvida na filosofia
platonica como “transmigragdo da alma. [...] Segundo essa teoria, a alma seria imortal e sobreviveria a morte do
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Segundo Silva (2022, p. 17), “as fontes antigas indicam que as mulheres tinham uma
participagdo ativa nas sociedades pitagoricas*' e podem ter tido um papel central no
desenvolvimento inicial da filosofia pitagorica”. Foi Temistocleia que ensinou todas essas
questodes a Pitagoras, e ¢ claro, como consta, ele levou o crédito. Ao passo que Temistocleia
ndo: caso tenha escrito, nada sobreviveu a passagem do tempo. Infelizmente ndo ha mais
informacdes a respeito dessa filésofa pré-socratica e nem de seus pensamentos.

Teano de Crotona (VI a.C.), era filha de Brontinus (aristocrata 6rfico) e aluna de
Pitdgoras, de quem se tornou esposa. Com ele teve dois filhos, Mnesarchus e Telauges, e trés
filhas, Myia, Arignote ¢ Damo (MENAGE, 2009, p. 111). Silva (2022, p. 18) lhe atribui a
autoria do texto Sobre a piedade, no qual Teano aborda conceitos “metafisicos de imitagdo e

participacdo”. Segue o texto:

Soube que muitos gregos acreditam que Pitagoras disse que todas as coisas sdo
geradas a partir dos numeros. A propria afirmacgéo coloca uma dificuldade: como
coisas que ndo existem podem ser concebidas como capazes de gerar algo? Ele ndo
disse que todas as coisas vém a existéncia a partir do numero, mas, de acordo com o
nimero, com base em que a ordem, no seu sentido primario, esta no nimero e ¢ pela
participag¢do na ordem que um primeiro ¢ um segundo e o restante sequencialmente
sdo designadas as coisas que sdo contadas (p. 19).

Nessa citacdo, Teano explica a teoria de Pitdgoras, demonstrando que ele faz apenas
uma analogia entre as coisas € os numeros, ¢ desta apreende-se o conceito de imitagdo: “as
coisas sa3o como numeros. Por sua participacdo no universo de ordem e harmonia, um objeto,
corporeo ou ndo, pode ser sequenciado com todos os outros objetos e pode ser contado. As
coisas podem ser contadas de acordo com o nimero, cujo sentido primdrio ¢ a ordem” (p. 19).
E, conforme Silva e Waithe, o termo “coisas”, utilizado por Teano, pode ser interpretado como
“corporeas ou objetos fisicos”, pois, para ela, ndo ¢ o nimero que gera ou cria algo, ja que o
numero nao ¢ corporeo. O que ele faz ¢ diferenciar uma coisa da outra, enumerar, especificar

parametros fisicos, etc., e entre tudo isso ha o objeto, que pode ser contado.

corpo fisico. A alma poderia até retornar a corpos ndo humanos (por esse motivo, o vegetarianismo era incentivado
entre os pitagoricos). Nesse processo de migrar de um corpo para outro, a alma poderia ir se purificando por meio
de praticas como a filosofia — dai, as praticas nas comunidades pitagoricas, as quais buscavam certo
‘melhoramento’ espiritual”.
4L “A escola de filosofia pitagorica foi muito ativa e popular no final do século VI a.C. até o século 11 d.C., € entre
0s primeiros pitagéricos estdo os membros da familia de Pitdgoras e sucessores que dirigiram as sociedades
pitagoricas na Grécia e no sul da Italia. Além da esposa e filhas de Pitdgoras, Theano, Arignote, Myia e Damo,
estava Themistoclea, que ndo era da familia. As filésofas pitagoricas ‘tardias’ incluem Phintys de Esparta, Aesara
de Lucania, Perictione I, Perictione II e Theano II. [...] Os primeiros pitagéricos viam 0 cosmos ou Universo como
ordenado e harmonioso. Segundo sua filosofia, todas as coisas carregam uma relagdo matematica particular com
tudo, sendo que a harmonia e a ordem existem quando as coisas estdo propriamente relacionadas umas as outras.
Essa relagdo pode ser expressa como uma propor¢ao matematica” (SILVA, 2022, p. 17).
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Silva cita um aforismo, atribuido a Teano, afirmando haver outros temas abordados na
doutrina pitagorica, como a imortalidade da alma e a transmigragdo da alma; e relaciona essas
teorias dizendo que os pitagoricos acreditavam na “justi¢a divina” e na existéncia de outra vida,
pelas quais a alma transmigraria para um novo corpo, que nao precisaria ser humano, e isso
garantiria a ordem e harmonia universal. Pois, afirma Teano, “se a alma ndo ¢ imortal, entdo a
vida ¢ verdadeiramente uma festa para os maus, que morrem apds terem vivido suas vidas de
forma tao iniqua” (SILVA, 2022, p. 19). Isto &, se 0 homem viver de modo desregrado, causara
desordem e discordia entre os homens e até mesmo a desordem do universo. Para restaurar essa
ordem ““as almas deveriam ser imortais. Dessa forma, o imoral pode restaurar a ordem aceitando
a punic¢do de renascer como algo menos do que um ser humano e vivendo essa nova vida de
acordo com a lei moral” (p. 20).

Noutro aforisma, Teano diz que “ha coisas que € bom [ok.] discutir; sobre essas coisas,
¢ vergonhoso ficar calado [em siléncio]. Ha também coisas que ¢ vergonhoso discutir; sobre
essas coisas, ¢ preferivel ficar calado [em siléncio]” (SATTLER; ZIRBEL, 2020, p. 25). Como
se vé, ela fala sobre prudéncia e bom senso, sobre o que podemos ou nao falar, o que se aplica
também ao contexto contemporaneo. No tocante a conduta da mulher, Silva (2022, p. 20) afirma

que em Strobeaus ha varios aforismas de Teano, e um deles diz que

A vida sexual de uma esposa deve se restringir a agradar seu marido: ela ndo deve ter
outros amantes. No contexto do lar, castidade e virtude nao sdo identificadas com
abstinéncia. Quando perguntada sobre quantos dias apds uma relacdo sexual seriam
necessarios para uma mulher ser considerada novamente “pura”, Theano responde
que, se o ato foi de uma mulher com seu proprio marido, ela continua pura, mas se foi
com outra pessoa, ela ndo podera mais se tornar pura. Quando indagada quais tarefas
sdo incumbéncia de uma mulher casada, sua resposta ¢ “agradar seu marido”. Theano
via 0 amor romantico como nada mais do que “a inclinacdo natural de uma alma
vazia” (p. 21).

Na mitologia grega, h4 inimeras passagens nas quais as deusas se banhavam em aguas
a fim de recuperar a sua pureza — ou virgindade — a cada relacao sexual. Era o caso de Hera,
que apos ser violada por seu irmao Zeus, sentindo-se envergonhada, aceitou se casar com ele,
mas antes foi se banhar no rio a fim de recuperar sua pureza. Estava no imaginario desse povo
que a mulher deveria ser pura, virgem, bem como manter-se agradavel ao marido, estar disposta
para satisfazer os seus desejos, submetendo-se ao ato sexual mesmo contra a sua vontade, para
cumprir a sua obrigacao social de mulher e esposa legitima, abrindo mao do amor romantico,

que era visto como condi¢do de uma alma desocupada.
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Esse pensamento de Teano terd melhor elucidacdo nos escritos das pitagoricas tardias,
como veremos mais a frente. Aqui, ressaltamos: “de seus escritos vemos que as doutrinas
pitagoricas devem ser aplicadas a vida pessoal e familiar. As mulheres, cuja virtude especial é
a temperanca, cabe a responsabilidade de manter a lei e a justica (ou harmonia) dentro do lar”.
Por isso, Teano diz que “¢ melhor estar sobre um cavalo xucro do que ser uma mulher que nao
reflete” (p. 21), isto €, do que ser uma mulher que causa a desordem e o caos.

Myia (ou Mia) de Crotona (VI a.C.) era filha de Teano de Crotona e Pitagoras, esposa
do atleta Milo (MENAGE, 2009, p. 128) e, segundo Silva (2022, p. 21), foi na casa dela que
Pitagoras faleceu. Existem poucas informagdes sobre seus escritos € pensamentos €, cOmo as
outras pitagoricas, escreve sobre “a aplicagdo do principio da harmonia na vida didria de uma
mulher” (p. 21). Em uma carta a Phillis, discorre sobre certos cuidados que a crianga deve
receber, com base nos principios pitagdricos, ao afirmar que “[...] um recém-nascido
naturalmente deseja aquilo que ¢ apropriado as suas necessidades e o que ele necessita ¢ de
moderagdo: nem muita nem pouca” (p. 21). Para tanto, dever-se-ia escolher uma boa ama de
leite para a crianga, moderada, temperante e capaz de “fazer tudo no momento apropriado” (p.

22). Ela diz:

Saudagdes. Por vocé ter se tornado mae, ofereco estes conselhos. Escolha uma ama
de leite que seja bem-humorada e limpa, que seja recatada, ndo dada a excessos no
dormir ou beber. Tal mulher estara mais apta a julgar como educar seus filhos de modo
apropriado a sua condigdo de seres livres — desde que, ¢ claro, ela tenha leite suficiente
para nutrir uma crianga e que ndo seja facilmente sujeita aos desejos de seu marido
para dividir sua cama. Uma ama de leite tem grande parte nesse primeiro periodo
preparatorio da vida da crianga, i.e., alimentar visando a criar bem a crianga. Pois ela
fara tudo bem e no momento certo. Deixe-a oferecer o seio e o alimento, ndo pelo
estimulo do momento, mas de acordo com a devida consideragio. Assim, ela guiara o
bebé para a saude. Ela ndo deve se entregar ao sono sempre que ela propria queira
dormir, mas, sim, quando o recém-nascido desejar descansar. Que ela ndo seja
irascivel ou loquaz, ou indiscriminada ao alimentar-se, mas ordeira e temperante e —
se for possivel — que ndo seja estrangeira, mas grega. E melhor colocar o recém-
nascido para dormir quando estiver bem-alimentado com leite, pois, entdo, o descanso
serd doce ao jovem, pois tal alimento ¢ facil de digerir. Se houver algum outro tipo de
alimento, deve-se dar comida que seja a mais simples possivel. Evite o vinho, porque
seu efeito ¢ forte, ou adicione-o parcimoniosamente misturado ao leite da noite. Nao
banhe a crianga continuamente. Banhos ndo tdo frequentes, numa temperatura morna,
sao melhores. Além disso, o ar deve ter um equilibrio de calor e frio, e a casa ndo deve
ser muito fria ou muito abafada. A 4gua ndo deve ser dura nem macia e as roupas de
cama nao devem ser asperas, mas agradaveis ao contato com a pele. Em todas essas
coisas a natureza clama por aquilo que ¢ apropriado, ndo o que ¢ extravagante. Estas
sdo as coisas que me parecem ser uteis escrever para vocé no presente: minhas
esperangas, baseadas nos cuidados de acordo com o planejado. Com a ajuda de Deus,
nés poderemos novamente propiciar lembretes viaveis e apropriados referentes a
criacdo da crianga no futuro (WAITHE apud SILVA, 2022, p. 22-3).
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Para Waithe, o teor filos6fico contido nessa carta refere-se a temperanca e a moderacao
das coisas, que sdo principios da doutrina pitagérica: a temperanga, quanto aos conselhos de
Myia referentes aquilo que lhe parece ser util, para aquele momento; a moderagdo, porque ao
dar conselhos, ela promete voltar a da-los quando necessario. E, segundo Silva (2022, p. 24),
“a afirmacdo final mostra o que as mulheres pitagéricas viam a si mesmas realmente fazendo,
por meio de suas cartas e textos. Era sua tarefa, como mulheres fildsofas, ensinar as outras
mulheres aquilo que elas precisam saber para viver suas vidas de forma harmoénica”, assim
como fazem os homens que ensinam uns aos outros como devem viver suas vidas de forma
harmoniosa, promovendo a justi¢a para consigo ¢ com o Estado. Dai podermos inferir que na
filosofia das mulheres havia questdes morais direcionadas as suas “realidades”, bastante
diferentes das “ideias” morais dos homens, dai terem visdes conforme as tarefas sociais que
desempenhavam, bastante distintas daquelas dos homens.

Damo de Crotona (535-475 a.C.), filésofa pitagorica, era filha de Teano de Crotona e
Pitagoras (MENAGE, 2009, p. 119) e, segundo Silva (2022, p. 18), “estudou e ensinou na escola
de Crotona e era conhecida pela sua filosofia, integridade e lealdade, pois desde antes de sua
morte Pitdgoras lhe confiara seus escritos”. Ao citar um fragmento da epistola do pitagorico
Hiparco ou Hipaso, Ménage constata a integridade de Damos: tendo em maos os escritos do
pai, solicita que os mesmos ndo fossem dados a nenhum estranho; diz ainda que “poderia vendé-
los por muito dinheiro, mas se recusou a fazé-lo, pois valorizava mais a pobreza e os preceitos
paterno que o ouro” (MENAGE, 2009, p. 120). Fechada a escola de Crotona, ela muda para
Atenas, onde ¢ acolhida por pitagéricos; isso € o que se sabe dela.

Arignote de Crotona (V a.C.), filha de Teano de Crotona e Pitdgoras, também segue os
preceitos da matematica (p. 119) e, segundo Silva (2022, p. 18) na “enciclopédia bizantina
Suda, Arignote escreveu Bacchica, relativo aos mistérios da deusa Deméter, os quais eram
também intitulados As sagradas narrativas. Na Suda, consta um trabalho chamado Os rifos de
Dionisio” e outro, no qual diz: “a esséncia eterna do nimero € a mais providencial causa de
todo o céu, terra e a regido entre eles. Da mesma forma ¢ a raiz da continua existéncia dos
deuses e daimones, assim como dos homens divinos” (p. 17).

Segundo Alyson Soares (2019), Melissa (VI a.C.) foi uma das primeiras mulheres a
frequentar a escola pitagdrica, e apesar de nado ser do circulo familiar de Pitdgoras, auxiliara

Teano e Myia a divulgar a filosofia pitagorica, apds a morte dele. Escrevera em formato de
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cartas e, nelas, difundia o pensamento pitagorico, a partir de conceitos com carater mistico*?.
Ensinava como a mulher deveria ser prudente, fiel ao marido, livre de ostentagdes, e por isso
alguns viam suas ideias como uma vertente do neopitagorismo.

Para alguns pesquisadores, suas cartas ndo sobreviveram a passagem do tempo, exceto
uma — preservada em Estobeu — destinada a uma pessoa de nome Cleareta, a quem advertia que
“a maior riqueza que a mulher poderia dar ao homem no matrimdnio era a obediéncia, pois 0s
encantos da mente seriam superiores as belezas do corpo. Sua filosofia juntamente com [a de]
Theano e Mia era abordada sobre uma perspectiva de ‘filosofia doméstica’” (SOARES, 2019),
porque os contetidos abordados nela se referiam aos cuidados e afazeres domésticos. Por isso,
assevera Soares (2019): “o descrito método filoséfico atribuido a elas também tinha um viés
moral e compreendia um aprimoramento da virtude da mulher. Desse modo, alguns
pesquisadores chamam esse pensamento de ‘pedagogia da moralidade feminina’”. Na Carta a

Cleareta® lemos:

Parece-me que tens muitas qualidades positivas devido as tuas muitas circunstancias.
E por isso que estas seriamente interessada em ouvir sobre a educagio das mulheres,
e isso da-me uma boa esperanca de que também estds pronta para envelhecer em
honra. Uma mulher sa e livre deve viver com o seu marido legitimo, vestir-se com
recato [mas ndo de forma dissimulada]. Ela deve usar um vestido branco, limpo e
simples, sem nada precioso ou brilhante. Ela também ndo deve usar roupas tingidas
de purpura e roupas bordadas com ouro. As prostitutas precisam de tais coisas para
conseguir muitos homens, ¢ o adorno de uma mulher que deseja agradar apenas ao
seu marido € a sua esséncia, ndo os seus vestidos. Portanto, uma mulher livre deve ser
bonita apenas para o seu marido, ndo para os seus vizinhos. Em vez de cosméticos,
deve trazer um rubor timido ao seu rosto como sinal de timidez, e usar perfeigdo
moral, decéncia e prudéncia em vez de ouro e pedras preciosas. Afinal de contas, uma
mulher que se esforca por ser prudente ndo deve preocupar-se com vestidos caros,
mas sim com a gestdo de uma casa. Ela deve agradar seu marido, satisfazendo os seus

42 Acerca de sua Filosofia Mistica, Soares (2019) aduz que ela “leva esse nome em referéncia a palavra mel no
grego antigo, j& no latim antigo seria proximo ao conceito de abelha, porém a mitologia grega atribui esse nome a
lenda de uma ninfa que cuidou de Zeus. O filésofo Xenofonte destaca em sua obra [Oikonomia] que o papel da
mulher na cultura grega se comparava ao papel que alguns elementos da fauna feminina teriam na natureza, desse
modo, ele cita a palavra ‘Melissa como exemplo, pois, para ele, uma boa esposa deveria ser igual a Melissa (abelha
rainha) e por isso deveria cuidar e organizar o seu lar. Sua referéncia objetivava construir um ideal de mulher
organizada que soubesse liderar. Dai ele concluia que: ‘Em uma colmeia, ndo sdo de pequeno valor as tarefas que
a abelha-rainha preside’. Ele acreditava que a mulher tinha uma func¢ao de comando no lar, pois precisava saber
ordenar e delegar fungdes aos servos, criados e escravos que coabitavam a gleba. Porém, partindo da mesma
analogia da natureza, o fildsofo-poeta Simonides interpretava esse conceito de maneira diferente, ele abordava o
tema como a abelha sendo apenas uma mera reprodutora de mel, ou seja, a mulher teria um papel apenas de
subjugacdo pelo homem, por ser uma simples reprodutora. Elas deveriam ser apenas esposas obedientes e maes
responsaveis no trato familiar. Nesse interim, os gregos estabeleceram um formato de mulher ligado a esposa
perfeita e bem-nascida, que deveria ter atributos de: lealdade, siléncio, reclusdo, beleza, honestidade, castidade,
discricao, fidelidade e submissdo. O conceito contemporaneo da mulher recatada e do lar chamada de Amélia,
provavelmente sofreu influéncia desses paralelos da mitologia grega”.
43 A tradugdo desta carta ndo foi feita a partir da lingua ucraniana e sim grega, com o auxilio do filésofo polonés
Wojciech Zbigniew Starzynski (UFU/Academia Polonesa de Ciéncias), e dela expusemos um curto trecho somente
para dar uma nocdo do contetido abordado e incentivar pesquisas futuras. O texto na integra, nos dois idiomas,
grego ¢ ucraniano, esta nos anexos desta dissertacao.
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desejos. Para uma esposa decente, os desejos do marido sdo uma lei ndo escrita que
ela deve cumprir. Ela deve compreender que trouxe consigo para o casamento um
comportamento modesto como um bom e importante dote. Deve confiar na beleza e
na riqueza da alma, ndo na aparéncia ¢ nos bens, pois os primeiros desaparecem com
a inveja e a doenga, enquanto os segundos persistem até a morte (TURENKO, 2021,
p. 243-4, tradug@o nossa).

Os conselhos direcionados a Cleareta se semelham aos das outras pitagéricas, porque,
pautados nos principios pitagdricos, buscam acentuar quais condutas as mulheres devem ter
para manter a harmonia de seu oikos. Na carta de Melissa, o tema abordado se refere a aparéncia
de uma boa mulher no tocante a vestimenta, que deve ser recatada e com cores neutras, sem
adornos chamativos, com ouro ou pedras, diferente das mulheres prostitutas. Para Melissa, a
boa mulher deve estar sempre bonita e se adornar apenas para os olhos do marido; sua
maquiagem deve ser o rubor da timidez. Sua esséncia moral e decéncia s3o a sua beleza: a da
alma, a qual deve se sobrepor a fisica. Esta se deteriora com o tempo, ao passo que a da alma
perdura até apos a morte. Na visdo de Melissa, o objetivo da mulher era o de agradar o marido
em seus desejos e vontades, sendo essa uma lei que deveria ser cumprida, ja que ele é o chefe
do oikos; logo, para ser vista como boa e decente, a mulher deveria obedecer ao marido.

De Safos de Lesbos (VII-VI a.C.), famosa poetiza e musicista, restaram apenas
pequenos fragmentos de suas poesias amorosas. Criou uma escola onde ensinava poesias para
mulheres, e Platdo a classificou como a 10® musa. As filosofas Ilze Zirbel, Camila Kulkamp e
Janyne Sattler promoveram uma pesquisa sobre ela, para Pensar Safo como uma filosofa preé-
socrdtica, por verem um carater filos6fico em suas poesias. “A suspeita de que os motivos da
exclusdo de Safo como fildsofa pré-socratica podem ter a ver com o fato de ela ser uma mulher
nos leva a avancar pela histéria da filosofia em busca das razdes para o seu apagamento, junto

com o de outras filésofas da Antiguidade” (ZIRBEL; KULKAMP; SATTLER, 2022).

Filésofas (pitagéricas) do periodo Arcaico citadas sem mais informacées

Sara (VI-V a.C.)* estd entre as pensadoras da escola pitagdrica apenas com os seguintes dizeres: “um autor
andénimo [da obra] Vida de Pitdgoras disse que esta [filosofa] também foi filha de Pitagoras” (MENAGE,
2009, p. 121).

Quilodnide (VI a.C.)*, pensadora pitagorica, ¢ filha de Quilén da Lacedemonia, um dos sete sabios da Grécia

(p. 128).
Aristoclea (VI a.C.)*, filésofa de “escola incerta”, € citada como sendo outro nome da sacerdotisa e filosofa

Temistocleia (p. 47).
Okkelo (ou Ocelo; Ocello) de Lucania (VI a.C.) (SILVA, 2022, p. 34).
Ekkelo (ou Ecelo; Ecello) de Lucania (VI a.C.) (p. 34).

Tyrsenis (ou Tirsenis) de Sybaris (VI-V a.C.) aparece apenas com os dizeres “Tirsenis de Sibaris”
(MENAGE, 2009, p. 129-30).

Abrotélia (ou Habrotelia) de Tarento (V a.C.) aparece como filha de Habroteles de Tarento.

Pisirrode de Tarento. Dela, além da mencdo, temos apenas a referéncia “de Tarento” (p. 130).
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Teadusa de Esparta (SILVA, 2022, p. 34).
Boi6 (ou Boio) de Argos foi citada (p. 34) e apenas referida como “de Argos” (MENAGE, 2009, p. 130).

Bebelina (ou Bebelima) de Argos foi citada (SILVA, 2022, p. 34) e apenas referida como “de Argos”
(MENAGE, 2009, p. 130).

Cleacma (ou Cleecma) da Laconia foi citada (SILVA, 2022, p. 34) e consta como irma de Autocaridas de
Lacedeménia (MENAGE, 2009, p. 130).

3.2.3. Classico (V-IV a.C.)

O periodo Classico foi marcado pela hegemonia das pdlis gregas e pelas guerras:
Meédicas (gregos e persas) e do Peloponeso (atenienses e espartanos). Atenas era governada por
Péricles nesse periodo, conhecido como a Era de Ouro devido a prosperidade econdmica e
militar, & consolidacdo da democracia, a efervescéncia filosofica e a construcao do templo
Partenon. Péricles instaura a mistoforia: um pagamento feito ao cidaddo ateniense para que
participasse dos debates e decisdes politicas da polis. Com o crescimento da polis e da
populagdo, era necessario também o aumento do nimero de escravos. Estes faziam todo o
trabalho bragal, dando tempo ao senhor para que realizasse o trabalho intelectual, sendo ele:
politica, arte e filosofia. Gragas a politica hegemonica de Péricles e a expansdo ateniense, outras
pOlis comegaram a se preocupar. Surgem varios conflitos e guerras entre os gregos, € dessa
forma ocorre um enfraquecimento e declinio das pdlis gregas.

No chamado periodo Socratico ou Antropolégico (auge da filosofia), os pensamentos e
conceitos filosoficos envolviam questdes relacionadas ao ser humano, alma, virtudes, vicios,
ética, politica, etc. E nele viveram grandes pensadores: Socrates, Platdo, Aristoteles e outros,
bem como suas escolas filosoficas — a Academia, o Liceu, a Cirenaica de Aristipo (filosofia
hedonista), a de Aspasia de Mileto (que ensinava retdrica) e a de Diotima de Mantineia, a quem
Sécrates atribui a concepcao de amor constante no didlogo Banquete.

Arete de Cirene (V-IV a.C.) foi uma filésofa cirenaica, filha e discipula de Aristipo,
fundador da escola cirenaica de filosofia hedonista** (MENAGE, 2009, p. 91-2). Segundo

Waithe (1987, p. 197-8), apds a morte de seu pai, torna-se diretora da escola, onde também

4 A escola de filosofia hedonista investigava a busca da felicidade, tendo como principal critério de moralidade a
experiéncia presente do prazer, um principio moral defendido tanto no campo empirico como epistemoldgico. Os
filosofos eram aptos a busca do prazer porque estavam bem preparados para exercer o controle racional dessa
busca. A ética hedonista que Arete e outros cirenaicos promoveram “foi um hedonismo filoséfico, e ndo o mero
advogar de uma vida libertina. Defendiam o ideal de autodominio dos instintos e o exercicio da autossuficiéncia e
liberdade pessoal para desfrutar dos prazeres sem se deixar dominar por eles. O importante era saber adaptar-se as
circunstancias, saber desfrutar o presente e nao pretender o que ndo esta ao alcance. Exerciam o autodominio ¢ a
adaptacg@o as circunstancias com dignidade” (SILVA, 2022, p. 30).
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ensinou filosofia natural e moral por 35 anos para cerca 110 alunos filésofos, tendo escrito cerca
de 40 livros. Arete “era tdo admirada pelos seus compatriotas que inscreveram em seu timulo
um epitafio que dizia que ela era o esplendor da Grécia e possuia a beleza de Helena, a virtude
de Thirma, a pena de Aristipo, a alma de Socrates e a lingua de Homero” (p. 198). Até o
momento, ndo encontramos nada referente a essas obras, se sobreviveram a passagem do tempo.
Faz-se necessario uma pesquisa mais profunda.

Aspasia de Mileto (470-410 a.C.) é considerada filosofa de “escola incerta” (MENAGE,
2009, p. 49-53; WAITHE, 1987, p. 75-80; PACHECO, 2016, p. 28-41; SILVA, 2022, p. 39-
44). Seu nome aparece nos escritos de Platdo, Antistenes, Aristofanes e Xenofonte. Ficou
conhecida ndo apenas pela beleza fisica, mas principalmente por sua retérica. De familia
aristocrata, teve boas oportunidades de estudo, mais que as mulheres atenienses. Nascida em
Mileto, dedicou-se a filosofia e a retorica. Tornou-se eximia oradora e destacou-se pelos seus
belos discursos. Mudou-se para Atenas no mencionado periodo da Era de Ouro, governada por
Péricles. Este tendo se apaixonado por Aspasia, divorciou-se da esposa para casar-se com a
filésofa, desagradando os cidaddos atenienses. Alguns estudiosos afirmam que o casal viveu
em concubinato, mas € certo que ficaram juntos até a morte de Péricles.

Hennemann e Lessa (2022, p. 42) afirmam que Aspasia, sendo mulher e estrangeira,
somente “obteve espago nos circulos intelectuais atenienses gragas a seu poder de fala e ensino
e a sua oratdria”, ja que mulheres estrangeiras nao eram aceitas nem possuiam espagos na polis
ateniense. Na Atenas classica, aduz Pacheco (2016, p. 29), “para discursar e ensinar, Aspasia
teria de atuar publicamente. Porém, a sociedade ateniense dessa época tinha uma ideologia que
tentava manter uma rigida separagdo entre os géneros, sendo o espaco publico a drea masculina
e o doméstico a area feminina”. Como ndo era ateniense, o estatuto da mulher ateniense nao
recaia sobre ela, no entanto, foi associada a uma hetairai. E isso porque ela frequentava espagos
tipicamente masculinos, colocava-se na presenga de homens famosos como Péricles e Socrates,
falava publicamente, era versada em filosofia, retorica e outras artes.

Aspasia ndo foi a Unica mulher filésofa a ser estigmatizada de tal forma: qualquer
mulher que também portasse tais habilidades seria considerada prostituta. Contudo, seu estatuto
sexual ndo importava: a sua inteligéncia se destacava devido ao poder de seus discursos
influentes, a ponto de alguns dizerem que os discursos proferidos por Péricles na verdade eram
de Aspasia. “Trata-se de um legado que atravessou os séculos [...] e teve uma filésofa como
expoente. O relato de Plutarco salienta que ela foi uma famosa mestra na arte do discurso,

admirada por sua ‘rara sabedoria politica’” (HENNEMANN; LESSA, 2022, p. 44), e que teria
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ensinado retdrica a Sécrates, de modo que a sua “boa exposi¢do de discursos, de maneira logica
encadeada, contribuiu para consolidar a filosofia grega como uma forma de conhecimento
intimamente ligada a racionalidade e a argumentacgao” (p. 44).

Na avaliacao de Cerdas (2020), Socrates nao dispensou essa forma de filosofar e foi a
partir dela que construiu a sua maior contribui¢do para a filosofia: o0 método do didlogo. O
deferimento de que Socrates recebeu influéncia de Aspdasia pode ser constatado pelo didlogo
Menéxono, de Platdo, no qual se 1&: “Socrates, para provar que nao ¢ dificil improvisar sobre
tais assuntos, profere ele mesmo um epitdphios convencional que, segundo o proprio fildsofo,
aprendeu de Aspasia, sua professora de retdrica, que também teria ensinado a Péricles as artes
do género” (CERDAS, 2020, p. 3). E Silva (2022, p. 31) relembra que Aspasia “chegou a abrir
uma academia para mulheres, que mais tarde se tornou um saldo popular para Platdo, Sécrates,
Anaxégoras, Sofocles, Phidias e outros filésofos da época”. Infelizmente, nenhuma obra dessa
grande e eloquente filésofa sobreviveu, caso as tenha escrito. Como tantas outras mulheres
filésofas, Aspasia sofreu apagamento de forma gradual, seja ele relativo as suas capacidades e
habilidades como pensadora quanto ao seu estatuto enquanto filésofa: ela foi questionada
simplesmente pelo fato de ser mulher. Felizmente, dadas as novas pesquisas, sua memoria vem
sendo resgatada, assim como seu estatuto de mestra e oradora da Atenas Cléssica.

Diotima de Mantineia (427-347 a.C.) € considerada filosofa de “escola incerta”
(MENAGE, 2009, p. 53; WAITHE, 1987, p. 83-114; PACHECO, 2016, p. 44-61; SILVA,
2022, p. 34-9). Foi uma importante sacerdotisa e, segundo Pacheco (2016, p. 49), chegou a
Atenas por volta de 441-440 a.C. Consta que ela aconselhou os atenienses a fazerem sacrificios
para afastar a peste. Mesmo ndo se sabendo as recomendagdes ou medidas higi€nicas indicadas,
devido a aten¢do dada pelos atenienses a elas, a peste cessou por dez anos.

Pelas recomendagdes seguidas, Pacheco (p. 44-5) deduz que Diotima “falou
publicamente, maneira pela qual suas ideias foram difundidas e chegaram até nossos dias,
embora nenhuma obra atribuida a ela tenha sobrevivido. Por conseguinte, sua figura tem sido
envolvida em controvérsia, questionando-se sua existéncia”. Dado o fato de as sacerdotisas
terem contato e serem porta-vozes dos deuses, as suas recomendagdes se justificam, e isso se
aduz do fato de serem ndo apenas portadoras das questdes religiosas, mas também por
possuirem liberdade e estatuto de autoridade intelectual no falar publicamente, por isso eram
ouvidas e atendidas, diferente das outras mulheres gregas comuns.

Além destas informagdes, a inica mengao a Diotima ¢ a do didlogo Banquete, de Platdo,

no qual lemos um dos mais belos didlogos sobre Eros, o amor, que Socrates atribui a Diotima,
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ao dizer: “e passo a palestra sobre o Amor, que ouvi um dia de uma dama de Mantineia,
Diotima. Era entendida nessa matéria e em muitas outras. [...] Foi ela quem me instruiu em
matéria de amor...” (PLATAO, 1957, p. 73). Vemos aqui que, diferentemente de muitos
filosofos, ele credita a Diotima os seus pensamentos, a reconhece como filésofa e grande
influenciadora das ideias socraticas, ainda que alguns possam dizer que a mengao ¢ pura ironia.

Vejamos abaixo um trecho do texto:

- Se amar ¢é sempre o que acabamos de ver — volveu ela — dariamos o nome de amor
ao afd e esforgo intensos de quem procura atingi-lo de certa maneira e por
determinados atos; qual ¢ essa maneira? Quais esses atos? Essa operagdo, em que
consiste? Sabes dizer?

- Se soubesse, Diotima — respondi — eu ndo seria um admirador de teu saber, nem
frequentaria tuas aulas para aprender precisamente isso.

- Bem, eu vou dizer. Consiste numa procria¢do no belo; ndo s6 no corpo; também
segundo a alma.

- O que estas dizendo requer um poder divinatorio — atalhei — ndo o compreendo.

- Bem, falarei mais claro (p. 78).

Segundo Hennemann e Lessa (2022, p. 38), “Diotima descreve a scala amoris, ou
‘escada do amor’, na qual o apaixonado pela beleza sobe até conseguir contemplar o belo. A
escada do amor funciona como uma sintese da educacao filoséfica”. Ela explica a origem de
Eros para Socrates, como um intermediario entre o mortal (homem) e o imortal (deus), devido
a seus pais: sua mae, Penuria, e seu pai, Poros (ou Engenho, a depender da edi¢do da obra).
Eros herdaré a caréncia de sua mae. Por estar em busca da imortalidade, poderia encontra-la
por meio da procriagdo: “filhos, netos e bisnetos perpetuariam a vida de uma pessoa por
geragdes, e, aqui, a gravidez e o parto ganham um papel fundamental. E possivel notar a
importancia dada nesta narrativa a linhagem materna e aos simbolos femininos” (p. 37).

Refletindo sobre esse aspecto feminino, Hennemann e Lessa, estabelecem uma relagao
entre Diotima e o método socratico, ja que Socrates “se considerava um parteiro, como se ele
auxiliasse as pessoas a dar a luz suas proprias ideias, das quais ja estavam ‘gravidas’. Poucas
metaforas sdo tdo femininas quanto a do parto, e a escolha de Socrates por essa metafora ndo
foi por acaso” (p. 38), devido a analogia que faz entre o seu oficio e o da sua mae, que ¢ parteira,
e o de seu pai, um escultor. Nesse sentido, ele poderia ter escolhido o ato de esculpir como
método, mas preferiu o parto (maiéutica), de modo que, “assim como o parto, a maiéutica
socratica era um processo recompensador, porém penoso” (p. 38).

Noutro trecho, ao expor o didlogo acerca do amor aos convidados, Sdcrates declara que

Diotima ¢ professora e mestre. Observemos em que termos:
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- Pretendes ser um dia um entendido em assuntos amorosos, quando ndo tens ideia
disso?

- Mas, Diotima, por que, como te disse ha pouco, vim ter contigo, sendo por saber que
necessito de mestres? Pois bem, dize-me a causa desse € dos demais fendomenos de
natureza amorosa.

- Ora — disse ela — estas convencido de que o objeto natural do amor ¢é aquele sobre o
qual tantas vezes chegamos ao acordo, de que te admiras? [...]

Eu, que ouvia toda essa exposi¢ao, perguntei, cheio de espanto:

- Caspite! Sapientissima Diotima! Isso ¢ verdadeiramente assim?

E ela, com o entorno dos sofistas consumados:

- Podes estar certo, Socrates (PLATAO, 1957, p. 80-1).

Ao expressar sua admiracao por Diotima, Sdcrates evidencia o grau de conhecimento
que ela possui, atribuindo-lhe o adjetivo “sapientissima”, ao reconhecer a sua sabedoria sobre
0 amor e outras matérias. Tal como Aspdsia, Diotima parece ter exercido grande influéncia
sobre a filosofia socratica, e talvez seja por isso que haja muitos questionamentos e duvidas
acerca de sua existéncia. Pois “como ¢ possivel que uma mulher tenha ensinado algo a um
homem nessa época? Mais do que isso, seu discipulo ndo era um homem qualquer: era
Socrates!” (HENNEMANN; LESSA, 2022, p. 36). Socrates ndo atingiria exceléncia em seu
método ndo fosse por duas professoras: Aspasia de Mileto e Diotima de Mantineia.

No inicio deste capitulo, demonstramos que autores questionaram a existéncia de
Diotima, a exemplo de Marcilio Ficino, mencionado anteriormente. Em contraponto a esses
autores, existem depoimentos que reafirmam a existéncia tanto quanto a sabedoria de Diotima,
a exemplo do comentador erudito Proclo — discipulo de Asclepgenia —, ao dizer ser “estranho
que Diotima, mestra e condutora de Socrates no tema do amor e na sabedoria, ndo seja
reconhecida como ele simplesmente porque ela tinha “‘um corpo de mulher’” (p. 39). As autoras
respondem essa problematica a partir do proprio comentario de Proclo, ao dizer que “o corpo
de mulher ¢ considerado por muitos estudiosos como incompativel com a sabedoria que
Diotima demonstrou” (p. 39). Uma mulher ser possuidora de conhecimento era impensavel,
pois apenas os homens eram autorizados a produzir o conhecimento. Por isso questionaram a
existéncia de Diotima, embora ndao tenham duvidado da existéncia de nenhum outro
“personagem” presente naquela ou outras obras platonicas. Por que seria diferente apenas com
Diotima? Porque colocavam a prova ndo apenas sua capacidade, mas também sua propria
existéncia. Assim, se ela ndo existe, ndo tem legado; se tem uma filosofia valorosa, deveria ser

apagada, provavelmente.
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Perictione 1*° foi uma fildsofa pitagérica tardia*® que viveu em meados do século IV
a.C. (MENAGE, 2009, p. 132; WAITHE, 1987, p. 3). De acordo com Waithe, existem duas
mulheres chamadas Perictione, que viveram em periodos distintos. Nos referimos aqui a
Perictione I, a quem sdo creditados dois fragmentos de mesmo titulo, segundo o artigo*’ e a
obra de Waithe. Segundo Silva (2022, p. 28), neles se “constitui uma aplicagdo do principio
normativo da harmonia a realidade dos papéis sociais das mulheres. Oferecem uma avaliagao
realista de como uma mulher, frente ao fato de que sua acao ¢ limitada pela sociedade, pode

realizar seu dever e agir virtuosamente”. Eis o seu primeiro, Sobre a harmonia das mulheres:

A mulher harmoniosa deve ser considerada plena de sabedoria e de autodominio; uma
alma deve ser extremamente consciente da bondade para ser justa, corajosa e sabia,
embelezada com autossuficiéncia e odiando a opinido vazia. Dai advém coisas de
valor para a mulher — para si, para o marido, para os filhos e para a casa, talvez até
para uma cidade — se, de alguma maneira, tal mulher governar cidades e tribos, como
vemos no caso de uma cidade real.

Tendo dominio sobre o apetite ¢ o sentimento elevado, ela sera justa e harmoniosa;
nenhum desejo ilicito a impelira. Ela conservara uma disposi¢do amorosa para com
seu marido, seus filhos e todo o seu lar. Mulheres que se tornam amantes de camas
alheias tornam-se inimigas de todos em casa, e igualmente dos nobres e dos servos.
Uma mulher assim inventa continuamente mentiras ¢ coisas enganosas para o seu
marido e lhe fabrica falsidades sobre tudo, a fim de que apenas ela pareca sobressair
em boa vontade e, embora ame a ociosidade, pareca governar a casa. Até este ponto,
que estas coisas sejam ditas.

Mas € preciso também treinar o corpo com relag@o as medidas naturais de alimentacdo
e vestuario, banhos e ungdes, arranjo dos cabelos e ornamentos de ouro e pedras
preciosas. As mulheres que comem e bebem todo tipo de coisas caras, que se vestem
de forma extravagante e usam as coisas que as mulheres usam, estdo prontas para o
pecado de todos os vicios, tanto no que diz respeito ao leito conjugal como ao resto
das transgressdes. E necessario meramente aplacar a fome e a sede, mesmo que isso
seja feito com meios frugais; em caso de frio, até mesmo uma pele de cabra ou uma
roupa aspera deve ser suficiente.

Usar mantos extravagantemente arroxeados por banhos de tintura de moluscos
marinhos, ou de qualquer outra cor luxuosa, ¢ uma grande tolice. O corpo ndo quer
tremer e — por uma questao de decéncia — ndo quer estar nu; ndo demanda mais nada.
Mas, na sua ignorancia, a opinido humana apressadamente se inclina ao véo e ao
excessivo. Assim, a mulher harmoniosa ndo se envolvera em ouro ou pedras preciosas
da India ou de qualquer outro lugar; nem trangara o cabelo com habilidades artisticas
ou se ungird com infusdes de perfume arabe; nem pintard o rosto, clareando-o ou
corando-o, escurecendo suas sobrancelhas e cilios ou tratando os cabelos grisalhos
com tinta; nem estard sempre a tomar banho. A mulher que procura estas coisas
procura um admirador da fraqueza feminina. E a beleza que vem da sabedoria, ¢ nio
dessas coisas, que gratifica as mulheres bem-nascidas.

Mas que ela ndo pense que a nobreza de nascimento, a riqueza e o fato de vir de uma
grande cidade sdo necessidades, nem a boa opinido e a amizade de homens eminentes
e reais. Se possuir tais coisas, ndo ha problema. Caso contrario, ndo ¢ interessante
deseja-las. E mesmo que lhe sejam concedidas, que sua alma ndo busque o grandioso

4 A Perictione atribui-se dois fragmentos: Sobre a harmonia das mulheres e Sobre a sabedoria, ¢, para Silva
(2022, p. 28), “Mary Ellen Waithe nio os atribui a uma mesma pessoa, ¢ diz que, mesmo a mae de Platdo
chamando-se Perictione, ndo se pode saber, com certeza, se alguma das autoras ¢ realmente a mae dele”.
46 Waithe expde as pitagoricas em trés fases: as primeiras eram esposa e filhas de Pitagoras (século VI a.C.); as
segundas, eram as “pitagoricas tardias” (séculos IV-III a.C.); e as “neopitagodricas” (século I-III d.C.).
47 Disponivel em: <https://doi.org/10.31874/2309-1606-2021-27-1-14>. Acesso em: 15 out. 2023.
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e o maravilhoso. Que ela caminhe também longe disso. Eles prejudicam mais do que
ajudam, arrastando-nos para o infortunio. A trai¢do, a inveja e a malicia os
acompanham; uma mulher assim ndo seria serena.

E preciso reverenciar os deuses na esperanga confiante da felicidade, obedecendo
igualmente as leis ancestrais ¢ as instituicdes. Depois destes [os deuses = scl.
Meineke], digo para honrar e reverenciar os pais, por eles serem e criarem tudo, como
deuses, para os seus descendentes.

Em relagdo ao seu proprio marido, a mulher deve viver de forma legal e honrada: ndo
considerando nada em particular, mas preservando e guardando o seu casamento. Pois
nisto esta tudo. A mulher deve suportar tudo da parte do seu marido, mesmo que ele
seja infeliz, ou falhe por ignordncia ou doenga ou bebida, ou coabite com outras
mulheres. Pois esse erro ¢ perdoado aos homens; as mulheres, nunca. Pelo contrario,
a retribuigdo ¢ imposta. Portanto, ela deve cumprir a lei e ndo ser invejosa. Ela deve
suportar a codlera e a mesquinhez, a censura, o ciime e o abuso, ¢ qualquer outra
carateristica que ele tenha por natureza. Sendo discreta, ela deve lidar com todas as
suas caracteristicas de uma forma agradavel a ele. Quando a mulher ¢ amorosa para
com o marido e age em concordancia com ele, reina a harmonia; ela ama todo o lar e
faz com que as pessoas de fora tenham uma boa disposi¢do para com a casa.

Mas quando ndo ¢ amorosa, deseja ver sdos e salvos nem a casa, nem os seus filhos,
nem os criados, nem os bens, mas — como se fosse uma inimiga — invoca e reza pela
ruina total. Até reza para que o marido morra, com o argumento de que ele € odioso,
para que ela possa coabitar com outros homens; e qualquer um que lhe agrade, ela
odeia. Mas penso que uma mulher ¢ harmoniosa da seguinte maneira: se ela se tornar
plena de sabedoria e autocontrole. Pois isso beneficia ndo s6 o marido, mas também
os filhos, os parentes, os escravos; toda a casa, incluindo os bens e os amigos, bem
como os concidaddos como os amigos estrangeiros convidados. De forma simples, ela
mantera sua casa, falando e ouvindo coisas justas, ¢ obedecendo a seu marido na
unanimidade de sua vida comum, atendendo aos parentes e amigos que ele exalta, e
pensando as mesmas coisas doces e amargas que ele — para que ela nao esteja fora de
sintonia em relag@o ao Todo (WAITHE, 1987, p. 32-4).

Segundo Waithe (1987), o texto induz a impressdo de que Perictione I encoraja as
mulheres a filosofarem, de que se as mulheres buscarem exercitar a sabedoria e o autocontrole
de suas emogdes a fim de manter-se agradavel ao marido, dessa forma poderdo “aspirar a outras
virtudes, incluindo a justiga e a coragem. Quase parece adotar uma perspectiva utilitarista sobre
a virtude: exercita-se determinadas virtudes para poder desenvolver outras virtudes mais
elevadas” (p. 32), e essas virtudes trardo felicidade e harmonia a ela e a familia. Para preservar
o casamento, devera ser amorosa e suportar qualquer “caracteristica que [seu marido] tenha por
natureza” — violéncias, abusos e infidelidade — e estar em plena sintonia com ele, a fim de
promover a harmonia do seu oikos. Sdo ideias baseadas na cultura da época, cabendo as
mulheres exercerem bem os seus papéis sociais, a partir dos atributos que uma mulher virtuosa
deveria possuir.

Perictione I concentra seu escrito no estatuto social e moral das mulheres na sociedade
grega antiga, a fim de satisfazer o principio normativo da harmonia. E, para ela, ndo ha
problemas com as que possuem mais recursos de nascimento, recomendando as que possuem
menos nao invejar ou desejar o que as ricas t€ém. Recomenda que as mulheres obedegam ao

status quo € as suas obrigagdes morais, bem como ao que nao podem controlar: a familia, a
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polis e a religido em que nascem, devendo exercer seus deveres junto aos pais, a polis e os
deuses. Ao se casar e constituir sua familia, deve assumir suas responsabilidades sociais e

morais. A isso aduz Perictione no segundo fragmento, Sobre a harmonia das mulheres:

Nao se deve falar mal dos pais nem lhes fazer mal, mas sim obedecer-lhes em coisas
grandes e pequenas, em todos os acontecimentos da alma e do corpo, da vida interior
e exterior, na paz e na guerra, na saude ¢ na doenga, na riqueza e na pobreza, na boa
e na ma fama, nos postos privados e publicos; deve-se marchar com eles e nunca
desertar. Mesmo na loucura ¢é preciso obedecer-lhes. Para os justos, isso ¢ sabio ¢
honroso. Mas se alguém desprezar seus pais, tendo em mente o mal de qualquer
espécie, vivo ou morto, serd acusado de pecado pelos deuses; serda odiado pela
humanidade e, por toda a eternidade, juntamente com os impios em seu lugar sob a
terra, serd assaltado por males nas méos da justica e dos deuses inferiores, que sdo
designados como supervisores dessas coisas.

A propria visdo dos pais € divina e adoravel, assim como a veneragao e o cuidado com
eles. Nao se compara nem mesmo a visao do sol e de todas as estrelas de que o céu se
veste ¢ a volta das quais gira, nem mesmo se pode pensar em qualquer outra coisa que
seja objeto de maior contemplagdo. Estou certa de que os deuses ndo se aborrecem ao
verem isto acontecer. Assim, quer sejam vivos ou falecidos, ¢ necessario reverencia-
los e nunca murmurar contra eles; mesmo que eles ajam erradamente devido a doenca
ou engano, deve-se exortar ¢ instruir, mas de modo algum odia-los. Ndo pode haver
maior pecado e injustica humana do que pecar contra os pais (p. 38-9).

A obediéncia aos pais, prescrita neste fragmento, ¢ fundamental para manutencdo da
harmonia e da ordem, imprescindivel para as futuras geragoes, conforme preconiza o principio
normativo pitagérico. Porém, a obediéncia ndo pode ser cega: caso os pais cometam erros, 0s
filhos devem incita-los a se corrigirem.

Sosipatra de Efeso (IV a.C.), filosofa de “escola incerta”, vista como sabia, bela e
generosa, casou-se com um homem da Capaddcia e ensinou filosofia aos filhos (MENAGE,
2009, p. 59). Noutras fontes aparece como filésofa mistica e neoplatdnica. Apds a morte do
marido, mudou-se para a cidade de Pérgamo. Sua habilidade filosofica a tornou popular,
levando-a a fundar, com Aedesius, uma escola de filosofia. Ndo ha escritos creditados a ela,
apenas relatos de sua vida, contados na obra Vida dos sofistas, de Eunapio. Uns dizem ser ela
uma mulher notavel, outros que era uma personagem ficticia utilizada nos relatos de Eunapio.

Timica de Esparta (IV a.C.), filosofa pitagorica tardia (SILVA, 2022, p. 34), foi
considerada por Jamblico a mais ilustre das pitagoricas na obra Vida pitagérica (MENAGE,
2009, p. 121-5). Essa estima se deve ao conflito entre pitagoricos e o tirano Dionisio I. Em meio
a contenda, varios pitagdricos sdao capturados, entre eles Timica. O tirano se volta para a
pitagorica que, dada sua condi¢do de mulher e gravida, julgou conseguir tirar dela informagdes,

facilmente. Porém, ela morde a propria lingua e cospe na cara do tirano, evitando revelar
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quaisquer informagdes em meio aos sofrimentos de tortura que pudesse vir a sofrer. Outros
relatam esse momento de Timica ressaltando seu espirito forte, apesar da gravidez.

Nicarete (IV a.C.)*, filésofa da escola megarica (p. 93-4), nasceu em Megara e foi amiga
e discipula do filésofo Estilpon. Consta a seguinte mencgao a ela: “sua origem nao era obscura
e nem ignobil, era a Nicarete, a prostituta Nicarete. Muito apreciada pelo esplendor do seu
nascimento e pela sua doutrina. Trabalhou com o filésofo Estilpon” (p. 93). Nao se sabe se
escreveu algo, ou se teve somente ligagao com o filosofo e a prostituicao, ja que, na antiguidade,
a mulher que expressasse habilidades filoséficas ou de oralidade em publico seria considerada

prostituta, ainda que ndo o fosse.

Filésofas do periodo Classico citadas sem mais informacodes

Edésia de Alexandria (V a.C.) foi uma filésofa grega da escola neoplatdnica, muito respeitada e admirada pelo
vasto conhecimento em relagao aos filésofos de sua época. Dela pouco sabemos; sua existéncia ¢ conhecida por
seu nome aparecer em algumas citagdes.

Echecrateia de Phlius (IV a.C.) foi apenas citada entre as pitagdricas por Silva (2022, p. 34).

Philtis (ou Filtis) (IV a.C.), que aparece como filha de Teofris de Crotona e irma de Bidaco (MENAGE, 2009,
p. 125-6), foi citada entre as pitagoricas por Silva (2022, p. 34).

Quilonides de Esparta (IV a.C.) foi apenas citada entre as pitagoricas por Silva (2022, p. 34).

3.2.4. Periodo Helenistico (IV-II a.C.)

A cultura helenistica surgira devido a fusdo de diferentes culturas, promovidas por
Alexandre, O Grande. Na filosofia, serdo estudados temas além da natureza e do homem, como
também a ataraxia: as formas de se viver bem e se alcangar a felicidade sem depender de
circunstancias fora de seu poder. Surgem nesse contexto novas correntes filosoficas:
epicurismo, estoicismo, ceticismo € cinismo.

Aesara (ou Esara) de Lucania (IV-III a.C.) foi uma filésofa pitagorica tardia (WAITHE,
1987, p. 19-25; SILVA, 2022, p. 25). Do que escreveu restou apenas um fragmento, Sobre a
natureza humana, e, segundo Silva, sua filosofia pode ser um meio para compreender as
filosofias de Fintis de Esparta, Perictione e Teano II. Para Aesara, “a alma ¢ dividida em trés
partes: a mente, que julga e pensa; o espirito, que contém a coragem, a forca; e o desejo, que
proporciona o amor e a amizade”; e, para a filésofa, deus faz com que essas trés partes da alma
funcionem juntas “e de acordo com um principio racional da correta propor¢ao”. Essa divisdo
da alma vai depender do tipo de tarefa a ser executada, pois cada situacao pede uma proporgao

apropriada. Portanto, “a justi¢a social depende de que as mulheres criem individuos justos e
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harmdnicos nesses lares. Assim, de acordo com a visdo pitagorica, a mulher ndo tem um papel
secundario e periférico no que concerne a justi¢a social, mas sdo elas que a tornam possivel”

(SILVA, 2022, p. 25). Vejamos o texto Sobre a Natureza Humana de Aesara de Lucania:

A natureza humana parece-me propiciar um padrio de lei e justica tanto para o lar
como para a cidade. Ao seguir as trilhas dentro de si mesmo, qualquer um que busque
fard uma descoberta: a lei e a justi¢a estdo dentro dele e sdo o arranjo ordenado da
alma. Sendo tripla, a alma ¢ organizada de acordo com triplas fungdes: aquela que
realiza o julgamento ¢ o pensamento ¢ a mente; aquela que realiza a for¢a ¢ a
habilidade ¢ o espirito elevado; e aquela que realiza o amor e a bondade é o desejo.
Estas estdo de tal forma dispostas em relagdo umas as outras, que a melhor parte esta
no comando, a mais inferior ¢ governada e aquela intermedidria mantém-se no meio,
e tanto governa como ¢ governada.

Assim, Deus planejou essas coisas de acordo ao principio tanto no entorno como no
fim do local de habitacdo humana, porque Ele pretendia que apenas o homem se
tornasse o receptaculo da lei e justi¢a, e nenhum outro dos animais mortais. Uma
unidade composta associada ndo poderia surgir de uma coisa Unica, nem, realmente,
de varias que fossem todas semelhantes. (Pois, é necessario, ja que as coisas a serem
feitas sdo diferentes, que as partes da alma também sejam diferentes, assim como no
caso do corpo [os orgdos do tato], visdo, audi¢do, paladar e olfato diferem, pois eles
ndo tém todos a mesma afinidade com tudo.)

Nem poderia tal unidade vir de varias coisas diferentes ao acaso, mas, sim, de partes
formadas de acordo com a conclusdo, organizagao e ajuste do todo composto. A alma
ndo ¢ apenas composta de varias partes diferentes, sendo estas em conformidade com
o todo e completo, mas, além disso, elas ndo estdo arranjadas ao acaso, mas de acordo
com a atengao racional.

Pois se tivessem a mesma parte de poder e honra, embora sendo elas proprias
diferentes — algumas inferiores, outras melhores, algumas intermediarias — a
associagdo de partes em toda a alma ndo se ajustaria. Ou, mesmo que tenha uma parte
desigual, mas a pior, ao invés da melhor, tenha a maior parte, haveria grande loucura
e desordem na alma. E mesmo se o melhor tivesse a maior parte e o pior a menor, mas
cada um deles ndo na correta proporgdo, ndo poderia haver unanimidade, amizade e
justica na alma, uma vez que, quando cada uma estd de acordo com a proporg¢do
adequada, eu afirmo que este tipo de arranjo ¢ a justica.

E na realidade, uma certa unanimidade e consenso em sentimento acompanha tal
arranjo. Este tipo seria chamado boa ordem, o qual, devido a melhor parte governar e
a inferior ser governada, deve adicionar a for¢a da virtude a si mesma. Amizade, amor
e bondade relacionam-se e t€m parentesco e brotardo dessas partes. Pois a mente
examinadora convence, o desejo ama e o espirito elevado esta repleto de for¢a; uma
vez fervendo de raiva, torna-se amigavel ao desejo.

A mente, tendo acomodado o agradével ao doloroso, misturando também o tenso e
robusto com a parte leve e relaxada da alma, assim cada parte € distribuida de acordo
com seu interesse afim e adequado para cada coisa: a mente inspecionando e
examinando as coisas em detalhes, o espirito elevado adicionando impetuosidade e
for¢a ao que ¢ inspecionado, e o desejo, sendo similar a afec¢do, adapta-se & mente,
preservando o prazeroso como seu e relegando o pensar a parte pensante da alma.
Devido a essas coisas, a melhor vida para o homem me parece ser quando o agradavel
estiver misturado com o sério e o prazer com a virtude. A mente € capaz de acomodar
essas coisas em si mesma, tornando-se agradavel por meio da educag@o sistematica e
da virtude (WAITHE apud SILVA, 2022, p. 56-8).

Nesse texto, segundo Silva (p. 25), Aesara expoe sua teoria a respeito da lei natural a
partir de “trés aplicacdes da lei moral: individual, moralidade privada e base moral das
instituicdes familiares e a base moral das institui¢des sociais. Analisando a natureza da alma,
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diz Aesara, entenderemos a natureza da lei da justica nos planos individual, familiar e social”.
Cada uma delas ¢ aplicada de forma diferente: a melhor governa; a inferior ¢ governada; e a
intermediaria governa tanto quanto ¢ governada. Deve-se, assim, considerar a propor¢ao
adequada e a medida certa para cada uma das partes.

Nessa direcdo, Aesara aponta que “o lar ¢ um microcosmo do Estado.
Consequentemente, cabe as mulheres a grande responsabilidade de criar condi¢des sob as quais
a harmonia e a ordem, a lei e a justica possam existir no Estado” (p. 21). Para que a cidade seja
harmonica e assim permanega, as mulheres devem educar seus filhos no oikos, criando neles o
sentido de justi¢a ¢ harmonia, em suas almas e em seus lares, para que se tornem individuos
justos e harmonicos na sociedade. Com a instrugdo correta, o individuo agira corretamente nao
apenas dentro do oikos, mas principalmente fora dele. E nao porque foi ordenado, mas pela
propria satisfagdo da alma no bem agir, na justica interna, nas virtudes.

Fintis (ou Phintys) de Esparta (IV-III a.C.), filosofa pitagorica tardia (MENAGE, 2009,
131-2), foi filha de Kallicrates*® e, sendo espartana, educada nas virtudes, honras e ginasta.
Participou dos circulos pitagoricos e do livro que escreveu restaram apenas dois fragmentos,
com o tema da sophrosyne (moderagdo), sob o mesmo titulo: Sobre a moderagcdo da mulher
(Peri gunaikos sophrosune) — o que nos induz a pensar que sejam partes separadas de um tinico
texto. A moderagdo sobre a qual Fintis escreve — em forma de carta, por ndo ser bem-visto uma
mulher falar em publico — se refere ao comportamento correto da mulher, conforme os costumes
e fungdes sociais determinados a época — autocontrole, moderacdo e castidade, etc. — tal como

se vé no Fragmento I:

Uma mulher deve ser boa e organizada; sem exceléncia ela nunca o sera. A exceléncia
apropriada a cada coisa torna superior aquilo que é receptivo a ela: a exceléncia
apropriada aos olhos os torna assim, aquela apropriada aos ouvidos, a faculdade de
escutar; aquela apropriada a um cavalo, torna-o um cavalo, aquela apropriada a um
homem, um homem. Assim também, a exceléncia apropriada a uma mulher torna uma
mulher superior. A exceléncia mais apropriada a uma mulher ¢ a moderacédo. Pois
devido a essa virtude ela podera honrar e amar seu marido.

Talvez muitos pensem que ndo ¢ apropriado a uma mulher filosofar, assim como ndo
¢ apropriado a uma mulher andar a cavalo ou falar em publico. Mas eu penso que
algumas coisas sdo peculiares a0 homem, algumas a mulher, algumas sdo comuns a
ambos, algumas pertencem mais ao homem do que a mulher, algumas mais a mulher
do que ao homem. Peculiares ao homem so o servir em batalhas, a atividade politica
e o falar em publico.

Peculiares a mulher sdo permanecer no interior do lar, receber e servir seu marido.
Mas eu digo que a coragem, a justica e a sabedoria sdo comuns a ambos. As
exceléncias do corpo sdo apropriadas tanto a um homem como a uma mulher, assim
como aquelas da alma. E assim como ¢ benéfico para o corpo de cada um ser saudavel,

48 Conforme Tucidides e Plutarco, o almirante Kallikratides morreu na batalha de Arginusae em 406 a.C., € os dois
podem ser a mesma pessoa. Porém, Maria Dolores Miron Pérez afirma que Calicrates era um pitagorico e escreveu
um tratado sobre A4 felicidade doméstica, e era identificado como almirante.
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assim também ¢ benéfico para a alma ser saudavel. As exceléncias do corpo sdo saude,
forca, precisdo na percepcdo e beleza. Algumas dessas sdo mais apropriadas que o
homem as cultive e as possua, do que a mulher. Pois, a coragem e a sabedoria sdo
mais apropriadas ao homem, ambas devido a constitui¢do de seu corpo e devido a
forga de sua alma, enquanto a moderagdo ¢ mais apropriada a mulher.

Por conseguinte, deve se descobrir a natureza da mulher que ¢ treinada na moderacéo
e tornarem conhecidos o niimero ¢ os tipos de coisas que conferem esse bem a mulher.
Digo que isso vem de cinco coisas: primeiro, da piedade e reveréncia para com o seu
leito nupcial; segundo, a decéncia com respeito ao seu corpo; terceiro, na sequéncia
daqueles que sdo de seu proprio lar; quarto, de ndo participar de ritos de mistérios e
celebragdes do festival de Cibele; quinto, ser devotada e correta em seus sacrificios
ao divino.

Desses, aquilo que mais do que tudo causa e preserva a moderagao ¢ ser incorruptivel
com respeito ao seu casamento e nao se envolver com estranhos. Pois, em primeiro
lugar, uma mulher que assim transgride comete uma injustica com os deuses de sua
raga, propiciando ndo um genuino, mas espurios aliados para sua casa ¢ familia; ela
comete uma injusti¢a aos deuses naturais a quem ela jurou, junto com seus ancestrais
e familiares, partilhar uma vida em comum e legal procriagdo de filhos. Também
comete uma injustica com sua patria, por ndo perdurar entre aqueles que foram
devidamente indicados para ela. Entdo ela peca acima daqueles para os quais a morte,
a maior das penalidades, ¢ determinada, devido & magnitude da injustica. Pecar e
cometer atrocidades pelo prazer € ilegal e menos merecedor de cleméncia. O fim de
todo o ultraje ¢ a destruicao (WAITHE apud SILVA, 2022, p. 60-1).

A partir desse fragmento podemos levantar uma série de questionamentos e debates:
Como Fintis, uma filésofa espartana, reflete e constréi uma filosofia dentro dos principios
pitagoricos? Como relaciona a moderagdo com a matematica? Se homens e mulheres possuem
virtudes comuns, como a coragem € a justica sdo somente virtudes masculinas e exceléncia e
moderagcdo somente femininas? S3o questdes sobre a justica e injustica com a familia e a
sociedade, alma e ética, que poderiam ser deferidas do fato de a filosofa incorporar o
“pensamento pitagdrico de que a natureza dos homens e das mulheres, embora com muitas
coisas em comum, ¢ essencialmente diferente” (p. 26). Podemos ainda dizer que o texto de
Fintis apresenta contetido moral condizente com o contexto historico e social no qual vivera.

Nas primeiras linhas do fragmento, ao afirmar que “uma mulher deve ser completamente
boa e organizada”, ela parte de “certo lugar-comum de sua cultura. Alguém, homem ou mulher,
na sociedade grega daquela época, ousaria dizer o contrario?” (SANTOS, 2021, p. 8). Por isso,
ela diz que, sendo a mulher a guardia doméstica, ela deve ser instruida desde cedo na tarefa de
gerir e governar o lar e, que, para que possua exceléncia, deve ter moderagdo, que sdo as virtudes
necessarias a uma boa esposa.

Além disso, Silva e Waithe apontam que, na visdo de Fintis, algumas virtudes sdo mais
apropriadas aos homens (a coragem para as guerras, defesa das cidades e dos homens); outras
as mulheres (moderacdao no oikos, educagdao e formagdo dos novos cidaddos); e algumas a
ambos (a justica e a sabedoria). Por conta da vida restrita no oikos, € como ¢ responsabilidade

da mulher “criar os homens que manterdo a harmonia na cidade e com seus vizinhos, a
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temperanga € sua virtude essencial. Sem ela, ndo serdo pacientes com as criangas e ndo poderao
doar muito de sua energia aos cuidados dos outros” (SILVA, 2022, p. 26). As mulheres cabia
guardar o oikos, educar as criangas como bons cidaddos e esposas.

Fintis relembra que ndo era bem-visto uma mulher filosofar ou falar em publico, porém
nada a impedia de fazer filosofia, podendo o exercicio da filosofia ser praticado por ambos os
sexos. Santos (2021, p. 11) aponta que a fildsofa utilizava os principios matematicos dos
pitagoricos e que “a métrica da construcao do discurso de Fintis estd amparada ndo apenas na
cultura que constroi seus valores, mas também por certa necessidade de enquadrar esses valores
a partir de um escopo especifico, o da matematica”. Dai enumerar cinco agdes para a mulher
alcangar a moderagdo: “1. Consideragdo ao leito; 2. Decéncia com o corpo; 3. Cuidado com a
pratica dos ritos realizados por sua familia; 4. Nao participar de orgias; 5. Respeito aos
sacrificios. Estas sao chamadas de agdes causais da moderacao” (p. 10). A primeira ¢ a mais
importante: a mulher jamais deveria se deitar com algum homem que ndo fosse o seu marido.

Sobre as injusti¢as que a mulher poderia cometer, a mais ultrajante era a infidelidade,
por ser uma traicdo ndo apenas com a familia, mas também contra os deuses e a polis. Gerar
filhos ilegitimos, que ndo seriam cidadaos, colocaria em risco a harmonia da cidade. Ao casar-
se, a tutela da mulher passava do pai ao marido, mediante juramento “‘aos deuses de sua raca’
e aos deuses da natureza, para assegurar aliados divinos e prote¢do para toda a familia. A
infidelidade coloca em risco essa protecdo e, portanto, coloca em risco toda a sua familia”
(SILVA, 2022, p. 26). As ofensas eram pagas com a morte, € nada justificaria a traicdo, nem
engano nem forca usada pelo amante, sendo o prazer a inica motivagao para cometer tal crime.

E continua, no Fragmento Il de Sobre a moderagdo das mulheres:

E preciso considerar também que ela nio encontrara nenhum remédio purificador para
esta falta, de modo a ser casta e amada pelos deuses quando se aproximar dos seus
templos e altares. Pois no caso deste pecado, mais do que todos, até mesmo o espirito
divino ¢ impiedoso. A mais nobre honra e a principal gloria de uma mulher casada é
dar testemunho da sua virtude em relacdo ao seu marido através dos seus proprios
filhos, se, porventura, estes tiverem a marca da semelhanga com o pai que os gerou.
Isto resume o tema da moderagdo em relacdo ao matrimonio.

Os meus pensamentos sobre a moderacdo em relagdo a decéncia corporal sdo os
seguintes: a mulher moderada deve estar vestida de branco, de forma simples e clara.
Sera assim se, de fato, ndo usar vestes transparentes ou bordadas, ou aquelas tecidas
em seda, mas sim roupas decentes e de branco liso. O principal € que ela seja decente
e evite o luxo e a ostentagdo; assim, ndo despertara a inveja ignominiosa das outras
mulheres. Quanto ao ouro e as esmeraldas, ela simplesmente ndo se enfeitara com
eles, pois entdo mostraria as caracteristicas da riqueza e da arrogancia em relagdo as
mulheres comuns.

Mas a cidade bem regulada, completamente organizada com uma visdo a totalidade,
deve basear-se na simpatia e na unanimidade. Deve-se mesmo excluir da cidade os
artesdos, aqueles que fazem tais ornamentos. A mulher de moderagdo deve embelezar
a sua aparéncia ndo com ornamentos importados e estranhos, mas com a beleza natural
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do corpo; lavando-se com agua, deve adornar-se com modéstia e ndo com aqueles.
Assim, ela honrara o homem com quem partilha a sua vida e a si propria. Em seguida,
as mulheres devem fazer procissoes publicas, saindo de casa, a fim de realizar
sacrificios ao deus fundador da cidade, em seu nome, em nome de seus maridos e de
todas as familias. Além disso, ndo é ao nascer da estrela vespertina nem na escuriddo
que a mulher deve fazer as suas expedi¢des para ir ao teatro ou para comprar artigos
para a casa, mas sim a medida que se aproxima a hora do mercado, desde que haja
luz. Deve fazé-lo com decoro, guiada por uma criada ou, no méaximo, duas.

Em seguida, deve oferecer oragdes de sacrificio aos deuses, na medida em que esteja
autorizada a fazé-lo, mas deve abster-se de ritos secretos em casa e de celebragdes a
Cibele. A lei comum impede as mulheres de celebrarem estes ritos porque, entre
outras coisas, tais praticas religiosas conduzem a embriaguez e & desordem. Mas a
dona da casa, mesmo presidindo em casa, deve ser moderada e intocada diante de tudo
(WAITHE, 1987, p. 30-1).

Em sua visdo, a virtude de uma mulher casada reside na geragdo de filhos, e ela sera
tanto mais honrada se eles apresentarem alguma marca ou semelhanga fisica de seu pai, que
confirme a legitimidade paterna. Sua aparéncia deve manter a decéncia corporal: vestimentas
brancas, mas nao transparentes, de tecido simples, liso, sem bordados ou sofisticacao, evitando-
se assim a inveja. Ouro e pedras preciosas eram inapropriados para as mulheres honradas:
deveriam se adornar com modéstia para agradar os deuses e o marido. Para ela, os artesdos que
produzissem tais ornamentos, roupas, joias, etc., deveriam ser expulsos da cidade, para manté-
la harmoniosa. Outrossim, a mulher s6 poderia sair de casa se autorizada, para as procissoes
religiosas — honrando o deus patrono da cidade, seu marido e seus filhos — e ao mercado — onde
s0 poderia ir durante o dia e, ainda assim, acompanhadas por escravas, de forma modesta e
intocada diante de todos. O rito secreto a Sibele era vedado a mulher honrada, devido ao perigo
de embriaguez e desordem.

Axioteia de Filos (393-270 a.C.) foi uma filésofa platonica que nasceu em Filos, antiga
cidade do Peloponeso (MENAGE, 2009, p. 77; WAITHE, 1987, p. 205-6; SILVA, 2022, p. 31-
2). Interessou-se pela filosofia apos ler a Republica de Platdo, em que o filosofo “reconhece a
capacidade intelectual de mulheres, desde que apresentem aptiddo e sejam educadas
adequadamente para funcdes ligadas as habilidades mentais” (HENNEMANN; LESSA, 2022,
p. 45). Vai a Atenas e torna-se discipula de Platdo. No entanto, passa a usar vestimentas
masculinas, talvez para evitar escandalos ou que seja impossibilitada de frequentar os circulos
platonicos por ser mulher e estrangeira (p. 45).

O disfarce seria legitimo porque, apesar de as mulheres estrangeiras poderem ser livres,
nada as impedia de sofrer violéncias, diferente das atenienses, que pelas leis locais viviam sob
a tutela do pai ou marido. As estrangeiras procuravam se vincular a um homem ateniense para
obter uma certa prote¢do. Apds a morte de Platdo, ela continuou seus estudos na Academia com

Espeusipo, sobrinho de seu mestre. Nao ha registro de algum escrito seu.
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Hiparquia de Maroneia (350-310 a.C.) foi uma pensadora da escola filosofica cinica
(MENAGE, 2009, p. 95-6; HENNEMANN; LESSA, 2022, p. 47-8; SILVA, 2022, p. 32-3).
Junto com o irmao Metrocles, adotou a filosofia cinica. Suplicou aos pais para casar-se com o
filosofo cinico Crates de Tebas (365-285 a.C.). Segundo Silva (2009, p. 32), diante da
reprovagdo dos pais de Hiparquia em relacdo ao casamento, pediram a Crates para convencé-la
a desistir. Este “teria se despido completamente e colocando-se na frente dela teria lhe
perguntado se ela estava preparada para escolher um parceiro nu e sem qualquer posse
material”. Eles se casaram dentro dos preceitos cinicos, baseados no consentimento mutuo, indo
na dire¢do oposta as exigéncias das convengdes sociais gregas, que estabeleciam rigidas
funcdes a homens e mulheres.

O casal adotara a pobreza, viajava e interpelava as pessoas buscando convencé-las a se
despojarem dos bens materiais, a fim de alcangarem a paz e a felicidade. O vestuario de
Hiparquia era simples, uma tinica e um bastdo; vivia em condi¢des de igualdade com seu
marido, frequentando os mesmos lugares, até aqueles em que nao era permitida a presenga de
mulheres. Nesses eventos, ela se destacava nas disputas verbais com pensadores que a
desafiavam, como o ateu Theodorus. Acerca disso, Silva (2022, p. 33) diz que “ela propos o
seguinte sofisma [a ele]: que qualquer ato que ndo fosse considerado errado quando feito por
Theodorus, também ndo seria errado quando feito por ela. Portanto, se [ele] batesse em si
mesmo, entdo ela ndo agiria mal se ela também batesse nele”. E quando ele lhe perguntou se
“era uma mulher que desistiu do tear, conta-se que ela respondeu que o tempo gasto tecendo os
fios de sua mente e educando a si mesma era mais importante”.

Na avaliagdo de Hennemann e Lessa (2022, p. 48), “a filosofia de Hiparquia nos revela
que ela contestava os valores estabelecidos, inclusive desafiando a sociedade ateniense em suas
ideias a respeito do lugar que as mulheres deveriam ocupar”. Sobre isso, Laércio escreveu o
seguinte: “pelo que se sabe, ela era uma cinica muito genuina, ou seja, uma inimiga da
vergonha, pois com Crates chegou a usar publicamente o casamento, o que € surpreendente para
uma mulher, pois as mulheres sdo amantes do pudor. [...] A modéstia na mulher ¢ o auge da
beleza” (MENAGE, 2009, p. 95). Sobre seus escritos, Ménage (p. 96) diz que, segundo o Sudas,
a filosofa escreveu “Hipoteses Filosoficas e alguns Epigramas, bem como Questdes a Teodoro,
o ateu”; e que ha um epigrama dedicado a Hiparquia, intitulado As mulheres, no qual ilustra seu

modo de vida:

Eu, Hiparquia, ndo segui os costumes do sexo feminino, mas com um coracao
masculino segui os caes fortes. Nao gostei do manto preso com a fibula, nem do pé
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calcado, e a minha fita esqueceu o perfume. Ando descal¢ca, com um cajado, um
vestido cobre-me os membros e tenho a terra dura em vez de uma cama. Sou dona da
minha vida para saber tanto ¢ mais do que as ménades para cagar (p. 96).

Hiparquia de Maroneia ndo produz uma filosofia voltada aos assuntos domésticos,
cria¢do de filhos e harmonia no casamento, ou com aspectos de “filosofia feminina”, como suas
colegas. Nem mesmo sua aparéncia, vestimenta e ornamentos eram femininos; ela andava
descalga. Desprezou o destino que lhe fora imposto, ndo cumpria os deveres sociais € criou o
seu proprio: era dona de si mesma. Seguiu o coragdo masculino dos caes fortes e viveu do modo
que lhe aprouvera, sendo verdadeiramente livre de qualquer amarra social, livre para ir e vir,
frequentar o que quisesse, aprender o quanto pudesse.

Teano II* (111 a.C.), fildsofa pitagérica (p. 128), viveu no século III a.C., sendo uma
pitagoérica tardia, conforme Waithe (1987, p. 3). Dela, “tem-se como certo que a fildsofa
chamada pelos estudiosos de Theano II € outra, e ndo a esposa de Pitdgoras” (SILVA, 2022, p.
28). De acordo com Waithe, sob o nome Teano II ha muitos escritos, ao menos oito cartas.
Contudo, ndo ¢ possivel afirmar a sua real autoria. J& para Silva, sobreviveram apenas dois
desses escritos, duas cartas, uma para Euboule, outra para Nikostrate. E em Thesleff (1965)
encontram-se as enviadas a Eukleides, Eurudike, Kallisto, Rhodope e Tim(ai)onides, que no
total somam as oito cartas mencionadas por Waithe.

Segundo Silva (2022, p. 28), na carta direcionada a Euboule lemos: “como as criangas
pequenas ndo podem compreender como aplicar o principio da harmonia, devem ser dirigidas
e disciplinadas. Ela presume que a responsabilidade disso cabe a mae, porque ¢ a virtude
especial da mulher ser capaz de criar justica € harmonia no lar”. Por essa méxima, € possivel
deferir que a filosofia de Teano II atribui uma responsabilidade as mulheres que “as obriga
também a se comportar de forma justa em relagdo a seu marido, mesmo quando eles ndo as
tratam com justi¢a”. Esse mesmo pensamento sera exposto na carta a Nikostrate, em que ela
aborda a questdo da harmonia no casamento. Nela, dizia que se o marido cometesse injustica,
a esposa nao deveria agir de modo injusto, por ser dever dela restaurar a harmonia, e sendo
injusta ela traria mais discérdia. Logo, “apenas agindo com honradez e de forma justa, pode a
mulher demonstrar sua superioridade moral ao homem e, assim, estabelecer o exemplo para

que ele a imite” (p. 29). Observemos o conteudo da carta de Teano II a Euboule:

49 Ou Theano II. Esse nome era muito comum na antiguidade. E, de acordo com Waithe (1987, p. 41), pode haver
mais filoésofas antigas com esse mesmo nome que deixaram escritos. Como ndo ha possibilidade de comprovar a
real autoria de cada um dos textos, se pertencem a Teano I, Waithe as ird distinguir em sua obra como Teano I ¢
Teano II, pois muito provavelmente a Teano II ndo ¢ de Crotona. J& Ménage, em sua enciclopédia, ao citar as duas
Teano, informa que uma ¢ esposa de Brontinus e a outra ¢ filha de Brontinus, aluna e esposa de Pitagoras, ndo
distinguindo como fez Waithe. Para Ménage, ambas viveram no século VI a.C.
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Ouvi dizer que estas a educar os teus filhos no luxo. A marca de uma boa mae nao ¢é
a ateng@0 ao prazer dos seus filhos, mas a educag@o com vista a temperanga. Cuide de
assumir a fungdo de uma méae amorosa, ¢ ndo a de uma mae mimosa. Quando o prazer
e os filhos s@o colocados juntos, isso torna as criangas indisciplinadas. O que é mais
doce para os jovens do que o prazer familiar? E preciso ter cuidado, minha amiga,
para que a educagdo dos filhos ndo se torne a sua ruina. O luxo perverte a natureza
quando as criangas se tornam amantes do prazer no espirito e sensualistas no corpo —
mentalmente com medo do trabalho e fisicamente moles. A mae deve também
exercitar os seus filhos nas coisas que eles temem — mesmo que isso lhes cause alguma
dor e angustia — para que eles ndo se tornem escravos dos seus sentimentos — avidos
de prazer e encolhidos pela dor — mas, pelo contrario, honrem a virtude acima de tudo,
e sejam capazes de se abster do prazer e de suportar a dor.

Nio os deixeis saciar-se com a alimentac¢do, nem se gratificar com todos os seus
prazeres. Essa falta de contencéo na infancia torna-as desenfreadas; isso as deixa dizer
qualquer coisa ¢ experimentar tudo; especialmente se te alarmas cada vez que elas
clamam por algo e sempre te orgulhas do riso delas — sorrindo indulgentemente
mesmo que elas batam na sua ama ou te provoquem —; ¢ se insistes em manté-las
anormalmente frescas no verdo e quentes no inverno, dando-lhes todos os luxos. As
criancas pobres ndo t€ém experiéncia de tais coisas; ainda assim, elas crescem
facilmente — ndo crescem menos, e tornam-se de longe mais fortes. Mas vos cuidais
dos vossos filhos como os descendentes de Sardanapallos, enfraquecendo a sua
natureza viril com prazeres. Que se ha de fazer de uma crianga que — se ndo come
mais cedo — clama; que — sempre que come — anseia pelas delicias das iguarias; que
murcha com o calor e ¢ abatida pelo frio; que — se alguém lhe faz mal — riposta; que
— se ndo se lhe satisfazem todos os prazeres — se agasta; que — se ndo mastiga alguma
coisa — fica descontente; que se mete em travessuras sO por prazer, ¢ gagueja sem
viver de forma articulada?

Cuide, minha amiga — consciente do fato de que as criangas que vivem
licenciosamente se tornam escravas quando florescem para a idade adulta — de as
privar de tais prazeres. Faz com que a sua alimentacdo seja mais austera do que
sumptuosa; deixa-os suportar a fome e a sede, o frio e o calor, e até a vergonha — quer
perante os seus pares, quer perante os seus supervisores. E assim que se tornam
corajosos de espirito, quer sejam exaltados, quer sejam atormentados. As dificuldades,
minha querida, servem como um processo de endurecimento para as criangas, um
processo pelo qual a virtude é aperfeigoada. Aqueles que foram suficientemente
mergulhados nelas suportam o banho de temperamento da virtude como uma coisa
mais natural. Por isso, cuidado, querida, para que — tal como as vinhas malcuidadas
sdo deficientes em frutos — os teus filhos ndo produzam o mau fruto da licenciosidade
e da total inutilidade, tudo por causa do luxo. Adeus (WAITHE, 1987, p. 42-3).

Pelos conselhos expostos nesta primeira carta de Teano II, vemos o teor de moderacao

que a mae deve ter para evitar os excessos, para educar e formar a criancga para a vida social.

Ao que parece, Euboule ndo priva ou modera as vontades, luxos e caprichos de seus filhos, e,

por isso, Teano II a adverte, na carta, que uma mae amorosa ndo satisfaz todas as vontades dos

filhos, mas sabe impor limites quando necessario. Pois a crianga ndo sabe discernir o bom do

ruim para si mesma, cabendo a mae fazé-lo, diferente do que vemos na carta de Myia. Em sua

visdo, quanto mais se da a crianga, mais ela quer; desse modo, ela jamais sera saciada em seus

caprichos durante a vida adulta, se a ela ndo se impuser limites desde a infancia. Priva-la dos

excessos e oferecer-lhe somente o necessario ndo a fara ser menos agil ou viril; criancas pobres

vivem com pouco e isso ndo as impede de crescerem bem e fortes.
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A mae também ndo deve ser passiva ou premiar a indisciplina da crianga, para que a
crian¢a ndo veja nisso uma atitude de aprovagdo para continuar. Por isso, ao dizer na carta que
“¢ preciso ter cuidado [...] para que a educagdo dos filhos nao se torne a sua ruina”, a fildésofa
diz a Euboule que se ela ndo os educar para torna-los bons cidadaos, sera a tnica culpada pelo
ndo cumprimento de suas responsabilidades, tal como ainda hoje se diz que as mas a¢des dos
filhos sdo culpa da mae. Teano II finda a carta dizendo o quanto as adversidades fortalecem a
crianca no desenvolvimento e aperfeicoamento de suas virtudes, de modo que suportar a dor, a
sede, a fome e até mesmo a vergonha ¢ algo benéfico as criangas. Elas devem ser treinadas e
condicionadas em situagdes que necessitam de limites, para que aprendam a lidar com as
frustagdes e tornem-se adultos maduros, virtuosos, moderados e uteis a polis. J4 que ela os
educa também para a vida civil na polis, a boa educagao deve primar pela harmonia social. Na

carta de Teano II a Nikostrate, abaixo, lemos:

Saudacgdes.

Ougo falar repetidamente da loucura do teu marido: ele tem uma cortesd; e também
que tens ciumes dele. Minha querida, ja conheci muitos homens com a mesma doenga.
E como se fossem perseguidos por estas mulheres e ficassem presos a elas; como se
tivessem perdido o juizo. Mas tu andas desanimada noite e dia, andas muito
perturbada e maquinas contra ele. Ao menos tu, minha querida, ndo sejas assim.
Porque a exceléncia moral de uma esposa ndo é a vigilancia do marido, mas a
acomodagdo companheira; é no espirito de acomodagdo que se deve suportar a sua
loucura.

Se ele se associa a cortesd visando o prazer, ele associa-se a sua esposa visando o
beneficio. E benéfico ndo juntar males com males e ndo aumentar a loucura com a
loucura. Ha defeitos, querida, que se agitam ainda mais quando sdo condenados, mas
cessam quando silenciosamente se passa por cima deles, tal como se diz que o fogo
se apaga se for deixado em paz. Além disso, embora parega que tu propria desejas
escapar a atengdo, ao condena-lo estaras a tirar o véu que cobre a tua propria condigéo.
Entdo, erraras manifestamente: ndo estas convencida de que o amor ao marido reside
numa conduta nobre e boa. Pois esta ¢ a graca da unido conjugal. Reconhecei o fato
de que ele vai a cortesa para ser frivolo, mas que fica convosco para viver uma vida
comum; que ele vos ama com base no bom julgamento, mas a ela com base na paixao.
O momento para isso € breve; quase coincide com a sua propria satisfagdo. Num
instante surge e cessa. O tempo para uma cortesd € de curta duragdo para qualquer
homem que ndo seja excessivamente corrupto. Pois o que é mais vazio do que o desejo
cujo beneficio do gozo ¢ a injusti¢a? Eventualmente, ele percebera que esta a diminuir
a sua vida e a difamar o seu bom carater.

Ninguém que tenha compreensdo persiste no mal escolhido por si mesmo. Assim,
sendo convocado pela sua justa obrigagdo para contigo e percebendo a diminuig¢do do
seu sustento [ele tomard conhecimento de ti,] incapaz de suportar a afronta da
condenag¢do moral, depressa se arrependera. Minha querida, ¢ assim que deves viver:
ndo te defendendo das cortesas, mas distinguindo-te delas pela tua conduta ordenada
para com o teu marido, pela tua atengdo cuidadosa para com a casa, pela calma com
que lidas com os criados e pelo teu amor terno para com os teus filhos. Nao deves ter
ciimes dessa mulher (pois ¢ bom estender a tua emulag@o apenas as mulheres que sdo
virtuosas); antes, deves tornar-te apta para a reconciliagdo. O bom carater tem em
consideragao até os inimigos, minha cara, e a estima ¢ o produto apenas da nobreza e
da bondade. Assim, ¢ até possivel que o poder de uma mulher ultrapasse o de um
homem. E possivel que ela cres¢a na estima dele, em vez de ter de servir alguém que
lhe € hostil.
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Se ele tiver sido devidamente preparado por si para isso, ficard ainda mais
envergonhado; desejara reconciliar-se mais cedo e, porque esta mais ligado a si, ama-
la-4 com mais ternura. Consciente da sua injusti¢a para contigo, aperceber-se-a da tua
atenc@o para com a sua subsisténcia e tera prova da tua afeicdo por ele proprio. Tal
como as doengas do corpo tornam as suas interrupgdes mais agradaveis, assim
também as diferencas entre amigos tornam as suas reconciliagdes mais intimas.
Quanto a ti, resiste as resolugdes apaixonadas do teu sofrimento. Por ele ndo estar
bem, incita-te a partilhar a sua situagdo; por ele proprio ndo respeitar a decéncia,
convida-te a faltar ao decoro; tendo prejudicado a sua propria vida, convida-te a
prejudicar o que € benéfico a ti. Por conseguinte, parecera que conspirastes contra ele
e, ao reprova-lo, pareceras reprovar-te a ti mesma.

Se te divorciares dele e seguires em frente, trocaras o primeiro marido apenas para
buscar outro e, se este tiver as mesmas falhas, recorreras ainda a outro (porque a falta
de marido ndo ¢ suportavel para as jovens); ou entdo permanecerds sozinha, sem
marido algum, como uma solteirona. Pretendes ser negligente com a casa e destruir o
teu marido? Entdo partilharas os despojos de uma vida angustiosa. Pretendes vingar-
te da cortesda? Estando em guarda, ela contornar-te-a; mas, se ela ativamente afasta a
ti, uma mulher que nio tem tendéncia para corar ¢ formidavel na batalha. E bom lutar
com o teu marido dia apds dia? Com que vantagem? As batalhas e as repreensdes ndo
vao impedir o seu comportamento licencioso, mas o agravamento delas aumentara a
discordia entre vos. O que fazer entdo? Estas a planejar algo contra ele? Nao o fagas,
minha querida. A tragédia nos ensina a vencer o ciime, englobando um tratado
sistematico sobre as agdes pelas quais Medeia foi levada a cometer um ultraje. Tal
como ¢é necessario manter as maos afastadas de uma doenca dos olhos, também tu
deves separar a tua pretensdo da tua dor. Suportando pacientemente, saciaras mais
cedo o teu sofrimento (WAITHE, 1987, p. 44-6).

Diante do enraivecimento de Nikostrate devido ao comportamento adultero de seu
marido, Teano II escreve a ela com alguns conselhos um tanto perturbadores, porque trata a
infidelidade do marido como se fosse uma doenca qualquer que acomete todos os homens,
dizendo ser “normal”, que o “homem ¢ assim mesmo”, infiel, e por isso a mulher deve suportar
as traicdes em siléncio. Esperando que o marido tome consciéncia de sua ma atitude e se
arrependa por manchar sua propria imagem diante da sociedade, tem-se a questdo: como um
homem condenara a atitude de adultério de outro homem, se agem todos do mesmo modo? Por
isso se reprova o masculino, mas € costume aceita-lo. Se o marido perde o juizo ao se relacionar
com a cortesa, a esposa deve manter sua dignidade e serenidade, ndo se deixar tomar pelo ciime
e paixado, ndo o condenar ou dele se vingar. Isso ndo a tornard melhor que ele e a cortesa, entao
a obrigagdo da mulher ¢ manter a harmonia do seu lar, diferindo-se da cortesa.

As relagdes que o marido mantém com a esposa e a cortesd sdo distintas, porque ele
procura a cortesa para obter o prazer rapido, paixdo que acende e cujo gozo a cessa de imediato.
Depois, volta a sua casa, para junto de sua esposa, com a qual — segundo Teano II — possui os
beneficios de uma vida comum, restando a esposa conformar-se, manter a boa conduta com o
marido, a organizagdo da casa, lidar com os criados e ser afetuosa com os filhos, colocando-se
sempre apta para a reconciliagdo. Com atitude nobre e bondosa, a mulher pode vir a ser superior

ao homem, e caso ele considere e estime a esposa, pode se arrepender.
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Nas palavras de Teano 11, se 0 esposo “nao estiver bem”, a esposa também nao estara, e
ambos podem ser acometidos pela doenga do adultério. Cabe a mulher suportar tudo e fazer o
que for necessario para nao entrar em desarmonia. Caso ndo suporte as idas do marido a cortesa
€ queira se separar, encontrard outro marido que tera a mesma atitude — ou pior —, € assim por

diante. De nada adianta entrar em conflito com o marido, j& que isso ndo impedira que ele volte

J4

a cortesd. Logo, ou ela aceita que € “assim mesmo”, ou sera solteirona. Ao fim da carta, Teano
IT adverte Nikostrate novamente, dizendo para ela ndo atentar contra o marido, lembrando-lhe
da tragédia de Medeia, das injurias que ela praticou por se deixar levar pelas paixdes e cilimes,
e a aconselha a separar sua vontade de seu dever, devendo suportar sua dor em siléncio, e que

tudo passara, com o tempo. Ja na carta de Teano II a Kallisto, ela assevera:

A vos, mulheres mais jovens, logo que casais, a lei confere-vos autoridade para
governar a casa [oikonomial.

Mas, para que tudo corra bem, é necessario que as mulheres mais velhas vos deem
instrugdes sobre a gestdo da casa: uma fonte continua de conselhos. E bom aprender
antecipadamente o que ndo se sabe e considerar de modo mais apropriado o conselho
das mulheres mais velhas; nestes assuntos, uma alma jovem deve ser educada desde
a infancia. A principal autoridade das mulheres no lar é a autoridade sobre os servos.
E o mais importante, minha querida, é a boa vontade dos escravos. Pois isto ndo se
compra juntamente com seus corpos; por outro lado, senhoras inteligentes o
conseguem a tempo. O uso correto € o que leva a isso — cuidar para que eles ndo sejam
desgastados pelo trabalho nem incapacitados por causa da privagéo.

Pois eles sdo humanos por natureza. Ha mulheres que supdem que o proveitoso é o
que ¢ menos proveitoso: maltratam os seus servos, sobrecarregando-os com tarefas a
fazer e privando-os das coisas de que necessitam. E depois, tendo lucrado muito com
um o6bolo, pagam o prego em enormes prejuizos: ma vontade e as piores traigdes.
Quanto a vos, tendes sempre a mao uma medida de comida proporcional a quantidade
de 13 produzida em um dia de trabalho. No que diz respeito a dieta dos vossos servos,
isto sera suficiente. Quanto ao comportamento indisciplinado, é preciso ter em conta
a0 maximo o que vos convém e ndo o que ¢ vantajoso para eles. Porque é necessario
avaliar os vossos servos pelo seu devido valor. Por um lado, a crueldade ndo trara
gratiddo a uma alma; por outro lado, o raciocinio, ndo menos do que a justa
indignacdo, ¢ um meio eficaz de controle. Mas se houver demasiado vicio
incontrolavel por parte dos servos, deve-se manda-los embora para serem vendidos.
Que o que ¢é estranho as necessidades [da casa] seja igualmente afastado da sua
senhora.

Que o julgamento adequado disto tenha prioridade, de modo a determinar os
verdadeiros fatos da infragdo de acordo com a justica da condenacéo, e a magnitude
da infragdo em proporcédo ao castigo adequado. Mas, por vezes, o perddo e a bondade
da senhora para com aqueles que erraram liberta-los-ao das penas. Assim, também,
preservareis um modo de vida adequado e apropriado. Ha mulheres, minha querida,
que, por serem cruéis — brutalizadas pelo ciume ou pela raiva —, chegam a chicotear
os corpos dos seus criados, como se estivessem a inscrever o excesso da sua amargura
como um memorando. Com o tempo, algumas destas [servas] ficam gastas,
completamente esgotadas; outras buscam segurancga fugindo; mas outras deixam de
viver, recolhendo-se a morte pelas suas proprias maos. No fim, o isolamento da
senhora, lamentando a sua falta de consideracdo doméstica, encontra um
arrependimento desolador. Mas, minha querida, comparando-te a instrumentos
musicais, aprenda quais sons eles fazem quando estdo muito frouxos, mas também
que se despedacam quando estdo muito apertados. O mesmo acontece com teus
servos. Demasiada licenca cria dissonancia na questdo da obediéncia, mas o esticar da
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necessidade for¢ada causa a dissolugdo da propria natureza. E preciso meditar sobre
isso: “a medida certa ¢ melhor em tudo”. Adeus (WAITHE, 1987, p. 47-8).

Nesta carta, Teano Il relata que, desde a infancia, as meninas sdo educadas nos afazeres
domésticos por suas maes no gineceu, para que elas os coloquem em pratica quando se casarem,
€ 0 mesmo ensinem a suas futuras filhas, quanto a gestdo do oikos. Além disso, aconselha
Kallisto, sugerindo que as mulheres jovens busquem instruir-se com as mais velhas sobre a
gestdo do lar, o quanto antes. Para a filosofa, a maior eficiéncia da esposa estd na autoridade
sobre os escravos, na moderacgdo do trato com eles — em contrapartida tendo bons servos, que
executardo suas tarefas com boa vontade — e, ainda, no cuidado para que seus corpos nao
esmorecam no trabalho excessivo e no provimento de alimentos conforme sua producao diaria.

Caso maltrate seus servos pelo excesso de trabalho e os prive de suas necessidades —
como descansar, comer, etc. —, pensando ser algo vantajoso, tera prejuizos, e deles s terd ma
vontade e trapagas, pois, desgastados, seus corpos nao servirdo para o trabalho, o que acarretara
gastos na compra de novos escravos. Sobre isso, Teano II aponta que a crueldade ndo impoe
respeito ou gratiddo, como fazem certas mulheres que descontam suas amarguras, tristeza ou
frustagdo em cada chicotada. E preferivel, pois, suportar em siléncio as amarguras, porque o
escravo pode preferir a morte que continuar a viver em condigdes de violéncia.

Se o escravo cometer delitos, a corregdo deve ser justa e proporcional; se perdoado
devido a bondade da senhora, podera salvar-se da condenacao. Sugere Teano II que a mulher
conheca seus servos tal como a um instrumento musical, sem afrouxar ou apertar em demasia,
que reflita e use a moderagao como o melhor caminho. A seguir, expomos cartas que, segundo
Waithe (1987), foram encontradas numa colecdo de documentos antigos na biblioteca do
Vaticano, descobertos no inicio da Idade Média. La permaneceram guardadas até entdo e sua

autoria pode ser atribuida a Teano II.

Teano a filosofa Rodope: Estds desanimada? Eu mesma estou desanimada. Estas
angustiada porque ainda ndo te enviei o livro de Platdo, aquele que se intitula Ideias
ou Parménides? Mas eu mesma estou muito angustiada, porque ainda ninguém se
encontrou comigo para falar de Kléon. No te enviarei o livro até que chegue alguém
para esclarecer as questdes relativas a este homem. Assim tdo imensamente admiro a
alma deste homem — baseada no fato de que ¢ a alma de um filoésofo, de alguém zeloso
pelo bem, de alguém que teme os deuses no plano terreno? E ndo pense que a historia
¢ contraria a que foi contada. Pois eu sou meio mortal e ndo posso suportar olhar
diretamente para a estrela que faz o dia manifestar-se [o sol (cala-se)] (p. 53).

Este fragmento confirma a existéncia de uma Teano que nao ¢ a de Crotona, porque

nele, Teano II menciona o livro de Platdo Ideias ou Parménides. Em uma conversa envolta de
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angustias, ela menciona a dificuldade de encontrar alguém para conversar sobre assuntos
contidos no livro e sobre a vida deste fil6sofo, que lhe despertou admiracdo e curiosidade, por
ele prezar pelo bem e ser temente aos deuses. E que ndo emprestara o tal livro até que encontre

alguém com quem possa conversar. Leiamos agora o texto de Teano II a Eukleides:

Teano a Eukleides, o médico: Ontem alguém deslocou a perna e um mensageiro foi
chamar-te (eu mesma estava 14, pois o ferido era um amigo meu), mas o mensageiro
voltou apressadamente, declarando que o proprio médico estava doente e fisicamente
indisposto. E eu — juro-o! — deixei de pensar na dor do meu amigo e pensei apenas na
do médico. Rezei a Panaceia ¢ a Apolo, o Arqueiro Renomado, para que nada de grave
acontecesse ao médico! Agora, apesar do meu abatimento, inscrevo-te esta carta,
ansiosa por saber como estas: que, porventura, teu orificio gastrico ndo esteja em mau
estado, que teu figado ndo tenha sido danificado pela febre, ou que nenhum mal
orgénico se tenha abatido sobre ti. Assim — desconsiderando inimeros dentre meus
amigos — devo dedicar-me empenhadamente a vossa querida saude, meu bom doutor

(p- 53).

Nesse fragmento, Teano Il demonstra intensa preocupagdo com o médico Eukleides,
que também esta doente. Deixa de rezar pelo amigo que estd com a perna deslocada, para rezar
fervorosamente aos deuses pedindo a cura do médico, por entender que, se o médico vier a

falecer, ndo havera quem cuide dos doentes. Em carta a Euridike, Teano II diz:

Que aflicdo se apodera da tua alma? Nao estas desanimada por outra razdo além do
fato de o teu marido ter ido a uma cortesd e com ela encontrado prazer carnal. Mas
ndo deverias estar em tal estado, 6 excelente entre as mulheres! Ndo vés que a
faculdade de ouvir, igualmente, quando esta satisfeita com o prazer do instrumento,
também se satisfaz de cantos de musica coral, mas que, quando se sacia com esta, ama
a flauta e ouve de bom grado o simples pifano? De fato, ndo vés que comunhao ha
entre a flauta e os acordes musicais, € o maravilhoso som reverberado desse
instrumento da mais doce qualidade? Tal como acontece contigo, também acontece
com a cortesd com quem o vosso marido se encontra. Nos seus habitos, natureza e
pensamento, o homem estara atento a ti, mas — se alguma vez detectar um excesso —
recorrera, apenas de passagem, a cortesd. Pois, sobretudo naqueles em que se
acumulam humores corruptores, ha um certo amor pelos alimentos que nao se contam
dentre aquilo que se possui (p. 54-5).

Nas primeiras linhas desse fragmento, Teano II questiona a tristeza de Euridike, que
deveria ter por motivo qualquer outra coisa que ndo o encontro de seu marido com uma cortesa,
apesar de, a época, ser “natural” os homens terem relacdes sexuais com outras mulheres — e
homens também — além de suas esposas. Ademais, Euridike demonstra insatisfacio com a
situacdo de adultério e Teano II a exalta como “excelente entre as mulheres”, afirmando que a
cortesa jamais tera a virtude e honradez da esposa legitima, e procura anima-la com outras

coisas, como a beleza do canto € o som harmoénico que a flauta produz ao ser tocada. Por fim,
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comparando a cortesd e a esposa, diz que para a esposa o marido estara 14 para sempre, ja para
a cortesa estard apenas de passagem, pois no fim do ato retorna a esposa.

No proximo fragmento atribuido a Teano II, lemos: “P6lux, Nota sobre a carta de Teano
a Timareta: ‘Mestre da casa’ e ‘senhora da casa’ — encontrei ambos os termos na carta escrita
por Teano, a pitagdrica, a Timareta” (p. 55). Nao foi possivel indicar do que trata esse pequeno

fragmento. E na tltima carta atribuida a Teano, direcionada a Tim(ai)onides, lemos:

Teano a Tim(ai)onides: Que comunhdo ha entre ti € mim? Por que nos calunias
continuamente? Ou ndo sabes que te louvamos perante todos, mesmo que tu fagas o
contrario? Entdo, mais uma vez, repara que, mesmo que louvemos, nao ha ninguém
que acredite, e mesmo que calunies, ndo ha ninguém que ouca. E eu me alegro por
isso: ¢ assim que Deus vé e a verdade certamente determina que assim seja (p. 55).

Neste fragmento, ha certa hostilidade e desavenca. Teano II questiona Tim(ai)onides,
sobre o porqué das caltinias e difamacdes feitas contra ela, e diz que, ao invés de retribui-las,
demonstra felicidade por ninguém acreditar nas mentiras, muito menos ouvi-las, afirmando que
os deuses sabem da verdade e eles determinam que ninguém acredite nas difamacdes.

Houve duas Perictione, e a que nos referimos aqui chamaremos de Perictione 11, filosofa
pitagorica tardia (MENAGE, 2009, p. 128) que, segundo a obra de Waithe (1987, p. 3), viveu
em meados do século III a.C. Esta afirma a existéncia de um fragmento com o titulo Sobre a
sabedoria (Sophias), no qual, conforme Silva (2022, p. 28), a filésofa “faz uma anélise da
natureza e do proposito da filosofia e a distingue de outras disciplinas tedricas”. Vejamos em

que termos ela coloca essas questoes:

A humanidade surgiu e existe para contemplar o principio da natureza do todo. A
funcdo da sabedoria é apoderar-se disso mesmo, e contemplar a finalidade das coisas
que sdo. A geometria, portanto, e a aritmética, e os outros estudos tedricos e ciéncias
também dizem respeito as coisas que sdo, mas a sabedoria diz respeito a todos os
géneros destas. A sabedoria diz respeito a tudo o que existe, tal como a visdo diz
respeito a tudo o que € visivel e a audi¢do a tudo o que ¢ audivel. Quanto aos atributos
das coisas, alguns pertencem universalmente a todas, alguns a maioria das coisas, e
alguns a coisas individuais enquanto tais.

E proprio da sabedoria ser capaz de ver e contemplar aqueles atributos que pertencem
universalmente a todas as coisas; 0os que pertencem a maioria das coisas sdo da
competéncia da ciéncia natural, enquanto as ciéncias distintas sdo referentes ao mais
individual e particular. Por conta disso, a sabedoria procura pelos principios basicos
de todas as coisas que existem, a ciéncia natural pelos principios das coisas naturais,
enquanto a geometria, a aritmética e a musica sdo relativas a quantidade e ao
harmonioso.

Portanto, aquele que for capaz de analisar todos os tipos de ser fazendo referéncia a
um Unico e mesmo principio basico, e, por sua vez, a partir desse principio sintetizar
e enumerar as diferentes espécies, essa pessoa parece ser a mais sabia e a mais
verdadeira e, além disso, ter descoberto uma altura nobre a partir da qual podera
avistar deus e todas as coisas separadas dele [deus] em ordem e grau seriados (p. 55-
6).
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Para Perictione 11, a sabedoria € o ato de contemplar o todo, ndo apenas pequenas partes
ou disciplinas separadas. A sabedoria esta relacionada a tudo o que existe, a tudo o que ha. E
compreender que algumas coisas sdo comuns a tudo; outras contemplam a maioria; e outras sao
individuais a cada ser. Em todas elas ha um principio basico, ¢ aquele individuo que, ao

contemplar, percebe esse principio, torna-se o mais sabio de todos.

Filésofas do periodo Helenistico citadas sem mais informacgodes

Lasténia de Mantineia (IV a.C.), filosofa discipula de Platdo e depois de Espeusipo, com o qual frequentava a
Academia na mesma €poca, e amiga de Axioteia (MENAGE, 2009, p. 77; HENNEMANN; LESSA, 2022, p.
45-6; SILVA, 2022, p. 32).

Leontina (IV a.C.), filésofa epicurista (MENAGE, 2009, p. 102) e cortesi (hetairai). Foi amiga de Epicuro, do
ateniense Metrodorus e do poeta Hermesianacte, que teria escrito um livro de elegias — poesia triste, melancdlica
composta para funeral ou leito de morte — com 106 versos dedicados a Leontina. Sua filha, Danae, também foi
uma famosa cortesa e essas sdo as unicas informagdes sobre a pensadora.

Teobfila (IV-1II a.C.)*, fildsofa epicurista (p. 103) que aparece com mesmo nome ¢ data entre as estoicas.

Batis de Lampsaco® (III a.C.), filésofa epicurista. Diz-se que foi aluna de Epicuro.

Cratesicleia da Laconia (III a.C.): sabemos apenas que foi uma pensadora da escola pitagorica, por Hennemann
e Lessa (2022, p. 254).

Equecratia (III a.C.)* ¢ citada somente como filha do filosofo pitagérico Equecrates de Fliasia (MENAGE,
2009, p. 129-30).

Temista de Lampraco (III a.C.), filésofa epicurista (p. 101-2).

Argia (IV-1I1 a.C.)*, Teognida (IV-1II a.C.)*, Artemisia (IV-1II a.C.)* e Pantaclea (IV-1II a.C.)* sdo pensadoras
da escola dialética e filhas do fildsofo dialético Diodoro, das cinco que ele teve, e consta que Filo escreveu uma
histéria completa sobre elas (p. 89).

Maria, a Judia®' (III a.C.), diz-se ser filosofa e alquimista, responsavel pela invengdo do “banho-maria”, pois
percebeu melhor controle da temperatura por meio da agua. Conta-se também que pode ter sido contemporanea
de Aristoteles.

Aganice (ou Aglaonice; Aglaonike) da Tessalia (IT a.C.), filésofa de “escola incerta” (p. 60), foi filha de Hegetor
de Tessalia. Conhecedora da lua e suas fases, principalmente a cheia. Por meio da observagdo e do raciocinio,
percebeu a movimentacdo da Lua e, por isso, € considerada a primeira mulher astronoma da Grécia Antiga.
Rodope*, que se supde ser uma pensadora da escola pitagorica (p. 133-4). Nao ha informagdo de data. Sua
suposicdo se da pelo fato de existir uma carta da pitagorica Teano II direcionada a Rddope, a filosofa, a respeito
de um livro de Platio, Ideias ou Parménides.

3.2.5. Periodo de transi¢ao: final do Helenistico (II a.C.) ao inicio da Era Medieval (V d.C.)

Com a morte de Alexandre, O Grande, e sem herdeiros, seu império foi fragmentado
entre seus generais, enfraquecendo a regido novamente. Com a invasdo romana, no século II
a.C. (146 a.C.), ocorre o fim do periodo Helenistico, quando da derrota da cidade de Corinto e
anexagdo do territério grego ao romano. Mesmo derrotados, a cultura e os valores gregos

influenciaram a cultura romana, que passou a ser conhecida como cultura greco-romana. J4 a

5 Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Batis_de Lampsaco>. Acesso em: 15 dez. 2023.
5! Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Maria, a_Judia>. Acesso em: 15 dez. 2023.
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queda do império romano ocorre no século V d.C., em grande parte devido a ascensdo de uma
nova religido: o cristianismo. Entre esses séculos, no tocante as questoes filoséficas, surgiu um
pequeno grupo de mulheres filésofas romanas cujas filosofias se pautaram nos ensinamentos
dos filosofos gregos antigos e fizeram surgir novas correntes filoséficas: neopitagorismo e
neoplatonismo.

Horténcia (I a.C.), filésofa de origem romana, ficou muito famosa por sua eloquéncia
na retdrica, e, conforme Silva (2022, p. 43), em 42 d.C., “pronunciou-se contra a imposicao de
um imposto especial as matronas mais ricas”, que levaria cerca de 1400 mulheres a pagar um
imposto de valor exorbitante para o Estado, a ser usado em gastos militares. Nessa revolta, as

mulheres foram para o tribunal, onde Horténcia proferiu o seguinte discurso:

Estas mulheres decidiram pedir ajuda as esposas dos triunviros. Ndo foram
desapontadas pela irmad de Otaviano ou pela mie de Antdnio, mas, quando a esposa
de Antonio, Fulvia, as expulsou de casa, ndo toleraram o insulto e foram ao tribunal
dos triunviros, no Férum, enquanto o povo e os guardas as rodeavam. Assim falaram,
por meio de Horténsia, a quem escolheram como porta voz:

Tal como apropriado a mulheres como nés ao dirigir-vos uma peticao, nos dirigimos
as suas parentas. Mas ndo recebemos de Fulvia o tratamento que merecemos e ela nos
encaminhou ao Férum. Vés ja haveis nos roubado, com suas proscri¢des, nossos pais
e filhos, nossos maridos e irmaos, com a desculpa de que cometeram delitos. Mas, se
também nos roubam nossas propriedades, nos deixareis em um estado ndo condizente
com nossa familia, modos e condigdo feminina. Se afirmais que, de alguma maneira
vos sentis lesados por nds, assim como o foram por nossos maridos, nos deportem
como fizestes com eles. Mas se nds, mulheres, ndo votamos a nenhum de vds como
inimigos publicos, se ndo demolimos vossas casas nem destruimos vosso exército,
nem lideramos exército algum contra vos... se ndo vos privamos de vossos cargos
publicos, nem de vossas honras, porque deveriamos compartilhar os castigos, se ndo
tomamos parte no delito? Por que deveriamos pagar impostos quando ndo temos
acesso a cargos publicos, nem a honras, ou encargos ou governo em geral, um mal
que haveis derrotado com resultados tdo desastrosos? Porque, vos dizeis, este ¢ um
momento de guerra? E ndo houve outras guerras? E quando [foi que] as mulheres
pagaram impostos? Pela natureza de seu sexo, as mulheres estdo isentas de pagar
impostos em qualquer comunidade. Nossas maes, em uma ocasido ha muito tempo,
foram superiores aos requisitos de seu sexo e pagaram impostos, quando vosso
governo inteiro e a propria cidade estava ameacada pelos cartagineses, quando eles
vos pressionavam. Elas deram de boa vontade, mas ndo o que vinha das terras
paternas, nem seus dotes ou suas propriedades, sem o que a vida seria intoleravel para
as mulheres livres, mas, sim, de suas proprias joias, ¢ ndo com um prego fixo
combinado, ndo sob a ameaga de informantes e acusadores, ou pela for¢a, mas elas
deram tanto quanto lhes pareceu suficiente. Por que estais agora tdo ansiosos com o
governo ou o pais? Se houvesse uma guerra contra os celtas ou os partas, ndo
estariamos menos voltadas ao bem-estar do pais do que nossas mdes. Mas nunca
pagaremos impostos para guerras civis, € ndo vamos ajudar-vos a vos enfrentarem uns
aos outros. Nao pagamos impostos a César nem a Pompeu, nem Mario nos pediu
contribui¢des; nem Cinna nem Sulla, embora fosse um tirano de sua propria patria. E
vos dizeis que estais restabelecendo a Republica!

Ao terminar seu discurso os triunviros ficaram furiosos porque as mulheres tiveram a
desfagatez de fazer um discurso publico enquanto os homens se mantinham em
siléncio, bem como pelo fato de as mulheres terem chamado os triinviros a
responsabilidade, e porque se negaram a pagar enquanto os homens estivessem
prestando servigo militar. Ordenaram aos lictores que as tirassem do Tribunal, mas os
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lictores foram impedidos pelos gritos da multidao 14 fora e os triinviros tiveram que
adiar as audiéncias até o dia seguinte (SILVA, 2022, p. 63-4).

O forte discurso de Horténcia somente pode ser concebido e realizado em publico
devido a atitude de Fulvia, ao expulsar aquelas mulheres que foram a casa do trianviro Antdnio,
e que, tendo sido ofendidas, dirigiram-se ao forum e escolheram Horténcia, dada sua boa
retorica, para falar diante dos trianviros. Ali, ela questiona a determinagdao do imposto
direcionada as mulheres ricas e, principalmente, o seu uso com gastos militares, ¢ ndo para
enfrentar a ameaca de outras cidades, mas contra seus proprios cidadaos. Devido a guerra civil,
os participantes da revolta foram os que tomaram os triinviros como inimigos, entdo, reclama
Horténcia: se as mulheres ndo tiveram nenhuma participagao no conflito, por que elas deveriam
pagar impostos? Se elas tivessem atentado contra a cidade, que fossem expulsas assim como
seus pais, irmaos, maridos e filhos, ao invés de lhes serem tomadas as propriedades, deixando-
as em estado e condicdo feminina indignas.

As mulheres ndo possuiam cargos publicos nem honras, eram totalmente isentas de
imposto em todas as cidades e, se em algum momento pagaram imposto, foi de boa vontade,
ndo com terras paternas, dote ou qualquer outra propriedade. Elas deram suas joias apenas
porque sua cidade sofria ameagas de guerra por outra cidade, e, como ndo era o caso naquele
momento, Horténcia informa que as mulheres ndo pagardo o imposto. E indaga que, se ndo o
fizeram nem a Cesar, Pompeu ou Tirano, por que seria diferente com os triinviros?

A atitude de Horténcia deixou os triinviros furiosos, pois, enquanto ela falava, os
homens ficaram calados, provavelmente pensando: como uma mulher ousa falar em publico?
Como uma mulher ousa chamar-lhes a atencao sobre suas responsabilidades? Como ousam se
negar a cumprir uma ordem? Os guardas foram ordenados a expulsar as mulheres do forum,
mas o discurso de Horténcia foi tdo potente que a euforia da multidao nao pode ser contida.

Cerellia (ou Cerelia) (I d.C.) foi uma filosofa da escola académica (MENAGE, 2009, p.
85) cujo nome aparece em livros antigos. Um destes diz: “o facto de ela ser filosofa € evidente
na epistola 51 do livro XII 4s cartas de Cicero a Atico. Nesta carta, Cicero diz que ela era uma
admiravel e ardente estudiosa de filosofia. Acrescenta que ela expds os seus livros Sobre os
limites”. E, por ser académico, Cicero pressupds que ela também era, por isso seu nome foi
citado noutra epistola, Cartas da familia, na qual ele recomenda que Sérvilio a considere como
sua amiga.

Porcia (I a.C.) foi uma fildsofa estoica, filha do filésofo estoico Cato (MENAGE, 2009,
p. 106; SILVA, 2022, p. 48-9). Porcia foi apresentada a filosofia estoica na infancia. Casou-se
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com Brutus, um dos assassinos de Julio César, e, segundo Hennemann e Lessa, suportou todas
as intempéries da vida com valores do estoicismo: resigna¢ao e resiliéncia. Chamam-na também
de “filosofa da coragem”. Conta-se que Podrcia personificou a “frieza” estoica: procurando
provar sua lealdade ao marido, apunhalou uma faca na propria coxa diante dele, como forma
de mostrar que poderia suportar qualquer dor ou guardar um segredo. Espantado, Brutus a
admirou e, comovido com a sua atitude, revelou-lhe o seu segredo de ter assassinado Julio
César. Dizem que, no dia do crime, Porcia desvirtuou os principios estoicos, ficou apreensiva,
deixou-se abalar pela angustia quanto ao destino do marido.

Julia Domna (170-217 d.C.), filésofa de “escola incerta” (MENAGE, 2009, p. 5-8;
WAITHE, 1987, p. 117-32), era mencionada como a Imperatriz Fil6sofa, segundo Silva (2022,
p. 44-7). Tornou-se uma grande referéncia para algumas mulheres romanas que se dedicaram a
filosofia, inclusive patrocinou um circulo filoséfico frequentado por matematicos, sofistas,
advogados, médicos, historiadores e outros académicos eruditos. E ainda ficou “conhecida
como a proponente da ‘segunda sofistica’, uma escola de retorica filoséfica devotada as
discussdes do tratamento filosofico de temas como justica, cosmologia, assim como as
discussdes das filosofias neopitagorica e neoplatonica” (p. 44). Foi esposa do Imperador
Septimus Severus e era altamente versada na politica, influenciando em suas decisdes a ponto
de ele permitir a seus soldados que se casassem e vivessem com suas esposas, pois até entdo as
mulheres dos soldados ndo passavam de meras concubinas. Estas serviam apenas como
reprodutoras, e nem elas nem seus filhos detinham estatuto legal. “A proibi¢do de Severus, no
ano 200, aos combates de gladiadores entre mulheres, de popularidade crescente, também
reflete a preocupagao de Julia com o bem-estar das mulheres” (p. 46). Morreu de suicidio por
inanicao, devido a noticia do assassinato de seu filho.

Makrina (ou Macrina) (330-379 d.C.), estudante de filosofia grega, era versada na
filosofia cristd. De acordo com Silva (2022, p. 49-50), era irma do bispo Gregoério e com ele
discutiu sobre a natureza da alma, no seu leito de morte, afirmando que nao havia distingao
entre as almas de homens e mulheres. Para Makrina (p. 50), mesmo que a religido ou a
sociedade afirmassem que a mulher ¢ naturalmente inferior ao homem, o que farad a mulher ser
diferente ou inferior sdo as escolhas que ela venha a fazer individualmente, pois cada mulher
tem a capacidade de pensar, raciocinar e discernir, como qualquer outro ser humano. Dito isto,
ela sempre deve fazer as escolhas certas, que a mantém virtuosa, honrada e digna aos olhos de

Deus, porque a mulher também foi criada a sua imagem e semelhanga.
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Asclepigenia de Atenas (430-485 d.C.), filosofa mistica, filha do filésofo Plutargo de
Atenas (WAITHE, 1987, p. 201-5; SILVA, 2022, p. 33-4), foi contemporanea de Hipatia de
Alexandria. Porém, diferente desta, aplicava os conhecimentos platonicos e aristotélicos “as
grandes questoes metafisicas e religiosas de seu tempo. Foi instruida por seu pai nos segredos
da Teurgia (magia pela qual se pretendia estabelecer comunicagdo com as divindades) e no
misticismo caldeu” (SILVA, 2022, p. 33). Apds a morte do seu pai, continuou estudando os
segredos que regem o universo, a partir das ideias de Platdo, tornando-se “uma grande expoente
da Teurgia: segundo seus ensinamentos, para adquirir a Gnosis (conhecimento), o ser deve
esforcar-se e ascender a perfeicdo da qual emana. A alma deve superar o pensamento e, pelo
éxtase, unir-se a Deus e perder a consciéncia de si mesma” (p. 33-4). Seu principal discipulo
foi Proclo (410-485 d.C.), a quem transmitiu todos os segredos da Teurgia, bem como
conhecimentos de Platdo e Aristoteles.

Hipatia de Alexandria (370-415 d.C.) é mencionada — por Ménage (2009, p. 78-84),
Waithe (1987, p. 169-93), Hennemann e Lessa (2022, p. 49-53), Silva (2022, p. 47-9) e Pacheco
(2016, p. 64-82) — como filha de Theon, o mais famoso matematico do museu de Alexandria.
Foi vista por muitos como a primeira mulher a estudar matematica, astronomia e a ser filosofa,
dedicada ao pensamento platonico, detendo vasto conhecimento. Viveu na cidade de
Alexandria, no Egito, considerada o maior centro cientifico e filos6fico do mundo ocidental, e
que também foi, a época, palco de muitos conflitos sociais, politicos e religiosos.

Sobre seu extraordinario talento, seu pai teria dito que “Hipatia o superou nas
habilidades matematicas, além de ser conhecida como a mais eminente filésofa neoplatonica
de Alexandria” (SILVA, 2022, p. 47). O governo romano reconheceu suas habilidades
indicando-a para ocupar um cargo publico remunerado de diretora da escola Plotiniana. Algo
nunca existente até aquele momento: uma mulher ser remunerada por seus trabalhos
intelectuais. Na escola ensinava filosofia platonica e aristotélica, entre outras, para cristaos e
pagdos — sendo ela mesma uma paga —, sem fazer oposi¢des ou contraposi¢des a religides.

De seus escritos nada sobrou, e dela apenas sabemos — pelas cartas de seu discipulo
Sinésio — que escreveu comentarios inovadores e didaticos sobre obras matematicas e
astrondmicas, a exemplo das de Euclides e Ptolomeu. A admiravel astronoma, conhecida por
seus estudos matematicos de curvas cOnicas, possibilitou ao astronomo Iohannes Kepler, 1.200
anos depois (século XVII), descobrir que o movimento dos planetas ao redor do Sol era eliptico.

Por meio destas cartas de Sinésio, sabe-se que ela desenvolveu um hidrometro e um astrolébio,
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utilizados na fisica e astronomia, respectivamente, e, por meio deles, revelou-nos seus
conhecimentos matematicos e habilidades praticas.

Hipatia ndo se casou nem teve filhos, apesar de ser mencionada como uma mulher bela,
fascinante e apaixonante, a ponto de constar que ela recebera declaracao de amor de um de seus
alunos, feito em sala de aula, publicamente. Dias depois, relata-se que ela entregou ao aluno
um pano usado contendo o sangue de seu fluxo menstrual, dizendo ndo haver beleza alguma
nela. Admirada por muitos, caminhava pela cidade “vestida com o manto dos filésofos, [...]
explicava publicamente os escritos de Platdo, Aristoteles, ou de qualquer filésofo, a todos os
que quisessem ouvi-la. [...] Os magistrados costumavam consultd-la em primeiro lugar para a
administracao dos assuntos da cidade” (SILVA, 2022, p. 48).

A Hipatia que ensinava sobre o racionalismo cientifico grego era paga e uma mulher de
grande influéncia politica. Por isso o mundo ao seu redor lhe era desfavoravel. Soma-se a isso
o clima hostil de uma cidade com constantes e intensos conflitos religiosos entre cristdos e
pagaos, logo ap6s o cristianismo ser a religido oficial do império, em 380 d.C. De perseguidos
passaram a perseguir, tendo a “permissdo” de destruir templos e cultos pagdos. Esse ¢ o
contexto no qual Hipatia esté inserida e que a levou a ser perseguida pelos cristaos.

Em 412 a.C., surge em Alexandria a figura de Cirilo, cristdo fanatico que comandava
outros fanaticos: os parabolanos. Segundo Pacheco (2016, p. 65), ele certo dia passava em frente
a uma casa onde havia grande tumulto de pessoas, e Cirilo, indagando acerca do que ocorria,
foi informado que aquela era a casa de Hipatia, e a aglomeragdo se fazia porque as pessoas a
aguardavam para ouvi-la, o que o levou a raiva e a inveja. Tempos depois, Cirilo se torna
Patriarca de Alexandria, acirrando ainda mais os conflitos e perseguicdes religiosas com os
judeus, e, em seguida, com os pagdos, decidido que estava a livrar a cidade dos neoplatdnicos.

Orestes, prefeito de Alexandria, foi aluno e grande amigo de Hipatia, e devido a essa
amizade, espalhou-se um boato de que Hipatia era a causa da desavenga entre Orestes e Cirilo,
levando a multidao a inferir que a “Hipatia paga e resistente a conversao [...] era um obstaculo
ao proprio cristianismo” (HENNEMANN; LESSA, 2022, p. 52). Orestes converteu-se ao
cristianismo e insistiu que Hipatia fizesse o mesmo, mas ela se negou a trair seus ideais e
principios para viver na submissdo e no siléncio.

Sabemos mais sobre a morte de Hipatia do que de sua vida: sdo inimeras as versoes.
Em geral, conta-se que ao voltar para casa teria sido interceptada por uma multidao de cristaos
enfurecidos, que a arrastou pelas ruas da cidade até uma igreja, onde a despiram e esfolaram

sua pele ainda viva, e, apds a sua morte, esquartejaram seu corpo € a incineraram. Sobre tal
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destino, ndo ha provas de que Cirilo tenha comandado o assassinato, apesar de ter sido ele a
provocar a ira da multiddo. Ao que tudo supde, a causa de sua morte foi a inveja politica de
Cirilo, porque Hipatia era admirada e respeitada, enquanto ele despertava medo e violéncia nas
pessoas.

Para Hennemann e Lessa (p. 52), o clima de “intolerancia religiosa teve papel ativo no
homicidio de Hipatia, e ela se transformou em simbolo da defesa da racionalidade perante o
extremismo”. Ademais, diz Pacheco (2016, p. 66), a figura de Hipatia ¢ “interpretada como
simbolo da luta feminista contra a opressao da mulher por parte do patriarcado”. O assassinato
da jovem e bela filosofa Hipatia, vitima do nascente fanatismo cristao, foi interpretado como
sinal do desaparecimento de tudo o que se refere ao mundo antigo: dos deuses gregos; das leis
da natureza; da racionalidade; da liberdade de investigacdo; da filosofia; e da capacidade da
mente humana ser livre de dogmas impostos. De modo que, na imagem de Hipdtia, temos a

ultima mulher filésofa do periodo antigo.

Filosofas do periodo de transi¢cdo citadas sem mais informacdes

Panfila (Id.C.)*, filésofa de “escola incerta” (MENAGE, 2009, p. 54), filha do famoso gramatico Soterida, era
tida na enciclopédia bizantina Sudas como “a sabia de Epidauro”, por seus livros (desconhecidos) serem repletos
de questdes filosoficas. Segundo Focio, ela escreveu oito livros; no Sudas, consta que ela escreveu 33 livros
sobre filosofia e outras coisas.

Clea (I-II d.C.)* era filésofa de “escola incerta” (p. 54). Diz-se que Plutarco lhe dedicou a obra Virtudes de
mulheres e que era aplicada a leitura de livros e dedicada a filosofia.

Euridice (I-11 d.C.)*, filosofa de “escola incerta” (p. 54-5), foi educada em filosofia.

Arria (IIT d.C.)* foi uma filésofa platonica (p. 77), e consta que Laércio escreveu sua obra sobre a vida dos
filésofos em sua homenagem.

Geminas (III d.C.)* foi uma filésofa platonica (p. 78) que, junto com sua mae, tornou-se discipula do fildésofo
platdnico Plotino.

Anfila (IV d.C.)*, filosofa platonica (p. 78), foi citada por sua relagdo com os filosofos: filha de Ariston; esposa
do filho de Jamblico, que foi discipulo de Porfirio ¢ Plotino.

Arria (I d.C.)*, filosofa estoica (p. 106-7).

Ptolemaida (ou Ptolomaide; Ptolemy) de Cirene (II-ITI d.C.)* consta como filésofa pitagorica (MENAGE, 2009,
p. 134-5; WAITHE, 1987, p. 169-93), porém no periodo que vivera a escola pitagdrica ndo mais existia, restando
pensar que ela seguia os principios pitagéricos da doutrina e dos nimeros. Especula-se que seja contemporanea
da imperatriz Julia Domna (170-217 d.C.) e que tenha sido um exemplo para que outras mulheres estudassem.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa desenvolvida neste trabalho dissertativo, acerca da existéncia ou nao de
mulheres filésofas na Grécia Antiga e da existéncia ou nao de seus escritos, nos apresentou
como primeira dificuldade a escassez de literatura. E isso foi sendo justificado a medida que a
pesquisa avancava, denunciando que as dificuldades encontradas pelas mulheres filosofas, na
atualidade, eram relativas ao ndo reconhecimento do conhecimento produzido por mulheres
filosofas, por discriminagdo, entre outros motivos. Estes se enraizam de modo muito profundo
no seio mesmo da historia da filosofia, no interior da qual percebemos a quase completa
auséncia de pensadoras. Investigar a auséncia de mulheres exercendo a filosofia desde a
antiguidade, as raizes desse problema sentido ainda na atualidade, foi precisamente o que levou
ao desenvolvimento desta pesquisa. Em torno desta questao criou-se a falacia da inexisténcia
de mulheres fildsofas e, por conseguinte, a ideia de que o exercicio do filosofar seria uma
atividade exclusivamente masculina.

A vista disso, e incomodada com a falta de representatividade, apresentamos como
objetivo deste estudo investigar se houve mulheres filésofas na Grécia Antiga. Se existiram,
sobre 0 que pensaram? Se escreveram, onde se encontram esses escritos? Foram consideradas
filosofas? Com este trabalho e com uma extensa pesquisa, vimos que, apesar de as estruturas
sociais impossibilitarem a participagdo das mulheres, principalmente na filosofia, concluimos
que sim, houve mulheres filosofas fazendo e escrevendo filosofia desde a antiguidade. Como
demonstrado, listamos seus nomes e alguns textos das varias fildsofas existentes, encontradas
em cada periodo histérico-filosofico grego antigo, sendo que a maioria delas participava da
escola pitagdrica, talvez por ser a escola que mais permitiu a participagdo de pessoas nao
consideradas cidadds, sem discriminac¢ao de género, raga e classe.

A partir desses escritos encontrados, percebemos que elas pensaram acerca da
sociedade, do individuo, do que seria necessario para uma sociedade justa, levando em
consideragdo o contexto historico e a estrutura social em que elas estavam inseridas.
Discorreram, com seus pensamentos, sobre diversos temas, principalmente no ambito
doméstico, desenvolvendo as no¢des de harmonia na psigue, no oikos, na polis € no cosmos.
Cada uma dessas mulheres construira sua propria filosofia. Frequentaram escolas, dirigiram
escolas, criaram suas proprias escolas. Algumas mulheres ensinaram, conceberam a base para
que outros filoésofos, hoje renomados, pensassem suas filosofias, a exemplo de Temistocleia,

Aspacia de Mileto e Diotima de Mantineia. No entanto, sofreram uma tentativa de apagamento.
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Consideramos tentativa pois aqueles que tentaram, por ndo crerem que seus pensamentos ou
escrita ndo possuiam teor filosofico, ndo conseguiram apagé-las totalmente. Esses textos
sobreviveram de alguma forma, resistiram a passagem do tempo, chegando até nds.

Decerto, as mulheres filosofas foram apagadas; resta saber quem apagou os seus nomes.
Foram os gregos os responsaveis por esses apagamentos? Ou foram promovidos pelos filosofos
da modernidade? Podemos afirmar que estes apagamentos foram intencionais? Como visto,
muitos dos nomes apresentados foram retirados de outras obras de filésofos da antiguidade que,
ao ouvir ou presenciar uma mulher dotada de habilidades filosoficas, registravam-na, seja
admirando tal eloquéncia ou ridicularizando. Vimos que muitos dos fildsofos elogiaram essas
mulheres, chamavam-nas de “sabias”, “dotadas”, “talentosas”; entdo, num certo grau, havia
reconhecimento por parte dos filésofos da antiguidade.

Por isso, levantamos a questdo de serem outros a efetuarem seu apagamento. E na
investigacdo chegamos a esse dado, o de que os filésofos da modernidade promoveram o
apagamento dessas mulheres pensadoras. Levantamos algumas hipdteses: 1) porque ndo
acreditaram que a época essas mulheres possuissem tais habilidades, s6 poderiam ser ficticias,
criagdes para os didlogos; 2) caso considerassem relevantes estas habilidades, usurparam-nas e
as atribuiram a um homem; 3) e isso ocorria ou para ndo encorajar que as mulheres possam ser
pensadoras e reivindicar, frequentar € ocupar os mesmos espacos que os homens; 4) ou
simplesmente por ndo se considerar relevantes seus escritos filoséficos. Enquanto os antigos
registraram seus nomes, os modernos trataram de apaga-las.

Para se chegar a esta constatagdo, no decurso da pesquisa, foi necessario tomar um
caminho diferente do pensado a principio, ndo apenas passando pela histéria da mulher na
filosofia, mas voltando a um periodo anterior a prépria filosofia, anterior a mitologia, chegando
as primeiras comunidades, que eram matriarcais. Assim, buscando as raizes do problema da
auséncia de mulheres e seu possivel apagamento, reformulamos o caminho cronologico a
percorrer, o que foi acertado pois possibilitou um melhor entendimento da condi¢do da mulher
na filosofia — e na sociedade. Esse resgate do processo historico nos permitiu perceber nao
apenas que a mulher foram determinadas certas fungdes sociais que a coloca em condigdo de
subalternidade social, isto ¢, a margem da sociedade, e em consequente invisibilidade,
equiparada a exclusdo. Para o patriarcado dominar e controlar as mulheres, era imprescindivel
apagar sua historia, uma estratégia fundamental para a manutencao da estrutura social vigente.

Tal estrutura nos passa a ilusdo de que “sempre foi assim”, quando na verdade ¢

precisamente o fato de as sociedades se erguerem sobre uma estrutura de dominacao patriarcal
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que gera a subordinagdo e violéncia contra a mulher. Mas nem sempre as sociedades se
estabeleceram sobre essas bases. Com o patriarcado instaurado, o preconceito vai assumindo
formas de dominagao — contra tudo o que envolve o feminino — presentes ainda no século XXI,
quando as mulheres ja deveriam viver em condi¢des melhores, caso a dominagao masculina,
em grande parte gerada pelo apagamento das mulheres, ja tivesse sido superada; mas nao foi o
que aconteceu.

O avango das diversas sociedades, ao longo do tempo, possibilitou a instauracao de leis
de modo a estruturar o modo de vida daqueles grupos. Em relagdo as mulheres, essas leis se
tornaram cada vez mais rigidas, privadas de educacgdo e de estudo adequado. Cada uma dessas
violéncias — e sim, sdo violéncias — impossibilitou o desenvolvimento de suas capacidades, seu
potencial, e que avangassem tal como os homens; ndo foi um desenvolvimento justo. Enquanto
o desenvolvimento dos homens foi linear, as mulheres sofreram sucessivos impedimentos e
retrocessos, tal como presenciamos na atualidade. E ainda ha quem defenda ideias de
submissdo, escraviddo, imposicdo pela forca, defendidas até mesmo por mulheres na
atualidade: pregam que a mulher deve ser bela, recatada e do lar; submissas e obedientes ao
homem, assim como as mulheres da antiguidade.

Cada um dos textos que vimos apresentados no capitulo 3 nos convida a refletir sobre
nossa propria condigdo atual. As dores que somente as mulheres sentem, ndo sdo
exclusivamente atuais. Essas dificuldades ndo sdo frutos apenas da sociedade contemporanea.
Sdo séculos de dominagdo masculina. As violéncias e dificuldades que as mulheres enfrentam
na atualidade sdo somente herancas de um passado ndo muito distante que ndo foram resolvidas,
pois, se olharmos bem, apesar dos avangos, pouca coisa mudou. E um passado que continua
atual. Ainda permanecem reclusas, impedidas de ir e vir — com seguranca —, de exercer certos
cargos — principalmente politicos —, sdo questionadas, descredibilizadas, desvalorizadas,
invisibilizadas, mesmo exercendo papéis fundamentais para o bom funcionamento da
sociedade, assim como as mulheres na antiguidade. Portanto, partindo das apresentadas aqui,
podemos afirmar, e com certeza hd, muito mais mulheres filésofas no periodo grego antigo do
que apresentamos.

Temos na imagem de Temistocleia (VI a.C.) a primeira mulher fil6sofa da antiguidade
e em Hipatia (V d.C.) a tltima filosofa, vitima do nascente fanatismo cristdo. Apresentamos
uma lista enorme de seus nomes e de grande parte, infelizmente, at¢ o momento, ndo

encontramos 0s escritos, seus pensamentos. O que nos leva a futuras pesquisas, pois essa
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investigacdo ndo se encerra com este trabalho. E a lista de mulheres filésofas ndo se encerra no
periodo antigo. Muitas outras vieram tempos depois, inspiradas nas filésofas da antiguidade.
Pretendemos dar continuidade a pesquisa avangando no periodo historico. Com o fim
do periodo antigo e tudo o que envolve a racionalidade, e principalmente com a concretizagao
e total submissao da mulher pautada na nova religido, tem-se assim o inicio de uma nova era
de trevas e irracionalidades, devido ao fanatismo religioso cristdo. Situacdo esta que ndo
impediu de forma alguma o surgimento de outras mulheres, ainda mais corajosas, em busca de
esclarecimentos. Mulheres que tiveram suas existéncias ameacgadas, foram perseguidas,

capturadas, torturadas e mortas. Sao as filosofas da Idade Média e Idade Moderna.
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ANEXOS
MéMmooa Kieapétn

“Mérooa Kheapétn: ‘Avtopdtog Epuiv @aivn TAéova TdV KaA®Y EXEV: TO YOp E6TOVIUCUEVOS
€0élev TO dxoDoot TEPL YOVOIKOC eVKOGUIG Kahdy EATida d160T dtt uéAdelg morodohat kat’
GpeTHV. ¥pN OV TV cOEpova Kol EAevdépav T@ kotd vouov Gvdpi motfjuev dovyd
KEKOAOTIGUEVOY GAAL uf) moAlvkepd@dS, fuev 88 td 8c0dTL Aevkosipove kol kaddplov Kol
APEAT, OAAL YT TOAVTEAT] Kol TEPIGGAV" TOPALTNTEOV VAP AVTA TV SlovYT Koi dSamdppupov
Kol T0 (pLGOTACTO TAOV EVOLUATOV. TOAG £TOipalg YOp TASE YPNOIUN TOTTOV TOV TAEOVOV
Opav, T0c 6¢ To6’ Eva OV 110V €DAPECTOVGOS YLVAIKOG KOGUOG O TPOTOG TEAEL Kol OvY ol
GTOAOL EDLOPPOV Yap TAV EAEVOEPAY 10€600L TA aTAG Avopl, GAL 0V TOlC TAaGioV. EYo1g <0™>
av €mi T0c Oyiog Epvbapa pev ocapeiov aidodg avti eUKiog, kalokayadiov 0 Kol Kooudtato
Kol cO@EPOGHVAV AVTL ¥pLod® Kol CHopdyd®. oV yop &g Tav TOg £€000T0g TOALTEAELOV
QUAOKOAETY Ol TOV YAOopéVaY TOC COEPOCHVAC, GAL’ £G TAV olKovopiay T® 0TK®, APECKEV O
avTOV T aLTAG Avopl émteAag moledoav TG EKetve BeAotag ol yap T® dvopog BeAnoelg
vopog 0@eilel &ypagog eivar Koopig yovaiki, 00’ dv ypr Prév avtayv: vouilev 8¢ mpoika
KotevnvEXOon Ao Tl KaAAIoToY Kol peyioTay TV 0TSOV, TIGTEVEY Yap ¥PT) TM TAC YUyaC
KOAAEL T Kol TAOVT® HAALOV T T@ TAC OWY10G KOl TV YpnUbToV: TO pHeV Yap eBOvog Kol vodGog
mapopEeTat, To 08 pEYPL Bavatw tapevtt ktetapéve’” (TURENKO, 2021, p. 243-4).

Meniccal «Jluct no Kneapetu»

“JIuct no Kneaperu: ‘MeHi 31a€ThCs, IO Yyepe3 YUCIEHHI 00CTaBUHU TH BOJOJIEN OaraTbma
MO3UTHBHUMH BIACTUBOCTSAMHU. TOMY TH CepiO3HO XOUENI ITOYyTH PO KiHOYE BUXOBAHHS, 1 I1€
Jae 100py HaJliI0 Ha Te, 1110 T FOTOBA TAKOX MOCTapiTH y nomadi. JKiHka, sKa € po3cy1IHBOI0
1 BUIBHOHApPOJ/KEHOI0, TMOBHHHA JXUTH pa3oM 31 CBOIM 3aKOHHHMM 4YOJIOBIKOM, BOMpaTHCS
CKpPOMHO, [ayie HenykaBo]. BoHa moBMHHAa HOCUTH Oiy, YHCTY, HPOCTY CYKHIO, HIYOTO
KOIITOBHOTO 1 O6inckydoro. Tak camMo NMOBMHHA BOHA HEXTyBaTu ModapOOBaHUM Yy MyprHyp
OJIITOM 1 IlIaTaMM, BUIIUTHUMH 30J0TOM. ['eTepu moTpeOyroTh TakMX peueil y TOHHUTBI 3a
OararbmMa 4YOJIOBIKAMH, a TPUKPACOI0 JKIHKH, sKa Oakae cromo0aTHCs TUIBKA CBOEMY
YOJIOBIKOBI, € 11 CyTHICTh, @ HE CyKHI. TOMY BiJIbHA )KiHKA MOBHHHA OYTH T'apHOIO TIJIBKU IS
BJIACHOTO 4YOJIOBIKA, a HE /A CYCimiB. 3aMiCTh KOCMETHKH TH TIOBUHHA BUKIIUKATH
COpPOM’SI3IMBUH PyM’sIHELIb Ha CBOEMY OOJMYYI y 3HAK COPOM’S3IMBOCTI, @ MOPAJIbHY
JIOCKOHATICTh, TIOPSITHICTD 1 PO3CYAJIMBICTH HOCUTH 3aMICTh 30J10Ta 1 IOPOTOIIIHHUX KaMEHIB.
AJKe He Mpo J0pOTi CyKHI MOBHHHA MIKJIYBaTUCS Ta *KIHKa, SKa MparHe po3CyUIMBOCTI, aje
PO yIPABIIHHS JOMAIIHIM TOCIIOAapCTBOM. BoHa mMOBHMHHA M0100aTHCS CBOEMY YOJIOBIKOBI
TUM, II0 BHKOHY€ Horo moOaxaHHsd. | GaxaHHS 4YOJIOBiKa IJIs MOPSAIHOI JIPYXKHHHU — L
HENUCaHWM 3aKOH, 3T1JIHO 3 SKMM BOHA MOBUHHA XUTH. BoHa Mae po3yMiTH, IO SIK TapHUH 1
HaBaXIMBINIMI Mocar BOHa NpUHECHa 3 co00l0 0 Hulo0y CKPOMHY IMOBeniHKY. BoHna
MOBUHHA JIOBIPATH Kpaci i 6araTtcTBy Aylli, a HE 30BHIIIHBOMY BUIJIALY 1 TOBapaM, OCKUIbKU
nepur 3HMKAITh Bifl 3a3/pOCTi 1 XBOpoOM, a iHII 30epiraloThcst ax 10 camoi cMmepTi’”
(TURENKO, 2021, p. 243-4).
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