UNIVERSIDADE FEDERAL DE UBERLANDIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

Carlos César de Faria

VIDA DE PADRE: TRABALHO, CULTURA E FE NO ALTO SAO FRANCISCO (1754 -
1832).

Uberlandia
2023



UNIVERSIDADE FEDERAL DE UBERLANDIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

Carlos César de Faria

VIDA DE PADRE: TRABALHO, CULTURA E FE NO ALTO SAO FRANCISCO (1754 -
1832).

Dissertacdo apresentada ao curso de Mestrado
Académico em Historia, do Programa de Pds-
Graduagao em Histoéria, do Instituto de Historia
da Universidade Federal de Uberlandia (PPGHI
/ INHIS / UFU), como exigéncia para obtengao
do titulo de Mestre em Historia.

Linha de pesquisa: Territorialidades Cultura e
Poder

Orientador: Prof. Dr. Gustavo de Souza
Oliveira

Uberlandia
2023



Ficha Catalografica Online do Sistema de Bibliotecas da UFU

com dados informados pelo(a) proprio(a) autor(a).

F224  Faria, Carlos César de, 1982-

2023

Vida de Padre: trabalho, cultura e fé no Alto Sdo
Francisco (1754-1832) / Carlos César de Faria. - 2023.

Orientador: Gustavo de Souza Oliveira.
Dissertagao (Mestrado) - Universidade
Federal de Uberlandia, P6s-graduagdao em
Historia.

Modo de acesso: Internet.

Disponivel em:
http://doi.org/10.14393/ufu.di.2023.465
Inclui bibliografia.

Inclui ilustracdes.

1. Historia. 1. Oliveira, Gustavo de Souza,1985-,
(Orient.). II. Universidade Federal de Uberlandia.
Pos- graduacdo em Historia. II1. Titulo.

CDU: 930

Bibliotecarios responsaveis pela estrutura de acordo com o AACR2:

Gizele Cristine Nunes do Couto - CRB6/2091
Nelson Marcos Ferreira - CRB6/3074



http://doi.org/10.14393/ufu.di.2023.465
http://doi.org/10.14393/ufu.di.2023.465

29/08/2023, 11:01 SEI/UFU - 4689500 - Ata de Defesa - Pos-Graduagéo

UNIVERSIDADE FEDERAL DE UBERLANDIA

Coordenac¢do do Programa de Pés-Graduagdo em Historia

b

Av. Jodo Naves de Avila, 2121, Bloco 1H, Sala 1H50 — Bairro Santa Ménica, Uberlandia-MG, CEP 38400-902
Telefone: (34) 3239-4395 - www.ppghis.inhis.ufu.br - ppghis@inhis.ufu.br

ATA DE DEFESA - POS-GRADUACAO

Programa de Pds-

Graduagéo em: Historia
Defesa de: Dissertacao de Mestrado Académico, 4, PPGHI
Data: Vinte & nove de Hora de inicio: | 08:30 | Hora de 10:52
agosto de dois mil e encerramento:
vinte e trés
Matricula do 12112HI1S003

Discente:
Nome do Discente:

Carlos César de Faria

Titulo do Trabalho: Vida de Padre: Trabalho, Cultura e Fé no Alto S&o Francisco (1754-1832)

Area de concentracdo: Histéria, Cultura e Poder

Linha de pesquisa: Territorialidades, Cultura e Poder

Projeto de Pesquisa de
vinculacio: O processo de secularizagao politica em Portugal e no Brasil (1860-1910)

Reuniu-se na Sala 1H48, Campus Santa Mobnica, da Universidade Federal de Uberlandia, a Banca
Examinadora, designada pelo Colegiado do Programa de Pdés-graduagédo em Historia, assim composta:
Professores Doutores: Gilberto Cézar de Noronha - INHIS/UFU; Carlos André Silva de Moura - UPE
(participou via webconferéncia); Gustavo de Souza Oliveira - INHIS/UFU orientador do candidato.

Iniciando os trabalhos o presidente da mesa, Dr. Gustavo de Souza Oliveira, apresentou a Comissao
Examinadora e o candidato, agradeceu a presenga do publico, e concedeu ao Discente a palavra para a
exposigao do seu trabalho. A duragao da apresentacao do Discente e o tempo de arguicao e resposta foram
conforme as normas do Programa.

A seguir o senhor presidente concedeu a palavra, pela ordem sucessivamente, aos examinadores, que
passaram a arguir o candidato. Ultimada a arguic&o, que se desenvolveu dentro dos termos regimentais, a
Banca, em sessao secreta, atribuiu o resultado final, considerando o candidato:

Aprovado.

Esta defesa faz parte dos requisitos necessarios a obtencao do titulo de Mestre.

O competente diploma sera expedido apés cumprimento dos demais requisitos, conforme as normas do
Programa, a legislacao pertinente e a regulamentagé&o interna da UFU.

Nada mais havendo a tratar foram encerrados os trabalhos. Foi lavrada a presente ata que apds lida e achada
conforme foi assinada pela Banca Examinadora.

https://www.sei.ufu.br/sei/controlador.php?acao=documento_imprimir_web&acao_origem=arvore_visualizar&id_documento=5246292&infra_siste... 1/2


http://www.ppghis.inhis.ufu.br/
mailto:ppghis@inhis.ufu.br

29/08/2023, 11:01 SEI/UFU - 4689500 - Ata de Defesa - Pos-Graduagéo

Documento assinado eletronicamente por Gustavo de Souza Oliveira, Professor(a)
do Magistério Superior, em 29/08/2023, as 10:52, conforme horario oficial de Brasilia,
com fundamento no art. 6°, § 1°, do_ Decreto n® 8.539, de 8 de outubro de 2015.

assinat u! a ﬂ
eletrénica

Documento assinado eletronicamente por Gilberto Cezar de Noronha, Professor(a) do
Magistério Superior, em 29/08/2023, as 10:53, conforme horario oficial de Brasilia, com
fundamento no art. 6°, § 1°, do_Decreto n°® 8.539, de 8 de outubro de 2015.

assinat u! a d
eletrbnica

Documento assinado eletronicamente por Carlos André Silva de Moura, Usuario
Externo, em 29/08/2023, as 10:53, conforme horario oficial de Brasilia, com
fundamento no art. 6°, § 1°, do Decreto n°® 8.539, de 8 de outubro de 2015.

JEl'

assinatura
eletrdnica

i acao documento conferlr&ld orgao_acesso externo 0, informando o
A codigo verificador 4689500 e o cédigo CRC D73DBBS85.

Referéncia: Processo n° 23117.053982/20235 SEI n° 4689500

https://www.sei.ufu.br/sei/controlador.php?acao=documento_imprimir_web&acao_origem=arvore_visualizar&id_documento=5246292&infra_siste...2/2


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2015-2018/2015/Decreto/D8539.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2015-2018/2015/Decreto/D8539.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2015-2018/2015/Decreto/D8539.htm
https://www.sei.ufu.br/sei/controlador_externo.php?acao=documento_conferir&id_orgao_acesso_externo=0
https://www.sei.ufu.br/sei/controlador_externo.php?acao=documento_conferir&id_orgao_acesso_externo=0

Carlos César de Faria

VIDA DE PADRE: TRABALHO, CULTURA E FE NO ALTO SAO FRANCISCO
(1754 - 1832)

Dissertagdo apresentada ao curso de Mestrado
Académico em Historia, do Programa de Pos-
Graduagao em Historia, do Instituto de Historia
da Universidade Federal de Uberlandia (PPGHI
/ INHIS / UFU), como exigéncia para obtencao
do titulo de Mestre em Historia.

Linha de pesquisa: Territorialidades Cultura e
Poder

Uberlandia, 29 de agosto de 2023.

Banca Examinadora:

Gustavo de Souza Oliveira — Dr. (UFU)

Gilberto Cezar de Noronha — Dr. (UFU)

Carlos Andr¢ Silva de Moura — Dr. (UPE)



“Quem ama a Deus antepde o conhecimento e a ciéncia dele a toda sua criatura.
Nele pensa incessantemente com intimo desejo e amor”.

Dos Capitulos sobre a Caridade, de Sdo Maximo Confessor, Abade.



AGRADECIMENTOS

Em primeiro lugar, agradeco a Deus pela graca de realizar este sonho;

Ao bispo diocesano, Dom José Aristeu pela confiancga;

Ao querido padre Antonio Carlos da Silva, pela amizade e incentivo;

Ao querido padre Claudemir Aparecido Canela, pela amizade, auxilio e presenga;
Ao meu pai, José de Faria (In memoriam) pelas oragoes;

A minha mée, Aparecida Divina da Silveira Faria, primeira professora,

por sempre me ensinar com muito amor;

A minha primeira professora escolar, Da. Dilma Bérbara Vilela pela alfabetizago;
Aos professores Gilberto Cezar de Noronha e Carlos André Silva de Moura,

por aceitarem participar do processo avaliativo;

E, por fim, ao meu professor orientador, Gustavo de Souza Oliveira,

pela paciéncia, disponibilidade e ensinamentos.



RESUMO

A problematica desta pesquisa se delineia em como as praticas dos padres no seu espaco de
atuacao contribuiram para a construcao do lugar e do cotidiano cultural e religioso das primeiras
freguesias do Alto Sdo Francisco. O recorte espacial se refere a uma regido limitrofe entre as
dioceses de Mariana, Olinda, Sao Paulo e a prelazia de Goias, territério a oeste das Minas, na
diocese de Mariana, atualmente denominado de Alto Sdo Francisco. O estudo da Historia da
Igreja nesse territdrio ¢ determinante para pensar o espaco historico eclesiastico nas Gerais. O
periodo de criagdo das cinco primeiras pardquias, da atual diocese de Luz, delimita o recorte
temporal, de 1754 a 1832. O objetivo da pesquisa ¢ analisar como as praticas cotidianas dos
padres no seu espago de atuacdo contribuiram para a construc¢do do lugar cultural e religioso do
Alto Sao Francisco. Para tanto, foram analisadas as fontes: Auto de Inquiri¢do, do arquivo do
Centro de Memoéria da Diocese de Luz, as cartas pastorais de Dom Frei José as freguesias de
Piumhi e Bambui, do compéndio de Visitas Pastorais de Dom Frei José da Santissima Trindade
(1821-1825), do Instituto Estadual do Patrimonio Histdrico e Artistico de Minas Gerais, o Juizo
do Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana e as Constituigdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia. Para auxiliar na andlise da documentacdo, utilizamos conceitos
elaborados por Michel de Certeau e Nicola Gasbarro, tais como: lugar, espaco, cotidiano, acao

cultural, praticas culturais, ortodoxia e ortopratica.

Palavras-chave: Padre, Cultura, Trabalho, Fé



ABSTRACT

The problematic of this research whether outlined in with the priest’s practice in the their space
of action had contributed to the construction of place and of cultural everyday and religious of
the parishes of the Alto Sao Francisco. The spatial snippet refers to one borderline region
between the dioceses of Mariana, Olinda, Sdo Paulo and the prelature of Goias, territory of the
west of Minas, in the Mariana's diocese, actualy denominated Alto Sao Francisco. The study of
Church History in this territory is determinant to thing the eccleiastic historical space in the
Gerais. The creating period of the five first parishes of actual diocese of Luz, borderline the
time snippet, 1754 at 1832. The objective of research is to analise like the everyday practices
of the priests in the their space of action had contributed to the construction of cultural place
and religious of Alto Sdo Francisco. Therefore, it were analysed the sources: Auto de
Inquiri¢do, of archive of Centro de Memoria da Diocese de Luz, the letter pastoral of Dom Frei
José da Santissima Trindade (1821-1825), of Instituto Estadual do Patrimonio Historico e
Artistico de Minas Gerais, the Juizo of Arquivo Eclesiastico Arquidiocesano de Mariana and
the Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. To auxiliary in the analise of the
documentation we use concepts elaborated to Michel de Certeau and Nicola Gasbarro, such as:

place, space, everyday, cultural action, cultural practises, orthodoxy and orthopractice.

Keywords: Priest, Culture, Work, Faith
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Introducio

Esta pesquisa historica, ao analisar as cartas pastorais de Dom Frei José da Santissima
Trindade, os relatos de viagem de Auguste de Saint-Hilaire, os documentos do Centro de
Memoria da Diocese de Luz e do Arquivo Eclesiastico Arquidiocesano de Mariana, assim como
as Constitui¢cdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, instruida pelos conceitos de Michel de

' e Nicola Gasbarro?, objetiva tecer a historia dos primeiros padres do Alto Sdo

Certeau
Francisco, do ano de 1754, ano de criagdo da primeira freguesia nessas terras a partir da
nascente do Rio Sao Francisco, até 1832, ano de criagdo da quinta pardquia, freguesias que
pertenciam a Mariana e que constituiram a atual Diocese de Luz em sua origem. Este tema da
historia cultural das religides foi motivado pelo interesse em conhecer sobre a historia da Igreja
no Brasil, especificamente dos primeiros padres das primeiras freguesias da regido do Alto Sao
Francisco, além de contribuir para o conhecimento da histéria dos habitantes que ocuparam
esse territorio, do qual sou originério. De certa forma, esta pesquisa ¢ um desenvolvimento das
pesquisas iniciadas nas graduacdes em Historia e Teologia, o que nos impulsionou chegar até
aqui. Também, o fato de ser padre possibilitou maior acesso a uma das fontes utilizadas nesta
pesquisa, existente no Centro de Memoria da Diocese de Luz.

Nesta pesquisa, intitulada Vida de Padre: Trabalho, Cultura e Fé no Alto Sdo Francisco
(1754 a 1832), utilizamos alguns conceitos da obra de Michel de Certeau para a elaboracdo da
historia dos primeiros padres do Alto Sdo Francisco. Especificamente, os conceitos lugar,
espaco, cultura, cotidiano, que contribuem na tessitura da histéria presente no trabalho, na
cultura e na fé, ou seja, na vida desses presbiteros. Certeau considera o lugar como o que esta
posto, o que estd dado. J& o conceito espaco ¢ abordado por ele como a transformagao do lugar
pela agio do homem®. No que tange a vida dos padres, o ambiente fisico, os limites paroquiais,
os elementos materiais urbanos ou rurais constituem o lugar; a catequizagao, as celebragoes, os
sacramentos ministrados, as béngaos e outras atividades do cotidiano, assim como os costumes
e religiosidades dos povos nativos e dos afrodescendentes, sdo elementos que constituem o
espaco. No que se refere ao fazer a historia desses padres, as fontes, os relatos sdo o lugar, ja a
analise e a escrita sdo o espaco do historiador, no qual a historia € elaborada. O conceito agao

cultural ¢ representado como uma trajetoria relativa ao lugar. Sendo assim, nos perguntamos: a

! CERTEAU, Michel de. A Inveng¢io do Cotidiano: 1. Artes do Fazer. Petropolis: Vozes, 2004.

2 GASBARRO, Nicola. Missdes: A civilizagdo Cristd em Ac¢do. In: MONTEIRO, Paula (Org.) Deus na Aldeia.
Missiondrios, indios e mediagdo cultural. Sdo Paulo: Ed. Globo, 2006.

3 Cf. CERTEAU, Michel de. Op. Cit., p. 201.
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vida toda dos padres constituia o que esse autor franc€s chama de acdo cultural? Cultura
designa, além de um conjunto de valores que devem ser defendidos ou ideias que devem ser
promovidas, t€ém, hoje, a conotagcdo de um trabalho que deve ser realizado em toda a extensao
de vida social, no cotidiano®.

Além desse autor, tomamos como base para a reflexdo historiografica os conceitos de
ortodoxia e ortopratica de Nicola Gasbarro. Utilizando tais conceitos, ele reflete sobre a historia
das religides, primordialmente pensada a partir da historia das missoes. Pois esta permite rever
criticamente, de forma comparativa, e repensar historicamente, numa perspectiva
antropologica, a religido e as religides, portanto, a religido Catélica. Por meio de ambos os
conceitos, ele nos ajuda a analisar a historia dos primeiros presbiteros do Alto Sao Francisco.
Sua vida regida por leis e normas diocesanas, as quais ele chama de ortodoxia, mas que, na
realidade cotidiana de suas vivéncias paroquiais, na maioria das vezes, ndo eram seguidas a
termo. Entdo, a essas vivéncias ou praticas que diferem do ideal religioso ele chama de
ortopratica®. Logo, a ortodoxia é um codigo, um conjunto de verdades ou dogmas que mantém
o essencial da religido, e do qual ndo se pode abrir mao para se fazer parte dela. Porém, esse
codigo ¢ aberto, de forma que, ndo perdendo o seu eixo fundamental, ele tem a capacidade de
universalizacdo, anexando outros elementos religiosos a si. Sendo assim, a0 mesmo tempo que
o catolicismo se abre para novos elementos, ele muda a realidade e se deixa mudar por ela: esse
processo ¢ a ortopratica.

Ao langar mao desses conceitos, esta pesquisa analisa as fontes: Aufo de Inquirigdo,
sobre a vida do padre Domingos José Bento Salgado, o primeiro documento encontrado e
transcrito do Arquivo do Centro de Memoria da Diocese de Luz; as duas cartas pastorais as
freguesias de Piumhi e Bambui, do compéndio das Visitas Pastorais de Dom Frei José da

Santissima Trindade®; os relatos de viagem do naturalista francés Auguste de Saint-Hilaire,

4 Cf. CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural. Campinas: Papirus, 1995. p. 192.

5 Cf. GASBARRO, Nicola. Op. Cit., p. 70.

® Dom Frei José da Santissima Trindade, foi um verdadeiro missionario em sua diocese, pois, por meio de cinco
viagens, esteve por todo o territdrio marianense, exerceu o que era previsto pelo Concilio de Trento para os bispos.
Apos as visitas pastorais as suas freguesias, deixou por escrito o que a Igreja chamava de Cartas Pastorais: eram
relatos que continham dados materiais e espirituais sobre as paroquias visitadas, assim como determinacdes que
os bispos deixavam aos seus ordinarios e aos fié¢is. Anna Karolina afirma que “as cartas pastorais funcionavam
como uma via de manifestacao da presenga do bispo que assim fazia-se proximo aos fiéis. Elas também continham
determinagdes e preocupacdes do bispo. Além disso, nas entrelinhas desse documento subsistiam indicativos das
relagdes do bispo com os poderes civis e com o clero. Essas cartas estavam presentes nos livros das paroquias
como parte do movimento de afirmagdo da autoridade do bispo ordinario que vinha desde a Contra Reforma”
(SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela, Op. Cit. p. 73). Além disso, essas cartas eram uma preocupagdo da Igreja com
vistas a perpetuagao de sua historia e, tdo importante quanto isto, como ja mencionado, para auxiliar no exercicio
do trabalho pastoral, da vivéncia eclesial e na propagacdo da doutrina Catdlica por seus paroquianos e padres.
Tradigdo advinda do Concilio de Trento, a qual tem por modelo as agdes de Sdo Carlos Borromeu. Ele que ¢é
considerado o pai da visita pastoral moderna, “nasceu em Arona (Lombardia) no ano de 1538, [foi criado cardeal
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Viagem as Nascentes do Rio S. Francisco e pela provincia de Goyaz; e o Juizo sobre o padre
Francisco da Anunciagdo Teixeira Coelho, do Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de
Mariana.

No capitulo inicial, apresentamos um panorama historico da Igreja no Brasil,
especificamente nas Minas Gerais. Analisamos como o sistema de padroado foi o pano de fundo
para o surgimento de outros catolicismos, particularmente o desenvolvimento do catolicismo
liberal e o ultramontanismo. De forma sucinta, trilhamos sobre a histéria do padroado, desde a
sua origem até ser herdado, pelo Imperador do Brasil, da coroa portuguesa. Com o decorrer da
historia, esse, que foi um privilégio pontificio concedido pela Igreja ao poder temporal
monarquico portugués, posteriormente foi concedido ao imperador brasileiro, e se robusteceu
a ponto de o padroeiro deter grande parte do poder espiritual e controlar a agdo da Igreja. Esse
privilégio dado ao detentor do poder temporal se desdobrou em dois: o Padroado Régio
Ultramarino e o Padroado da Ordem de Cristo. Com base neles, no século XIX, o seu detentor
fundava as igrejas, apresentava os clérigos a serem assentados nas pardquias, recolhia os
dizimos e, por fim, apresentava ao papa os nomes dos padres a serem sagrados bispos das
dioceses criadas ou vacantes em terras brasileiras. Cabia a Igreja a confirmacao.

Assim como cabia ao governo imperial os direitos sobre o padroado, ele trazia consigo
também os deveres, como a constru¢do e manutengdo dos templos e o pagamento das esportulas
aos padres. Porém, ndo eram cumpridos adequadamente. Além disso, o distanciamento de
Roma, assim como o fato de as freguesias ficarem distantes das Sés episcopais propiciaram um
catolicismo mais lascivo, mais afrouxado, no qual, os padres pouco se diferenciavam da
populagdo, na moralidade e nos trabalhos realizados. Esse catolicismo denominado liberal teve
seu auge em Portugal, na segunda metade do século XVIII, com a reforma estabelecida no
governo mondrquico pelo Marqués de Pombal, que expulsou os jesuitas dos dominios
portugueses e propiciou o que ele denominava de desenvolvimento das ciéncias, advindo com
a implantagdo das ideias e pensamentos do iluminismo. J& no Brasil do século XIX, teve seu
auge com a implantacao de tais ideias pelo padre Diogo Feijd, ministro do governo imperial:

ele defendia a ideia de uma Igreja nacional, vinculada a nagdo, de cunho marcadamente politico.

a0s 22 anos de idade e com 25 foi eleito bispo de Mildo [...] visitou vérias vezes toda a diocese”( BECKHAUSER,
Alberto, Frei (Coord. e Trad.). Oficio Divino: Liturgia das Horas segundo o Rito Romano v. IV. Rio de Janeiro:
Ed. Vozes, 1999. 1933. p. 1435). “Considerado o pai da moderna visita pastoral [preocupou-se] com a formacao,
o ministério, a vida dos padres e [com] a condi¢@o dos fiéis, fundou seminarios, devendo-se justamente a ele esse
tipo de institui¢do formativa [...] Durante a peste de 1576, o arcebispo entregou-se pessoalmente aos cuidados dos
doentes [...] Tornou-se a melhor traducdo da reforma catdlica [, embora fatigado, ele] prosseguiu suas visitas
pastorais, [doente, no] dia 3 de novembro de 1584, com apenas 46 anos [...] morreu” (ALMEIDA, Antonio José
de, Et All. O Pao Nosso de Cada Dia. Subsidio Litargico-Catequético Diario. Ano XVI — n° 191, Novembro.
Marialva: 2021. p. 14).
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O catolicismo ultramontano desenvolveu-se em contraposi¢do ao catolicismo liberal.
Concebia uma adesdo incondicional ao papa, uma Igreja de cardter universal, mas sob a
orientagdo exclusiva da Santa S¢é. O ultramontanismo buscou implantar as determinagdes do
Concilio de Trento na Igreja no Brasil. Tais prerrogativas consistiam na reforma moral e
intelectual do clero, revaloriza¢ao da figura do padre, formacdo de um clero mais austero em
seus costumes, melhor preparacao intelectual dos presbiteros, clero mais coeso enquanto corpo
social hierarquizado e mais obediente ao seu bispo e a Roma. Particularmente, foram tomadas
essas duas linhas principais para analise do catolicismo, e é importante ressaltar que ele nao
deve ser abordado como um bloco tnico. De acordo com Gustavo de Souza Oliveira, o
catolicismo, no século XIX, foi plural’, nio foi um fendmeno padronizado, mas conflituoso e
assumiu diferentes significados e formas. Mesmo no catolicismo liberal e no ultramontano,
havia diferencas internas®. As diferencas se caracterizaram pelo lugar, membros, e até por
convicgdes. Ainda que o ultramontanismo fosse de tendéncia conservadora, nao se tratou de
uma completa implantagdo de Roma no Brasil.

Ambas as linhas foram defendidas por alguns expoentes. O regalista padre Diogo
Antonio Feijé e o padre Luiz Gongalves dos Santos, este representante do catolicismo
ultramontano e o outro do catolicismo liberal. Nos ateremos a esses dois, embora fosse do nosso
interesse pesquisar, também, um pouco sobre a vida de outros, como o padre Inconfidente, o
conego Luiz Vieira da Silva, além do padre Gabriel Malagrida, atuante na Revolugdo
Pernambucana. Feij6 ocupou cargos politicos importantes no periodo do governo imperial e fez
com que as determinagdes do Marqués de Pombal fossem postas em pratica aqui no Brasil. E
provavel que, com o desenvolvimento do pensamento iluminista, promovido pelo catolicismo
liberal, tenha aumentado o nimero de padres cultos, estudiosos, e até¢ envolvidos na politica, e
que muito auxiliaram o povo brasileiro, especialmente em Minas, ao contribuirem no processo
de independéncia do Brasil. O clero foi presenca marcante nos debates politicos, o que
contribuiu para o processo de construcao das bases do Estado imperial. Protagonista oposto a
essa linha do catolicismo liberal era o padre Luis Gongalves dos Santos, defensor do papa e dos
bispos denominados ultramontanos. Foi opositor piblico a Feijo no debate parlamentar sobre a
reforma clerical.

Apds este panorama historico, no capitulo segundo, adentramos o caminho da

construcdo da historia dos primeiros padres do Alto Sdo Francisco, o lugar das primeiras

7 Cf. OLIVEIRA, Gustavo de Souza. O Catolicismo Plural: A Congregagdo da Missdo e a construgdo do
ultramontanismo oitocentista. Curitiba: Prismas. 2019. p. 248.
8 Cf. OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit., p. 251.
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freguesias, nas quais esses padres estabeleceram o seu espaco de acdao. Nos dizem as fontes que
a primeira freguesia criada foi a de Nossa Senhora do Livramento, da vila de Piumhi, em 1754,
nove anos depois da fundagdo da diocese de Mariana. Essa freguesia era a mais proxima das
nascentes do rio S3ao Francisco. Foi criada para a cura das almas na pequena vila de Piumhi,
que surgiu devido a um ajuntamento feito para destruir um quilombo e que permaneceu ali apos
o acontecido, em terras de fazendas, local de natureza exuberante e longe dos centros urbanos
do dito mundo civilizado. O seu primeiro vigario colado foi o padre José Severino Ribeiro. Ele
recebeu a visita pastoral do Dom Frei Jos¢ e foi instituido por ele como visitador, para fazer as
suas vezes na visita a freguesia de Santana, devido a precéria situacdo de sua satde.

A segunda freguesia criada foi a de Santana de Bambui, no ano de 1768. O seu primeiro
paroco foi o padre Domingos José Bento Salgado, que recebeu o visitador de Piumhi, o qual
tinha, dentre as atribui¢des pastorais instituidas pelo bispo, a de averiguar sobre uma dentincia
feita contra ele pelos seus paroquianos. Ainda que, segundo os relatos pastorais de Dom Frei
José da Santissima Trindade, para chegar a Santana de Bambui era preciso atravessar rios
caudalosos e passar por caminhos de dificil acesso, essa freguesia fez parte de um projeto de
expansao dos dominios portugueses pelo interior do Brasil. O projeto de conquista e civilizagao
do oeste das Minas foi empreendido pelo conquistador Inacio Correia Pamplona. Foi ele quem
construiu, nessa freguesia, a antiga igreja dedicada a Santana que, depois, se tornou a matriz.
Era a que ficava mais a oeste da Sé marianense, depois do rio Sdo Francisco.

A freguesia de Nossa Senhora das Dores, de Dores do Indaid, criada em 1805, que
pertencia a provincia de Paracatu, estava num lugar limitrofe de disputas de limites paroquiais
entre prelados. Mas pouco escrevemos sobre ela, devido a auséncia de fontes mais robustas
para analise. A mesma dificuldade ocorre em relagdo a quarta freguesia criada no Alto Sao
Francisco, a de Nossa Senhora do Bom Despacho, da vila de Bom Despacho, em 1824, de
acordo com os relatos de Dom Frei José: faltam-nos fontes para escrever sua historia. Ela
pertencia ao Termo de Pitangui, e seu primeiro paroco colado foi o padre Miguel Dias Maciel.

Assim, chegamos a quinta freguesia, a de Sao Vicente Férrer, da vila nova de Formiga,
criada no ano de 1832. Diferente das demais, erigidas nas proximidades do rio, préxima de
Piumhi e Bambui, localizada em regido de vertentes de aguas, com riachos que corriam tanto
para o rio Grande quanto para o Sdo Francisco. Era cercada por fazendas e ocupava lugar
estratégico, em via de ligacdo comercial entre a capital do Brasil, o Rio de Janeiro, e Goids.
Pertencia ao Termo do Tamandud. O seu primeiro vigario colado foi o padre Francisco da
Anunciacdo Teixeira Coelho, também denunciado por um fregués da parodquia por

envolvimento com a politica.
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No terceiro capitulo, pesquisamos mais a fundo sobre a vida e a acdo paroquial de trés
padres encontrados nas fontes. O padre de Piumhi, José Severino Ribeiro, o de Bambui,
Domingos Jos¢é Bento Salgado, ¢ o padre Francisco da Anunciacdo Teixeira Coelho, de
Formiga. Além das fontes ja& mencionadas, utilizamos, nesse capitulo, as Constitui¢des
Primeiras do Arcebispado da Bahia, documento que nos permitiu tragar a linha condutora das
acOes desses sacerdotes das freguesias existentes nos limites do territorio marianense. A partir
da producao historiografica atual, inferimos que o cotidiano, particularmente dos padres
pesquisados, pode ser analisado com base na histdria cultural das religides. Inclusive, na critica
do ordinario ¢ que se deu a constru¢do do espago historico, lugar da agdo dos eclesiasticos
mencionados. Cotidiano de vida paroquial que nos mostrou a disputa pelo territorio da capela
de Sao Roque entre os parocos de Piumhi e Bambui e o enfrentamento de devassas, tanto pelo
padre de Bambui quanto pelo padre de Formiga, por situacdes divergentes: o primeiro por ter
sido rigido na doutrinagdo dos fregueses e o outro por envolvimento na politica. Além de que,
o ensino da doutrina, como previsto nas Constitui¢des Primeiras, era uma das atribui¢des desses
padres, como relatado nas fontes. Isso, dentre as muitas atividades que eles realizaram na cura
das almas, como o exercicio dos sacramentos. Em suas freguesias, os trés padres eram parocos
colados, fun¢do que exigia avaliagdo por meio de concurso e aprovagao episcopal. Por fim,
analisamos o processo de formagdo pelo qual deveriam passar todos os candidatos ao
presbiterato até serem ordenados, € que os bispos nem sempre colocaram em pratica, devido as
logicas especificas da diocese e das paroquias. Nesse capitulo ndo temos a intengdo de encerrar

o debate e questdes permanecem abertas para pesquisas futuras.
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Capitulo I — Os padres na Igreja no Brasil do século XIX

Neste capitulo, analisaremos as praticas de padres nas relagdes existentes entre os
poderes temporal e espiritual, no Brasil, especificamente, em Minas Gerais, no século XIX.
Neste intento, uma problematica convoca-nos a reflexao: o que influenciou a pratica dos padres
na formagao cultural, religiosa e social dos fi¢is? No decorrer da historia da Igreja, os padres
colaboraram com os bispos no exercicio do ministério ordenado. Eles tiveram por fungdo a
evangelizagao. Isso significava disseminar e testemunhar a fé catdlica, ou seja, viver e transmitir
os ensinamentos de Jesus Cristo. Eles se propuseram e aceitaram viver sob esse codigo, sob
essa doutrina, ou ortodoxia’.

Sendo assim, Nicola Gasbarro, com seus conceitos, nos ajuda a refletir, de forma geral,
sobre a vida de padre no Brasil. Particularmente no territorio da antiga capitania das Minas,
local de convergéncia de multiplas culturas. Assim, entendemos que, segundo esse historiador,
na vivéncia cotidiana, os padres ao trazerem essa ortodoxia para suas relacdes religioso-
culturais, nem sempre a viviam totalmente conforme a norma estabelecida. Considerando a
experiéncia de cada padre nos diversos lugares do Brasil, o espago da vida catolica era muito
dindmico, rico e plural. Assim, a pratica religiosa-cultural resultante do encontro entre
diferentes culturas e crengas, como dos povos europeus com os nativos sul-americanos e com
os africanos escravizados aqui, assimiladas pelo catolicismo, Nicola Gasbarro denomina de
ortopratica '°.

Dessa forma, na universalidade do catolicismo se d4 a ortopratica, que ¢ “o produto
sociocultural do processo historico das relagdes entre as civilizagdes que, para tornar
compativeis suas diferengas [ ...] generalizam regras e producdes simbolicas tidas como comuns

e indiscutiveis”!!

. Logo, a partir de sua reflexdo, ele nos permite inferir que ha uma forga
inclusiva no codigo religioso e uma abertura simbolica capaz de assimilar as diferengas pelo
catolicismo, ao dizer que:

A religido, mesmo quando funciona como cddigo prioritario de comunicagéo
intercultural, ndo pode ser analisada sem a civilizagdo: ¢ uma exigéncia

% Gasbarro, ao falar que a religido, portanto, o catolicismo, é compreensivel, historicamente, antes pela anélise da
sua pratica que pela estrutura do seu dogma, nos mostra o que ¢ o conceito ortodoxia. E o sistema de crengas que
determina a pratica dos fiéis. E uma estrutura teorética e pressuposto universalista afirmado historicamente para
determinar as relagdes da, e na religido. E entendida como sendo as regras rituais ¢ as ag¢des inclusivas e
performativas da vida social, privilegiadas pela religido, ¢ uma mensagem dogmaticamente universalizavel (Cf.
GASBARRO, Nicola. Op. Cit. p. 68-71).

10 Esse conceito é apontado por Gasbarro como a construgdo historica do sistema de crengas como lugar das
compatibilidades simbolicas das diferengas culturais, na relagdo entre civilizagdes diferentes, com inclusdes
sociais da religido e na religido, com a pratica e na pratica comum de culto (Cf. Ibidem, p. 71).

' Ibidem, p. 70.
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ortopratica antes de se tornar regra metodologica [...] O cddigo religioso nao
¢ apenas 0 mais importante mas também o mais universal, ou seja, o mais
inclusivo socialmente e o mais aberto simbolicamente as diferencas, na
medida em que a 'cidade de Deus' é potencialmente aberta a todas as gentes ¢
a doctrina christiana compatibilizou, de fato, todas as elaboragdes
universalistas da antiguidade paga, da filosofia grega ao direito romano'?.

Nessa multiplicidade, ¢ preciso considerar a pluralidade do catolicismo no século XIX, no
Brasil imperial. Assim, destacamos o catolicismo liberal e o ultramontanismo, os quais
consistem em modos proprios de vivéncia catdlica. Portanto, essa era a realidade também das

Minas Gerais. O que proporcionou o desenvolvimento dessas linhas do catolicismo?

1.1 — O Padroado e o Catolicismo Liberal no Brasil do Século XIX

Como pensar a pratica dos primeiros padres, da atual Diocese de Luz, num contexto de
liberalismo!® e ultramontanismo'* no Brasil? Entdo, para analisarmos o catolicismo liberal € o
ultramontanismo, € preciso, antes, abordar, de forma breve, sobre o seu pano de fundo: o
padroado. Ao analisar a historia da Igreja Catolica, precisamente nas Minas Gerais e
proximidades, ao final dos setecentos e inicio dos oitocentos, por meio dos documentos
eclesiasticos, nos propomos a tecer a historia desses agentes influenciadores e até construtores
da vida cultural-religiosa do povo que passou a habitar as terras a partir da nascente do rio Sao

Francisco, constituindo o denominado Alto Sdo Francisco'®. Territorio o qual procuramos

12 GASBARRO, Nicola. Op. Cit. p. 76.

13 Gustavo de Souza Oliveira, ao citar René Remond, diz, em seu livro O Catolicismo Plural, que o liberalismo é
uma ideia global que ndo pode ser reduzida a esfera econémica e que tem por principio basico a liberdade
individual alicercada no mérito pessoal e na rejeigdo as organizagdes autoritarias. Portanto, ndo aceita o
absolutismo e defende a elaboragdo de uma constitui¢do e a divisdo dos poderes como elementos fundamentais
para limitar o Estado. No ambito da religido, a Igreja, por meio dos dogmas, € vista como limitadora da liberdade;
entdo, deve ser restringida. Por fim, ele afirma que ndo ha uma definigdo global acerca do liberalismo, por que ndo
pode ser compreendido no singular. Sendo assim, pode ser definido como um conjunto de pensamentos que se
movem de acordo com os conflitos, de forma que ndo ¢ um bloco Unico em Portugal, nem no Brasil (Cf.
OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit., p. 80-81).

14 Apds fazer uma breve analise da historia do uso do termo ultramontanismo, ftalo Santirocchi, no seu artigo, Uma
questdo de revisdo de conceitos, nos diz que o “ultramontanismo no século XIX se caracterizou por uma série de
atitudes da Igreja Catolica, num movimento de reag@o a algumas correntes teologicas e eclesiasticas, ao regalismo
dos estados catolicos, as novas tendéncias politicas desenvolvidas ap6s a Revolugdo Francesa e a secularizagdo da
sociedade moderna. Pode-se resumi-lo nos seguintes pontos: o fortalecimento da autoridade pontificia sobre as
igrejas locais; a reafirmagdo da escoléstica; o restabelecimento da Companhia de Jesus (1814); a defini¢do dos
“perigos” que assolavam a Igreja (galicanismo, jansenismo, regalismo, todos os tipos de liberalismo,
protestantismo, magonaria, deismo, racionalismo, socialismo, casamento civil, liberdade de imprensa e outras
mais), culminando na condenacdo destes por meio da Enciclica Quanta Cura e do Silabo dos Erros, anexo a
mesma, publicados em 1864” (SANTIROCCHI, ftalo Domingos. Uma questio de revisio de conceitos:
Romanizagdo - Ultramontanismo - Reforma. Temporalidades Revista de Historia, Belo Horizonte, n° 2, vol. 2,
p. 24 — 33, agosto/dezembro 2010. p. 24).

15 Optamos por utilizar a nomenclatura de Alto Sdo Francisco para designar o territorio mais a oeste das Minas
Gerais, a regido alta do vale do rio Sao Francisco, na Serra da Canastra, terras nas quais foram erigidas as primeiras
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ilustrar na Carta Cartografica da bacia do rio Sao Francisco, do acervo da Biblioteca Nacional
Digital'®, de 1880. No recorte feito, identificamos as cinco primeiras pardquias criadas nessa
regido ¢ dois Termos aos quais elas pertenciam. Apenas nao estavam citadas no mapa as
freguesias de Bom Despacho e Formiga. Entdo, pelo nosso conhecimento da regido, colocamos

os pontos aproximadamente onde elas seriam.

freguesias pertencentes as dioceses de Mariana e Olinda, regido limitrofe destas e de outras dioceses, e que viriam
a constituir a atual diocese de Luz. Embora nos recorde Gilberto Cezar de Noronha, “esta categoria foi tornada
oficialmente denominagdo de uma regido funcional do Estado de Minas Gerais, apenas em 1973, mas bem antes
disso ja tinha sido associada a funcionalidade do oeste de Minas” (NORONHA, Gilberto Cezar de. Viagens aos
Sertoes Enunciados: Comphiguragoes do Oeste de Minas Gerais. 2011. 390f. Tese (Doutorado em Historia) —
UFU-Universidade Federal de Uberlandia, Minas Gerais, Brasil. f. 174), ele segue afirmando que esse termo ¢
pobre na percepgdo das caracteristicas fisicas do espago geografico, além de ndo dispor de informagdes sobre o
momento no qual a area definida por esse termo foi reconhecida como uma regido homogénea, com caracteristicas
singularizaveis que definiram perfis sociais, historicos, econdomicos e politicos. “Como indicio da primeira
localizag¢do no espaco pela identificagdo e especificagdo da parte alta do rio, dispomos apenas de [...] uma noticia
de 1731, escrita pelo Alferes Moreira ao padre Diogo Soares, localizando a Fazenda do Bamboi como a tnica do
Sao Francisco acima” (Idem).

16 BRASIL. Comissdo Hidraulica do Império. Carta da Bacia do S. Francisco: organizada pela Comissdo
Hydraulica, W. Milnor Roberts Engr. Chefe, A. P. P. de Amarantes, 1° Engr, R. Wieser Engr. Chefe de Secc¢do, A.
Lisboa Engr. da 1* Classe, D. S. Saboia e Silva Engr. da 1* Classe, M. A. L . Pecegueiro Engr. de 2* Classe,
Theodoro Sampaio Engr. de 2* Classe, Th. de Aquino e Castro Engr. de 2* Classe. Rio de Janeiro, RJ: Lith. do
Archivo Militar, 1884. 1 mapa, 62,5 x 98,5 cm. . Escala 1:750.000.

Disponivel em: http://objdigital.bn.br/objdigital2/acervo_digital/div_cartografia/cart176177/cart176177.jpg
Acesso em: 26 Jul.2023.

Disponivel em: http://objdigital.bn.br/objdigital2/acervo_digital/div_cartografia/cart176177/cart1 76177.html.
Acesso em: 26 Jul. 2023.
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Recorte feito a partir da Carta Cartografica da bacia do rio Siao Francisco existente na
Biblioteca Nacional Digital.




21

Frangoise J. O. Souza nos recorda a presenca dos eclesidsticos pelas terras dessa antiga
coldnia portuguesa americana, nas quais,

a autoridade religiosa fez-se mais presente junto a populacao local, [...] onde
houvesse um ajuntamento de pessoas, erigia-se uma igreja. Alids, a origem de
grande parte dos povoados brasileiros dava-se em torno de um templo
religioso, o que fazia da Igreja [...] presente nas localidades mais distantes'”.

No que tange a vida dos padres nessas vilas, para costurar uma histéria cultural das
religicoes do final do periodo colonial e inicio do Império no Brasil, constatamos que o
padroado foi o pano de fundo para a implantagao ou desenvolvimento do catolicismo liberal e,
em paralelo ou como contraponto, desenvolveu-se, também, o catolicismo ultramontano. O
Padroado foi o meio pelo qual se deu a relagdo existente entre esses catolicismos. Ou seja, as
vias do catolicismo liberal ou regalista e do ultramontano puderam surgir devido ao sistema de
padroado no Brasil.

Eraldo Ledo, em sua dissertacdo, O Padroado Régio no Brasil e as Circunscri¢oes
Eclesiasticas, o classifica como sistema politico de conquista e civilizacdo por meio da fé
Catdlica. De forma mais especifica, tratou-se de um privilégio pontificio concedido pela Santa
Sé aos monarcas de Portugal enquanto Mestres da Ordem Militar de Cristo'8, e por suas
conquistas. De forma geral, ¢ a expressao formal da Cristandade, ndo se dissociando, portanto,
a monarquia portuguesa da fé Crista Catolica.

O Padroado foi uma pratica da Igreja que remontava a Idade Média. Nas suas origens,
ele era um direito honorifico ou “uma graca de condigno recebida da autoridade eclesiastica em

sinal de gratidio pela generosidade material manifestada”!’

na constru¢do de templos e na
fundacao de obras de piedade, realizadas pelos fi€¢is mais abastados. Até entdo, tal privilégio de
padroeiro consistia em ter lugar especial na igreja, também nas procissoes, ser recepcionado
solenemente pelo clero, ter direito de colocar suas armas ou escudo familiar na igreja de seu
Padroado, entre outros. Conforme diz Eraldo Ledo, com o passar dos séculos, a difusdo do
Padroado eclesidstico na Peninsula Ibérica passou a ser uma tradicao da Igreja hispanica, na

qual os padroeiros ndo se “reconheciam meramente detentores de uma graga de condigno, mas

[de] um bem a ser transmitido hereditariamente, [...] como detentores do direito de custodiar a

17SOUZA, Frangoise Jean Oliveira de. Religido e Politica no Primeiro Reinado e Regéncias: a atuacdo dos padres-
politicos no contexto de formacdo do Estado imperial brasileiro. Revista Almanack Braziliense, Sao Paulo, n°
08, p. 127 — 137, nov. 2008. p. 128.

'8 LEAO FILHO, Eraldo de Souza. O Padroado Régio no Brasil e as circunscricdes eclesiasticas. 2020. 193f.
Dissertagao (Mestrado em Teologia) — Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Brasil.
f. 20.

19 Ibidem, f. 23.
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manutencdo da Igreja de seu Padroado e de apresentar seus clérigos titulares”?’. Assim, no
decorrer da histdria, os reinos da Europa se sentiram cada vez mais atraidos a serem agraciados
por esse direito concedido pelos papas. Entao, por causa da reconquista dos territdrios outrora
dominados pelos mouros, os denominados “Reis Catolicos [...] Fernando de Aragao e Isabel
de Castela, foram os mais agraciados pelo direito de Padroado Régio, recebendo-o de forma
perpétua a partir de 1486”2!, ainda que, este, de certa forma, ja tivera sido estendido aos reinos
ibéricos desde o século XII.

Dentre as prerrogativas do Padroado régio, estava a escolha e apresenta¢do ao papado
dos candidatos a bispo de dioceses reconquistadas. Contudo, s6 no século XVI o Padroado régio
foi concedido oficialmente, pela Santa S¢, ao Reino de Portugal unicamente. Embora, ja no
século anterior, por meio da Ordem de Cristo, a Coroa exercesse o Padroado sobre as conquistas
ultramarinas, isso apds a Ordem deixar de ter uma func¢do puramente bélica, de reconquista, e
se tornar um instrumento da expansdo territorial portuguesa. Sendo assim, no que tange a
administracdo do Padroado, ela assumiu o papel “de servigo a Cristandade Portuguesa, num
empreendimento expansionista de tamanha importancia para a Coroa”??. Dom Jodo III,
“ascendendo ao Trono, foi confirmado como Mestre da Ordem de Cristo em 1523 [pelo] Papa
Adriano VI”?3. Naquele momento, esse rei tinha em mios o legado centralizador régio do duplo
Padroado ultramarino, ou seja, possuia um organismo eclesiastico potente e amalgamador. Ele
detinha entdo, o

Padroado Régio, mediante o qual o Rei enquanto Rei apresentaria ao Papa o
nome do novo Bispo Diocesano toda vez que o Bispado se encontrasse em
sede vacante, ¢ o [...] Padroado da Ordem de Cristo, mediante o qual o Mestre
da Ordem apresentaria ao Bispo os nomes dos titulares das dignidades,
canonicatos e prebendas do Bispado?.

Em seu reinado, Dom Joao III, em posse dessas concessoes e privilégios pontificios,
empreendeu a cristandade portuguesa de forma que povoou de cristaos vindos do Reino as terras
no ultramar, portanto, o Brasil, provendo-o de ministros para o culto, intensificou o processo
da missionagdo, e levou a cabo um verdadeiro processo de criagdo de Dioceses>>. Até que essas
circunscri¢des eclesiasticas fossem erigidas, a Coroa instituiu “os primeiros beneficios

paroquiais — ora chamados de vigararias, ora de paroquias — através da colagao de vigarios para

20 LEAO FILHO, Eraldo de Souza. Op. Cit., f. 24.
2l Ibidem, £. 26.

22 Ibidem, f. 34.

2 Ibidem, £. 54.

24 Ibidem, £. 53.

25 Cf. Ibidem, f. 54.
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a cura espiritual dos nucleos colonizadores™?®. Eraldo Ledio ainda nos recorda que o primeiro
bispado criado no Brasil foi S3o Salvador da Bahia, em 1551; ja no século XVII, foram erigidos
os bispados de Olinda, Pernambuco, Sao Sebastido do Rio de Janeiro e Sao Luis do Maranhao;
no século XVIII, os de Belém do Para, Sdo Paulo e Mariana, nas Minas Gerais?’. Nesse ultimo,
foram criadas as primeiras pardquias, nas quais viveram os padres a serem pesquisados neste
trabalho.

A medida que aumentava a populagio da Capitania de Sdo Paulo e Minas do Ouro, a
Coroa portuguesa criou a Capitania das Minas Gerais, separadamente, em 1720. Sendo assim,
houve a necessidade de erigir duas novas dioceses: a de Sdo Paulo e a de Mariana®, esta, a 6
de dezembro de 1745%. O interesse do governo era melhor administrar essa porc¢io de terras,
na qual descortinou-se a existéncia de metais preciosos. Sendo assim, com a existéncia do
Padroado, quem decidia sobre a necessidade de criagdo das dioceses? E provavel que, tanto
bispos, quanto o rei de Portugal ou o Imperador do Brasil pudessem fazer o pedido de criagao
das dioceses na colonia ou império do Brasil, porém, a palavra final caberia a Santa S¢. No
entanto, com o crescimento da populacao das Minas pela busca do ouro, cresceu, também, a
necessidade da cura de almas. Apesar de o Padroado ter sido usado como ferramenta de
expansao e dominio da Coroa portuguesa sobre terras do Brasil colonia, a fundagao da diocese
das Minas, assim como a criagdo de suas pardquias, a construcao de igrejas e capelas, a provisao
de padres, tudo isso foi feito por meio do Padroado. Por conseguinte, além do privilégio
apostolico de apresentar os padres escolhidos para bispos das dioceses brasileiras, prerrogativa
do Padroado Régio Ultramarino, e do privilégio apostolico do Padroado da Ordem de Cristo,
que era fundar igrejas e apresentar seus clérigos titulares aos respectivos bispos diocesanos,
cabia a Coroa, também, os direitos sobre o dizimo e, “igualmente concorriam os deveres de
destind-lo ao provimento das necessidades eclesiasticas, o que nem sempre ocorria na

30 A Santa Sé restava confirmar e colar os bispos e, aos prelados, cabia

proporcao necessaria
colar os padres em suas pardquias. Com o passar dos anos, tais direitos dados ao rei de Portugal
foram herdados ou assimilados pelo governo imperial do Brasil. Vale frisar que, ao imperador,

que herdara o Padroado, cabia

20 LEAO FILHO, Eraldo de Souza. Op. Cit., f. 63.

27 Cf. Ibidem, f. 89.

28 Jérri Roberto Marin nos diz que as “dioceses de Mariana (1745) e de Sdo Paulo (1745), e as prelazias de Goias
e Cuiaba (1745), se originaram do desmembramento da diocese do Rio de Janeiro, no século XVIII, e refletem a
conjuntura politico-econémica do Brasil” (MARIN, Jérri Roberto. Rede religiosa e seus territorios religiosos de
1551 a 1854. In: MARIN, Jérri Roberto (Org.). Circunscricdes Eclesidsticas Catélicas no Brasil: Articulagdes
entre Igreja, Estado e sociedade. Campo Grande: Editora UFMS, 2021. p. 412).

2 LEAO FILHO, Eraldo de Souza. Op. Cit., f. 101.

30 Ibidem, . 109.
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a prerrogativa de fundacdo de Igrejas e de apresentacdo dos clérigos para os
beneficios eclesiasticos ultramarinos, bem como o recolhimento dos dizimos
para o custeamento de toda a obra missionaria das regides do Ultramar
[prerrogativas ampliadas, dentre as quais, também] apresentaria ao Papa os
sacerdotes que deveriam ser elevados ao Episcopado’'.

Augustin Wernet, em seu livro 4 Igreja Paulista no Século XIX. A reforma de D. Antonio
Joaquim de Melo (1851-1861), analisa esses beneficios concedidos pela Igreja de Roma aos
reis portugueses como uma tentativa ou forma de dominio do poder temporal sobre o espiritual:
“Gragas ao Padroado, existia em Portugal e nas suas colonias sempre o predominio do Estado
sobre a Igreja™*?. Porém, deduzimos que foi mais uma forma de acordo entre os dois poderes,
cada qual se beneficiando das a¢cdes de ambos para realizarem seus devidos projetos. A Colonia
ou o Império, a expansao e o dominio de seus territérios, a Igreja, a evangelizacao dos fiéis.
Esse sistema politico-religioso do Padroado perpassou a histéria do Brasil desde a sua origem,
enquanto durou a ocupagdo portuguesa dessas terras, até o século XIX: por mais de trés séculos
esses beneficios estiveram em maos do poder monarquico portugués e, posteriormente,
transmitidos ao governo imperial do Brasil. Wernet nos lembra ainda que:

Os reis de Portugal [...] estabeleceram a hierarquia eclesiastica [...] Todas as
nomeacdes para cargos eclesiasticos estavam nas suas maos. O direito
reservado ao Papa, de confirmar a instituicdo candnica, ndo era, na maioria
das vezes, mais do que uma formalidade. Dizia-se, pois, com alguma razio
que a Igreja era o Rei. Com esta mentalidade, os portugueses implantavam,
acreditavam eles, uma sociedade cristd; religido e sociedade se
identificavam®?,

Na dissertacdo Dom Frei José da Santissima Trindade: religiosidade, politica e
educacdo na diocese de Mariana (1820-1835), Anna Karolina V. Siqueira nos mostra a
necessidade de manter a alianca entre o poder imperial brasileiro e a Igreja, para ser reconhecido
enquanto governo independente, momento no qual toma como heranca o Padroado. Ela afirma
que, no periodo pos-independéncia, o Estado brasileiro, na tentativa de se legitimar, precisou
readequar a relacdo com a Igreja no Brasil, reeditando o regime de Padroado.

A institui¢do do Padroado no Império brasileiro era tida, pelos altos escaldes
politicos do pais, como uma questdo urgente, pois era preciso normatizar a
designacdo de cargos eclesiasticos, dispor sobre as ordens regulares e cobrar
os dizimos. Ademais, ndo havia como abrir mdo da mutua colaboracao entre
Estado e Igreja em uma ordem social perpassada por tamanhos conflitos, como
os de um regime escravista®*.

31 LEAO FILHO, Eraldo de Souza. Op. Cit., f. 58.

32 WERNET, Augustin. A Igreja Paulista no Século XIX: A Reforma de D. Antdnio Joaquim de Melo (1851-
1861). Sio Paulo: Atica. 1987, p. 18.

33 Idem.

34 SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Dom Frei José da Santissima Trindade: Religiosidade, Politica e Educagio
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Antes que o direito de Padroado fosse concedido formalmente ao Imperador brasileiro,
no século XIX, esse beneficio, que vigorava em Portugal, proporcionou que se desenvolvesse
o sistema politico ilustrado regalista, que teve seu ponto alto em meados dos setecentos, com o
Marqués de Pombal, como secretario de estado do reinado de Dom José 1. Entdo, por meio de
uma

politica centralizadora desenvolvida por Sebastido José de Carvalho e Melo
[...] visando a secularizag@o dos negocios eclesiasticos através do controle das
missdes indigenas por funcionarios da Coroa e do fortalecimento da estrutura
religiosa territorial regida pelo Padroado, Carvalho e Melo empreendeu uma
repressdao as Ordens Religiosas ¢ a qualquer esfera de controle eclesiastico
sobre a qual a Coroa ndo tivesse total dominio™®.

As Ordens foram expulsas, pois eram vistas como ameaga ao governo centralizador da Coroa,
por causa das suas volumosas posses e por terem grande influéncia social. Carvalho e Melo, ou
Marqués de Pombal, era de instrucdo regalista, por influéncia de seus estudos na Universidade
de Coimbra, e empreendeu, nos dominios do reino portugués, a secularizacdo dos negdcios
eclesidsticos, o que, consequentemente, teve grande influéncia na vida religiosa do Brasil. Qual
arelagdo existente entre a secularizagdo do catolicismo imposta pelo Padroado para a formagao

do catolicismo liberal?

1.2 — O catolicismo liberal brasileiro de tendéncia regalista*® e jansenista

E possivel que a coroa portuguesa, com seu sistema politico governamental, e
posteriormente, o governo imperial brasileiro, tenham exercido o que lhes cabia de direito
concedido do poder religioso, apenas no que lhes interessava por essas terras, amparados pelo
Padroado. Ja seus deveres para com os servicos e preocupacdes devidos a Igreja eram deixados

de lado. Pode ser que isso tenha propiciado o surgimento de um catolicismo laxista®’, entre os

na Diocese de Mariana (1820-1835). 2019. 147f. Dissertacdo (Mestrado em Histoéria) — Universidade Federal de
Ouro Preto, Mariana, Brasil, f. 23.

35 LEAO FILHO, Eraldo de Souza. Op. Cit. p. 120.

36 De forma sucinta, Tarcisio Beal no seu artigo As raizes do regalismo brasileiro, declara que o regalismo se trata
do “controle excessivo da Igreja pelo Estado com a consequente perda da influéncia romana” (BEAL, Tarcisio. As
raizes do regalismo brasileiro. Revista de Historia, San Antonio, Texas, USA, v. LIV, n° 108, p. 321 — 340, out. —
dez. 1976. p. 321). Tais esforgos da Coroa Portuguesa, na pessoa de Pombal, afetaram profundamente a Igreja e a
sociedade portuguesa e no Brasil.

37 De mesma raiz etimoldgica de laxo, adjetivo originario do latim Laxus (Cf. SEGUIER, Jayme de (Dir.).
Diccionario Pratico Illustrado: Novo Doccionario Encyclopédico Luso-Brasileiro. Porto: Chardron, 1928. p.
656), que significa lasso, frouxo, bambo (BARROSO, Gustavo; LIMA, Hildebrando (Org.). Pequeno dicionario
brasileiro da lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1942. p. 682). Entdo, deduzimos que um
catolicismo laxista se tratava de um catolicismo mais afrouxado, bambo, permissivo, mais distante da ortodoxia
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fiéis e o clero.

Deveras, os padres recebiam as suas congruas da Coroa durante o periodo colonial e no
periodo Imperial. No Império, devido ao Padroado, cabia ao Estado o pagamento dos
rendimentos aos padres, pois recolhia os dizimos e, entdo, deveria destinar parte desses
rendimentos para o pagamento aos referidos presbiteros. Porém, Eraldo Ledo nos lembra que

“nem sempre ocorria na propor¢ao necessaria’>®

, ou seja, ndo o fazia devidamente. Também a
historiadora Anna Karolina Siqueira ressalta que a monarquia portuguesa “relutou em assumir
gastos com a remuneragdo eclesidstica e a manutengdo das pardquias. O pagamento do clero
[...] ndo funcionava a contento, fazendo com que as vezes os eclesidsticos ndo chegassem a
receber seus rendimentos™’. O que contribuiu para que os clérigos ou vivessem em situagio de
pobreza ou procurassem outras atividades para se sustentarem: cabe, aqui, citar seu
envolvimento na politica, quer na ocupacdo com as posses, quer em assuntos econdmicos. Haja
vista que, “muitas eram as situagdes de penuria relatadas pelos beneficidrios eclesiasticos as
Provedorias da Real Fazenda”*. Portanto, ao “Rei de Portugal, enquanto Mestre da Ordem de
Cristo, cabia administrar o Padroado da Ordem recolhendo os dizimos [...] sobre ele recaia
igualmente o dever de provisionar com as rendas dizimais as despesas proprias dos beneficios
eclesiasticos™!. O que tem a ver esse fato com o catolicismo liberal? Podemos, entdo, dizer que
o Padroado foi o pano de fundo para o desenvolvimento ou a propagacao do catolicismo liberal
no Brasil? Sobre uma possivel resposta a essas perguntas procuraremos refletir aqui.

A reflexdo historiografica atual, sobretudo a proposta por Michel de Certeau*?, nos
mostra que o periodo historico ap6s a denominada Idade Média ¢ tratado pelos historiadores
como Idade Moderna ou Idade das Luzes, periodo do racionalismo dos pensadores europeus.

Nicola Gasbarro* também demonstra isso ao falar das missdes cristds modernas como processo

antropologico de civilizagdo, para além de uma perspectiva apenas teologica. Esse periodo ¢

romana.
38 LEAO FILHO, Eraldo de Souza. Op. Cit. p. 109.

39 SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit. p. 24.

4 LEAO FILHO, Eraldo de Souza. Op. Cit. p. 115.

41 Ibidem, p. 115.

42 Ao falar de historia e etnologia, Certeau diz que “Trabalhos recentes mostram a importancia do deslocamento
que se opera na Europa ocidental do século XVI ao XVIII. A descoberta do Novo Mundo, o fracionamento da
cristandade, as clivagens sociais que acompanham o nascimento de uma politica e de uma razao novas engendram
um outro funcionamento da escrita e da palavra. Presa na orbita epistemologica e social que ndo tinha antes; em
particular, torna-se o instrumento de um duplo trabalho que se refere, por um lado, a relagdo com o homem
‘selvagem’, por outro a relagdo com a tradigdo religiosa. Serve para classificar os problemas que o sol nascente do
‘Novo Mundo’ e o crepusculo da cristandade ‘medieval’ abrem a intelligentsia” (CERTEAU, Michel de. A Escrita
da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2020. p. 223.).

4 Cf. GASBARRO, Nicola. Op. Cit. p. 75. “Com efeito, o Ocidente cristdo inaugura a modernidade com sua
religio em ag@o: as ‘missdes’ como processo antropologico de confronto-choque entre culturas estdo na base da
formacdo e do desenvolvimento da modernidade” (Ibidem, p. 74).
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marcado, primordialmente, pela reflexdo filosofica, historiografica, socioldgica e das demais
humanidades, pela hegemonia da razdo sobre a fé. O historiador Augustin Wernet, de forma
geral, aponta que, no iluminismo, a iluminagao divina ensinada por Santo Agostinho foi, entao,
substituida e compreendida por uma autoilumina¢ao da razdo emancipada e autonoma. Sendo
assim, os seguidores do 'século das luzes' aceitaram apenas o que a propria inteligéncia e a
experiéncia descobrissem como sendo verdade, distanciando-se da tradi¢io e da autoridade**.
Citando alguns expoentes dessa nova forma de pensamento, como Locke, Descartes, Kant,
Genovesi, entre outros, ele também nos aponta caracteristicas desse sistema, das quais citamos
algumas: a razdo, entdo, passara a limitar a religido; a Igreja era tida apenas como instituto
moralizador e seus padres moralizadores, educadores e professores do povo; laiciza¢do da
cultura religiosa e clerical; religido afirmativa do mundo®. Porém, Frangoise Souza demonstra
que, no Brasil, o iluminismo herdado de Portugal foi diferente do iluminismo nos demais paises
europeus. Ela o caracteriza por ser essencialmente catolico e cristdo, promovido por homens
ilustrados da propria Igreja, e sua imposi¢do foi fragmentada e colocou o clero secular ao seu
servigo como aliado.

No entanto, de acordo com Tarcisio Beal*

, ho reino portugués, essas ideias chegaram
com um consideravel atraso. Visto que a educacao, em Portugal e em suas colonias, estivera em
maos dos jesuitas do século XVI até o século XVIII. Por sua vez, os Jesuitas eram apegados a
Escolastica. Por causa desse apego, a Companhia de Jesus desconfiava dos autores modernos
e, assim, confinou as descobertas filosoficas e cientificas a uns poucos privilegiados e levantou-
se como a maior defensora da ortodoxia catolica.

Sendo assim, a cultura ilustrada europeia s6 chegou a Portugal, plenamente, por
Sebastidao José de Carvalho e Melo, o Marqués de Pombal, no reinado de Dom José 1, do qual
era o primeiro ministro. O monarca antecessor, Dom Jodo V, ja tinha iniciado, de forma mais
branda, a promog¢do das novas ciéncias. Assim nos lembra Wernet: “A cultura iluminista
penetrou nas elites letradas de Portugal e do Brasil no periodo Pombalino™’. Carvalho e Melo
viu na Companhia de Jesus uma opositora aos seus ideais politico-religiosos, que tinham como

prerrogativa o Padroado, ou seja, como manter o controle sobre a Igreja nacional,

desuniversalisada aos moldes do Estado; a comunhdo de ideias com o jansenismo*® e o

4 Cf. WERNET, Augustin. Op. Cit.. p. 27.

4 Cf. Ibidem, p. 28-29.

46 Cf. BEAL, Tarcisio. Op. Cit.. p. 322.

4T WERNET, Augustin. Op. Cit.. p. 28-29.

4 Segundo David Gueiros, jansenismo é um movimento de reforma interno da Igreja Catdlica, do século XVII,
baseado nos preceitos religiosos de Fleming Cornelius Otto Jansen, bispo de Ypres, diocese em terras da atual
Bélgica. Ele concluiu sua formagdo religiosa na Universidade de Louvaina por volta de 1602, periodo no qual,
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regalismo®

, no que diz respeito a supremacia papal, da qual era inimigo, e procurava apoio
para restringir a acdo da Caria Romana em territério do reino. Sendo assim, empreendeu uma
campanha contra os jesuitas e, em setembro de 1759, com a publicacdao do alvara de expulsao
da Companhia de Jesus®®, conseguiu que eles fossem postos para fora dos dominios
portugueses. Eliminados os jesuitas, o marqués tinha em mira, em 1768, o simbolo do
conservadorismo da Igreja: a Inquisi¢do. Pombal ndo ousou aboli-la por completo, mas retirou
dela as fungdes que ainda lhe restavam, ou seja, a censura de livros € outros impressos; essas
fungdes foram transferidas para um servigo de censura do Estado, a Mesa Censoria®!. Seus
membros ocupavam elevados postos na administragdo do Estado e da Igreja, permitiam e
propagavam o regalismo e as novas ciéncias. A proxima institui¢ao que o Marqués mirou foi a
Universidade de Coimbra que, por muito tempo, ficou sob jurisdi¢cdo e cuidado dos jesuitas.
Augustin Wernet nos recorda que, institucionalmente, a cultura iluminista se fez presente no
reino portugués pelas reformas dos estatutos da Universidade de Coimbra de 1772°? instituidas
por Carvalho e Melo. Era o ponto do seu programa que faltava para o coroamento de sua
administracao.

Podemos dizer, portanto, que o Padroado ¢ o pano de fundo para a propagacdo e o

vigorava violento debate entre os jesuitas escolasticos e os agostinianos dirigidos por Michael Baius. Apds a morte
de Jansen, essa escola teoldgica foi liderada, na Franga, por seus discipulos Antoine Arnoud e Pasquier Quesnel.
Ela defendia a mudanca da teologia tomista para o augustianismo, ou seja, para uma leitura critica da teologia de
Santo Agostinho de Hipona e a teologia de Michael Baius; reagia contra o protestantismo, ainda que comungasse
com algumas de suas ideias e era, até certo ponto, tolerante com este; acreditava na sucessdo apostolica e, portanto,
ndo aceitava a separacdo de Roma, bastava controlar a Igreja nacional, defendendo o direito do rei de conceder o
placet, ou seja, aceitar ou rejeitar as bulas e enciclicas que pudessem ser langadas contra os jansenistas. Embora o
jansenismo tenha entrado em Portugal durante o século XVII, s6 teve visibilidade com o Marqués de Pombal em
sua luta para estabelecer o controle do Estado sobre a Igreja. E, consequentemente, no Brasil, entrou pelos padres
e prelados formados na Universidade de Coimbra. Dentre eles, os mais influentes, Dom José Joaquim da Cunha
de Azeredo Coutinho, bispo de Olinda, parente de Pombal, que estabeleceu o quadro de professores do seu
seminario advindos de Coimbra, e Dom Francisco de Lemos de Farias Pereira Coutinho, conselheiro do ministro
na reforma do curriculo da Universidade Portuguesa. No Brasil, o jansenismo assumiu trés aspectos fundamentais
que influenciaram o catolicismo brasileiro: pregava austera piedade, amor a Biblia e independéncia de Roma,
inicialmente, em vez de desmoralizante, tendia ao reformismo como na Franga, por exemplo, como os padres de
Itu (Cf. VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria, e a questdo religiosa no Brasil. Brasilia:
Universidade de Brasilia, 1980. p. 29-32).

4 0O regalismo assim como o galicanismo sdo variagdes do jansenismo. A partir da leitura do livro de David
Gueiros, deduzimos que regalismo era sindnimo da politica dos monarcas esclarecidos estabelecida pelo Marqués
de Pombal, em Portugal e seus dominios, no século XVIII. Pombal, ao expulsar os jesuitas, seus opositores,
introduziu no reino conceitos galicanos de controle do Estado sobre a Igreja, modificou radicalmente o sistema
educacional lusitano e de seus dominios, e fez do jansenismo uma poderosa forca religiosa e politica. (Cf. VIEIRA,
David Gueiros. Op. Cit. p. 29). Tarcisio Beal afirma que o regalismo se tratava de um controle excessivo da Igreja
pelo Estado, com a consequente perda da influéncia romana. Assim, assumiu o carater de impulsionador do
progresso, pois, ao tomar posse das linhas liberais, propiciou que os autores modernos fossem estudados e as
descobertas filosoficas e cientificas fossem mais conhecidas em Portugal e no Brasil, ainda que, com atraso (Cf.
BEAL, Tarcisio. Op. Cit.. p. 321-322).

S0 Ct. Ibidem, p. 327.

SLCE. Ibidem, p. 329.

52 Cf. WERNET, Augustin. Op. Cit.. p. 30.
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desenvolvimento do catolicismo liberal em Portugal e, consequentemente, no Brasil. Assim,
“juntamente com a introducao do espirito das luzes na cultura de Portugal, penetravam também
doutrinas e praticas jansenistas e regalistas. A introdugao do regalismo [...] foi facilitada pela
tradi¢do portuguesa do Padroado™>>.

Da mesma forma que na metrépole, no Império do Brasil, ainda que a Igreja fosse
cerceada ou limitada em suas agdes e poder, os governantes nao tinham o interesse de extirpa-
la, mas de domina-la e fazer uso da sua influéncia e prestigio para atingirem os seus interesses
politicos. Com o liberalismo em voga, lutaram para que ela se tornasse uma Igreja Nacional.
Os ecos da Revolugdo Francesa, ocorrida no final do século XVIIIL, chegaram a Portugal no
inicio do século XIX, especificamente com a Revolu¢ao do Porto, em 1820. Seus principios
liberais afetaram nao s6 os lusitanos, mas também os poderes brasileiros. Karolina Siqueira nos
recorda que esses principios foram utilizados para legitimar o processo de emancipag¢ao politica,
que teve, como marco institucional, a data de 7 setembro de 1822°*. No que se refere a Igreja,
o catolicismo foi posto na Constituicao de 1824 como religido de Estado, sob o argumento de
ser seguida pela ampla maioria da sociedade brasileira®®. Porém, reafirmando o que foi dito no
inicio deste paragrafo, a instituicdo do Padroado no Brasil imperial era urgente, “pois era
preciso normatizar a designacdo de cargos eclesiasticos, dispor sobre as ordens regulares e
cobrar os dizimos. Ademais, nao havia como abrir mao da mutua colaboracao entre Estado e
Igreja em uma ordem social perpassada por tamanhos conflitos>¢”"’.

Em meio a tudo isso, foram postas em pratica, no Brasil do século XIX, as ideias liberais.

Em 1825 [...] as doutrinas do Regalismo estavam sendo postas em pratica no
Brasil [...] Embora os jesuitas houvessem educado as elites brasileiras por
mais de dois séculos e houvessem criado no clero uma mentalidade de
ortodoxia e de obediéncia a Roma, ainda assim as reformas pombalinas
ressoaram profundamente no coragdo dos intelectuais brasileiros e acabaram
triunfantes®®.

O fato de a maioria dos padres ndo ter recebido regularmente, tampouco o valor justo,
os seus vencimentos, desde o governo colonial, pode ter favorecido o seu deslocamento para o
grupo denominado de padres liberais iluministas. Esses padres ndo se limitavam as acdes

religiosas, mas se dedicavam, concomitantemente, a outras atividades diversas. Pois, de acordo

33 WERNET, Augustin. Op. Cit.. p. 31.

54 Cf. SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit. p. 22.

35 Idem.

56 Lembramos aqui alguns conflitos: a Revolugdo Pernambucana em 1817, a propria independéncia do Brasil em
1822, a Revolugdo Liberal em 1842, conflitos do regime escravista que culminaram na aboli¢do da escravatura em
1888.

57 SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit. p. 23

8 BEAL, Tarcisio. Op. Cit.. p. 335
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com o pensamento iluminista, a realidade terrestre era encarada como positiva e nela buscava-
se a realizagdo pelo trabalho e, assim, seguir no mundo em busca da felicidade. Tais ideias ndo
se viam desvinculadas da religido; pelo contrario, o Padroado propiciou que elas fossem
propagadas. Entao, nos lembra Augustin Wernet que, grande parte dos padres se empenharam
na

difusdo das ideias iluministas e liberais e a participacdo no processo da
emancipagao politica; [foram importantes] na inovacao das técnicas rurais ¢
nas tentativas de modernizagdo da Colonia e do Império, acumulando as
funcdes sacerdotais, as de fazendeiros, professores, homens de negocio e
politicos®.

Indo um pouco além disso, a participagdao do clero no sistema politico-administrativo
foi uma incorporagdo planejada pela elite governamental na tentativa de implementar o
Padroado imperial, afirma Karolina Siqueira®. Ou seja, o Padroado do antigo reino portugués,
entdo herdado pelo Império do Brasil possibilitou que as doutrinas liberais fossem aqui
disseminadas. E assim se desenvolvesse um catolicismo liberal.

Essa vertente se enquadra no que Nicola Gasbarro denomina de ortopratica catolica. Ao
refletir sobre religido, ele diz que estamos acostumados a pensar a religido como um sistema de
leis ou dogmas que determina o agir dos fiéis, uma ortodoxia que determina as praticas. Porém,
uma religido universal, como o ¢, essencialmente, o catolicismo, ¢ construida nas relagdes entre
civilizacdes diferentes com inclusdes da religido na sociedade, mas também, da sociedade na
religido. Sendo assim, na pratica comum do culto deve haver compatibilidades simbolicas. Isso
nos remete ao catolicismo que, no Brasil, assim como em todo o mundo, desde as origens, se
abre de forma universal e se adapta a realidade histérica, sem perder o fundamental, permitindo
que os seus adeptos nem sempre pratiquem todas as determinacdes doutrindrias. Isto € o que se
chama de ortopratica: sdo praticas religiosas em que se mantém o indispensavel para a fg,
porém, com adaptacdes a realidade histérica vivida. A ortopratica é uma pratica intercultural®’.
Na mesma linha de reflexdo, o professor Gustavo de Souza Oliveira, ao falar, em seu livro, do
catolicismo como produto histdrico, afirma que ele ndo pode ser visto como um evento Unico e
excepcional. Ao analisarmos o catolicismo nas primeiras paroquias do Alto Sao Francisco,
levando em consideragdo o lugar, os fi¢is, os conflitos, as necessidades, o catolicismo nao pode
ser considerado como um modelo homogéneo, pois ndo se trata de um modelo religioso unico

e alcancavel. Portanto, podemos dizer que o padroado, o catolicismo liberal e o

5 WERNET, Augustin. Op. Cit.. p. 38.
60 Cf.: SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit. p. 23.
1 Cf. GASBARRO, Nicola. Op. Cit. p. 71.
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ultramontanismo fazem parte do que ele chama de catolicismo plural®>. Sendo assim, o
catolicismo liberal jansenista e galicano® dos padres do periodo iluminista no Brasil imperial,
além do servigo eclesiastico e do envolvimento do clero em diversas atividades de trabalho,
teve outras caracteristicas que o constituiram, como as praticas nao moralizantes; o
distanciamento das determinagdes do Concilio de Trento, acuradas por Roma, o que culminou
num catolicismo laxista, mais afrouxado, bambo. Mas que, também, houve dentro do proprio
catilicismo liberal um movimento jansenista rigoroso e moralizante, como o dos padres de Itu.
Tudo isso teve uma linha de oposi¢do, o catolicismo ultramontano, sobre a qual refletiremos

adiante.

1.3 — Ultramontanismo contraponto ao Catolicismo Liberal

Paralela a essa realidade do catolicismo liberal, ou em contraposi¢do a ela, desenvolveu-
se uma linha mais aproximada da ortodoxia romana. Portanto, o que constituiu o catolicismo
entre os séculos XVIII e XIX foi a contraposicao entre esses dois segmentos, que chamamos de
linhas, e que Karolina Siqueira denomina de idearios catdlicos: um grupo de liberais, com
membros regalistas, galicanos e jansenistas, que defendia os interesses de uma Igreja mais
vinculada a nagdo, sob certa dependéncia do poder civil € com um cunho marcadamente
politico®, e outro, o catolicismo ultramontano, que pregava uma adesio incondicional ao papa,
dentro de uma Igreja de carater universal, mas sob a orientacdo exclusiva da Santa Sé%.

Gustavo Oliveira, tomando por base a escola italiana de histéria, ressalta que, ao
analisarmos o catolicismo, ndo devemos considera-lo como um bloco tinico, como uma unidade
determinada, pois h4 um ambiente cultural onde esta inserido® e que o influencia e se deixa
influenciar por ele. Portanto, deve-se tratar o catolicismo no plural, ou seja, ha diversos

catolicismos e até diferengas mesmo no interior de cada linha do catolicismo. Devem ser

62 Cf. OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit. p. 248.

63 E provavel que galicanismo seja da mesma raiz etimolégica de Galia, para designar uma doutrina religiosa-
temporal catolico-francesa. De acordo com Gueiros, galicanismo ¢ um conjunto de teorias francesas sobre as
relagdes da Igreja na Franga e do Estado francés com o papado. Do ponto de vista religioso, a Igreja e o clero
francés se outorgavam direitos proprios, independentes de Roma, e do ponto de vista do poder temporal, os reis
franceses afirmavam ter recebido seus poderes diretamente de Deus, os quais, também, estavam fora da jurisdi¢do
papal. A Declaracdo do Clero Francés, de autoria do bispo Jacques Benigne Bossuet, publicada em 1682,
incorporou estas teorias. Tal publicagcdo, contra a teocracia papal, declarava que o Conselho Geral e as antigas
liberdades da Igreja Catolica francesa estavam acima do papa, e a infalibilidade do ensino da Igreja pertencia tanto
ao papa quanto aos bispos. Comungava com o padroado, pelo direito do rei de recolher os dizimos e nomear os
bispos (Cf. VIEIRA, David Gueiros. Op. Cit. p. 28).

64 SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit. p. 39.

% Ibidem, p. 40.

% OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit. p. 248.
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levados em consideracdo o lugar, as relagcdes politico-religiosas, entre outros fatores
determinantes. Por exemplo, o desenvolvimento do ultramontanismo no Brasil teve diferengas,
dentro do préprio movimento, e, quando comparado ao de Portugal, também. No catolicismo
lusitano, o governo “caminhou por uma laicidade que visava desvincular o Estado de qualquer
grupo religioso. Ja o Império brasileiro trilhou uma rota de conciliagdo entre os interesses da
Igreja e do Estado”®’. Até dentro do liberalismo, Wernet nos mostra a existéncia dessa diferenga,
ao considerar que havia uma distingdo, talvez até preconceituosa, entre os liberais de Sdo Paulo
e os de Itu. Os padres ilustrados de “Sdo Paulo assimilaram do jansenismo a eclesiologia, ou
seja, ideias episcopalistas e regalistas, enquanto os padres de Itu se inspiravam no seu rigorismo,
ascetismo e moralismo. Até meados do século XIX, o clero ilustrado de Sdo Paulo classificava

o clero ituano com certo desprezo”®®

. Vale reforcar que Minas Gerais foi o centro irradiador do
ultramontanismo no Império, ja que, nessa provincia, essa vertente se desenvolveu de forma
mais acentuada. Contudo, Gustavo Oliveira, nos recorda:

essa situagdo ndo significou uma transferéncia da ortodoxia da Santa S¢ para
a América, pois, diante das realidades, conflitos e necessidades, os
governantes episcopais influenciados pelas doutrinas romanas estabeleceram
praticas variadas que proporcionaram ultramontanismos no Brasil®.

A evangelizagdo no Brasil, no periodo colonial, esteve nas maos da Companhia de Jesus
por mais de dois séculos. Depois de sua expulsdo dos dominios portugueses pelo Marqués de
Pombal, no século XVIII, uma nova congregacdo assumiu esse posto: os Oratorianos ou
Congregacao de Sao Filipe Néri, que ndo tinha tendéncia conservadora como a primeira, € agia
de acordo com as prescrigdes pombalinas. J4 no inicio do século XIX, outra congregac¢ao foi,
aos poucos, se fortalecendo e permitiu que se desenvolvesse o catolicismo ultramontano no
Brasil, a partir de Minas Gerais: a Congregacdo da Missao ou Lazaristas. Augustin Wernet nos
faz lembrar que o ultramontanismo comegou a penetrar no Brasil com a vinda de alguns padres
lazaristas, com a expansao das missdes populares e a educagdo e formacao dadas nos colégios
e seminarios do Caraga, de Campo Belo e em Mariana’’.

Antes disso, no final do século XVIII, j& era possivel perceber uma certa afeicao e
aproximacao da ortodoxia romana, nas ideias e agdes do Padre José Leite. Portugués, do Porto,
que ingressou na Ordem de Sdo Francisco e foi enviado para as missdes na Bahia. De acordo

com Anna Karolina Siqueira, ele passou por todos os cargos existentes dentro da Ordem,

67 OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit. p. 249.
% WERNET, Augustin. Op. Cit.. p. 46.
% OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit. p. 249.
O WERNET, Augustin. Op. Cit.. p. 96.
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dedicou-se com extremo cuidado ao servigo a Igreja, como também a formagao do clero, e em
13 de maio de 1818, D. Jodo VI propds a Santa S¢ o nome de Padre José para Bispo de
Mariana’!. A confirmagio de Dom Frei José da Santissima Trindade foi dada por Roma no ano
de 1820. Essa historiadora, citando Riolando Azzi, menciona que Dom Frei José da Santissima
Trindade foi, de certa forma, um dos iniciadores desse catolicismo em terras brasileiras;
portanto, um precursor dos bispos reformadores ultramontanos.

Com a andlise das fontes das quais esse bispo € o autor e que fazem parte do cabedal de
pesquisa deste trabalho, constatamos que tal relacdo conflituosa existente entre liberais e
ultramontanos também pdde ser observada em pardquias mineiras distantes da sede episcopal
de Mariana. E o caso da regido do Alto Sdo Francisco, local em que o padre da paroquia de
Santana de Bambui, Domingos José Bento Salgado, era de inspiragcdo ultramontana. Seus
paroquianos fizeram queixas ao bispo diocesano contra ele, o prelado, por meio de um visitador
ordenou que se fizesse uma Inquiri¢do de Testemunhas . O resultado foi que o préprio bispo,
depois de nomear, como Visitador, José¢ Severino Ribeiro, da Freguesia de Nossa Senhora do
Livramento de Piumhi, deu o parecer de que ndo havia crimes em suas agdes paroquiais. Assim
declara na carta pastoral a Freguesia de Nossa Senhora do Livramento do Piui:

homens da freguesia de Bambui [...] requerendo contra o seu paroco José
Bento Salgado com uma representacdo de queixas [...] foi-lhes deferido que
provassem primeiro a suspeicdo [...] porém nada conseguiram [...] Estas
queixas obrigaram Sua Exceléncia mandar tirar § testemunhas de pessoas mais
qualificadas [...] as quais todas depuseram o contrario e declararam que os
inimigos do paroco e que trabalhavam para o enxovalha-lo eram os mais
devassos e se escandalizavam por ele repreender os seus costumes’.

Sendo assim, pensamos que esse padre e até o visitador estavam em consonancia com
as ideias conservadoras de Dom Frei José€; portanto, mais voltados para o ultramontanismo.

J4 o Vigario Francisco da Anunciagdo Teixeira Coelho’® da freguesia de Sdo Vicente
Ferrer da Vila Nova de Formiga era mais de tendéncia liberal, pois estava inserido nesse

espirito. Uma denuncia contra ele, em 1847, feita pelo Juiz M. Orfaos e Provedor, Pedro da

"I SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit. p. 36

2 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Carta Pastoral: Freguesia de Nossa Senhora do Livramento do Piui.
In: LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. (Org.). Visitas Pastorais de Dom Frei
José da Santissima Trindade (1821-1825). Belo Horizonte: Centro de Estudo Histéricos e Culturais. Fundacao
Jodo Pinheiro; Instituto Estadual do Patriménio Historico e Artistico de Minas Gerais, 1998. p. 276.

3 “Francisco da Anunciagio Teixeira Coelho era o vigario de Formiga, mas, digamos que suas predilegdes ndo se
restringiam aos oficios religiosos. Ele circulava bastante pela capital mineira, tendo sido deputado e presidente da
Assembleia Provincial [...] do ‘grande partido nacional’”, também denominado de partido Luzia. Ver:
SALDANHA, Michel Diogo; SUTIL, Séfora Semiramis. A Queda de um Magistrado Saquarema: honra, poder ¢
litigio em Minas Gerais (1845-1850). Canoa do Tempo, Manaus, vol. 15, p. 1-31, 2023. p. 8.
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Costa Fonseca’, a qual levou a uma devassa’®, nos mostra o seu envolvimento com a politica
naquela vila. Assim consta no Juizo:

infelizmente o existente Vigario Francisco da Anunciagdo Teixeira Coelho [...]
chegando a esta Freguesia em lugar de ocupar-se em ministrar a todas as
Ovelhas que lhe foram confiadas o Pasto Espiritual, e reunil-as pela
propalacdo das Sanctas Doutrinas dos Evangellios, pelo contrario constituiu-
se Cio de fila da frac¢do de hum Partido Politico’.

Esse relato, nos permite inferir tal afirmativa. Deduzimos, portanto, que o envolvimento
desse padre na politica o coloca no Aall dos liberais. Os dois casos analisados demonstram os
conflitos existentes entre os dois catolicismos, o ultramontano e o liberal, ndo entre padres,
como em Sao Paulo, mas entre padres e fiéis.

Assim sendo, ¢ provavel que, neste recorte temporal da pesquisa, que enquadra o
periodo de governo de seu antecessor, um tempo de vacincia e o proprio episcopado de Dom
Frei José, a diocese de Mariana, que abrangia grande parte das Minas, estivesse em um estado
lastimével, tanto espiritual, quanto materialmente. Assim, consequentemente, a situacdo dos
padres também. Precariedade em muitos sentidos: econdmico, nos edificios de culto, na
formag¢ao dos padres, na moral. Efeito da auséncia dos prelados antecessores que, de algum
modo se esgotaram, quer pelos anos da velhice, tornando a atividade de vigilancia permanente
na situacdo colonial e imperial ainda mais penosa, quer pela pobreza da maior parte da
sociedade mineira’’.

Essa situacdo desalentadora e precaria, “situagdo material e espiritual do clero e da

1”78

diocese em geral”’®, culminou num contraponto, o ultramontanismo, expressao “do proprio

movimento de conservacdo implementado pela Igreja no século dezenove, reafirmando

74 “Pedro da Costa Fonseca havia passado um tempo fora de Formiga exercendo o cargo de juiz em Pitangui. Ficou
la até o dia primeiro de junho de 1843 [...] Voltou & Formiga em 12 de setembro de 1844 [...] assumiu o cargo de
juiz municipal e de orfaos dos termos de Formiga e Piumhi”. Era do partido Saquarema, rival do partido Luzia,
oposigao que marcou as disputas politicas na década de 1840, ndo s6 na Vila de Formiga, mas em todo o Império.
Cf. SALDANHA, Michel Diogo; SUTIL, Séfora Semiramis. Op. Cit., p.4 ¢ 9.

7> Segundo Monsenhor Flavio Carneiro Rodrigues, devassas “eram as investigagdes oficiais, presididas pela
autoridade episcopal, sobre a conduta moral e religiosa dos eclesiasticos e dos fiéis, aplicados e fregueses, que
aconteciam periodicamente pelas freguesias. Os bispos delegavam jurisdicdo a assessores seus, chamados de
Visitadores, que percorriam o territdrio do bispado, averiguando a situacdo moral, religiosa, social das pardquias,
com a tomada de varios depoimentos de testemunhas juramentadas. Os Visitadores descobriam irregularidades,
erros, escandalos, denunciavam-nos e cobravam emendas dos culpados. No Brasil colonial e imperial, a Igreja
aceitou o regime de concordata com o Estado que, em troca de uma protecao oficial e com o contrapeso de
inconvenientes injungdes politicas e muitas intromissdes descabidas em seu governo, gozava de maior poder e
influéncia sobre a vivéncia e costumes do povo, subordinado a seus tribunais eclesiasticos”. RODRIGUES, Flavio
Carneiro, Monsenhor. Catalogo do Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana. Mariana. p. 91.

7 AEAM — Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana. Mariana/MG. Codigo de Arquivo do Documento:
4489. Juizo sobre o padre Francisco da Anunciagdo Teixeira Coelho. Vila Nova de Formiga. 1847. p. 1.

"7 Cf. LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. Op. Cit. p. 27.

8 Idem.
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agonicamente as prerrogativas do Concilio de Trento num mundo que ia se transformando
completamente””’. Gustavo de Souza Oliveira lembra-nos que as pesquisas iniciadas sobre este
assunto, a partir de 1970, afirmam ser a “reforma ultramontana [ou] subordinagdo do
catolicismo brasileiro ao papado [alicercada] na centralizacao da Igreja Romana na vida dos
sacerdotes, em que os bispos eram os responsaveis por inserir os padres nessa diretriz”**’. Tais
prerrogativas significavam, entdo, uma reforma moral e intelectual do clero, a revalorizacdo da
figura do padre, a formagdo de um clero mais austero em seus costumes, bem preparado
intelectualmente, mais coeso enquanto corpo social hierarquizado e mais obediente a Roma®!.

Nas terras da colonia portuguesa, o Rei exercia o direito de Padroado que, em sintese,
seria a concessao de privilégios do papa ao poder temporal portugués, que fazia as vezes da
Igreja em alguns de seus assuntos eclesiasticos. Isso possibilitou um sistema de praticas
regalistas entre os clérigos e os fiéis leigos, do qual resultou, como contraponto, um catolicismo
mais voltado para a ortodoxia romana, caracteristica marcante do ultramontanismo, ou seja,
uma aproximag¢ao maior das determinagdes do Concilio tridentino. Outra pista desse processo
histérico, ocorrido também no Alto Sdao Francisco, traz a carta pastoral de Dom Frei José a
Freguesia de Nossa Senhora do Livramento do Piui. Nesse documento, o bispo, que foi um dos
precursores do ultramontanismo no Brasil, procurava reforgar sua autoridade episcopal, o que
¢ perceptivel por meio da linguagem juridico-candnica utilizada na carta. Provavelmente,
baseou-se nas determinagdes de Trento, ao escrever de forma que as suas palavras fossem
entendidas como o proprio direito da Igreja. Centralizava na sua pessoa o poder espiritual e
administrativo ou temporal sobre as pardquias e padres de sua jurisdicdo, como segue: “Nada
mais inovamos por hora e tornamos a recomendar ao reverendo paroco o perfeito desempenho
de seus deveres e, em especial, o de ensinar a doutrina crista e explicar com a maior energia e
eficacia a devida obediéncia e subordina¢io aos ministros da Igreja”®?. Neste trecho, ele deixa
clara uma das caracteristicas desse catolicismo que ¢ a centralizacdo e enfatizacdo da
importancia do clero, especialmente do bispo. Caracteristica encontrada nas Constitui¢des
Primeiras do Arcebispado da Bahia, canone das determinagdes baseadas no Concilio de Trento
e que regia a Igreja no Brasil. O ntimero 207, do titulo 49, do primeiro livro, ao falar sobre o
Sacramento da Ordem, demostra como a Igreja entendia os padres e bispos e como ela queria

que fossem entendidos. Assim, a exceléncia desses ministros ¢ que o Sacramento da Ordem

7 LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. Op. Cit. p. 26.
80 OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit. p. 212.

81 Cf. SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit. p. 49-50.

82 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 278.
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conferia a eles o poder de consagrar o Corpo e o Sangue de Cristo, por isso, eram preferidos
aos anjos e segue: “e tudo nos deve servir para estimarmos grandemente os Ministros da Santa
Igreja, principalmente aos Sacerdotes, Bispos, e Prelados™®?

Por fim, o ultramontanismo foi uma resposta ao sistema regalista do catolicismo liberal
desenvolvido com o Padroado, como mencionado acima. Segundo essa visdo conservadora
ultramontana, a capitania das Minas era precaria, no que diz respeito a vivéncia da fé, tanto
pelos fiéis, quanto pelos clérigos. Porém, ainda que parte dessa visdo seja veridica, isso ¢
contestavel. Ao mesmo tempo, o denominado clero regalista, apesar de sua distdncia da
ortodoxia romana, ndo muito bem-visto pelos ultramontanos, reciprocamente, ndo bem-vistos
também por aquele, conhecia as dificuldades vivenciadas pelos fiéis por estarem inseridos na
realidade deles, e muitos contribuiram para a mudancga do sistema politico ulterior das Minas e
até do Brasil. Pois alguns eclesiasticos integraram os movimentos de independéncia e de
resisténcia ao dominio das elites. Muitos padres regalistas eram cultos e conhecedores das letras
daquele tempo, formados nas escolas francesa e norte-americana dos movimentos de
independéncia, assim como os ultramontanos eram formados na escolastica catolica. E preciso,
entdo, considerar a contribui¢do dessas multiplas linhas do catolicismo para a construcido da

nossa historia.

1.4 — Alguns expoentes desse catolicismo plural

O contexto vivenciado pela Igreja Catolica no Brasil, no século XIX, ¢ marcado pelo
Padroado, herdado pelo Imperador do Brasil, oriundo da monarquia portuguesa. Direito que,
outrora, fora concedido pelo papado aos monarcas de Portugal e Espanha. O Padroado concedia
direitos religiosos ao poder civil. Com isso, a elite governamental tomava decisdes religiosas
que cabiam a Igreja, se ndo fosse pelo direito concedido. As liderangas governamentais se
debrugaram sobre esse sistema. Esse enlace permitiu o desenvolvimento de um catolicismo
lascivo, liberal regalista, de certa forma distante da ortodoxia de Roma. Ao mesmo tempo, em
contraposicdo, teve seus inicios e desenvolveu-se outra linha do catolicismo, o ultramontano,
este sim, alinhado as determina¢des de Roma, empenhado em implantar as prescrigdes e leis do
Concilio tridentino, a c4, em terras brasileiras. Diz Gustavo de Souza Oliveira que essas duas
linhas fazem parte de um catolicismo mais amplo, de um catolicismo plural, o qual, em cada

regido deste pais expandiu-se para se adaptar a realidade nele existente. Nesse catolicismo

8 VIDE, Dom Sebastiio Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Sio Paulo: Edi¢des
do Senado Federal. Livro 1, titulo 49, n° 207. 1853. p. 85.
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plural, nem sempre era possivel a pratica da ortodoxia, como prescrita pelas normas, nas
diversas realidades do Brasil, mas se desdobrava em diferentes ortopraticas. Ortopratica® que,
segundo a reflexdo de Gasbarro, tomando por base o cunho histoérico do catolicismo, se trata de
reformulacao da universalidade das nogdes e questdes teoricas de fundo que se referem ao
objeto religioso e a percep¢do do sagrado, sem os desconstruir, nem relativizar. Mas
reconstruindo sua formagdo histérica no contexto antropologico das relagdes das e entre as
civilizagdes. Resumidamente, o catolicismo ¢ compreensivel, historicamente, antes pela analise
da pratica que pela estrutura do dogma. Sendo assim, na relag@o entre civilizacdes, a inclusao
social e a compatibilidade simbolica possibilitam uma variedade de catolicismos. Vale notar
que, como parte dessa variedade, “o ultramontanismo ¢ um local de negociagdes e conflitos.
Assim, percebemos o caminho sinuoso € heterogéneo existente na historia do ultramontanismo
no século XIX"%,

Dessas duas linhas, tivemos alguns expoentes sobre os quais valeria a pena discorrer
brevemente, devido ao interesse desta pesquisa, que € o estudo sobre a vida dos padres no século
XIX. O regalista padre Diogo Antdnio Feij6 e o padre Luiz Gongalves dos Santos, este
representante do catolicismo ultramontano e o outro do catolicismo liberal. Vamos nos ater a
esses dois, embora seja do nosso interesse pesquisar, também, no futuro, um pouco sobre a vida
de outros, como o Inconfidente conego Luiz Vieira da Silva, além do padre Gabriel Malagrida,
atuante na Revolu¢ao Pernambucana.

Diogo Antonio Feijd, no seu periodo de formagao seminaristica, segundo Wernet, cursou
aulas de Retdrica e estudou as obras de Rousseau, Montesquieu, Voltaire, dentre outros
pensadores iluministas. Foi no convento franciscano de Itu que fez esses estudos filosoficos e
ali também absorveu a filosofia kantiana. Entdo, “antes de entrar em contato com a cultura
iluminista, em Sdo Paulo, portanto, ja tinha assimilado muitas das suas ideias”*. Ele foi
ordenado padre “em fins de 1808, Depois de ser ordenado, ocupou-se com as atividades de
ensino até 1818, nas vilas de Parnaiba e Campinas, onde ministrou “aulas de Francés, Latim,
Historia e Geografia”®®. E provéavel que, em seu cotidiano, além de professor, levava uma vida
ligada as vivéncias rurais, pois morava numa chacara nas proximidades de Campinas. Dali, em

1818, movido por uma crise religiosa pessoal, estabeleceu residéncia em Itu, onde morou num

8 Cf. GASBARRO, Nicola. Op. Cit. p. 69-70.

85 OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit. p. 213.
8 WERNET, Augustin. Op. Cit.. p. 43.

87 Idem.

88 Idem.
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colegiado de padres que, posteriormente, fora denominado de Padres do Patrocinio®. Esse
grupo morava na residéncia do padre Francisco de Paula Gusmao, o Padre Jesuino®. E no
minimo intrigante e curioso que o padre Feijé tenha ido para Itu

entregar-se aos exercicios espirituais e ascéticos, que congregavam [estes]
padres ituanos sob o exemplo e a orientagdo do padre Jesuino [...] Nao eram
apenas reuniOes clericais para o aperfeicoamento ¢ a renovacdo dos
conhecimentos filosoficos e teoldgicos. Os padres se reuniam todos os dias
para rezar o oficio em comum. Observavam rigorosa austeridade de costumes.
Nas sextas-feiras da Quaresma reuniam-se a noite para se flagelarem. Davam
cursos ¢ conferéncias, procuravam influir na educagdo feminina e estavam
sempre prontos para confessar o povo, ocasido de grande influéncia sobre o
mesmo’’.

Curioso, visto que ele foi formado e integrou o grupo dos padres do catolicismo liberal.
O catolicismo liberal ou iluminista, no Brasil, foi marcado por ideias e praticas regalistas e
jansenistas. Existe, no galicanismo jansenista, um rigorismo moral com praticas penitenciais e
ascéticas? Certamente, sim. Vale mencionar que o maior centro de divulgagdo de leituras e
ideias jansenistas nao foi Itu, mas a propria capital paulista. Os padres liberais de Sdo Paulo
assimilaram, do jansenismo, a eclesiologia, ao passo que os padres de Itu se inspiravam no seu
rigorismo, ascetismo e moralismo®. O préprio Wernet diz que o padre Elias, filho do padre
Jesuino, apds a sua morte, em 1819, pediu a Dom Jodo VI a licenga para legalizar o colegiado
como Congregacdo de Padres. Mas teve o seu pedido negado, apos o ouvidor de Itu, Jodo
Medeiros Gomes, informar ao Principe Regente a respeito da grande influéncia daqueles padres
sobre o povo, afirmando que eles fomentavam, nos fiéis, um comportamento contrario aos
deveres de bons cidaddos e para longe do servico de Deus. E Wernet ainda informa que,
posteriormente, os padres de Sdo Paulo os classificariam, com desprezo, “como sacerdotes que,
apenas apanhavam-se ordenados, entregavam-se ao beatério e as intrigas de sacristia”™.

Podemos citar alguns expoentes que demonstram essa diversidade de caminhos dentro
da propria Igreja. O Padre Diogo Feijo, por exemplo, defendia um catolicismo nacional, sem a
intervencao do Papa. Ele, Francoise Jean Oliveira de Souza diz pertencer aos denominados

padres-politicos [...] grosso modo [...] se dividiam em dois grupos que,

89 “Esses religiosos foram seguidores do Pe. Jesuino e ficaram conhecidos por suas mortificagdes, votos de siléncio
e supostos milagres” (OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit. p. 113).

%0 Era um grupo formado, além do Pe. Jesuino, por seus filhos padres, Elias do Monte Carmelo e Siméo Stock de
Monte Carmelo. “Todos moravam na casa do pai, na rua da Palma, em frente ao futuro largo do Patrocinio”
(WERNET, Augustin. Op. Cit.. p. 43), juntamente, com o padre e amigo Jodo Paulo Xavier, e o padre agregado,
Manuel Joaquim da Silveira. E a partir de 1818 se juntara a eles o padre Diogo Antonio Feijo e o padre Antonio
Joaquim de Melo, futuro bispo de Sao Paulo (Cf. Ibidem, p. 42).

I WERNET, Augustin. Op. Cit.. p. 45.

%2 Cf. Ibidem, p. 46.

% Idem.
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embora nao organizados oficialmente, optamos por chamar de catdlicos
liberais e de catolicos conservadores. Estes grupos tinham, em padre Anténio
Diogo Feijé e em Dom Romualdo Antdnio de Seixas, arcebispo da Bahia e
Primaz do Brasil, suas respectivas liderangas®.

Este padre ocupou cargos politicos importantes no periodo do governo imperial e fez
com que as determinagdes do Marqués de Pombal fossem postas em pratica. Por exemplo, com
relacdo as Ordens ou Congregagdes, no caso dos Jesuitas, os quais, segundo as determinagdes,
foram expulsos do Brasil por ele.

O que se perdeu com este fato? O que houve de ganho? Serd que houve perda na
implementagdo da fé e defasagem na educacao dos mineiros, sobretudo do clero? E, ao mesmo
tempo, houve, como ponto positivo, a possibilidade de crescimento para os padres
denominados, naquela época, por seculares, hoje diocesanos, com a saida dos padres regulares?
Qual a contribui¢cdo dos padres de ideias liberais para a histéria cultural do catolicismo? Serd
que realizaram so6 coisas negativas para a historia da Igreja no Brasil? Certamente, ndo. Nessa
linha, devemos levar em consideragdo a existéncia de padres cultos, estudiosos, e até¢ envolvidos
na politica, que muito auxiliaram o povo brasileiro, especialmente os mineiros, ao contribuirem
no processo de independéncia do Brasil e, alguns, pagando com a propria vida por causa disso.
Anna Karolina Siqueira exemplifica um desses casos quando fala sobre o padre Francisco da
Rua, representante oficial de Dom Joaquim de Figueiroa em Mariana: “ao assumir a reitoria do
Seminadrio, este sacerdote reabriu o curso de filosofia [...] e nomeou o padre Luis Vieira da
Silva para a cadeira da disciplina, sacerdote que, posteriormente, ficou conhecido por sua
participagio no movimento da Inconfidéncia Mineira™. Frangoise reforca esse dito ao nos
lembrar que o clero foi “um desses setores da sociedade que se fez fortemente presente nos
debates politicos de entdo, assumindo relevante papel no processo de construcao das bases do
Estado imperial™,

E, por outro lado, muitos padres, ndo ligados a vida politica, caridosamente, viveram
junto ao povo nos percalcos e nas dificuldades da vida por estas terras, naquele tempo. Por isso,
eram aceitos, em suas limitagcdes, pelo mesmo povo. Expoente dessa linha contraria ao
catolicismo liberal era o padre Luis Gongalves dos Santos®’, defensor do papa e dos bispos.
Esses padres foram denominados, inicialmente, de forma pejorativa, como ultramontanos, mas,

com o transcorrer da histdria, ja ndo era tanto assim, pois passaram, eles proprios, a aceitar essa

% SOUZA, Frangoise Jean de Oliveira. Op. Cit., p. 130.
% SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit. p. 55.

% SOUZA, Frangoise Jean de Oliveira. Op. Cit., p. 128.
97 Cf. SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit. p. 28.
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identificacdo. Wernet situa o padre Luis entre os conservadores ultramontanos em confronto
com os regalistas liberais no debate parlamentar sobre a reforma clerical, em 1827. O projeto
debatido

dizia que 'o nosso clero seja casado e que os frades e freiras acabem entre nods'.
A indicacdo foi & Comissdo Eclesiastica. Esta deu parecer contrario. Feijo,
favoravel a indicagdo, foi voto vencido [...] extra parlamentarmente, em
artigos e panfletos, sustenta ele terrivel polémica com o erudito monsenhor
Luis Gongalves dos Santos®®.

O professor Gustavo Oliveira afirma que o Pe. Luis Gongalves replicou as provocagdes
feitas por Pe. Feijo que, nas discussdes em torno do celibato sacerdotal, defendia sua aboli¢ao
no Brasil, por ndo ser algo natural, mas, sim, uma imposic¢ao inflexivel papal.

Pe. Luis Gongalves dos Santos refutou tais argumentos ¢ afirmou que o
celibato ndo tratava apenas de uma disciplina cristd, mas heranca deixada
pelos apdstolos que ao seguirem o ministério de Cristo, eram viuvos, solteiros
ou abandonaram suas esposas. Além disso, sua obrigatoriedade foi confirmada
pelos Concilios da Igreja, tendo Sao Jer6nimo afirmado ser essa doutrina
essencial aos clérigos®”.

Interessa-nos, aqui, de forma geral, os posicionamentos, as relagdes, as influéncias
politico-religiosas, as formacdes dos padres, as condi¢des dos lugares, o trabalho, nos quais
estes eclesidsticos estabeleceram os seus espacos, escrevendo, assim, a sua historia. Vale
lembrar o que Gustavo de Souza Oliveira traz, em um de seus artigos: as disputas entre Feijo e
Luis Gongalves ilustram um conflito que almejava definir o espago de atuacao da Santa Sé e do

1100

Governo Civil ™. Michel de Certeau, na obra 4 invengdo do Cotidiano, bibliografia base desta

nossa pesquisa historiografica, ao dizer que “o espaco é um lugar praticado™'"!

, confirma o
mencionado anteriormente. Portanto, os padres escrevem a sua historia ocupando o lugar,
transformando-o no seu espago de atuagdo na realizagdo do trabalho, na cultura e no dmbito
religioso. O lugar, aqui entendido como o que esta dado, o que ¢ estatico, o estar-ai mencionado
por Certeau, se trata do lugar paroquial, o que constitui os limites da pardquia: o relevo, a
natureza, os bens religiosos e, de certa forma, a ortodoxia catélica, embora, ela possua, em seu
cddigo, abertura potencial para modificagdes e ndo seja totalmente estatica.

Vale lembrar que, de acordo com Gasbarro, a Religido, enquanto ortodoxia, tem

capacidade de inclusdo social e compreensdo simbolica de qualquer diversidade e, antes de ser

% WERNET, Augustin. Op. Cit.. p. 82.

% OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Eu sou catélico romano, mas ndo sou ultramontano, nem papista: Pe. Diogo
Antonio Feijo e o catolicismo como religido civil. Caminhos da Histéria: V. 24, n° 2. 2019. p. 118.

100 fhidem, p. 116.

10 CERTEAU, Michel de. Op. Cit. p. 202.
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um dogma que regula uma pratica, historicamente falando, ¢ pratica que formula o dogma. Ja
o espaco, dindmico, que, segundo Michel de Certeau, representa a acdo do homem que
transforma o lugar, comparamos com a ortopratica. Trazida para as freguesias do Alto Sao
Francisco, ela significa a vivéncia do coédigo religioso catdlico ou dogma aberto a essa
realidade, que a modifica e se deixa modificar por ela, na agdo dos padres e fiéis. O espago ¢
constituido pela presenca dos padres, que transforma o lugar a0 mesmo tempo que se deixa
transformar por ele, pela realizacdo dos sacramentos, pelas visitas aos fi€is, pelas béng¢aos
dadas, pelas liturgias celebradas, pela moral ensinada, pelas atividades diversas realizadas pelos
padres, como outras formas de trabalho, por sua bagagem cultural e formativa e pelos novos
conhecimentos adquiridos com os povos de cada freguesia. E nesse complexo ambiente de
relacionamentos que se da a ortopratica.

Foi no lugar da freguesia de Piumhi que se deu a constru¢do do espago catolico no qual
o padre José Severino Ribeiro exerceu seu ministério entre fazendeiros e quilombolas. Assim
como Santana de Bambui foi o espaco ocupado pelo padre Domingos José Bento Salgado, lugar
a oeste das Minas, refugio de nativos amerindios e afrodescendentes fugidos da escravidao.
Além da vila Nova de Formiga, lugar de importante rota de comerciantes da Capital do Brasil
e de Goias, espago de atuagdo do padre Francisco da Anunciagdo Teixeira Coelho. E importante
ressaltar que a realidade vivida e sentida por esses sacerdotes que realizaram praticas culturais
foi transformada para além do previsto na ortodoxia. O lugar do Alto Sdo Francisco foi
transformado em um espaco vivido, que possui uma logica ndo necessariamente igual a
imaginada pela institui¢@o eclesidstica.

Lima e Oliveira, ao pesquisarem sobre as cartas pastorais escritas por Dom Frei José da

Santissima Trindade'%?

, permitem-nos, também, beber dessa fonte para formular a histéria dos
eclesiasticos de Minas. Eles nos levam a inferir que parte do clero de Mariana esteve em conflito
com Dom Frei José ao relatar que esse bispo, por causa de suas conviccdes religiosas e politicas,
enfrentou uma dura realidade eclesiastica em sua diocese marianense. Isso, também, em
decorréncia

do fato da Independéncia do Brasil ter alterado aspectos sociais e politicos da
sociedade da época, com os desdobramentos da Assembleia Constituinte, da
Abdicagdo e dos primeiros anos do periodo Regencial [...] o periodo do
bispado de Dom Frei José da Santissima Trindade [foi] provavelmente o mais
conturbado da historia da diocese de Mariana no século passado (séc. XIX)!%.

102 Ble “foi o sexto bispo da diocese de Mariana. Criada em 1745 [...] ficou 4 frente da diocese de 1820, ano de
sua chegada, até” (LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. Op. Cit. p. 25) “28 de
setembro de 1835” (Ibidem, p. 26), ocasido de seu falecimento.

103 Ibidem, p. 25.26.
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Ele assumiu posicionamentos que o colocaram em confronto com setores civis e
politicos da sociedade e, a0 mesmo tempo, entrou em conflito com o meio eclesiastico do qual
era o topo da hierarquia e, assim, labutou para confirmar e fortalecer essa posicao, que lhe era
de direito, segundo o ensinamento da Igreja, mas que fora enfraquecida pelo Padroado. Com
sinais visiveis de esgotamento do regime de Padroado e os problemas de administraciao
eclesidstica, como o simonismo, dai advindos, a Igreja no Brasil, naquele periodo, estava em
condi¢des precarias, tanto econdmicas, como politicas e espirituais'®. Esta é uma posigdo
conservadora de Lima e Oliveira, criticos de tais cartas pastorais. E certo que os padres daquela
diocese de Minas estiveram em conflito com Dom Frei José, pois ele tinha um posicionamento
conservador, de centralizacdo e exaltagdo da autoridade episcopal, ou seja, era mais alinhado a
Roma, uma caracteristica dos ultramontanos. Anna Karolina Siqueira confirma isso, ao citar
Riolando Azzi, lembrando que Dom Frei José mantinha grande afinidade aos preceitos do

Concilio de Trento!'?’

, além de ter adotado uma postura contraria as ideias liberais no campo
politico!% e que a ele se opunham padres que o cunhavam de absolutista, pois consideravam
que no abria mio da centraliza¢io do poder eclesiastico'"’.

Por fim, dizem-nos Lima e Oliveira que, por consequéncia do Padroado, o clero era, na
maioria, ignorante ou heterodoxo, ou seja, jansenista, envolvido em politica, negligente em seus
deveres espirituais e flagrante violador das regras do celibato. Além disso, o clero submetia-se
a Coroa em troca de cargos publicos, e, também, pelo fato de que boa parte dele era pago pelo
Estado!'%. Embora, em parte, esse autor tenha razio sobre alguns pontos mencionados por ele,
com relagdo a formagdo dos padres, temos que analisar, também, as informacdes de Tarcisio
Beal, que diz o contrario, quando afirma que, “de 1746 a 1827, 74 eclesiasticos brasileiros
estudaram em Coimbra, sendo 16 deles membros de ordens religiosas e os demais do clero
secular”'®. Além do mais, é provavel que esses padres tenham atuado na formagio de
seminaristas nas instituicdes de ensino no Brasil. O mesmo autor nos recorda do padre José
Joaquim da Cunha Azeredo, um daqueles 74 que, no Semindrio de Olinda, formou centenas de
candidatos ao sacerdocio!!’. Beal observa, ainda, que, “os eclesidsticos tinham, em geral,

facilidade maior de acesso aos livros proibidos ou considerados perigosos, uma vez que, ndo s

104 Cf. LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. Op. Cit. p. 26.
105 Cf. SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit. p. 42.

196 Thidem, p. 43.

107" Ibidem, p. 46.

108  IMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. Op. Cit. p. 26.

109 BEAL, Tarcisio. Op. Cit.. p. 337.

10 Jdem.
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a Inquisi¢do mas também a Mesa Censoéria reconheciam que eles precisavam se informar de

tudo para poderem instruir os fiis”!!!

. Portanto, sendo nas letras do iluminismo ou do
ultramontanismo, parte do clero brasileiro era, sim, formada.

Analisaremos adiante, sobre quais tendéncias do catolicismo se aproximaram os padres
José Severino Ribeiro, Domingos José¢ Bento Salgado e Francisco da Anunciacdo Teixeira
Coelho. E importante mencionar, que Jérri Roberto Marin, nas relagdes entre Igreja, Estado e
sociedade, denomina o processo de vivéncia do catolicismo no Brasil colonia e Império de
“construcdo da territorialidade religiosa”, a qual “estava vinculada a subordina¢do politica, a
dependéncia econdmica e ao controle ideolégico exercido pelo Estado”!'?. No proximo

capitulo, adentraremos mais na realidade das pardquias do recorte espacial pesquisado: as

primeiras paroquias do Alto Sao Francisco.

I BEAL, Tarcisio. Op. Cit.. p. 336.
12 MARIN, Jérri Roberto. Op. Cit., p. 416.
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Capitulo II — O Lugar das primeiras freguesias do Alto Sao Francisco

Neste capitulo, buscaremos delinear o lugar das primeiras paroquias criadas na regiao
do Alto Sdo Francisco'!®. Este termo utilizado em nossa pesquisa, de certa forma, quer dizer o
que parece Obvio: terras altas do rio Sdo Francisco. Aqui, pelo caminho da elaboragdo da
histéria das religioes, buscamos dar integridade a esse lugar, o qual, de acordo com Yi-Fu Tuan,
deve ser mantido por meio de ritos, como o “antigo costume britanico de percorrer as terras
obrigava o paroco a percorrer a paroquia e bater certas lapides com o bastio”!'*. Lugares
paroquiais de Minas Gerais que, segundo Jérri Roberto Marin, fizeram parte do “complexo
processo de ocupagao do espago brasileiro, feito em etapas e valorizando diferentes areas em
momentos distintos, permitiu que o catolicismo brasileiro assumisse caracteristicas proprias,
bastante distintas do catolicismo europeu”!!’>. Ele prossegue, reafirmando que dioceses e
paroquias sdo configuragdes espaciais de um processo de construgdo de territdrios religiosos.

Para delimitar a construcao histdrica desses territorios, citamos o viajante e naturalista
francés Auguste de Saint-Hilaire que, apds uma de suas viagens pelas Minas, nos deixou relatos
importantes sobre esse lugar pesquisado. No inicio do século XIX, em seus escritos, ele
mencionou ter passado por Tamandud, hoje Itapecerica/MG, Formiga e Piumhi. Esse caminho
percorrido foi caracterizado, por ele, como crista elevada, pois compreende as nascentes e
afluentes dos rios Grande e Sdo Francisco, e frisa se tratar de uma regiio montanhosa''®. Ao
citar o gedlogo alemdo Von d’Eschwege, que denominou esse sistema de morros de Serra das
Vertentes, o naturalista francés batizou aquela terra cheia de morros de “Serra do S. Francisco
e da Paranahyba™'!”. Além desses escritos do naturalista francés, outra obra que poderia
colaborar com este trabalho seria a do professor e pesquisador de antropologia social, Donald

Pierson, O Homem no Vale do Sdo Francisco. Esse viajante norte-americano reuniu uma equipe

3 A Fundagdo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE usa, no seu estudo geografico Geografia do
Brasil — Regido Sudeste, o mesmo termo utilizado nesta pesquisa, Alto Sao Francisco, do qual, tomamos méao para
caracterizar as terras que pertenciam a Diocese de Mariana no século XIX, as quais se tornariam, no século
seguinte, a Diocese de Luz, desmembrada de Mariana, onde foram erigidas suas primeiras paroquias, a partir da
nascente do rio Sdo Francisco, fundamentando, assim, o seu uso. Assim, segue: “A Regido do Sdo Francisco
compreende dois aspectos distintos: a area do Alto Sdo Francisco, que se estende até as serras da Canastra,
Babilonia e Vertentes, e a Depressdo propriamente, longa e estreita” (GALVAO, Marilia Velloso (Coord.).
Geografia do Brasil: Regido Sudeste. Fundacio Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE, Rio de
Janeiro, v. 3. 1977, p. 21). Desta, inferimos se tratar da parte navegavel do Rio; a primeira, a parte nao navegavel,
que banha as terras das paroquias estudadas nesta pesquisa.

114 TUAN, Yi-Fu. Espago e Lugar: a perspectiva da experiéncia. Sdo Paulo: Difel, 1983. p. 184.

115 MARIN, Jérri Roberto. Op. Cit., p. 410.

116 Cf. SAINT-HILAIRE, Auguste. Viagem as Nascentes do Rio S. Francisco e pela provincia de Goyaz. Tomo
primeiro. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional. 1937, p. 114.

17 SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit., p. 169.
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de pesquisadores brasileiros e se dividiram em cinco grupos para analisar toda a extensdo do
Rio Sao Francisco, da nascente ao delta, dividindo-o em cinco partes, das quais nos interessa a
primeira, o Alto Sao Francisco. Essa obra seria util nao fosse a substituicao feita, por ele, dos
nomes reais das cidades pesquisadas por nomes ficticios, dificultando identifica-las'!®.

O Alto Sao Francisco, portanto, ¢ o lugar no qual se encontravam as cinco freguesias
estudas. O que constituia esse lugar? Dessas paroquias, podemos dizer que quatro tinham seus
territorios banhados pelo rio Sao Francisco e a quinta se encontrava bem proxima, nao banhada,
mas pertencente ao seu vale. Sdo elas: a freguesia de Nossa Senhora do Bom Despacho, da vila
de Bom Despacho; a freguesia de Nossa Senhora das Dores, de Dores do Indaid; Santana de
Bambui e, a mais antiga, Nossa Senhora do Livramento, de Piumhi, também banhada pelo rio
Grande, no século XIX, chamado rio das Mortes Grande''’. A quinta paroquia, a freguesia de
Sdo Vicente Ferrer, da Vila Nova de Formiga, era banhada por riachos que desaguavam em
ambos os rios. Inicialmente, pensavamos que isso poderia nos causar um problema, por
acharmos que essa vila ndo pertencesse ao vale do Sao Francisco. Porém, reafirmamos que ela
se encontrava numa regido de vertentes de dguas para os rios Grande e Sdo Francisco, e, assim,
depois de Piumhi e Bambuli, era a mais proxima da nascente do Sdo Francisco. Nessas terras,

lugar ermo'?’, quase deserto!?!

, as freguesias pesquisadas confrontavam a leste com o Termo
do Tamandua, ao sul com a Comarca do Rio das Mortes, a oeste com a Comarca de Paracatu e
ao norte com o Termo de Pitangui.

Ricardo Ferreira Ribeiro escreveu sobre a populagdo ribeirinha do Sdo Francisco no

século XIX. Porém, descreveu as povoagdes “ao longo do trecho navegavel do Rio [...] que vai

118 Portanto, ao prosseguir com a analise dessa fonte, nos deparamos com uma dificuldade: o socidlogo, ao analisar
as povoagdes reais as margens do Sao Francisco, usou nomes inventados ou ficticios em vez do nome real das
cidades pesquisadas. Isso dificulta identificar as localidades e inviabiliza o uso de sua obra, além de ser um estudo
realizado na primeira metade do século XX, fora do recorte temporal desta pesquisa. Entéo, pouco usaremos desse
autor. Segue como na nota de rodapé: “Com o fito de proteger o anonimato de nossos informantes, e de acordo
com o procedimento usual entre varios antropologos sociais e sociologos, os nomes dos lugares estudados sdo [...]
ficticios” (PIERSON, Donald. O Homem no Vale do Sao Francisco — Tomo 1. Rio de Janeiro: Oficinas do
Servigo Grafico da Fundagao IBGE, 1972, p. 5).

9 Deduzimos que, com o passar dos anos, o rio das Mortes passou a ser chamado de rio Grande. Havia uma
distin¢do entre ele e um de seus afluentes: o rio das Mortes Grande e o rio das Mortes Pequeno. Auguste de Saint-
Hilaire, ao falar de sua viagem ao Sao Francisco, passando pela povoacdo de Nossa Senhora da Conceigdo da
Barra, sucursal da paréquia de Sao Jodo Del Rei, disse: a “meia legua da villa, perto da fazenda de Barra, voltei a
encontrar o rio das Mortes Pequeno, que nesse lugar se langa, como ja disse, no rio das Mortes Grande” (SAINT-
HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 129). Sendo assim, é provavel que se tenha retirado a palavra Morte do seu nome
e tenha ficado rio Grande.

120 Termo originario do grego éremos, que significa local deserto, distante, isolado.

12l “Djante de mim, no horizonte, a Serra da Canastra que se apresentava com [...] duas ou trés miseraveis
choupanas de taipa [...] nada de animaes, nenhum viajante nos caminhos, nenhum vestigio de cultivo; por toda a
parte uma vista muito extensa, mas que mostra como a regido ¢ deserta” (SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p.
166).
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da Cachoeira de Pirapora a divisa com a Bahia”'“*, o que ndo inclui o trecho pesquisado neste

estudo. A figura Lagoa das Aves, atribuida a Carl Friedrich Philipp von Martius'?, ilustra as
regides alagadas as margens do rio, ainda que fossem um pouco abaixo do recorte espacial deste
estudo, porém, ela nos da uma impressao de como era este trecho pesquisado, pela proximidade.

O livro intitulado Viagem pelo Brasil, no seu segundo volume, traz esta imagem, a qual,
Spix e Martius a descrevem:

Ressoam aqui, na mais alvorogada celeuma grasnada, chiados e gorjeios sem
fim dos mais diversos gé€neros de aves, e, quanto mais observavamos o raro
espetaculo, em que os animais, com a inata independéncia e vivacidade,
sozinhos representavam os papé€is no espeticulo da natureza, tanto menos
vontade sentiamos de perturbar, com mortiferos tiros [...] Vivem essas aves na
vizinhanga do rio, fazem os ninhos no meio do junco ¢ na margem pantanosa
das lagoas ou nos galhos do alagadi¢o, pendentes sobre a d4gua completam a
criacdo da ninhada na estacdo da seca, e, quando comeca a enchente, mudam
para regides mais altas [...] Depois de havermos tragado um esboco desse
estranho reino das aves, conduziu-nos o Padre Nogueira a Capdo'**.

122 RIBEIRO, Ricardo Ferreira. Torpor Invencivel: histéria ambiental e urbaniza¢do nas povoacdes do Sdo
Francisco. In: RESENDE, Maria Efigénia Lage de; VILLALTA, Luiz Carlos (Org.). Histéria de Minas Gerais:
a provincia de Minas - Volume 1. Belo Horizonte: Auténtica, 2013. p. 97.

123 Martius foi um naturalista bavaro que, juntamente com o zodlogo Johann Baptist von Spix, empreendeu uma
missdo cientifica na América do Sul, na companhia da arquiduquesa Leopoldina da Austria em sua viagem pelo
Brasil, por seu casamento com o principe regente e futuro Imperador, Dom Pedro de Alcantara. Em expedicao que
durou trés anos, percorreu varias regides do Brasil, inclusive o rio Sdo Francisco. Por meio de suas narrativas e
imagens, deixou registros sobre a fauna e flora brasileiras, além de relatos etnoldgicos sobre os povos indigenas
(Disponivel em: https://www.avesarvores.com.br/2017/11/viagem-pelo-brasil-spix-martius.html Acessado em: 28
de julho de 2023, as 20:38h.).

124 MARTIUS, Carl Friedrich Philipp von; SPIX, Johann Baptist von. Viagem Pelo Brasil: 1817-1820 vol. 2. Belo
Horizonte: Itatiaia. 1981. p. 88.
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Lagoa das Aves, atribuida a Carl Friedrich Philipp von Martius

Deslumbrados com essa paisagem daquele periodo, retomemos Ribeiro, para refletir
que, muito do que se disse sobre os habitantes das proximidades do rio abaixo pode ser dito
sobre o rio acima, desde os seus inicios. Ao descrever as povoagdes existentes as margens do
rio, ele traz as narrativas do viajante Theodoro Sampaio, o qual relatou sobre a existéncia de
um povo extremamente pobre, e que se contentava com o alimento oferecido pelo rio: peixes'?>.
Apesar de pobres, ¢ provavel que ndo viviam s6 de peixes. O proprio Ribeiro, citando José
Joaquim da Rocha, pontua que o povo daquele lugar vivia sobre terras férteis “de tudo quanto
€ necessario para passar a vida; o peixe, a carne, o acucar € as melancias no tempo sao com
muita abundancia”!?®. Neste ponto, antes de dizer sobre o que tinham em comum, os habitantes
do Alto Sao Francisco diferiam dos povos da regido navegavel do rio na estatura e na posse dos
bens. Ainda que vivessem de forma humilde, se comparados com a pompa das cidades
mineradoras e da corte, e existissem, também, familias pobres, essas terras eram constituidas

por fazendeiros e lavradores, ou seja, donos de terras e meeiros'?’. Entdo, os habitantes do Alto

125 Cf. RIBEIRO, Ricardo Ferreira, Op. Cit., p. 101.

126 Idem.

127 Meeiros eram os pobres sem posses de terras, uma espécie de locatarios, ou arrendatirios de terras dos
fazendeiros para cultiva-las, com o combinado de pagar o aluguel com parte da produgao obtida. “Os fazendeiros,
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Sao Francisco ndo eram tdo pobres quanto aqueles. Mais uma vez, levando em consideracao os
escritos de Ricardo Ferreira Ribeiro, relacionando-os com a obra de Auguste de Saint-Hilaire,
outra diferenca dentre eles € que, segundo Ribeiro, os ribeirinhos da parte navegavel do rio sao
de aparéncia menos saudavel e vigorosa do que as robustas figuras dos sertanejos das Gerais'?®.

Ja Saint-Hilaire diz que os lavradores das terras do Alto Sdo Francisco tém o corpo bem
aprumado e se faziam substituir por negros na lavoura ou, por vezes, se limitavam a tratar do
gado'?’. Sendo assim, os habitantes do Alto Sdo Francisco eram de estatura mais forte do que
os da parte mais baixa. Entdo, essa parte das Minas era composta por uma populagao de
sertanejos, que ele diz significar habitantes do deserto, formada por descendentes de europeus,
inclusive franceses, como menciona o naturalista, assim como, de descendentes africanos, pois
era uma regido de quilombos. Tinham como atividades principais o cultivo da terra, a criagao
de animais nas fazendas e o comércio de seus produtos na capital do Império, o Rio de Janeiro.
Tinham, ainda, algumas atividades secunddrias, que faziam parte de sua subsisténcia, a caca'’
e a pesca, esta ultima, ndo tanto quanto seus vizinhos rio abaixo. Formiga, Piumhi ¢ Bambui
ocupavam um ponto estratégico e privilegiado de passagem e de ligacdo comercial entre o Rio
de Janeiro e Goias. Por 14 passavam muitos negociantes; assim sendo, ¢ provavel que isso atraia
a aten¢do de assaltantes, tanto mais, também, por ser um lugar ermo, de dificil acesso,
permitindo, assim, que fugissem, caso concluissem o roubo. O viajante francés menciona que
ndo havia, naquela populagdo, a mesma polidez que se via nos demais habitantes das Gerais.
Nao seria pelo fato de desconfiarem dos visitantes que por 1a passavam, visto que poderiam
assalta-los?

Um fator preponderante € a presenga da Igreja, por parte, tanto dos fiéis leigos, quanto
dos clérigos, nessas paragens, caracteristica comum a parte navegavel, assim como no Alto Sao
Francisco, sendo, realidade de todo o Brasil. Ribeiro também nos recorda que, nos oitocentos,
os relatos de viagens de brasileiros e estrangeiros nos permitem conhecer melhor as povoagdes
em Minas e sua vida de f€ catolica recorrentes na extensao desse rio, nas quais viviam os padres.
A mais famosa, segundo Ribeiro, era a Igreja de Nossa Senhora da Concei¢ao dos Morrinhos,
elevada a paréquia em 1755, da qual foram desmembradas outras freguesias'*!. Ela que foi

erigida no mesmo periodo que as pesquisadas neste trabalho, um ano depois da instalacao da

1)

que possuem, todos, grandes extensdes de terra, deixam os pobres cultival-as na quantidade que quizerem’
(SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 163).

128 RIBEIRO, Ricardo Ferreira, Op. Cit. p. 103.

129 Cf. SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 120.

130 “Julgardo, talvez, que, nesses lugares desertos, encontrei muitos quadrupedes; ndo vi um Ginico; mas isso ndo é
para surpreender, porque os habitantes do sertdo passam a metade da sua vida a cagar” (/bidem, 178).

131 Cf. RIBEIRO, Ricardo Ferreira, Op. Cit. p. 105.
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freguesia mais antiga do Alto Sao Francisco, a de Piumbhi.

Saint-Hilaire, a caminho de Formiga, nas proximidades do rio das Mortes Grande, ao
passar pelo arraial de Nossa Senhora da Conceigdo da Barra, relatou que sua populacao era
constituida, na maior parte, por negros libertos, o que ¢ curioso pelo periodo, € muito pobres:
entendemos que eram abandonados sem posses ¢ deixados na pobreza por seus antigos donos.
E aborda, também, sua devogao a Virgem da Conceicdo, devido as curas milagrosas por sua
intercessao; segundo ele, essa devocao era comum em todo o Brasil. No entanto, em outros
trechos de seus relatos, caracteriza a criacao de Igrejas como sendo “mania dos mineiros”. Essa
¢ uma critica feita pelo viajante francés, que se perguntava por que nao criar associagdes para
melhorar a situagio dos libertos em vez de fazer igrejas. Em sua vis3o, isso seria mais cristio'*2.

E fato que, naquele periodo da cristandade, a Igreja buscava se fixar em todas as partes
por meio da construcdo de igrejas, porém, Anna Karolina Siqueira, ao citar Augusto de Lima
Junior, ressalta que a constitui¢do das Minas Catdlicas “se deu através dos portugueses que
chegaram a regido, oriundos do norte de Portugal, mais especificamente do Arcebispado de
Braga, e trouxeram [...] além das pequenas imagens dos santos de sua devocdo, um fervor
religioso profundo, uma tocante e singela piedade™!**. Ela ainda ressalta que a religido era o
unico refugio ao qual os mineiros recorriam para superar os obstaculos e dificuldades
encontradas por essas terras. Ainda que a Igreja ndo agisse como pensava o viajante europeu,
apenas pelo fato de se fazer presente junto ao povo, nas imagens de santos, nos templos e
construgdes, nos padres, ja era um alivio para as penas da dura vida nessas terras.

Enquanto a populagao ribeirinha pode ser caracterizada por suas relagdes com a regido
mineradora das Minas e o Norte!** do Brasil por meio das navegacdes no rio, como ja
mencionado, uma das caracteristicas da regido do Alto Sdo Francisco a ser considerada ¢ que
esses povoados eram ponto de ligacdo entre Goids e o Rio de Janeiro!*®, por ser rota de viajantes,
sendo, assim, caracterizada por regido de picadas. Para ilustrar, utilizamos a pintura de Jean-

t136

Baptiste Debret'°°, aquarela sobre papel, de 1825-26, do acervo do Instituto Moreira Salles, em

132 Cf. SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 128.

133 SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit., f. 31.

134 Utilizamos Norte do Brasil, pois a designa¢io da regido Nordeste, onde desdgua o rio no Atlantico, é posterior.
135 “Formiga faz um commercio consideravel com essa zona. Os marchantes entretém relagdes directas com o Rio
de Janeiro [...] a regido ¢ muito comercial e ahi passam continuamente caravanas provenientes de Goyas ou do
Sertdo” (SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 150).

136 “Pintor, desenhista, gravador, professor, decorador, cendgrafo. Frequentou a Academia de Belas Artes, em Paris,
entre 1785 e 1789, foi aluno de Jacques-Louis David (1748 - 1825), seu primo e lider do neoclassicismo francés”
(Disponivel em: https://enciclopedia.itaucultural.org.br/pessoal8749/jean-baptiste-debret Acessado em: 28 de
julho de 2023, as 16:39h). “Integrou, juntamente com outros membros, a Missdo Artistica Francesa ao Brasil,
organizada a mando do rei Dom Jodo VI. Seu trabalho foi essencial para retratar o cotidiano do Brasil colonial [...]
pintor oficial do império. Debret chegou ao Brasil em margo de 1816 e permaneceu em terras brasileiras até 1831
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figura denominada Pobres tropeiros de Minas'>’. Sob a perspectiva desse francés, esta figura
mostra a realidade dos tropeiros que andavam e realizavam paradas para o descanso nos
caminhos montanhosos das Minas Gerais, no século XIX, em tropas de moares ¢ até em carros

de boi, levando produtos de um lugar para outro.

Pobres tropeiros de Minas, Jean-Baptiste Debret

O territorio das freguesias dessa regido de Minas era local de escoamento desses
produtos da Capital para o Sertdo e deste para aquela. Outra caracteristica, tdo cara a esta
pesquisa, ¢ que, no Alto Sdao Francisco, se fez presente a Igreja desde a chegada de seus
primeiros habitantes, como consta nas cartas pastorais de Dom Frei Jos¢ da Santissima

Trindade: dois desses trés povoados mais proximos da nascente do S@o Francisco ja eram sedes

[...] o artista procurou registrar com detalhes os costumes ¢ a cultura do povo, incluindo o cotidiano de indios e
suas relagdes com o homem branco, além da mdo de obra escrava. Em diversos desenhos deixou registrado o
contexto de familias na sociedade patriarcal e os diferentes abusos sofridos por escravos no século XIX. Debret
sempre procurou captar com o maximo de detalhes e impacto as cenas. Além disso, retratou com fidelidade as
mais variadas espécies da fauna e da flora brasileira” (Disponivel em: https://www.infoescola.com/biografias/jean-
baptiste-debret/ Acessado em: 28 de julho de 2023, as 16:51h.).

137 Disponivel em: http://mttvirtual.org/conteudos/visualizar/Caminho-do-Tropeiro Acessado em: 28 de julho de
2023, as 17:02h.
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138 & Bambui'®® — e, no século XIX, Formiga. Em seus

paroquiais no século XVIII — Piumhi
relatos, Saint-Hilaire informa ndo ter visto sinais da existéncia da vila de Formiga em meados
do século XVIII, mas diz que, quando passou por 14, conheceu um ancido centenario que ha
setenta anos fora o primeiro a habitar aquelas terras da entdo Vila Nova de Formiga. E que 14
“langou os alicerces de uma capella”.!** E a terceira caracteristica constatada ¢ de que se trata
de um lugar mais rural, visto que os vilarejos s3o menores, em compara¢do com as cidades nas
quais havia grande extracdo de minerais preciosos, € era, marcadamente, como mencionado
pelo viajante francés, um local ou regido de fazendas'*!. O que nos permite inferir que a
populacao dali, embora fosse simples, se tratava de um povo mais abastado do que a populagao
de rio abaixo.

As cartas pastorais de Dom Frei José da Santissima Trindade também nos ajudam a
compreender o lugar dessas pardquias. Esses documentos diferem dos relatos dos viajantes do
século XIX, pois t€ém cunho religioso, ainda que sejam, também, relatos que expressam uma
visdo estrangeira europeizada. Mas, Dom José, que era portugués, ja estava no Brasil ha alguns
anos, e isso determina uma diferenga consideravel em sua forma de pensar e compreender as
terras sob sua jurisdi¢do, se comparada a dos viajantes que estavam apenas de passagem. As
cartas pastorais sao relatos sobre bens materiais e espirituais existentes nas pardquias visitadas
pelo seu bispo diocesano. Em tais visitas, Dom Frei José da Santissima Trindade confirmava o
interesse de conhecer as paroquias que estavam sob sua jurisdi¢do, e sobre as quais tinha a

obrigacdo do zelo e do cuidado religiosos, incentivando o cumprimento das normativas do

138 Segundo as cartas pastorais de Dom Frei José da Santissima Trindade, a freguesia de Nossa Senhora do
Livramento de Piumhi “foi ereta no ano de 1754” (TRINDADE, Dom Frei José da. Op. Cit., p. 275), e foi
“Instituida por ato episcopal de 1758” (LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. Op.
Cit., p. 387).

139 Também consta nos escritos de Dom Frei José que a freguesia de Santana de Bambui foi “instituida por ato
episcopal de 1768 e confirmada por alvara régio de janeiro de 1816” (Ibidem, p. 388).

140 SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 151.

141 Nesta viagem de Sio Jodo Del Rei a Goids, Saint-Hilaire menciona a existéncia de muitas fazendas no Alto Sdo
Francisco. Antes de chegar a Vila nova de Formiga, passou ele pela “fazenda do Vicente, situada a 4 Iéguas da
pequena villa de Tamandud” (/bidem, p. 115). Ainda a caminho de Formiga, apos se separar de sua tropa, por duas
léguas apos a fazenda de Marcos, guiado por um de seus escravizados, apresentou-se “inutilmente em quatro
fazendas diversas” (Ibidem, p. 148), até que reencontrou seus companheiros e seguiram viagem. Apds o pernoite
em Formiga, seguindo viagem sentido a Piumhi com sua comitiva, passou pela “fazenda de Cérrego Fundo, que
se eleva a meio caminho & margem de um riacho” (/bidem, p. 153), nela, assim como nas fazendas proximas a
Formiga, a riqueza ¢ a criacao de porcos, disse ele. Ao avistar a Serra de Piumhi, na regido de Ponte Alta, ele
passou “diante da fazenda de Capitinga” (Ibidem, p. 157), conhecida pelas boas rapaduras produzidas. Proximo a
base da Serra, pousou na fazenda Sdo Miguel e Almas, onde se produz o anil (Cf. Ibidem, p. 157). Passando pela
pequena e isolada vila de Piumhi, se dirigiu a fazenda de “Dona Thomazia, situada entre a povoagao de Piumhy e
a Serra da Canastra” (Ibidem, p. 119), numa regido de planicie. Seguindo viagem, Saint-Hilaire e sua pequena
comitiva, atravessaram “o pequeno regato que tem o nome de Ribeirdo dos Cabrestos [e chegaram] a fazenda de
Jodo Dias” (Ibidem, p. 167), onde pousaram. Ao transpor o rio S8o Francisco, margeando a serra da Canastra, na
“fazenda do Geraldo [passaram] pela capella de S. Roque, onde um sacerdote vem, as vezes, dizer missa” (Ibidem,
p. 180). Apos, a fazenda de Manoel Antonio Simdes seguiu caminho para a vila de Araxa (Cf. Ibidem, p. 184).
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Concilio de Trento. Na sua quinta e tltima viagem, esteve em uma das paroquias pesquisadas
neste trabalho, Nossa Senhora do Livramento de Piumhi. Mas ndo pode ir a Santana de Bambui,
devido a complicacdes de saude e as dificuldades proprias de se viajar naquela época: todos os
seus deslocamentos eram realizados por terra, naqueles lugares de acesso remoto e dificil. Ja a
compreensdo dos viajantes que aqui estiveram no século XIX era um tanto quanto europeizada,
de conquistadores, pois as consideravam terras pouco conhecidas, “regido tdo distante dos
centros letrados do mundo de entdo”!4?,

Poderiamos dizer que o cotidiano da populacdo dos arraiais das freguesias de Piumhi e
Bambui, as duas par6quias mais antigas criadas no Alto Sdo Francisco, tinham algumas
caracteristicas distintas e outras comuns as das povoagdes ribeirinhas ao norte. Estas se
destacavam pelo comércio, se encontravam na parte navegdvel do rio, eram ribeirinhas.
Aquelas, pesquisadas neste trabalho, voltadas mais para o trabalho nas fazendas, préximas a
parte ndo navegavel, em territdrio pertencente ao vale do rio, mas ndo ribeirinhas. Os arraiais
em torno das igrejas matrizes com populagdo menor, e se comparadas com a realidade de
riqueza, de pompa e cultura existentes nas cidades da regido da mineragdo, eram pobres, porém,
ndo tanto quanto as povoagdes ribeirinhas rio abaixo. Nas cartas pastorais, Dom Frei José disse
que as igrejas e capelas tinham os seus proventos em condigdes minimas de se manterem.

Ribeiro, ao citar os relatos dos viajantes do século XIX, menciona as regides alagadas
pelo rio, inclusive as cidades abaixo da cachoeira de Pirapora e que, por causa dessas
inundagdes, eram infestadas por uma determinada viruléncia que provocava febres na
populagdo. Febres intermitentes, ainda desconhecidas, mas que se tratava da malaria,
provavelmente trazida da Europa com a colonizagdo, € que, s6 em 1887, um médico escocés
“demonstrou o mecanismo de transmissdo da doenga por meio de mosquito do género
Anopheles”™*. No entanto, ndo se tem noticias de esses males terem afligido a populagdo das
freguesias de Piumhi, Bambui, Bom Despacho e Dores, as quatro mais proximas do rio, € nem
a da Vila Nova de Formiga, que ficava um pouco mais distante. As fontes nao relatam casos de
doencas entre a populagdo, porém, demonstram um certo medo sentido pelo bispo pela
periculosidade das viagens. Assim, ele mesmo, em sua carta pastoral, a Freguesia de Santana

de Bambui, chama-a de doentia'**. Palavra forte, que parece querer se referir a outro tipo de

142 RIBEIRO, Ricardo Ferreira, Op. Cit. p. 98.

13 Ibidem, p. 103.

144 Cf. TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Carta Pastoral: Freguesia de Nossa Senhora do Livramento do
Piui. In: LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. (Org.). Visitas Pastorais de Dom
Frei José da Santissima Trindade (1821-1825). Belo Horizonte: Centro de Estudo Historicos ¢ Culturais.
Fundag@o Jodo Pinheiro; Instituto Estadual do Patrimonio Histoérico e Artistico de Minas Gerais, 1998. p. 281.
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doenga: a situacdo moral de alguns fiéis daquela freguesia.

Vale mencionar que essas freguesias do Alto Sdo Francisco talvez ndo fossem tdo
insalubres por ndo estarem em cidades existentes & margem do rio; eram de regides mais
afastadas. Portanto, pode ser que os padres viviam entre uma populagdo, urbana menor e rural
mais expressiva, um tanto quanto mais saudavel, como os sertanejos mencionados por Ricardo
Ferreira Ribeiro. “Em geral, todos os ribeirinhos sdo de aparéncia menos saudavel e vigorosa

do que as robustas figuras dos sertanejos dos Gerais'*”

. Isso nao significa que ndo tivessem
que lutar contra enfermidades: o medo de viajar por regides mais distantes pode ser a explicagao
para a existéncia de males que se pudesse contrair. As distidncias, os caminhos dificeis, os locais
menos hospitos, os escassos recursos, tudo isso dificultaria o tratamento. Devido a tudo isso,
como curavam as enfermidades? Existiam curandeiros, pessoas treinadas na arte do
conhecimento de plantas curativas, residuos de animais e minerais capazes de curar as
enfermidades? Recorriam a fé, na pessoa dos padres, para terem as suas doengas saradas?
Certamente, sim. Dom Frei José da Santissima Trindade, ao se referir ao pertencimento da
ermida de Sdo Roque a Piumhi e ndo a Bambui, menciona a existéncia de “costumes e posses

transmitidas de tradicdes vulgares e indiscretas”!4®

existentes entre o povo daquele lugar.
Estariam essas posses associadas a costumes afrodescendentes? Assim, na construgdo da
histéria dos padres das primeiras pardquias da atual Diocese de Luz, para identificar o que
constitui o lugar no qual eles estabeleceram o seu espaco de atuagdo, partiremos, entdo, da

nascente do Sao Francisco, onde foi criada a primeira pardquia.

2.1 — A Freguesia de Nossa Senhora do Livramento de Piumhi

Segundo as narrativas de Saint-Hilaire, a Vila de Piumhi'¥’

surgiu de um povoado
originario de um agrupamento de pessoas que, no Alto Sdo Francisco, se assentaram para
perseguir afrodescendentes fugidos da escraviddo que tinham formado um ajuntamento nas
proximidades da Serra da Canastra: um quilombo. Esses quilombolas teriam sido denunciados

as autoridades imperiais pelos colonos? Se ndo o foram, deduzimos que era de interesse dos

145 RIBEIRO, Ricardo Ferreira, Op. Cit. p. 103.

146 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 279.

147 Segundo a compreensio atual dos habitantes dessa cidade mineira, Piumhi € uma palavra de origem indigena
que significa rio dos mosquitos. Saint-Hilaire menciona esse significado em sua obra; escreve que Piumhy é
palavra originaria do Guarani, nome “de uma mosca pequena muito importuna, communissima na margem do rio”
(SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p., 160) e que deu nome ao mesmo, o qual, ficava préximo a povoagao,
posteriormente a vila e a serra. E, em nota, questiona se ndo seria, antes, palavra originaria do mesmo dialeto,
porém, transliterada, Mbiyui, que significa andorinha.
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donos de escravizados os reaver. Se sim, por quais motivos? O viajante francés nos diz que os
negros fugidos da escravidao inquietavam o pequeno nimero de lavradores estabelecidos nas
proximidades da Serra'*®. Ao fugirem e por 14 se instalarem, precisavam comer para sobreviver,
e 0 que encontrassem naquela regido erma tomariam para si. Entao, suspeitamos que os colonos
lavradores, provavelmente, denunciaram as autoridades coloniais a existéncia do quilombo,
porque, desejavam ter protecdo, defesa para suas propriedades e posses. E pode ser que se
sentiram inseguros, com a possibilidade de violéncia contra eles também, ja que os
afrodescendentes, certamente, poderiam ter sofrido todo tipo de violéncia advinda com a
escraviddo, e naturalmente, a violéncia seria uma forma de reagir e se defenderem também dos
colonos brancos.

Ele relata que os enviados para destruir o quilombo, ao cumprirem seu intento,
permaneceram no agrupamento, naquelas terras ja habitadas por um pequeno nimero de
lavradores. “Ap0s a destruicdo do quilombo, o0 ajuntamento continuou a subsistir; construiu-se
uma capella em Piumhy; os colonos dispersos se aproximaram della, € pouco a pouco se formou
a villa”'*. Lima e Oliveira relatam, em sua obra, que essa antiga capela, dedicada a Nossa

Senhora do Livramento, foi construida por volta de 1731

e o padre que atuava naquele
momento se chamava Luis Damido. E foi elevada a freguesia em 1754, “instituida por ato
episcopal de 1758 [...] em 1797 a freguesia passou a ser provida de vigarios encomendados,
sendo elevada a categoria de colativa por alvara régio de janeiro de 1803”'°!. Porém, se ela
passou a ter vigario encomendado bem préximo dos oitocentos, o padre Luis Damido se
enquadrava em que categoria de padre? Deduzimos que ele poderia ser vigario encomendado,
sim, mas da freguesia do termo. Ao que consta, freguesia do termo seria semelhante ao que
conhecemos hoje por forania, uma freguesia principal dentre um grupo de freguesias, que ¢ um
ponto de referéncia para as daquele grupo. Nesse caso, se tratava da freguesia de Sao Bento do
Tamandud, por isso Dom Frei José diz que a freguesia de Nossa Senhora do Livramento ¢ a
primeira do termo do Tamandua'>?. Entdo, pode ser que Luis Damido fosse o vigario
encomendado da freguesia de Sao Bento, designado para atender Piumhi até que fosse provida
por um vigario proprio.

Dom Frei José¢ diz, em sua carta pastoral, com uma determinada precisdo, sobre a

localizagdo dessa freguesia. Segundo ele, estava localizada a cinquenta e nove léguas da Sé

148 SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit., p. 160.

19 Idem.

130 LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. Op. Cit., p. 387.
BT Idem.

152 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 275.
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Episcopal marianense e a oitenta e nove léguas da Corte Imperial no Rio de Janeiro!>. E qual
seria a medida de uma 1égua portuguesa? Ja o viajante francés a localizou entre duas serras, a
serra de Piumhi e a serra da Canastra. Ao passar pelo local denominado Ponte Alta, ele afirmou:

cheguei a Serra de Piumhy [...] em grande parte, coberta de pastagens no meio
das quaes rochedos nus e ennegrecidos se mostram por espagos; em todas as
depressdes vém-se moitas de arvores. Seguindo um caminho frequentes vezes
pedregoso e difficil, galguei a Serra muito obliquamente, e cheguei, emfim,
ao seu cume onde gozei de um dos panoramas mais altos que ja admirei [...]
mais longe 4 direita, descobria & entrada de uma planicie, a villa de Piumhy;
emfim, mais a direita ainda, ¢ muito mais ao longe, via no horizonte a Serra
da Canastra'>*

Para chegar a essa planicie onde se encontrava a vila, teve que passar pelo ribeirdo
Araras. Assim como a escrita de Saint-Hilaire, a pintura de Rugendas'>®, posta na pagina a
seguir, abre uma janela na histdria para que tenhamos ideia de como era a natureza naquele
lugar paroquial de Minas, proximo de serras, ainda que nao saibamos especificamente o local
retratado por ela. Essa pintura a 6leo sobre tela, de 1830, denominada Selva Tropical
Brasileira'”®, retrata um homem as margens de um caminho, em meio a uma floresta, ao fundo
com um morro € uma espécie de samambaia gigante, que pode ser encontrada na serra da

Canastra atualmente.

153 Cf. TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 275.

154 SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 159.

155 Johann Moritz Rugendas era alemdo, pintor, desenhista e gravador. Participou de expedig¢des com o objetivo de
documentar o continente americano e deixou um importante trabalho iconografico de paisagens e costumes
brasileiros do século XIX (Disponivel em: https://enciclopedia.itaucultural.org.br/pessoa707/johann-moritz-
rugendas Acessado em: 28 de julho de 2023, as 19:20h).

156 Disponivel em: https://br.pinterest.com/pin/330240585174511726/ Acessado em: 28 de julho de 2023, as
19:37h.
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Assim como Dom Frei José, Saint-Hilaire nos recorda que a matriz de Piumbhi tinha por
padroeira Nossa Senhora do Livramento. “A igreja parochial, dedicada a Nossa Senhora do
Livramento, ndo tem sucursal; contam-se unicamente na sua dependéncia quatro capelas
particulares, ermidas, cujos proprietarios t€ém por costume fazer vir um padre para dizer-lhes
missa nos dias de grande festa”'>’. E interessante pensar que a Virgem Maria cheia de graca,
segundo a fé catdlica, assuma, em seus titulos, as necessidades para as quais os seus devotos
pedem a ajuda de Deus. Sendo assim, aquele primitivo povo precisou ser livrado de qué?
Certamente, tanto colonos brancos quanto afrodescendentes quilombolas que a ela recorreram,
pedindo sua intercessdo a Deus, necessitaram ser livrados dos males ali existentes.

Com relagao a construcgdes, além da matriz, o naturalista francés mencionou a existéncia
de quatro capelas particulares, ou ermidas, pertencentes a essa freguesia, dentre elas a de Sao
Roque e que ndo havia nenhuma capela curada. Porém, ao citar a obra de Monsenhor Pizarro,
diz, em nota, da existéncia de uma capela sucursal de Nossa Senhora do Livramento, ou seja,
uma capela curada, existente nas nascentes do rio e que tem por padroeiro Sao Francisco. Ele
explica que ela pode ter sido criada apds sua passagem por 14, visto que os escritos de Pizarro
sdo de 1822158 ¢ os dele de 1819. Dom Frei José da Santissima Trindade comenta sobre a
existéncia da capela de Sao Roque e que deu “licenca para a erecdo da capela de Sao Jodo da
Gléria”'>. Ele cita apenas essas duas. Se houvesse outras capelas, o bispo nio as teria
mencionado, em sua carta? Poderia se tratar da igreja de Vargem Bonita, que ¢ dedicada a Sao
Francisco. Porém, ainda que esteja aos pés da serra e proxima a cachoeira de Casca Danta, ndo
esta tdo proxima assim das nascentes, como mencionada pelo francés.

Dom José pde fim a uma disputa existente entre os vigarios de Piumhi e Bambui, sobre
a pertenca da capela de Sao Roque. “A ermida de Sdo Roque foi fundada por Manuel Marqués
de Carvalho em terreno de sua fazenda'®’. Ele lembra que esse senhor foi o responséavel por
promover a elevagdo de Nossa Senhora do Livramento a categoria de pardquia, o que denota
uma ligagao maior dos frequentadores da ermida a essa matriz. O prelado nos diz, também, que
o vigario de Santana argumentou em favor de Sdo Roque pertencer a Bambui devido a alguns
assentos de batizados terem sido feitos em Santana. Porém, o bispo disse ser devido ao fato de
a freguesia de Piumbhi ter ficado vaga por diferentes tempos até ser elevada a categoria de colada

e para l4 foram direcionados por terem sido administrados por sacerdotes que transitavam. O

17 SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 161.

138 Cf. Idem.

159 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 275.
160 Ibidem, p. 280.
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paroco de Bambui também relatou erroneamente, ao dizer que ela ficava dentro do recinto do
rio Sdo Francisco, que circulava a extensao da sua paroquia. Porém, argumenta o bispo, baseado
nos dizeres do vigario da vara, que o rio s6 ¢ denominado verdadeiramente Sao Francisco depois
de incorporar os afluentes Santo Antonio, Sambura e Ajudas, invalidando o argumento. Além
do mais, depois de analisada a documentacao dessas freguesias, de consultar o vigario da vara,
que deduzimos ser o paroco de Sao Bento do Tamandu4, de consultados os vigarios de ambas,
de consultada a populagdo e constatado que no deslocamento para Piumhi, o povo deveria
“passar somente o rio denominado [...] Cabrestos Grande e caminhos assaz planos [ja que para]

Bambui tinha de passar dois rios e caminhos muito dificultosos”!®!

, ele determinou que Sao
Roque ficasse sob a responsabilidade e jurisdi¢cdo da freguesia de Piumhi, “e concedeu-se fazer
nova capela em parte mais comoda no terreno dos fazendeiros Pedro Pereira e Geraldo de tal,
obrigando-se ambos por escritura a nova eregio e demolirem a antiga”!'®%. Antes de ser refeita,
o proprio Sant-Hilaire, em seus escritos, diz que, apos passar pela fazenda do Geraldo, a pouca
distancia estd a capela de Sao Roque “isolada, edificada sobre uma elevagao, feita de taipa, sem
reboco e no estado mais miseravel”'®}. Pode ser essas condi¢des que tenham levado o bispo a
pedir a reconstrugdo da capela.

Por fim, h4 uma imprecisao com relacdao a populacao da freguesia. Dom Frei José diz,
no inicio de sua carta, que a freguesia tem trés mil seiscentas e vinte almas, porém, mais adiante,
diz que a populagdo de Piumhi € de cinco mil e duzentas almas. Apenas o nimero de pessoas
crismadas na matriz, por ocasido da sua visita, ele repete igualmente, duas mil novecentas e
quatorze'®®. Ja o viajante e naturalista francés diz que a vila de Piumhi é sede paroquial que
depende do termo do Tamandud e “que compreende quatro mil almas, numa extensao de 22
leguas portuguesas de extensdo por 14 de largura®'®. Em nota, esse viajante, ao citar
Monsenhor Pizarro e Araujo, escreveu que, em 1822, a populagdo dessa pardquia era de trés
mil seiscentas e vinte pessoas'®. Tudo isso constituiu o lugar no qual o primeiro vigario colado
de Piumbhi, José Severino Ribeiro, estabeleceu o seu espaco. Certeau, ao abordar sobre relatos,
em A Inven¢do do Cotidiano, os associa a metaforas, nome dado aos transportes coletivos
atenienses atuais. Segundo ele, esse belo nome deve ser dado, também, aos relatos, para

designar uma espécie de transporte que atravessa e organiza os lugares'®’. Entdo, apos

161 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 280.

162 Ibidem, p. 275.

168 SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 180.

164 Cf. TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 275.276.
165 SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 160.

166 Idem.

167 Cf. CERTEAU, Michel de. Op. Cit.. p. 199.
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atravessar ou organizar o lugar dessa primeira freguesia, passamos ao lugar da segunda

freguesia, criada no Alto Sao Francisco, a de Santana de Bambui.

2.2 — A freguesia de Santana de Bambui

Dom Frei José da Santissima Trindade, em sua carta pastoral a freguesia de Bambuli,
escrita apos as viagens dele ao quinto e ultimo grupo de pardquias de sua diocese, menciona a
dificuldade de acesso a essas pardquias mais longinquas da Sé marianense. Nao chegou a visitar
a freguesia de Santana de Bambui, por fragilidade de sua saiude, que poderia piorar devido aos
caminhos dificeis. Assim escreveu na carta pastoral a essa freguesia: “porquanto motivos
poderosos de perigos de caminhos dificeis e rios caudalosos e o abalo da nossa saude nos
embaracou a visitar pessoalmente a paroquial igreja de Santana de Bambui, como havemos
determinado, cometemos nossas vezes ao reverendo vigario colado [...] de Piui”!%®. Portanto,
ele escreveu a pastoral a partir da visita feita pelo visitador estabelecido para ir a essa freguesia
em seu lugar, o padre José Severino Ribeiro. Segundo ele, a capela primitiva dedicada a Santana
foi erigida no ano de 1767, com doacdo patrimonial do mestre de campo Inédcio Correia
Pamplona'®®. No ano seguinte, em 1768, ela foi instituida sede paroquial por ato episcopal,
matriz de Santana, confirmada por alvara régio de janeiro de 1816'7°.

A criagdo dessa paroquia, assim como das outras pesquisadas neste recorte espacial e
temporal, faz parte do que Maria Emilia Assis nos faz intuir, do projeto de expansdo dos
dominios coloniais portugueses. Como ela bem nos lembra, nos setecentos, surgiram novos
projetos de conquista de territorios na capitania de Minas Gerais, sobretudo a oeste, e a

instituicdo da rota de Goias. Esses projetos tinham por objetivo assegurar, para a Coroa

168 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 282.

169 Nas palavras de Maria Emilia Aparecida de Assis, portugués de origem, Inicio Correia Pamplona foi um vassalo
fiel 2 monarquia portuguesa. E por causa disso, “exerceu com honra altos cargos e grandes comandos. Detinha o
controle quase que absoluto da regido — sertdo oeste de Minas Gerais setecentista — em fung¢@o de possuir muitas
terras e poderes conferidos pelas autoridades” (ASSIS, Maria Emilia Aparecida. Inacio Correia Pamplona: um
“her6i” para o sertdo mineiro setecentista. Temporalidades Revista de Historia, Belo Horizonte, v. 6, n° 1, p. 67-
83, jan. — abr. 2014. p. 77.) Nas expedi¢cdes embrenhadas pelo sertdo mineiro, ele “tinha total poder deliberado
pelos proprios governadores para resolver as mais diversas contendas [...] prender criminosos [...] exterminar os
inimigos indigenas e quilombolas” (ASSIS, Maria Emilia Aparecida. Op. Cit., p. 78). Nos poemas do Arcadismo
literario mineiro, era visto e posto como um heroi, recebeu titulos do Conde de Valadares, o governador de Minas,
e assim, exerceu o dominio, “como Mestre de Campo e Regente dos Distritos de Pium-i, Bambui, Campo Grande
e Picada de Goias” (Ibidem, p. 80). “Dono de uma fortuna que se construiu em parte por meio da rapina chancelada
pela administragdo da capitania, Pamplona era um homem de seu tempo [...] O poderoso Hércules do sertdo nao
passava de um homem bruto e ristico que usava da violéncia para dominar a populagdo do sertdo e que se valia
de poderes repassados pelas autoridades coloniais para se afirmar enquanto lideranga maior nas areas em que o
poder central ndo tinha acesso” (/bidem, p. 82), tudo isso, com o imperativo de levar a “civilidade e apaziguar o
sertdo” (Ibidem, p. 71), ndo nos esquecemos que foi ele um dos delatores da Inconfidéncia Mineira.

170 Cf. LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. Op. Cit., p. 388.
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portuguesa, a posse de seus dominios na América. Tratava-se de um projeto politico, civil e
militar de civilizagdo!”!; vale mencionar que, isso, segundo uma compreensio europeizada de
civilizagdo, propria daquele tempo. Considerando o que foi refletido no capitulo anterior,
podemos dizer que também foi um projeto de expansao religiosa, visto que estavam atreladas a
politica e a religido, a Monarquia ou Império e a Igreja, por meio do Padroado. Entdo, ambos
se beneficiaram: o governo expandia seus territorios pelo apoio da Igreja, com a instalacao de
igrejas e pela evangelizacdo, e a cristandade conquistava almas, protegida pelo Estado. Essa
regido das Gerais foi pintada como lugar da desordem, do desvirtuamento e da instabilidade
pelas autoridades constituidas, os conselheiros ¢ administradores coloniais. Sendo assim,
construiram como verdade a ideia de que o oeste das Minas era uma regido “habitada por
pessoas que estavam aquém dos limites impostos pelos padroes metropolitanos em termos de
ortodoxia religiosa, costumes, moralidade, cultura e relagdes pessoais™!’2.

De fato, era diferente, estava longe dos padrdes europeizantes. O oeste mineiro foi
morada dos nativos brasileiros, refigio dos afrodescendentes fugidos da escravidao e local de
natureza pouco explorada. Aquela imagem posta como verdade seria a razao ou a justificativa
para implementar o projeto civilizatorio. De certa forma, ndo foi tudo tdo negativo como
pensamos: a evangelizag¢do desses povos contribuiu para a formag¢ado da riqueza que hé na Igreja
nessas terras hoje, a diversidade de seus membros e a riqueza de seus ritos. Ainda que seja um
estudo sobre as origens do catolicismo nessas freguesias, Gustavo de Souza Oliveira, em sua
obra, O Catolicismo Plural, propde um estudo do “catolicismo no plural e nos afastarmos das
andlises que almejam padronizagdes, pois estas acreditam num modelo Unico e alcangavel”!”>,
Contudo, ao abordar o ultramontanismo, ainda que sua analise seja de um periodo um pouco
mais recente, a implantacao do catolicismo a oeste das Gerais, da qual Santana de Bambui faz
parte, ndo significou “uma transferéncia da ortodoxia da Santa Sé para a América, pois, diante
das realidades, conflitos e necessidades, os governantes episcopais influenciados, pelas

doutrinas romanas, estabeleceram praticas variadas”!™

, que proporcionaram catolicismos
diversos, de acordo com cada realidade. Nicola Gasbarro, ao analisar as missoes, nos lembra
que a evangeliza¢do ¢ uma via de mao dupla: ao mesmo tempo que a Igreja, ao transmitir seus
ensinamentos, mudou a vida dos evangelizados ou catequisados, estes, que passaram a fazer

parte dela, também a transformaram, acrescentando algo de si a ela. Pois, “historicamente,

171 Cf. ASSIS, Maria Emilia Aparecida. Op. Cit., p. 67.
172 Ibidem, p. 73.

173 OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit., p. 248.

174 Ibidem, p. 249.
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portanto, [...] o cristianismo [¢] uma religido que tem acionado processos 'ortopraticos' de
universalizacdo [...] Potencialidades universalistas [que s3o] a capacidade de inclusdo social e
compreensio simbolica de qualquer diversidade”!”>.

Assis confirma o que, no século XIX, Dom Frei José relatou sobre a freguesia de
Bambui'’®: que a Igreja de Santana fora edificada por Pamplona'”’. E interessante mencionar

que os poetas do Arcadismo'”®

mineiro enalteciam tal mestre de campo. Aqui, particularmente,
por se tratar, dentre eles, dos escritos de um padre, que Assis diz ndo aparecer o seu nome, mas,
apenas ser de autoria do vigario de Bambui, o qual exaltava o regente por ter feito esse ato “de
grande nobreza por que fora levantada [a igreja] num sertio povoado de inimigos gentilicos™!”
e ndo no mundo dito civilizado, como outras constru¢des dignas de grandeza. Enfim, foram
realizadas varias expedig¢des ao sertdo, pois, segundo a compreensdo das autoridades civis e
religiosas, era necessario “criar igrejas, simbolo do poder espiritual sobre os homens, cuidar
das pendéncias judiciais que fossem encontradas, casar as pessoas que viviam em concubinato
e iniciar plantagdes que facilitassem novas expedi¢des”!®’. Maria Emilia Assis ainda nos
recorda que, nessas expedi¢des feitas por Pamplona, os principais aliados da atuacao do
governo desse mestre de campo foram os vigarios das pardquias percorridas, e que cada
expedi¢io tinha um capeldo proprio!®!.

Assim, como nos aponta Michel de Certeau, o lugar da pratica religiosa-cultural desses
primeiros padres, no caso, a freguesia de Bambui, ¢ delimitado pelo que se apresenta, pelo
estar-ai, pelo que esta posto, em contraposicdo ao espaco que, ao contrario, nao € estatico, mas
dindmico, € construcdo, se trata do agir, das operagdes humanas'®’. Entdo, nessa tentativa de
dizer o que esta posto e que constitui esse lugar que, no capitulo seguinte, se tornard o espago
da agdo cultural e religiosa dos padres, foi delimitado, por Dom Frei Jos€, como sendo a tltima
freguesia da diocese para além do Sao Francisco, a setenta léguas de Mariana e a noventa da
Corte, no Rio de Janeiro. Ao sul,

Esta freguesia distante da de Piui 14 1éguas [...] confronta, pelo nascente, com
a freguesia de Pitangui na distancia de 27 léguas, e a do Tamandua na de 22,
e dista das capelas curadas de Formiga do Tamandua 15, da de Santo Antonio
do Monte 14, da do Bom Despacho de Pitangui 15. Para a parte do poente

175 GASBARRO, Nicola. Op. Cit., p. 72.

176 Cf. LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. Op. Cit., p. 388.

177 ASSIS, Maria Emilia Aparecida. Op. Cit., p. 78.

178 Escola literaria formada com base nas ideias filosoficas defendidas por pensadores iluministas, a qual propunha
uma literatura mais simples, voltada para o estilo e os padrdes classicos, para os herdis e mitos, para o progresso
pautado pela ciéncia, ndo mais pela fé (Cf. Ibidem, p. 69).

179 Ibidem, p. 78.

180 ASSIS, Maria Emilia Aparecida. Op. Cit., p. 68.

181 Ibidem, p. 78.

182 Cf. CERTEAU, Michel de. Op. Cit. p. 202-203.
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confronta com a freguesia da Prelazia de Goias, Araxa, na distdncia de 24
léguas, e do rio das Velhas na de 28 e da capela de Sao Pedro de Alcantara,
filial de Araxd, 16. Pelo norte confronta com a freguesia das Dores deste

Bispado na distancia de 15 l1éguas e da capela da Luz 8 e meia e com a ermida

de Sdo Roque, pertencente a freguesia de Piui, 9 e meia'®.

Em 1825, a matriz dedicada a Santana estava em situacao precaria. Nos relatos do bispo

de Mariana, “esta igreja era fabricada de pau-a-pique, ja4 muito velha”!84

, 0 que poderia ser
facilmente constatado, pois as suas paredes estavam arruinadas e cheias de buracos, de forma
que podiam os animais entrar € sair por eles. Ao analisar esta fonte, deduzimos que, ainda que
estivesse nesse estado lastimavel e precisando de reforma, ela tinha o minimo de objetos
litrgicos para as celebracdes. Outro fato interessante ¢ que, mesmo dedicada a Santana, mae
da Virgem Maria, na capela-mor, ao fundo do altar da igreja, tinha uma pintura de Nossa
Senhora da Conceigdo. Isso diz do que foi mencionado anteriormente, da devogao dos mineiros
a Virgem Maria sob esse titulo. Além de que, proxima a matriz, o episcopo menciona a
existéncia de uma capela, esta, sim, dedicada a Nossa Senhora da Conceigdo, feita pelo vigario
colado de Bambui, e assim est4 dito “fica junto as casas do paroco [...] e tem decéncia”'®>. O
que da a impressdo de ser uma capela particular do paroco, que também seria proprietario de
mais de uma casa. Diante disso, nos perguntamos: por que essa capela tinha mais decéncia e
era mais bem cuidada que a propria matriz? E importante lembrar que estava sob a jurisdigio
dessa igreja paroquial outra ermida, relatada pelo prelado marianense, a “de Nossa Senhora da
Luz, a 12 léguas da matriz, com 800 aplicados, [a qual] € muito pequena, coberta de telha e tem
um alpendre para o povo. Quanto aos seus preparos, tem decéncia. Pretendem fazer outra nova
com maior capacidade”!®. Dessa pequena capela se elevaria a sede diocesana de Luz no século
XX. Ronald Polito e José Arnaldo Coelho, organizadores das cartas pastorais de Dom Frei José,
presumiram que essa antiga capela “tenha sido constituida por volta de 1813, por iniciativa dos
moradores locais. Sob a titulagio de Nossa Senhora da Luz [ no] arraial do Aterrado”!®’.
Sobre a populacdo paroquial de Santana, Dom Frei José disse ser constituida de pouca
civilidade e de que essa virtude figura apenas em algumas almas de melhores principios.
Segundo ele, 14 existiam homens “pouco acostumados a subordinacdo alguma [...] de poucos

1882

sentimentos cristaos e politicos °°”, os quais arrastavam atras de si as pessoas de mais probidade

183 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 281.

184 Idem.

185 Ibidem, p. 282.

136 Idem.

137 LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. Op. Cit., p. 388.
188 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 281.
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e que se declararam contra o paroco, Domingos José Bento Salgado'®’

, pelas palavras mais
fervorosas ditas por ele repreendendo a sua conduta. No titulo da carta, ele numera a populagao
da freguesia como sendo mais de cinco mil e quinhentas almas. E que o visitador José Severino
Ribeiro havia crismado na matriz, em seu nome, trés mil cento e cinquenta e duas pessoas ¢
mais oitocentos e setenta e duas na capela de Nossa Senhora da Luz, totalizando quatro mil e

vinte e quatro crismados; no entanto, ele escreveu quatro mil e quatorze'*°

, uma imprecisao,
que indica uma dificuldade do prelado com a matematica ou a doenga que o estava atrapalhando
e dizia de um possivel cansago, apds a quinta viagem pela extensa diocese de Mariana. Posto
isso, mais uma vez recorremos as reflexdes de Certeau, que nos permitem inferir que um lugar
esta ligado a outro, uma freguesia inclui outra. A pardquia de Piumhi esta ligada ao lugar da
freguesia de Bambui, rio abaixo, e, assim, na sequéncia, estas a de Nossa Senhora das Dores, a
terceira criada no Alto Sdo Francisco. Esses lugares postos em séries lineares ou entrelagados
sdo efetuados pelos relatos'®! ou estruturas narrativas. Por meio deles, nos transportamos para
o proximo lugar.

Um fato que liga as cinco freguesias € as datas de sua criagdo: bastante proximas. Mais
ainda, as datas de construgdo das capelas que se tornariam sede das cinco freguesias: todas no
século XVIII. Sobre a freguesia de Nossa Senhora das Dores, quase nenhuma fonte documental
temos. Assim como a freguesia de Santana de Bambuli, ela era uma pardquia que estava situada
para além do rio Sdo Francisco, numa regido limitrofe, ponto de disputas territoriais entre os
prelados e suas dioceses, nesse caso, entre Olinda e Mariana. O Diciondrio Historico-
Geogrdfico de Minas Gerais, de Waldemar de Almeida Barbosa'®?, relata que a criagido da
freguesia dedicada a Nossa Senhora das Dores, da cidade de Dores do Indai4, ¢ datada do ano
de 1805. Naquela ocasido, a sua pertenca estava ligada a diocese de Olinda; portanto, a freguesia
teria sido erigida pelo bispo de Pernambuco. J4 Dom Frei José da Santissima Trindade, em sua
carta pastoral a freguesia de Bambui, menciona a pertenga dela a Mariana'®*, isso no ano de
1825, ao delimitar as fronteiras das pardquias entre Nossa Senhora das Dores e Bambui. Pode
ser que, nesse espago temporal, ela tenha sido transferida para Mariana. Porém, a falta de fontes

nos defronta com o desafio de encontrar mais elementos para a constru¢@o da historia dessa que

18 ACMDL - Arquivo do Centro de Memoria da Diocese de Luz. LuzZMG. TRINDADE, Dom Frei José da
Santissima. Pasta de documentos avulsos, sem titulo. Auto de Inquiri¢do sobre o padre Domingos José Bento
Salgado. Bambui: 1825.

190 Cf. TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 281.

191 «QOs relatos, cotidianos ou literarios, sio nossos transportes coletivos, nossas metaphorai” (CERTEAU, Michel
de. Op. Cit. p. 200).

192 BARBOSA, Waldemar de Almeida. Dicionario Histérico-Geografico de Minas Gerais. Belo Horizonte:
Itatiaia. 1995. p. 120.

193 Cf. TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 281.
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foi a terceira criada no Alto Sao Francisco. Paralela a essa, porém a leste, do outro lado do Sao
Francisco, se encontrava a freguesia de Nossa Senhora do Bom Despacho. Passamos, entdo, a
proxima aventura narrada, que produz o lugar comum da quarta freguesia criada, para a qual
tomamos rumo nesta viagem historica!®.

A freguesia de Nossa Senhora do Bom Despacho, antes de ser elevada a categoria de
pardquia, segundo Lima e Oliveira, foi capela curada da freguesia de Nossa Senhora do Pilar
de Pitangui. A aquisi¢ao do patrimonio para a construcao da primitiva capela foi iniciada em
1767. “A primeira capela foi erigida por provisao episcopal de novembro de 1771, a pedido do
Luiz Ribeiro da Silva [e] foi elevada a freguesia em julho de 1832, instituida canonicamente
em agosto de 1834”!%, Essa capela, redigiu Dom Frei José na sua carta pastoral a freguesia de
Nossa Senhora do Pilar de Pitangui, ficava a nove léguas a oeste da sede paroquial, a seis 1éguas
da capela de Nossa Senhora da Satde, hoje Aratjos, e, de Nossa Senhora da Abadia, a nove
léguas. Tinha, em 1824, uma populagdo aproximadamente de duas mil e duzentas e quarenta
almas e o seu capeldo era o padre Miguel Dias Maciel'*®. Esse padre foi o primeiro paroco
colado da freguesia, por ocasido da sua elevacdo a paroquia. As datas mencionadas por Lima e
Oliveira sobre a elevacdo dessa freguesia divergem da carta de Dom Frei José, que disse ter
sido criada “em 10 de setembro de 1824, pelo Tribunal da Justica [...] confirmada por Sua
Exceléncia Reverendissima™!®’. Isso, apds os fregueses, como eram denominados os fiéis, de
Nossa Senhora do Bom Despacho terem feito o pedido formal a Sua Majestade, o Imperador,
para ser desmembrada da matriz do Pilar. Foram anexadas a nova matriz as capelas de Nossa
Senhora da Abadia, com mil quinhentas e sessenta e oito almas, € a de Nossa Senhora da Saude,
com mil quatrocentas e cinquenta e sete. Seus limites compreendiam desde:

o rio Sao Francisco até a barra do rio Para, e por este acima, até o dito rio
Lambari, e pelo Lambari acima, até o do ribeirdo das Furnas, todo o terreno
vertente a este ribeirdo, e ao corrego da Cachoeirinha até as suas cabeceiras e
espigdo, e dai rumo direito a Lagoa, e da Lagoa ao espigdo, que encaminha ao
alto da Serra Negra, ¢ da Serra Negra rumo direito as Conquistas,
limitrofando-se das Conquistas até fechar no rio de Sdo Francisco com as

serras e limites que dividem o termo de S3o Bento do Tamandua'*®.

Assim como a freguesia de Nossa Senhora das Dores, ndo contamos com mais fontes,
até o momento, para escrever mais sobre a historia dessas paroquias. Esperamos encontrar, em

breve, mais documentacao que nos ajude. Assim, voltamos a constru¢ao do lugar histoérico da

194 Cf. CERTEAU, Michel de. Op. Cit. p. 200.

195 LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. p. 366.
196 Cf. TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 143.

97 Idem.

198 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 143.
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quinta freguesia criada, a mais préxima de Piumhi e Bambui.

2.3 — A freguesia de Sao Vicente Férrer de Formiga

A freguesia de Formiga, a quinta pardquia criada no Alto Sdo Francisco, ¢ originaria da
antiga capela dedicada a Sdo Vicente Férrer. Dom Frei José citou a capela curada de Formiga!®’
na sua carta a freguesia de Bambui, ao menciona-la como um dos limites territoriais dessa
pardquia, mas que pertencia ao termo do Tamandud, paréquia de Sao Bento. Lima e Oliveira
escreveram, em seu estudo feito sobre as cartas de Dom Frei José da Santissima Trindade, que,
essa “primitiva capela foi ereta a pedido do sargento-mor Jodo Gongalves, por provisao de
marco de 176572, Porém, ha uma divergéncia sobre a construgio dessa capela, em seus
escritos, por causa da existéncia de outra provisao mencionada por eles, a qual diz ter sido
construida em abril de 1780. Pode ser que a construcdo tenha sido iniciada em 65 e terminada
80 dos anos setecentos.

Em 1825, Dom Frei José, ao visitar a paréquia Sdo Bento, esteve nessa capela curada
de Formiga, que pertencia a essa freguesia. L4, ele crismou trés mil quinhentas e vinte e duas
almas®’!. Segundo o bispo, restara, da antiga igreja, apenas a capela-mor: o corpo da igreja foi
desmanchado para ser refeito. Ele elogiou um grupo de cem benfeitores por terem se
empenhado na reconstru¢do da capela; dentre eles, ressaltou o nome do capitdo Bernardo.
Exaltou esse grupo de moradores da vila pelo seu empenho, ao passo que criticou os aplicados
da matriz por terem um comportamento oposto ao dos moradores. Assim disse:

a capela de Sao Vicente Férrer da Formiga [...] a sua reforma, estd tudo em
atividade e em breve se aperfeicoara este templo pelo zelo dos bons aplicados,
que unidos promovem as suas obras, e desta sorte louvamos o seu fervor, e até
para confusdo dos aplicados da matriz, que tdo negligentes se t€m
comportado®®?,

Segundo ele, a capela tinha o material sagrado em bom estado e em niimero adequado
para as celebragoes. Trés calices, custddia, ambula decente no sacrario, lampada de prata,
ornamentos, duas casulas e um terno rico para as festividades de branco®®. Segundo o prelado,
a populagdo da vila era, aproximadamente, de quatro mil almas, na ocasido de sua visita. Sete

anos apos a visita do bispo, aquela capela foi instituida sede da nova freguesia: “em julho de

199 Cf. TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 143.

200 LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. Op. Cit., p. 388.
20 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p. 286.

202 Ibidem, p. 288.

203 Cf. Ibidem, p. 286.
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1832, foi elevada a matriz, instituida canonicamente em novembro de 1833204,

Também Saint-Hilaire, ao passar pela vila de Formiga em sua viagem rumo a Goias,
deixou relatos que nos permitem pintar a tela que constitui o lugar historico dessa freguesia.
Essa viagem empreendida por ele ocorreu em 1819, antes de ela se tornar paroquia. Ele relatou
que, nao havendo ouro na regido, “cultiva-se a terra, cria-se gado e cevam-se porcos [...] a 9
leguas do Rio das Mortes, vi, em todas as fazendas, grande numero desses ultimos animaes, €
sdo elles que constituem a riqueza principal dos arredores de Formiga™?%. De acordo com o
viajante, a raca de porcos existente era o canastra, porco preto, de pernas compridas, de corpo
curto ¢ dorso mais arredondando, de orelhas caidas quando adultos, caracteristicas que
divergiam dos porcos da Franca. Os fazendeiros tinham o costume de castrar os machos e as
fémeas com um ano, para engorda.

Ele fala de uma certa impudéncia dos criadores, que deixavam as fémeas juntas com os
machos, os quais ele chamava de varrascos e leitdes, todos livres em torno das fazendas, exceto
os castrados para engorda. Estes eram tratados com mais cuidado, fechados no curral durante o
dia e a noite acomodados no que ele chamava de telheiro, um espaco com palha de milho
espalhada. Eram alimentados “trez vezes por dia: em geral, milho em grao, duas vezes, e, na
ultima, fub4?°®, inhames ou caras; de quinze em quinze dias faz-se com que bebam agua salgada
e, nas habitagdes em que se fazem queijos, substitue-se o sal por racdes diarias de leitelho™?’.
Esse leitelho pressupomos que seja o soro derivado do leite de vaca, produzido durante o
processo de fabricacdo do queijo, que ¢ muito nutritivo para o porco e deixa a sua carne mais
saborosa, segundo os conhecimentos familiares recebidos. Os porcos cevados eram levados em
vara para o comércio na capital do Brasil. Por isso, a povoacao de Formiga, que ficava a “cerca
de 80 leguas do Rio de Janeiro [era] considerada como o centro de negdcios da regiio”?%,
Assim como Piumhi e Bambui, Formiga era uma pequena vila, com extensa regido de natureza
pouco explorada e de fazendas.

Os habitantes das fazendas, disse o naturalista, eram homens grosseiros e ignorantes, €

os comparou aos mineiros das comarcas de Sabara, Serro Frio e Villa Rica, para dizer que em

204 LIMA, José Arnaldo Coelho de Aguiar; OLIVEIRA, Ronald Polito de. Op. Cit., p. 388.

205 SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 116.

206 £ curioso que, na origem dessas primeiras vilas do Alto Sdo Francisco, os moradores sabiam manipular o milho
para produzir o fubd e a farinha, tdo comuns hoje em dia nessas mesmas cidades, especialmente em Cérrego Fundo,
cidadezinha préxima a Formiga que mantém o conhecimento e a fabricacao desses produtos. E de onde veio esse
conhecimento, se o viajante francés parecia ndo conhecer esses derivados do milho? Seria dos portugueses, dos
afrodescendentes ou dos nativos? Saint-Hilaire relata, em nota, que o fuba era simplesmente o milho moido ¢ a
farinha era o fuba do milho feito em papas no monjolo e seco em uma tacha que ele denominava de caldeira pouco
profunda (Cf. Idem).

27 Ibidem, p. 117.

28 Ibidem, p. 118.
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nada se pareciam, pois “ndo se encontra entre elles essa amavel hospitalidade que ¢ tao geral
em outras partes da provincia das Minas™?%. O francés se contradiz, mais adiante, em seus
escritos, ao mencionar boa hospitalidade em outras fazendas das proximidades, nas quais ficou
hospedado. A desconfianga desses habitantes de Formiga €, até certo ponto, compreensivel, pois
a regido era rota de viajantes, na qual passavam pessoas desconhecidas que poderiam trazer
ameagas. E a hospitalidade desconfiada pode ser a origem de uma caracteristica propria dos
mineiros, conhecidos, até recentemente, como sendo um povo desconfiado. Esse proceder
desconfiado, provavelmente, era com os estrangeiros e desconhecidos, ja que Dom Frei José
nao faz meng¢do a isso em suas cartas sobre o povo de Formiga, e, ao contrario, o elogiou.

De fato, a vida nessas paragens a oeste das Minas, regido que o francés denomina, muitas
vezes, de desértica®!'?, era mais livre e menos controlada, seja pela ortodoxia da fé catdlica, seja

pelo Estado?!!

. Atinica forma de convivéncia social era a participacao nas missas realizadas aos
domingos e nos dias de preceito. Saint-Hilaire escreveu que os lavradores passavam “a vida nas
fazendas e s6 vao 4 villa nos dias em que a missa € obrigatéria. For¢ando-os a se reunirem e
communicarem uns com os outros, o cumprimento das obrigagdes religiosas os impede, talvez
mais do que qualquer outra causa, de cahir em um estado proximo da vida selvagem™?!2, As
idas a vila seriam mais proveitosas se os lavradores pudessem ser instruidos na moral e na
religido. Porém, os eclesiasticos ndo o faziam; ao contrario, escandalizavam os fiéis por sua
conduta irregular, afirma ele. Por mais que Dom Frei José da Santissima Trindade,
imperativamente, determinasse, segundo as normativas de Trento, como segue:

Para melhor se cumprir o cuidado na instrugdo, ordenamos a todos os
confessores ndo admitam aos penitentes sem os examinarem da doutrina crista
suficiente [...] o reverendo paroco e capeldes ensinar a doutrina em todos os
domingos [...] arguindo e repreendendo em sa doutrina e paciéncia aos
sectarios de sociedade, que tanto se distinguem na impunidade e libertinagem,
intimando constantemente a perfeita obediéncia e subordinagdo aos membros
da religido catdlica e ao nosso Augusto Imperador?!?

Essas determinagdes, escritas por ele aos padres da freguesia de Sdo Bento, a qual

209 SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 120.

210 «“F para além da povoagdo de Formiga, logarejo situado a cerca de 24 leguas de S. Jodo d’El Rei, que se situam,
desse lado, os limites do sertdo ou deserto; mas a regido comega muito antes a ser pouco habitada” (Ibidem, p.
115).

211 “Além do gozo da ociosidade, encontram nessa vida ndmade e independente outra vantagem: a de se
subtrahirem a todas as obrigagdes civicas, em particular ao servigo militar. No deserto a administracdo ndo pode
exercer nenhuma vigilancia, as leis quedam sem forca, e muita gente para ahi acorre de outras partes da provincia,
quer para escapar a perseguicdo da justiga, quer unicamente para gozar de uma liberdade ilimitada” (/bidem, p.
122).

212 Ibidem, p. 121.

213 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit. p. 288.290.
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pertencia a capela curada de Formiga, ndo eram cumpridas a risca. Disse o viajante francés que,
nessa “comarca que mais se afasta dos centros de civilizagdo na provincia das Minas” !4, a
populagdo permanente das vilas, tanto na vila de Formiga, “como no resto da provincia das
Minas, em grande parte [¢ composta por] homens ociosos e de mulheres de ma vida, e debaixo
dos ranchos dos mais humildes logarejos uma vergonhosa libertinagem se mostra [...] a
indolencia é uma das principais chagas dessa regidao”?!>. O que Saint-Hilaire chama de
ociosidade, fazia parte da cultura dos nativos amerindios? Ou era um modo de vida que surgiu
contraposto a dureza do trabalho escravo imposto sobre os afrodescendentes? Nas vilas
visitadas nessa viagem pelo Alto Sao Francisco, por onde o naturalista passou, escreveu ele,

existe, todavia, uma multiddo de homens pobres ¢ sem ocupagdo [...] os
casados plantam em terras de outrem, e se resignam a trabalhar durante alguns
dias para viver sem fazer nada todo o resto do anno. Os celibatérios, € € o

menor numero, vao de uma casa para outra, vivem a custa dos compadres ¢

das comadres?!®.

Até mesmo os fazendeiros, que eram homens de posses, mas se vestiam e moravam
como os mais pobres, distinguiam-se apenas pelos bens, e imaginamos, pela sua autoridade.
Saint-Hilaire disse que, em todas as fazendas, sobretudo, “além de Tamandud, quer dizer,
proximo ao sertdo e nos seus limites, as habitagdes se compdem de varias edificagdes isoladas,
mal construidas e dispostas sem ordem, no meio das quaes se distingue com difficuldade o
alojamento do senhor’?!”. Tanto os donos de fazendas, quanto os sertanejos de poucos recursos
da regido vestiam calcas de algoddo e uma camisa, com fraldas que flutuavam por cima das
calgas, tinham as pernas e pés nus e usavam um chapéu largo e redondo sobre a cabega. Segundo
o costume dessas pequenas vilas, usavam uma veste de chita e por cima, uma capa de tecido
grosso de 13213,

O viajante e naturalista francés, ao chegar a vila de Formiga, a descreveu com as ruas
“mal alinhadas, as casas afastadas umas das outras, e quase todas pequenas e mal

conservadas”?!'”

, mencionou o estado lastiméavel da igreja construida na extremidade de uma
grande praga, que ndo tinha teto, quase nua no interior, o que correspondia ao estado miseravel
das casas e também da populacdo. Como dito anteriormente, essa igreja seria reformada seis

anos mais tarde, como informou Dom Frei José. Apesar da quase indigéncia na vila, havia

214 SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 118.
215 Ibidem, 122.

216 Idem.

217 Ibidem, p. 118.

218 Cf. Ibidem, p. 138.149.

219 Ibidem, p. 150.
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pessoas abastadas ali, sobretudo nos seus arredores, nas fazendas. A pequena cidade era um
ponto central de comércio, tinha uma posi¢do favoravel, e foi denominada, por Saint-Hilaire,
de porta do sertdo. Caracterizada pelas transa¢des comerciais, existia no povoado varias lojas e
vendas, ainda que mal supridas, disse ele, também, que a mais bem provida de suprimentos era
a venda do boticario, que era padre, a quem ndo denominou, mas que, além de fazer e vender
os remédios, ndo deixava de dizer missas. Para suprir tais atividades comerciais, nas fazendas
dos “arredores de Formiga produzem muito algodao, mas sao os porcos que, como ja disse,

constituem a principal riqueza do districto’?%’.

Citou uma fazenda importante para o
escoamento das produgdes rurais, a do Capitdo Pedro, situada entre a povoagdo de Oliveira, a
vila de Tamandua e a de Formiga, na qual cultivavam cana de acucar, milho, feijao, arroz e

algodio, criavam gado “vacum”??!

e suinos. Por 14, também, os marchantes escoavam da capital
do Brasil para o sertdo, o sal, o ferro e outras mercadorias, em troca de couros, peles de veado,
algodao e gado do sertdo. Curiosamente, relata a viagem de uma caravana proveniente de Araxa
com destino a Sdo Jodo Del Rei, constituida por uma série de carros de boi com trés ou quatro
juntas cada, carregados de toucinho®?2.

Posto isto, assim era o chdo no qual os primeiros padres pisaram para comunicar a fé
catolica. Quase 30 anos apods essa realidade mostrada pelos relatos do naturalista franc€s, um
documento do Arquivo Eclesidstico Arquidiocesano de Mariana, que trata de uma devassa sobre
a vida de um vigario da Vila Nova de Formiga, também serd importante para construirmos a
historia da vida dos padres dessas primeiras freguesias do Alto Sdo Francisco. No caso dessa
fonte, o vigario Francisco da Anunciagio Teixeira Coelho®? foi denunciado ao bispo diocesano
por envolvimento em partido politico local em vez de ministrar o pasto espiritual. Abordaremos
mais a fundo sobre a vida desse padre no proximo capitulo. Ainda vale ressaltar aqui, ao
pensarmos o lugar paroquial, no qual se d4 a atuacdo e o estabelecimento do espago dos
primeiros padres do Alto Sdo Francisco, que, provavelmente, ndo seja apropriado associarmos
a ortodoxia ao lugar, visto que, como mencionado no capitulo anterior, Gasbarro diz que ela ¢
compreensivel historicamente por uma pratica anterior que a constitui. Entao, ela ¢, de certa
forma, dindmica ou tem potencialidade dindmica, embora, ndo acontecesse ipsis literis em tais

paroquias e agdes dos padres, como prescrita em seu codigo. Nao estaria a ortodoxia juntamente

com a ortopratica associadas ao espaco, visto que sdo dinamicas, ligadas a acdo humana que

20 SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit. p. 150.

21 Cf. Ihidem, p. 132.

222 Cf. Ibidem, p. 179.

223 Cf. AEAM — Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana. Op. Cit., f 1.
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transforma o lugar? Ainda ¢é preciso lembrar da abertura que o cddigo da ortodoxia catolica tem,
de forma que se adapta a cada realidade da vida dos padres e dos fiéis, transformando-a e

transformando-os.
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Capitulo III — Os primeiros padres do Alto Sao Francisco

Neste capitulo, analisamos o cotidiano da vida dos primeiros padres que viveram no
Alto Sao Francisco e identificamos quais eram as atividades realizadas por eles nas primeiras
freguesias desse territério que hoje constitui a diocese de Luz. Como viviam e o que
enfrentavam em seu trabalho? Quais eram as suas atividades religiosas e nao religiosas? Quais
eram as suas fungdes? Como eram vistos e tratados pelos fregueses e pelo bispo? A historia dos
primeiros padres do Alto Sao Francisco, de encontro a proposta historiografica religiosa cultural
atual, sobretudo imbuida pelas reflexdes de Michel de Certeau e Nicola Gasbarro, pretende nao
trilhar pelo caminho dos vencedores, como na modernidade, mas se debrugar sobre a vida de
homens eclesiasticos do cotidiano, no territorio mais a oeste das Minas Gerais, em torno das

nascentes do rio S3o Francisco, no final do século XVIII e primeira metade do século XIX.

3.1 - Ortodoxia e ortopratica na construg¢do do espago paroquial dos padres

Guiados pelos conceitos propostos por Michel de Certeau, inferimos que a a¢ao pastoral
dos padres, assim como as suas diversas atividades, fazem parte do que ele denominou do
“todo”, de cultura, constituido o seu “resto”, enquanto produto da ciéncia historiografica
atual®?*. Tal anélise nos introduz numa nova maneira de pensar e sentir a historia dos padres,
sobretudo de José Severino Ribeiro, Domingos José Bento Salgado e Francisco da Anunciagao
Teixeira Coelho. Sendo assim, baseado no pensamento de Wittgenstein, sobre a linguagem
cotidiana, e J. L. Austin, sobre a linguagem ordinaria, Certeau propde um novo percurso para a
historiografia contemporanea, “uma politica filosofica da cultura. O retorno critico do
ordinario™??. Da qual tomamos mio para nos deixar seduzir pelo espetdculo intenso da
novidade e para adentrar na multiplicidade dos detalhes da historia desses agentes
eclesiasticos??®. Considerando que, na elaboracdo da historia, o historiador, de certa maneira,
se entrelaga com a sua escrita, esta pesquisa vem ao encontro da experiéncia pessoal deste
pesquisador que, paralelamente ao trabalho de analise das fontes, leituras e escrita da
dissertacdo, viveu as dificuldades proprias do trabalho pastoral e da preparacao de
comunidades, nessa regido do atual Alto Sdo Francisco, para se tornarem uma nova paroquia,

exatamente na cidade Arcos, territorio que, no inicio do século XIX, pertencia a antiga vila de

224 Cf. CERTEAU, Michel de. Op. Cit., p. 64-65.
225 Ibidem, p. 72.
226 Cf. Ibidem, p. 73.
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Formiga. A quinta pardquia da cidade foi criada e instalada em 22 de maio de 2023, e tem por
padroeira Santa Rita. Embora, o trabalho pastoral, hoje, divirja bastante do periodo do recorte
temporal da pesquisa, o lugar de fala € o do eclesiastico que vive a experiéncia da construgao
do espago paroquial fisico atual e do espago historico paroquial dos padres pesquisados.
Augustin Wernet, em sua obra 4 Igreja Paulista no Século XIX, de visdo um tanto quanto
ultramontana e moderna, afirma que, até a emancipagao politica do Brasil, em 1822, “o clero

exerceu a funcdo de intelligentsia condutora da vida cultural”??’.

Porém, apos o seu
engajamento na politica e nas diversas atividades religiosas e ndo religiosas, houve um declinio
na busca por esse modo de vida, denominado por ele de carreira eclesiastica. Entdo, ganhava
esse modo de vida sacerdotal novos significados? Ao encontro desta diversidade cultural,
laboramos para construir a histéria dos primeiros padres do Alto Sdo Francisco, desejamos
elaborar o lugar deles, ndo mais como profissionais supostamente cultos entre selvagens, e nem
queremos desenhar tais agentes dessa forma, embora eles se compreendessem assim. Mas, sim,
tecemos o lugar estranho do historiador, de “ser um estrangeiro na propria casa, um selvagem
no meio da cultura ordinaria, perdido na complexidade do que se ouve e do que ouve
comumente”??%,

Deve ficar evidente que, ao tecer esta historia, ndo hé interpretagdes falsas e outras
verdadeiras, mas, apenas interpretacdes mediante o rigor técnico da historiografia do ordinario,
obedientes a0 nosso objeto de estudo??’. Entdo, hodiernamente, abandonamos a verdade na
construgao da histéria? De forma alguma! Certeau nos ajuda a dispor sobre a mesa os diversos
elementos da historia para reflexao, e a analise € feita ndo como uma verdade absoluta e Unica,
mas pode ser realizada a partir da multiplicidade de possibilidades, do ponto de vista da
historiografia, do historiador que, engajado no estilo contemporaneo da historia cultural, deve
destruir todos os triunfalismos retoricos de poderes que hierarquizam e os absurdos que gozam

230

de autoridade™”. Além de imprimir sua marca na escrita da histdria, conservando afinada

cientificidade, assim como nao tirando “proveito do saber tornando-o um direito de falar em
seu nome. Ele conserva a exigéncia, mas ndo o dominio”?!.

Para exemplificar, ao falar de cultura popular brasileira, Certeau cita Frei Damido como
um taumaturgo, ou revoluciondrio, ou heréi, que deu aos lavradores pobres de Pernambuco um

lugar religioso, no qual estavam autorizados a denunciar as injusticas cometidas contra eles.

227 WERNET, Augustin. Op. Cit. p. 68.

228 CERTEAU, Michel de. Op. Cit., p. 73.

229 Cf. Idem.

230 Cf. CERTEAU, Michel de. Op. Cit., p. 72.
B fhidem, p. 73.
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Também ali estavam autorizados a esperar uma mudanga, um lugar para o protesto. O que nao
podiam fazé-lo no espaco socioecondmico cultural organizado, onde a luta contra os poderosos
era sempre desigual, pois “apresenta-se como o campo das perpétuas vitorias dos ricos e da

policia, mas também como o reinado da mentira”?*?

, € também eram proibidos de o dizer.
Assim, a luta se deu de forma imemorial, mais profundamente do que apenas contra os poderes
estabelecidos, mas com a propria historia. Mais tragico seria, ndo fosse esse espaco utopico dos
relatos religiosos que, por meio da linguagem cotidiana, ndo se tornava aceitavel essa relacao
de forgas, mas, por esta convicgio, eles se opunham a ordem imposta como natural?>.

O que esse fato do século XX tem a ver com esta pesquisa? Teriam os primeiros padres
do Alto Sao Francisco construido espacos nos quais os fiéis pudessem ter esperanca de uma
vida menos sofrida ou injusta, com a sua presenga, com o seu trabalho, com a sua vida de fé e
cultura? Esta pergunta pode nos impulsionar um pouco mais para perto de onde se pretende
chegar nesta pesquisa: saber como era a vida dos presbiteros no territério de trés das cinco
primeiras freguesias mais proximas da nascente do Sdo Francisco, de 1754 a 1832. Vale frisar
que, neste espaco da histdria cultural das religides, o vencido da histéria desfaz a fatalidade da
ordem estabelecida no “corpo no qual se escreve continuamente as vitorias dos ricos ou de seus

aliados”>*

pelo trabalho do historiador, pois nem sempre se tem a possibilidade de ser
reconhecido, de que se lembrem de sua historia.

Nesse caso citado sobre o Frei missionario de Pernambuco, ainda que a religido tenha
sido, até certo ponto, imposta como ordem estabelecida, ela foi também utilizada e oferecida
pelo proprio padre como lugar inexpugnavel, onde se deu voz a verdade, onde se manifestou a
cultura popular que se opds e contestou as hierarquias do poder e sua razdo; lugar das lutas
contra as desigualdades ocultas sob a ordem estabelecida; da pratica chamada sabedoria ou arte
de saltar, ou astucia, e, ainda, esperteza no modo de utilizar, driblar e alterar as regras do espago
opressor?>*. Tudo isso, num “uso popular da religido”?*®. Nesse ponto, esse espaco religioso vai
ao encontro da proposta de Gasbarro que, no estudo da religido, utiliza o conceito de ortopratica,
talvez ndo contraposto, mas em relagdo com o que denomina de ortodoxia®*’. Entdo, o uso

popular da religido seria sinonimo do que ele chama de ortopratica. Pois, assim, nos permite

entender que ortopratica ¢ toda acdo inclusiva e performativa da vida social que, juntamente

22 CERTEAU, Michel de. Op. Cit., p. 76.
233 Cf. Ibidem, p. 77.

24 hidem, p. 78.

235 Cf. Ibidem, p. 79.

26 Ihidem, p. 78.

27 Cf. GASBARRO, Nicola. Op. Cit., p. 71.
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com privilegiadas regras rituais, ou ortodoxia, possibilita a “construcao historica do sistema de
crengas como lugar das compatibilidades simbélicas das diferengas culturais”?3$.

No cotidiano das freguesias do Alto Sao Francisco ¢ que se deu essa relagdo entre
ortodoxia e ortopratica. Foi naquele lugar paroquial que os padres José Severino Ribeiro,
Domingos Jos¢ Bento Salgado e Francisco da Anunciacdo Teixeira Coelho construiram o seu
espaco de atuagdo, com trabalho, cultura e fé. Embora eles ndo fossem padres regulares®*, ou
seja, ndo pertenciam a uma congregacio ou ordem>*’, provavelmente, eles foram missionarios
pelo fato de a missdo estar intimamente ligada a acdo da Igreja e pelo fato de que esses parocos
foram a vanguarda do catolicismo que esta atrelado a origem das vilas de Piumhi, Bambui e

Formiga. Portanto, como nos recorda Certeau, esses padres seculares®*!

, como eram designados
os padres diocesanos, impuseram a religido aos habitantes desse territorio do oeste das Minas
como caracteristica das missdes na modernidade?*>. Gasbarro confirma o horizonte desta
reflexdo ao afirmar que as missdes modernas catélicas sdo a civilizago cristd em a¢io’*. Eles
foram os precursores do catolicismo e testemunhas do encontro entre as distintas culturas, dos

nativos, dos afrodescendentes e os de origem europeia, que se chocaram e foram assimiladas

238 GASBARRO, Nicola. Op. Cit., p. 71.

239 Os padres regulares eram aqueles que pertenciam a uma congregagio ou ordem, na qual viviam sob sua regra
especifica de vida, uma espécie de marca, ou dom, como a pobreza deveria ser uma marca para os franciscanos. O
Dicionario da Histéria da Colonizagdo Portuguesa no Brasil, de Nizza da Silva, narra a presenga do clero regular
no Brasil, os primeiros, os “Franciscanos tiveram contactos avulsos com a terra desde o descobrimento, mas s
em 1585 se fixaram em Olinda, e dois anos depois, em Salvador” (NIZZA DA SILVA, Maria Beatriz (Coord.).
Dicionario da Histéria da Colonizacdo Portuguesa no Brasil. Lisboa: Verbo, 1994, p. 167). Seguidos dos
Jesuitas, Carmelitas da Observancia, dos Beneditinos, estes foram, “no ultimo quartel do séc. XVI, os primeiros
regulares a estabelecerem-se no Brasil, sob a condi¢do de cuidarem da conservagdo dos gentios. No século
seguinte, instalaram-se os Capuchinhos, os Mercedarios, os Carmelitas Descalgos, os Oratorianos e 0s
Agostinianos. Estes, juntamente com os Lazaristas” (Idem), chegaram somente em 1820.

240 Assim deduzimos pelo fato de as fontes ndo trazerem, no final dos nomes dos padres pesquisados, a respectiva
abreviatura da ordem ou congregacdo a que pertenceriam, como por exemplo, o padre Gabriel Malagrida, SJ,
abreviatura que indica o pertencimento dele 8 Companhia de Jesus, ou Jesuita, ou, a palavra Frei que precederia o
nome, que também seria um indicativo disso, como no caso de Dom Frei José da Santissima Trindade, que era
Franciscano. Sendo assim, € provavel que fossem padres diocesanos, que ndo usam esse tipo de identificagdo na
assinatura de seus nomes.

241 Além da manutengdo do culto catolico, os padres seculares, “por for¢a do padroado, constituiram a espinha
dorsal da Igreja na colonia. A sua implantagdo, porém, seguiu o ritmo um tanto irregular da aventura colonizadora,
acompanhando as novas paroquias, a que o povoamento e as riquezas da terra davam origem, mas sofrendo também
com os entraves que os interesses pecuniarios e a politica regalista da Coroa colocavam [...] ao longo dos anos [...]
nas principais cidades, dispunham de uma irmandade prépria, a dos Clérigos de Sdo Pedro, intitulando-se, por
isso, presbiteros do habito de Sao Pedro” (Ibidem, p. 171). “Uma categoria muito diversificada, cujo trago comum
mais distinto permanecia sendo a auséncia daquela disciplina interiorizada que caracterizou a Contra Reforma
catolica na Europa. Apesar de requisitados pela populacdo colonial segundo a qualidade da assisténcia espiritual
que prestavam, os seculares converteram-se de facto, por efeito do padroado e do regalismo p6s-pombalino, nos
porta-vozes letrados, junto @ massa analfabeta, de um Estado cada vez mais presente. No entanto, uma parcela de
seus membros, mais instruida e melhor formada, ndo deixou de integrar uma elite cultural, que participou
activamente dos movimentos politicos no Brasil” (NIZZA DA SILVA, Maria Beatriz. Op. Cit., p. 174).

242 Cf. CERTEAU, Michel de. Op. Cit., p. 78.

243 Cf. GASBARRO, Nicola. Op. Cit., p. 76.
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pelo catolicismo nessa parte do oeste das Gerais. Ao abordar sobre a histdria das relagcdes de
compatibilidade, Gasbarro nos ajuda a compreender que os missionarios imprimiram outro
rumo a historia das relagdes culturais na religido, o que pode ser aplicado a esses primeiros
padres, vanguarda da evangelizagao e civilizagdo do sertdo mineiro, pois

mudaram a direcdo e o sentido das culturas dos ‘selvagens’, inventando novos
codigos de comunicacdo e novas igualdades sociais, frequentemente lutando
contra outros ocidentais que teriam preferido exacerbar as diferencas para
transforma-las mais facilmente em discriminagdes sociais e politicas. As
vezes eles se deixaram tomar demasiado pelos interesses de sua propria
missdo, mas sempre preocuparam interagir ortopraticamente na direcdo da
mudanca cultural®*,

Aqui, vale frisar que essa mudanga cultural foi de mao dupla: o catolicismo, por meio
desses padres pesquisados, modificou as vivéncias religiosas e culturais dos habitantes das
freguesias das pequenas vilas de Piumhi, Bambui e Formiga, ao mesmo tempo que o

catolicismo também foi modificado pelas culturas e realidades locais.

3.2 — Disputa pela Capela de Sao Roque

Ao considerar essa caracteristica da modernidade impressa pelas missdes, ou seja, a
abertura da ortodoxia como verdadeiro processo de generalizacio no encontro de
civilizagdes?**, podemos dizer que Dom Frei José, bispo de Mariana (1820-1835), e os seus
parocos colaboradores foram verdadeiros missionarios, na implantagdo do catolicismo nessas
vilas do Alto Sao Francisco. Em seu trabalho, cultura e fé, ao ensinar a doutrina catblica, eles
se depararam com outras culturas nas freguesias onde estiveram. Poderiamos classificar Dom
Frei José da Santissima Trindade, assim como, os dois primeiros parocos de Piumhi e Bambui,
de tendéncia ultramontana, ou precursores do que denominou Wernet de catolicismo
renovado?*®. Ao analisar a sua carta pastoral a freguesia de Piumhi, constatamos que o prelado

marianense®*’ determinou que a capela de S3o Roque pertencesse a Piumhi e nio a Bambui,

24 GASBARRO, Nicola. Op. Cit., p. 104.

245 Ibidem, p. 105.

246 Augustin Wernet faz uma distingdo entre catolicismo popular tradicional e catolicismo renovado: o renovado é
mais alinhado a Roma, mais clerical, ou seja, implantado durante o século XIX, ultramontano; ja o tradicional foi
implantado paralelamente com a propria colonizagdo portuguesa, ¢ laico, social e familiar, determinado pelo
Padroado (Cf. WERNET, Augustin. Op. Cit., p. 17).

247 Ao citar Riolando Azzi, Anna Karolina V. Siqueira apresenta Dom Frei José como “um precursor dos bispos
reformadores da segunda metade do século XIX [...] diante de seu empenho pela restauragdo do Seminario
Diocesano, ao apoio por ele conferido ao estabelecimento de institutos religiosos em Minas Gerais ¢ a sua adesao
incondicional as diretrizes da Ctiria Romana” (SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit., f. 39).
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como pretendia Domingos José Bento Salgado, vigario de Santana. O indeferimento a freguesia
de Bambui foi justificado, por ele, pelo fato de que as prerrogativas de pertencimento a ela,
apresentadas pelo padre, eram ‘“fundadas somente em costumes e posses transmitidas de
tradigdes vulgares e indiscretas™?*®. Mas, quais seriam essas tradi¢des vulgares e indiscretas?
Teria isso a ver com os costumes dos nativos ou com as tradi¢des dos afrodescendentes?*°? Elas
nao foram mencionadas pelo bispo claramente mas, ao que parece, foram utilizadas pelo vigario
de Bambui como argumento em favor do pertencimento da capela a sua paroquia. Deduzimos
que esse elemento trazido pela fonte pode ser um forte indicio do encontro entre culturas que
se relacionaram por meio do catolicismo e de que a classificagdo depreciativa feita pelo bispo
traduz um pouco do catolicismo defendido por ele.

Vale ressaltar que houve uma disputa entre José Severino Ribeiro, vigario colado de
Piumhi, e Domingos José Bento Salgado, vigario colado de Bambui, pela posse do territério da
capela de Sao Roque. Qual seria o motivo desse desejo: simplesmente pastoral, ou um auxilio
financeiro a mais? Nesse territorio, de limites entre dioceses, surgiu a davida sobre os limites
paroquiais dessas freguesias da diocese de Mariana. A capela, ora foi atendida pelos padres da
freguesia de Nossa Senhora do Livramento, ora pelos clérigos da freguesia de Santana. Dom
Frei José relatou que a freguesia de Piumhi esteve vacante por diversos anos até ser elevada a
categoria de colativa. Sendo assim, foi administrada por “sacerdotes que transitavam”?*°, o que
justificava se acharem assentos aplicados nos livros de batismo de Bambui, dessa ermida. Era
provida, entdo, de vigarios encomendados? Em 1825, além do paroco colado, ndo estd posto
com exatiddo, qual funcdo paroquial exerciam os demais ordenados que a atendiam. Porém,
Dom Frei José, depois de ter ouvido a ambos os parocos € o vigario da vara do termo, o paroco
colado da freguesia de Sdo Bento do Tamandu4, padre Jodo Antunes Correia®!, deu fim a
disputa, elencando as justificativas por ter tomado essa decisdo. Sendo assim, determinou que
a capela pertencia a Piumhi, por ser, entre ambas, a paréquia mais antiga®>?; por ter sido fundada

pelo mesmo fazendeiro que promoveu a instalagao da pardéquia de Piumhi; e sobretudo, pelo

248 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 279.

24 Segundo Pe. Antonio Raimundo Pereira de Jesus, “no século X VIII [...] tanto a Igreja como o Estado proibiram
as praticas religiosas que nao estivessem de acordo com a doutrina ensinada pela Igreja. Sendo a escravidao o [...]
pano de fundo do universo colonial e esfor¢ando-se para sobreviver fisica e culturalmente num mundo alheio, foi
comum que as acusagdes de feiticaria e praticas diabolicas tomassem como alvo os [afrodescendentes.] Contudo,
no cotidiano do Brasil-Colonia, ndo faltaram [...] senhores sendo acusados e perseguidos por recorrerem”
(PEREIRA DE JESUS, Anatonio Raimundo. Escravidio, feitiaria e Igreja no século XVIII. Revista de Cultura
Teolégica: Sao Paulo, Ano II, n® 7, p. 89-94, abr.-jun. 1994. p. 89) a tais praticas.

20 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 280.

21 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 287.

232 “descortinou-se que a paroéquia de Piui foi criada em 1754 e a de Bambui em 1768” (TRINDADE, Dom Frei
José da Santissima. Op. Cit.. p. 280).
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fato de que os fiéis teriam que passar por caminhos menos dificultosos, ou seja, com menos rios
e por terras mais planas>3. O proprio bispo relatou as distincias existentes entre a capela e as
matrizes, nove léguas e meia®®* distante de Nossa Senhora do Livramento e doze léguas®>
distante de Santana. A maior proximidade de Piumhi facilitaria o atendimento dos padres e a
participagdo dos fiéis nas festas paroquiais de maior importancia para os catélicos.

Como consta nas cartas pastorais de Dom Frei José, o vigario colado de Santana de
Bambui, Domingos José¢ Bento Salgado, laborou em seu beneficio, argumentou que a capela

obteve o favor de sua paroquia em 1802%%°

, favorecimento que, segundo o padre, foi
comprovado por alguns registros de batismo daquela capela estarem em livros de assentos da
sua pardquia; também, pelo fato de que o territorio da capela estava sob sua jurisdi¢do, devido
a estar localizado mais a oeste, depois do rio Sdo Francisco, rio que circundava tal territério de
sua freguesia. Justificativas rejeitadas pelo prelado. Ele afirmou que os assentos eram
irregulares e, baseado no parecer do vigario da vara do termo, reiterou que o rio sé teria 0 nome
de Sdo Francisco depois de se encontrarem os afluentes “Santo Antdnio, Sambura e Ajudas™?®’
ao Cabrestos Grande, brago principal, nascido na Serra da Canastra, ponto de encontro, o qual,
se localizava posterior ao territorio da capela, descendo o rio a norte, o que pds por terra o

argumento do padre.

3.3 — Ensino da Doutrina Catdlica

Trilhando um pouco mais neste caminho de territorialidades, cultura e poder, imbuidos
de elaborar a histéria dos primeiros padres do Alto Sdao Francisco, nos perguntamos: o que
previa a ortodoxia da Igreja como norma para suas vidas e como eles viviam essas
determinagdes? O seu agir era pautado em qué? Durante o recorte temporal da pesquisa, de
1754 a 1832, vigoravam as Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia, um compéndio
de ordenamento candnico que versava sobre as normas eclesiasticas, as quais procuravam
adequar, para o Brasil, o que preceituou o Concilio de Trento (1545-1563), assim como,

normatizar sobre as particularidades eclesiais no territorio brasileiro®*®. Foi um documento

233 Cf. TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit.. p. 280

54 Cf. Ibidem, p. 281.

255 Cf. TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit.. p. 275.

2% Cf. Ibidem, p. 279.

27 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit.. p. 280.

238 “Ora sendo certo, que os Srs. Bispos do Brasil adoptardo estas Constitui¢des com as modificagdes competentes,
¢ analogas aos usos, ¢ costumes de suas Dioceses, devendo por outro lado cada Parochia possuir este livro
indismpensavel para que o Parocho soubesse ensinar a Doutrina Christd, e preencher exactamente seus deveres
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produzido pelo primeiro sinodo diocesano da Igreja Catolica em terras brasileiras, em 1707,
realizado por Dom Sebastidio Monteiro da Vide, 5° arcebispo da Bahia,?*®. Esse documento
determinava como deveria ser a cura das almas a ser realizada pelo clero no territério do Brasil
colonia e posteriormente serviu ao periodo imperial.

A cura de almas se tratava do que a Igreja chama hoje de trabalho pastoral®®®, ou seja,
eram as atividades religiosas realizadas tanto pelos padres diocesanos quanto pelos religiosos
padres, os quais, no século XIX, eram denominados, os primeiros, padres seculares’®! e os
outros, padres regulares, estes por serem membros de uma ordem ou congregagao, por viverem
sob uma regra de vida; os seculares, assim denominados, imaginamos por serem incardinados
em uma diocese € por viverem nas pardquias mais proximos do povo em geral e integrarem
com ele o povo de Deus®®?. De acordo com Fenando Torres-Londofio, a cura de almas
“compreendia a pregacdo, a admoestacdo dos fregueses, o ensino da doutrina cristd, a missa
dominical, o cuidado do templo e o remédio das necessidades dos pobres”?%*. Entdo, a cura das
almas se tratava das atividades religiosas e administrativas exercidas pelo padre; dentre elas
estava o ensino da doutrina catdlica.

Assim dizia, o arcebispo primaz da arquidiocese da Bahia, Dom Sebastido Monteiro da

Vide, nas Constituigdes Primeiras: “Mandamos a todas as pessoas, assim Ecclesiasticas [...]

Parochiaes; muito numerosa, que fosse a sua impressao, seria pouca para a grande quantidade de Parochos, que
entdo existido, e que se tem creado no Brasil. Sendo alem disto necessaria esta obra a todo o Sacerdote, que deseja
mostrar-se digno do seu estado, necessaria aos Advogados para as diversas questdes ecclesiasticas, que apparecem
no Foro; sendo finalmente util a todo o Pai de familia para se saber conduzir, como Catholico, governar e dirigir
seus familiares” (VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit., p. XVI).

239 Cf. VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit., Capa.

200 LONDONO, Fernando Torres. Paroquia e Comunidade na representagdo do Sagrado na Coldnia. In:
LONDONO, Fernando Torres. Paréquia e Comunidade no Brasil: perspectiva historica. Sdo Paulo. Paulus,
1997, p. 61.

261 Wernet, ao abordar a situacdo financeira dos padres em Sdo Paulo, no século XIX, relata esta distingdo entre
padres diocesanos e ndo diocesanos ou regulares, como segue: “Diferente do clero secular, os conventos
masculinos e femininos possuiam fazendas, terras, prédios e escravos, uma riqueza enorme que contrastava com
o numero reduzido do seu pessoal” (WERNET, Augustin. Op. Cit., p. 59), em seguida afirmou que o clero
diocesano brasileiro era pobre.

262 Esse conceito que compreende todos os fiéis foi ressaltado pela Igreja mais recentemente, a partir do Concilio
Vaticano II, assim diz o artigo Identidade e Espiritualidade do Padre Diocesano do cardeal Dom Aloisio
Lorscheider: “o Concilio Ecuménico Vaticano II privilegiou a imagem de Povo de Deus. Esta escolha foi vista
como uma reviravolta copernicana na apresentacdo do ministério da Igreja. Sempre até entdo se acentuava a
hierarquia e, neste sentido, privilegiava-se a imagem de Igreja corpo de Cristo ou Corpo Mistico de Cristo. Com a
imagem do Povo de Deus fez-se mudanga profunda. O ponto de partida tornou-se a igualdade fundamental de
todos os cristdos. Nao se exclui, ¢ claro, a hierarquia, tanto mais que ela faz parte do Povo de Deus, mas ndo ¢ ela
a Unica responsavel pela Igreja. Todos os batizados e todas as batizadas tém responsabilidade pelo crescimento e
pela difusdo da Igreja no Mundo para que o Reino de Deus se torne uma realidade sempre mais vivida”
(LORSCHEIDER, Aloisio. Identidade e Espiritualidade do Padre Diocesano. Kairés - Revista Académica da
Prainha, Fortaleza, a. I, n° 1, p. 7 — 47, jan. — jun. 2005. p. 18).

263 “Na prética a cura de almas era o que hoje chamamos de pastoral” (LONDONO, Fernando Torres. Op. Cit., p.
61).
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ensinem, ou facdo ensinar a Doutrina Christd”?%*. Particularmente, tinham essa especial
atribuicdo os parocos. Eles deveriam ensinar, baseando-se no que prescrevia o Concilio de
Trento (1545-1563): os artigos da Fé, as oracdes, os mandamentos de Deus e da Igreja, o que
seria os pecados mortais, as virtudes, € os sete sacramentos, para que todos os fiéis fossem
introduzidos no que importava para a salvagdo deles, o que estas atribui¢cdes produziam no
catolico®®. Portanto, essa era apenas uma parte das atividades paroquiais dos padres, como ja
foi dito, particularmente dos parocos.

Aos parochos, como Pastores, e Mestres espirituais, obriga mais o cuidado de
apascentar suas ovelhas com a Catholica, e verdadeira Doutrina, exhortamos
a todos os de nosso Arcebispado, ¢ a todas quaesquer pessoas, a que nelle
estiver encarregada a cura das Almas, ainda que sejao izentas, que todos os
Domingos do anno, em que ndo concorre alguma festa solemne, ensinem aos
meninos, ¢ escravos a Doutrina Christa no tempo, e hora, que lhe parecer mais
conveniente, attendendo aos lugares, e distancias das suas Parochias, ou sejdo
nas Cidades, ou fora dellas®.

Em Minas Gerais, assim como em todo o Brasil, esse dever de doutrinar era
responsabilidade dos parocos; porém os capelaes deveriam fazé-lo também nas capelas onde
era de sua responsabilidade a cura das almas, assim como os pais e senhores de escravizados e
os mestres de meninos e meninas. Os pais e senhores de escravizados, além da obrigacao de
aprender a doutrina catolica pela participacdo nas missas aos domingos, sob a ordem dos
parocos, também deveriam levar seus filhos e escravizados para assistir a missa e envia-los a
outro lugar e em hora determinados para aprenderem-na do padre. Se ndo o fizessem, deveriam
ser lembrados, pelo paroco e pelo visitador, que cometiam grave pecado e que estariam sob o
rigoroso juizo de Deus. Além de ensinar e exortar, os parocos deveriam fazer copias do
catecismo a ser distribuido nas casas dos fregueses para que decorassem, pelo menos, o Credo,
como diziam as Constitui¢des Primeiras: “estudando de memoria™?®’.

Constatado isso, contra o primeiro paroco colado da freguesia de Santana de Bambui,
Domingos José Bento Salgado, foi instaurado um processo de devassa eclesidstica no ano de
1825. Isto, apds seis homens dessa paroquia terem chegado ao arraial de Piumhi “trazendo a
lista dos eclesiasticos [...] requerendo contra o seu paroco José Bento Salgado com uma

99268

representacao de queixas”*°, os quais, tinham a intensao de ir direto a Mariana, por suspeitas

264 VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit., Livro primeiro, tit. I, n° 4, p. 2.

265 “Para bem crer [...] para saberem bem pedir [...] para saberem bem obrar [...] para que as sigdo [...] para que
dignamente os recebdo e com elles a graga que dao [...] salvacdo” (Ibidem, Livro primeiro, tit. III, n® 4, p. 3).

26 Ibidem, Livro primeiro, tit. II[, n° 6, p. 3.

267 Cf. VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit., Livro primeiro, tit. III, n® 5.7.8, p. 3.

268 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p. 275.
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contra o ministro da vara, o vigario do Tamandu4, com a intenc¢do de que o bispo o destituisse
do cargo paroquial. Entendemos que o paroco de Sdo Bento, vigario do termo, deveria ser
consultado primeiro. Caso o desentendimento nao fosse solucionado, entao seria encaminhado
diretamente ao bispo, em Mariana. Porém, segundo a carta pastoral, o padre foi posto sob
suspeita pelos determinados paroquianos. Segundo o que consta no documento Aufo de
Inquiri¢do, fonte do Centro de Memoria da Diocese de Luz, ressaltamos, dentre as queixas, a
de que foi acusado de ser impaciente no modo como tratava os seus paroquianos. Diante disso,
escreveu Dom Frei José:

Authorizamos o Reverendo José Severino Ribeiro Parocho Collado da
Parochia da Senhora do Livramento de Piumhy para que com Escrivado
Ecclesiastico, de func¢des que elogio, € juramentado por Commissdo Nossa,
proceddo a inquiri¢do de oito testemunhas a respeito do procedimento do
sobredito Parocho de Bambuy?®.

Impossibilitado de realizar a visita pastoral a Bambui, por fragilidade de sua saude e
pelos caminhos dificeis que poderiam piora-la, como mencionado no capitulo anterior, Dom
Frei José instituiu José Severino Ribeiro como seu visitador. E provavel que esse padre tenha
realizado ambas as atividades de uma s6 vez. A visita a Bambui em nome do bispo, durante a
qual realizou, também, a inquiri¢do das testemunhas sobre o caso mencionado anteriormente.
Na carta pastoral a Santana de Bambui, escrita e assinada pelo bispo, porém, provavelmente
baseado nos relatos do visitador, o prelado pde fim a contenda em favor do padre denunciado,
contra os fregueses. Apds ter acusado aquele pequeno grupo de fregueses de tiranos e
demonstrado a sua contrariedade pelo apoio dos demais eclesiasticos ao grupo, prosseguiu em
sua carta pastoral:

Soubemos que certos individuos, que pelos seus escandalos haviam desafiado
o zelo do reverendo paroco a transportar-se fora de si tanto dentro da igreja
como fora dela, levantaram o estandarte da discoérdia e insubordinacao contra
ele, espalhando invectivas e impondo-lhe crimes inauditos que por si mesmo
se desvanecem, ¢ comecando assim falsamente na nossa presenga ¢ até
apoiados por aqueles mesmos que ndo se devia esperar. Portanto, louvamos
ao reverendo paroco o zelo discreto e prudente em continuar a exercer os
oficios de seu ministério, em arguir e repreender, instando oportuna e
importunamente, em toda a paciéncia e doutrina, gloriando-se no Senhor em
sofrer com igualdade as injarias, contumélias e persegui¢des pelo desempenho
de seus deveres pastorais, e armando-se com a esperanga do laurel da cruz que
¢ reservado aos pregadores da doutrina de Jesus Cristo®”’.

Estas palavras de encorajamento do bispo para com esse padre de seu clero vieram por

269 ACMDL - Arquivo do Centro de Memoria da Diocese de Luz. Op. Cit., f. 2.
20 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p. 282.
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meio da carta pastoral, apos “Sua Exceléncia mandar tirar 8 testemunhas de pessoas mais
qualificadas e de melhor conceito da freguesia de Bambui [...] as quais todas depuseram o
contrario e declararam que os inimigos do paroco e que trabalhavam para o enxovalha-lo eram
os mais devassos e se escandalizavam por ele repreender os seus costumes’?’!. Importa, aqui,
para esta pesquisa, o fato de o padre Domingos José Bento Salgado ter colocado em pratica as
determinagdes de Trento sobre o ensino da doutrina catdlica aos seus fregueses, prescrito pelas
Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Entdo, esta foi uma atividade paroquial de
Domingos José Bento Salgado no cotidiano de sua vida naquela freguesia de Santana. A ndo
aceitacdo de sua instrugdo sobre a doutrina nas homilias, por parte daqueles homens, nos faz
pensar sobre as dificuldades enfrentadas na vida paroquial. Entdo, além da pratica do que era
proprio e esperado de seu oficio, ensinar a doutrina catodlica, ele enfrentou as consequéncias de
fazé-lo, foi confrontado com um processo de devassa por acusagdes de seus fregueses. Viveu o
provado desafio de ter se tornado réu no exercicio de seu ministério, a convivéncia com os
acusadores, correu o risco de ter incorrido sobre ele as penas eclesiasticas, como a corre¢do do
bispo e o afastamento do ministério, de ter sido investigado por outro membro do clero. Porém,
nesse caso, respirou aliviado com a conclusdo do processo, obtendo em seu favor palavras de
reconhecimento de Dom Frei José pelo bom trabalho desempenhado. Sendo assim, a vida
paroquial desses primeiros padres do Alto Sdo Francisco foi recheada de desafios e realizagdes
em todos os espagos que ocupavam, do trabalho ao descanso. Tudo isso constituiu sua cultura
eclesidstica.

Vale mencionar que, de José Severino Ribeiro, o primeiro paroco colado de Piumhi,
deduzimos ter sido ele da mesma linha de catolicismo que Domingos José¢ Bento Salgado,
primeiro paroco de Bambui, ou seja, ultramontano, pois assim escreveu Dom Frei José sobre
ele em sua carta pastoral: “Louvamos muito o zelo do reverendo paroco [...] confiamos muito
que o reverendo paroco continue constante no desempenho de seus deveres, solicito na
administracao do pasto espiritual a porcao do rebanho que lhe esta confiada com a palavra e
com o exemplo™?’%. E interessante notar a proximidade desses dois padres com Dom Frei José:
o investigado, apurados os fatos, como ja refletido, Dom Frei José declarou inocente das
acusagdes, €, o vigario de Piumhi constituiu seu visitador e inquiridor mediante sua
impossibilidade de fazé-lo. Deduzimos, portanto, se eram de sua confianca seriam também de
mesma linha de pensamento e acgdo catdlicas. Argumentamos, com as palavras de Anna

Karolina V. Siqueira que, em sua dissertagdo, apresenta um estudo sobre religiosidade, politica

27 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p. 276.
272 Idem.
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e educacdo em Mariana, realizadas por esse bispo, no qual ela aponta ter sido ele o precursor
do ultramontanismo no Brasil e um dos opositores ao sistema de padroado:

Diferentes bispos buscaram afirmar sua lideranca, que ratificada pelos
preceitos do Concilio de Trento, também endossava, em desdobramento, a
supremacia do Bispo de Roma e da Santa Sé. Dom José da Santissima
Trindade constituiu-se em um exemplo desta postura de nao subserviéncia a
Coroa, encetando um governo episcopal pautado nas orientacdes da Igreja
universal?’3,

Sendo assim, essa atribuicdo ou atividade de ensinar a doutrina catolica, realizada por
esses padres em suas pardquias, um preceito de Trento e vivida por eles com afinco, pode ser
considerada uma caracteristica comum dessa linha do catolicismo. Ainda que o trabalho de
ensinar a doutrina seja classificado como comum aos padres ultramontanos, a reflexdo de
Gustavo de Souza Oliveira, que abandona a linearidade e trabalha com as temporalidades
variadas, o que também ¢ intengdo deste estudo, ao analisar a pluralidade do catolicismo, ao
pensar a vida desses padres na diversidade de lugares nos quais constroem seus espacos, 1SS0
nos permite classifica-los como pertencentes a essa linha, frisando que, nem o proprio
ultramontanismo foi “Unico e, por isso, possuia caracteristica comum aos sacerdotes, ja que sua
construcdo foi forjada na complexidade das relagdes™>"*.

Vinte e dois anos mais tarde, em 1847, padre Francisco da Anunciacao Teixeira Coelho,
vigario colado da Vila Nova de Formiga, também viveu um processo de devassa eclesiastica.

Foi denunciado ao entdo bispo de Mariana, Dom Antdnio Ferreira Vigoso?”, pelo Juiz de

Orfios?’, Pedro da Costa Fonseca, por envolvimento na politica. O periodo vivido pelo padre

213 SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit., f. 14.

274 OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit., p. 70.

275 Ele foi sagrado bispo “por Dom Manoel do Monte Rodrigues de Aratjo, governante episcopal do Rio de Janeiro,
no dia 5 de maio de 1844. A posse de Dom Vicoso aconteceu em 16 de junho de 1844. Ele foi o sétimo Bispo de
Mariana; seu governo comecgou em 1844 e finalizou em 1875 (Ibidem, p. 74).

276 De acordo com nota explicativa presente no site do Arquivo Nacional e a Historia Luso-Brasileira, Juiz de
Orfios significa: “Autoridade judiciaria, tinha a fungdo de zelar pelos 6rfaos de sua jurisdigio e seus bens,
inclusive registrando em livro proprio quantos o6rfaos havia e de que bens dispunham, além de verificar se os
mesmos estavam sendo bem geridos. Aos juizes dos orfaos competia uma quantidade enorme de atribui¢des e
atividades, até mais do que aos juizes ordinarios e de fora. Entre as competéncias constam nomear e confirmar
tutores e curadores, prover os 6rfaos de bens para garantir seu sustento, fazer inventarios, avaliar os bens e realizar
as partilhas, fazer vender imdveis e arrendar bens de raiz, cuidar para que os rendimentos seguissem para a
educagdo do 6rfao, conceder cartas de emancipagdo e licencas de casamento. Eram responsaveis por assegurar
com que todos os orfaos tivessem tutor até um més depois do falecimento do pai ou da mae, fossem familiares ou
ndo, e por fiscalizar e verificar a idoneidade do tutor ou curador. Se sobre os tutores fosse constatada alguma
irregularidade ou ma conduta, o juiz deveria destitui-los e obriga-los a restituir os bens dos 6rfaos, além de nomear
um novo tutor. Era obrigacdo dos juizes fiscalizar e vigiar os valores que entravam e saiam do cofre dos orféos e
verificar o patrimonio dos tutores, além de fiscalizar o trabalho realizado pelo juiz anterior ¢ denuncia-lo em caso
de irregularidades, e arrecadar impostos e taxas para o Juizo. Possuia jurisdi¢cdo sobre todas as ac¢des civeis que
envolvessem os 6rfaos, fossem como autores ou réus, até a sua emancipagao. Estruturalmente, o juizo dos orfaos
era constituido pelo respectivo juiz, pelos escrivées, pelo tutor geral dos orfaos, pelo contador e pelos avaliadores
e partidores. Ainda cabia a eles fiscalizar seus oficiais subordinados, escrivao, ajudante de escrivdo, oficiais de
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Franciso era posterior ao processo no qual se maturava, no Brasil, a readequagdo da relagdo
Estado-Igreja através da reedicao do regime de Padroado, o Padroado imperial, no qual houve

“a incorporagdo do clero a dindmica do sistema politico-administrativo do pais’?”’

, hos recorda
Anna Karolina Vilela Siqueira. Ao mesmo tempo que era crescente o movimento de
emancipacdo da Igreja alinhada a Santa Sé em oposicdo ao liberalismo eclesiastico. Esse
movimento foi encabegado por um grupo de eclesiasticos, bispos e padres e até de fiéis, “que
ainda nao eram totalmente ultramontanos, poderiamos dizer que defendiam a implantagdo da
reforma tridentina e da ortodoxia romana”?’®, diz Santirocchi. Podemos dizer que o trabalho
paroquial realizado pelo padre Francisco estava inserido nesse contexto de reforma da Igreja ja
mais amadurecido, mais alinhado com o projeto dos liberais, embora estivesse em alta 0 modelo
ultramontano, catolicismo do qual Dom Antonio Ferreira Vigoso foi um dos pioneiros na
divulgacdo no Brasil?”.

Assim escreveu ao bispo o Juiz de Orfaos Pedro da Costa sobre o padre Francisco:

este Vigario chegando a esta Freguesia em lugar de ocupar-se em ministrar a
todas as Ovelhas que lhe foram confiadas o Pasto Espiritual, e reunil-as pela
propalacdo das Sanctas Doutrinas dos Evangellios, pelo contrario constituiu-
se Cao de fila da fracg¢do de hum Partido Politico, empenhado na perseguicgao,
e exterminio de outro Partido, que supoem inimigo, ¢ fez o mesmo Vigario
para logo sentir por suas pallavras, e obras os principios de sua nunca
desmentida conduta®®,

Divergente dos dois padres anteriores, esse vigario colado da Vila Nova de Formiga,
provavelmente, cumpriu a pratica prevista nas Constituigdes Primeiras para todos os parocos
das freguesias brasileiras, no caso o ensino da doutrina catdlica nas missas e fora delas, no
entanto, ndao o fez numa perspectiva ultramontana, mas liberal. Sobre esse caso, ainda ndo
sabemos o desfecho , pois ndo tivemos contato com o restante da documentacao.

Continuando a anélise sobre as atividades dos primeiros padres do Alto Sao Francisco
no ambito da fé, do trabalho e da cultura, da mesma forma que no restante do Brasil, nesse
territorio mais a oeste da diocese de Mariana e distante do governo imperial, deduzimos que os

padres pesquisados realizaram trabalhos na politica, ainda que alguns ndo tenham se envolvido

registro, tesoureiro, contador, avaliador, partidor e porteiro do auditério — considerando que uma mesma pessoa
poderia acumular mais de uma fungao — e prestar contas de tudo o que acontecia sob sua jurisdi¢do ao Provedor,
responsavel, por sua vez, por fiscalizar as atividades do juiz dos orfaos”. Disponivel em:
http://historialuso.arquivonacional.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=6400:juiz-dos-
orfaos&catid=2078&Itemid=121. Acessado em: 21 de junho de 2023, as 20:37h.

277 SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit., . 23.

278 SANTIROCCHI, ftalo Domingos. Questido de Consciéncia: os ultramontanos no Brasil e o regalismo do
Segundo Reinado (1840-1889). Belo Horizonte: Fino Trago. 2015. p. 75.

27 Cf. OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit., p. 211.

280 AEAM — Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana. Op. Cit., f. 1.
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nela tdo diretamente como o padre Francisco. Pois, segundo Santirocchi, apds a imposi¢ao do
Padroado Civil a Igreja, em 1824, o clero foi integrado como uma parcela da administragao
publica e os templos catélicos foram “designados para local de realizagao dos pleitos eleitorais,
que deveriam ocorrer apos a celebracdo de uma missa com homilia apropriada para a
ocasiio”®®!. Entdo, a estrutura eclesiastica, logo apos a Independéncia, foi utilizada na
administracao local pelo governo imperial, pois o aparato da burocracia eclesiastica era o unico
existente a nivel capilar em territorio nacional®®?. Sendo assim, ¢ importante ressaltar que até a
década de 1840, “os principais agentes do Governo central nas freguesias foram os parocos e
os juizes de paz [...] Tal situagdo mudou somente com as reformas eleitorais de 1842 [...] que
retiraram do paroco essas fungdes e instituiram outras instancias”?%*. Portanto, o padre, além da
atividade religiosa da pregagdo da doutrina catdlica, foi, por um tempo, agregado a

administracdo do Estado como funciondrio, refor¢ca Augustin Wernet:

O sacerdote ¢ funcionario publico, serve ao Estado, o qual, por sua vez, deve
contribuir para a manutengao do clero. O clero anuncia os dogmas da religido,
que é uma das firmissimas colunas do Estado. O Estado pressiona o clero para
que continue a desempenhar sua fungdo de sustentaculo do regime. A Igreja
pleiteia do Estado as congruas para o seu clero. Atendida, vé o seu clero
atrelado a maquina administrativa?*,

E provavel que a dentincia feita pelo juiz Pedro da Costa Fonseca contra o paroco
Francisco da Anunciacdo Teixeira Coelho, por envolvimento na politica na freguesia da Vila
Nova de Formiga, estivesse ligada a reforma empreendida por Dom Vigoso sobre a moralizagdo
do clero. Pois esse prelado, de acordo com Gustavo de Souza Oliveira, buscou reproduzir, nos
seus padres, as marcas do perfil do Concilio de Trento (1545-1563), o respeito ao celibato, vida
reclusa e a censura a participagio eclesiastica em questdes politicas®®>, o que, segundo ele, foi
a causa de muitos problemas clericais.

Por fim, dissertar sobre esse oficio da pregacao dos padres sobre a doutrina catdlica
parece uma reflexdo sem nexo pelo fato de que, quem conhece, atualmente, a vida de padre
sabe que isso faz parte do seu trabalho; parece dizer o 6bvio. Mas nos perguntamos, entdo, por
que isso foi tdo ressaltado pelas Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia? Sera que
algum padre ndo o fazia como exigido pela Igreja? Qualquer padre poderia desempenhar essa

obrigatoriedade? No livro terceiro, titulo trinta e dois, nimero 549, as Constitui¢oes Primeiras

281 SANTIROCCHI, italo Domingos. A Igreja e a construgio do Estado no Brasil Imperial. Anais XXVII
Simposio Nacional de Histéria. Natal. 2013. p. 3.

282 Cf. SANTIROCCHI, {talo Domingos. Op. Cit., p. 1.

23 [hidem, p. 3.

284 WERNET, Augustin. Op. Cit., p. 69.

285 OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit., p. 233.
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discorrem, novamente, sobre a obrigatoriedade, ndo s6 dos parocos, mas dos demais padres
que, além daqueles, tinham de ensinar a doutrina da fé catdlica.

Como uma das principaes obrigacdes dos Pastores das almas é como temos
dito apascentar as ovelhas, que estdo commetidas, com a saudavel pregacao
da palavra de Deos, ¢ ensinar-lhes a Doutrina Christa: conformando-nos com
0 que nesta materia dispoem o Sagrado Concilio Tridentino, mandamos a
todos os Vigarios, Capellaes, e Curas de nosso Arcebispado Collados, ou
annuaes preguem per si proprios a seus freguezes nos Domingos, e festas
solemnes do anno, tendo sciencia, e approvagao nossa®.

Portanto, deveriam realizar essa atividade, nas missas ¢ fora delas, todos os padres; porém, era
preciso ter capacidade e a devida licenga do bispo, que s6 era dada depois de o padre ser
submetido a uma sabatina ou exame. No numero 550, as Constitui¢oes dispdem sobre o que
fazer se o eclesiastico ndo fosse capaz de ensinar a catolica doutrina: “e nao tendo sufficiencia
para pregar lhes facdo praticas espirituaes, em que lhes ensinem o que € necessario para fugirem
os vicios, e abragarem as virtudes?®’. Nesse mesmo capitulo, recomenda-se que, se, por acaso,
nem para uma simples reza o padre tiver capacidade, o que ndo se espera acontecer, que leia
para os fregueses alguns capitulos das Constitui¢oes, particularmente os que seguem, oS
nimeros de 551 a 584, intitulados “Forma da Doutrina Christd”. Vale lembrar que os trés

primeiros titulos do primeiro livro sdo sobre o ensino da Doutrina Catdlica.

3.3 — Atribuigdes, funcdes, cargos e titulos dos padres

No exercicio do ministério presbiteral, existiam algumas atribui¢des, cargos e funcdes
exercidas pelos padres. Os trés padres pesquisados, José Severino Ribeiro, Domingos José
Bento Salgado e Francisco da Anunciagdo Teixeira Coelho, exerciam a funcdo de parocos
colados nas freguesias de Piumhi, Bambui e Formiga, como ja mencionado. Entdo, os padres
eram classificados em diversas categorias, se assim podemos dizer, segundo a func¢ao, o titulo
ou o grupo. Como, por exemplo, o presbitério?®®, o que hoje representa o conjunto dos padres
de uma diocese, foi criado por meio de um projeto de 17 de maio de 1831 na Camara dos
Deputados, era uma espécie de conselho composto pelas figuras candnicas: “Arcipreste,

995289

Arcediago, Penitenciario, Tedlogo, Chantre e trés Examinadores Sinodais™®”, e deveria ser

286 VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit., Livro Terceiro, tit. XXXII, n® 549, p. 212.

287 Ibidem, Livro terceiro, tit. XXXII, n° 550, p. 212.

288 De acordo com Wernet, presbitério deveria ser um corpo de assessores capazes de ajudar o bispo “na
administracdo ¢ no ministério pastoral [...] congregacdo de certo numero de presbiteros virtuosos e
experimentados, representantes do clero e do bispado, para servir de Conselho do bispo em casos importantes”
(WERNET, Augustin. Op. Cit., p. 87).

289 SANTIROCCH]I, italo Domingos. Op. Cit., p. 77.
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consultado pelo bispo em todas as suas Pastorais, Instrugdes e Ordenacdes. O Presbitério passou

290

a substituir o Cabido™", que era um conselho consultivo do bispo diocesano, formado “pelo

»291 " Com relacdo as

arcediago, arcipreste, chantre, tesoureiro-mor ¢ mais dez conegos
atribui¢des individuais, Wernet, ao analisar a situagdo financeira dos padres na diocese de Sao
Paulo, no século XIX, cita o capeldo, funcdo comum dos padres nas fazendas: aquele padre
“encarregado das missas, dos batizados, das festas e dos escravos, nas capelas e nos oratérios

7292 Além desses, também,

da propriedade, vivia em plena dependéncia dos fazendeiros
citamos o capitulo, o confessor, o conego, vigario da vara do termo, visitador, conego
prebendado, ermitdo, coadjutor, cura, vigario encomendado, vigario colado ou paroco colado,
dentre outros.

Maurilio Camello, em seu estudo sobre Dom Vigoso e a reforma do clero mineiro, faz
uma distingdo entre as atribui¢cdes ou funcdes de vigario encomendado e vigério colado.
Segundo ele, o paroco, ou vigario colado, era o padre “constituido apds concurso pela
autoridade diocesana com a régia apresentagio™>. J4 o vigario encomendado era o padre
“simplesmente nomeado pelo bispo e ad nutum desse, sem exigéncia do régio beneplacito”?**,
Ou seja, o primeiro assumia a freguesia mediante concurso e indicagdo da autoridade

competente, o grio-mestre da Ordem de Cristo®”

, em seguida, era aprovado e colado pelo
bispo, ou empossado, como se diz hoje. E o segundo, para trabalhar na pardquia, precisava
apenas da nomeac¢do do bispo, porém, ndo tinha a estabilidade do vigario colado. Londofio
reitera que “cabia ao paroco proceder a cura de almas para os seus fregueses [...] € compreendia
a pregacdo, a admoestagdo dos fregueses, o ensino da doutrina cristd, a missa dominical, o
cuidado do templo e o remédio das necessidades dos pobres”?°.

Lana Lage, no seu artigo O Padroado e a Sustenta¢do do Clero no Brasil Colonial,
pontua outra diferenca entre essas duas funcdes existentes na vida dos padres: os parocos

colados “recebiam a pardéquia como beneficio perpétuo”’. O beneficio era concedido em razio

2% Cf. WERNET, Augustin. Op. Cit., p. 105.

1 Ibidem, p. 146.

292 Ibidem, p. 57.

293 CAMELLO, Maurilio José de Oliveira. Dom Antdnio Ferreira Vicoso e a Reforma do Clero em Minas
Gerais no século XIX. 1986. 529 f. Tese (Doutorado em Histdria) — Universidade Federal de Sao Paulo, Sao
Paulo, Brasil, f. 146.

294 Idem.

295 Cabia ao “Mestre da Ordem de Cristo o privilégio apostéolico de fundar Igrejas (beneficios) no Ultramar e
apresentar aos respectivos Bispos ultramarinos os sacerdotes (beneficirios) de tais Igrejas, a fim de serem colados
pela autoridade episcopal” (LEAO FILHO, Eraldo de Souza. Op. Cit., f. 110), isto, também, vigorou no Brasil
imperial.

2% LONDONO, Fernando Torres. Op. Cit., p. 61.

27 GAMA LIMA, Lana Lage da. O Padroado e a Sustentagdo do Clero no Brasil Colonial. Saeculum — Revista
de Historia, Jodo Pessoa, n° 30, p. 47-62, jan. — jun. 2014. p. 49.
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do oficio, dado que, o paroco colado, ao exercitar a cura das almas, deveria conhecer seus fiéis,
os quais a Igreja denominava de ovelhas por pertencerem ao rebanho de Cristo, € apascenta-los
com a pregacdo da palavra Divina e ensino da Doutrina Crista, pela administracdo dos
Sacramentos, pelo exemplo das boas obras, oferecer por eles o sacrificio da Missa, pela caridade
com os pobres, conservando os bens da Igreja, evitando escandalos e pecados®*®. Diante de
todas essas obrigacdes, segundo as Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia, o paroco
colado, ou cura de almas perpétuo ou temporal, era obrigado a residir na pardquia, assim como

2% Na cura de almas, por que os fiéis eram tratados como

os coadjutores ou curas anuais
rebanho de ovelhas?

Essa imagem do rebanho, com as ovelhas e seu pastor, foi utilizada, pela Igreja, desde
a sua origem. Uma linguagem extraida da Tradi¢do e das Sagradas Escrituras®®’ para designar
a comunidade que segue Jesus Cristo. Imagem cara e elucidada pelo Concilio de Trento (1545-
1563), utilizada pela Igreja no Brasil nas Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia, as
quais ordenavam aos encarregados da cura de almas, particularmente, “aos Parochos, como
Pastores, e Mestres espirituaes, obriga mais o cuidado de apascentar suas ovelhas™°!. Da
mesma forma, usando essa linguagem eclesial, Dom Frei Jos¢, em sua Carta Pastoral a
Freguesia de Piumhi, refor¢ou a confianga posta no padre José€ Severino Ribeiro e o incentivou
a ser constante no desempenho de seus deveres, solicito na administracdo do pasto espiritual a
por¢io do rebanho que lhe fora confiada, por meio da palavra e do exemplo®”?. Também na
Carta Pastoral a Freguesia de Bambui, relembrou ao padre Domingos José¢ Bento Salgado o
dever do paroco de residir na sua pardquia colada, elucidou ele que isso era uma exigéncia dos
sagrados canones, de modo que, pelo santissimo oficio, o padre administrasse o pasto espiritual
aos seus fregueses, ele e seus coadjutores’®®. E, pelo fato de ter sido denunciado pelos

paroquianos ao bispo, por ter tido postura enérgica nas suas prega¢des dominicais, ainda que

2% Cf. VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit., Livro Terceiro, tit. XXIX, n° 537, p. 208.

299 “Pelo que, conformando-nos com a sua disposi¢do, mandamos a todos os Parochos do nosso Arcebispado, assim
perpetuos, como annuaes, Coadjutores, e Curas fagdo pessoal residencia em suas Igrejas; vivendo, e morando
dentro nos limites de suas Freguezias, e tera cada um sua casa junto a Igreja” (/bidem, Livro Terceiro, tit. XXIX,
n® 538, p. 208.

300 Por exemplo, como seguem as palavras de Sao Jodo no capitulo dez do seu evangelho: “!'Eu sou o bom pastor:
0 bom pastor d4 a sua vida pelas suas ovelhas. '?0O mercenario, que ndo é pastor, a quem nio pertencem as ovelhas,
vé o lobo aproximar-se, abandona as ovelhas e foge, e o lobo as arrebata e dispersa, *porque ele ¢ mercenéario e
ndo se importa com as ovelhas. '*Eu sou o bom pastor; conheco as minhas ovelhas ¢ as minhas ovelhas me
conhecem, '>como o Pai me conhece e eu conhego o Pai. Eu dou minha vida pelas minhas ovelhas. '®Tenho ainda
outras ovelhas que ndo sdo deste redil: devo conduzi-las também; elas ouvirdo a minha voz; entdo havera um sé
rebanho, um s6 pastor” (BAZAGLIA, Paulo (Dir.). Biblia de Jerusalém. Nova edigdo, revista ¢ ampliada. Sdo
Paulo: Paulus, 2003. p. 1869).

301 VIDE, Sebastidio Monteiro da. Op. Cit., Livro Primeiro, tit. III, n° 6, p. 3.

302 Cf. TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 276.

303 Cf. TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 283.
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tenha obtido o favor do bispo em seu beneficio, ele lhe recomendou:

Recomendamos muito gravemente ao reverendo paroco o desempenho dos
seus deveres pastorais, edificando com a palavra e com o exemplo a porgao
do rebanho que lhe esta cometida, € promovendo a verdadeira paz com os seus
paroquianos por meio dos sacrificios de paciéncia e dogura e afabilidade
compativeis com os deveres de seu oficio paroquial®®

Entdo, a imagem do pastor que conduz o seu rebanho foi utilizada pela Igreja para
designar o seu cuidado com os fiéis catdlicos, expressado na pessoa e fungdo do padre, como
um pai. Diante disso, surge outra pergunta: por que os fiéis eram chamados de fregueses?

Quando surgiu essa designagdo para os fiéis catolicos?

3.4 — O Sacramento da Ordem no Século XIX

Hodiernamente, o Sacramento da Ordem*®® tem trés graus: o primeiro é o Diaconato, o
segundo Presbiterato e o terceiro Episcopado®’®. Com o decorrer da histéria da Igreja,
percebemos que houve uma mudanga advinda com o Concilio Vaticano II (1962-1965). Pois
segundo as Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia, as quais se baseavam no
Concilio de Trento (1545-1563), os graus da ordem eram sete. Assim numeravam as “Ordens
Sacramentaes, quatro menores e trés Sacras. Menores sdo Ostiario, Leitor, Exorcista, e Acolito.
As Sacras sdo Subdiacono, Diacono, e Presbitero, ou Sacerdote’"’. E interessante notar que, o
que a Igreja chamava de Primeira Tonsura ndo se tratava de um grau da Ordem, mas somente
uma disposicdo para receber os graus desse Sacramento®®®. Entdo, os interessados e candidatos
a “carreira” eclesiastica, mediante aprovacdo em exame, recebiam a primeira tonsura. Sendo

assim, os que a recebiam ficavam dedicados a Igreja e j4 eram denominados Clérigos®®.

304 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 284.

305 «“A palavra ordem, na Antiguidade romana, designava corpos constituidos no sentido civil, sobretudo o corpo
dos que governam. Ordinatio (ordenagdo) designa a integragdo num ordo (ordem) na Igreja, ha corpos constituidos
que a Tradi¢@o, ndo sem fundamento na Sagrada Escritura, chama, desde os tempos primitivos, de taxeis (do
grego), de ordines (do latim). Por exemplo, a liturgia fala do ordo episcoporum (ordem dos bispos), do ordo
presbyterorum (ordem dos presbiteros), do ordo diaconorum (ordem dos diaconos) [...] A integracdo em um desses
corpos da Igreja era feita por um rito denominado ordinatio, ato religioso e litlrgico que consistia numa
consagragdo, numa béng¢do ou num sacramento” (ALVES DE SOUZA, Mons. Jamil (Dir.). Catecismo da Igreja
Catdlica. Novissima edicao de acordo com o texto oficial em latim. Brasilia: Edigdes CNBB, 2022, p. 450).

306 Segundo a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, do Concilio Vaticano II, o ministério eclesidstico “é
exercido em ordens diversas por aqueles que desde a antiguidade sdo chamados Bispos, Presbiteros ¢ Diaconos”
(VIER, Frei Frederico, O.F.M. (Coord.). Compéndio do Vaticano II: constituigdes decretos declaracdes.
Petropolis: Vozes, 2000, p. 73).

397 VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit., Livro Primeiro, tit. XLIX, n° 209, p. 86.

398 Cf. Ibidem, Livro Primeiro, tit. L, n° 211, p. 87.

39 Este conceito, segundo as Constituigdes Primeiras, tinha o seguinte significado “Escolhidos para Deus” (VIDE,
Sebastido Monteiro da. Op. Cit., Livro Primeiro, tit. L, n° 211, p. 87).
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Ja o episcopado ndo era tido como um dos graus da Ordem, separadamente, como
atualmente. Porém, era evidente a sua maior importancia dentre os demais ministros ordenados,
como escrito no namero 207, do titulo XLIX, do primeiro livro das Constitui¢oes Primeiras,
sobre a Ordem: “e tudo nos deve servir para estimarmos grandemente os Ministros da Santa
Igreja, principalmente os Sacerdotes, Bispos e Prelados™!°. E o nimero 210 mencionava que,

0 “Ministro ordinario deste Sacramento ¢ s6 o Bispo™>!!

. Isso ressalta que foi conferido ao
episcopado o poder para conferir a Ordem a outrem, exaltando, assim, a sua importancia dentre
os demais graus. Isso vinha ao encontro do préprio Concilio Tridentino, na Doutrina e Canones
sobre o Sacramento da Ordem, da sessao 23, de 15 de julho de 1563, no capitulo quarto, sobre
a hierarquia eclesiéstica, que dizia:

Por conseguinte, o santo Sinodo declara que, além dos demais graus
eclesiasticos, pertencem a essa ordem hierarquica principalmente os bispos
que sucederam no lugar dos Apostolos, e, postos (como diz o mesmo
Apostolo) pelo Espirito Santo, ‘regem a Igreja de Deus’ [Att 20,28]; e que eles
sdo superiores aos presbiteros, podendo conferir o sacramento da
confirmac¢ao, ordenar ministros da Igreja e executar muitas outras coisas, para
as quais os demais, de ordem inferior, ndo t€ém nenhum poder [can. 7)1

Como ja mencionado na citagdo anterior, outra evidéncia da superioridade hierdrquica
do bispo perante os padres estd elencada no numero 76, do titulo XXI das Constitui¢oes
Primeiras, sobre o Sacramento da Crisma ou Confirmacao, no qual, ao mencionar a matéria do
Sacramento, 6leo de oliveira e balsamo, afirmava que este s6 poderia ser bento pelo bispo,
juntamente, com a féormula a ser dita por ele. “O ministro ordinario deste Sacramento € s6 o
Bispo, e porque so elle pode ser, excede este Sacramento, ¢ o da Ordem a todos os mais
Sacramentos™!3. Essa autoridade pode ser constatada, também, nas cartas pastorais de Dom
Frei Jos¢ da Santissima Trindade. Na carta pastoral a freguesia de Bambui, ao determinar a
pertenca da capela de Sao Roque a paroquia Nossa Senhora do Livramento, € ndo a de Santana,
decretou o bispo: “mandamos ao reverendo paroco de Bambui observe-se esta nossa resolugao
debaixo da obediéncia e das penas a nosso prudente arbitrio reservadas™!'*. Portanto, os padres
no relacionamento eclesial com os bispos, deveriam, no seu cotidiano, se submeter as
determinacoes deles.

Posto isso, quais eram as tarefas que os padres deveriam realizar e a quais vivéncias eles

310 VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit., Livro Primeiro, tit. XLIX, n° 207, p. 85.

31 Ibidem, Livro Primeiro, tit. XLIX, n° 210, p. 86.

312 DENSINGER, Heinrich. Compéndio dos simbolos, defini¢ées e declaragcdes de fé e moral. Sio Paulo:
Paulinas, 2015, p. 452.

313 VIDE, Sebastidio Monteiro da. Op. Cit., Livro Primeiro, tit. XXI, n° 76, p. 31.

314 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 280.
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estavam sujeitos em suas freguesias? Para conhecer um pouco mais sobre a vida desses homens,
as Constituigoes Primeiras do Arcebispado da Bahia nos ddo mais uma ideia de como a Igreja
pensava sobre como deveriam ser os padres. Se comparados com os demais fiéis catolicos, os
padres tinham uma posicao eclesial especial e privilegiada, mesmo subordinados aos bispos. O
Sacramento da Ordem conferia um poder especial ao padre, o de transformar pdo e vinho em
corpo ¢ sangue de Cristo para alimentar espiritualmente os fregueses: “especialmente ao
Sacerdote, que pelo Sacramento da Ordem tem poder de consagrar o Corpo, € Sangue de nosso
Senhor JESUS Christo, sendo por isso preferido aos mesmos Anjos™>!°. Esse poder deveria ser
traduzido em respeito e reveréncia pelos demais catolicos, como segue:

Pelo que exhortamos, e admoestamos em Deos nosso Senhor a todos os leigos
nossos subditos, de qualquer qualidade, e condicdo que sejdo, tratem os
Clerigos, especialmente os Sacerdotes, com a devida reveréncia,
considerando, que além de sua grande dignidade, sdo medianeiros entre Deus,
e os homens, offerecendo por elles o Santo Sacrificio da Missa, como
Ministros, que sdo na terra de Deos nosso Senhor, com poder de lhes perdoar
seus pecados?'®.

E, se caso o padre cometesse algum delito, ndo poderia ser preso pelo poder civil:
Corregedores, Ouvidores, Julgadores, Juizes, Meirinhos, Alcaides, e qualquer outro Ministro
da justica secular, sem antes ter sido feita uma devassa eclesiastica para apurar o fato, exceto,
se fosse pego em flagrante. Mesmo assim, deveria ser encaminhado ao Vigario Geral do
bispado, para ser investigado por meio de devassa eclesiastica, devido ao privilégio clerical
garantido pelo direito canonico e pelo Concilio Tridentino. Caso os representantes da justica
secular o fizessem sem ser por devassa ou sumario eclesidstico, poderiam receber, como pena,
o que as Constituicoes Primeiras denominaram de excomunhio maior ipso facto incurrenda®"’,
ou seja, 0 ato em si mesmo incorria em excomunhao, além de que tinha que pagar um valor em
dinheiro. Entdo, a devassa eclesidstica foi uma realidade vivida pelos padres do Alto Sao
Francisco. Dois dos quatro documentos principais para analise desta pesquisa sdo devassas: o
Alto de Inquirigdo sobre o padre Domingos José Bento Salgado, primeiro paroco de Bambui, e
0 Juizo sobre o padre Francisco da Anunciacdo Teixeira Coelho, primeiro paroco da Vila de
Formiga.

A Igreja formava, via e mostrava a pessoa e a vida do padre como um estado por
exceléncia, alguém separado dentre os demais, como um sinal espiritual, homem com poder

para administrar as funcdes eclesidsticas conforme o grau da Ordem que recebeu. Apods

315 VIDE, Sebastidio Monteiro da. Op. Cit., Livro Quarto, tit. XLIX, n° 207, p. 85.
316 Ibidem, Livro Quarto, tit. IX, n® 662, p. 245.
317 Cf. Ibidem, Livro Quarto, tit. III, n° 646, p. 240.
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ordenado padre, tal homem detinha os efeitos da graga justificante para produzir os demais
sacramentos, o carater que imprime, o auxilio recebido para exercitar santamente os ministérios
e obrigacdes anexas®!'®. Porém, os privilégios dados aos que chegavam ao presbiterado e demais
clérigos ndo os isentava de uma vida exemplar. Ao contrario, eram encomendados os “mesmos
Clerigos, e particularmente aos Sacerdotes, que com o bom procedimento, e obras respondao a
altissima dignidade, e officio que tem, para que obriguem a todos a lhes terem a devida
reverencia™?!®. O niimero 438, do livro terceiro das Constituicbes Primeiras afirmava que o
estado dos clérigos era mais elevado e superior, pois eram escolhidos para os oficios divinos.
Assim, tanto maiores eram suas obrigagdes: deveriam ser vardes espirituais e perfeitos,
modestos no vestir, nos gestos, passos, € praticas, para que suas a¢des correspondessem ao seu
nome®?’. Essa separacio, ou elei¢cdo, ou importancia dos clérigos em relagdo aos seculares era
expressa pelo uso do habito clerical:

Os Clerigos se devem abster de toda pompa, luxo, e ornato dos vestidos, para
que sendo no estado Clerigos, ndo parecdo no habito seculares, e por isso
convém muito que tragdo vestidos decentes, honestos, € convenientes as suas
Ordens, dignidade, e estado, distinguindo-se em tudo dos que ndo sdo do seu
estado, mostrando na decencia, e honestidade dos trajes exteriores a pureza
interior da alma3*!

Desta forma, o habito clerical, a vestimenta cotidiana do padre deveria ser reverenciada
e estimada, e portanto, os homens nao eclesidsticos, ou seja, os seculares estavam proibidos de
o usar sob o0 mandado da autoridade eclesiastica e sob as penas previstas®2.

Para que os homens chegassem a esse estado mais plenamente desejavel, a Igreja deveria
proporcionar formagdo apropriada e deveria ser rigorosa nas avaliacdes, sob o crivo,
participagdo direta, e aprovagao do bispo diocesano. Isso, desde o ingresso do candidato a padre
para a formacdo inicial. As primeiras exigéncias eram de que o candidato a primeira tonsura
deveria “estar chrismado, ter idade de sete annos completos, saber a Doutrina Christa, ler e
escrever”%, e informar, claramente, que niio escolheu o estado clerical para se eximir do foro
e jurisdi¢@o secular, mas para servir a Deus na Igreja. O tempo de formagao inicial dos futuros
padres nao poderia tomar atalhos e se, durante o processo, o candidato ndo fosse aprovado nas

avaliagcdes em todos os niveis de formagao, nao poderia continuar nesse caminho. Além de tudo

1sso, dispunham as Constituicdes Primeiras, que “se ordenem somente aquelles sujeitos, que os

318Cf. VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit. Livro Primeiro, tit. XLIX, n° 208, p. 85.
319 Ibidem, Livro Quarto, tit. IX, n® 663, p. 246.

320 Cf. Ibidem, Livro Terceiro, tit. I, n® 438, p. 175.

321 Ibidem, Livro Terceiro, tit. II, n° 440, p. 176.

322 Cf. Ibidem, Livro Terceiro, tit. II, n° 450, p. 178.

323 Ibidem, Livro Primeiro, tit. L, n° 211, p. 87.
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Bispos julgarem uteis, e necessarios 4 sua Igreja’%*.

Os que ingressavam na formacdo para serem padres, aceitos para a primeira tonsura,
deveriam ser preparados para receberem as ordens menores. SO seriam admitidos a elas se, no
exame, mostrassem ter estudado o latim com suficiéncia, e que seriam capazes de curar almas,
ou confessar’?’. E, como era esse exame da cura de almas e de ministrar confissdes? Antes
disso, o candidato, de forma sigilosa, ja deveria ter passado pelo seguinte escrutinio, que era
denominado de diligéncia®®®: “se tire primeiro extrajudicial informaco secreta da limpesa de
seu sangue, vida, e costumes, e se ¢ proporcionado no corpo, honesto, e inclinado 4 Igreja, e
mostra lhe sera util”*?’. Entdo, apds obter as informacdes exigidas, somente os considerados
com boa qualificacdo é que seriam admitidos aos exames. Ao analisar vinte e quatro
impedimentos>2® para o ingresso na formagio de padre, deduzimos, por meio de alguns deles,
o biotipo que era aceito pela Igreja para adentrar na formagao seminaristica. Resumidamente,
deveria ser menino branco, filho legitimo de pais casados, educado na doutrina catélica, nao
portador de necessidades especiais ou doengas, ser originario ou ter morado tempo consideravel
no territorio do bispado. Poderiam receber a primeira tonsura, além de atenderem aos requisitos
proprios ja mencionados, os meninos que tivessem sete anos completos, assim como, as trés
primeiras ordens menores, Ostidrio, Leitor e Exorcista, j4 a ordem menor de Acdlito era
necessaria ter doze anos.

Os candidatos ao sacerdocio ordenados para as ordens menores, para receberem as
Ordens Sacras, deveriam passar por outra diligéncia. Nesse escrutinio, também deveria ser
observada a idade: para o subdiaconato ou epistola, o jovem deveria ter 22 anos; para o
diaconato ou evangelho, 23 anos, e, para o presbiterato ou missa, 25 anos de idade; isso, além
de ndo estar suspenso por ndo ter licenca do prelado ou por ter pulado etapas; assim como, ter
posse de beneficio eclesiastico, ou seja, pensdo ou patrimdnio que garantisse sua honesta
sustentacdo, sendo impedido de renunciar ela sem licenca do bispo; fazer, na igreja paroquial
onde o candidato residia, a denunciagao ou leitura dos vinte e quatro impedimentos para as
ordens menores, mais cinco para as ordens Sacras, em forma de interrogatorio publico; enfim,
se, depois de trés dias, ndo houvesse impedimento, o paroco deveria enviar ao bispo certidao

assinada de como fez tal diligéncia®?’.

324 VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit. Livro Primeiro, tit. L, n® 212, p. 87.
325 Idem.

326 Cf. Ibidem, Livro Primeiro, tit. LII, n° 218, p. 90.

327 Ibidem, Livro Primeiro, tit. L, n® 213, p. 87.

328 Cf. Ibidem, Livro Primeiro, tit. LIII, n® 224, p. 93.

329 Cf. Ibidem, Livro Primeiro, tit. LIII, n® 225-226, p. 95.
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A Igreja, de acordo com a sua norma canonica, deveria ser rigorosa na avaliagdo dos
candidatos a padres. Do ingresso para o inicio da formagao até o estado final, os meninos e
homens eram submetidos a diversos escrutinios ou diligéncias. Qual era a intencao da Igreja
com isso? Pensamos que o seu objetivo era formar membros irrepreensiveis para o exercicio do
ministério sacerdotal. Assim argumentavam as Constitui¢coes Primeiras: ‘“neste nosso
Arcebispado s3o mais necessarios Clerigos para a Cura das Almas, Missionarios zelosos e
Confessores”*°. Mais adiante, declarava a obrigacdo dos clérigos de viverem virtuosamente:
“exhortamos, e encarregamos muito a todos os Clerigos nossos subditos, considerem
attentamente as obrigagdes de seu estado, e a grande virtude que para elle se requer [...] assim

29331

ndo ha mais miseravel do que cometter um Sacerdote qualquer culpa™”'. Porém, no século

1332

XIX, segundo Wernet, o estado do clero era lastimavel’”~, pois alguns bispos ndo colocavam

em pratica as exigéncias formativas>>.

Pensamos que a Igreja, com esta rigidez na formacao presbiteral, primeiramente estava
preocupada em formar futuros padres exemplares na moralidade, mas também, que fossem
capazes, espiritual e intelectualmente, para a cura das almas. Porém, tais normas formativas,
muitas vezes, foram flexibilizadas e isso tornou-se indicativo de outra preocupagdo: as
necessidades eclesiasticas da época. Gustavo de Souza Oliveira ressalta que muitos
eclesiasticos tiveram um periodo de formag¢do mais curto, devido a urgéncia de novos padres
para as paroquias da diocese de Mariana, a partir de 1844, inicio do episcopado de Dom Vigoso.
A Igreja ansiava para que

os padres que estudaram nos seminarios reformados fossem de conduta
exemplar, o que significaria pér em pratica as orientagdes tridentinas [...]
Porém, D. Vigoso ndo seguiu todas as recomendagdes daquele concilio ao
permitir a entrada de seminaristas com idade superior ao que deveria ter um
candidato ao sacerddcio [além de que, aceitou pedidos constantes de]
dispensas de idade daqueles religiosos que ainda estariam em periodo de
preparacdo para o ministério. Alegava-se que a diocese era muito extensa e
necessitava de vigarios nas paroquias vacantes. Na pratica, a reducao do
tempo de formacgao flexibilizava a ortodoxia romana para atender as realidades

330 VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit., Livro Primeiro, tit. L, n° 212, p. 87.

31 Ibidem, Livro Terceiro, tit. I, n® 439, p. 175.

332 Segundo ele, Dom Joaquim de Melo, arcebispo de Sdo Paulo, acreditava que a desmoralizagio do clero paulista,
ocorreu, principalmente, devido ingresso em “cargos politicos [...] mais dois vicios do clero: a embriaguez e o
concubinato. Também a ganancia dos padres, manifesta nos exessos e na arbitrariedade na exigécia dos
emolumentos, € no engajamento nas atividades econdmicas lucrativas, mas proibidas” (WERNET, Augustin. Op.
Cit., p. 102), além da falta absoluta de educagao catdlica para os meninos e o abandono da confissdo anual.

333 «“A maior parte dos padres paulistas ordenados na primeira metade do século XIX [foram ordenados, por Dom
Mateus de Abreu Pereira] sem a necessaria formagao, [assim também procedeu, Dom] Manuel Joaquim Gongalves
de Andrade, que ordenou muitos padres sem que passassem por instituto de Filosofia e Teologia, deixando de
organizar devidamente os estudos eclesiasticos” (Ibidem, p. 80). “A Igreja paulista chegou a um grau de decadéncia
que fez com que sempre mais pessoas insistissem na necessidade de uma ampla reforma clerical, opinido defendida
por leigos e padres, por liberais e conservadores” (Ibidem, p. 81).
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locais®*.

As proprias Constitui¢oes Primeiras instruiam para que os bispos evitassem o que
chamavam de Clérigos extravagantes, ou seja, para que ndo fossem mero patriménio, com
ciéncia apenas para dizer missa, esquecidos da sua obrigacdo, ou afronta ao seu estado e
escandalo para os seculares. Dessa forma, “porque de se admitirem ao Sacerdocio sujeitos
indignos delle, e que servem mais de desencaminhar as almas, do que de as levar a Deos, de
quem sdo Ministros, resulta para a Igreja Catholica grande damno, o qual se deve atalhar logo
na primeira entrada do estado clerical™°.

Entendemos que, honestidade, vida piedosa, zelo, bondade e exceléncia no ministério
presbiteral nao dependem da cor da pele, ou da classe social ou da cultura. Ainda que as
Constitui¢oes Primeiras e o Concilio de Trento (1545-1563) estivessem mergulhados na forma
de pensar da modernidade europeizante, € provavel que alguns padres negros e mulatos tenham
sido ordenados durante o século XIX, contrariando algumas determinacdes, como o critério
chamado de “pureza de sangue”. Um desses casos ¢ o do padre Silvério Gomes Pimenta*$, de
um periodo um pouco posterior ao recorte temporal desta pesquisa. Ele foi ordenado padre aos
22 anos, contradizendo, também, o critério da idade minima para padres (25 anos), e foi um dos
primeiros bispos negros do Brasil, arcebispo de Mariana. Essa flexibiliza¢do da ortodoxia para
se adaptar a realidade historica e cultural, ndo prevista por ela, ¢ denominada de ortopratica.

A Igreja no Brasil esperava que os candidatos ao presbiterato fossem formados de
acordo com as prescricoes das Constituicoes Primeiras, baseadas em Trento. Entdo, onde os
padres José¢ Severino Ribeiro, Domingos Jos¢ Bento Salgado e Francisco da Anunciagdo
Teixeira Coelho foram formados? Onde eles estudaram? As fontes pesquisadas ndo nos dao
essa informagdo. Serd que estudaram em Mariana, pelo fato de as freguesias onde trabalhavam
pertencerem a essa Diocese? Anna Karolina Siqueira nos recorda que o Seminario Nossa

Senhora da Boa Morte foi criado em 20 de dezembro de 1750, por Dom Frei Manoel da Cruz,

334 OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Op. Cit., p. 230.

335 VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit., Livro Primeiro, tit. L, n® 213, p. 87.

336 “Dom Silvério Gomes Pimenta, sacerdote, professor, orador sacro, poeta, bidgrafo, prelado e arcebispo de
Mariana, nasceu em Congonhas do Campo, MG, em 12 de janeiro de 1840 [...] Foi ordenado, por D. Vigoso, aos
22 anos, em 1862, na matriz de Sabard [...] em 26 de junho de 1890 foi nomeado bispo titular de Cdmaco e auxiliar
de Mariana [...] Em 16 de maio de 1897, ja transferido de bispo titular de Camaco para efetivo de Mariana [...] Em
1906, o papa Pio X elevou a diocese de Mariana a arquidiocese e o respectivo bispo, D. Silvério, a arcebispo. O
Cardeal Arcoverde oficiou a cerimonia de imposi¢@o do palio ao novo arcebispo [...] Os versos latinos, as cartas
pastorais e os artigos na imprensa granjearam-lhe fama [...] E foi esse renome que o levou a Academia Brasileira
de Letras [...] Foi o primeiro prelado brasileiro com assento entre os escritores consagrados pela Academia
Brasileira de Letras”. Disponivel em:
https://www.academia.org.br/academicos/silverio-gomes-pimenta-dom/biografia. Acessado em: 13 de julho de
2023, as 11:20h.
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primeiro bispo de Mariana. Nos primeiros anos, foi dirigido pelos jesuitas, antes da expulsao
dessa Ordem da col6nia, em 1759, e enfrentou rivalidades politicas entre o Cabido e Dom
Manoel. Ainda assim, esse primeiro bispo marianense procurou impulsionar o desenvolvimento
do semindrio que, posteriormente, passou por um longo periodo de vacancia; em 1793,
enfrentou momentos dificeis até ser fechado. De 1806 a 1817, Dom Frei Cipriano nomeou um
reitor para o seminario, apenas para dire¢do de exercicios espirituais, visto que nao havia alunos
frequentes. E, mais uma vez, de 1817 a 1820, antes da posse de Dom Frei José da Santissima

Trindade, esteve vacante®*’

. Mas, com esse bispo, tomou novo vigor. Mesmo com tantos altos
e baixos do semindrio, ¢ provavel que tais padres tenham sido formados nele.

Vale mencionar que esse seminario foi criado tendo por base a escola jesuitica de ensino,
o modelo metafisico-escolastico, mas, logo em seguida aos seus primeiros anos, passou por um
periodo de tentativa de implementacao da reforma pombalina do ensino, de 1759 a 1834.
Houve, entdo, uma critica a esse modelo, em favor da 6tica experimental, amparada pelo ensino
das Humanidades; porém, ndo ocorreu mudan¢a no método, apenas no conteudo. Teve
fundamental importancia a “articulacdo entre os estabelecimentos religiosos de ensino, como o

7338 ressalta Anna Karolina

seminario de Mariana, e a legislagdo educacional portuguesa
Siqueira, observando que grande parte das determinagdes dessas reformas nao foram cumpridas
efetivamente e que ndo houve ruptura total com o ensino jesuitico®*. Portanto, é deduzivel que
os primeiros parocos das freguesias de Piumhi, Bambui e Formiga foram formados nesse
ambiente de disputa pela conquista do espago na formagdo religiosa cultural catdlica, entre
Jesuitas e a reforma pombalina, no Seminério de Mariana.

E preciso, também, considerar que houve uma separago no clero do Brasil, uma espécie
de elitizagdo clerical causada pela ma remuneracao dos padres pela Coroa e refletida, também,
pela sua formagdo. Assim, segundo Anna Karolina Siqueira, houve “um distanciamento entre
um grupo privilegiado de sacerdotes, alocado em dioceses proximas ao litoral, de formagao
ilustrada, que recebia suas congruas régias, e um clero interiorano, quase iletrado, pobre, que
vivia de esportulas [...] e desobrigas sacramentais’**’. José Severino Ribeiro, Domingos José
Bento Salgado e Francisco da Anunciacao Teixeira Coelho fizeram parte desse grupo de padres
interioranos, pobres, quase iletrados? Em parte, sim. A impressao que se tem, a partir das cartas

pastorais de Dom Frei José da Santissima Trindade as freguesias de Piumhi e Bambui e da fonte

337 Cf. SIQUEIRA, Anna Karolina Vilela. Op. Cit., f. 53-56.
338 Ibidem, f. 58.

39 Cf. Ibidem, £. 57.

340 Ibidem, f. 25.
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Auto de Inquirigdo, é que os dois primeiros padres, com relagdo a sua formagao catolica, eram
de tendéncia ultramontana, ja o terceiro, de acordo com o documento Juizo, do Arquivo
Eclesiastico Arquidiocesano de Maria, era liberal. Deduzimos isso, pela confianca posta por
Dom Frei José€ no paroco de Piumhi, assim como no de Bambui, como consta nas suas cartas
pastorais. Ao padre José¢ Severino Ribeiro, ele escreveu: “confiamos muito que o reverendo
paroco contiue constante no desempenho de seus deveres, solicito na administragdo do pasto
espiritual a porgdo do rebanho que lhe esta confiada com a palavra e com o exemplo™*!. Ja
sobre o padre Domingos José¢ Bento Salgado, o bispo decretou como falsas as acusagdes dos
paroquianos contra seu paroco, € acrescentou

louvamos ao reverendo paroco o zelo discreto e prudente em continuar a
exercer os oficios de seu ministério, em arguir e repreender [...] gloriando-se
no Senhor em sofrer com igualdade as injurias [...] e persegui¢des pelo
desempenho de seus deveres pastorais, ¢ armando-se com a esperanca do
laurel da cruz que é reservada aos pregadores da doutrina de Jesus Cristo#.

Como ja foi dito nesta pesquisa, Dom Frei José foi precursor do ultramontanismo no
Brasil, e, se ele obteve as gracas desses padres, ¢ porque acreditavam e agiam de acordo com a
mesma linha de catolicismo do bispo. Ja o padre Francisco da Anunciacdo Teixeira Coelho,
deduzimos ser da linha do catolicismo liberal pelo fato do seu envolvimento com a politica na
freguesia de Formiga: “este Vigario chegando a esta Freguesia em lugar de ocupar-se em
ministrar a todas as Ovelhas que foram confiadas o Pasto Espiritual, e reuni-las pela propalacao
das Sanctas Doutrinas dos Evangelhos, pelo contrario constituiu-se cdo de fila da fraccdo de
hum Partido Politico™***, o que era inconcebivel para a outra linha.

Além do mais, padre José Severino Ribeiro foi nomeado Visitador***, por Dom Frei
José, para ir a Bambui instaurar a inquiri¢ao de testemunhas diante de dentincias contra o padre
da freguesia dessa vila. Diante disso, deduzimos que, para cumprir essa fungao, o episcopo nao
poderia convocar um padre que ndo fosse capaz de realiza-la razoavelmente, uma vez que exigia
uma capacidade formativa maior e conhecimento do direito canonico da Igreja, ou seja, o padre
elaborou um relato a partir do interrogatorio de oito fié¢is qualificados e escolhidos pela Igreja
como testemunhas sobre o caso e tal relato foi enviada ao bispo.

Estas queixas obrigaram Sua Excelencia mandar tirar 8 testemunhas de

341 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 276.

342 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 282.

343 AEAM — Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana. Op. Cit., f. 1.

34 “porquanto motivos [...] de abalo da nossa saide nos embaragou a visitar pessoalmente a paroquial igreja de
Santana de Bambui, como havemos determinado, cometemos nossas vezes ao reverendo vigario colado da
paroquia de Nossa Senhora do Livramento de Piui, este desempenhou exatamente a comissdo nossa em todos os
pontos em que fora encarregado” (TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 282).
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pessoas mais qualificadas e de melhor conceito da freguesia de Bambui, sendo
ministro autorizado o vigario de Piui, as quais todas depuseram o contrario e
declararam que os inimigos do paroco e que trabalhavam para o enxovalha-lo
eram os mais devassos e se escandalizavam por ele repreender os seus
costumes, cuja informacao acha-se no Cartorio desta Camara Episcopal ou no
Arquivo da Mitra®.

Portanto, o padre José Severino Ribeiro deveria ter conhecimento para elaborar o
documento requerido pelo bispo, a partir do qual ele emitiu o resultado da devassa,
demonstrando que havia uma determinagdo favoravel ao padre, e que, por fim, foi autuado e
reservado, ou registrado na cAmara episcopal.

Tanto o visitador quanto o padre de Bambui investigado, assim como o vigario de
Formiga, eram parocos. Sendo assim, o fato de ocuparem esse cargo era suficiente para
afirmarmos que tinham instru¢cdo mais elevada que os demais eclesidsticos? Afirmamos que
sim, pois antes de serem vigarios colados, eles prestavam concurso para ocupar o cargo civil
eclesiastico®*®. De acordo com Londofio, antes de serem colados nas freguesias, “os parocos
eram escolhidos por meio de concurso organizado pela diocese. Existindo vaga, os candidatos

”347  Também, o oficio de

eram examinados acerca da doutrina ¢ quanto a sua idoneidade
pregador era uma das fungdes da cura de almas que os parocos colados deveriam desempenhar
em suas freguesias, no século XIX. As Constituicoes Primeiras diziam que esse encargo, em
primeiro lugar, era proprio dos prelados, porém, como ndo o poderiam cumprir por si mesmos,
era conveniente que escolhessem para isso “sugeitos idoneos de virtudes, lettras, e exemplo,
pois ficdo sendo seus Coadjutores, € cooperadores neste santo ministerio [...] escolhao homens
doutos, e versados nas Divinas lettras [...] e de boa vida, e costumes para Pregadores™*. E,
apOs os exames necessarios a esse oficio, ainda era necessaria a licenca do ordinario. Sendo
assim, nem todos os eclesiasticos podiam exercer essa atividade nas paroquias. “Por tanto, para
serem nellas collados os escolhidos ndo basta s6 que sejao Clerigos, ou Sacerdotes, mas de mais
¢ necessario que tenhdo a idoneidade requisita. E como para as Igrejas Parochiaes se requer
muito maior sufficiencia, por ser para Cura de almas, encargo muito difficultoso™**. Portanto,
os trés padres pesquisados eram padres interioranos, provavelmente os dois primeiros pobres,

ainda que tivessem o necessario para viverem bem, sobre o terceiro, Francisco da Anunciacdo

345 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 276.

346 “Em razdo do Padroado Régio, os padres [foram], ao mesmo tempo servidores da Igreja e empregados publicos”
(SOUZA, Frangoise Jean Oliveira de. Op. Cit., p. 129).

37 LONDONO, Fernando Torres. Op. Cit., p. 56.

38 VIDE, Sebastidio Monteiro da. Op. Cit., Livro Terceiro, tit. XIX, n° 512, p. 198.

3% Ibidem, Livro Terceiro, tit. XXIIL, n° 521, p. 202.
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Teixeira Coelho, era um homem de recursos, como aponta Saldanha e Sutil**°. E, sobre a sua
formagao, dentre outros eclesiasticos que ocupavam diferentes fungdes na diocese de Mariana,
afirmamos que eles eram capacitados para os seus oficios.

Por fim, de acordo com as fontes pesquisadas, outras atividades foram realizadas por
esses padres, como por exemplo, o registro dos fiéis nos livros de assentos®! e as atividades
relevantes acontecidas nas suas freguesias que deveriam ser registradas nos livros de tombo.
Ao mencionar as Constituicoes Primeiras, no seu artigo Cotidiano Paroquial e Livros de
Tombo, Londofio relata os diversos livros de registros que deveriam existir nas paroquias:
batismo, matrimdnio, Obitos, matricula de ordens, de igrejas, de obrigagdes de missas ¢ do
tombo **2. Ele menciona, também, outra atividade realizada pelos parocos e que sio relatadas
pelas fontes pesquisadas, no século XIX, que era a acolhida do bispo ou do seu visitador para a
visita pastoral na paroquia®>. Isso, além do envolvimento dos padres na politica nessas vilas,
como o ja mencionado caso do padre Francisco da Anunciagdo Teixeira Coelho, sobre o qual ¢
necessaria analise mais aprofundada. Nessa linha, Frangoise Souza menciona a presenga
consideravel de eclesiasticos na politica brasileira, devido a heranca advinda da dominagdo
colonial que, na auséncia da autoridade e estrutura burocratica estatal, a autoridade religiosa

ocupou o seu lugar®>*

. Outra temadtica que pode ser pesquisada € sobre a remuneracao desses
eclesiasticos, os quais, muitas vezes, pelo mau recebimento de seus vencimentos, se viam
obrigados a realizar outras atividades para além das funcdes pastorais. “Acuados nesta situagao,
ndo foram poucos os clérigos que optaram por exercer outras atividades mais lucrativas,
tornando ainda mais dificil a situacio de muitas paréquias™*°. Saint-Hilaire, ao passar pelo Alto
Sao Francisco, menciona essa realidade do territorio das Minas. Apds cruzar um afluente do rio
das Mortes, antes de chegar a Formiga, disse que “o proprietario de Tanque era um padre. Nesta

zona, grande numero de sacerdotes se limita a dizer a missa, e se dedica a outras coisas que nao

sdo funcgdes do sagrado ministério. Nada é tio comum como os padres fazendeiros™*¢. Ao

330 Cf. SALDANHA, Michel Diogo; SUTIL, Séfora Semiramis. Op. Cit., p. 14.

351 “havemos por bem declarar a mencionada ermida de Sao Roque com todos os seus aplicados pertencente a
paroquia da Senhora do Livramento de Piui [...] E mandamos ao reverendo paroco de Bambui observe-se esta
nossa resolucao [...] e as registre nos livros das pastorais, assim como deve ser registrada na de Piui” (TRINDADE,
Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 280).

352 LONDONO, Fernando Torres. Cotidiano Paroquial e Livros de Tombo. Revista de Cultura Teolégica, Sio
Paulo, Ano 11, n° 7, p. 95-103, abr.-jun. 1994. p. 95.

333 “As visitas pastorais do proprio bispo e de seus visitadores, eram uma forma pratica e eficiente de conferir a
afinidade das paroquias com o ordinério e com a Igreja” (LONDONO, Fernando Torres. Op. Cit., p. 97).

3%4 «Q padre, como uma autoridade capaz de mobilizar a populagdo, acabava por assumir fungdes que extrapolavam
as tarefas de natureza religiosa, ocupando o vazio de autoridade deixado pelo Estado” (SOUZA, Frangoise Jean
Oliveira de. Op. Cit., p. 128).

355 (LONDONO, Fernando Torres. Op. Cit., p. 102).

3% SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit., p. 127.
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chegar a Formiga, comparando as vendas ou lojas, ele disse que “a melhor provida me pareceu
ser a do boticario; o que exercia essa profissdo era ainda um padre, que elle mesmo preparava
os remedios, vendia-os e ndo deixava de dizer missas todos os dias™"’.

Vale lembrar, que € preciso considerar as atividades religiosas proprias desses padres,
como o exercicio dos sacramentos, especialmente o dizer missas. Continuando sua viagem,
Saint-Hilaire, ao passar por Piumhi, mencionou que “os habitantes de Piumhy s6 se occupam
actualmente com a agricultura. Passam a vida nas suas fazendas e sitios e s6 vém a villa aos

domingos™*

, obviamente, para participarem da missa dominical, porém, aos habitantes mais
distantes, que, na Serra da Canastra dependem da “parochia de Piumhy, mas como ha cerca de
14 leguas portuguezas até a igreja, as mulheres quasi nunca fazem esta viagem, e os homens a
emprehendem apenas uma vez por anno. Na verdade, um padre vem 4s vezes dizer missa numa

pequena capella”®

, 1sto, além das encomendacdes, se assim, j4 eram denominados os ritos
funerais*®.

Vale pesquisar, ainda, sobre as atividades dos padres de cuidado, ou a auséncia dele,
com os templos e objetos religiosos, como mencionado nas fontes: “Louvamos muito o zelo do
reverendo paroco e de seus paroquianos em promover as obras da matriz e o excitamos cada
vez mais para que continue no mesmo fervor de leva-la a sua ultima perfeicdo, e dos altares

colaterais, assim como dos ornamentos e mais alfaias”*®!

, da freguesia de Piumbhi; ja a matriz
de Santana de Bambui “¢ fabricada de Pau-a-pique, ja muito velha, e s6 a capela-mor ¢ mais
nova [...] mas esta capela-mor estd exposta a irreveréncia do corpo da igreja, de tal sorte
arruinadas as paredes e esburacadas que os animais entram dentro”*%?. Por ocasido da visita
pastoral a freguesia de Sdo Bento do Tamandud, em 1825, antes da criagdo da freguesia de
Formiga, Dom Frei José escreveu sobre a ainda capela de Sdo Vicente Ferrer: “esta capela que
esta servindo ¢ a capela-mor antiga cujo corpo se desmanchou para se fazer de novo, a qual esta
madeirada e coberta e ficard uma boa Igreja depois de acabada, e os seus benfeitores [...] ndo

tém esmorecido®®”. Entdo, desejamos continuar este trabalho em outra pesquisa.

Enfim, o ordindrio da vida dos primeiros padres do Alto Sdo Francisco constituiu o

35T SAINT-HILAIRE, Auguste. Op. Cit., p. 150.

338 Ibidem, 160.

3% Ibidem, p. 177.

360 “Como os brasileiros fazem muita questdo de serem enterrados em igrejas; e o cura de Piumhy nio permittia
que se os enterrasse na capella de que fallei a pouco, transportavam-se os corpos nas costas de homens da serra até
avilla, e, para me servir da expressao do lavrador em cuja casa dormira a duas leguas da cachoeira, os carregadores
chegavam quasi no mesmo estado que aquelle que levavam a enterrar” (Ibidem, p. 178).

361 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 276.

362 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 281.

363 TRINDADE, Dom Frei José da Santissima. Op. Cit., p 286.
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cotidiano da vida cultural e de fé dos primeiros habitantes das vilas de Piumhi, Bambui e
Formiga. José Severino Ribeiro, Domingos Jos¢ Bento Salgado e Francisco da Anunciacao
Teixeira Coelho, os primeiros parocos colados das freguesias dessas vilas, embora fossem
padres seculares, podemos dizer que foram missiondrios nas paroquias de Nossa Senhora do
Livramento, Santana e Sao Vicente Férrer, pois a implantacdo do catolicismo, no qual se
entrelacaram distintas culturas, estava ligada a origem dessas vilas. Nesse contexto, eles
viveram as vicissitudes enfrentadas pelo povo de forma geral, portanto, fez parte de suas vidas
a disputa por territorio, como a mencionada disputa da Capela de Sao Roque entre Piumhi e
Bambui, assim como enfrentaram os processos de devassas eclesidsticas por dentincias dos
paroquianos. No meio de tudo isso, buscaram colocar em pratica as determinacdes das
Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia, como, por exemplo, o ensino da Doutrina
Catolica, fortemente recomendado e ressaltado por Dom Frei José da Santissima Trindade,

cumprindo fielmente a fungdo para a qual foram designados, a de cura das almas.
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Consideracoes Finais

A presenca da Igreja no Alto Sao Francisco esteve atrelada ao surgimento das primeiras
vilas, o que ocorreu por meio da atuagdo dos padres nas freguesias criadas nessa regido da
diocese de Mariana, mais a oeste, no sertdo mineiro, na segunda metade do século XVIII até
meados do século XIX. Os primeiros padres, como Jos¢ Severino Ribeiro, Domingos José
Bento Salgado, Francisco da Anuncia¢do Teixeira Coelho, contribuiram para a formagao
cultural, religiosa e social dos habitantes das vilas de Piumhi, Bambui e a Vila Nova de Formiga.
O contexto no qual se passa a historia desses padres com seus fregueses tem por pano de fundo
o Padroado.

De modo geral, esse sistema de governo temporal e espiritual se desdobrava em dois, o
Padroado Régio Ultramarino e o Padroado da Ordem de Cristo, mediante os quais o seu detentor
tinha poder para fundar as igrejas, apresentar os clérigos a serem colados nas pardquias, recolher
os dizimos e, por fim, apresentar ao papa os nomes dos padres a serem sagrados bispos das
dioceses criadas ou vacantes em terras brasileiras; apenas cabia a Igreja a confirmagdo. Tudo
1sso concedido pelo papado ao monarca portugués, o que posteriormente passou ao governo
imperial brasileiro. Sendo assim, essa interferéncia do poder temporal exercida sobre assuntos
eclesiasticos propiciou um catolicismo plural que, para fins analiticos, podemos dividir em duas
linhas principais do catolicismo no Brasil: o Liberal e o Ultramontano.

O catolicismo liberal foi caracterizado principalmente pelo envolvimento dos padres
com as ideias dos pensadores iluministas, contato que se deu tardiamente em Portugal e suas
coldnias, por meio da reforma politica implementada pelo Marqués de Pombal no século XVIII,
e, no Brasil, teve seu auge com o Pe. Diogo Feijo, no século XIX, o qual batalhou para fazer
valer as determinacdes politico-religiosas desse Marqués. Tais pensamentos influenciaram
muitos eclesidsticos: defendiam uma Igreja nacionalista; reconheciam a autoridade papal,
porém primavam por uma determinada independéncia de Roma; defendiam o fim do celibato
sacerdotal e podem ser considerados como adeptos de um catolicismo mais laico. Associada a
essas caracteristicas esta a expulsdo, do Brasil, da Companhia de Jesus, ordem que era de cunho
escolastico, contraposta aos pensadores iluministas modernos, € que comandou a formagado
eclesidstica no pais durante trés séculos. Da mesma forma, houve o envolvimento dos clérigos
em outras atividades ndo religiosas, inclusive na politica, devido a méa remuneracao do clero,
remunera¢do adequada que era obrigacdo do governo temporal, visto que, recolhia os dizimos.
Esses fatores, desenvolvidos devido ao Padroado, identificam o catolicismo liberal,

marcadamente com vivéncias mais “afrouxadas”, o que proporcionou o surgimento de uma
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linha mais conservadora, o catolicismo ultramontano.

O catolicismo ultramontano surgiu como contraponto ao catolicismo liberal, assim
como ao Padroado, pela insatisfacdo diante das intervengdes temporais no que diz respeito as
coisas da Igreja, ainda que tenha sido um direito adquirido. O ultramontanismo foi de tendéncia
conservadora, porém chamado de renovado, implantado no século XIX em oposi¢do ao
catolicismo liberal o qual foi denominado tradicional, pelo fato de ter sido implantado
paralelamente a colonizagdo portuguesa. Vale esclarecer que conservador, aqui, nao era
sinonimo de tradicional, mas, sim, oposicao. O tradicional se vinculava a certa heranca da
monarquia ¢ o conservador era defensor dos ideais tridentinos, portanto, mais recente. O
ultramontanismo primava por uma centralizacdo na pessoa do padre; defendia a soberania e a
infalibilidade do papa; entendia que a Igreja tinha carater universal, no entanto, sob a orienta¢ao
exclusiva da Santa S¢; os padres seus adeptos defendiam a reforma clerical para uma formacao
pautada nas determinacdes do Concilio de Trento, com a proibicdo de livros de autores
iluministas; defendia o combate aos considerados hereges, jansenismo, galicanismo, regalismo,
magonaria, entre outros.

Ainda que essas tendéncias se tenham delineado em duas vias, o catolicismo foi diverso.
Nao foi um bloco tnico: mesmo dentro de cada uma delas, houve diferengas provocadas pelo
lugar e pelas necessidades especificas de cada freguesia ou diocese. Ambas tiveram seus
expoentes, como o regalista padre Diogo Antonio Feijd, catdlico liberal, e o padre Luiz
Gongalves dos Santos, ultramontano, além do padre Inconfidente, conego Luiz Vieira da Silva,
e do padre Gabriel Malagrida, atuante na Revolu¢do Pernambucana.

No intuito de abordar os varios catolicismos desenvolvidos no Brasil, relatamos que
Feijo ocupou cargos politicos importantes no periodo imperial brasileiro e fez com que as
determinagdes do Marqués de Pombal fossem postas em pratica no pais. O padre Luis
Gongalves dos Santos, defensor do papa e dos bispos denominados ultramontanos, foi opositor
publico a Feijé no debate parlamentar sobre a reforma clerical. Diante da necessaria reforma do
clero, ambicionada por ambas as linhas do catolicismo, aos moldes de cada uma, contrariando
o pensamento de que havia uma massa de padres brasileiros despreparados, acreditamos que
existiam, sim, muitos padres capacitados para seus oficios, tanto liberais, quanto ultramontanos.

O lugar das primeiras freguesias do Alto Sdo Francisco foi construido nesse contexto de
padroado e os conflitos entre esses catolicismos, certamente, interferiu no cotidiano dos
primeiros padres que estabeleceram, naquele territorio, o seu espago de ag¢do. A primeira
freguesia criada para a cura de almas foi a de Nossa Senhora do Livramento da vila de Piumbhi,

em 1754. Além da pequena vila com a igreja matriz, o seu territorio foi constituido por terras
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de fazendas, local de natureza exuberante aos pés da serra da Canastra, regido marcada pela
presenca de quilombolas. Compunham esse territorio as capelas de Sdo Roque, Sao Francisco,
Sao Joao Batista do Gloéria. La trabalhou o seu primeiro vigario colado, o padre José Severino
Ribeiro. Durante o tempo que trabalhou nessa freguesia, recebeu a visita pastoral do Dom Frei
José e foi instituido por ele como visitador, para fazer as suas vezes na visita a freguesia de
Santana, devido a precaria situagdo da saude desse prelado.

A freguesia de Santana de Bambui foi a segunda criada no Alto Sao Franciso, no ano de
1768. O seu primeiro paroco foi o padre Domingos Jos¢ Bento Salgado. No seu paroquiado,
recebeu o visitador de Piumbhi, que tinha, dentre as atribui¢des pastorais instituidas pelo bispo,
a de averiguar, sob inquiri¢do de testemunhas, se procediam, ou ndo, as denuncias de um grupo
de fregueses, feitas contra o seu paroco. Constituia o seu territorio, além da matriz na vila de
Bambui, a capela Nossa Senhora da Conceicdo e a capela rural dedicada a Nossa Senhora da
Luz; terras de fazendas; assim como, Piumhi e Formiga, era caminho de tropeiros. De forma
mais evidente, fez parte de um projeto de expansao dos dominios portugueses pelo interior do
Brasil: o projeto de conquista e civilizacdo do oeste das Minas Gerais, empreendido pelo
conquistador, Inacio Correia Pamplona, que contribuiu diretamente para a construgao da matriz
de Santana, segundo as fontes.

A freguesia de Nossa Senhora das Dores, de Dores do Indaid, criada em 1805, pertenceu
a provincia de Paracatu, estava num lugar limitrofe de disputas entre dioceses: por um tempo
pertenceu a Olinda. Devido a auséncia de fontes, ndo pudemos escrever mais a historia dessas
paroquias; porém, pretendemos nos aprofundar sobre a historia dessa freguesia, assim como da
quarta criada, a freguesia de Nossa Senhora do Bom Despacho, da vila de Bom Despacho,
criada em 1824, pertencente ao Termo de Pitangui. Assim chegamos a quinta freguesia, a de
Sdo Vicente Férrer da Vila Nova de Formiga, criada no ano de 1832. Relativamente proxima,
tanto do rio Sdo Francisco, quanto do rio Grande, foi constituida, também, por uma regido de
fazendas; ponto estratégico de comércio entre Goias e a capital do Brasil, Rio de Janeiro;
pertencia ao termo do Tamandud. O padre Francisco da Anunciacao Teixeira Coelho foi o seu
primeiro paroco colado. Posto isto, constatamos que a cria¢do das freguesias ocorreu do sul
para o norte, descendo o rio Sdo Francisco, e retornando do norte para o sul, subindo o rio,
formando uma espécie de circulo em sentido horario. Mas ainda nos resta procurar a resposta
para o sentido deste movimento na criagdo destas freguesias.

Nesses lugares paroquiais atuaram os padres pesquisados José¢ Severino Ribeiro,
Domingos José Bento Salgado, Francisco da Anunciacao Teixeira Coelho para a construcdo do

espaco cultural catolico. Foi nesse territorio do Alto Sao Francisco que se deu a relagdo entre
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ortodoxia e ortopratica nas vivéncias deles com os fregueses e o bispo, em que o catolicismo
foi lugar de encontro entre culturas. Dentre as diversas atividades do seu cotidiano paroquial, o
padre Domingos e o padre José Severino viveram uma disputa pela capela de Sdo Roque, que
ficava mais proxima de Piumhi, tinha os caminhos mais planos € menos rios a serem
atravessados até¢ a matriz de Nossa Senhora do Livramento, que era a pardquia mais antiga.
Coube ao bispo Dom Frei José por fim a disputa.

O ensino da Doutrina foi uma atribuigdo, principalmente dos parocos no Brasil colonial
e imperial, ordenada pelas Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Sendo assim,
todo paroco colado, apos prestar concurso publico, receberia do bispo a faculdade de pregador
para exercer esse oficio. Justamente o padre Domingos, paroco de Bambui, foi denunciado,
pelos fregueses, no exercicio dessa missdo, ou seja, por ser rigido com os paroquianos nas
pregacdes dominicais € no cotidiano pastoral. Mas, apds receber o visitador do bispo, foi
considerado inocente e recebeu incentivo do bispo para que continuasse ensinando bem a
doutrina.

Dentre as atribuicdes, funcdes e cargos existentes na Igreja neste recorte temporal da
pesquisa, esses padres exerceram a funcdo de parocos colados nas freguesias de Piumbhi,
Bambui e Formiga. O paroco, ou vigario colado, era obrigado, pelo direito da Igreja, a residir
na pardquia; e a recebia como beneficio perpétuo, ou seja, durante todo o tempo que fosse capaz
para o trabalho pastoral, e até quando se encontrasse incapacitado, até a morte ou rentincia do
cargo; era empossado depois de ter sido aprovado em concurso publico realizado pela
autoridade eclesidstica, assim como, ter a régia apresentagdo. Nas freguesias, deveriam realizar
a cura das almas, que se tratava da pregacao e admoestacao dos fregueses, do ensino da doutrina
cristd, da missa dominical e exercicio dos demais sacramentos, do cuidado do templo e do
remédio para as necessidades dos pobres.

Essas atribui¢des, podemos dizer que eram oficios existentes para quem recebesse o
sacramento da Ordem, especificamente para os padres. Porém, até que chegassem a ser padres,
depois de um rigido periodo de formagao, como consta nas Constitui¢coes Primeiras da Bahia,
os candidatos deveriam passar por diversas diligéncias, o que hoje conhecemos por escrutinios.
As diligéncias eram exames feitos no final de cada fase do processo formativo catdlico e, a
partir da aprovagao de cada candidato, eles recebiam um grau na escala hierarquica. Apos
aprovados em avalia¢do propria, os meninos de sete anos completados recebiam a Primeira
Tonsura para ingresso nos estudos; na sequéncia recebiam as ordens menores, apds terminados
os tempos e avaliagdes, com pelo menos sete anos, Ostidrio, Leitor, Exorcista, € com pelo menos

doze anos completos, Acolito, terminado o préximo tempo formativo, com aprovacao
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eclesiéstica e do ordinario, os rapazes recebiam as ordens Sacras, com vinte e dois anos, o
subdiaconato, com vinte e trés, o diaconato e, com vinte e cinco anos completos, eram
ordenados presbiteros. E provavel que os padres dessas trés freguesias tenham passado por esse
processo formativo no seminario de Mariana, processo que nem sempre foi colocado totalmente
em pratica, devido as necessidades pastorais dessa diocese.

Ao analisarmos o cotidiano dos primeiros padres colados que atuaram nas primeiras
freguesias da regido que hoje denominamos Alto Sao Francisco, notamos os conflitos, as
disputas, os oficios eclesiasticos e as praticas culturais criativas que transformaram o dia a dia
de um sacerdote em sua paroquia, especialmente em um momento marcado pela relagdo intima
e conflituosa entre Estado e Igreja. A investigacdo sobre a vida paroquial dos padres nos
possibilitou compreender as flexibilizagcdes ¢ a pluralidade que comporam o catolicismo ¢

alteram o lugar da ortodoxia e a modelaram no espago da ortopratica.
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