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RESUMO

Br-Pt:

Pelo menos desde a Antiguidade Classica, Filosofia e Estado andavam imbrincados
um no outro. Niao ¢ a toa que a Liberdade, plano sobre o qual realizavam e realizam-
se todas as filosofias, sempre se realizou no Estado e na Filosofia, e que, por exemplo,
Platao e Sao Tomas de Aquino compunham, a um s6 tempo, um arsenal que era tao
politico quanto mais teérico. Ocorre, no entanto, que a relagao entre Filosofia e
Estado nunca foi tio clara, sobretudo quando a Modernidade distanciou a Filosofia
do Poder de Estado — armchair philosophy — e o Estado distanciou-se da Filosofia —
negotinm, prixis, pura técnica -. E na Contemporaneidade que nos vimos novamente
as voltas de uma nova reconciliagio entre ambos, potencializada por uma Filosofia
consciente-de-si como Historia, que, na media¢ao dialética com o Estado, torna-o,
também, a realizacao da Historia. A Tese, portanto, propoe apresentar essa relacao
entre Filosofia e Estado, por um lado, () desvelando, uma Histéria da Filosofia com
Maquiavel e Kant — o conflito efetivo da dialética da Modernidade - rumo a Filosofia
consciente-de-si de ser Histéria da Filosofia em Hegel — a chegada a
Contemporaneidade (ou Metafisica especulativa) -; por outro lado (B) concluindo a
relacio dessa Filosofia Contemporanea para a determinacao do Estado pos-
Revolucionario ou Estado de Diteito e, aos embalos da Filosofia consciente-de-si,
seus sucedaneos, dialeticamente falando, na seara internacional, como a Unido

Europeia e os Estados da Bacia do Prata.

Palavras-chave: Filosofia; Estado; Historia; Modernidade; Contemporaneidade

Castellano:

Al menos desde la Antigiedad Clasica, Filosoffa y Estado han estado imbricados el
uno en el otro. No es de extrafar que la Libertad, el plano en el que se realizaban y se
realizan todas las filosofias, se haya realizado siempre en el Estado y en la Filosofia, y
que, por ejemplo, Platon y Santo Tomas de Aquino compusieran al mismo tiempo un
arsenal tan politico como mas tedrico. Ocurre, sin embargo, que la relacion entre

Filosoffa y Estado nunca fue tan clara, sobre todo cuando la Modernidad distanci6 la
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Filosofia del Poder del Estado — amnchair philosophy - y el Estado se distancié de la
Filosoffa - megotium, praxis, pura técnica-. Es en la Contemporaneidad cuando
volvemos a encontrarnos ante una nueva reconciliaciéon entre ambos, potenciada por
una Filosoffa autoconsciente como Historia, que, en mediacién dialéctica con el
Estado, lo convierte también en realizacién de la Historia. La Tesis, por tanto, se
propone presentar esta relacion entre Filosoffa y Estado, por un lado, («) desvelando,
una Historia de la Filosoffa con Maquiavelo y Kant - el conflicto efectivo de la
dialéctica de la Modernidad - hacia la Filosofia autoconsciente de ser Historia de la
Filosoffa en Hegel - la llegada a la Contemporandeidad (o Metafisica especulativa) -;
por otro lado (B) concluyendo la relacion de esta Filosofia Contemporanea con la
determinacion del Estado posrevolucionario o de Derecho vy, al paso de la Filosofia
consciente-de-si, sus sucedaneos, dialécticamente hablando, en el 4mbito

internacional, como la Unién Europea y los Estados de la Cuenca del Plata.

Palabras clave: Filosoffa; Estado; Historia; Modernidad; Contemporaneidad



VI

ZUSAMMENFASSUNG

Mindestens seit der klassischen Antike sind Philosophie und Staat ineinander
verwoben. Es ist nicht uberraschend, dass die Freiheit, die Ebene, auf der sich alle
Philosophien verwirklichten und verwirklichen, immer im Staat und in der
Philosophie verwirklicht wurde, und dass beispielsweise Platon und der heilige
Thomas von Aquin gleichzeitig ein ebenso politisches wie theoretisches Arsenal
zusammenstellten. Es kommt jedoch vor, dass die Beziehung zwischen der
Philosophie und dem Staat nie so klar war, vor allem, als die Moderne die Philosophie
von der Staatsmacht entfernte — armchair philosophy - und der Staat sich von der
Philosophie entfernte - megotium, Praxis, reine Technik -. In dem Zeitgendssischen
stehen wir wieder vor einer neuen Versohnung zwischen beiden, gestirkt durch eine
selbstbewusste Philosophie als Geschichte, die in der dialektischen Vermittlung mit
dem Staat ihn auch zur Verwirklichung der Geschichte macht. Die These schligt
daher vor, diese Beziehung zwischen Philosophie und Staat zu prisentieren, einerseits
() eine Geschichte der Philosophie mit Machiavelli und Kant - der wirkliche Kampf
der Dialektik der Moderne - hin zur selbstbewussten Philosophie als Geschichte der
Philosophie bei Hegel - die Ankunft in der zeitgendssischen (oder spekulativen
Metaphysik) - zu enthullen; andererseits (3) die Beziehung dieser zeitgendssischen
Philosophie fir die Bestimmung des nachrevolutioniren Staates oder des
Rechtsstaates und, von der selbstbewussten Philosophie angetrieben, ihre Nachfolger,
dialektisch gesprochen, im internationalen Bereich, wie die Europiische Union und

die Staaten des La-Plata-Beckens.

Stichwérter: Philosophie; Staat; Geschichte; Moderne; Zeitgendssische
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ADVERTENCIAS

Ao leitor, algumas adverténcias:

Por gue Tese de Ldurea? A Tese de Laurea ¢, para alguns, uma forma antiga de
se referir ao Trabalho de Conclusio de Curso (TCC), mas, para nds, que niao
acreditamos na linearidade moderna da histéria, chamar o trabalho de Tese é resgatar
o acento que se da a seriedade cientifica na sua elaboragao. Em Portugal e Espanha
ainda se usa o termo.

Notas de rodapé. Formam quase um texto a parte. Se, por um lado, por opgao
metodologica, encontram-se nelas os fundamentos para cada argumento, fazendo
men¢ao honrosa aos gigantes, sobre os ombros dos quais apoiamo-nos; por outro
lado, elas tendem a desenvolver reflexdes que, se nao algo imaturas, constituem
prolixos parénteses, retirados do corpo do texto principal para preservar-lhe a clareza.
Estao nas notas de rodapé, assim como o fez nosso amigo Joao V. Flavio, em seu
Saida, V03 ¢ Lealdade no pacto de 88, os floreios memoriais, porque, segundo ele, toda
Tese de Laurea ¢, também, um Trabalho de Conclusao de Curso, devendo, portanto, o
leito do curso estar contido enquanto é o movimento do todo.

Grafia. Faz bem avisar desde ja que este trabalho faz uma diferenciagao das
suas definicoes pela técnica de variar a grafia das palavras: se escritas com maitscula
ou minuscula. A titulo de exemplo: filosofia/Filosofia, referindo-se esta a Macro e

aquela a micro; historia/Historia, a primeira imediata e a segunda consciente-de-si.

I NOGUEIRA, Jodo Vitor Flavio Oliveira. Saida, 10z e Lealdade no pacto de 88: A espiral das retéricas na faléncia
constitucional brasileira. 2023. 72 f. Tese de Conclusio de Curso (Graduacio). Faculdade de Direito da UFU,
Uberlandia. Disponivel em <https://tepositotio.ufu.br/handle/123456789/37959>.



VIII

Ementirio de teses. Encontra-se ao final do texto e, com clara inspiragao na
Dialética do Poder Moderador?, de José Luiz Borges Horta, além de servir como uma
espécie de guia hermenéutico do texto, porquanto da leitura das teses tém-se ja um
apanhado do todo, ajuda o préprio texto a reconciliar-se consigo mesmo ao pincelar
os orbitais de maior relevo, ao redor dos quais tudo é organizado, se queremos, ja
como Hegel nos ensinou ao Prefacio as Linbas Fundamentais da Filosofia do Direito, levar
a sério que “a forma em seu significado mais concreto ¢ a razao enquanto conhecer
conceitualizante e o conteddo é a razio enquanto esséncia substancial da efetividade
tanto ética como natural; a identidade consciente de ambas é a ideia filosofica’3.

E uma Tese sobre Hegel. Cumpre notar e advertir. E claro, um bocado imatura
e, mesmo assim, hegeliana, porque, embora devotada a obra de Hegel, quando se
decide penetrar o sistema pelas vias da Historia (quiga seja o inico modo possivel), a
Liberdade diante do devir histérico exige-nos sempre a renovagao do olhar a sucessao
histérica e, com isso, a renovagao do sistema da propria Filosofia. Hegelianar é, por isso,
sempre inovar.

Por fim, a Tese!

2 HORTA, José Luiz Borges. Dialética do Poder Moderador; Ensaio de uma Ontoteleologia do Estado do Brasil,
2020, 257 £. Tese (Professor Titular). Faculdade de Direito da UFMG, Belo Horizonte.

3 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Linbas Fundamentais da Filosofia do Direito on Direito Natural e Ciéncia do
Estado em Compéndio. Tradugao de Paulo Meneses e# /. Sao Leopoldo: Ed. UNISINOS, 2010, p. 43.



I. PROLEGOMENA

“A filosofia ¢ também sen tempo apreendido em pensamentos”
[GEORG WILHELM FRIEDRICH HEGEL, Linhas Fundamentais
da Filosofia do Direito]

“E, pois, a metafisica uma das ocupagies menos sérias que cabe
imaginar, um labor de grande mansidao, perfeitamente compativel com a
tranguilidade da repriblica”

[JOSE ORTEGA Y GASSET, A Metafisica ¢ 1 eibniz)



J 1 [tinerdrio da Tese] Sobre esta Tese podemos, brevemente, tracar uma genealogia.
Um itinerario que lhe conferisse um minimo de sentido: («) iniciamos a Pesquisa, em
sede de Graduacao, desvendando os primeiros Mistérios do Crepusculo. Tratava-se
de enfrentar nog¢Oes basicas (e nao conceitos, porque descobrimos que s6 existe um),
as quais dificilmente alguém que fosse ao texto hegeliano deixaria de notar. Dialética,
sistema, negativo, em si, para si etc. Ainda imaturos, reduzfamos nossas analises —
aquela altura, sobre o sujeito politico e o sujeito de direito — as relagOes
interindividuais, alocadas na esfera do espirito subjetivo com alguns lampejos,
insuficientes, ao espirito objetivo.

Seria, no entanto, descurada essa analise se nao nos lembrassemos de que,
também naquela época e antes de tudo, Hegel nos era introduzido por sua Filosofia da
Historia, gérmen — e hoje temos disso plena convicgio — plantado em nods
estrategicamente por nosso orientador, José de Magalhaes, que ja nos impactava a
leitura do mundo sem que disso nos apercebéssemos - e que nos acompanharia
eternamente até que chegasse a clareira da consciéncia.

Prova disso se revelou subitamente, quando nos percorreu, num impeto, a
necessidade de incluirmos a nossa pesquisa a matéria prima do mundo, i.e, a Histéria.
Chegavamos deslumbrados ao Espirito Objetivo e nos fascinavamos com suas
dinamicas que, no que tinham de complexas, impunham-se majésticas ao mundo:

eram ¢ferzvas. A Historia atesta até hoje a inafastabilidade do Estado na vida dos povos#*

4 A tese da forga efetiva do Estado esta, para ficar em alguns, em Chantal Mouffe e Luuk van Middelaar. Neste
ultimo ganhando um acento inovador e relevante ao analisar a Unido Europeia como a esfera politica dos Estados
europeus. Cf. MOUFFE, Chantal. Sobre o Politico. Tradugio de Fernando Santos. Sio Paulo: Editora WMF



— e isso, porque o Estado é a prépria manifestacao da sua Histéria, portanto,
inescapavel. Nesse tempo, alcamos o patamar de Filosofia do Estado que ¢ sempre e
necessariamente uma Filosofia da Historia, da Historia consciente-de-si.

Ja se desenhava no Horizonte o préoximo passo: como que nos
reconciliassemos com a Filosofia da Historia, o caminho a Filosofia da Historia que
parecia vir debaixo encontrava-se ji de cima. Eis os perigos e delicias da dialética que,
quando cega de si, abstrai-se do Caminho verdadeiro. A filosofia do espirito absoluto
nos permitiu, antes, ver que toda filosofia, mesmo como momento da Filosofia,
vocaciona-se ao eterno, Chegada de onde deve sempre ser a Partida. Idem aos povos
que habitaram este Mundo, libertados das pequenezas terrenas rumo a vida eterna. A
questao do pertencimento a um Espirito Objetivo encontra sua Morada no Espirito

Absoluto, sobre a base de qual Razao devemos sempre partir...

§ 2 /O gué?] Estamos em condic¢ao de partir a apresentacao de nosso objeto,
que essas Prolegomena se dedicardo em inteiro por desvelar, ainda que sumariamente.
O fiat lux que acendeu a discussao aqui proposta encontra-se no comentario ao § 552
da Ewnciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, que Hegel, manejando a dialética
com maestria, articula Filosofia, Religido e Estado — articulagdo, toda ela, atravessada
de Historia. Se a Filosofia — com mais de 2.500 anos de existéncia — e a Religidao —
muito mais antiga, sendo desde os primoérdios da humanidade — figuravam dentre os
trés, os momentos mais antigos, o Estado (aqui o pos-revolucionario ou de Direito)
trazia consigo o frescor a discussao. O embate entre Filosofia e Religido — que Hegel
via quase como uma birra — resolveu-se na Histéria quando ambas, a Filosofia e a
Religido, reconciliaram-se uma na outra, na figura do Estado de Direito: a Filosofia
consciente-de-si da substrato para que a Religiao se represente a si mesma também consciente-de-si

como Estade’.

Martins Fontes, 2015; MIDDELAAR, Luuk van. Europa em transigao: como um Continente se transformou em
Unido. Traducio de Ramon Alex Getrits. Sio Paulo: E Realizacdes, 2017.

5 A inspiracdo dessa tese estd 0’ O mais antigo programa de sistema do 1dealismo Alemio, no qual Hegel (junto com,
talvez, Holderlin) escreveu: “Enquanto ndo tornarmos as idéias estéticas, quer dizer, mitoldgicas, elas ndo tém
interesse para o povo; e vice-versa, enquanto a mitologia ndo for racional, o filésofo tem de ter vergonha dela.
Assim, finalmente esclarecidos e nio-esclarecidos tém de se dar a méo, a mitologia tem de se tornar filoséfica
e o povo racional e a filosofia tem de se tornar mitolégica para tornar os filésofos sensiveis”; HEGEL, Georg
Wilhelm Friedrich. O mais antigo programa de sistema do idealismo alemio. Trad. Jodosinho Beckenkamp.
Veeritas. Porto Alegre, v. 48, n. 2, pp. 211-237, Jun. 2003, p. 216-217.



E a tese que vamos defender, embora em parte. Isso, porque o que até agora
esbocamos aqui trata do vinho sem lhe expor as uvas; da Liberdade sem lhe
demonstrar a necessidade: o que faz da Filosofia precisamente uma Ciéncia. Olhar
para a Liberdade da Filosofia sem enxergar nela a necessidade ¢ extirpa-la de si mesma,
abstrai-la da sua substancia e, nessa abstracdo, reduzir, a bel-prazer, ao finito seu
campo de incidéncia, fazendo socobrar em dire¢ao ao mero conhecimento cientifico.
A Filosofia tem de ser sempre a fofalidade pensando-se a si mesma, e nado qualquer
recorte que lhe reduziria aos saberes individuais. A propria Filosofia ja penou — e
muito - por 1Sso.

Portanto, se quisermos defender que a Filosofia se tornou consciente-de-si
num movimento que construiu o Estado de Direito, devemos revelar a totalidade do
movimento numa dialética que se exponha em momentos filosoficos até atingir a
totalidade organica do que é a Filosofia consciente-de-si. Para isso, pedimos a licenga do
leitor para uma pequena atrocidade: em se tratando de uma Tese de Laurea que tem
de ser escrita em um tempo exiguo — embora reconhecamos que essa talvez seja uma
reclamagao corrente, inclusive, as Teses de Doutoramento, que, aparentemente,
tornam-se livres somente quando se transmutam em Tese de Catedra -, a Hist6ria da
Filosofia da qual trataremos tera de ser encurtada. Ser encurtada em sede de Historia
da Filosofia jamais pode ser considerado como encurta-la cronologicamente, porque
nao se trata desse o problema, uma vez que toda filosofia carrega consigo todas as
filosofias anteriores. O problema reside numa falha de demonstracao: se reduzimos
nossas analises a poucos autores da Historia da Filosofia, ou seja, a poucos momentos
filosoficos, o que perdemos ¢ a riqueza da demonstragao de principios da filosofia na
nossa dialética. B como se tivéssemos que analisar se um solo é propicio para
determinada planta, mas ndo nos debrugarmos sobre todas as camadas: certamente,
as camadas mais rasas, que fardo parte do nosso objeto, contém as propriedades das
camadas mais baixas, sobre as quais nao nos deteremos com maior afinco; no entanto,
perdemos dos elementos mais profundos — ou, dos elementos filoséficos mais
pretéritos —a oportunidade de nés mesmos usarmos-lhes com mais Liberdade. Ossos
do oficio.

Antes que nos esquecamos, a Tese percorrera os seguintes trilhos da Historia

da Filosofia: de Maquiavel, chegara nas filosofias do sujeito, em especial destaque a



Kant, resolvendo-se ambas em Hegel. Trocando em miudos, pretendemos prescrutar
a tensio que constituiu a Modernidade, i.e, as filosofias do sujeito contra os
maquiavélicos, resolvendo-se todas elas (que ja contém em si mesmas todas as suas
anteriores — haja totalidade!) na Contemporaneidade, em que Hegel figura como

iniciadot®.

§ 3 [Por gué?] “[S]ob o risco de deixar o todo pelos pormenores, a floresta
pelas arvores, a filosofia pelas filosofias”’, Hegel nos adverte que a Filosofia tem de
ser lida ja como Historia da Filosofia e ser, portanto, contemplada desde o plano da
Eternidade, o “a priori da sua ideia”®. Nao ha outro felos a Histéria da Filosofia que
nao o de pensar-se a si mesma, sempre e tanto mais; pensar-se como o circulo dos
circulos das filosofias?, a dialética das dialéticas, recebendo todas as filosofias
gentilmente ao seu sistema e fazendo dele sua morada.

A consciéncia-de-si disso, de sobrestar-se diante de todas as filosofias para
recolhé-las como as maximas herancas do pensamento mundial e alberga-las na sua
dialética total, tem de ser o ponto de partida da Historia da Filosofia, da (Meta —, logo,

Macro’-)Filosofia (com “F” maidsculo), e, portanto, do nosso trabalho. Do contrario,

¢ A tese de que Hegel ¢ o fil6sofo que inaugura a Contemporaneidade nos foi legada por Henrique Claudio de
Lima Vaz, 5.J., figurando, por exemplo, na sua festejada Antropologia Filosdfica. Nosso pensamento voltou-se a0
problema da Contemporaneidade nas aulas de Antropologia Juridica, ministradas pelo professor Hugo Rezende
Henriques, em que tivemos a oportunidade de, vira e mexe, voltar a0 tema. A propésito desse debate,
apresentamos a tese em um dos Grupos de Trabalho do VI Simpdsio Internacional de Filosofia da Dignidade Humana
— Revolugies, a ser publicado em forma de resumo expandido como MIRANDA, Matheus Amaral Pereira de. A
Revolucio Francesa e a guinada a Metafisica Especulativa. In: SALGADO, Karine e al. Anais do VI Simpdsio
Internacional de Filosofia da Dignidade Humana — Revolugoes. No prelo. (Resumo expandido).

7 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducdo a Histéria da Filosofia. Tradu¢do de Anténio Pinto de
Carvalho. In: HEGEL, G. W. F. Os Pensadores. Sio Paulo: Nova Cultural, 2000. p. 373-459, p. 384.

8 HEGEL, Introducio a Histéria da Filosofia, ¢z, p. 406.

? Porquanto, com efeito, o texto que nos chegou ¢é a reproducio da voz de Hegel, fechemos os olhos e ougamo-
la: “O conceito, em que o espirito, dobrando-se sobre si préprio, se compreendeu, e que e a sua esséncia, esta
sua formagcao, este seu ser, novamente destacado dele, toma-o como objeto, e de novo lhe aplica a sua atividade;
e a dire¢do do seu pensamento sobre ele d4 a0 mesmo a forma e determinacio do pensamento. Assim, este
proceder forma ulteriormente o ja formado, comunica-lhe maiores determinacdes, torna-o mais determinado,
mais formado e mais profundo. Este movimento e, como concreto, uma série de desenvolvimento, que se ndo
deve representar a maneira duma linha reta dirigida para um infinito abstrato, mas a maneira dum circulo que
volta sobre si mesmo e cuja periferia e uma grande quantidade de circulos, em que e a0 mesmo tempo uma
grande serie de desenvolvimentos que giram sobre si mesmos”. HEGEL, Introducio a Histéria da Filosofia,
cit., p. 399-400.

10 MacroFilosofia ¢ um termo cunhado por Gongal Mayos e que quer dizer precisamente aquela Filosofia a que
almejamos alcancar. Cf, a esse respeito, SOLSONA, Gongal Mayos. Limites da hiperespecializagio:
Necessidade da macrofilosofia. Revista de Ciéncias do Estado, Belo Hotizonte, v. 6, n. 2, p. 1-21, 2021. DOI:
10.35699/2525-8036.2021.35658. Disponivel em:
https://petiodicos.ufmg.br/index.php/revice/article/view/e35658; e  SOLSONA, Gongal Mayos.



recairiamos no problema de coletar os pensamentos num eruditismo!! anarquico, cujo
fluxo por demais quantitativo nos obliteraria a visao numa progressao ma-dialética,
sem consciéncia-de-si. Nossa proposta ao leitor ¢, ao contrario, estender-lhe as maos

para a janela'? com vistas a0 Mundo.

Macrofilosoffa y Siglo XXI. In: BAVARESCO, Agemir; MORAES, Alfredo (otg.). Paixdo e Asticia da Razao.
Porto Alegre: Editora Fi, 2013. p. 67-91.

T ROSANVALLON, Piette. Por uma histria do politico. Sio Paulo: Alameda, 2010.

12 PINKER, Steven. Guia de escrita: Como redigir com clareza e estilo em portugués. Tradugdo de Laura Teixeira
Motta. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2015.



Do Estado a Filosofia

“Quem nao nascen pra servir, nao serve pra viver”

[JOSE LEONCIO, personagem da telenovela Pantanal)

§ 4 [Sabedoria-do-mundo] A disciplina do escravo fez a sabedoria-do-mundo. Ha um qué de
resignacao para aqueles que nao enxergaram af a Liberdade. A dialética senhor e
escravo, luta de vida e morte, revelou ao Mundo o aparecimento do Espirito, que,
com toda efetividade, revelou as consciéncias-de-si, entdo pretensamente
individualizadas, que a sua verdade se encontrava na Vontade que lhes sobrestava.

A consciéncia-de-si se encontra com outra consciéncia-de-si: “E uma uta’13,
em que a preservacio do fluxo da vida de cada uma delas, que sé agora,
retrospectivamente, se vém livres, exige a disputa por essa liberdade — fazer do seu
ser-ai exterior um ser-af livre diante da outra. Dai porque uma se torna senhora e a
outra escrava. B comum que se fulanize essa passagem, mantendo irredutiveis dois
diferentes sujeitos, ou melhot, individuos, na luta um contra o outro. A fulanizagio da
dialética senhor e escravo tornou polémica a leitura kojéviana espalhada pela Franga'4,
que pressupoe uma forma pré-determinada as figuras em embate no Espirito, a saber,
a forma do individuo, que, por ser pressuposta, seguiria como um rango todo o trajeto
dialético hegeliano rumo as figuras mais elevadas desse Espirito.

A mesma critica, a proposito, pode ser disferida a Ortega y Gasset, bem como
a todo pensador que insiste em manter Hegel na Modernidade: o espanhol pretende

que a consciéncia-de-si (que ele chamara de homem ou Eu) tenha encontrado uma

13 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio: a Filosofia do Espirito.
Tradugdo de Paulo Meneses. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2011, v. 3, § 431, p. 201.

14 A esse propdsito, HORTA, José Luiz B. Hegel contra Kojéve? Notas sobte a transfiguracio de Hegel ¢ a
profanagio da politica na filosofia francesa novecentista. Iz CORREIA, Adriano; DEBONA, Vilmar;
TASSINARI, Ricardo (orgs.) Hegel e Schopenbaner. Sio Paulo: ANPOF, 2017; e HORTA, José Luiz Borges. A
subversdo do fim da Histéria e a falicia do fim do Estado; notas para uma filosofia do tempo presente. Iz
CARVALHO, Marcelo Carvalho; FIGUEIREDO, Vinicius (orgs). Filosofia alemi de Kant a Hegel. Sio Paulo:
ANPOF, 2013; e KERVEGAN, Jean-Francois. Hege/ ¢ 0 hegelianismo. Sio Paulo: Edi¢ées Loyola, 2008, p. 24 ¢
ss.



outra consciéncia-de-si na forma de um Tu'®. Ora, a consciéncia-de-si nao pode
encontrar outro individuo — na forma do Tu — sem renunciar ao pressuposto de que
ha individualidade, possibilitando, portanto, que todo entrechocar de consciéncias-de-
si seja, sempre e automaticamente, o encontro de dois individuos, homens, figuras
portanto irredutiveis. Ao contrario, o resultado da luta é o #ds, vontade soberana
revelando-se exatamente assim, a saber, indeterminada’®. O indeterminado da o qué
de misticismo — sempre racional — a filosofia hegeliana e precisa ser usado para contra-
atacar a conversao ao materialismo individualista que se pretendeu fazer dela: “1ergesst
die Logik nicht”"’, posiciona-se, contra a reducao de Judith Butler, Klaus Vieweg;
“Contra Kojeve? Hegel e mais Hegel!”’18, enfatiza José Luiz Borges Horta, a quem nos
subscrevemos.

As figuras do senhor e escravo suprassumem-se na Razdo, no Espirito
imediatamente falando, e, portanto, encontram sua verdade justamente na
consciéncia-de-si!” de serem uma Vontade que se sobreleva, i.e, de serem a unidade
escravo e senhor dialeticamente e ao mesmo tempo: a disciplina do escravo se exprimindo
senhorialmente om0 manifestacao da Vontade do nds e, entao, se alastrando sobre a
necessidade e a dominando num novo momento, o da Liberdade. A disciplina do

escravo fez a sabedoria-do-mundo, e “é, portanto, apenas o primeiro passo ao caminho

15 “J4 conseguimos um grande avango: advertimos que ha em cada um de nés um altruismo basico que nos faz
estar a nativitate abertos ao outro, ao alfer como tal. Esse outro é o Homem, em principio, o homem ou o
individuo indeterminado, qualquer Outro, do qual sei somente que ¢ mei ‘semelhante’, no sentido de que ¢é
capaz de me responder com suas rea¢des, em um nivel aproximadamente igual ao das minhas a¢Ges, coisa que
ndao me acontecia com o animal”; ORTEGA Y GASSET, José. O Homem ¢ a Gente. Tradugao de ]. Carlos
Lisboa. Rio de Janeiro: Livro Ibero- Americano, 1999, p. 181. A frente, continua: “Eu, o eu que ¢é cada um se
encontra rodeado de outros homens. Com muitos deles, estou em rela¢io social, vivo a reciprocidade entre eles
e eu, que chamavamos a realidade No6s’, dentro do qual se vio precisando em individuos determinados,
conhecidos por mim, isto é, identificiveis por mim, aos quais chamdvamos tus. Mais além da zona dos Tus,
ficam aqueles outros que tenho 2 vista no meu horizonte, com os quais nio entrei em atual sociedade, mas vejo
como ‘semelhantes’ e, portanto, como setres com os quais tenho uma socialidade potencial, que qualque evento
pode converter em atual. [...] é sem davida, um individuo, mas ndo um determinado, o que os escolasticos
muito acertadamente chamavam ‘o individuo vago’ em oposicio ao ‘individuo Gnico”; ORTEGA Y GASSET,
O Homem e a Gente, cit., p. 183.

16 Embora seja imediata — “o primeiro passo” (der erste Schriti) -, Han ensina que “O Eu suprassume-se em um
nds. O nds otienta-se ao fim comum, a vontade universal. O olhar para o universal pressupbe-se, com isso, a0
olhar para o outro homem” (“Der Blick auf das Allgemeine geht dabei dem Blick zum anderen Menschen
voraus”). HAN, Byung-Chul. Hege/ und die Machz: Ein Versuch tiber die Freundlichkeit. Munique: Wilhelm Fink
Verlag, 2005, p. 61.

17 “Vergesst die Logik nicht!” significa: “Nao se esquegam da légical”; VIEWEG, Klaus. Gegentede: Vergesst
die Logik nicht!. DIE ZEIT, Berlim, n. 8, 13 fev. 2020.

18 HORTA, Hegel contra Kojeve? Notas sobre a transfiguracdo de Hegel e a profanacio da politica na filosofia
francesa novecentista, ¢, p. 113.

19 Nao em vio, Hegel a denominara de “consciéncia-de-si universal” em HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas

em Compéndio, cit., v. 3, § 436, p. 200.



de formagao do universal, porque a vontade do senhor, a qual ele serve, ¢, ela propria,
uma ‘vontade individual e por acaso’ (10.225)720.

Podemos, portanto, concluir que a Vontade da qual se toma consciéncia-de-
si, por um lado, nao pressupde uma batalha de individuos — individuos anteriores a
Historia, como ¢ a solucdo jusnaturalista! -, mas trata de momentos abstratos dessa
consciéncia; momentos esses que, por outro lado, descobrem-se verdadeiros numa
unidade ainda imediata que — essa sim — lhes recalcitra e lhes torna particularidade (nao
individualidade??) do movimento dialético e organico do Espirito, o Zodbo.

E precisamente a manifestacio desse movimento sobre suas particularidades
(sejam elas universais abstratas ou particulares abstratas — os pensamentos que
formam a substancia do Espirito) que retira um povo do fanatismo religioso?? ao
tazer-lhe a mediagao da filosofia, a qual, Livre por exceléncia, debruga-se, como
pensamento do pensamento, sobre esse pensar que ¢ a substancia do Espirito,
resultando aquele povo que ja tem as condi¢oes da Liberdade, uma Constituigao, “‘um
comecar dos Estados”24. E, no fundo, esse o interesse da dialética do Senhor e
Escravo, parabola da Filosofia ocidental, que Lima Vaz — a quem nos filiamos —
percebeu em seu famoso ensaio: senhor e escravo sao dois momentos dialeticamente
latentes ao fio condutor do Espirito, sua apari¢io imediata que, como tal, passara -
essa dialética mesma - por outras dialéticas. Hegel, portanto,

parte desse Saber para desdobrar, na necessidade imanente do
conceito, o conteudo da vida segundo a Razdo ou da liberdade
realizada que Hegel denomina “Direito”. Ela tem sua forma mais
alta na existéncia politica como esfera do consenso plenamente
racional e que ¢ objeto da teoria do Estado. A partir da necessidade
demonstrada — que se opoe a cega necessidade do desejo - do
sentido da Historia como busca da comunidade do livre consenso,

20 HAN, Hege/ und die Macht, cit., p. 61. Tradugao livre de: ,,Der knechtische Gehorsam ist also nur der erste
Schritt auf dem Bildungsweg zum Allgemeinen, denn der Wille des Herrn, dem er dient, ist selbst ein ,einzelner,
zufilliger Wille® (10.225) .

21 Sobre o debate, no primeiro perfodo da graduacio travivamos contato com o seminal estudo de Norberto
Bobbio: BOBBIO, Norberto. O modelo jusnaturalista. In: BOBBIO, Norberto, BOVERO, Michelangelo.
Sociedade ¢ Estado na Filosofia Politica Moderna. Tradugdo de Carlos Nelson Coutinho. Sio Paulo: Editora
Brasiliense, 1986, pp. 13-103.

22 Particularidade ndo se confunde jamais com individualidade!

2 A saida do fanatismo estd em HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, anotacio,
§552, mas também estd descrito em passagens da Introdugao a Histéria da Filosofia, como em: “O espirito surge,
¢ certo, no Oriente, mas a relacio ¢ ainda tal que o sujeito nio existe como pessoa, sendo que aparece como
negativo e imerso no substancial objetivo (o qual é figurado em parte como suprassensivel, em parte muito
mais materialmente)”’; HEGEL, Introducio a Histéria da Filosofia, cit., p. 443.

2 HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3,§ 433, p. 204.



10

, . . ;o 113
a propria Histéria pode ser pensada como “progresso na

consciéncia da liberdade”.

Ou, no plano do absoluto, apdés o ‘“anincio, pela pregacio crista, da
Encarnagao de Deus na histéria”?0, resta ao filésofo “compreender no conceito o
tempo de uma histéria na qual se cruzam o trabalhoso caminhar do logos humano e
o anuncio do Logos divino feito carne: a Razio e a Graga, Helenismo e
Cristianismo”?’.

A trajetoria desse pensamento que se pensa a si proprio e o zefa-pensamento
sobre ele — a Filosofia -, juntamente com as suas consequéncias desse movimento a
Religidao e ao Estado — este ultimo, desenvolvimento do espirito objetivo -, constituem

o objeto deste trabalho (§ 2). O qual repetimos, agora, com maior dose de concretude.

§ 5 [Os poves Livres tém wuma Constituigao] Para o espirito de um povo, a
Constituicao ¢ a “consciéncia-de-si de sua razao”28, revelando-se, sobretudo, como
“essa articulagdo da poténcia do Estado”?, i.e, na sua organizaciao de poderes. Isso,
porque, se o Estado se constitui dessa consciéncia-de-si de um povo, ele tem de ser
capaz de chegar numa formulagao apta a, conservando-as, manejar em si todas as suas
diferencas — “o mais alto aprimoramento dos Estados modernos produz na
efetividade a extrema desigualdade concreta dos individuos™ -, o que faz precisamente
no pensar-se a si das articulagdes dos seus poderes3!, no pensar constituinte.

Descobrimos que da dialética senhor e escravo surge uma vontade universal,

um espirito objetivo, uma cultura e que, para além disso e sob pena de recair-se ao

2 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Senhor e escravo: uma pardbola da filosofia ocidental. Siuzese, Belo
Horizonte, v. 8, n. 21, p. 7-29, 01 jan. 1981, p. 26.

20 LIMA VAZ, Senhor e escravo, ¢t., p. 24.

2T LIMA VAZ, Senhor e escravo, ¢t., p. 25.

8 HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 540, p. 310.

2 HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 539, p. 306.

N HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 539, anotagio, p. 308.

31 Vejamos a adverténcia de Nelson Saldanha, em seu esforco de, ndo apenas recobrar, mas, com isso, ampliar
o conceito de Constituicio para além da nogao de lei escrita que nos chegou pelo século XX, mas como uma
nog¢ao mais proxima a politeia, possibilitando manejar as Constituicdes politicas dos povos do patamar da
rememorac¢do dialética histérica: “Cremos que, ao adquirir vigéncia o conceito moderno (legal-formal) de
constitui¢do, nao desaparece do pensamento politico a nog¢ao anterior. Por baixo da referéncia a /7 (e foi
sobretudo no século XIX que a constitui¢do ficou entendida como algo superior as ‘leis ordinarias’), parece ter
permanecido a referéncia as estruturas: o que constitui o Estado é em sentido real a sua ordenacdo de poderes,
com o seu arcabouco de fungées. Na medida em que se puder recuperar o sentido classico dos termos politica
e politicidade, cabera também, e aqui o propomos, resgatar pelo menos para certos usos a acep¢do material
(classica) do termo constituicao”. SALDANHA, Nelson. Por uma Constituicio mista. Revista de informagio
legislativa, v. 31, n. 121, p. 111-116, jan./mar. 1994, p. 113.
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fanatismo, essa cultura tende a Liberdade (§ 4), porquanto nunca seja uma cultura
dada, mas uma cultura que, no préximo momento, consegue-se virar-se a si mesma e
pensar-se a si propria: um Estado. Estamos, nesse sentido, muito préximos a
afirmacio que Platao fez arrancar da boca de Sécrates e que Hegel sintetizou como:
“filosofia e poder do Estado devem coincidir’”32. Ambas, filosofia e Estado, com aguela
recalcitrando dialeticamente eszz, engendram o movimento do pensamento pensando-
se a si mesmo. Ao /bertar a substancia das amarras de sua necessidade, o pensamento
que, ja na politeia ¢ senhor de si mesmo?33, permite a esse Estado vasculhar-se a cultura
que lhe subjaz e, como queira, reinventa-la, fricciona-la e eclodi-la nela mesma, politiza-
la, tornando-se precisamente a politica — para nos, aquela dos Parlamentos que antes
foi da agora grega, passando pelas pratiche’* italianas — o movimento interno dos
governos, e refletindo-se a si no seu como, que é o proprio Estado?.

A substancia que se pensa a si mesma como sujeito — em sede de filosofia30
— ou como Estado — em sede de Teoria do Estado — no movimento politico dignifica-
s¢7 a omvir os homens livres que lhe constituem: o zoon politikon*$ que, desde a

metafisica do uno e do multiplo que Platao elaborou n’O Sofista’’ e desenvolveu na

2 HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 552, anotagao, p. 332.

3. E a expressio ‘senhor de si mesmo’ nio ¢ ridicula? Quem é mais forte que si mesmo também seria, claro,
mais fraco que ele mesmo, pois ¢ da mesma pessoa que se diz isso...

- Sem davida.

- Mas, disse eu, parece-me que essa expressao significa que, no interior do mesmo homem, em sua alma, existe
algo que ¢ melhor e algo que ¢ pior, e, se 0 que ¢ melhor por natureza tem o dominio sobre o que ¢é pior, a
expressdo usada é ‘senhor de si mesmo’... Ha af um elogio... [...]”; PLATAO. A Repsiblica: [ou Sobre a justica,
didlogo politico]. Traducio de: Anna Lia Amaral de Almeida Prado. Sio Paulo: Martins Fontes, 2014, livro IV,
431a, p. 151.

3 Sobre essas praticas, ». BIGNOTTO, Newton. Maguiavel republicano. Sao Paulo: Loyola, 1991, p. 66 e ss.

3 Essa forma de Liberdade do Estado foi lida, entre nés, por Ana C. Moura, como ja uma Utopia, ainda em si,
mas que ndo deixa de ser um projeto de enriquecer a realidade para fazé-la politica; MOURA, Ana Carolina. Do
pico av abismo: o contraste do imaginario juridico nas representagdes literarias de utopia e distopia. 2022. 99 f.
Tese de Conclusao de Curso (Graduagio). Faculdade de Direito da UFU, Uberlandia.

3 Esse, o conceito, ja esta nos pressupostos da Ideia, que é a manifestagio grega da filosofia, segundo afirma
Hegel: “O mundo grego chegou até esta ideia [0 conceito], tendo formado um mundo intelectual ideal”.
HEGEL, Introducio a Histéria da Filosofia, ¢z, p. 449.

3 FEis uma fundamentacdo hegeliana a tese — carissima ao ocidente e revisitada com énfase a partir da
Constituicio de Weimar de 1919, espraiando-se para as demais experiéncias constitucionais — da dignidade
humana. Ner, sobre a dignidade humana em marcos culturalistas, BIELSCHOWSKY, Raoni Macedo. Notas
sobre a jusfundamentalidade: ou apontamentos sobre o problema de todo direito ser considerado
fundamental. Revista de informagao legislativa: RIL, v. 52, n. 208, p. 81-100, out./dez. 2015. Sobre a Republica de
Weimar, ¢ BIELSCHOWSKY, Raoni Macedo. Cultura Constitucional. 2016. 372 f. Tese (Doutorado). Faculdade
de Direito da UFMG, Belo Horizonte, pp. 23-139.

3 LIMA VAZ, Henrique Claudio. Antrgpologia Filosdfica. Sao Paulo: Edi¢ées Loyola, 2020, p. 38.

3 PLATAO. O Sofita. Tradugio de Carlos Alberto Nunes. 2003. Disponivel em: <
http://www.dominiopublico.gov.bt/pesquisa/DetalheObraForm.dorselect_action=&co_obra=29214>.
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ascensao dialética do ser e do nada n’A Repriblica®’, passando por Aristételes, por Sao
Tomas de Aquino, na sua metaffsica traduzida por Lima Vaz como a metafisica do
ato de existir*l, e, finalmente, depois de muitos anos e muitos principios filoséficos,
culminando em Hegel, na cidadania do Estado de Direito, o pés-Revolucionario. O
mesmo homem Livre nao escapou a Religido que, conforme nos aponta Hegel, desde
o Antigo Testamento até a reencarnagao de Cristo, plantou a semente da jgunaldade??,
fundamento precioso a religido cristd que se desenvolveu as voltas da disputa por este
principio. A religido antecedendo /logicamente a Filosotia, porguanto efetivamente® ancorada

nela.

§ 6 [Sobre nds, paira 0 Absoluto] A vocagao do Estado para a Liberdade decorre,
antes de tudo, da propria vocagao do Absoluto que, enquanto Filosofia, a encontra
nos albores do Espirito. A Liberdade ¢é, portanto, o fio condutor que trespassa todo
o sistema de Filosofia que pretendemos apresentar nessas Prolegomena, irradiando por
todos os cantos da vida, atingindo, inclusive, o espirito objetivo.*

O espirito objetivo corresponde ao que hoje conhecemos por cultura,
momento desse nosso itinerario que, justamente, resultou da dialética senhor e
escravo: uma Vontade universal de um #ds, que recalcitra e justifica todas as pretensas
vontades individuais que, por conseguinte, de individuais nao tém absolutamente

nada, pelo que se tornam, tao somente, manifestacOes daquela zalidade sobre a

40 4 Repiiblica (PLATAO, A Repiiblica, cit.) foi a obra-ptima que me despertou aos Mistérios, e que tive acesso
gracas ao estimulo do orientador, José de Magalhies, na época em que, como seu monitor de Teoria do Estado
e Democracia (2018.2), me dispus a lé-la. Remeto o leitor, além disso, a um trecho d’ A Ideia de Justica em Hegel,
de Joaquim Carlos Salgado — que, a propésito, foi o primeiro livro, que, quando, na biblioteca da UFU, o peguei
em maos, senti o peso do labor filosdfico comprimindo minha carne, numa experiéncia estética jamais antes sentidal
-, apresentando a dialética platonica da particularidade a Ideia: SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de Justica em
Hegel. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola, 1996, p. 202.

4 A interpretacdo que aderimos é a vazeana, interpretada por varios: ALMEIDA, Philippe Oliveira de. A
doutrina tomista do juizo em Sio Tomas. Pensar — Revista Eletrinica da FAJE, v. 2, n. 1, 2011, p. 52-78,;
ALMEIDA, Philippe Oliveira de. Lima Vaz: hegeliano ou tomista?. Comunicagoes do I Congresso Germano-
Latinoamericano sobre a Filosofia de Hegel, p. 1171-1192; FILHO, Raul Landim. Predicac¢éo e juizo em Tomis de
Aquino. KRITERION, Belo Hotizonte, n® 113, Jun/2006, p. 27-49. No préptio Sio Tomds, indicamos:
AQUINO, Sao Tomas. Suma teoldgica: parte I - questoes 1-43. Sao Paulo: Edigées Loyola, 2001, v. 1,1, q. 16, p.
357-373.

4 Ver, nesse sentido, LLOSA, Matio Vargas. A cvilizacio do espetaculo: uma radiografia do nosso tempo e da
nossa cultura. Rio de Janeiro: objetiva, 2013, p. 156; ¢ SKINNER, Quentin. As Fundagies do Pensamento Politico
Moderno. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 250 e ss.

4 A discussdo do logico e efetivo, muito cara a este trabalho, é esbocada em HEGEL, Linbas Fundamentais da
Filosofia do Direito on Direito Natural e Ciéncia do Estado em Compéndio, cit., § 32, p. 74-75.

# Por exemplo, LIMA VAZ, Senhor e escravo, ¢, p. 26.
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realidade. Individuo, para Hegel, corresponde ao “espirito natural”#, sendo, portanto,
uma passagem do fora-um-do-outro a sex preenchida de sentido pela Vontade universal. E
nesse sentido, a propodsito, que Hegel escreveu a sua Enciclopédia um capitulo — e
momento do caminhar do Espirito — denominado de Ps«ologia, em que demonstrou a
primeira atividade do Espirito como atividade da Vontade universal contraposta
aquela vontade do individuo que logicamente lhe antecedia.

No fundo, a formagao das intui¢oes e, dessas intui¢Oes, as representagoes,
que, a partir dai, avangcam aos pensamentos formando as palavras*, trata-se de um
processo que Hegel viu ser antecedido imprescindivelmente de uma Vontade
universal que lhe desse sustentagio, i.e, de uma fantasia’’ que lhe permitisse dar a
unidade das representagbes em pensamentos®d, fazendo convergir dialeticamente as
pulsdes particulares de uma cultura numa unidade, em direcio a qual seriam
inevitavelmente atraidas ou, entdo, curvar-se-iam senhorilmente obedientes. Nao ha
que se falar da saida da fase de mera associagdo de imagens* — em linguagem
filosofica: da representacio ao pensamento - sem que uma vontade se conserve
destacada, portanto, objetiva no tempo, e que, entao, tornada objetiva, porguanto naio
mais se controla se ndo for ela mesma como totalidade, assenhora-se de todas as vontades
pretensamente individuais que dela efetivamente derivam. Ventriloquo, de cuja
criatividade vivem os fantoches.

Esse movimento que, portanto, reconciliando-se com a Vontade universal,
chega ao espirito objetivo, a cultura de um povo, no entanto, esta, ainda, mediado pelo
Absoluto. Todas as culturas que habitaram este Mundo, porquanto vocacionadas a
realizagao da Liberdade, vocacionam-se ao Absoluto que lhes da sentido. A Vontade

universal e objetiva, por mais que destrua a ilusao do individuo relegando-o ao natural

¥ HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 397, p. 37. Oucamos Hegel: “O espirito
subjetivo é:

A) Em si ou imediato. Assim ele é a alma ou o espirito-da-natureza objeto da Antropologia. [...]”.

46 HAN, Hegel und die Macht, cit., p. 29 e 31.

YT HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 457, p. 244.

48 Conceitos empiricos, segundo Kant.

4 A desassociagdo de imagens ¢ denunciada em sede psicanalitica, como FREUD, Sigmund. Psicologia das
Massas e Analise do Eu. In: FREUD, Sigmund. Psicologia das Massas e Andlise do Eu e outros textos (1920-1923).
Sdo Paulo: Companhia das Letras, p. 9-100, p. 18-19: “A massa ¢ extraordinariamente influenciavel e crédula,
¢ acritica, o improvavel nio existe para ela. Pensa em imagens que evocam umas as outras associativamente,
como no individuo em estado de livre devaneio, e que ndo tém sua coincidéncia com a realidade medida por
uma instancia razoavel. Os sentimentos da massa sdo sempre muito simples e muito exaltados. Ela ndo conhece
davida nem incerteza”.
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e evocando, antes, a fantasia de uma bela Vontade, esta ela mesma condenada ao
Eterno fluxo, i.e, a0 novo momento supetior do irrequieto Espirito que se volta a si
para, pensando-se a si mesmo, explicar-se e, nessa nova explicacao, ganhar mais e novas
mediagoes e tanto mais rico se desvelar. Eis que surgem as filosofias, cuja histotia embalon
os movimentos do Mundo com suas viagens ao infinito e que a literatura da historia
do pensamento tenta captar’®. Antes delas, mas por elas (as filosofias), aquela

representacao que, entao, estava a cargo da cultura, converte-se em Religido.

§ 7 [A Filosofia contra a Religiao?] Vira e mexe, tracamos a distin¢ao da religiao,
por um lado, como institui¢ao, e, por outro, como fé, como se fosse possivel abstrair
a fé das instituicoes que lhe conformam e as institui¢oes da fé que lhes move. No
fundo, esse foi o nsight que Martinho Lutero teve no fatidico episédio da Vivéncia da
Torre. Ja antes de Lutero, o humanismo cristdo de renascentistas como Erasmo de
Roterda, com a sua pretensao de uma exegese biblica pura - exegese essa que, voltava-
se ao passado, mas, abstraindo-se do como ou do presente que ¢ 0 passado, retirava-o toda
a efetividade -, bem como a via moderna inaugurada pelo nominalismo de Guilherme
de Ockham®! (2. § 16), denunciava ferrenhamente as praticas institucionais da Igreja
Catdlica como que desviantes da igualdade - lida entio como abstrata — que,
originalmente, Cristo teria ensinado ao Mundo. O solafideismo luterano, muito mais
esperto, porquanto consciente do seu ¢fesfo politico junto aos principados alemaes, é
que conseguiu dar efetividade a proposta purificadora dos humanistas e nominalistas
e, com isso, abolir todo monastério catdlico rumo a despida Gemeinde, comunidade
religiosa a qual caberia tio somente a preserva¢do comum e a disseminacdo da fé
(congregacionalismo), com a consequente aboli¢ao das liturgias — papistas, diga-se de
passagem — que a Igreja Catdlica construiu desde que sua chave foi entregue as maos
Pedro. As questdes mundanas foram relegadas aos governantes, a quem Deus,

segundo as Epistolas aos Romanos, teria concedido o poder incontestavel (“Swubmetanm-se

% Dentre muitos, SKINNER, As Fundagies do Pensamento Politico Moderno, cit.;, MAUS, Ingeborg. Justiz als
Gesllschaftliches Uber-Ich: Zur Position der Rechtsprechung in der Demokratie. Berlim: Suhrkamp, 2018; e
ROSANVALLON, Por uma histdria do politico, cit.

51 “O protestantismo de Lutero (e, mesmo, em menor medida, o de Calvino) tem, como se sabe, suas raizes
longinquas em Ockham”; VILLEY, Michel. A formagio do pensamento juridico moderno. Tradugao de Claudia
Berliner. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 232. Sobre a via antigna, além da obra de Michel Villey, 4.
SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 305.
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todos as antoridades constituidas, pois niao hi autoridade que nao venha de Deus, e as que existem
Sforam instituidas por Dens” - 13, 1).

Sao os Reformados que, portanto, efetivamente’?, abstrairam do projeto de Deus
toda insinuacio institucional, reduzindo invariavelmente o contato de Deus com o
homem, i.e, com o individuo, a tnica criatura que possuiria a capacidade de atingi-lo na
té, pelo que a institui¢ao da Igreja socobraria.

Por mais que Hegel fosse protestante, seus escritos de juventude, como aponta
Lima Vaz, revelam uma denuncia ao subjetivismo da purificagdo reformista, uma vez
que retirava do exercicio da fé sua dimensao objetiva®, ou melhor, concertual, dimensao
essa que permitia aos devotos um duplo sentido — znzerdependente - de auto-reflexao: (a)
de um lado, possibilitou-se que cada comunidade, i.e, Estado, pudesse determinar-se
a si mesmo pela lei positiva, que mais tarde o catdlico Jean Bodin desenvolveria pela
sua teoria da soberania /legislativa contra a jurisdictio abstrata do Parlamento de Paris>;
de forma que tal possibilidade sé poderia se realizar se () Deus-Todo-Poderoso
concedesse as Criaturas, além de toda sua voluntas, seu intellectus, a fim de que a palavra
divina fosse nao iediatamente depositada goela a baixo aos cristaos-individuos — como
querem os Reformados e a escolastica sobornista inebriada pelo nominalismo -, mas,

antes, que fosse vivida pela comunidade, onde Deus, que “zdo ¢ um Deus dos mortos, mas

52 Com maior efetividade e radicalidade, Lutero avancou em relagdo ao entdo projeto da via moderna: “Lutero
jamais compartilhou a convic¢do mistica segundo a qual Deus deseja que os fiéis se dediquem a exercicios
espirituais, a fim de ajuda-los a encontrar ‘as vias que conduzem a uma unido com Ele’; seu conceito de fiducia
era ainda mais passivo do que essa crenga poderia fazer-nos supor (Post, 1968, p. 314). Mais que isso, ele
rejeitava até mesmo o valor bastante limitado que os expoentes da via moderna continuavam a atribuir a idéia de
liberdade humana: era bem mais radical, afirmando mesmo que nio resta esperanga alguma, ao homem, de
conseguir agir de modo a se mostrar digno da salvagio (Vignaux, 1971, pp. 108-10)”. SKINNER, As Fundagoes
do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 307.

3 O trecho que transcreveremos ¢ uma das mais novas preciosidades da filosofia mineira, porque se trata de
um dos livros que compde a série das Edi¢oes Loyola com as transcricbes os famosos cursos de Lima Vaz
sobre Hegel, ministrados nos anos 80, na FAFICH (UFMG). Aqui, podemos ouvir o catolicismo de Lima Vaz
num suspiro de alivio ao denunciar o catolicismo de Hegel: “Nessa época, Hegel, como varios dos seus
contemporaneos, sobretudo os autores que formaram a chamada primeira escola romantica, ficam muito
sensibilizados pelo que denominaram o objetivismo catélico, quer dizer, o catolicismo como uma religido que da
primazia ao objetivo sobre o subjetivo, em oposicio ao protestantismo. Varios desses escritores, como os
irmaos Schlegel, se converteram ao catolicismo e, com isso, escandalizaram a Alemanha protestante da sua
época. Houve um momento em que Hegel também se inclinou muito para a visdo de que o subjetivismo
protestante era oposto ao objetivismo catélico no campo religioso. Depois, porque era luterano, ele evoluiu
procurando recuperar o luteranismo, dentro da sua visio”; LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Intfroducio ao
pensamento de Hegel: a Fenomenologia do espirito e seus antecedentes. Sao Paulo: Edi¢ées Loyola, 2020, v. 1, p.
57.

5 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 529 ¢ ss.
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dos vivos”>3, estd e realiza-se como unidade no Espirito Santo®s, obviamente, vocacionado ao
Absoluto. A lei natural seria, portanto, uma cria¢io de Deus sempre renovada e
articulada pelas dinamicas politicas e orginicas (e, por dbvio, dialéticas) dos fiéis*”, sob o manto
da Lei Eterna, o Absoluto, numa dialética que embora os escolasticos nio pudessem
explicar, no calor dos tempos, como tal, realizava-se no albergar da /i natural sobre a
lei positiva (ou da doutrina sobre a legislagao) e, como ambas eram flexiveis, podiam
determinar-se mutuamente como mediatizadas e mediatizantes, uma da outra38, em
Liberdade de mediacio, desde que respaldadas na soteriologia inscrita nas Sagradas Escrituras.

O esforco da Contra-Reforma® ¢ um esfor¢co de Liberdade, porquanto
dignificou, como vimos, o movimento dialético dos fiéis, embora nao seja,
propriamente, um esforco filosoéfico. Isso, porque, no fundo, o que opera na Idade
Média ¢ uma inversao logica dos polos da Religiao e da Filosofia, numa dinamica, no
entanto, que se desenvolve dialeticamente no plano do préprio Espirito Absoluto, em
que ambos os polos “passan: um no outro”®. Durante o pensamento filoséfico classico,
a filosofia como explicagao e explicitagio do proprio pensamento guiava o mundo
por meio dessas suas imersOes que se fazia a si mesma, nesses impulsos infinitos
redescobrindo-se sempre mais rica. Ocorre que, nessas idas e vindas, quando o
pensamento filoséfico se colocava ap6ds a realidade pensando-se nela a si mesmo, ele
perdia de vista a propria riqueza de como o fazia, ie, a filosofia abstraia-se da
historicidade da propria Filosofia, sem conseguir explicar a logica do préprio
pensamento filoséfico como histérico, senao por meio de mitos, como Platio fez

para descrever o salto do pensamento ao pensamento-do-pensamento como a

% HEGEL, Introducio a Historia da Filosofia, ¢it., p. 431.

56 A Cristologia a hegeliana ¢ uma chave importantissima que o proprio Hegel se vale para representar, o mais
fiel possivel, a Filosofia enquanto ainda ndo pode demonstra-la. Cf SANTOS, José Henrique. O #rabalbo do
negativo: ensaios sobre a Fenomenologia do Espirito. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2007.

57 Segundo Villey, o renascimento da cria¢do de doutrina, como em Roma, — consagrada no alemio como o
Prefessorenrecht (direito professoral) — surge com Sdao Tomas - e que vai influenciar demasiadamente a Contra-
Reforma, p.e, na luta contra a escravidao -, para o qual a lei natural estava em constante debate, porquanto tinha
de “interrogar indefinidamente a realidade natural, as cidades, os grupos familiares ou profissionais, e esse grupo
trabalho jamais termina”, de modo que conclui que, em cada Estado, “as soberanias sao naturais, e nao um simples
remédio para o pecado dos homens, como ensinava o agostinismo: também os infiéis podem desfrutar da
soberania”; VILLEY, A formagio do pensamento juridico moderno, cit., p. 194-195.

58 “Deve-se seguir o direito positivo em virtude do direito natural”; VILLEY, p. 195.

% Embora resgatemos, ao longo deste §, conceitos da escoldstica tomasica (o realismo), o que, em grande parte,
ocorrera na Contra-Reforma, temos consciéncia de que ndo se trata de uma mera reproducdo de Sdo Tomas
que os contra-reformistas operaram, mas, contra os reformados e nominalista, tiveram de albergar os conceitos
daqueles, como o de direito subjetivo, e realoca-lo na dinamica de um espirito que pretendia-se, se ndo absoluto,
objetivo. Cf,, sobre isso, VILLEY, A formagio do pensamento juridico moderno, cit., p. 379 e ss.

0 LIMA VAZ, Introdugio ao pensamento de Hegel, cit., v. 1, p. 55.
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passagem pelo Rio Ameles®’. O caminhar da Historia que era certamente crzado e apreendido
pelas filosofias respectivas aos seus tempos nao havia se dado conta de sua
irrequietude dentro da propria Filosofia, em que a disputa pelo que é eterno — o Ser,
o Imutavel, o Uno, a Ideia e, em dltima instancia, o Espirito - encerra uma nova
Eternidade que hoje podemos dizer que se realiza concretamente corzo Historia.

A resposta da Igreja ao problema que a Filosofia ainda e si enfrentava, que
consistia em nio se enxergar como a propria Historia, foi a de submeté-las, todas as
explicagoes filosoficas, a um proprio caminhar, suceder, a uma rarrativa soterioldgica®
consagrada nos fextos sagrados que lhes coroava. A sucessao das figuras da filosofia,
que até entdo aspiravam, nas suas ontologias, a explica¢do eterna para o seu tempo,
depararam-se com o tempo muito mais alargado da soteriologia, caminho a Salvagao,
e a ela submeteram todo o edificio filosofico, que se tornava um castelo de marmore®?.
“Estas ideias baseiam-se, pois, num pressuposto, nao da ideia; e por conseguinte, nao
sao filosofia verdadeira e propria, ou seja, ideia que se apoia sobre si mesma’ 64,

O problema a que pretendeu resolver a Igreja submetendo toda filosofia ao
seu controle voltou-se contra a prépria Igreja, de que a Reforma ¢ uma manifestagao
sintomatica. A propoésito, o que a Contra-Reforma pode apreender como virtude da
ruptura provocada pela Reforma foi, precisamente, seu posicionamento perante o
Mundo: de um universal algo abstrato, a Igreja Catdlica se viu as voltas de uma
interpelagao gespolitica em relagao ao Mundo e que, portanto, ja deixava /atente a forma
do conceito, i.e, preparava o terreno para emergir ao Mundo a consciéncia-de-si da
Histéria numa primeira forma em Maquiavel e sua progressao em luta, operada contra
as filosofias do sujeito. Da Modernidade a Contemporaneidade, tema para os §§ 11 e
seguintes.

O que nos importa extrair dessa licdo é o que se segue: a Igreja captou wm
movimento do Eterno que, como #» frente ao dois, #7¢s, efe., nao resolveu o problema
sendo temporariamente, porque o movimento do Eterno, ie, das filosofias, ¢é o

Movimento, o processo, que nao se importa em como ¢ e §i, mas quer ser num nivel

61 PLATAO, A4 Repiiblica, cit., livro X, 621a, p. 417.

02 LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit. p. 62 e ss.

63 Usamos a expressdo no nosso relatorio final de iniciacio cientifica; MIRANDA, Matheus Amaral Pereira de.
O Supremo Tribunal Federal ¢ a unidade da vontade do Estado do Brasil?. 2022. (Relatério de Pesquisa).

¢4 HEGEL, Introducao a Historia da Filosofia, ¢it., p. 439.
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superior, suprassumido, no nivel do para si, que sé pode ser a reflexdo filoséfica sobre
si da propria Histéria que se faz Filosofia. Resta a Religido e a forma como se
manifesta em Igreja manter essa sua vocagao ao Eterno, ao Absoluto, muito embora
ainda ndo seja a propria Filosofia, mas conecta-se ¢ medeia-se a ela, levando e trazendo®
consigo, em valiosas experienciadas®® antecipagoes l6gicas — como aquela de toda Idade
Média -, sua forma de intui¢dao (Arte) e representacao (narrativa religiosa), que é “so6
a consciéncia da submersio no Ser absoluto”%’; aceno relevantissimo para a pratica
do Espirito Absoluto em pensar-se a si mesmo e encontrar-se como Eterno primeiro
emr si — em cada filosofia - e depois e si e para si — na MacroFilosofia (ou Historia da
Filosofia). Oucamos Hegel:

O primeiro inicio desta missdo existe na religido, a qual é a
contemplacao deste principio e a f¢ nele, como numa realidade
existente, antes de chegar ao conhecimento deste principio. A
religido cristd contém este principio principalmente como
sentimento e representa¢ao; consiste ele em ser o homem como
homem destinado a eterna bem-aventuranca, e objeto da graga e
misericérdia divina, do interesse que Deus tem pelo homem, o que
implica que este possui valor absoluto infinito; mais determinado
encontramos o principio do dogma “revelado” aos homens por
Cristo sobre a unidade da natureza divina e humana, pelo qual a ideia
subjetiva e aideia objetiva, homem e Deus, sao uma s6 coisa. Noutra
forma encontramos o mesmo conceito na velha lenda do pecado
original. A serpente nao teria enganado Adao, pois Deus teria dito:
Eis gque Adao tornon-se como um de nds; conhece o bem e o mal. Trata-se
precisamente desta unidade do proprio subjetivo com a
substancialidade; o processo do espirito consiste em que este ser
uno e por si do sujeito se desfaga da sua maneira imediata e se revele
a sl mesmo idéntico ao substancial. Esta finalidade do homem ¢
formulada como a mais alta perfeicao. Disto se tira que as
concepgoes religiosas e as especulagdoes nao estao tdo longe umas
das outras como geralmente se julga, e cito estas concepgoes para
nao termos vergonha delas, ja que a elas pertencemos. E também se
as superamos, nao devemos envergonhar-nos dos antepassados dos

6 Dialética é o jogo em que o mediado é também mediatizando: “A dialética é de inicio a negacdo primeira do
imediato: ela o nega e, porque o pressupoe, o conserva (5L, 3, 380). Mas enquanto negacdo que se reporta a si
mesma, a negatividade é a ‘dialética apresentada como ela prépria’ (SL, 3, 381), logo a atualizacdo do
positivamente racional. A dialética designa essa reduplicagio da media¢do (o0 mediatizado também ¢é
mediatizante) gracas a qual a negagdo adquire um significado positivo. A dialética é a oposi¢do a si que constitui
a verdadeira identidade imediata consigo; a tensdo interior que coloca em movimento o ser como também o
discurso. Portanto, ela assegura o acesso ao ponto de vista especulativo segundo o qual o positivo ¢ trabalhado
pela negatividade, essa ‘alma dialética que toda verdade tem em si mesma’ (SL, 3, 382); KERVEGAN, Jean-
Francois. Hegel e o hegelianismo. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2008, p. 79-80.

% A esse propésito, oucamos ainda Hegel: “Tudo quanto esta contido no testemunho do espirito torna-se
objeto para consciéncia s6 aquando se manifesta na forma compreensivel: quer dizer, a consciéncia deve ja
conhecer essas formas da vida e da experiéncia”. HEGEL, Introducio a Histéria da Filosofia, ¢z, p. 435.

¢ HEGEL, Introdugao a Hist6ria da Filosofia, ¢it., p. 430.
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primeiros tempos do cristianismo, por causa de as terem tido em
tamanha consideracio.®®

% HEGEL, Introdugio a Histéria da Filosofia, ¢z, p. 450.
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Da Filosofia de volta ao Estado

“Ora sabes agora que hd necessariamente tantos caracteres humanos
quantas espécies de governos: crés com efeito que a forma de um governo
venha dos carvalhos e dos rochedos, ¢ nao dos costumes dos cidadaos, ¢ da
diregdo que esses costunmies ndo podem tomar sem a impor a tudo o
mais?”.

[PLATAO, A Repiiblica, livro V11|

88 [“Habitar no Absoluto’®’] S6 entendemos o desfecho da dialética senhor e escravo
(§ 4) se levarmos a sério para onde direciona seu aceno, i.e, para o Absoluto:

Com razao chama-se sabedoria-do-mundo a produgao do pensar, e,
mais determinadamente, a filosofia, porque o pensar torna presente
a verdade do espirito, introduz este no mundo e o liberta assim em
sua efetividade e nele mesmo™.

Se, por um lado, a sabedoria-do-mundo suprassumiu a particularidade da
natureza — seu fora-um-do-outro - negando-a, conservando-a e elevando-a ao pensamento,
em passagem que ficou conhecida na celebrada férmula grega do conflito entre physis
e nomos’!, por outro lado, foi plantada a semente da irrequietude para que o proprio
pensamento fenha de lidar consigo mesmo e, entao, pensar-se a si proprio. Ocorre, no

fundo, que se o sujeito descobre que o objeto de sua vontade é também sujeito e que,

8 “Habitar no Absoluto” é, a um s6 tempo, o paragrafo que bebe da fonte e homenageia nosso orientador, José
de Magalhies.

" HEGEL, Enciclopédia, § 552, anotagio, p. 329. Vale afastarmo-nos do trecho e, captando-o melhor, assim 1é-
lo: “Mas esses governos ndo sabem que tém no fanatismo a poténcia terrivel que ndo se apresenta hostilmente
contra eles, s6 enquanto — e s6 com a condicio de — ficarem presos na escravidio do nio-direito e da
imoralidade. Mas no espirito estd ainda presente uma outra poténcia: ante esse ser-fora-de-si, e [esse] ser-
dilacerado, a consciéncia se recolhe em sua livre efetividade interior; no espirito dos governos e dos povos,
desperta a sabedoria-do-mundo, quer dizer, a sabedoria sobre o que é em si e para si justo e racional na efetividade.
Com razdo chama-se sabedoria-do-mundo a produgio do pensar, e, mais determinadamente, a filosofia, porque o
pensar torna presente a verdade do espirito, introduz este no mundo e o liberta assim em sua efetividade e nele
mesmo”.

"1 “A dialética do Senhor e do Escravo aflora na superficie do texto de Hegel a partir desse veio muito profundo
ou dessa experiéncia fundadora que configura as sociedades ocidentais desde a sua aurora grega como
sociedades politicas, ou seja, sociedades constituidas em torno da luta pelo reconhecimento, oscilando entre os
polos da physis que impele a particularidade do interesse e do desejo, e do nomos que rege a universalidade do
consenso em torno do bem reconhecido e aceito”; LIMA VAZ, Senhor e escravo, ¢z, p. 8.
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inversamente, sua propria vontade também se tornou objeto, ele nao pode ser nem
sujeito nem objeto, sendao a0 mesmo tempo, ou entao: descobrindo-se aquela vontade
como omento — ora objeto ora sujeito; ora escrava ora senhora -, toma consciéncia-
de-si como atividade do Espirito, onde enxerga-se na processualidade dialética como
mediadora e mediada ao mesmo tempo. “A esséncia do espirito é atividade”’? foi a
férmula que amadureceu desta outra: “a identidade da identidade e da nio-
identidade””3, com que Hegel apreende o fodo como e em movimento dialético de si™.

Desse modo, o grande aceno ao Absoluto, que varias vezes apresentamos no
decorrer deste texto, consiste, precisamente, nessa descoberta da vocagao a infinita
Liberdade do pensamento’, que alteada ao plano da filosofia do seu tempo, voltou-
se a vontade reinante, entao petrificada num momento, e rearranjou-a, i.e, dilui-a num
novo movimento que /Zbertou suas partes (§ 5) ao explicar sua condigao de liberdade
no sistema filoséfico.

“Habitar no Absoluto” é a exortagao de José de Magalhaes que nos interpela a
viver o eferno presente que aquele movimento do conceito nos condena: abandonar o
passado como mero passado e o futuro como mero futuro para situa-los na mesma
rede’® de interrelagao e fazé-los passar dialeticamente um no outro, de modo que um
projeto novo de futuro ¢ a revisitacao do passado, assim como reinterpretar o passado

s6 nos € possivel se alterarmos, junto com toda a rede, a disposicao que nos colocamos

2 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Filosofia da Histéria. Tradugao de Maria Rodrigues e Han Harden. Brasilia:
Editora UNB, 2008, p. 68, grifo nosso. Ainda: “Pelo que respeita a esséncia do espirito, observou-se ja que o
seu objeto ¢ o seu agir” (HEGEL, Introdugio a Historia da Filosofia, ¢z, p. 403), onde ele pode ser o produzido
e o que faz, sendo o que faz o produzido.

73 “Por que o recurso a um vocabulario que pode parecer pouco rigoroso, figurado? Porque se trata de pensar
o ‘conceito’ (que posteriormente se chamara conceito do entendimento, por oposi¢do ao conceito racional ou
especulativo) ndo permite apreender: ¢ isso que o Fragmento de sistema designa, com identificagdo a vida, como a
ligacdo da ligacdo e da ndo-ligacio’ (Franfort, 372)” (KERVEGAN, Hegel ¢ 0 hegelianismo, cit., p. 39-40). Mais a
frente: “Como nio perceber aqui a antecipagdo da futura tematica da reconciliagdo como ‘identidade da
identidade e da nio-identidade’?” (KERVEGAN, Hege/ ¢ 0 hegelianismo, cit., p. 41). Lima Vaz ensina-nos: “Disso
veio a formula dos Fragmentos de um sistema, que podemos chamar férmula de superacio do dualismo, que é a
uniao da unido e da nao-nnido (V erbindung der Verbindung und der Nicht-1erbindung), mais tarde traduzida na férmula
dialética: identidade da identidade e da nao identidade”; LIMA NAZ, Introdugio ao pensamento de Hegel, cit., v. 1, p. 55.
74 Expressio inspirada na formulacio de Kervégan: “a dialética daquilo que é”; KERVEGAN, Hegel ¢ o
hegelianismo, cit., p. 40.

5 O pensamento, ensina-nos Salgado, ¢ o pressuposto fundamental a filosofia do idealismo alemio: “Com efeito,
porque nada é dado a0 homem enquanto homem que nio seja perpassado pelo pensamento, que esteja fora do
pensamento, a filosofia, diversamente do que ocorre com as ciéncias particulares, é um conhecedor da realidade,
mas da realidade como totalidade, ou do universal como tal”; SALGADO, A idéia de Justica em Hegel, cit., p. 13-
14.

76 LATOUR. Bruno. Jamais fomos modernos: ensaio de Antropologia simétrica. Traducdo de Carlos Irineu da
Costa. Sio Paulo: Editora 34, 2019, p. 146 e ss.
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em relagdo aos projetos de futuro. O passado nio pode mais ser empirica e
imediatamente experienciado e o futuro ainda nem o foi”’, o que, no entanto, nao
impossibilita a existéncia tanto de um quanto de outro, que, ¢fetivamente antes, retiram
seu fundamento daquela supramencionada ideia a priori (§ 3), onde habitam
eternamente os pensamentos: entre tantos, no Ser de Parménides, na Ideia de Platao,
no Ipsum Esse Subsistens de Sao Tomas, até que, depois de algumas voltas, chegamos
ao Espitito™. E, portanto, no Espitito que nio sé habitamos na eternidade, como
também sabemos como remanejar livremente tal, entido, Efernidade; que nao so conserva
Nossos pensamentos, mas que fambén ¢ capaz de, conservando-os, pensar-se a si e sacralizar o
como os conservar. A Eternidade consciente-de-si; a Historia que se reconhece como
Histoéria. Como hoje vemos manifestarem-se os Estados (§ 10).

Entre passado e futuro tem-se “o presente como aquele capaz de assumi-los —
mas, como é moével, a suprassun¢ao adia-se para o futuro — afinal, a dialética sempre
esta sujeita ao trabalho do negativo””. A assungio é a captagdo dos pensamentos na
eternidade e s, a cargo de toda a filosofia particular (entdo sempre mirando a
Universalidade definitiva) que, assim como todo homem ¢ “filho do seu tempo™®, “a
tilosofia é também sex tempo apreendido em pensamentos™'; o adiamento é o passo acima
que a Eternidade da para se tornar Eternidade das eternidades ou, simplesmente, para
abrir-se a sua consciéncia-de-si, quando a propria férmula do tornar-se eterno torna-
se mais dinamica — a#/va — e aberta como a prépria Historia, albergando, agora, o que

¢ e 57 na inteligéncia do seu para si.

77 “A dialética aqui é implacavel: o futuro se apresenta como um nido-ser que age contra o que foi e o que ¢,
como um negativo que, a0 mesmo tempo, aniquila e realiza o passado e o presente.

O nao-ser do futuro fala alto e exige de nds agdes e, independentemente da nossa capacidade de experimentar
o futuro, precisamos ir até ele; somos sempre compelidos a isso. As nossas ac¢oes e decisGes estio em relagdo
de dependéncia com a qualidade de futuro que somos capazes de abordar — isso de niveis mais particulares a
outros mais universais”. AMBROSIO, José de Magalhdes Campos. Os Tempos do Direito: ensaio para uma
(Macro)Filosofia da Histéria. Ponta Grossa: Atena, 2023, § 76, p. 136-137.

8 “O espirito quer reconhecer-se a si préprio; mas nas filosofias antigas a Idéia ndo assume este cariter
determinado. Por este motivo as filosofias de Platao e de Aristételes, e dum modo geral todas as filosofias, sao
sempre vivas e presentes nos seus principios fundamentais; mas a filosofia que superou aquele momento ja nao
pode tomar a forma da filosofia platonica e aristotélica, nem e possivel que nos contentemos com aquelas
filosofias, nem que as revivamos; de sorte que, em nossos dias, ndo pode haver platdnicos, nem aristotélicos,
nem estoicos”’; HEGEL, Introducio a Histéria da Filosofia, iz, p. 411-412.

79 AMBROSIO, Os Tempos do Direito, cit., § 103, p. 121, grifo nosso.

80 HEGEL, Filosofia da Histdria, cit., p. 50.

8t HEGEL, Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito on Direito Natural ¢ Ciéncia do Estado em Compéndio, cit., p. 43.
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§9 |O sistema da Filosofia é a Histéria da Filosofia] Concluimos, portanto, com
Hegel, que “a sucessao dos sistemas da filosofia na histéria é idéntica a sucessiao na
educacio légica das determinagGes conceituais da ideia”8? — todas as filosofias, que,
como tais, discutiram o Absoluto, agora, 7o Absoluto, compdem o movimento
orquestrado da Filosofia de se desvelar pouco a pouco. Se formos a qualquer filosofia
que apreendeu seu tempo em pensamento, enxergaremos, do ponto de vista da
Histéria da Filosofia, que a 16gica imanente ao seu sistema ¢é o rearranjar de todos os
principios filoséficos que lhe precederam:

Ora, como no sistema légico do pensamento, cada uma das suas
formas ocupa o lugar préprio e s6 nisto tem valor; e assim como
por meio dum desenvolvimento sempre progressivo toda a forma
se reduz a2 um momento subordinado, assim toda filosofia é, em
certo modo, uma fase particular do desenvolvimento de todo o
processo e ocupa lugar definido onde encontra sex verdadeiro valor e
significado.”

No entanto, além do acento que Hegel da a maneira da propria manifestagao
da Filosofia, a saber, que, lentamente e a cada momento, revela mais uma media¢ao
da ideia total, reorganizando dialeticamente a cada tempo os principios das filosofias,
chama-nos aten¢ao o ponto de partida elegido para a Histéria da Filosofia. Isso,
porque trata-se nao apenas do ponto de vista de uma nova filosofia que sé tem a
agregar ao sistema da Filosofia uma nova mediacao, conforme o fluir necessario da
substancia, mas o ponto de vista da prépria Filosofia como Histéria da Filosofia,
antecipando-lhe ser, para além do ponto central, a periferia do circulo, i.e,

a nascente de luz que nas suas expansoes nao vai além de si propria,
mas continua imanente de si; deste modo, a ideia é sistema da
necessidade e da swa pripria necessidade, a qual por isso, é também a

sua liberdade.®

Pouquissimo preocupada em ler-se a partir do seu principio particular, a Filosofia que
tronou-se Historia da Filosofia chegou no estagio de conbecer-se a si mesma e, portanto,
de identificar que, qualquer que seja a nova mediagao que, adicionada pela filosofia ao
seu préprio tempo, explica-o e eleva-o como o melhor dos tempos, a Filosofia tem

de reconbecer a todas na dialética de si, como a Histéria reconhece e guarda pra si tudo o

82 HEGEL, Introducio a Historia da Filosofia, ¢it., p. 401.
$HEGEL, Introducido a Histéria da Filosofia, ¢it., p. 411, grifo nosso.
8 HEGEL, Introdugio a Historia da Filosofia, ¢, p. 400-401, grifo nosso.
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que ja se passou no mundo; portanto, fazer da Filosofia Histéria. “Encontrar
historicidade na Raz3o e racionalidade na Historia”8>.

Encontrada a Histéria como sujeita da Filosofia, na férmula da sua
consciéncia-de-si que, por sua vez, é a forma da dialética total, encontramo-nos, pois,
noutro nivel do espirito, que nos possibilita olhar para todos os principios de filosofia,
i.e, para todas as antigas e novas media¢oes por eles agregada na explicitacio do real,
e, sobre tudo isso, deslocarmo-nos livremente. A delicia dessa consciéncia-de-si absoluta -
a que encontramos sua formulagdo sociolégica acabada em Pierre Bourdieu®®, que
petrcebeu a mesma coisa, embora no campo do social®” - reside precisamente nessa
maior Liberdade, ndo para tratarmos diretamente sobre as filosofias particularidades,
que jd estao-ai na Historia, compoem-na como necessidade, was para tratarmos, tidas
todas elas em necessidade, do como as receberemos e, com isso, as controlaremos no tecido dialético,
on entao, de como potencializaremos sua mdxima manifestagao, que ¢ aquela das suas diferencas
nesse amdlgama dialético que elas possuem entre elas mesmas (como tornar a eternidade mats
Eterna?). Voltando-nos a imagem da rede, que propde Latour, é como se pudéssemos
potencializar, a partir de uma inteligéncia, que pululassem as diferencas - os nés da
rede - para a constituicao da unidade dialética - que é a propria rede -. Se o leitor
entreviu algo como o processo legislativo de um Parlamento de um Estado de Direito,

entao, acho que podemos avancar ao § 10.

§ 10 [Estado de Direito e algo de Supraestatalidade] As formas de governo sao
apresentadas por Platao no Livro VIII d” A Repriblica, segundo a epigrafe que adorna
esta se¢ao, como uma realidade inescapavel, que se impde inevitavelmente a liberdade
dos cidadaos da pdlis, sendo, precisamente, /bes determina essa Liberdade que, depois,
sua filosofia, ao longo e na totalidade dos 10 livros, vai desvendar. Importa-nos
observar que essas forg¢as se apresentavam, como ja demos por entender alhures, tanto
em sede de Constitui¢do, quanto em sede de filosofia, como forcas algo cdsmicas e,

entdo, nao se deixavam ainda capturar como Espirito, sendo como Ideia. E a Ideia,

8 HORTA, Dialética do Poder Moderador, cit., p. 57.

8 BOURDIEU, Pierre. A distingio: ctitica social do julgamento. Porto Alegre: Zouk, 2007.

87 BOURDIEU, Pierre. Algumas propriedades dos campos. In: BOURDIEU, Pierre. Questies de sociologia. Rio
de Janeiro: Marco Zero, 1983. p. 89-94.
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na dialética da Historia da Filosofia, é a forma mais imediata do conceito88, embora
seja conceito e, por isso, ja consegue fazer com “que todas estas diferengas, como
totalidade”, sejam “canceladas na unica unidade concreta do conceito”®, entio,
reverberando na realidade constitucional como uma forma, imediata que seja, de
Liberdade politica.

Esse jogo de opostos entre filosofia e Constituicio deve ser lido
dialeticamente, de modo que ambos os polos sejam, a um sé tempo, mediatizados e
mediatizantes?, um do outro; de modo tal que, se a filosofia da Ideia nao chegou ao
Espirito, a Constituicao Livre grega (ou, nesse entremeio, seja 1a qual for) nao pode
ainda se tornar Estado de Direito. Enquanto a Filosofia nao atingiu sua consciéncia-
de-si (como insistentemente tratamos em paragrafos anteriores, como os §§ 7, 8 ¢ 9),
seus momentos, ainda nao como radicalmente momentos, pretendiam-se algo como
reificados e definitivos, i.e, o desenho constitucional corporificava as media¢oes que
a filosofia teimava como as ultimas e, nisso, no que a vontade podia ver-se Livre,
havia-lhe uma macula de escravidao (e, doutro lado, de senhorio):

A historia universal é o disciplinamento da arrogancia da vontade
natural, em vista do universal e da liberdade subjetiva. O Oriente
sabia — e até hoje sabe — apenas que w7 ¢ livre; o mundo grego e
romano, que a/guns sao livres; o mundo germanico sabe que #odos sao
livres. Em consequéncia, a primeira forma de governo que tivemos
na historia universal foi o despotismo; depois vieram a democracia e a
aristocracia, e, em terceiro lugar, a monarquia.”

O progredir da Filosofia que se tornou consciente-de-si foi seguido pela
progressao das formas de governo, i.e, pela progressao de Constituigoes, até que a
mais Livre Filosofia, ez si e para si, espelhou-se na Constitui¢ao mais Livre também
em si e para si. Se, conforme concluimos, a Filosofia alteia-se ao patamar da Historia
pensando-se a si mesma, entdo os Estados terdo de tornar-se, cada um deles, (como
se se confundissem com a) Historia, ou, pelo menos, jogar o jogo da Eternidade e,

entdo, de consciéncia dela, maneja-la rumo a sua perfecciao enquanto Estado®2.

8 HEGEL, Introdugio a Historia da Filosofia, ¢z, p. 449. “O mundo grego chegou até esta ideia [o conceito],
tendo formado um mundo intelectual ideal”.

8 HEGEL, Introdugio a Historia da Filosofia, ¢z, p. 449.

9 KERVEGAN, Hegel ¢ 0 hegelianismo, cit., p. 78 ¢ ss.

N HEGEL, Filosofia da Histdria, cit., p. 94.

92 Um exemplo de caminhar de Estado que busca seu perfeccionar-se esta na Tese de Titularidade de José Luiz
Borges Horta que, precisamente, lanca luz sobre a dialética do Estado do Brasil do ponto de vista do desenho
do Estado em direcdo a sua maior liberdade. Cf HORTA, Dialética do Poder Moderador, cit.
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Nelson Saldanha, em tese de doutoramento intitulada .As formas de governo e o
ponto de vista historico, como que, como nos, vislumbrando uma auto-reflexividade da
progressao de formas de governo®?, percebe que foi a substancia da monarquia
absolutista que, voltando-se sobre si mesma, encontrou-se como democracia, forma
de governo reflexiva que, a proposito, eleva-se ao status de uma “‘abstracio
sistematica”*. O grande desafio de Saldanha sera o de apresentar todas as irrup¢oes
do tecido absolutista que justificaram nao apenas sua fragmentariza¢ao, mas a tomada
radical do seu, como gosta ele, relativismo, como estrutura fundamental sobre a qual se
sustentardo os regimes de governo: “da multiplicacio das atitudes ideoldgicas
crescendo desde a alternativa empirico-racionalista do século XVII as inumeraveis
filiagdes filosoficas de hoje”™>; a “partir do século XV ou XVI, a fermentagao
cientifica”: tratam-se todas manifestacdes do anti-dogmatismo que se desenha ja
desde a “fixidade ecuménica da religido — em caminho do cyjus regio ejus religio™®” da
Paz de Augsburg (portanto, falamos da Reforma) -, até o “relativismo cujos albores na
‘Aufklaernng’ correspondem a passagem do absolutismo a democracia” %%

O pulular da diversidade de visdes de mundo da inicio ao que Saldanha
chama de relativismo e onde Joaquim Carlos Salgado percebeu um instigante
movimento das filosofias do sujeito”, a saber: o relativismo de cada uma das
microfilosofias ¢é relativismo sem consciéncia-de-si, mas, por outro lado, como
projeto de mundo, ele prolifera. O Estado de Direito, que guarda a forma de governo
democratica, olha o relativismo como microfilosofia, i.e, como algo ew sz, porque se
importa, antes, em preservar-se no seu para sz, como consciéncia-de-si aberta a

politicidade — e, portanto, dialeticidade - dos entrechoques ideolégicos. E eis que

93 “Hste ultimo ponto nos sugere que se pode fazer uma ‘classificagio’ das formas de governo em fungio da
relacdo de atividade que elas guardem para com a circunstancia cultural: havendo formas de governo que
‘brotam’ da cultura ou com ela, e formas que se voltam sobre ela. |...] Estas ultimas espécies de formas (qual sucede
no Ocidente ao inicio dos chamados tempos contemporaneos) crescem em geral com o envolver da consciéncia
histérica, se bem que, paradoxalmente, suas primeiras manifestacdes, revoluciondrias-racionalistas (aludimos
ainda em especial ao Ocidente), sejam formalmente ‘anti-historicistas’, sendo na ocasido tomada a defesa da
tradicdo e da histéria pelos anti-revolucionarios como é o caso de Burke (‘Reflections on the Revolution in
France’, 1790), de De Maistre, de De Bonald, er.”; SALDANHA, Nelson. As formas de govérno e o ponto de vista
histrico. Belo Horizonte: Universidade de Minas Gerais, 1960, p. 75, grifo nosso.

9% SALDANHA, As formas de govérno e o ponto de vista bistdrico, cit., p. T8.

95 SALDANHA, As formas de govérno e o ponto de vista bistdrico, cit., p. 80-81.

% SALDANHA, As formas de govérno e o ponto de vista histdrico, cit., p. 81.

9T SALDANHA, As formas de govérno e o ponto de vista histdrico, cit., p. 77.

98 SALDANHA, As formas de govérno e o ponto de vista histdrico, cit., p. 81.

9 SALGADO, A idéia de Justica em Hegel, cit., p. 299 e ss.
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irrompe o povo no governo: “pela constitui¢ao, de define a distribuicao do poder entre
o povo e o governo”. O popular em Saldanha justifica-se por uma razao conceitual'’’,
a saber, que estica 0 governo para sustenta-lo na diversidade do povo — que ¢é a dialética
do auctoritas e potestas, do Salgado'?! -, ou, mais que isso, no que sé a linguagem
filosofica permite-nos explicitar, o governo (auctoritas) faz-se a identidade da identidade e
da nao-identidade, reconhecendo o movimento e a atividade do povo (potestas) — essa
“reflexcividade popular”192 - como seu substrato, culminando na forma democratica do
Estado de Diteito, Estado Etico.

Esse Estado — ou cada um deles - ¢, portanto, uma forma que se tem de tomar
consciéncia-de-si do contetido historico - que lhe chega como povo - e potencializa-
lo, resgata-lo dos mais minimos detalhes da vida, po/itiza-lo e desentrincheiri-lo. A Gltima
expressao ¢ de Mangabeira Unger, filésofo politico brasileiro que, como poucos,
aprendeu a, nesse plano dos Estados, pensar a politica, convidando o Estado do Brasil a
pensar-se a si na maior captagao das diferencas, i.e, transcendendo o contexto que,
como contexto, tem de se saber como tal contexto, portanto, #ranscendive/ - onde reside
a inteligéncia que pretendemos destacar!?. Diga-se de passagem, Unger é ainda mais
radical, porquanto na sua “dialética entre rotina e invenc¢ao”'% indica niao s6 que
chegamos a Eternidade, mas que ela prépria se encontra em disputa, podendo,

inclusive, mirar-se a Supraestatalidade.

100 Conceitual e nido empirica — perceptivel em como ele demonstra profundo desinteresse ao problema
angl6fono da tirania da maioria, que, por sua vez, pressupde que um governo se feche em si pelo assomo de
uma maioria numérica, o que nio é verdade, porque, por sua vez, pressupoe () que a vontade vencedora se
imp6e homogénea, (3) quando, na verdade, o trunfo da civilizacio Ocidental, a Liberdade, ¢, como vimos, o
exato oposto dessa primeira conclusdo que se tira da dialética senhor e escravo.

101 A justificacdo do Estado de Direito deve dar-se de modo racional e em trés momentos:

1 - O da legitimidade do poder na sua relagio com o povo. Legitimo se diz quanto a origem, quanto ao
exercicio direto e quanto a finalidade. O momento da legitimidade ¢ a esfera da pofestas. A potestas ¢ o momento
imediato do desenvolvimento do poder que se manifesta originariamente, por exemplo, com um sim ou um
nao, para que se dé o exercicio pleno, na esfera da awctoritas, ja dentro da ordem juridica ou da legalidade”
(SALGADO, Joaquim Carlos. Estado ético e Estado poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de Minas
Gerais. Belo Hotizonte, v. 27, n. 2, pp. 37-68, abt./jun., 1998). Mais 2 frente: “O Estado poiético ¢ uma das
formas de usurpacio ou alienacio do poder, operando uma cisdo profunda entre a potestas ou titulacdo do poder
e a auctoritas ou exercicio. A alienac¢do comeca do povo para os representantes, destes para o governo, e dentro
do governo, do presidente para os burotecnocratas. E facil ver que desde Bernardes poucos presidentes
exerceram efetivamente o poder de governo: Bernardes, Kubitschek, Janio, Castelo Branco, Color e Itamar,
este o primeiro a impor-se a burotecnocracia econémico-financeira, ao estilo bernardiano” (SALGADO,
Estado ético e Estado poiético, «z.).

12 SALDANHA, As formas de govérno e o ponto de vista histdrico, cit., p. 88.

103 UNGER, Roberto Mangabeira. .4 Politica: os textos centrais, a teoria contra o destino. Sio Paulo: Boitempo;
Santa Catarina: Editora Argos, 2001.

104 ALMEIDA, Philippe Oliveira de. Unger leitor de Hegel. In: HORTA, José Luiz Borges (org.). Hegel, Paixdo
¢ Diferenga. Belo Horizonte: Editora Expert, 2021, p. 406-442, p. 424.
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Toda a fundamentacio filoséfica que nos propusemos desenvolver ao longo
dessas Prolegomena estio para nos mostrar que a Eternidade, longe de significar o fim
da Historia, significa tio somente que ela se tornou um jogo consciente-de-si, cujas
figuras continuarao a inevitavelmente rebelarem-se umas com as outras, mas o farao
amparadas na rede que vislumbram, enquanto Estado, na dimensao soberana interna
— primordialmente nos Parlamentos!%, em que o processo legislativo e os atos interna
corpori buscam potencializar o movimento da diversidade — e na dimensao soberana
externa — na Geopolitica. O Estado, no plano de sua consciéncia-de-si, ainda tera muito
de dialetizar-se com a sua propria concepcao de Estado, numa, digamos assim,
segunda Historia, Histdria de si como Historia'®®;, bem como tera de, por vezes, nessa
mesma Histéria de si como Historia, dialetizar-se com outros Estados e outros
Espiritos que lhe anteciparam uma forma Supranacional de Império. Referimo-nos a
Unido Europeia contada por Luuk van Middelaar, em seu premiado Europa em
Transicao.

Para efeitos de reforcar o argumento desse paragrafo e antecipar uma
discussao que nos interessa como Brasil geopoliticamente, Middelaar constréi ao
longo de praticamente todo o livto que a Europa vem se tornado de uma
abstratalidade, um corpo politico consciente-de-si na figura da esa de seus membros
postetiormente institucionalizada no Conselho de Estados da Uniio Europeial?. E

certo que esse desenho tem mais nuancas — como o Conselho de Ministros e o

105 Nesse sentido, ¢f MIRANDA, Matheus Amaral Pereira de; NOGUEIRA, Jodo Vitor Flavio de Oliveira.
Hegel, Han: o triunfo do sujeito de desempenho ¢ o trinfo do Estado?. In: TASSINARI, Ricardo Pereira e al.
(org.). Liberdade e Direitos: Hegel e sua atualidade. Porto Alegre: Editora Fundac¢io Fenix, 2022, p. 551-570.

106 Para essa Historia de si como Histéria do Estado do Brasil ja indicamos o inspirados Dialética do Poder
Moderador; aproveitamos a deixa para apresentar-lhes nosso O Supremo Tribunal Federal é a nnidade da vontade do
Estado do Brasil?, que foi inspirado naquele e que pretendeu, muito mais como um treinamento que como um
rompante de originalidade, demonstrar a dialética, por assim dizer, que atravessou as formas do Estado do
Brasil.

107 Com Tratado de Maastricht, “o Conselho Europeu estipula as diretrizes e toma as decisdes estratégicas.
Com isso, a mesa dos lideres de governo — que por mais de uma década de fato ja tomava as decisGes mais
importantes da Comunidade — agora pela primeira vez recebe tarefas com base em tratado” (MIDDELAAR,
Europa em transigio, cit., p. 319). Mais adiante, Middelaar continua: “No Tratado de Lisboa (2007), a distingao
entre Comunidade e Unido foi abolida. A Comunidade desapareceu, sobrou a Unido. As institui¢bes
permaneceram as mesmas, com a diferenca de que o Conselho Europeu de lideres de governo agora tomaria
as decisdes normativas em fodas as areas de atuagdo. Ao mesmo tempo, o consércio de lideres nacionais decidiu
se dotar de um presidente fixo, por causa da representatividade no exterior. Essa figura faz com que a Unido
Europeia seja politicamente um tnico corpo. Foi a ruidosamente comentada contrapartida de uma reviravolta
juridica silenciosa que se passava em outra parte do tratado: ‘A Unido Europeia tem personalidade juridica™
(MIDDELAAR, Eurgpa em transicao, cit., p. 322). Para continuar com uma anélise do Conselho e sua implicagdo
com media¢ao com os Estados, ». MIDDELAAR, Europa em transigio, cit., p. 468 e ss.
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suposto Senado que se constitui a negativa na UE recente, mas que coincide com cada
Parlamento nacional -, mas ele quer, a um s6 tempo, apresentar o antigo do qual eclode
O 710v0: O corpo politico europen, que sempre existin enquanto universal abstrato, pensando-se a si
mesmo descobriu-se uma uniao de Estados. Em vao, o que Middelaar chamou de esfera
interna, a saber, a Comissao (executivo encarregado dos assuntos burocraticos — baixa
politica, segundo ou autor), a Corte e o Parlamento Europeu, tenta assumir um poder
que nio lhe ¢ efetivo, porquanto nao mediado por Estados. O europeu s6 é europeu
enquanto nacional, da mesma forma que a Unido Europeia s6 é Unido Europeia
quando no pensar-se de si mesma, que o filésofo chama nao de poder constituinte, mas
renova a terminologia denominando-lhe a/feracio’%, ela revisite seus fundamentos e
potencialize-se enquanto corpo politico, desde que considere a soberania dos Estados’?.

A Uniao Europeia parece, como no movimento de toda suprassun¢ao, negar,
no entanto, conservar e elevar a estrutura tradicional dos Estados que, embora
queiram-se desse modo, a saber, soberanos, estao dispostos a fazer da alteracio no
pensar-se a si mesma da UE que reverbere em si como poder constituinte; por outro lado, nao
renunciam ao fempo de Estado — que é o Eterno — para operarem essas mudangas fundamentais
neles mesmos. E todos se respeitam, porque também sao Estados e lidam com a Eternidade; voltam

para a casa e, no Parlamento’' — morada do sen Estado -, justificam a decisao malograda que

108 “A cada ato, o fio ¢ desvencilhado, até todos ficarem expostos a coacio da reforma conjunta. Comegou em
Mildo, em 1985, com o golpe de Craxi, no primeiro ato (se havera reforma). Ele empurrou os lideres para além
de um limiar invisivel e colocou o mecanismo de reforma em funcionamento [e isso, porque sempre,
antecipadamente, o mecanismo existiu! — 2. p. 184 e 188 do livro]. Mudangas no segundo ato (gua/ reforma serd)
levaram a Cuapula de Laken em 2001 e as rodadas de negociacio entre 2002 e 2004. Os governos, de um lado,
tiveram de se resignar um pouco com uma Convengao que os parlamentos nacionais [¢f p. 213] e o parlamento
conjunto colocaram em cena e que continuardo colocando (para alteragoes), e de outro tiveram de ceder seu
lugar ao Conselho Europeu (para alteragGes simplificadas). Referente ao ato trés (gu#e a reforma vird) também
houve um principio de movimento. Isso se manifestou na determina¢io do anfitrido na varanda em caso de
uma ratificacdo fracassada, reservada e futuras alteracoes de tratado. Com isso, a necessidade juridica de uma
ratificagdo unanime, o seguro de vida dos membros, recebeu a companhia do reconhecimento da
responsabilidade conjunta por uma reforma introduzida”; MIDDELAAR, Ewuropa em transicio, cit., p. 214-215.
109 <A Unido Europeia é um clube de democracias parlamentares [..].

Esse antigo publico tem uma desvantagem muito lamentada: ele ndo é uno, mas multiforme. Em contrapartida,
apresenta uma enorme vantagem: ele existe. Nao precisa ser criado, ja esta ai. A missdo da coletividade ¢é fazer
ressoar as vozes desse antigo publico na democracia europeia — comegando pelos parlamentos [nacionais],
depois por seus eleitores. Isso ndo ¢é simples, mas os Estados-membros nio tém muita escolha”;
MIDDELAAR, Europa em transicao, cit., p. 467.

110“Vejamos a chanceler Merkel: antes de viajar para reunir-se com seus colegas lideres de governo, ela delibera
com o Parlamento. Ali, pode expor o que estd em jogo para o governo e ouvir os desejos ou as exigéncias da
Camara. Apos a reunido, retorna para relatar seu andamento. Como lider de governo, Merkel presta contas
sobre as negociacoes; em nome da Alemanha, eu lutei duramente para salvaguardar a questio X, enquanto por
este ou aquele motivo a questio Y nio foi conquistada. Como membro do Conselho Europeu, ela se
responsabiliza pelo resultado: em nome da Unido Europeia, #ds assim decidimos. E desse jeito que a chanceler
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deverd ser respeitada, porque se esti em tempo, on seja, em tempo de Eternidade, mas agora na
Eternidade da UE.

A dialética no plano da Eternidade faz seu efetzvo um pouco mais devagar,
porquanto precisa ver-se as voltas de muito mais media¢oes, mas como de infinitas
mediagdes zzscritas noutras maiores media¢es — ficamos com a expressio de Hegel:
cirenlos de cireulos (v. § 3) e entregamos-lhe, novamente, a palavra:

Certamente, ¢ muito longo o tempo que o espirito emprega em
elaborar a filosofia, e a primeira vista o comprimento do tempo
podera parecer enorme, como sucede com a grandeza dos espagos
de que se ocupa a astronomia. No entanto, no que se refere a
lentiddo do espirito mundial, pode afirmar-se que esse nao tem
pressa (wil anos sdo para ti como um dia gue passa): tem tempo suficiente,
pois que, sendo eterno, esta situado fora do tempo. Os efémeros e
mortais nao dispoem de tempo bastante para levarem a cabo muitas
das suas empresas: quem ¢ que nao morre antes de haver concluido
os seus projetos? Pelo contrario, o espirito do mundo possui tempo
bastante, e ndo s6 tempo, porque para adquirir um conceito nao é
s6 questido de tempo, mas de muita outra coisa. Que ele empregue
tantas racas e geragoes humanas nesta operacio do seu devir
consciente, e que faca enorme desperdicio de nascimentos e de
mortes — nao e isto o que mais importa: ele é bastante rico para
semelhante consumo, e executa o seu trabalho em mais vasta escala,
porque possui nagodes e individuos em abundancia de que se pode
servir. Repare-se no proléquio vulgar que a natureza vai nos seus
fins pelo caminho mais curto. E é verdade. Pelo contrario, a linha,
que o espirito percorre, segue por vias indiretas e é feita de
mediag¢des; tempo, fadiga, consumo e semelhantes considerag¢oes da
vida finita nao convém ao seu caso. Nao devemos, portanto,
impacientar-nos pelo fato de alguns conhecimentos particulares nao
poderem ainda desenvolver-se, ou por causa de ainda se nao haver
obtido isto ou aquilo: na histéria universal os progressos sio
lentos.'"!

consegue angariar maioria parlamentar para apoiar as decisdes da Unido Europeia”; MIDDELAAR, Ewuropa em
transicdo, cit., p. 470.
1 HEGEL, Introdugio a Histéria da Filosofia, ¢z, p. 405-400.
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II. MODERNIDADE:

SUL VERSUS NORTE

“Ver a Itdalia e morrer!... Entre meus sonhos
Eu vejo-a de voliipia adormecida:

Nas tardes vaporentas se perfuma

E dorme a noite na ilusao da vida!”

[MANUEL ALVARES DE AZEVEDO, I#ilid]

“ E de supor — disse en — que Goethe néo fosse assim na
realidade, nao tivesse este vaidoso ar de nobreza, esta majestade langando
olhares amaveis para os seus admiradores, este ar varonil de quem vive
num mundo de encantadores sentimentalismos!” [HERMANN HESSE,

O Lobo da Estepe]
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J 11 [Apontamentos sobre a querela do Sul contra o Norte] Lima Vaz identifica que o homen
moderno — com duplo destaque a palavra homem, sintomatica do moderno — surge,
em invectiva liderada pelo cardeal Nicolau de Cusa, com o “nominalismo, ultima
forma de Escolastica medieval, e que representa a dissolugao dos fundamentos
metafisicos que sustentaram as grandes sinteses do século XIII”'12. Com efeito,
parece seguro afirmar que

A Modernidade se inaugura pelo desarranjo da estrutura que
sustenta a mundivisio medieval — e por que nao classica? — em que

o universo se estende como um grande mapa acolhedor e definidor

do lugar de tudo o que existe!’’,

Pretendemos, no entanto, revelar algo relevantissimo que se esconde por de tras da
destruicao dessa Metafisica da participacao.

A Metafisica da participagdo ou, na inspirada leitura de Lima Vaz da
Metafisica do ato de existir (acento ao existir é acento a Liberdade de que tanto
tratamos nos §§ passados), consistiu na suprassuncao de Platdo sobre Aristoteles:
remetendo “o dinamismo da forma (entelécheia)”’\'* aristotélica - criticada, dentre outros, por
Ortega y Gasset, porquanto, na ascensao determinante do humano da physis a psyché
(onde se acessa o nozs)'15, Aristoteles presume uma razao que nao pode se explicar a

si mesmal!l®, porque nio volta-se a si enquanto transcende, mas simples e

12 LIMA VAZ, Antropologia Filoséfica, cit., p. 7.

113 SALGADO, Karine. Ainda a Modernidade?. In: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges Horta
(org.). Razgao e Poder: (re)leituras do politico na filosofia moderna. Belo Horizonte: Initia Via, 2018, p. 09.

14 LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit., p. 50.

15 LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit., p. 52.

116 <“Aristoteles transpGe assim para o horizonte da physis o felos ou o fim do ser e do agir do homem, que Platdo
situara no horizonte do mundo ideal. Na verdade, o homem tem bem assinado seu lugar na estrutura hierarquica
as physis, mas, por outro lado, fiel a inspirac¢ao platonica de suas origens, Aristételes celebra também no homem
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abstratamente, va7, a0 contrario do que ocorre no retorno conceitual platonico a Ideia
(dialética da participa¢ao do nada no ser!!’, que rompe com o falso dualismo atribuido
a Platio de dividir alma e corpo, que ¢ antes, coisa do gnosticismo!'8) -, a unidade do
Ipsum Esse Subsistens ou Ser Absoluto platonico, Sao Tomas de Aquino operou a sintese
judicativall® | que, em outras palavras, constitui na “identidade dialética entre a forma
[esséncia] do juizo e o ato ou perfei¢do suprema [0 Absoluto]”120, quando “a necessidade
absoluta da esséncia, que participa da Ideia exemplar engendrada na Inteligéncia

infinita”12! alberga no arco soteriolégico (§ 7) a “wecessidade hipotética (contingéncia)

a capacidade de passar além das fronteiras de seu lugar no mundo e elevar-se, pela #heoria, a contemplagdo das
realidades transcendentes e eternas”; LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit., p. 50. A essa nogao, descrita por
Lima Vaz, Ortega y Gasset assim interpreta: “Se aqueles eram idealistas, Aristételes e seus sequazes sio realistas.
A nbs nos parece, porém, que o homem aristotélico, embora dele se diga que tem razao, que ¢ um animal
racional; como Aristételes ndo explica, mesmo sendo filésofo, porque a tem, porque no universo ha alguém
que tem razdo, acaba nio dando a razio desse enorme acidente e, entio, acaba nio tendo razdo. E palmar que
um ser inteligente, que nio entende porque ¢é inteligente, nio é inteligente: sua inteligéncia é apenas presumida”;
ORTEGA Y GASSET, O Homem e a Gente, cit., p. 99.

17 “Os entes singulares s6 recebem sua existéncia, seu ser, se participam da idéia (méthexis) e s6 sio o que sdo
pela participacio na esséncia das idéias. A idéia é a fonte do ser e da esséncia de toda realidade individual. E o
que faz com que os entes singulares sejam, e o gue eles sio. E um a priori que explica o ser e a esséncia de toda
realidade singular. Esse a priori capta-o o intelecto, ndo os sentidos. A idéia ndo tem, pois, de ser entendida
como ente separado, distante do singular, mas como processo de conhecimento, como visio (#heoréin) do
intelecto, pois o que da o conhecimento da existéncia e da natureza dos entes nio é o sentido, mas o intelecto.
Na medida em que participa da idéia, o ente singular realiza em si a dialética do ser e do nada, pois em si mesmo
¢ nada, mas, a0 mesmo tempo, ¢ algo porque, embora ndo seja a idéia, dela participa. Se recebe o ser e a esséncia
da idéia é porque ndo ¢ a idéia. Tem em si mesmo o nada e o ser. Nao ha separacio radical (&risis) entre o
singular e a idéia”; SALGADO, A idéia de justica em Hegel, cit., p. 202. Cf também, a esse respeito, PLATAO, O
Sofista, cit.

118 Com efeito, alguns tomistas — como #do ¢ o caso de Lima Vaz, a quem nos subscrevemos - atribuem a Santo
Agostinho, em outras palavras, interpretam através dele um Platio que teria cindido ontologicamente alma e
corpo, quando, ao contrario, 0 movimento do sistema platénico ¢é conceitual e, nisso, integra o nada #o ser
(como 0’0 Sofista) ou, numa outra formulagdo, “a ‘alma’ ¢ apresentada como movendo-se a si mesma
(autokinéton) e como ‘principio do movimento’ (arché kinéseds) no Fedro (245 c-246 a) e, transgredindo aqui os
limites da antropologia, como ‘alma do mundo’ e principio do movimento césmico no Timen (41 d) e nas Leis
(X, 895 €-899 d)” (LIMA VAZ, Antropologia filosdfica, cit., p. 48). Portanto, em Platdo, “O homem ¢é considerado
do ponto de vista da conjuncio da ‘alma’ e do corpo (# synamphoteron), mas o finalismo do inteligfvel se exprime
da direcdo da ‘alma racional’ (# logistikon) que harmoniza os movimentos interiores (¢ds kinéseis pros dlléla
symmétrons, 90 2)” (LIMA VAZ, Antropologia Filosifica, cit., p. 48). E o gnosticismo, “o grande adversario
intelectual e espiritual do Cristianismo nos primeiros séculos” (LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit. p. 64) que
“aprofunda o dualismo presente na tradigdo grega [e nio platonica] e difundido em sua forma radical pela
tradicdo iraniana, dando-lhe ademais um sentido moral e soteriolégico que faz da pregacdo gnéstica um rival
do kérigma cristaio” (LIMA VAZ, Antropologia filosdfica, cit., p. 64). Lima Vaz, em referéncia a influéncia do
neoplatonismo, volta a insistit “que o pessimismo de Agostinho nio tem nenhum resquicio dualista, pois
envolve o homem todo, sendo igualmente 0 homem todo objeto do designio e da ac¢do salvifica de Deus”
(LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit., p. 66). Nao decorreria, portanto, de Platao ou, o que da no mesmo, na
leitura de Platdo por Agostinho, a derrocada cristd rumo a via moderna, porque, se o homem platonico-
agostiniano era o homem integral ¢ nio o homem cindido, nao haveria fundamento para um solafidefsmo,
porque a alma (ser) mediava consigo — e, hgie vemos, dialeticamente — as questes atinentes ao universo
corporeo, ao mundo sensfvel (nada) que também lhe compunha. Se Platdo constitufa-se ja essa unidade
conceitual, onde se encontravam todas essas mediacoes, Aristételes contribuiu com Sio Tomas para fortalecer
e expandir seu sistema ainda mais a particularidade ou ao ato de existir.

119 AQUINO, Swuma teoldgica, cit., v. 1,1, q. 16, p. 357-373.

120 ALMEIDA, A doutrina tomista do juizo em Sao Tomas, ¢, p. 73.

121 ALMEIDA, A doutrina tomista do juizo em Sio Tomas, ¢, p. 75.
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do[s] esse criado[s], que é[sao] postol[s] pela Liberdade infinita”1?2. O homem, entao,
assumia no Mundo o seu lugar como horizon et confiniun'?3, lugar esse que lhe colocava
aum s6 tempo como oo logikon e goom politikon, porquanto, num mesmo movimento,
era a construcdo politica do Espirito, que se voltava a si e se apreendia nas mediagdes
das sucessoes de principios de filosofia que, sob o manto da soteriologia, como vimos
no § 7, conseguia dar a propria explicagdo de si da filosofia, antes, uma sucessao
teologica e nao ainda (Macro)Filosofica.

E, portanto, precisamente essa reificagio da sucessio de figuras sob o manto
soteriolégico que se esgarcou: com efeito, uma sucessao que se objetifica e, portanto,
cristaliza-se no tempo, é, antes, uma sucessao parada que, porquanto nao tenha, como
sucessao, radicalizado a pensar-se a si como Histéria, i.e, como sucessao Eferna de
mediagoes filosoficas, nao resistiu as proprias interpelagdes dessa propria Historia que
se lhe moviam enquanto permaneceu sucessao objetivada. Se se tornou objeto, ja nao
se trata essa sucessao soterioldgica de ser o sujeito da salvagao dos esse criados, mas,
ao contrario, parte de um movimento ainda maior, que ¢ o da Eternidade. O castelo
de marmore metafisico, a um sé tempo o templo, no qual os escolasticos
resguardavam-se na dedica¢ao sacerdotal do pensamento, e o sistema teoldgico-
filosofico, que hierarquizava em estilo de sucessao objetiva o pensamento do Mundo,
rufa. O que guardava o terreno entulhado pelos escombros?

Ao que surge dessas ruinas, Lima Vaz aponta-nos trés dire¢cdes!?*: a Segunda
Escolastica, que alhures (§ 7) vimos influenciar na Contra-Reforma; o pantefsmo em
Giordano Bruno, mas, sobretudo, em Espinoza; e o panenteismo de Nicolau de Cusa,
que

em contraposicao ao esquema de #ranscendéncia do divino no mundo
sem por em questio a personalidade divina, mas realgando nesta o
predicado da infinidade simbolizada na infinidade do mundo e,
sobretudo, da individualidade humana confrontada dinamicamente
com 2 infinitude cdésmico-divina. Nicolau de Cusa anuncia, assim, a
ideia de #ndividno na qual alguns querem ver a ideia-chave do
pensamento e da sensibilidade renascentistas.'”

122 ALMEIDA, A doutrina tomista do juizo em Sao Tomids, ¢, p. 75.

123 “QO lugar do homem como horigon et confinium (Sto. Tomas) ficava, assim, perfeitamente definido num
universo estruturalmente Zeocéntrico e teoldgico”; LIMA VAZ, Antropologia filosdfica, cit., p. 77.

124 LIMA VAZ, Antropologia filosdfica, cit., p. 77-78.

125 LIMA VAZ, Antropologia filosdfica, cit., p. T7-78.
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Menos que avaliar cada das trés saidas, a pretensao aqui € de ressaltar-lhes algo
de novo: meio cambaleante, quer dizer, de modo nio tao cristalino - iwediatamente -,
surge, com a Modernidade, a histéria, e todo o percurso moderno é uma tentativa de
com ela se entender!26. E muito certo que essa historia — grafada com ‘h’ minusculo
— nao se trata daquela Historia que as Prolegomenalongamente trataram de desenvolver;
ao contrario, a histéria aqui vé-se, primeiramente, como a inversao de um mundo que,
até entdo, sustentava-se em inspira¢ao platonica no celestial. Deus, mas antes, a Ideia,
o Set, o intellectus, e, abarcando todos eles, o Logos (como nozs e nao como dianoia),
descem a imanéncia dos acontecimentos, o que, até aqui, ndo apresenta grande
novidade, porquanto o que vimos ja nesse §, mas também no § 10, é que o mundo ja
era dominado pelo conceito e, logo, constituia-se da particularidade que lhe estava
imanente. A grande questao ¢ que, com a descida do movimento do conceito, desceu-
se precisamente ao algo da tese que sustentamos, a saber, desceu-se a histéria, que
nao pode receber uma defini¢ao ja imediatamente precisa (0 que ¢ imediato nao ¢
preciso), porque, sob pena de trairmos nosso principio defendido nas Prolegomena, essa
conceituacao sé aparecera ao longo da Historia da Filosofia; mas achegou-se a
imanéncia'?’ da histéria num sentido que adiantamos aqui, ja nas Prolegomena, ser
radical, haja vista ter, por um lado, captado a Eternidade politicamente — no Sul de
Maquiavel -; por outro, té-la captado cientificamente, no Norte, nas filosofias do sujeito.
A suprassuncao do Sul e do Norte revelou-se @ Eternidade, o Espirito Absoluto em
ato de si (¢ §§ 1 a 10).

Essas duas posturas sobre a histéria, a do Sul e a do Norte, ja deixam-se
entrever no classico As Fundacoes do Pensamento Politico Moderno, de onde nos sai a

inspiracao de figurar a Historia da Filosofia como guerra entre Sul e Norte!?8. Nao

126 Sobre a contradi¢ao histérica da Modernidade, descoberta na chave do mwal-estar, of AZEVEDO, Pedro
Henrique. O mal-estar moderno: ensaio da Cultura juridica. 155 f. Tese de Conclusdo de Curso (Graduacio).
Faculdade de Direito da UFU, Uberlandia. Ainda, remeto-lhes, novamente, ao trabalho apresentado como
MIRANDA, A Revolugio Francesa e a guinada a Metafisica Especulativa, ci.

127 Imanéncia que, inclusive, Bruno Latour combate, denominando-a delegacao, porquanto sé existe cindida com
a transcendéncia, quando, na verdade, o que transcende ¢é constituido pelo imanente, e o que é imanente revela-
se, no fundo, numa organizagao dialética transcendente, transcendentalidade que logo faz-se imanente para
manifestar-se como momento imanente de uma outra transcendéncia. LATOUR, Jamais fomos modernos, cit., p.
162.

128 Nido tratamos aqui das concepcbes Norte e Sul globais, que sio tipicas da teoria decolonial (sobre essa
diferenca, ¢f SANTOS, Boavetura de Sousa. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia
de saberes. In: SANTOS, Boaventura de Sousa; MENEZES, Maria Paula (Orgs.). Epistemologias do Sul. Coimbra:
Edi¢ées Almedina, 2009, p. 23-72), e nem pretendemos com isso fazer uma espécie de critica (e é¢ bom que se
deixe registrado, em tempos de reducionismos dualistas). Gostarfamos de ressaltar que a ampliagio dessa



36

que Quentin Skinner tenha ressaltado diretamente esse embate, mas que certamente,
uma rapida radiografia do indice da obra revelaria: entre o Sul, sobretudo na regiao
do Regnun Italicum, e o Norte da Europa, pode-se perceber duas distintas e imediatas
posturas reativas a descoberta moderna da histéria, i.e, duas diferentes tendéncias
renascentistas que refletiam o estado de espirito de cada regido.

Em apertada sintese, porquanto esses assuntos serao debatidos nos {§ 12 e ss.,
o Sul da Europa, figurado pelo Regnun Italicum, representa toda a pujanca que se
revelava nas democracias das cidade-Republica, desde, pelo menos, o século XII'%; o
Sul, terra marcada pelo calor e sensualidade tao aclamados pelos Romanticos e
sintetizado no brado vedi Napoli e poi muori, guinou-se a extrema realiza¢ao da diferenca
que ja se revelava na igualdade realizada pela Igreja Catolica e na importancia que se
dava a vida publica do negotium e da retérica das artes e dos autores, coroando-se pela
sua politicidade de extensGes democraticas, muito além das aristocraticas (¢ § 10). O
Norte, de terras geladas, ao contrario, sempre prezou pela introspecgao e, no conforto
daquilo que lhe ¢ patente, viajou no mundo da auto-reflexdo centifica, pelo que Ortega
y Gasset vai entende-los como povos transcendentais e Hegel vai chamar o
subjetivismo das filosofias do sujeito de principio do Norte’’°. O politico vé sempre o
todo, mas se lhe falta a auto-reflexdo que a ciéncia realiza, embora presa a
particularidade. Sem a auto-reflexdo, o todo se deixa escapar; sem o todo a auto-
reflexdo esta sempre cindida de um outro.

Bruno Latour ensinou-nos que jamais fomos modernos, porque o que se chamou
de Modernidade s6 existiu como abstragao para aqueles que acreditavam cegamente
terem entrado nos tempos do futuro — e estende-se, comicamente, aos anti- € pos-
modernos, que acreditam combater esse inefavel. Entao, se a Modernidade so existiu
para eles, os modernos, anti- e pés-modernos, para nos ela s6 pode ser vista como
negacao, i.e, como momento, de modo que apenas como momento de um todo ela
poderé por nés ser lida, porque deixou de ser uma abstracio imediata. E o que Bruno

Latour faz quando disseca a Constituicio Moderna!?' e nos apresenta suas raizes

querela ao globo inteiro com certeza traria muita riqueza para uma pesquisa futura, porquanto tivesse de se
expandir aos movimentos que o Espirito realiza nas Américas, terra do futuro, segundo o proprio Hegel.

129 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 25 e ss.

130 LIMA VAZ, Introdugio ao pensamento de Hegel, cit., v. 1, p. 56 e ss.

131 LATOUR, Jamais fomos modernos, cit., p. 23 ¢ ss. e p. 47.
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histéricas em Boyle e Hobbes!?2, mostrando-nos, com isso, o que a miopia moderna
enxergava — as cisOes sujeito-objeto -, mas o pano de fundo que ela também deixava
de ver — a rede. A Constituicdlo Moderna, reificando as relacbes sujeito-objeto e
acreditando, mais que as explicando, piamente nelas, no entanto, enquanto projeto
que, por longos anos, fez-se hegemonico, precisa, ainda, com Chantal Mouffe!33,
realizar-se contra e sobre o outro projeto perdedor. O pensamento do Norte é o
cientificismo auto-reflexivo da Constituicio Moderna que, nio modernamente, tem
de ser lido como momento de negacio contra o pensamento do Sul, aquele
maquiavélico e totalizantemente politico, porque, afinal, é sé nessa tensio que
poderemos entender a ambos, em sede de politica e ciéncia. Maquiavélico ficou, a
proposito, como um termo pejorativol®* que rondava a Constituicdio Moderna,
lembrando-a sempre de que havia um tio préoximo inimigo, que nao tardou por se
levantar em suprassuncdo que, politicamente, eclodiu na Revolugdo Francesa!'?® de
1789, consolidando-se no liberalismo politico!3 do Estado pés-Revolucionario; e,

filosoficamente, edificou-se como a Filosofia, no sistema hegeliano.

132 LATOUR, Jamais fomos modernos, cit., p. 26 e ss.

133 MOUFFE, Sobre o Politico, cit.

134 “O Principe, de Maquiavel, foi impresso pela primeira vez em 1532, e desde essa data os defensores
maquiavelianos da ragione di stato foram mostrando crescente disposi¢do a argumentar que, se 0 maior objetivo
do doutrinario politico consiste em oferecer conselhos genuinamente tteis sobre como “conservar seu estado”,
entdo os aspectos menos edificantes da pratica politica dominante deveriam ser reconhecidos, e mesmo
recomendados, em vez de receber uma simples e peremptéria condenagao. Diante dessa manifesta traigao do
que consideravam ser a tarefa adequada a filosofia politica, entende-se por que a geragdo que se seguiu de
humanistas do Norte haveria de condenar cada vez mais a ‘razio de Estado’, engrenando sua polémica acima
de tudo na infame figura de Maquiavel, inventor da doutrina e principal ‘ateu politico’ da época”; SKINNER,
As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 269.

135 ¢f, HOBSBAWM, Eric. A Revolugio Francesa. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1996. Para uma leitura filoséfica
que perscruta o movimento dialético da Revolucao, ». SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de justica no mundo
contemporaneo: fundamentagiao de aplicacdo do direito como maximum ético. Belo Horizonte: Del Rey, 2007, p.
17-18.

136 Contra aqueles que viram no liberalismo politico um protestantismo, a apresentagdo mais que consciente de
Claude Lefort nos ensaios: LEFORT, Claude. Os direitos do homem e o Estado-Providéncia. Iz LEFORT,
Claude. Pensando o politico: Ensaios sobre democracia, revolucio e liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1991;
e LEFORT, Claude. Pensando a democracia. In: LEFORT, Claude. Pensando o politico: Ensaios sobre democracia,
revolugdo e liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1991, p. 23-36.
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Maquiavel republicano

“E necessdrio imitar os governantes sabios que, habitando paises férteis ¢
risonhos (os quais produgem cidaddos efeminados, incapazes de qualquer
esforco generoso), souberam compensar os inconvenientes devidos ao clima
sensual impondo aos que se destinavam ds armas a necessidade de
continno exercicio”

[NICOLAU MAQUIAVEL, “Discors?”, livro 1]

J12 [Algo de pré-Renascimento] Ha uma explicagdo, digamos, um tanto quanto
maquiavélica para a explosio do renascentismo primeiramente na Italia: ja no século
XII pululava nas cidade-Republica italianas um desejo tao avassalador por liberdade
que lhes fazia constituir como cidades dedicadas, por um lado, a sua soberania contra
o Sacro Império Romano-Germanico e a jurisdigao da Igreja Catodlica, e, por outro,
ao autogoverno contra a ascensao dos signors, i.e, a realizagio da Liberdade
internamente falando contra a dominagao da oligarquia (que, classicamente falando,
¢ a aristocracia degenerada)'>.

Quanto aos problemas externos as cidades-Republica que confrontavam a
liberdade italiana, destacaram-se o Papado catélico de um lado e, do outro, o Sacro
Império Romano Germanico, cada qual reivindicando o poder sobre a Itilia em
fundamentos diferentes. Os papistas, seguindo o Direito Canodnico, argumentavam
que o Poder espiritual se sobrepunha ao temporal, o que lhes dava direito a jurisdigao
sobre os territorios italianos para, intervindo no temporal, salvar o espiritual. O Sacro
Império Romano Germanico valia-se da interpretacio que faziam os Glosadores
sobre o Direito Romano, reconhecendo-lhe de 7ure o Imperinm sobre o territério do
Regnum Italicum. A esses fatores, a saber, a vocagao a Liberdade Italiana, ao Papismo e
a sede de poder do Sacro Império, articulava-se a escolastica dos dominicanos que,

unindo o pensamento Agostiniano com o aristotelismo pretendeu, além de ser a

137 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 28-29.
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suprassuncao de toda a tradigao greco-romana e crista, aderir a tese de que a sociedade
politica ¢ autossuficiente, i.e, ndo apenas possui a finalidade de preparar o fiel a vida
eterna, mas incrementa a realidade uma nova mediacio, a saber, o voltar-se também
a satisfacao de suas proprias necessidades — onde reside sua diferenga - enquanto
comunidade Livre pela lei positiva (tratamos dessa nog¢ao escolastica nos §§ 7 e 11).
A escolastica a italiana, portanto, surgiu como defesa radical dos fundamentos de
Liberdade das cidades-Republica do Regnum: Italicurn combatendo, por um lado, com
o “talvez mais original entre os juristas da Idade Média”13 Bartolo de Saxoferrato
(1314-57), os Glosadores, argumentando contra eles que, na verdade, o Direito
adequa-se ao fato, ou, aquela altura, a efetividade, tornando-se, entdo, as cidades-
Republica como de facto as proprias sibi princeps’?; por outro lado, com Marsilio de
Padua, 0’O defensor da paz (1324), argumentou-se, contra a jurisdi¢ao espiritual do
Papa, que a Igreja nao exerce jurisdi¢do coercitiva, porque os poderes seculares de facto
sao eles proprios ordenados por Deus, cabendo a Igreja, o que resta, a saber, “ensinar
e praticar”14 (congrecionalismo). Ainda para Bartolo, somente o Concilio pode tomar
as decisOes mais importantes (plenitudo potestatis) e, ainda sim, esta submetido ao poder

secular da “autoridade do legislador fiel”141.

138 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 30.

139 Bartolo rompeu com “o pressuposto basico dos glosadores segundo o qual, quando a lei se mostra
descompassada com os fatos legais, sio estes que devem ser ajustados para acolher uma interpretago literal da
lei”. SKINNER, _As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 31.

140 “Uma tal imagem unitiria da soberania politica ndo teve condi¢des de emergir, na Europa medieval, devido
as teses juridicas que fundamentavam a organiza¢io feudal da sociedade e a exigéncia da Igreja no sentido de
atuar como um poder legislativo que coexistisse com as autoridades seculares, em vez de subordinar-se a elas.
Assim, ocorreu mais uma alteracdo conceptual de grande importancia ao comegar a ser contestados os conceitos
de jurisdicdao senhorial e eclesidstica. Conforme vimos, a primeira critica cabal ao estatuto da Igreja enquanto
regnum foi desferida na primeira metade do século XIV, quando Marsilio de Padua afirmou, no Defensor da paz,
que todo poder coercitivo é secular por definicio e que a mais clevada autoridade em posse de qualquer
sacerdote, “com respeito a0 seu oficio”, somente pode ser a de “ensinar e praticar”, sem deter ele qualquer
“autoridade coercitiva ou governo temporal” (pp. 114, 155).”; SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico
Moderno, cit., p. 619.

141 “Tendo chegado a essa deducdo - o climax de seu segundo Discurso -, Marsilio mantém condices de
desmantelar o que resta das pretensées do papado a plenitude de poder. Primeiro, ele declara, sob a forma de
corolario, que o direito ‘de fazer e aprovar nomeagoes, e de preencher todos os cargos’ na Igreja incluindo o
oficio do proprio ‘pontifice romano’ -, ndo pode ser alocado ao ‘bispo de Roma, sozinho ou com seu colégio
de cardeais’, mas apenas a plena ‘autoridade do legislador fiel’, que, s6 ele, detém o poder ‘de fazer nomeagdes
para o sacerdécio e outras ordens sacras’ (pp. 287-90). Acrescenta, entdo, que também o direito ‘de convocar
um Concilio Geral’ e de ‘instala-lo, conferir-lhe seu carater solene e fazé-lo consumar sua obra’ deve pertencer
‘ndo a um sacerdote qualquer ou a qualquer colégio de sacerdotes’, mas - inteiramente - ao ‘fiel legislador
humano’ (p. 287). E apenas a autoridade deste que esta investida do poder ‘de convocar ou ordenar um tal
concilio, de designar e indicar para ele pessoas adequadas, de ordenar que sejam observados seus decretos e
decisoes, e de punir quem os transgrida’ (p. 292). Dado que Marsilio ja havia concluido, ademais, que todos os
outros aspectos da plenitudo potestatis papal competem propriamente ao Concilio Geral da Igreja, essa elevacdo
do legislador a uma posic¢do de controle sobre o Concilio tem o efeito final de libertar as autoridades seculares
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Por sua vez, o problema interno, a saber, a ascensao oligarquica dos signori, surgia
com o aumento da divisao social pelo surgimento dos comerciantes, os popolant, sem
voz nos podesta (principios do século XIII), e as consequentes guerras entre o pgpolo e
o podesta. Apreendendo isso, Ferreto de Ferreti, no seu Ascensao dos Della Scalla (aprox.
1328) elevou a paz como valor central de um povo: a unidade da estabilidade que
justificava a centralizacdo do governo nos signori. A isso, opunham-se a resisténcia
republicana — como em Mildo, 1259 — e algumas de suas vitérias — como a florentina
em Campaldino, 1289, bem como a ascensao do movimento intelectual, muito mais
literario que filosofico, da Retoérica, que, inicialmente preocupada “em conferir uma
capacitagao bastante valorizada no mercado”!*? pelo fornecimento de formas oficiais
(os formulae)'® de se registrar e se comportar no universo politico contida em manuais,
transformou-se em Ars Aregendi — a exemplo de Guido Fabal# - | e, entdo, tais textos
comecgaram a tratar de assuntos praticos importantes a vida publica das cidades-
Republica e, com essa formagao, os retores passaram a se tornar importantes figuras
politicas. A primeira cumeada dessa conscientizagdo retérica, aqui, sio os géneros
literarios: a Cronica da Cidade - cuja retorica propagandista exaltava a liberdade, dava
conselhos politicos aos leitores e servia como uma espécie de inculcagao ideoldgica
(Boncompagno da Signa e seu aluno, Rolandino de Padua)!# — e os Conselhos ao
podesta ou magistrados!*® — cujo foco eram os governantes, levantando inclusive
questoes futuras para serem discutidas no Renascimento, como a tensio
temido/amado e o catalogo de virtudes de um governante (por exemplo: Joao de
Viterbo, Do governo das cidades, década de 1240).

No entanto, a grande cumeada dos retores deu-se na mediagao com a Retérica
dos auctores (surgida na Franca na metade do século XIII), em que se passou a aplicar
os autores classicos como exemplos de retérica, como foi feito com o aclamado

Cicero, no seu Da invengdo, ou no escrito pseudociceroniano Sobre a teoria da fala em

de quaisquer vestigios de influéncia eclesiastica.”’; SKINNER, As fundagies do pensamento politico moderno, cit., p.
43.

142 SKINNER, As fundagies do pensamento politico moderno, cit., p. 50.

143 SKINNER, As fundagies do pensamento politico moderno, cit., p. 51.

144 SKINNER, As fundagies do pensamento politico moderno, cit., p. 52.

145 SKINNER, As fundagies do pensamento politico moderno, cit., p. 53-54.

146 SKINNER, As fundagoes do pensamento politico moderno, cit., p. 54 ¢ ss.
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priblico™. Para além da mera exemplificagdo, ndo se apercebiam os retores que, com
o conteudo determinando também a forma, expandiam-se eles em “autoconfianga”!48
ou consciéncia-de-si, porquanto a forma, entdo vazia, descobria-se na sua forca ¢fetiva
como manifestadora de um conteudo concreto, conteudo esse que extraia sua forga
da histéria advinda dos classicos. A defesa das cidades-Republica italianas, portanto,
se deu ou por textos diretamente politicos (Ecerinzs, de Alberto Mussato — 1313-4)14
ou nas formas suprassumidas das Cronicas e dos Conselho, como nos Livros de Tesonro
de Bruno Latini (década de 1260), em que a ciéncia do falar, mediada pela expansao
da consciéncia-de-si, atinge, ao contrario de antes, a ciéncia do governar bem,
transformando o vacuo retérico numa teoria das virtudes dos governantes. Latini, por
exemplo, retira suas cinco virtudes cardeais de Aristoteles, bem como elenca os vicios
a serem evitados — a mera aparéncia da virtude, a parcimonia e a avareza (virtude =
bom governo, republicano).!30

Em oposi¢ao aos retores que, de modo moralista, encontraram na corrupgao
do individuo do governante o problema para a disseminacio das facg¢les e
consequente governo dos signori, ressurgia a escolastica para encontrar a solugao do
problema na seara objetiva, a saber, nas instituicbes que sustentavam as cidades-

Republicas. Marsilio e Bartolo sustentaram que o governante ¢ o corpo inteiro do

147“As mudangas que afetaram o estudo da retérica na Italia, nessa época, baseavam-se na idéia de que o assunto
deveria ser ensinado ndo apenas inculcando-se regras (arfes) mas também estudando e imitando autores
classicos adequados (auctores). |...]

Mas o centro de ponta no ensino de retdrica a maneira humanista foi Orléans. Nessa cidade, o maior expoente
da Ars Dictaminis foi Bernardo de Meung, que comegou sua carreira por volta do ano 1200. Também ele insistia
numa associa¢io cerrada entre a retorica e a literatura latina, e estabeleceu uma tradi¢io de ensino fundada nao
na explicacdo de regras retéricas, mas antes na discussdo do tratado Da invengdo, de Cicero, e do livro
pseudociceroniano Sobre a teoria da fala em priblico (Haskins, 1929, p. 191; Banker, 1974, p. 154)”; SKINNER, 4s
fundagies do pensamento politico moderno, cit., p. 57.

148 SKINNER, As fundagoes do pensamento politico moderno, cit., p. 61 e 62.

149 SKINNER, As fundages do pensamento politico moderno, cit., p. 59.

150 “Latini acrescenta boa dose de teotia retdrica ciceroniana e de filosofia moral aristotélica, no estilo classico
que entdo entrava em voga. Como resultado, temos que as conexdes entre as ‘ciéncias do falar e do governar
bem’ se mostram muito mais intimas e intrinsecas do que os espelhos do principe antetiores conseguiam sugerir
- fato ja observado no capitulo de abertura, no qual Latini habilmente articula essas duas “ciéncias” (p. 17). Ele
agora se sente em condicoes de insistir - com numerosas referéncias a Cicero - em que a ‘principal ciéncia
relativamente ao governo das cidades ¢ a da retorica, isto ¢, a ciéncia do discurso’ (p. 317; cf. Davis, 1967, p.
423)”; SKINNER, As fundagies do pensamento politico moderno, cit., p. 61.
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povo'® na forma da Assembleia Geral dos Cidadaos!?. Contra o /legibus solutus do
monarca tomasico, que destaca-se e eleva-se a soma das partes (waior universis), 0 COrpo
dos cidaddos conserva-se no tempo como poder de facto, Imperium em si mesmo, um
reconhecimento que continua acima dos cidadaos, os quais, portanto, apenas delegam
sua autoridade a uma parte de governo (pars principans), controlando-a
institucionalmente a partir dos mecanismos zstitucionais’?: (1) elei¢bes sem coagao,
para lembrar que o governante esta submetido aos seus eleitores; (2) submissio
maxima do governante a lei, para arrancar do governante qualquer discicionariedade;
(3) gestao eficiente e responsavel perante o povo, por meio de um conselho menor
de especialistas, mas que esteja submetido a eleigao e destituigao institucionalizadas no
corpo do povo pelo Parlamentum — o6rgao de representantes populares eleitos
livremente.

Tanto os retores, com seu remeter-se subjetivista as virtudes, quanto os
escolasticos, indicando o problema na estrutura objetiva da comunidade, vao
constituir o pano de fundo para a eclosio da Renascenca, que se vera as voltas dos
mesmos problemas politicos na luta pela vitoria das cidades-Republica italianas. A
volta aos classicos numa disciplina rigorosa de trabalho exegético vira a caracterizar,
sobretudo, a educacao Humanista (studia humanitatis), embora nao possamos nos
descurar da profunda influéncia escolastica que rondara a Europa para determinar-

Ihe o tom politico. F na dialética entre o Humanismo (§ 13) e a escolastica (§ 14) que

151 “A maneira pela qual Marsilio e Bartolo irdo defender essa tese, para eles central, leva-os a reavaliar os
proprios fundamentos das doutrinas escoldsticas, entio dominantes, acerca da soberania popular. Aquino
afirmara, na Swuma teoldgica, que, embora seja essencial o consentimento do povo para se estabelecer uma
sociedade politica legitima, o ato de instituir um governante sempre leva os cidadios a alienar - ¢ ndo apenas a
delegar - a autoridade soberana que originalmente detinham. Ora, Marsilio e Bartolo defendem a tese contraria.
Marsilio insiste em que o “corpo inteiro dos cidaddos” conserva a soberania legislativa em todos os tempos,
‘nao importando se ele faz a lei diretamente por si mesmo ou se confia a tarefa de fazé-la a determinada pessoa
ou pessoas’ (p. 45)”’; SKINNER, As fundagies do pensamento politico moderno, cit., p. 82.

152 “em ultima analise o poder de eleger e destituir tanto o reitor quanto o conselho de governo reside no
Parlamentum, que, como Bartolo diz de maneira significativa, pode ser identificado ao “cérebro do povo” (vol.
9, p. 37; cf. Ullmann, 1962, pp. 717, 720-1)’; SKINNER, As fundacies do pensamento politico moderno, cit., p. 85.

153 “Tanto Bartolo quanto Marsilio assumem que na pratica, por questdes de conveniéncia, 0 povo optard por
delegar a autoridade soberana, para que uma pars principans ou ‘parte governante’ a exer¢a em seu nome. Mas
isso sus cita uma dificuldade suplementar, para a qual os dois pensadores voltam sua atencdo. Se os cidadaos
constituem o legislador, enquanto a pars principans cuida do governo efetivo da cidade, o problema estara em
assegurar que as acoes da pars principans se conservem plenamente sob o controle do corpo soberano do povo.
Os dois pensadores respondem a essa questdo exatamente da mesma forma. Cada um deles propde trés
restricoes, que devem ser impostas a todos os governantes e magistrados, para impedi-los de ignorar a vontade
popular, o que os faria degenerar em tiranos”; SKINNER, As fundagies do pensamento politico moderno, cit., p. 83-
84.
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a Italia divide com o Mundo o seu tesouro: o pensamento politico, ou, o pensamento

como politica, de Nicolau Maquiavel (§ 15).

§ 13 [Humanismos] Conforme haviamos avancado no § 11, a historia, na sua
férmula imediata da que conhecemos hoje, surge com a Modernidade contra o
pensamento medieval. Se o tempo antes era o tempo da salvagdo, portanto,
soteriologico, e a condicao humana era a de anjo decaido, a redescoberta da Po/itica de
Aristoteles'™ — e dos demais textos classicos —, pelos studia humanitatis, como que
tmanentizon, por meio da retorica e da moral, os Universais medievais 7as construgoes
humanas, rompendo com a ditadura das formas de governo unicas, como o
Monarquia tomasica, para conseguir justificar a Republica. Esse movimento, a
proposito, ja se deixava entrever na teoria da soberania popular em Marsilio e Bartolo
(§ 12 e 14), que era, no entanto, ainda muito escolastico-i#aliano; ocorre que agora ele
passa as teorizacoes dos Humanistas civicos, sob outro angulo focal: o subjetivo.

Segundo Skinner, ¢ Petrarca que, maior influenciador do Humanismo civico,
da o passo decisivo em relacdao aquela retérica entao meramente instrumental, sendo
“ele quem finalmente conseguiu superar a disjunc¢ao entre as fundagoes classicas da
Aprs Dictaminis e os propositos praticos que era seu principal intuito atender”1%, de
modo que “procurou recuperar — no espirito genuinamente histérico que constituiria
uma das caracteristicas da Renascenca — o valor que o proprio Cicero considerava ser
distintivo de uma educacao fundada numa combinac¢io de retorica e filosofia156. O
objetivo petrarquiano e, entao, humanista civico, passou a ser precisamente este:
atingir no homem a gliria — ja nao mais soteriologicamente falando - da wirta, que
consistia em saber o homem manejar a filosofia moral retoricamente, torna-la util a

vida civica da Italia (e, sobretudo, da Florenga) republicana, aplicar o saber na

154 “.] toda tentativa de descobrir os alicerces do pensamento politico moderno precisa comecar pela
recuperacio e traducdo da Politica de Aristoteles e o conseqiiente ressurgimento da idéia de que a filosofia
politica constitui uma disciplina independente, que por mérito préprio merece ser estudada. Quando Guilherme
de Moerbeke publicou a primeira tradugdo latina do texto integral da Po/itica, no inicio da década de 1250,
traduziu a ‘mais elevada comunidade’ discutida por Aristételes no comego do livro I por communicatio politica, a
comunidade politica, e com isso contribuiu para p6r em voga, pela primeira vez, o conceito de ‘politica’ (politica).
Pouco tempo depois, encontramos as primeiras referéncias a ‘ciéncia politica’ como uma forma distinta de
filosofia pratica, versando sobre os principios do governo. Talvez o primeiro autor a considerar-se com plena
consciéncia um cientista politico tenha sido Brunetto Latini, o venerado professor de Dante”’; SKINNER, As
fundagies do pensamento politico moderno, cit., p. 617-618.

155 SKINNER, As fundagies do pensamento politico moderno, cit., p. 108.

156 SKINNER, As fundages do pensamento politico moderno, cit., p. 108.



44

modelacdo da histéria. O movimento operado pelo Humanismo colocou o negotinm a
frente do ofium, a pratica retérica de conteddo moral sobre a contempla¢io, minando
qualquer possibilidade de pensar sobre as infinitas mediacoes, porque o movimento
altamente pragmatico consistia em olhar para os classicos — sobretudo no exemplo de
Cicero — e reproduzi-los, o que consistia, inclusive, na no¢ao de retérica historica
inter-geracional', que sem o valor da mediagio on o trabalbo do negativo criava um
individuo com tracos de fanatismo, o qual, ao lugar do Deus Universal, venerava o
Cicero Universal, her6i de gléria da eterna Roma Republicana. A preocupagao do
Humanismo com uma exegese especialmente filolégica dos classicos remetia-lhes ao
passado prendendo-lhes na sua particularidade unilateral, tal particularidade que ja
nao se encontrava num plano transcendental divino, era antes, antiescolastical®8; e
fixava-se, pela primeira vez, na imanéncia de um momento histérico — o classico -
hipostasiado, que, pela retorica, qualquer sujeito dotado de razao naturalmente podia
acessar e fazer-se vir virtus, tormula para a construgao da melhor Republica.

Ocorre, no entanto, uma inversao interessante: com a ascensao dos
despotismos na Italia, mas especialmente com a ascensio dos Medici em Florenca -
primeiro em “1434, quando Cosme de Medici regressou do exilio e comegou a
constituir uma oligarquia politica em sua dire¢ao”!>?, depois com sua consolida¢io em
“1480, quando o neto de Cosme, Louren¢o, o Magnifico, conseguiu criar o conselho
dos Setenta”1%0 - o pensamento humanista, para justifica-lo enquanto dominagao que
¢fetivamente jorrava na realidade, alterou o catalogo de virtudes morais imediatamente
resgatada nos classicos da histéria para fundamentar a conduta do principe
governante, afinal, nada na trama da Historia acontece ex nihilo, mas todo novo
momento que nega o anterior, assim também o eleva e o conserval®l. Portanto, se o
Humanismo civico se agarrava em dar consisténcia as cidades-Republica livres e
auténomas, eis que surge o Humanismo principesco tardio pretendendo ser a verdade

do Humanismo civico. Nessa dialética, o momento subjetivo do Humanismo civico

157 BIGNOTTO, Maguiavel republicano, cit., p. 184.

158 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 130.

159 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 135.

160 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 135.

161 “Quando nos dispomos a estudar suas obras, o primeiro ponto que sentimos merecer destaque ¢ a larga

medida em que eles continuaram buscar inspiracdo nas atitudes e valores definidos pelos humanistas “civicos”
de comecos do século XV”. SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 139.
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depara-se, pela primeira vez, como em se tornando um pensamento destacado, i.e,
objetivo, porquanto no Humanismo principesco tardio o Humanismo civico
conservou duas importantes dimensoes, a saber, as virtudes da liberalidade e
cleméncial®?) consistindo em ambas num dever que vinculava o principe a respeitar
certa liberdade privada dos suditos. Nesse movimento, portanto, deixaram as virtudes
subjetivistas civicas de serem hipostasiadas para tornarem-se momento, passando da
valorizagdo do negotium a valorizacao do otium'%’, que dilui a imediaticidade daquele
refletindo-lhe nas suas mediagoes: é como vimos com especial énfase no § 8, i.e,
manifesta-se primeiro como momento objetivo, para depois se tornar cosnceito; conceito

politico em Maquiavel.

§ 14 [A Religiao do Estado] O Humanismo principesco tardio e, sobretudo, a
sua versao republicana — na qual figuravam, dentre outros, Nicolau Maquiavel'%* e
Francesco Guicciardini, que se reuniam “nos Hortos Oricellai, jardins nos arrabaldes
de Florenca que pertenciam a Cosimo Rucellai, aristocrata que se opunha ao regime
restaurado dos Medici”1% de 1512 — puderam se inspirar nos acenos escolasticos a
uma razao obijetiva, que tendia e radiografar o problema republicano como um
problema afeito a totalidade, perscrutando na hierarquia das media¢Ses a ordem
saudavel para o bom funcionamento de uma cidade-Republica, como ja apontamos,
no § 12, a primazia de Marsilio e Bartolo no pensamento institucional do Parlamentum.
Mas nao devemos ir com tanta sede ao pote: o pensamento escolastico, embora tenha
dado as primeiras orientagoes em direcao ao Parlamento moderno, o qual viria a ser,
ulteriormente, o coragao pulsante dos Estados de Direito, a concepg¢ao objetivista esta
longe de ser conceitual, como se revelou na aurora da Contemporaneidade. Ao

contrario, a rigidez da objetividade escolastica estabilizava as media¢Ses no valor

162 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 149.

163 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 136.

164 B notével a filiagado de Maquiavel aquele Humanismo, a qual chamamos de republicano tardio, sobretudo na
dedicatoria dos seus Discorsi — Carta de Nicolan Maguiavel a Zendbio Buondelmonti e a Cosmo Rucellai -, onde se lé:
“Para ndo cair neste erro comum, escolhi ndo um principe, mas pessoas que mereceriam sé-lo, pelas suas belas
qualidades; ndo quem me pudesse cumular de titulos, honrarias e riquezas, mas que, ndo podendo fazé-lo, tém
pelo menos o desejo de me prodigalizar tais vantagens”. MAQUIAVEL, Nicolau. Comentarios sobre a primeira
década de Tito Livio. Tradugao de Sérgio Bath. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1979, p. 13.

165 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 173.
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central da pag’®® e na realizagdo da justica objetival®’, revelando-se numa doutrina
corporacionista que, antes, olhava a cidade ¢, 56 a partir da sua forma, chegava como idéntica
aos cidadaos, “tratando a ideia de agir ‘para o bem da cidade’ (pro bono communis) como
intercambiavel com a de agir ‘para o bem dos membros da comunidade’ (pro bono
communi)”’ 168,

A escolastica manifestou-se também muito proxima a Maquiavel, ja como
reacao ao Humanismo, nos textos de Frei Girolamo Savonarola (1452-1498), que
rompia, sobretudo, com a no¢ao de que o mundo era atravessado, vira e mexe, pela
deusa Fortuna e de que, individualmente, o cidadao devia buscar sua gléria na
conquista da zir#i. Para Savonarola, “nada sucede se nao for a vontade de Deus, e por
essa razao dedicou muito do proprio fervor profético a persuadir seus fiéis de que
Florencga era a cidade eleita, guiada por Deus e Ele s6”1%°. Como pregador influente
que era, muito se viu nele uma figura oportunista, que canalizava o espirito de
Liberdade florentino, inclusive reavivando na Italia, com fervor, a figura da Roma
Republicana!™, ao seu beneficio.

Peca, no entanto, tal leitura por reduzir a religiosidade italiana a delirio
individualista; muito pelo contrario, “A religido era, nesse caso, uma forma de
compreensao da histéria, e nao um sistema rigido de dogmas”17!. Se, no Humanismo
civico, a historia era lida pela chave da Retérica inter-geracional, tornando-se glorioso
aquele que, individualmente, melhor apreendeu a wir#i, ou seja, mais puramente
voltou-se aos classicos; na escolastica, a historia passa a ser lida pela Religiao,
alterando radicalmente seu escopo ao abandonar o individuo e carregar consigo as
media¢des que constituem o corpo politico total, numa histéria para o triunfo de
todos, enquanto seja o triunfo de Florenga. Se, com Hegel, a Religido é a
representacdo do Absoluto (§ 7), a histéria florentina do ponto de vista religioso sé
pode ser a manifestagdo da totalidade, sem sujeito nem objeto, porque esses

pressupoem a particularizagdio do movimento, que fica reduzido a histéria de

166 SKINNER, As Fundagies do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 78.

167 “A unica salvagdo consiste em assegurar que ‘a paixdo pela gloria seja superada pelo amor a justica™;
SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 121.

168 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 79.

169 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 160.

170 SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, cit., p. 167.

M BIGNOTTO, Magquiavel republicano, cit., p. 73.
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conquista do individuo, sendo, alias, matéria do pensamento centifico, a ser desvelado
ao Norte europeu (§ 11 e § 16 e ss.). A Religido, como manifestacio do todo, é, portanto, a
antessala logica do politico, que lhe prepara como o olhar sobre a totalidade das mediacoes e de como
elas, que até entio manifestavam-se soteriologicamente, agora se organizam dialeticamente. T
curioso, a respeito desse ressurgimento escolastico, que a sua época as pratiche tinham
na “politica externa o tema central”’'7?> de debate, o que se entende, («) por um lado,
porque “Depois de 1494, a Italia foi palco de numero significativo de guerras e, nesse
quadro, Florenca era especialmente vulneravel, tanto por sua posi¢ao geografica como
por sua alianga com a Franca”173; (8) por outro, porque, com a guinada escolastica, o
tema da politica no tabuleiro Mundial — que, sejamos sinceros, sempre foi relevante a
todos os povos, em especial as pequenas cidades-Republica italianas — ganhou
condi¢Oes de ser teorizavel, porque a Florenca da Religiao!’4, como uma fotalidade de
mediagdes representada, passou a figurar no debate, no lugar da mera unilateralidade
dos individuos. Esta-se passo proximo ao pensamento conceitual do politico (§ 13),
que Maquiavel justamente fara pela extensao radicalmente Mundial, porquanto radicalmente

politica, de seu pensamento (§ 15).

§ 15 [A Razao de Estado] Nicolau Maquiavel é o apogeu do Renascimento;
ponto de cumeada que, na suprassun¢ao do Humanismo e da escolastica, elevou a
renascenca ao conceito. O conceito de Maquiavel é, a proposito, a Repiiblica, que, para
ser entendida na sua profundidade, antes das interpretacdes sociolégicas, da ciéncia
politica e mesmo antropoldgicas, deve ser entendida como momento ¢fesivo e, porque
efetivo, também /jgico, da Historia. E, portanto, cotejando o Maquiavel republicano
no e contra o seu tempo que lhe revelaremos sua verdade.

Descontente com os Humanistas de seu tempo, bem como com a reacdo

religiosa escolastica, Maquiavel, assim como seus contemporaneos do Hortos

172 BIGNOTTO, Magquiavel republicano, cit., p. 69.

173 BIGNOTTO, Magquiavel republicano, cit., p. 69.

174 A descoberta do lado ‘irracional’ da politica ndo implicou, no entanto, como acreditam alguns autores, o
abandono dos valores cristios. Talvez o que mais chame a aten¢do do estudioso desse perfodo seja justamente
que, ao lado das discussGes politicas, encontramos atos com frequéncia de devocio e a afirmacio, tdo a gosto
de Savonarola, de que Florenca era uma cidade escolhida por Deus. [...] O resultado da mistura dos elementos
religiosos com os elementos racionais e com a histéria era uma ideologia tipicamente florentina, e que tinha na
afirmacdo da absoluta especificidade da cidade seu ponto forte”. BIGNOTTO, Maguiavel republicano, cit., p. 71-
72.
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Oricellai, viveu numa Florenca inebriada pela tirania dos Medici, banhada de muito
sangue em decorréncia das inumeras investidas militares — muitas delas, a seu
desprazer, realizada por milicias privadas -, onde Maquiavel via o pulular de mediagoes
confrontando-se, umas as outras!”.; que o individualismo Humanista nao podia
enxergar, porquanto aprisionado ao passado, e caos que a escolastica nio sabia
manejar, porquanto tudo deveria estar objetiva e pacificamente fixo.

Apreendendo a contradi¢io de seu tempo nesse seu nivel mais alto de
revelacao, Maquiavel redescobre a nogao de virti e, consequentemente, de Fortuna,
retirando-lhe o moralismo da Retérica exegética inter-geracional, para conferir-lhe um
valor que, pela primeira vez, entdo, aproximava-se da Histéria como dialética, a
Histoéria como politica: antes de concluirmos apressada e ingenuamente que, ex 7zbilo,
o que Maquiavel faz ¢, pragmaticamente, tao somente flexibilizar o catalogo de
virtudes Humanista, conforme pede a situacio, devemos observar a radicalidade com
que Maquiavel altera a inteligéncia de todo o pensamento anterior a ele. A virta que,
pré-politicamente, era um modo de confrontar a Fortuna, apreende a Fortuna agora
como somento de sen movimento interior — o0 que ja esta politicamente posto na famosa
passagem d’O Principe: “penso poder ser verdade que a fortuna seja arbitra de metade
de nossas acdes, mas que, ainda assim, ela nos deixe governar quase a outra
metade”!7¢. A Fortuna, a maldade!”” ou a corrupg¢ao nao sao tidas como o »a/ moral,
que Hegel via como insustentivel nulidade do bem!”8, mas constituem a itz
negativa'”’ que, como mediatizante, mediatiza também a vzrtz num movimento de realidade
—a “Virtu coletiva”!®, que é como Maquiavel l¢é radical e politicamente o Mundo.

Nessa segunda dialética senbor e escravo, em que o que se revela, ou, o que se liberta,

nao é mais a mera passagem do Espirito subjetivo ao objetivo, mais ao Espirito

175 Newton Bignotto concluiu de Maquiavel uma li¢do que faltou a tensio pds-guerra do século XX: “Tal
artificio, evitando uma imagem puramente negativa da guerra, serve, na verdade, para sugerir que o fenémeno
militar ¢ de mesma natureza politica”. BIGNOTTO, Maguiave! republicano, cit., p. 157.

176 MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe. Traducio de Livio Xavier. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2016, capitulo
XXV, p. 90.

177 “Embora os homens, por natureza invejosos, tenham tornado o decobrimento de novos métodos e sistemas
tdo perigosos quanto a descoberta de terras e mares desconhecidos [...]”; MAQUIAVEL, Comentdrios sobre a
primeira década de Tito Livio, cit., livro 1, introdugdo, p. 17.

"8 HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 512, p. 293.

17 Fiquemos com o trecho esclarecedor de Bignotto: “[...] parece-nos mais razoavel, aceitando a nossa hipotese
de que a fortuna’ ¢ uma forma negativa da ‘virtt’, concluir que a corrupcio marca, na verdade, os limites até
onde pode ir nosso esforco de compreensdo da polaridade apontada [virtu-fortunal”. BIGNOTTO, Maguiave!
republicano, cit., p. 205.

180 BIGNOTTO, Magquiavel republicano, cit., p. 153.
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enquanto atvidade (v. § 8), porquanto consciente-de-si de ser a Universalidade
concretal8! constituida pela eterna e insaciavel'®? mediacao politica virtz-Fortuna,
Maquiavel inaugura a Razdo de Estado, o Absoluto na sua representagio politica, que rompe
a rigidez da representagao religiosa escolastica — mas vé dela a totalidade de mediagoes
- sem descambar na reducao humanista ao individuo — embora mantenha a forca da
particularidade, ou do negativo -, porque a particularizagdo que Maquiavel propde s6
¢ particularidade enquanto se deixa ser, além de mediadora, mediada, e, entdo, as
diades maquiavélicas Grandes e povo’®? (“pura negatividade”'8¥) ou Senado e tribunos da
Plebe’®, significam a extensao do pensamento maquiavélico que, libertada do rango
do pré-formatado individualismo Humanista e da antropologizac¢io de Picco de la
Mirandola'®, desenvolve-se agigantando-se na sucessao de momentos Livres, na
sucessao de Impérios!

E, portanto, entendendo o pensamento de Maquiavel como a representagao
radicalmente politica do Absoluto, que podemos entender a, antes de tudo, radicalidade
geopolitica de seu pensamento que, tao Livre que é, necessitou-se estender-se para além

das fronteiras da cidade-Republica (ou, a essa hora, ji do Estado)'®’ e, entao, recair

181 BIGNOTTO, Maguiavel republicano, cit., p. 209.

182 BIGNOTTO, Maguiavel republicano, cit., p. 208. Ainda: “Esta escolha seria sem divida mais sdbia e mais util
se os homens se contentassem em viver com o que tém, e ndo buscassem ampliar seu territorio”. Discorss, livro
I, capitulo I, p. 20.

183 “Para Maquiavel, a patria recebe contornos de valor absoluto, de tal forma que o verdadeiro cidadio abriria
mao mesmo de sua alma para fazer valer a Vontade mais elevada que ha de ser reconhecida acima e além das
Vontades particulares e disputantes dos Grandes ou do Povo. Esta é a Vontade do Estado, que os mais
conscientes cidaddos elevam acima de qualquer outra e, com isso, conseguem sempre defender o bem comum,
mesmo quando ‘ela se priva de uma parte de seus cidadios, esteja antes obrigado a agradecé-la por aqueles que
ela deixa, em vez de difama-la por aqueles que expulsa”; HENRIQUES, Hugo Rezende. Fenomenologia do Poder:
O Estado de Direito e seu compromisso com o Poder como Liberdade. 2020. 275 f. Tese (Doutorado).
Faculdade de Direito da UFMG, Belo Horizonte, p. 127.

184 BIGNOTTO, Magquiavel republicano, cit., p. 117.

185 MAQUIAVEL, Comentarios sobre a primeira década de Tito Livio, cit., capitulos 3, 4 ¢ ss., p. 29 e ss.

186 BIGNOTTO, Maguiavel republicano, cit., p. 148 e 146.

187 “Se a republica se mantiver dentro dos seus limites, se a experiéncia demonstrar que nido da ouvido a
ambicdo, o medo jamais levard os vizinhos a declarar-lhe a guerra. Confianca que serda ainda maior se a
constituicdo a proibir de alterar seus limites. Estou seguro de que se este equilibrio puder ser mantido, teremos
a vida coletiva mais perfeita, a e a paz mais desejavel para uma cidade. Todavia, como nio ha nada que seja
permanente entre os mortais, e nada ¢ estavel, ¢ natural que as coisas melhorem ou piorem. A necessidade, por
sua vez, muitas vezes nos obriga a empreendimentos que a razao nos faria rejeitar. Assim, depois de fundar
uma republica adaptada a se manter sem conquistas, se surgisse a necessidade de fazé-la crescer, ela logo
desmoronaria, por falta de base necessaria.

Por outro lado, se o céu a favorecesse poupando-lhe os desastres da guerra, o écio criaria no seu seio a discérdia
ou o langor: estes dois flagelos (se um sé nido bastasse) seriam a causa da sua perdigao.

Entretanto, como a meu juizo nio se pode manter esta balanga em repouso, ou em equilibrio perfeito, é preciso,
ao fundar uma republica, escolher o caminho mais honroso, organizando-a de maneira tal quem se surgir
necessidade de crescer, ela possa conservar as possessoes que vier a adquirir. E, para voltar ao meu primeiro
raciocinio, penso que se deve imitar a constituicdio de Roma e nio a das outras republicas que consideramos;
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sobre a mais Livre e inclusiva de todas, i.e, identificar-se a prépria Histéria Universal,
antes de adentrar as questoes internas ao Estado ou mesmo durante a pripria discussao
interna do Estado, porque, Senado e tribunos da plebe, na forma de consciéncia-de-
si Historica elevada a que se transformaram, realizam-se como Vontades somente em
um Estado expansionista, de um lado contra Anibal — que, sem carregar toda a Republica
Romana para as guerras, perdeu a propria Republica Romana -; do outro lado contra
Esparta e a contemporanea Veneza — a serem degradadas ou por invasdes externas
ou implosio interna (discordia ou langor — que ¢ discordia negativa -, a acontecerem
inevitavelmente se a fixidez moralista, diga-se de passagem, desses Estados insistir
contra o devir da Historia).

“Nao podendo desvelar o segredo intimo do mundo, somos levados a
representa-lo”18%: do que podemos concluit o momento maquiavélico enquanto o
Absoluto como representagio politica, mas nao ainda como dialética politica. Seria
demasiado apressado de nossa parte colocar em Maquiavel o que, na verdade, s6 foi
ulterior a ele. Embora, com efeito, o Secretario de Florenca — como é conhecido por
muitos — tenha captado a totalidade como Historia, fé-lo, no entanto, imwediatamente,
porque, embora tivesse acessado o plano das formas de governo que sao formas de
consciéncia-de-si da propria Historia e mesmo apresentado uma brevissima sucessao
cumulativa delas — monarquia, aristocracia e democracia —, como e na defesa da forma
de governo mista (2. § 10), Maquiavel nao atingiu a auto-reflexao filosdfica do Absoluto,
que lhe permitiria sistematicamente a Liberdade de uma dialética ja no plano da
Histéria como Histéria de si, que é o plano da Historia da Filosofia (¢f, novamente, § 10),
de modo que aquela sucessao de formas de governo ja nao se passasse, COmMo se
passava a sua época, de mero modismo, mas fosse a consciéncia-de-si da Eternidade
sobre a sucessio de formas que ela mesma assumiu e assumird em necessidade
dialética ao longo do tempo — uma espécie de segunda Histéria. Mas, é da glria de

Maquiavel que se abriu-nos o portal.

nao creio que seja possivel escolher um termo intermediario entre esses dois modos de governo. Acho que é
preciso tolerar discordias que possas surgir entre o povo e o Senado, considerando-as como um mal necessatio
para alcancar a grandeza romana. Além dos motivos ja alegados, pelos quais demonstrei que a autoridade dos
tribunos era indispensavel a conservacio da liberdade, ¢ facil perceber a vantagem que trazia para as republicas
o poder de acusar — parte das atribuicdes dos tribunos — como se explicard no capitulo seguinte”.
MAQUIAVEL, Comentdirios sobre a primeira década de Tito Livio, cit., livro 1, capitulo VI, p. 40.

188 BIGNOTTO, Magquiavel republicano, cit., p. 139.
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Filosofia do sujeito

“Isso é isto. Simao Bacamarte achou em si os caracteristicos do perfeito
equilibrio mental e moraly; parecen-lhe que possuia a sagacidade, a
paciéncia, a perseveranga, a tolerdancia, a veracidade, o vigor moral, a
lealdade, todas as qualidades enfim que podem formar um acabado
mentecapto. Duvidou logo, ¢ certo, e chegon mesmo a concluir que era
tlusaoy, mas, sendo homem prudente, resolven convocar nm conselho de
amigos, a quem interrogon com franquea. A opiniao foi afirmativa.
]

Era decisivo. Simao Bacamarte curvou a cabeca juntamente alegre e
triste, e ainda mais alegre do que triste. Ato continuo, recolhen-se a
Casa Verde. Em vao a mulber e os amigos lhe disseram que ficasse, que
estava perfeitamente sao e equilibrado: nem rogos nem sugestoes nem
ldgrimas o detiveram um so instante.

[-]

Mas o ilustre médico, com os olhos acesos da convicgao cientifica, trancon
os ouvidos a sandade da mulber, ¢ brandamente a repelin. Fechada a
porta da Casa Verde, entregon-se ao estudo e a cura de si mesmo.
Dizem os cronistas que ele morren dali a dezessete meses no mesmo
estado em que entrou, sem ter podido alcancar nada. Alguns chegam ao
ponto de conjeturar gue nunca honve ontro louco além dele em Itaguai
mas esta opinido fundada em um boato que correu desde que o alienista
expiron, nao tem outra prova sendo o boato; e boato duvidoso, pois ¢
atribuido ao Padre 1opes, que com tanto fogo realcara as qualidades do
grande homenm. Seja como for, efetnon-se o enterro com muita pompa e
rara solenidade”.

[MACHADO DE ASSIS, O Alienistal
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J 16 [Algo sobre a filosofia do sujeito] Segundo Hegel,

A Idade Moderna teve por missio compreender esta Idéia [a do
mundo classico-medieval] como Espirits, como idéia consciente de
si. Mas para passar da Idéia consciente a consciéncia de si da Idéia,
era necessaria a oposi¢do infinita e que a Idéia chegasse ao seu
absoluto contraste.'”

Com efeito, desde os paragrafos relativos a transicio da Idade Média a
Modernidade constatamos com certa clareza que, no fundo, para a Ideia tornar-se
Espirito consciente-de-si, i.e, tornar-se Historia, seria necessario, para além de escapar
do arco soterioldgico que a Igreja sustentava pelos textos sagrados, encontrar a
narratividade ou historicidade na imanéncia do Mundo. O fardo imposto a Filosofia
teria de encontrar sua mais absoluta negacio ao Norte, porque era no Sul de
Maquiavel onde ja se encontrava a grande positividade abstrata do Espirito. Foi em
Immanuel Kant que a consciéncia-de-si do Espirito Absoluto ou, o que é o mesmo,
da Filosofia, encontrou, a0 mesmo tempo, a negatividade mais distante — porquanto
filha dos subjetivismos racionalistas e empiristas -, mas, por ser a mais distante,
também a que mais conservava e, portanto, mais proxima se encontrava — subjetividade livre
infinita que ja assomava Platao ao seu tempo!”’, foi remediada pela soteriologia do
medievo (§ 7), mas ganhou, finalmente, efetividade no “Eu transcendental” -, tanto
que, na suprassungao, tornou-se claramente um mero momento. Isso tudo a afirmar as
palavras proferidas por Hegel sobre Kant:

[...] a autoconsciéncia pensa-se como autoconsciéncia: neste ponto,
ela é por si, mas ainda por si em relagdo negativa a outro, isto é, a
subjetividade infinita: parte como ctitica do pensamento, em Kant;
parte, como esfor¢co para o concreto, em Fichte. A forma infinita,
na sua pureza absoluta, declara-se como autoconsciéncia que é Fu.""

O que distancia a guinada de Kant como negatividade da formacao do Espirito
consciente-de-si, mesmo enquanto #negatividade em consciéncia-de-si — portanto, Kant ¢,

acima de tudo, a subjetividade do Espirito em movimento de consciéncia-de-si, nao simplesmente

18 HEGEL, Introdugio a Histéria da Filosofia, ¢z, p. 457.

190 Hegel ja nos oferece indicio desse movimento absolutamente negativo do Espitito quando trata de Platao
na Enciclopédia: ““Platio, que, em comum com todos os pensadores contemporineos seus, reconhecia essa
corrupeao da democracia, e a falha mesma de seu principio, p6s em evidéncia o substancial, mas nao configurou
em sua ideia de Estado a forma infinita da subjetividade, que ainda estava oculta para seu espirito; por isso seu
Estado ¢, nele mesmo, sem a liberdade subjetiva [§ 503, nota; §§ 513 ss.|”; HEGEL, Eunciclopédia das Ciéncias
Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 552, anotacio, p. 332.

191 HEGEL, Introdugio a Histéria da Filosofia, ¢z, p. 458.
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subjetividade de uma filosofia objetiva -, encontra boa parte de sua fundamentagdo na
filosofia do sujeito desenvolvida ao Norte da Europa, a que, antes de adentrarmos a
grande dialética (aos §§ 17, 18 e 19), passaremos a expor em linhas generalissimas,
menos com o intuito de delinear uma dialética precisa rumo a edificagdo da filosofia
kantiana, mais para oferecer ao leitor um panorama geral que justifique, como certa
feita disse Joaquim Carlos Salgado, o rango que ainda subsiste do “intelectualismo da
filosofia do entendimento da Awufklirung’1*?> em Kant.

Ja nos albores do medievo se deixava entrever o gérmen de seu esfacelamento
e, entdo, a ruptura de toda ordem classico-medieval. Que a Coisa ja no seu seio
contém sua prépria contradi¢do e que o pensamento filoséfico sempre mais tarde,
quando irrompe o Crepusculo!®3, explicita-lhe tal movimento do conceito, fazendo-o
como Zeus, quem, “depois de ter fundado algo sélido, foi devorado, com todo seu
império, pelo préprio principio que o produziu — o principio do pensamento”!%4 —, é
parte das asticias da Razao do Espirito Absoluto, que somente munidos da disciplina
da consciéncia-de-si da Histéria da Filosofia podemos compreender sua dimensao
¢fetiva, i.e, histérica, e seu felos inscrito em todos os principios de filosofia. Nao
diferente aplica-se tal principio do pensamento - do pensamento filoséfico - sobre a
matéria que pretendemos aqui revelar: também a filosofia do sujeito, que ganharia
efetividade ao Norte da Europa, primeiro nos racionalismo e empirismo e, depois,
em Kant, ja principia em se desvelar no nominalismo de Guilherme de Ockham,
primeira reagdo ao realismo de Sao Tomas, que vai cindir da fé e, entdo, afastar do
divino, o edificio da Ragdo (no latim, zntellectus), que é, precisamente, o trabalho do
pensamento em operar as grandes sinteses do Mundo e, assim, reconciliar-se com
Deus. No realismo, explica-nos Michel Villey,

sao Tomas, discipulo de Aristételes, reconhece em primeiro lugar
uma realidade para os individuos. Mas também considera reais (nisso
consiste o “realismo” no sentido escolastico da palavra) os
“universais”. Os géneros, as espécies, esses universais — o animal, o
homem, o cidaddo — nao sdo apenas conceitos, tém existéncia fora

192 SALGADO, Joaquim Carlos. Kant: Revolu¢io e Reforma no caminho da Constituicio Republicana. In:
GOMES, Alexandre Travessoni (coord.). Kant e o Direito. Belo Horizonte: Mandamentos, 2009, p. 41-86, p. 77.
193 “Quando a filosofia pinta seu cinza sobre cinza, entdo uma figura da vida se tomou velha e, com cinza sobre
cinza, ela nio se deixa rejuvenescer, porém apenas conhecer; a coruja de Minerva somente comega seu Voo
com a irrupcio do crepusculo”; HEGEL, Linbas Fundamentais da Filosofia do Direito on Direito Natural e Ciéncia do
Estado em Compéndio, cit., p. 43.

194 HEGEL, Filosofia da Histdria, cit., p. 70.
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e nossa mente; sio inclusive “substancias segundas”, sendo a
d t inclusive “substanci das™, d
qualidade de “substincias primeiras” atribuida aos individuos
(Pedro ou Paulo)™™”.

Ao contrario, “Ockham levou ao extremo o movimento apenas esbocado por
Aristételes contra Platio [o que tende ao nosso argumento de que Platio é o polo
inclusivo em Sdo Tomas, § 11], desprezando o geral em beneficio do particular”1%: a
fim de desprezar as mediacdes da Razao das substiancias primeiras nas segundas,
Ockham transforma qualquer mediacao em mera imaginagio, cindindo abstratamente

as coisas (res) e seus signos: as palavras (como os termos universais)
sao apenas signos das coisas, e um raciocinio metédico conduz a
conclusao de que as coisas s6 podem ser, por defini¢ao, “simples”,
isoladas, separadas; ser é ser unico e distinto; Pedro, Paulo, os
individnos sio e, na pessoa de Pedro, ha apenas Pedro e nao alguma
outra coisa que dele se distinga “realmente” ou “formalmente™"”".

Em teologia, Ockham inaugura a via moderna contra a via antigna de Sio Tomas,
e retira das mediacOes #otalizantes da Razao o caminho para o contato e salvagao
divinas, que agora residem tio somente no ndividuo e realizam-se pela supostamente
mais simples e imediata fé (fiducia), continuando, portanto, com o projeto gnostico de
separar o corpo da alma, ao colocar a alma para a imediata salvacao zndependentemente
das mediagdes do corpo, que sio desprezadas como meros signos irreais.

Ja debatemos alhures (§ 7) a consequéncia mais potente do pensamento
nominalista, a Reforma protestante, para onde remetemos o leitor a fim maiores
aprofundamentos. Interessa-nos aqui investigar o reverberar dessas doutrinas
individualistas (ou subjetivistas) para as filosofias do sujeito a fim de, sobretudo,
identifica-las no pensamento de Kant. A esse propdsito, ja tivemos contato com o
aparecimento das reacoes individualistas ao surgimento do que chamamos de historia,
logo com o Nicolau de Cusa (§ 11), expandimo-las ao humanismo civico do Sul da
Europa, onde, devido as particularidades ferrenhamente catolicas (Marsilio de Padua
e Bartolo de Saoferrato ja no século XII; Savonarola no final do guatrocento; e, por fim,
a Contra-Reforma com forga total em Portugal e Espanha), como demonstramos ao

longo daqueles paragrafos, tiveram vida relativamente curta — talvez nada muito além

Y95 VILLEY, A formagio do pensamento juridico moderno, cit., p. 227.
Y6 VILLEY, A formagio do pensamento juridico moderno, cit., p. 229.
YT VILLEY, A formagio do pensamento juridico moderno, cit., p. 229.
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do guatrocento -. Ao Norte europeu, onde reinou muito mais efetivamente as religides
reformadas (na Alemanha, onde se aproveitaram dos principados; na Inglaterra, com
as influéncias de Joao Calvino e a edificacio do Anglicanismo muito bem projetada
pot Oliver Cromwell; e — certamente em menor medida — na Franca dos Huguenotes),
a expressao do subjetivismo solafideista, por assim dizer, atingiu maiores expressoes
filosoficas, a que trataremos sumariamente.

No fundo, acompanhamos Lima Vaz, que identificou na inversao do método
da filosofia de René Descartes a “expressiao paradigmatica”!98 das filosofias do sujeito:
se a Fisica e a Metafisica consistiam numa unidade para a filosofia classico-medieval,
“constituindo-se em horizon et confinium entre o corporal e o espiritual ou entre o fisico
e o metafisico”%?, Descartes, porguanto tenha negado o momento cldssico-medieval e, portanto,
na negagao, tenha o conservado, abstrain-se do movimento da Historia, que ¢ o movimento do Espirito
consciente-de-si como identidade da identidade e da nao-identidade, tornando-se sujeito unilateral.
Nessa reclusao de si, o que importa é o si mesmo, pelo que se comega “com o
privilégio atribuido ao método como ponto de partida e, portanto, com a constru¢ao
do objeto do saber segundo as regras do método ou no ambito do exs ut cogitatunr >,
o que justifica o

fundamento indubitavel do Cogito, e, por sua vez, a inadequagio
entre a certeza e a verdade (o ser) do Cogito e a certeza e verdade (o
ser) do mundo impSem o recurso a existéncia e veracidade de Deus,
demonstradas a prior pela imanéncia da ideia do Infinito na mente,
ou seja, o recurso a Metafisica (Filosofia Primeira na terminologia
de Descartes), a partir da qual sera possivel edificar a Fisica e em sua
sequéncia recolocar o problema antropolégico como problema da
relacio da alma e do corpo.””

A introspeccao da certeza-de-si do sujeito cartesiano, feita de modo autopoiético, que
b b

do pensamento, exterioriza o ser?> — onde, em contrapartida, o empirismo em

Hobbes e Locke reivindica o corpo “como categoria fundamental para pensarmos a

natureza, o0 homem e a sociedade”?’ -, é a cisao que Kant tentara remediar logo na

198 LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit., p. 80.

199 LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit., p. 81.

20 LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit., p. 81. Ens ut cogitatum = ente como pensamento.

200 LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit., p. 81.

202 Cisdo do pensamento sobre o ser, do Metafisico sobre o Fisico, da res cogitans sobre a res extensa, ou do sujeito
sobre objeto.

203 LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit., p. 85. Em Thomas Hobbes, o “materialismo ¢ radical e integral. S6 o
corpo, ocupando o espaco, existe, e Deus mesmo ¢ corporal, sendo compreendido no universo cuja totalidade
e unicidade abrange todas as ordens do existente” (LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit., p. 86). Por outro lado,
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intuicao, quando percebe, numa filosofia reflexiva, que o sujeito sé existe sobre o objeto.
No entanto, embora proponha resolver a querela do racionalismo cindido do
empirismo, wantém a subjetividade como naturalmente acima do objeto, que ¢ ainda muito
impotente e inefavel, concluindo em suas bases uma experiéncia artificial do sujeito?04
porquanto legataria do individualismo nominalista — e reformado, sabendo que Kant
tinha formacao pietista - avesso a ler a realidade pelas media¢oes (dialéticas, para nos).
Confiemos a palavra a Hegel que, identificando em Kant a aparicio do espirito —
mediagao! -, volta a ver-lhe, no entanto, a mera reafirmac¢ao da subjetividade:

Ela [filosofia de Kant] considera [o] Eu como rela¢do a algo que esta
além, que se chama, na sua determinacao abstrata, a coisa em si, e
s6 segundo essa finitude apreende tanto a inteligéncia como a
vontade. Se no conceito da faculdade de julgar reflexiva tal filosofia
chega na verdade a ideia do espirito, a “subjetobjetividade” [subjekt-
objektivitit], a um entendimento intuitivo etc., como também a ideia da
natureza, essa ideia mesma é de novo rebaixada a um fenémeno, isto
é, 2 uma méxima subjetiva (no § 58, Introdugio).””

§ 17 [O movimento em transigio] Aprendemos, ao longo das Prolegomena, que o
sistema da Filosofia é a propria Historia da Filosofia, ou, o que da no mesmo, que
fazer Filosofia é sempre fazer Macro-Filosofia (§ 9). Habituamo-nos, pouco a pouco,
em respeito ao clardo que o Sol cegante da Verdade se nos impunha — mas, como
Medusa, também, nos enfeiticava — a olhar para a realidade, ou melhor, para a
efetividade, e ver nela o movimento do conceito como movimento que a propria

Historia, consciente-de-si, se digna a realizar como Rainha do Mundo. As asticias da

John Locke inaugura o “otimismo naturalista”, em cuja “rejeicdo das ideias inatas tem como consequéncia a
critica do Cogito cartesiano e uma concepeao da consciéncia-de-si como manifestacio da identidade pessoal que
poe em relevo a sua estrutura psicoldgica e ambito muito mais vasto do que os limites apoditicos do Ex penso”
(LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit., p. 87-88).

204 “Enquanto Aristételes funda sua ciéncia numa experiéncia /ntegral, proxima da experiéncia vulgar, e que lhe
permite perceber no real qualidades (o quente; o frio; o pesado; o leve) e valores (como a harmonia dos
conjuntos), a experiéncia dos pensadores modernos seria, diz o padre Lenoble, de uma espécie muito diferente:
uma experiéncia arfificial, que, significativamente, faz grande uso de instrumentos (a luneta de Galileu; o
barémetro de Torricelli; o microscépio; a balanca)”. VILLEY, A formagio do pensamento juridico moderno, cit., p.
588.

25 HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 415, anotagio, p. 185.
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Razao?% jamais (1) largaram os fios da Tapecaria de Penélope’’, que é a prépria Historia,
porque, do plano efetivo em que governam a totalidade, nao ha linearidade entre
presente, passado e futuro, acontecendo todos eles, antes, ez dialeticidade’”® — um nos
outros; e estes nos outros; etc.: circulo de circulos. Rememorar nunca é atividade va,
sobretudo quando o que pretendemos ¢é, precisamente, tratar de assuntos dos mais
complexos, que nos exigem olhar de aguia (ou de Coruja de Minerva) para apreender
todas as media¢Ges em pensamento: no caso, referimo-nos a filosofia de Immanuel
Kant.

E simplesmente inconcebivel abstrair a filosofia kantiana da progressio
histérica, porque, mesmo que a seu tempo, cronologicamente falando, ainda se nio
tivesse a plena consciéncia-de-si da Historia, efetivamente, foi « e, portanto, #a propria
Histéria que seu pensamento se revelou pleno de sentido — e essa afirmacao ¢
plenamente cabivel para qualquer filosofia -. Ao contrario, quem se descuida a ler
Kant fora do movimento conceitual do absoluto tende, muitas vezes, a («) rebaixar
seu pensamento aos individualismos de seu tempo - a saber, ao racionalismo,
empirismo ou ceticismo, contra os quais o proprio Kant, realmente (e nao,
necessariamente, efetivamente), se confrontou — e, entao, consequentemente, reduzir
o potencial do seu sistema filoséfico (assim como o fizeram John Rawls e Friedrich
Hayek, segundo Jean-Francois Kervégan?"”, ao substituitem da centralidade da
filosofia kantiana o “Eu penso” por qualquer outra coisa — o contrato, p.e, N0 caso

de Rawls -, justificando a denincia de pré-critica que Ivan Domingues faz a Metafisica

206 “Q interesse particular da paixdo ¢é, portanto, insepatravel da participacio do universal, pois ¢ também da
atividade do particular e de sua negacio que resulta o universal. E o particular que se desgasta em conflitos,
sendo em parte destruido. Nio ¢ a ideia geral que se expde ao perigo na oposi¢do e na luta. Ela se mantém
intocavel e ilesa na retaguarda. A isso se deve chamar asticia da razao: deixar que as paixdes atuem por si mesmas,
manifestando-se na realidade, experimentando perdas e sofrendo danos, pois esse ¢ o fenémeno no qual uma
parte é nula e a outra afirmativa”; HEGEL, Filosofia da Histdria, cit., p. 35.

207 A imagem ¢, a nosso ver, das mais belas a que se pode fazer da Histéria: “De um compéndio filoséfico ja
nao se espera que tenha esse estilo, porque se representa que o proposto pela filosofia é uma obra tio extenuante
como a tapegaria de Penélope, que cada dia recomecava’; HEGEL, Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito on
Direito Natural e Ciéncia do Estado em Compéndio, cit.

208 A esse respeito, . MAGALHAES, Os Tempos do Direito, cit.

209 KERVEGAN, Jean-Francois. Existira uma Filosofia Liberal?: observacées sobre as obras de J. Rawls e F.
Hayek. Traducio de Beatriz Sidou. In: FILHO, Baltazar Barbosa e a/ (org.). Filosofia Politica 6 - O Poder. Porto
Alegre: L&PM Ed., 1991, pp. 31-61.
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da Iha?1%); assim como, () tende a prostrar-se resignado a conclusio que Kant chega,
de que a realidade, metafisicamente falando, cinde-se em fendmeno e coisa-enr-si?'l.

Kant deve ser lido como “a negagao do Ideal”?12, ou seja, como a negagio efetiva
da radicalidade politica, historica e totalizante que o conceito chegou a manifestar ja em
Maquiavel. Eis que alteamos nossa dialética, finalmente, ao ultimo plano, ja nas
iminéncias de chegarmos a Filosofia enquanto Histéria da Filosofia, enquanto
pensamento que se pensa a si mesmo na consciéncia-de-si da Eternidade da Historia
Universal. A um sé tempo, passamos ao cumprimento de um dos objetivos centrais
da Tese, que consiste em ler a Modernidade na dialética que lhe subjaz (§ 11), o que
é, precisamente, mouffeanamente falando?!3, o embate hegemonico entre, de um lado,
Maquiavel, e do outro, Kant; Sul zersus Norte.

Conforme conhecemos do movimento dialético, toda nega¢ao, a0 mesmo
tempo, conserva e eleva, de modo que, para Kant, nio ha exce¢io: quando o
pensamento de Maquiavel apreendeu a totalidade das mediagoes e teve do movimento
delas consciéncia-de-si, manifestada com clareza no seu projeto légico de Republica
(§ 15), viu-se a si imediatamente num novo plano conceitnal do saber. A Republica
maquiavélica, por mais totalizante e politica que o fosse, estava na imaturidade da
imediatez, de modo que, se, por um lado, ainda ndo podia pensar-se a si mesma como
sucessao da Histéria da Filosofia, por outro lado, estava-ai e, nisso, padecia sobre ela

mesma a manifestacio de #m outro devir a exigir-lhe uma imersao e radicalidade ainda

210 “Ora, depois das revolugées cientificas dos séculos XVII, XIX, e XX, a impressdo que fica é de uma
invencivel defasagem da filosofia diante das ciéncias, com a metafisica relegada ao estigio pré-critico, recuando
as reflexdes ao estdgio em que elas se encontravam antes da revolucdo copernicana em Kant”; DOMINGUES,
Ivan. O Continente ¢ a Ilba: duas vias da filosofia contemporanea. Sio Paulo: Edi¢ées Loyola, 2017, p. 51.

21O exemplo que Kant da a essa cisdo esclarece-nos: “Mas se a Critica ndo errou ensinando-nos a tomas o
objeto em dois sentidos, isto é, como fendémeno e como coisa em si; se, ademais, a dedu¢io dos conceitos do
entendimento é exata e, por conseguinte, também o principio da causalidade se aplica somente as coisas
tomadas no primeiro sentido, ou seja, enquanto sio objetos da experiéncia, ao passo que, no segundo sentido,
estas mesmas coisas ndo lhe estdo sujeitas; neste caso, uma e a mesma vontade ¢ pensada, na ordem dos
fenémenos (das a¢oes visfveis), como necessariamente sujeita as leis da natureza e, sob esse aspecto, como 7do
livre; e, por outro lado, enquanto pertencente a uma coisa em si, ¢ pensada como nio sujeita aquela lei natural
e, por conseguinte, como /re, e isso sem incorrer em contradi¢io”; KANT, Immanuel. Prefacio a segunda
edicdo da Critica da Razdo Pura (1787). Tradugao de Raimundo Vier. In: KANT, Immanuel. Textos Seletos.
Petrépolis: Editora Vozes, 1974, p. 28-69, B XXVII-B XXVIII, p. 50. (Doravante, as referéncias aos Prefacios
a Critica da Razdo Pura far-se-io a partir da paginagdo original (A — para o primeiro prefacio - ou B — para o
segundo prefacio - mais algarismo romano), seguida da paginacdo do exemplar que temos em maos).

212 HORTA, José Luiz Borges; FREIRE, Thales Monteiro; SIQUEIRA, Vinicius de. Ideia, Razdo e Historia;
sobre a Dialética do Ideal. I: TASSINARI, Ricardo Pereira; BAVARESCO, Agemir.; MAGALHAES, Marcelo
Marconato (org.). Hege/ ¢ a Contemporaneidade. Porto Alegre: Editora Fénix, 2020, p. 143-157, p. 148, grifo nosso.
213 MOUFFER, Sobre o Politico, cit.



59

maior em matéria de consciéncia-de-si. A essa consciéncia-de-si imediata
maquiavélica, manifestou-se a negacdo, que traria a certeza-de-si, justamente, na
consciéncia-de-si do “Eu penso” kantiano. Maquiavel é negado e recolbido para dentro
de si mesmo no “Eu penso” kantiano, e esse movimento todo realizado de 7odo abstrato,
porquanto sem consciéncia-de-si, que é a ulterior Historia da Filosofia (a mesma que nds, agora,
realizanos).

O “Eu penso” consiste “em uma sintese originaria, em um conectar unificador
que subjaz previamente a toda conexao determinada (empirica ou categoricamente), sem
depender ela, por sua vez, de outra conexao anterior”?%. Em outras palavras, a
filosofia de Kant pergunta-se se seria possivel a Metafisica como ciéncia, ou seja, se é
possivel um conhecimento apoditico (fora)?'> sobre o pensamento anti-empirico ou
independente da experiéncia, o juizo sintético a priori (objeto)*1°. Para respondé-lo, vale-
se do método eritico — “esse tribunal”?!'7 -, que, como o fez Copérnico, andin o
movimento da Metafisica do objeto, que se perfazia na objetividade e, entao, propos “que
no6s nao conhecemos a priori, nas coisas, senao aquilo que nés mesmos colocamos
nela”?18, Devemos, sob pena de perdermo-nos nos Mistérios do Absoluto, reconhecer
a cisao que Kant coroa, a saber, a cisao do sweito sobre 0 objeto — que, na fenomenologia

hegeliana ja comeca na percepgao?!? -, a partir de cima, ou seja, exatamente a partir

214 HOFFE, Otfried. Immannel Kant. Tradugio de Christian Viktor Hamm e Valerio Rohden. Sio Paulo: Martins
Fontes, 2005, p. 97. Aproveitamos a deixa para citar um pardgrafo com uma explica¢io clara do que seja o “Eu
penso”: “Apesar de certas dificuldades de compreensio, a sintese originatia ou transcendental ndo ¢ um mistério
acessivel s6 aos iniciados. A sintese originaria significa simplesmente o seguinte: que toda multiplicidade da
intuicdo deve ser conectada para se transformar em conhecimento, e, mais, que a conexdo nio ¢ dada pela
intuicdo, mas deve ser realizada pelo pensamento, e, finalmente, que esse labor do pensamento se torna possivel
somente em virtude de um conectar que vai além das categorias. Em um primeiro nfvel do conectar, o material
da intui¢do obtém a unidade de um conceito, por exemplo, do corpo, do peso. No segundo nivel, os conceitos
sdo conectados com a ajuda das categorias para a unidade do juizo (‘o corpo é pesado’). No terceiro nivel, até
a unidade originada pelas categorias subjaz ainda uma comunidade e unidade, a saber, a unidade transcendental
da apercepeao, ou melhor, da autoconsciéncia”. HOFFE, Immannel Kant, cit., p. 98.

215 “Pois todo conhecimento estabelecido a priori proclama, de per si, que deve ser tido como absolutamente
necessario; o mesmo se da, e zais ainda, no tocante a determinacdo de todos os conhecimentos puros a priori,
porque esta deve servir de padrio e, portanto, de exemplo a toda certeza filoséfica (apoditica)”; KANT,
Immanuel. Prefacio a primeira edi¢do da Critica da Razdo Pura (1781). Tradugdo de Raimundo Vier. In: KANT,
Immanuel. Textos Seletos. Petropolis: Editora Vozes, 1974, p. 10-27, A XV, p. 18, grifo nosso.

216 “Nao entendo com isso uma ctitica dos livros e dos sistemas, e sim, da faculdade da razdo como tal, em
relagdo a todos os conhecimentos a que esta possa aspirar independentemente de toda experiéncia e, por conseguinte,
a decisdo sobre a possibilidade ou impossibilidade de uma metafisica em si, bem como a determinagio tanto
das fontes como dos limites da mesma; mas tudo isso a partir de principios”; KANT, Prefacio a primeira edicdo
da Critica da Razdo Pura (1781), ez, A X1I, p. 14.

217 KANT, Prefacio a primeira edicio da Critica da Razdo Pura (1781), cz., A XII, p. 14.

218 KANT, Prefacio a segunda edicdo da Critica da Razao Pura (1787), cit., B XVIII, p. 40.

29 HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 420, p. 191.
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do plano da Razgao histirica, que em Kant esta refletida em sua maxima expressao
naquela outra cisdo fundamental, a saber, do fendmeno e da coisa-enr-si??,
respectivamente, do entendimento e da Razao; Razao essa para qual naturalmente tende
o entendimento, mas onde nada pode ser conhecido, mas sim pensado??’. F no plano
maximo da Razdo onde habita o “Eu penso”??2; embora, a0 mesmo tempo, ele opere
no mundo do entendimento, sendo sua maxima consciéncia-de-si. Como explicar essa
tensao? Somente na Histéria conseguimos apreender que o “Eu penso” kantiano é
aquela negacdo abstrata, portanto, o enfendimento, que se faz contra a totalidade
histérica imediata capturada por Maquiavel, totalidade essa que consiste na propria
coisa-em-si ou Razio imediatamente falando, e que esta — aqui devemos prestar aten¢ao
- a albergar o plano do entendimento, ou, o que dd no mesmo, o plano do “En penso”, dando,
portanto, o pleno indicio da continuagao do movimento dialético da Historia da
Filosofia, que consistira na reconciliacio do entendimento na Razao ou a dissolugao do
“Eu penso” 7o movimento absoluto da Historia da Filosofia. Portanto, lendo Kant
pelas lentes da Historia, o entendimento é a negacao abstrata da Razao e, como a Razgao
¢ o polo dialético mais inclusivo, ela fagocita o entendimento, onde reside a tensao
que ja se faz indicio da suprassungdo.

Portanto, voltando a questao do que seja o “Eu penso” kantiano, entendemos
que ele é, precisamente, a expressio maxima do enfendimento que se constroi
abstratamente contra a Razdo (Histéria da Filosofia), e que, no fundo, é somente um
momento da Filosofia que se congelou em si mesmo a conquista maquiavélica. A
conquista maquiavélica representada na sua Republica descamba na formulagao da

consciéncia-de-si kantiana do “Eu penso”, restringindo-a em um primeiro formato

220 Cf, nesse sentido, HOFFE, Immanuel Kant, cit., p. 100 e 179 e KANT, Prefacio a segunda edi¢io da Critica
da Razido Pura (1787), ciz., B XXIV e B XXXV, respectivamente, p. 46 ¢ 58.

221 “T'odavia, cumpre notar bem que em tudo isso sempre se faz a ressalva de que devemos pelo menos poder
pensar estes mesmos objetos como coisas em si, embora nio os possamos conbecer’” (IKANT, Prefacio a segunda
edicdo da Critica da Razdo Pura (1787), at., B XXVI, p. 48). Continua em nota de rodapé: “Para conbecer um
objeto é preciso que eu possa provar-lhe a possibilidade (seja pelo testemunho da experiéncia a partir de sua
realidade, seja a priori, pela razio). Mas posso pensar o que quero, suposto apenas que ndo me contradiga a mim
mesmo; isto ¢, que 0 meu conceito seja um pensamento possivel, embora eu nao possa responder pela presenca
de um objeto correspondente no conjunto de todas as possibilidades (isto ¢, uma possibilidade real, pois a outra
¢ meramente légica). Este algo mais porém [a experiéncia do sujeito sobre objetol] ndo precisa ser procurado
nas fontes teoréticas do conhecimento, podendo encontrar-se igualmente nas fontes praticas” (IKANT, Prefacio
a segunda edicio da Critica da Razdo Pura (1787), ¢z, B XXVI, nota de rodapé 6, p. 48).

222 “Ainda que a apercepc¢io transcendental esteja no fundamento de todo conhecer, ela ndo é, como em
Descartes, uma substancia pensante (res cogitans). A fim de prevenir o mal-entendido substancialista, Kant ndo
fala do Eu, mas do ‘Eu penso’, e, assin como as idéias da razao (cf. cap. 8), esse ‘Eu penso’ nio é conbecido, mas sé
ensado”. HOFFE, Immanuel Kant, cit., p. 100, grifo nosso.
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que ¢ o da suposta Lzberdade histdrica realizada pela consciéncia-de-si de ser sujeito sobre objeto
(subjetividade livre infinita) — quer seja na intuicao (objeto da Estética transcendental),
quer seja nos conceitos empiricos (objeto da Analitica transcendental). O modelo da
Liberdade histérica (da Republica maquiavélica) reduzido ao sujeito sobre objeto é, (o) por
um lado, manifestado na sua condigao de fixidez abstrata na deducao metafisica, que se
refere, apoditicamente, “aos objetos do entendimento puro e visa a expor a validade
objetiva dos seus conceitos a priori”?23, ou seja, visa deduzir apoditicamente os conceitos
e categorias (e formas de intui¢do) com as quais o sujeito apreende o objeto; e, (B) por
outro lado, apresenta-se como momento em tensao ao proximo momento de Liberdade
maxima, flertando com a Razio ou coisa-em-si - quando se tronara consciéncia-de-si da
Historia da Filosofia -, na dedugio transcendental, caracterizada por ser a “unidade
totalmente a parte e auto-suficiente, na qual como num corpo organizado, cada
membro existe em funcao de todos os outros, e todos em funcao de cada um”224 225,
Kant, para nao radicalizar a consciéncia-de-si do “Eu penso” (o entendimento) sobre a
Razao, tornar-se Eternidade na Histéria da Filosofia e, consequentemente, abandonar
a relacao fixa e um tanto segura do swjeito sobre objeto, faz clara adverténcia — de cuja
contradi¢ao ele nao pode explicar, mas nés podemos! -:

O outro propoe-se a considerar o proprio entendimento puro, do
ponto de vista de sua possibilidade e dos poderes cognoscitivos nos
quais ele proprio assente e, portanto, sob seu aspecto subjetivo; e,
embora este exame seja de grande importancia para o meu objeto
principal, ndo faz parte essencial dele; porque o problema principal
sera sempre o de saber o que e quanto o entendimento e a razao
conhecem independentemente de toda experiéncia, ¢ nao o de
saber: como ¢é possivel a propria faculdade de pensar?™

225 KANT, Prefacio a primeira edi¢do da Critica da Razdo Pura (1781), ., A XVII, p. 20.

224 KANT, Prefacio a segunda edicao da Critica da Razio Pura (1787), s, B XXIII, p. 44.

225 Ainda sobre deducido transcendental versus metafisica: “No marco de uma abordagem ou deducio
‘metafisica’, sio procuradas no sujeito representagdes « priors; € na abordagem ou dedugio ‘transcendental’, em
sentido estrito, é mostrado como as representacbes a priori sao imprescindiveis para qualquer conhecimento
objetivo”; HOFFE, Immanuel Kant, cit., p. 61. 17, ainda, KANT, Prefacio a primeira edi¢ao da Critica da Razdo
Pura (1781), ez, A XVI-A XVII, p. 20; e KANT, Prefacio a segunda edi¢do da Critica da Razao Pura (1787),
¢it., B XXIIL, p. 44.

226 KANT, Prefacio a primeira edi¢cdo da Critica da Razao Pura (1781), cz., A XVII-A XVIII, p. 20. No mesmo
sentido, a propésito, alerta-nos Hoffe: “Por isso, contra certa valorizacio da deducdo transcendental, cabe
lembrar a importancia ndo menor da deducio metafisica e, mais, a da estética transcendental, da analitica dos
principios e, finalmente, a da dialética transcendental”; HOFFE, Immanuel Kant, cit.
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§ 18 |O sogobrar kantiano] Além da tensao dedugao metafisica versus dedugao
transcendental, na qual pensa-se a si mesma a estrutura fenoménica kantiana, i.e, do
sujeito sobre o objeto, ja apontando para a witerioridade do Espirito Absoluto, podemos
encontrar no sistema kantiano algumas outras. A Reforma versus Revolucao Francesa
(ou, noutra formulag¢ao, histéria do mundo versus histéria??’) ¢ um dos exemplos: Kant
(¢) tem o mérito de por a Liberdade como valor central da filosofia??, seu
fundamento e finalidade??” na Republica pura (e depois na Paz perpétua?’’), em que
o entendimento quer manifestar-se como totalidade consciente-de-si numa unica forma
tixa — numa sinica Constituicao! -, a saber, aquela que eleva o Parlamento como lugar
privilegiado da realizagdo da Liberdade no Estado pela deducio do imperativo
categorico?!; mas, por outro lado, () resvala na sua func¢ao de mero momento, quando
tem que aceitar os movimentos aszutos da Revolucao Francesa - e ndo do tempo da

intuicao pura?®? - que desfiguraram toda e qualquer integridade do “Eu penso” — e,

227 Kant distingue uma histéria de evolugio do seu conceito de subjetividade — histéria do mundo (Weltgeschichte)
— em relagdo a histéria (Historie) que se impode astutamente no mundo: “Seria uma incpompreensio do meu
propésito considerar que, com esta idéia de uma histéria do mundo (Welsgeschichte), que de certo modo tem um
fio condutor a priori, eu quisesse excluir a elabora¢io da histéria (Historie) propriamente dita, composta apena
empiricamente”; KANT, Immanuel. Ideia de nma bistéria universal de um ponto de vista cosmopolita. Tradugdo de
Rodrigo Naves e Ricardo R. Terra. Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1986, nona proposicio, p. 23.

228 <A grandeza do Filésofo da Liberdade ¢ ter exatamente elevado, em termos de reflexdo, ndo a particularidade
do momento histérico que o circundava, mas o momento histérico universal que se manifestou através da
Revolucio Francesa”; SALGADO, Kant, ¢z, p. 82-83.

229 SALGADO, Kant, ¢it., p. 65-66.

20 E o projeto kantiano de radicalizar seu conceito enquanto liberdade infinita para a espécie humana e que
pode ser lido na oitava proposi¢io de sua Ideia de nma histiria nniversal de um ponto de vista cosmopolita: “Pode-se
considerar a histéria da espécie humana, em seu conjunto, na realizacio de um plano oculto da natureza para estabelecer uma
constituigio politica (Staatsverfassung) perfeita interiormente e, quanto a este fim, também exteriormente perfeita, como p tinico
estado no qual a natureza pode desenvolyer plenamente, na humanidade, todas as suas disposicoes”. KAN'T, Ideia de uma historia
universal de um ponto de vista cosmopolita, cit., oitava proposicao, p. 20.

231 Salgado sintetiza assim o imperativo categorico: “c) Justa é, finalmente, a lei que realiza a liberdade no sentido
de autonomia, ou seja, a lei que cada vez mais se aproxima do principio de racionalidade, criando uma legislacdo
juridica universal, no sentido de ser a expressio da vontade geral da qual cada um deve participar, como garantia
da paz perpétua num reino dos fins (0 homem na Republica e no contexto da sociedade de nagdes). Este
terceiro momento mostra que a liberdade aparece também na esfera politica nas duas formas com que se
apresentou na esfera moral: negativa e positiva, ndo impedimento e autonomia que, na politica, aparecem nas
expressoes lberalismo e democracia (como participagao)”; SALGADO, Kant, ¢, p. 75.

232 A critica sagaz ¢ de Joaquim Carlos Salgado: “F facil ver, na teoria da revolucio, a tensio que ficou submetido
0 seu pensamento entre a convicgao da moralidade da Revolugao Francesa, que o entusiasmou, e a justificacdo
légica e abstrata da impossibilitada da revolucio, traduzida no argumento de que ela viola o dever de entrar
numa ordem juridica e, por isso, ndo pode ser prevista na mesma ordem juridica. E que, do ponto de vista
apenas logico (de Kant), ndo se insere na questao o elemento tempo. Ora, concebido a revolugdo no tempo
como fenémeno (histérica), entdo seria possivel verificar que a sociedade civil ndo sera destruida pela revolugio,
que ¢é dirigida por um projeto dos revolucionarios, que se realiza na agao do tempo [histérico e nao fenoménico-
kantiano|. Essa dialética que exige o elemento tempo, portanto fenoménico na linguagem de Kant, ndo poderia
ser levada a efeito por ele, em virtude do dualismo rigido [sujeito sobre objeto] de seu método que, na esfera
ética, nada pode justificar em termos empiricos”; SALGADO, Kant, «#, nota de rodapé 128, p. 78. A
experiéncia estética, apreendida pela intuicdo, ensina-nos Wilhelm Dilthey, ¢ também e mesmo antes
determinada pela Cultura (ou pelo Absoluto, como queira), e nao pela experiéncia da férmula fixa kantiana do
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consequentemente, da sua protecao naquele imperativo categbrico -, que deixou de
ser tanto sujeito quanto objeto fixos (como ja nos mostra Hegel na dialética senhor e
escravo, ¢f § 4 e 8) para assumir diversas formas, mas implementar o ideal
Republicano, ao modo, diga-se de passagem, nada subjetivista, nada kantiano.

Embora, (&) por um lado, o “Eu penso” kantiano tenha se colocado como
unidade contra e sobre as antinomias e paralogismos da Razao/coisa-em-si, mostrando
a contradicdo do racionalismo/empirismo manifestada na tensio finito/infinito que
ela s6 pode se realizar no “Eu penso” que é uma forma de infinito como consciente-
de-si do finito — com no principio da causalidade, em que ¢ s6 na infinitude do sujeito
que se permite ver e manejar (supostamente livremente) as finitudes da rede de causa-
efeito -; (B) por outro lado, esse “Eu penso” pressupode, ele mesmo e sem o explicar
(como consciéncia-de-si que o saberia fazerl), a rigidez do sujeito sobre o objeto
(fendémeno) e, entao, perde do seu controle a dialeticidade da relacio de via de mao
dupla (mediatizado e mediatizante), em que o sujeito descobre-se também como
objeto na anterioridade da relacdo com o 7ds, que Hegel ja havia descoberto na relagao
dialética do trabalho do escravo?3, a lhe revelar sua sujei¢ao a um espirito objetivo e,
antes ainda, a um Espirito Absoluto (a sabedoria-do-mundo). Se quisermos, ainda, uma
critica mais ferrenha especificamente a intuicio pura kantiana — sua base - do szjeito
sobre objeto, encontramos em Wilhelm Dilthey que a intuicdo ¢ determinada

dialeticamente, também e efetivamente antes, pelo Espirito?’* (o Absoluto, a

sujeito sobre objeto — ¢ DILTHEY, Wilhelm. A arte como primeira representacio do mundo humano
historico em sua individuacao. In: DILTHEY, Wilhelm; AMARAL, Maria
Nazaré  de  Camargo  Pacheco  (Otg).  Filosofia ¢  eduwcaggo.  Tradugio  de  Alfred
Josef  Keller e Maria Nazaré de Camargo Pacheco. Siao  Paulo: EdUSP, 2010,
pp- 297-306.

23 SALGADO, Kant, ¢z, p. 79-80; e LIMA VAZ, Senhor ¢ escravo, cit.

24 DILTHEY, A arte como primeira representagio do mundo  humano
histérico em sua individuagio, ¢z Em Hegel, a propésito, podemos ler uma outra critica na se¢io Antropologia,
ainda quando o Espirito esta imediatamente com a natureza: nem af tem-se o sujeito sobre objeto kantiano, que é
completamente despojado de sua individualidade pelas propostas de magnetismo animal com que Hegel duplicava
a consciéncia natural humana. “Como ja foi notado, o magnetismo animal contribuiu para rejeitar a
compreensio do espitito, ndo-verdadeira, finita, simplesmente [obra] do entendimento. Aquele estado, digno
de admiragao, teve esse efeito particularmente no que toca a consideracio do lado natural do espirito. Se os
outros estados e determinagdes naturais do espirito, assim como suas atividades conscientes, podem, pelo
menos, ser compreendidos exteriormente pelo entendimento, e este pode compreender a conexdo exterior de
causa e efeito — o que se chama o curso natural das coisas —, mostra-se, no contrario, o entendimento incapaz
até mesmo de somente acreditar nos fenémenos do magnetismo animal. [E isso] porque nesses fen6menos
perde seu sentido o ser-ligado, totalmente fixo — segundo a opinido do entendimento — do espirito a um
lugar e tempo; como também a conexdo segundo o entendimento — de causa e efeito, e [também] porque, no
proprio interior do ser-af sensivel, vem a manifestacio a eleva¢io do espirito por sobre o fora-um-do-outro e
de suas conexdes exteriores; [elevagdo] que para o entendimento permanece um prodigio inacreditavel”;
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Filosofia), e nao pela rigidez subjetivista kantiana, razdo pela qual: “A filosofia
kantiana [...] contém sé e unicamente as determinacdes da fenomenologia, ¢ 7do da
filosofia do espirito”?35. O sujeito kantiano, mesmo esclarecido no “Eu penso”, por um
lado, saiu vitorioso contra a unilateralidade dos racionalismo e o empirismo de seu
tempo, consistindo na sua superagao; mas, por outro lado, perdeu contra a Razao de
Maquiavel, porque nao se deixou interpelar pelo objeto — intuitiva, representativa e
pensativamente - e, entdo, consequentemente, nao conseguiu, com ele, entrar
plenamente no jogo Absoluto de determinagdes, no qual o universal mediatiza o
particular e ¢ por ele mediatizado, sempre numa formulagao dialética nova a encetar
o movimento continuo de circulo de circulos.

A “filosofia que torna fundamento da ciéncia a natureza, nao como algo dado
sensivelmente a pervepedo, mas reconhecendo suas determinagoes a partir do conceito
absolnto”?3¢ ¢é a descrigao precisa que Hegel da a contradicao imanente em Kant e que,
portanto, liberta-o, na deducao transcendental, como consciéncia-de-si que serza capaz
de alcancar a Historia; mas, restringe-o, na dedugao metafisica, ao esquema
fenomeénico do swpeito sobre o objeto, em tensao que, se dissolvida na Histéria da
Filosofia, s6 pode ser a revelacao de que ela se trata de mero momento diante daquela
Razao imediata maquiavélica, numa suprassun¢ao que fara das duas Ragdo mediata on
especulativa: percebendo-se a consciéncia-de-si kantiana do “Eu penso” como mera
passagem na Razio de Maquiavel, o que ela fara, em termos de consciéncia-de-si, é
deixar-se finalmente penetrar pela historicidade radical e expandir seu pensar-se a si,
para além do sujeito sobre o objeto, as mediagies de toda Historia, como ja nos indicava pela
dedugcio transcendental e pelo apreco a Revolugao Francesa e como de fato a propria
Historia revelou witeriormente como o Verdadeiro. Por outro lado, aquela Razaio
imediata de Maquiavel vai, finalmente, concretizar o destino da Filosofia em si e para

si e, entao, ter no “Eu penso” kantiano nao mais uma hipostase sua, mas um primzeiro

HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 379, p. 13-14. Por fim, a propésito de cotejar
o tema da intuicdo artistica como modo de acessar o Estado e, mais acima, o Absoluto, recomendamos a
experiéncia mistica que o texto de Julie nos proporciona: MATA, Julie Ferreira da. Reino de Orubata. 2023. 57 f.
Tese de Conclusio de Curso (Gradua¢io). Faculdade de Direito da UFU, Ubetlandia.

23 HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 420, p. 191, grifo nosso.

236 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Cigncia da ldgica: A doutrina do ser. Tradugdo de Christian G. Iber,
Marloren I.. Miranda e Federico Orsini. Petropolis: Vozes; Braganca Paulista: Editora Universitaria Sdo
Francisco, 2016, v. 1, p. 57, grifo nosso.
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momento em que a Ragdo, em retrospecto, reconhece-se como consciéncia-de-si da
Histéria como Eternidade.

Ao fim e ao cabo, o filésofo de Konigsberg, aquele que mais repudiava as
contradi¢bes em que se metia o pensamento, s6 pode ser lido como o mais
contraditorio dos autores. Se devidamente confrontado as filosofias a sua altura, ver-
se-a em Kant que ele nao é s6 mais um filésofo intelectualista de um idealismo um
tanto quanto pueril, contra os quais, ja na Italia do cnguecents, Maquiavel descobrira o
segredo de Estado para derrota-las, a todas elas. Mas ¢ o filésofo, como dito antes, da
“negacao do Ideal”?37 como negac¢iao da Histéria da Filosofia: se toda filosofia, como
vocacionada ao Absoluto, pretendeu apreender a eternidade da histéria em
pensamento, reivindicando contra todas as outras ser aquela do principio mais
glorioso, embora nenhuma delas tivesse, no seu tempo de aparicio cronoldgico,
consciéncia disso; ¢ o momento kantiano que suprassumido no maquiavélico construin aguela
Razao (maquiavélica) a suprema consciéncia-de-si de que, como razao da Histéria, ela deve ser unm
embate e sucessao dos principios das filosofias no tempo, um embate de eternidades que sao todas
filosofias (§ 8), ¢ no qual Kant e Magquiavel foram logicamente imprescindiveis para destravar essa

consciéncia-de-si na filosofia de Hegel.

27 HORTA,; FREIRE; SIQUEIRA, Ideia, Razao e Histéria; sobre a Dialética do Ideal, ., p. 148.
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I11.

CONTEMPORANEO:
FILOSOFIA E

ESTADO

“C Certa vez, um cosmonanta russo e um neurocirnigido, também russo,
discutiam sobre o cristianismo. O neurocirurgido era cristdao, o
cosmonanta nao era. ‘d viajei muitas vezes para o espago sideral’,
gabou-se o cosmonauta, ‘mas nunca vi nenhun anjo.” O neurocirurgido,
primeiro ficon olbando para ele; depois disse: ‘E eu ja operei mmuitos
cérebros inteligentes, mas nunca vi um pensamento’. Devo ter feito uma

~ »
expressao de quem estava totalmente perplexo.” [JOSTEIN GAARDER,

O dia do Curingal
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19 [Da dialética aqui proposta] Metafisica Especulativa, com Joaquim Carlos Salgado?38;
Contemporaneidade, com Lima Vaz?3%; MacroFilosofia, com Gongal Mayos?¥: eis
que, quaisquer que sejam as nomenclaturas assumidas, chegamos a Filosofia como
consciéncia-de-si de ser Historia e, se nas Prolegomena o fizemos representativamente,
ao longo de todo capitulo passado, quisemos nenhuma outra coisa, senao explicitar-
lhe em sua necessidade. A dialética, reconciliando mediagoes, tem o grande mérito de,
cada vez mais, tornar-se Livre para, entao, penetrar em camadas mais profundas do
mundo do Espirito: da Natureza ao espirito subjetivo; deste ao espirito objetivo — no
celebrado momento, fundador da Civilizagao Ocidental, do entrechoque da physis com
o nomos -; do espirito objetivo que, entao, consegue, depois de muito custo, elevar a
dignidade do homem ao Imperium e fazer-se Estado; e, deste ultimo, ao Espirito
Absoluto, intuido na Arte, representado na Religiao e explicitado na Filosofia.

Parece mais que evidente que, até aqui, todos os nossos esfor¢os encontraram
guarida no Espirito Absoluto e, sobretudo, na Filosofia, onde, dentro dela mesma,
quisemos revelar-lhe, da Ideia, o Espirito consciente-de-si a se realizar pela e como
Historia da Filosofia.

«) E a propésito da Ideia de Platdio que partiamos, desenvolvendo-a na
dialética do Ser (de Parménides) e no Nada (de Heraclito)?!, afastando-o dele as

acusagoes de ter cindido o homem entre corpo e alma para — ao que lhe fazemos

238 SALGADO, A idéia de justica em Hegel, cit.

2% LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica, cit.

240 SOLSONA, Limites da hiperespecializacio, ¢t
21 PLATAO, O Sofista, cit.
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justica - coloca-lo no movimento do horizon et confinium, reconciliando sua totalidade
na unidade supralunar daquela Ideia, uma das primeiras manifesta¢cdes do conceito.

B) A proposito, ¢ incorporando o materialismo aristotélico a Ideia platonica,
em outras palavras, os essea unidade do Ipsum Esse Subsistens, que Sao Tomas, na sintese
judicativa da Metafisica do ato de existir, suprassume a ambos e resolve-lhes um
problema do tempo grego: ja o Absoluto reivindica historicidade, algo a explicar-lhe ele
mesmo nao apenas #o — como os proprios filésofos ja o relatavam?*? -, mas como o
proprio movimento de sucessio de eternidades em si e para si, o que entao a
soteriologia resolvia em narratividade biblica para a existéncia dos fiéis e para a propria
forma de organizacio das filosofias por ela albergadas.

y) Esgarcou-se, no entanto, a soteriologia, porquanto também nao podia
explicar-se a si mesma, ja que, no fundo, como Religido, momento — logo algo
unilateral - também do Absoluto, tinha mais o condao de adiantar logicamente as
mediagoes da Filosofia que se caminhava a consciéncia-de-si do Espirito na Historia
da Filosofia, do que apreender radicalmente a Historia como matéria prima e mestra
da propria Filosofia. Eis que entao, surge a historia imediatamente falando e, na
assungao efetiva dela, o Espirito dividiu-se entre Sul e Norte para disputar guem melhor
lhe apreendera.

3) O Sul, ou momento positivamente abstrato, por sua vez, constituiu-se de
uma dialética propria: (i) o momento humanista civico (negotium), que retrafa para
dentro de si abstratamente um passado classico de glorias, por meio da filologia e da
retérica inter-geracional, que ficava como unilateralidade prostrada abstratamente
contra e na historia; (i) o momento escolastico (ofum), que recuperava a mediagao
perdida pelos humanistas numa objetividade conservando as virtudes do vir virtias no
humanismo tardio principesco e que devolvia a inteligéncia religiosa de considerar o
movimento das mediagdes em conjunto, rumo a gloria que deixa de ser individual —
¢ de Florencal; (iif) o momento maquiavélico que, olhando das mediagoes, explicita-

lhes politica e, entao, embora sem sabe-lo, dialeticamente naquilo que eram objetividades frias

242 Os filésofos da antiguidade, nos seus escritos, remetiam-se uns aos outros. O proprio Platdo, p.e, no ja
mencionado O Sofista, bem como o préprio Aristoteles que, para explicar as quatro causas, reportava-se aos
colegas (ARISTOTELES. Metafisica. Traducio de Giovanni Reale. Sio Paulo: Edigées Loyola, 2002, livro A).
Cf., a esse respeito, SOUZA, José Cavalcante de (org.). Os Pré-Socriticos: fragmentos, doxografia e comentatios.
Sao Paulo: Nova Cultural, 1991.
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e, entdo, pode lhes captar num plano em que se a/teia Livre, sua formagao historica interna
(Senado e tribunas da plebe) ou externa (entre Estados): eis a Republica como Livre
consciéncia-de-si da Hist6ria, imediatamente falando.

e) O Norte, ou momento negativamente abstrato, assim como ao Sul, também
teve sua dialética interna, que este trabalho nao teve tempo o suficiente para explicitar,
embora tivéssemos tragado suas linhas mais gerais: (1) o racionalismo, que se formou
na inversao cartesiana do método e que € a prova viva, assim como o humanismo, da
abstracdo da historia, quando, abstraindo-se dela, resgnarda-se no pensamento puro/ res
cogitans/ metafisica toda a seguranca humana contra a propria historia, que passa a (ii)
se desvelar no mundo extetior do set/7res extensa/fisica, empirismo que reclama ser o
infinito. (iif) S6 em Kant, que tanto um quanto o outro resultam no que deles era
Obvio a se esperar: s6 existe a metafisica reflexivamente a fisica, pelo que opera a
superacio na unidade do “Eu penso”, somente pelo qual podem se realizar o
empirismo e o racionalismo, o finito da experiéncia fenoménica na consciéncia-de-si sobre os
finitos, cuja expressao podemos exemplificar no principio da causalidade. Apesar de ser uma
manifestacao da consciéncia-de-si que queira apreender em liberdade o infinito da
histéria, o que Hegel chamou de subyjetividade livre infinita (1), ela nao deixa de ser sujeito,
ou seja, ela limita tal suposta liberdade ao esquadro especifico do swuyeito sobre objeto, que
¢, precisamente, a consciéncia-de-si do enfendimento’”, do pensamento formalista
cientifico, que Hegel condena por ter “principalmente objetos finitos e fendmenos” 244
e que se sobrepoe a Razas, mas que, conforme vimos, do ponto de vista da
Eternidade, que é o ponto de vista da Historia da Filosofia, trata-se simplesmente de
um momento, que a propria contradicdo imanente ao “Eu penso” kantiano (do

entendimento albergado na Razao) tratou ja de indicar.

283 “Quer dizer, a filosofia tem que ser necessariamente reflexiva, segundo essa posicao do Escrito sobre a diferenga.
[...] Ou seja: a razdo, para se exprimir, terd que usar a reflexdo e, portanto, terd também que enfrentar essa prova
da finitude. Enfim, a razdo ¢é faculdade do infinito, do absoluto, mas o absoluto tera que enfrentar a prova da
finitude para poder se exprimir. [...| Hegel ndo vai seguir essa trilha [refere-se ao misticismo de Jacobi, embora
haja divergéncias quanto a exclusio do misticismo para a chegada ao absoluto|, vai tentar unir enfendinento e
razao, o que chamou de dialética, como explicara no prefacio da Fenomenologia do espirito. Entdo, aqui ele ja diz: a
reflexdo ¢ um instrumento necessario da filosofia, porque ela tem necessidade do ensendimento. O importante,
para ele, € que o entendimento ndo se torne o caminho privilegiado do filosofas, quer dizer, ndo venha a ter sobre
a razdo uma primazia indevida, pois, quando isso acontece, chegamos a esses dualismos que, justamente, Hegel
esta explicando”; LIMA VAZ, Introdugio ao pensamento de Hegel, cit., v. 1, p. 71-72.

24 HEGEL, Introdugio a Histéria da Filosofia, ez, p. 414.
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0) E na Metafisica especulativa, momento universal concreto, expressa nos
pincaros da Filosofia de Hegel, que o Espirito finalmente toma consciéncia-de-si
como Histéria, Histdria da Filosofia. Completa-se a dialética do Espirito Absoluto aqui

proposta.

§ 20 [Metafisica especulativa] “Muito embora a filosofia se ocupe de coisas finitas,
estas, de acordo com Espinosa, devem ser consideradas como repousando na idéia
divina”®%. Hegel da a confirmacao do veredito: sua Filosofia deve ser encarada, seupre,
como um discurso do Absoluto, o que significa, portanto, setr radicalmente Historia.
Depois de encontrarmos ela, a Ragao, como manifestacio desvairada e
heraclitianamente politica em Maquiavel, ndo havia como sustentar que qualquer
tilosofia minimamente efetiva que lhe sucedesse como nega¢ao, nao conservasse em si,
mesmo que particularissima, o entranbamento do Absoluto manifestando-se como Historia.
Isso significa que a vitoria do entendimento em Kant nao pode ter sido, sendo, vitoria
da Razdo ja alteada no plano maximo de Liberdade que entio dominava os fios da
Tapecaria de Penélope e lhes trocava o tipo do ponto ou a cor do novelo sezw perder a
Beleza total da obra. Hegel, introjetando o Absoluto em tudo que ve, além de ter
reconhecido, em trecho ja supracitado da Ciéncia da 1dgica, que na percepgao de Kant
moram determinagoes absolutas, debocha do cientificismo ao afirmar que ele revela
“a vitoria da simples maravilha sensivel e da representacao destes objetos unicamente
por meio de fantasias”?40. Fantasias sao o meio pelo qual se apreende os objetos e onde
o cientificismo ¢ implodido pelos movimentos dialéticos do Absoluto, que o
entendimento em si, na imediata intui¢ao sensivel esta longe de captar, mas que equipado
com uma consciéncia-de-si ja é uma fagulha fatal em dire¢ao a consciéncia-de-si total
da Historia, é um filosofar (# Filosofia), como ensina-nos Hegel: “é o momento
verdadeiro da filosofia, embora o conceito de filosofia, através da determinacao

formal que se limita aos objetos finitos, ndo esteja ainda exaurido”?47.

2% HEGEL, Introdugdo a Histéria da Filosofia, ¢, p. 422, grifo nosso.

246 HEGEL, Introducio a Histéria da Filosofia, cz, p. 421. Hegel ainda afirma que “as bases que servem as
ciéncias e formam o dltimo apoio do ulterior enriquecimento material das mesmas nio lhes pertencem
exclusivamente, mas sdo propriedade comum da especifica cultura do tempo e do povo”; HEGEL, Introducio
a Historia da Filosofia, e, p. 420.

247 HEGEL, Introdugio a Histéria da Filosofia, ¢, p. 422, grifo nosso.
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Por tudo isso, a dialética por nés proposta tem de ser lida dos albores do
Absoluto e, entdo, Maquiavel e Kant devem ser cotejados com efetividade. Maquiavel
por inaugurar uma Razdo que, o que tem de politica, tem de heracliteana; Kant por
sofisticar o entendimento, a ponto de despertar-lhe como momento a reconciliar-se com a
Razdo e fazer dela consciente-de-si. Eis o ponto de inflexao que nos transporta a
Contemporaneidade: se a Modernidade ¢ lida, mouffeanamente, como o embate de
duas visoes de mundo — duas grandes filosofias —, abstraidas nma da ountra, na disputa
pela Historia, entao, podemos, para além de diagnostica-la, de suprassumi-la para,
ainda mais uma vez, alcancarmos a perfeccio do conceito, que atinge a forma de
consciéncia-de-si como Histéria e, entao, pensando-se de modo inovador, desemboca
no novo tempo, o tempo Contemporaneo ou da Metafisica especulativa. Portanto, se
o0 Moderno era precisamente isto, a cisao do po/itico e do cientificismo, ele dilui-se, agora,
na especulagao.

Especulativa refere-se a speculum?*$, ie, a espelho, e quer significar a
suprassunc¢ao da Metafisica do objeto e da Metafisica do sujeito, da Ideia platonica e
do “Eu penso” kantiano, um espelhando-se no outro, porquanto um passando no
outro e, nessa reconciliagdao, descobrindo-se nao apenas a reflexividade sujeito-objeto
— que ja estd, como visto, no fenémeno de Kant -, mas, acima de tudo, descobrindo
uma nova liberdade do universal concretizar-se na diversidade e da diversidade
organizar-se no universal, que em Maquiavel ganha um szatus politico na Republica,
unilateraliza-se no entendimento kantiano na forma do swyeito sobre objeto e que, recobra a
consciéncia-de-si enxergando-se como Histéria da Filosofia. A Histéria da Filosofia
faz-se consciente-de-si do speculum e, nisso, torna-se a Eternidade ew si e para si que
pode voltar-se as eternidades, as quais, somente ez 5z, passam a constituir  Luta®#. Se
José Luiz Borges Horta ensina-nos que o que move a Filosofia de Hegel e, portanto,

a Metafisica especulativa, é o rea/ de Heraclito®V, alteamos a afirma¢ao ao seu

bl

representante ja do plano em que a Filosofia esta tornando-se Historia: Maquiavel.

Maquiavel e Heraclito compoem o front de luta, contra o qual o racional, o logicista, o

28 SALGADO, A idéia de Justica em Hegel, cit.

24 “Hegel ¢ de luta”; HORTA, Dialética do Poder Moderador, cit., p. 54.

250 HORTA, José Luiz Borges. Entre o Hegel racional e o Hegel real. In: BAVARESCO, Agemir; MORAES,
Alfredo (otgs). Paixdo e Astiicia da Razao; em meméria e gratiddo a Paulo Meneses, Maria do Carmo Tavares de
Miranda e Geraldo Edson Ferreira da Silva. Porto Alegre: Editora i, 2013, p. 125-142.
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formalista e cientificista tiveram de se armar a altura, ensinando Kant as técnicas de
luta, mas, com isso e a0 mesmo tempo, absorvendo-lhe a unilateralidade. Foi fatal e a
dialética resolveu-se no Maquiavel suprassumido, i.e, ez Hege/, onde todas as filosofias
compdem o campo de luta da Historia Universal, sua consciéncia-de-si a perpetuar sua
dialética da Historia da Filosofia:

Diferentemente, nado podemos supor que a Dialética ndo se
manifeste na seara do Espirito Absoluto e, portanto, nio temos
como negar que o Absoluto hegeliano, em sendo dialético, transita,
transforma-se, esta vivo. Mesmo para quem considere que um dos
sinbnimos potenciais de Absoluto — e os intérpretes nos valemos
de varios: Logos, Razdo, Historia, Totalidade, Providéncia, Destino
— seja precisamente Deus, em seu precario conceito monoteista,
nao hd como nio perceber que o Sistema hegeliano confere ao Deus
perfeito dialeticidade e portanto vida, histéria e plena capacidade de
perfeccionar-se o quanto desejar. O Deus de Hegel nao é,
portanto, transcendente a0 humano, mas imanente.”"

2V HORTA, Dialética do Poder Moderador, cit., p. 66.
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Filosofia e Estado

“Somente Zeus, o deus politico, de cuja cabega nascen Atenas — e a cujo
cirenlo também pertencem Apolo e as Musas -, dominon o tempo e inpds
umt objetivo ao seu curso, criando uma obra moral: o Estado” GEORG

WILHELM FRIEDRICH HEGEL, Filosofia da Histdria)

J 21 [O voo de Minerva sobre a sucessao de Impérios] A Filosofia esteve sempre as voltas
com a Vontade, porquanto a Vontade ou as Vontades, por um lado (x) sempre
constituiram uma espécie de motor no mundo — como o impulso erético de Platao?>?
ou o espirito pratico em Hegel®>® -; e, por outro lado, (3) sempre convergiram
dialeticamente, tenham tido consciéncia disso ou nao, numa unidade que,
efetivamente anterior a elas, lhes garantia identidade na diferenca. A essa
anterioridade, como vimos alhures (§ 4 e 8), ocuparam-se as filosofias, que, em
rompantes de Liberdade, rompiam a unilateralidade da objetividade para destrinchar
as contradi¢coes da realidade e reuni-las:

Al comeca realmente o destino da filosofia, seu itinerario ou luta
continua, permanente para a recupera¢ao de uma unidade que seja
a partir da consciéncia do homem, em um sentido muito amplo,
incluindo o saber, o saber do saber e tudo aquilo que poderfamos
incluir no conceito socratico de conhecimento, isto é, conhecimento
de si mesmo, conhecimento, portanto, que ja supoe que o individuo
saiu daquilo que lhe assegurava um lugar no todo.”*

Com a Filosofia como Historia da Filosofia nao é diferente, embora esse debrucar-se
sobre a realidade faz-se no altiplano da realidade onde flutuam as proéprias filosofias:
uma MacroFilosofia, portanto, e que como qualquer outra debruga-se sobre vontades,

vontades de vontades.

252 A esse respeito, remeto o leitor ao texto que, no primeiro semestre de faculdade, em sede de Teotia do
Estado, José de Magalhdes, que depois se tronou meu querido orientador, nos apresentava fascinado,
contagiando-nos a todos nés: PLATAO. O Banquete. In: PLATAO. Os Pensadores. Tradugio e notas de José
Cavalcante de Souza, Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1991.

23 HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 469 e ss., p. 263 e ss.

24 LIMA VAZ, Introdugio ao pensamento de Hegel, cit., v. 1, p. 70-71.
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Essa intima conexao entre filosofia e vontade, ou na formulacao consagrada,
entre teoria e pratica, foi abalar-se na Modernidade, quando surge a subjetividade
como vontade pura — ao gosto dos angléfonos, armchair philosophy? - (negotinm),
independentemente da mediagdo filosdfica que lhe subjazia e que, portanto, por algum tempo,
deixou a vontade como algo hipostasiada de entendimento (e nao de Razdio, que é
reconciliagao). Mas, se as cisoes que estiveram no seio, senao constituiram a propria
Modernidade, como visto, logo se abalaram pelo conceito maquiavélico, que fazia
ressurgir no Horizonte a mediagao (Espirito objetivo) com o toque a mais de estarem
todas as media¢Oes politicamente historicizadas (Espirito ja Absoluto, embora
imediato), a cisdo entre praxis e teria logo deixou de ocupar o debate ¢fetivo, embora
continuasse no debate, por assim dizer, real, motivo pelo qual critica, José Luiz Borges
Horta, a 11* tese de Marx sobre Feuerbach:

Abjurar a Dialética, teimando em posi¢oes filos6ficas estaticas e/ou
abstratas, ndo altera a realidade, apenas dela nos aliena. Na nada
dialética décima primeira tese sobre Fenerbach, nem conhece nem
transforma quem nao vé que agao e contemplagao, conhecimento e

transformacdo, sao momentos ou movimentos de uma realidade
mesma.”*

“O trabalho teérico, convengo-me cada dia mais, consegue mais no mundo
que o trabalho pratico; se, primeiro, ¢ revolucionado o reino da representagao, entao,
a realidade nao resiste”?>7. Se toda filosofia e, antes dela, a propria Filosofia, opera
conduzindo e reconduzindo as vontades, umas nas outras, a inspirada mensagem de
Hegel aos Niethammer apenas confirma uma longeva tradicao filoséfica que, desde
os gregos, teimou em se concretizar ao longo dos séculos, a saber, de que “filosofia e

poder do Estado devem coincidir”?%8. E a sentenca nao pode se ler no sentido moral que

255 f DOMINGUES, O Continente ¢ a Ilba, cit.; Mario Vargas Llosa chama a isso de “hipdstase da teoria”;
LLOSA, A cvilizagio do espeticulo, cit., p. 79.

256 HORTA, Dialética do Poder Moderador, cit., p. 47-48.

257 Tradugio livre de: ,,Die theoretische Arbeit, iiberzeuge ich mich tdglich mehr, bringt mehr zustande in der
Welt als die praktische; ist erst das Reich der Vorstellung revolutioniert, so hilt die Wirklichkeit nicht aus®;
HEGEL, G.W.F. Briefe von und an Hegel. Hambutgo: Felix Meiner Vetlag, 1969, v. 1, 28/10/1808, p. 253.

28 HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 552, anotagio, p. 332.
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Vittorio Hosle? e os hegelianos de esquerda?®® quiseram interpreta-la, de que a
filosofia ¢ a reconstrucao meramente moral (ou, inefavelmente, teoricista) — e,
portanto, inefetiva -, de um ezhos colapsado; quando, na verdade, todo e qualquer ezhos
sustenta-se pela anterioridade ¢feziva — e nao cronolégica, como se parece acreditar —
da filosofia, determinando-o na unidade da sua diferenca. Sem filosofia sustentando
a eticidade, nenhum Estado, assim como nenhuma realidade, resistiria as contradicOes
que nela se inserem. E certo que mesmo a unidade mais perfeita de um Estado tende
a cindir-se em varias abstracoes, mas a Coruja de Minerva, que “somente comega seu
voo com a irrupg¢ao do crepusculo”?l, astuta que é, ja esta a lhe preparar uma nova
reconciliacao das abstracoes.

Com a Filosofia tornando-se Historia da Filosofia e, portanto, fazendo da
Razdo imediata maquiavélica uma Razdo mediata, nido ¢ diferente: a Historia da
Filosofia ao expandir a Filosofia pela Histéria coroon o Estado de Direito ou Estado

pos-Revolucionario.

§ 22 [Por uma Filosofia do Estado!] Como vimos, o Estado de Maquiavel,
manifestado em sua Republica (ou, em retrospecto, no Principado), tinha de ser capaz
de canalizar as vontades dos Grandes e do Povo, dos Senadores e da Tribuna da
Plebe, e de todas as particularidades a reconciliagao. Como se nao bastasse, tinha de
ser capaz, também, de canalizar os atritos Mundiais ao seu interior, fagocitando-os
num Estado expansivo e militarizado — dominador! — para, na mesma légica do

interior, nao deixar que nada resulte abstrato e, entdo, nesse sentido, #do reconciliar.

29 HOSLE, Vittorio. “Por meio dessa sequéncia alternante de uma época exteriormente vigorosa, mas nio
refletida, com uma época que compreende a si mesma mas, por isto, esta destinada a decadéncia, acontece
ento, segundo Hegel, o progresso da histdria. Disso decorre, imediatamente, que a filosofia nido pode assumir
na cultura nenhuma fungio de piloto — o decurso da histéria ndo € processo de uma introjegao consciente da
razdo na realidade, mas, antes, um impulso ascensional inconsciente e irrefletido de uma razio existente
meramente em si com vista a clareza sobre si mesma a fim de — tdo logo alcancada essa clareza — precipitar-se
novamente, na forma de um novo povo, no trabalho irrefletido de realizacio e compreensido de um novo
principio; em face da coruja sapiente da filosofia esta a toupeira cega da histéria”; HOSLE, Vittorio. O sistema
de Hegel: o idealismo da subjetividade e o problema da intersubjetividade. Traducao de Antonio Celiomar Pinto
de Lima. Sao Paulo: Edi¢ces Loyola, 2007, p. 483.

2600 Nio conhecendo o Estado como mediado a Filosofia, a consequéncia é ndo ver em Hegel o poder da efetividade.
E, alids, ndo ver Hegel de modo algnm. Vejamos: “Todavia, devemos dizer que a revolta contra o teoricismo de
Hegel por parte de muitos hegelianos de esquerda praticamente nao repousava sobre argumentos diferenciados
— ele provinha da necessidade pratica renegada por Hegel e substitufa, principalmente Marx e Feuerbach, a
filosofia hegeliana do sujeito por um materialismo realista, sobre cuja base a pura intelectualidade deveria ser
superada e uma eficicia pratica da filosofia deveria tornar-se possfvel”; HOSLE, O sistema de Hegel, cit., p. 490.
200 HEGEL, Linbas Fundamentais da Filosofia do Direito on Direito Natural ¢ Ciéncia do Estado em Compéndio, cit., p.
44,
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A Republica kantiana, refletindo a contradi¢ao de sua filosofia, embora, por um lado,
tivesse elegido o Poder Legislativo como realizagao de sua liberdade na igualdade?¢?,
por outro ladoe, tal liberdade era liberdade que, inspirada no imperativo categorico,
tomava as particularidades como sujeitos, individuos. Kant, novamente, lido #a
Historia, refletia sobre #m modelo de Estado constituido que, se tem efetivamente o telos
da Liberdade, tem de ser um sé6 momento constituinte da Histéria dos Estados. Assim
atestou a Histéria com a Revolugao Francesa e aquele Estado, fundado na filosofia
ainda formalista e racionalista de um imperativo categorico individualista, sogobrava
para o Estado pds-Revolucionario e indicava a Filosofia consciente-de-si que lhe
efetivamente ante-vinha. Contra a unilateralidade da Ilustracio, em cuja filosofia de
Kant ainda ha um ranco, diz-nos Joaquim Carlos Salgado:

O poder demolidor da Ilustracao, que dissolve a fé a partir da critica
a supersticao, traz, para Hegel, em si mesmo, uma propria ruina ou
demolicio. E que, sob os escombros da fé, a negatividade pura da
Tlustragao fez revelar algo positivo. Como ¢é possivel que a fé engane
todo o povo? [...] Se todo o povo se engana todo o tempo, ¢ porque
subjaz a esse engano uma verdade nio elevada ao plano do conceito
e que somente sob a forma da representagio pode ser captada pela
consciéncia do povo.*”

Se a Religidao antecipou logicamente a dignidade do homem em relagao as
filosofias?%* e se, com Hegel, “O Estado, que se desenvolve igualmente — porém mais
cedo que a filosofia — a partir da religiao”205, também lhe antecipou tal dignidade a
Liberdade, também («) o Estado de Direito, filho da Revolu¢ao Francesa, antecipou
logicamente o aparecimento da Metaffsica especulativa, porque a Revolucao Francesa
acordou na particularidade “uma consciéncia de si que, como razao, se dirige as coisas,
ao seu mundo, para dissolvé-lo na sua dureza, pela agdo que transforma esse mundo,
e realizar a liberdade”?%. Nessa outra espécie de luta de vida ou morte, segundo
Salgado, ndo esta em jogo o espirito objetivo a libertar as particularidades da natureza
(physis), mas para liberta-las do jugo severo e rigido do proprio espirito objetivo rumo

a sua formulagao enquanto Estado de Direito, onde ganha corpo na dialética de sens poderes

262 Para além do ja supramencionado, sobre igualdade e liberdade em Kant, ». SALGADO, Kant, ¢z, p. 76.
263 SALGADO, A idéia de Justica em Hegel, cit., p. 299-300.

26+ HEGEL, Introducio a Histéria da Filosofia, ¢, p. 450.

265 HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosificas em Compéndio, cit., v. 3, § 552, anotagdo, p. 333 e 334.

206 SALGADO, A idéia de Justica em Hegel, cit., p. 315-316.
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— Legislativo, i.e, o povo, zrrompendo no e sobre o Governo (§ 10) — a mediagio da Filosofia,
que ja se desenbava imediatamente em Magquiavel, como Historia da Filosofia.

(8) Em posse desse conhecimento, a saber, atingido o Estado de Direito a
realizar nas suas instituicoes a consciéncia-de-si de ser, dialeticamente, a identidade da
identidade e da nao-identidade, ponto de cumeada que Hegel pée no Poder do
Principe?” e que, no Brasil, reside no Poder Moderador?%8, chegamos ao terreno onde
a Filosofia de Hegel desenvolveu-se, a0 mesmo tempo, revelando e sendo revelada pela
efetividade do Estado. Isso atesta que nao ha filosofia fora da Vontade efetiva de
Estado — a necessidade -, mas também que nao ha Estado enquanto nao ha a Filosofia
consciente-de-si para dialetiza-lo — a Liberdade -. Até porque, o Estado como eriagio da
Filosofia que ¢ Histdria, s6 pode ser lido como um projeto Universal®®? ou, com Hegel,
como “wma tarefa do ato total”?’" e que, isso ja nos ensinava Maquiavel, s6 pode ser
uma tarefa infinddvel e radicalmente dialética da Historia, i.e, da Filosofia.

A Filosofia do Estado como saber de cumeada sobre o Estado tem de, portanto,
encarara-lo como wma eternidade em vias de perseguir, consciente-de-si, o seu telos, que ele
logicamente antecipon ¢ que a Filosofia consciente-de-si efetivamente coroon, que ¢ o telos da
Eternidade — razao pela qual, alias, o Estado avancga para outras figuras -. Portanto,
devemos encarar o Estado como movimento infinito de consciéncia-de-si e que, ()

na dinamica interna, é consciéncia-de-si manifestada no poder constituinte on momentos

207 O Estado politico dirime-se, com isso, nas diferencas substanciais:

a) o poder de determinar e de fixar o universal, — o poder legislativo;

b) a subsuncio das esferas particulares e dos casos singulares sob o universal — o poder governamental,

¢) a subjetividade enquanto ultima decisio da vontade, o poder do principe, — no qual os poderes distintos sao
reunidos em uma unidade individual, que ¢ assim o 4pice e o comeco do todo, — a monarquia constitucional.”;
HEGEL, Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia do Estado em Compéndio, cit., § 273,
p. 255.

268 Para uma andlise profunda em sede de Filosofia do Estado, ¢f HORTA, Dialética do Poder Moderador, cit. Para
outras interessantes analises sobre o tema, ». BONAVIDES, Paulo. O poder Moderador na Constitui¢ao do
Impétio. Revista de informagio legislativa, v. 11, n. 41, p. 27-32, jan./mar. 1974; e LYNCH, Christian Edward Cyril.
Entre o judiciarismo e o autoritarismo: O espectro do poder moderador no debate politico republicano (1890-
1945). RHD. Curitiba, v. 2, n. 3, p. 82-116, jul-dez de 2021.

269 Com Raoni Bielschowsky, a propésito, temos: “A cultura do constitucionalismo ao mesmo tempo em que
informa, é informada pelas varias leituras que lhe sdo feitas a partir da articula¢ao dessa identidade mais ampla
com as culturas especificas sobre a qual ela opera. A passagem da identidade do constitucionalismo a identidade
constitucional (particular) se dd por um ato soberano que, considerando as estruturas e fundamentos de uma
ordem que se pretende definida como constitucional, funda uma nova ordem de validade, uma nova legalidade”.
BIELSCHOWSKY, Cultura Constitucional, cit., p. 203. Ainda com Hegel temos, sobre o Estado que, “Enquanto
espirito limitado, sua autonomia ¢é algo subordinado; ele passa para a histdria mundial universal, cujos
acontecimentos sio representados pela dialética dos espiritos particulares dos povos, pelo fribunal do mundo”;
HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 548, p. 320.

20 HEGEL, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, cit., v. 3, § 549, p. 320.



78

constituintes, altiplano?’! sobre o qual José Luiz Borges Horta desenvolveu a Dialética do
Poder Moderador’”? e que, nesse sentido, estava preocupada com a sucessao dialética dos
desenhos de Estado (aquilo que Nelson Saldanha chamara de regimes?’3), ou sucessio de
eternidades aprontadas pelo Brasil consciente-de-si de se agigantarem a Eternidade; (3) na dinamica
externa, como se nao o bastasse ¢ a Filosofia nos ensina que nao basta, aquele movimento
infinito da consciéncia-de-si do Estado deve vira-lo as suas relagbes com o Mundo
todo e, entlo, voltarem-se nao ao poder constituinte, mas a sua formula¢ao que Luuk
van Middelaar chamou de alferagio’’*, que ¢ o momento de consciéncia-de-si da Uniao
Europeia como Eternidade que deve, como tal, dialetizar as outras eternidades, que sao os
Estados soberanos da UE. A mesma légica, um bocado mais imatura, mas na qual
podemos entrever o gérmen do movimento desde a Guerra do Paraguai, em que o
Brasil, exercendo sua consciéncia-de-si sobre a Bacia do Prata fo7 determinante na criagio

do Estado da Argentina?®’>, refere-se aos Estados da Bacia do Prata — mais tarde,

271 Nesse mesmo alfiplano, o grapo de pesquisa Polemos: politica, imaginagdo e futuro tém desenvolvido trabalhos
robustos e de muitas cores (1) na investigagao filoséfica sobre o Estado. Destacamos aqui: NOGUEIRA, Saida,
Voz ¢ Lealdade no pacto de 88, cit.; e MENEZES, Gustavo Rodrigues de Oliveira. O Esfado de Direito Bovarista.
2023. 61 f. Tese de Conclusao de Curso (Graduagdo). Faculdade de Direito da UFU, Uberlandia. Disponivel
em: <https://repositorio.ufu.br/handle/123456789/37881>.

212 HORTA, Dialética do Poder Moderador, cit.

213 SALDANHA, As formas de govérno e o ponto de vista historico, cit.

274 MIDDELAAR, Eurgpa em transigio, cit.,

25 A titulo de exemplo, fiquemos com um trecho: “A Argentina, entretanto, fortaleceu-se, econémica e
politicamente, durante o conflito com o Paraguai, apesar das lutas civis, que a convulsionaram, naquele perfodo,
e que a afligitam ainda por muito tempo. Como as batalhas se travavam na mesopotamia do Rio da Prata, sem
afetar-lhe as atividades de comércio e de producio, ela se convertera na principal fonte de suprimentos dos
Exércitos aliados. E as ‘enormes somas de dinheiro’, despendidas pelo Brasil em Buenos Aires e em outras
provincias da Confederagio Argentina, ‘com mais prodigalidade do que discri¢do’, possibilitaram aos seus
habitantes a acumulagio de grandes fortunas, conforme os diplomatas britinicos H. G. Lettson e¢ Edward
Thornton observaram. Os gastos com o esforco de guerra, que levaram o Brasil a uma prolongada crise
financeira, alimentaram os negbcios e aqueceram a economia da Argentina. A derrota do Paraguai, por outro
lado, permitiu que a burguesia mercantil-financeira de Buenos Aires e os grandes estancieiros, com o apoio de
algumas forcas sociais do interior, como os produtores do agucar do norte e os vinhateiros de San Juan e
Mendoza, continuassem o trabalho de centralizacio e consolidagio do Estado nacional, sufocando as ameacas
de secessdao, conquanto seu propésito de restabelecer os antigos limites do vice-reino do Rio da Prata
fracassasse. Domingo Sarmiento, que sucederia a Bartolomé Mitre na presidéncia da Argentina, salientara, alias,
que ‘o espirito da época e as necessidades das nagdes modernas militam em favor da fusio dos trés Estados do
Prata (Argentina, Uruguai e Paraguai) em um sé6 corpo’. E em outro documento reafirmou que existia ‘remédio
radical e definitivo’ para aquela situacio, e este consistia em compelir o Paraguai e a Banda Oriental (Uruguai)
a entrarem para fazer ‘parte de uma federacio com a Republica Argentina, a fim de criar um Estado de lingua
castelhana, que responda ao Brasil pelos seus atos e afaste por suas responsabilidades as ocasides de guerra’;
BANDEIRA, Luiz Alberto Moniz. Brasil, Argentina e Estados Unidos: conflito e integracio na América do Sul
(da Triplice Alianga ao Mercosul). Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2014, ebook.
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passando pelo Pacto ABC?76 até culminar no Mercosul’”” -, que a historiografia de Luiz
Alberto Moniz Bandeira?’® serve de rico material a Filosofia (do Estado); Filosofia
que, como anterioridade efetiva — o “a priori da sua ideia”?" -, realiza-se como a Liberdade na
necessidade, o que lhe permite, portanto, reconciliar toda a diversidade do Estado, mas, sobretudo,
toda a diversidade do Mundo da Historia, de que as formagces Supraestatais constituen:
consequéncias que ja se deixcam entrever na efetividade.

A relacio entre Filosofia e Estado, rememoremos, é esta: o Estado, como a
Religido, sempre antecipou logicamente os movimentos das filosofias, que,
dignificando as particularidades no movimento dialético do Absoluto, prestar-se-iam
em, explicitando sua dialeticidade, determinar-lhes. Tanto mais consciente-de-si foi se
tornando a Filosofia — que, como vimos, foi do Ser de Parménides, do Nada de
Heraclito, passando pela Ideia e, por fim, chegando ao Espirito — tanto mais o Estado
desenvolveu-se. (x) Na Florenca de Maquiavel o Estado acompanhou um projeto
filosofico de folego Historico e, entdo, tornou-se uma Filosofia que principiava ser

consciéncia-de-si da Histérica com um Estado expansionista. () Quando a Filosofia

276 F; relevante o episédio em que se unem politicamente Brasil, Argentina e Chile num rompante de consciéncia-
de-si, ainda imediata, para agigantarem-se na Histéria como Estados soberanos, mas antes, Livres: “Apesar de
todos os atritos e tensdes, Rio Branco retomou as articulagGes para estabelecer um entendimento entre
Argentina, Brasil e Chile (Pacto ABC), que os EUA consideraram hostil (wnfriendly), ndo sem certa razdo, pois
visava também a conter-lhe a influéncia no Cone Sul, apesar de que a énfase maior consistisse na seguranca
interna dos trés pafses signatarios. Em 13 de dezembro de 1908 ele recebeu do ministro do Chile, Puga Borne,
o projeto do Pacto de Cordial Inteligéncia e, em 21 de fevereiro de 1909, devolveu-lhe outra minuta, pois
preferia que ele o submetesse a Argentina, em vez do Brasil, com os termos do Tratado de Cordial Inteligéncia
Politica e Arbitramento sobre o qual as relagdes entre os trés pafses deveriam assentar-se. E evitou, com respeito
ao litigio territorial entre o Peru e a Bolivia, qualquer procedimento que, desagradando a Republica Argentina,
impossibilitasse ou dificultasse a realiza¢do da inteligéncia cordial que o Chile e o Brasil com ela procuravam
estabelecer. ‘Para chegar a um bom resultado sem ferir o amor préprio da Argentina e sem prejudicar nossa
desejada inteligéncia cordial, devemos proceder de comum acordo com o governo argentino, fazendo-lhe ver
a conveniéncia de apressar solugio amigavel para que a reunido da proxima Conferéncia Internacional
Americana ndo fique comprometida’ — Rio Branco escreveu a Domicio da Gama. E em novembro desse
mesmo ano, 1909, um acontecimento mobilizou os trés pafses. Sob a presidéncia de Howard Taft, que sucedeu
a Theodore Roosevelt, os EUA, desenvolvendo a chamada diplomacia do délar, trenovaram contra o Chile velha
e controvertida reclamagio, relativa a empresa Alsop & Co., e o secretario de Estado, Philander C. Knox, deu-
the um #ltimatum para que pagasse dentro de 10 dias a importincia de US$ 1 milhio a titulo de indenizacao. Rio
Branco percebeu nessa iniciativa a intencdo de humilhar o Chile, para justificar uma intervencio em favor do
Peru, na questio de Tacna e Arica, e mostrou-se disposto até mesmo a romper relacées com os EUA, caso
estes executassem o #/timatum. O Brasil e a Argentina entdo se uniram na defesa do Chile, em larga medida para
nao perderem um para o outro a influéncia sobre um pais que configurava importante peca na politica regional,
mas, de qualquer modo, esta cooperagao correspondia ao espirito do Pacto do ABC: enfrentar solidariamente
as questoes internacionais que envolvessem os trés paises. E a questao terminou, de modo amigavel, devido
particularmente a agao de Rio Branco junto ao Departamento de Estado e no dia 23 de novembro de 1909 o
governo chileno ja recebia a informacao de que o w/timatum nao se campriria”; BANDEIRA, Brasil, Argentina e
Estados Unidos, cit., ebook.

277 Chegar no Mercosul ¢ um dos objetivos do livro; BANDEIRA, Brasil, Argentina e Estados Unidos, cit.

278 BANDEIRA, Brasil, Argentina e Estados Unidos, cit.

2% HEGEL, Introdugio a Histéria da Filosofia, ez, p. 406.
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enquanto consciéncia-de-si da Histéria passou pelo seu momento negativo em Kant
— o da subjetividade livre infinita -, 20 mesmo tempo que flertava concretizar-se como
Historia consciente-de-si, prendeu-se na forma especifica do fendmeno e, em sede de
Estado, prendeu-se a forma constituinte individualista. Logo que a filosofia kantiana
tensionou-se nela mesma, dividia entre o “Eu penso” racionalista (do entendimento) e
consciente-de-si (da Razao) e, no plano do Estado, na Reforma Legislativa e no Poder
Constituinte da Revolu¢do Francesa, (y) abriu-se as portas a vitoria da realidade,
manifestada na Filosofia consciente-de-si de ser Histéria da Filosofia (e si e para 5i)
em Hegel e, na seara do Estado, com a vitéria do Estado de Direito como consciéncia-
de-si de ser poder constituinte, de ser, entao, Poder do Principe e Poder Moderador, e, a
partir disso, avangar para ser o Conselho Europeu ou quaisquer outros 6rgaos de

capula que, enquanto consciéncia-de-si da sucessao dialética da e na Historia, estejam em devir.
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EMENTARIO DE TESES

Como adiantado, o leitor podera seguir uma coletanea de teses, ao redor das quais

este trabalho gravitou e foi se construindo:

1. Da dialética senhor e escravo nao se encontra outro individuo, mas descobre-se, antes,
no Espirito (a) a totalidade da 1 ontade e, com isso, (B) seu movimento organicamente dialético do

todo e da particularidade.

2. Quando a Filosofia era ldeia, no periodo clissico, ela penetrava a realidade ¢ a
apreendia na unidade da sua diferenca — o conceito -, embora ela mesma, i.e, a Filosofia, nao se
apreendia a si mesma — sen ‘como’ proceder — como unidade dialética da diferenca. Nao era, ainda,
Histdria/ Eternidade/ Espirito  consciente-de-si e, por isso, refugiava-se na narrativa algo
historicizada dos mitos (exemplo do Mito de Er, onde as almas atravessavam o Rio Ameles, em

Platio).

3. Se a Filosofia padecia de um déficit de bistoricidade, a narrativa soteriolggica da
Ioreja Catdlica a suprin, organizando o pensamento filosdfico sobre as mediagoes em uma sucessao,

se nao verdadeiramente historica, salvifica.

4. O Espirito consciente-de-st, enquanto manifestacao da Filosofia que se pensa a si

mesma, torna-se a Eternidade da Historia.
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5. Quando a Filosofia adquire consciéncia-de-si e torna-se Histdria, chega a um nivel
do conceito em que ¢ mais Livre, porque aprenden a manejar seus movimentos dialéticos sobre as

mediagies de modo muito mais potente e inclusivo (mais Eterna, por assim dizer).

6. Com a Modernidade surge a bistiria on a Histdria, ainda imediata ou

abstratamente falando.

7. A bhistoria ou Histéria imediatamente falando apresenta-se ao Sul de Maguiavel

como totalidade politica; ao Norte de Kant como uma imediata forma de consciéncia-de-si.

8. Dentro do Sul, o pensamento de Maguiavel surge como o embate dialético entre

Humanismo civico e escolistica.

9. O momento maquiavélico ¢ o Absoluto como representacio politica, mas nao ainda

como dialética (consciente-de-si).

10. A Razdo de Estado de Maguiavel é o Absoluto na sna representacdo politica, que
rompe a rigidez, das mediagoes escoldsticas, dando-lbe vida a particularidade humanista (o negativo),
que nunca serd indiiduo, mas uma particularidade em relagio dialética com o Estado: Grandes e

povo, Senado e tribunos da plebe.

11. A Religidgo, como manifestacao do todo, é, portanto, a antessala lggica do politico,
qgue lhe prepara como o olhar sobre a totalidade das mediacoes e de como elas, que até entao

manifestavam-se soteriologicamente, agora se organizam politicamente (para nds, dialeticamente).

12, Kant, como momento da subjetividade livre infinita, é a negagio do Espirito ja em

ato de consciéncia-de-si aprendida em Magquiavel, e nao a simples negacao de nma objetividade.

13.  Kant confronton o racionalismo e o empirismo de seu tempo realmente; efetivamente,

enfrentou o Espirito maquiavélico.
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4. Kant nega Maguiavel ¢ o recolhe na consciéncia-de-si do “Eu penso”, permanecendo
um momento abstrato do Espirito, porquanto nao se fez ainda — e essa ¢ sua contradigio - consciente

de que ¢ essa Historia da Filosofia.

15, Hegel figura como iniciador da Contemporaneidade com sen sistema filosdfico,
porque, se a Modernidade se constituin, mouffeanamente, no embate efetivo entre (a) Magquiavel e (B)
Kant pela histéria, Hegel, com sua Metafisica especulativa, o suprassume: a tensao imanente ao
sistema fkantiano entre Razdo e entendimento ¢ suprassumida no pensamento de Maguiavel, ()
cedendo, entdo, a filosofia kantiana como momento dialético de uma (a’) Historia que se fag, entao

na sua dialeticidade, consciente-de-si: é Histria da Filosofia!

16. A religiago antecede logicamente a filosofia, porgue ela estd ancorada imediatamente
no conceito da propria filosofia. Por isso, se a Filosofia ¢ consciente-de-si, ela dd substrato para que

a Religido se represente a si mesma, entio também consciente-de-si como Estado de Direito.

17. A Filosofia do Estado tem de encarar o Estado mediado pela Filosofia: um Estado
consciente-de-si a perseguir o telos da Liberdade, que ele antecipa logicamente da Filosofia, mas que
ela efetivamente o coroon, porque ¢ a verdadeira Eternidade a lhe apontar sempre tantos outros novos
caminhos totais, ontras alternativas possiveis, como a Unido Europeia e as outras formagoes
Supraestatais que se desenbhanm imediatamente, p.e, como os Estados da Bacia do Prata vislumbram-
se no Mercosul, ou como a China vislumbra sua Rota da Seda — e todas as alternativas mais que

nos espera o porvir. Toda a Filosofia é, por isso, Sinfilosofar.
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