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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta minhas percepgdes sobre a formacéo da mulher Mebengokre a partir
das vivéncias na aldeia A’Ukre nos ultimos anos. S0 abordadas aqui suas principais relaces
e a forma como se dao essas relagdes no cotidiano e ao longo da vida; suas formas de ensino e
aprendizagem; a insercao de elementos kuben (estrangeiros) em seu cotidiano, como o exemplo
da festa de aniversario da aldeia e campeonatos de futebol; e as percep¢des de género e agéncia
feminina Mebengokre. As experiéncias dos Mebengokre com seus parentes do mesmo género
e grupos de idade, com quem crescem e passam a explorar o ambiente com grande liberdade,
sdo de especial importancia para o aprendizado entre eles. Com seu grupo de parentes maternas
de idade proxima, as menire passam por todas as fases da vida, compartilhando a maior parte
dos momentos cotidianos. Em contraste com a visdo de que as mulheres Mebengokre estdo
relegadas a esfera doméstica, sendo caracterizadas como submissas, enquanto os homens
monopolizam a esfera publica, € notavel a agéncia feminina Mebengokre que se expressa tanto
em suas atividades tradicionais como a pintura, as colheitas e cuidados na rocga, participagéo
nas festas, na sua importancia na estrutura familiar, politica e econémica.

PALAVRAS-CHAVE: Mebengokre. Kayapo. Mulher. Indigena. Aprendizado. Educacao.
Menire. Cultura. Agéncia.



ABSTRACT

This dissertation expresses my perceptions about the formation of Mebengokre women from
my experiences in the A'Ukre village in recent years. Their primary relationships and the way
these relationships are dealt with in daily life and throughout life are discussed here; their
methods of teaching and learning; the introduction of kuben (foreign) elements into their daily
lives, examples being the village's birthday party and football championships; and the
perceptions of gender and female agency Mebengokre. The Mebengokre's experiences with
their relatives of the same gender and age groups, with whom they grow and begin to explore
the environment with great freedom are of particular importance of learning among them. With
her group of maternal relatives of close age, the menire go through all phases of life, sharing
most of the everyday moments. In contrast to the view that Mebengokre women are relegated
to the domestic sphere, being characterized as submissive while men monopolize the public
sphere, the Mebengokre female agency is notable, which is expressed both in their traditional
activities such as painting, harvesting and care in the fields, participation in festivals as well as
their importance in the family structure, politically and economically.

KEYWORDS: Mebengokre. Kayapo. Women. Indigenous. Learning. Education. Menire.
Culture. Agency.
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PROLOGO

Entendendo as pessoas de uma perspectiva relacional, como “centros de atividade
progenitora variadamente posicionados dentro de um campo abrangente de relagdes, sendo cada
desses centros como uma perspectiva a partir da qual uma pessoa percebe o mundo”, como
descreve Ingold (2000, p. 144), é interessante fazer algumas consideracfes sobre o percurso que
me levou a escrever sobre esse tema.

Em julho de 2014, tive a oportunidade de participar do curso de ensino e extenséo
intitulado “Conservacdo, Vida Social e Desenvolvimento entre 0 Povo Indigena Kayap6 do
Sudeste da Amazonia™. Nessa ocasido, estudante da graduacdo em Ciéncias Sociais da UFU,
tinha comecado a estudar a educacao escolar de bebés, num momento em que havia acabado de
colocar meu filho para frequentar uma EMEI (Escola Municipal de Educagédo Infantil) — em
2013, com a idade de 1 ano e 2 meses; a inser¢do dele na escola ocorreu nesse momento devido
a necessidade de voltar a trabalhar e continuar os estudos —, a partir do meu interesse nesse
processo de escolarizacdo de criancas ja na primeira infancia cada vez mais difundido nas
ultimas décadas e seus desdobramentos culturais.

A experiéncia na aldeia A’Ukre ocorreu pouco apos o periodo de etnografia dessa
pesquisa de conclusdo do curso da graduacéo, e antes do processo de escrita do trabalho. A
vivéncia livre, grande autonomia e o processo de aprendizado pratico das criangas que ocorre
principalmente entre seus pares, em contraste com a educagdo e vivéncia nas cidades me
despertou muito interesse.

A vida em A’Ukre me pareceu mais leve, descontraida e feliz, e o aprendizado livre e
pratico, junto de suas e seus familiares.

Conhecer e vivenciar um pouco de como as maes, familias e a sociedade Mebengokre
em geral lida com o aprendizado e o processo da vida, suas relacdes, ideias, atividades e ritos,
me afetaram muito. Me afetaram enquanto mae, enquanto pessoa nascida e cultivada em

cidades, enquanto estudante de antropologia e da area da educacao.

! Curso nas areas de ecologia, meio ambiente e povos indigenas, realizado a partir de uma colaboragdo entre o
Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Uberlandia, o Departamento de Antropologia da
Universidade de Purdue, a Associagdo Floresta Protegida e a comunidade Mebengokre da aldeia A’Ukre; iniciativa
entdo coordenada por uma equipe de antropdlogos, ecologos e liderangas indigenas da aldeia A’Ukre, que
ministraram aulas préticas, na aldeia e na base de pesquisa ambiental Pinkaiti, ao longo de duas semanas.
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Esse “encontro” com a aldeia A’Ukre me apontou um novo horizonte de
problematizagéo do fendmeno do aprendizado na primeira infancia, de forma que quando voltei
desenvolvi um projeto com essa tematica com o qual entrei no mestrado em Ciéncias Sociais
da UFU de 2016.

Em dezembro desse mesmo ano tive a oportunidade de voltar a aldeia como
colaboradora no projeto “Antropologia Colaborativa e Capacitacdo Comunitaria: a tradugdo de
tecnologias audiovisuais no processo de afirmacdo étnica do povo indigena Mébengokré-
Kayap¢ da aldeia A’Ukre”?,

Dessa vez, pude estar na aldeia por 20 dias que foram de muita intensidade, quando
conheci mais pessoas e fiz amizades. Foi muito significativo para mim quando, nos primeiros
dias, recebi um nome, Irekeiti, de uma mebengueite idosa, muito améavel, era um nome que ela
usava quando era jovem, segundo traducdo de um memy que estava l&. E uma ocasido
posteriormente, vendo artesanatos de micangas de algumas jovens mekrapdire embaixo das
arvores no fundo da casa delas, entre tentativas de comunicacdo e risadas, fui adotada como
irma e ganhei uma familia.

Minha irma é uma jovem mekrapdire que tinha uma filha de mais ou menos dois anos
na época, e estad sempre acompanhada de principalmente duas de suas irua (irmas da mae),
também jovens, que tém dois filhos cada, em seu cotidiano. A partir do momento em que falou
gue agora eu era sua kanikwei, falou que suas irua que estavam presentes eram também minhas
irua; depois sua mae e pai me disseram que a partir de entdo eu também era filha deles, e meu
filho (de quem eu tinha falado, mas que n&o tinha ido comigo) era neto deles; minha mée me
falou 0 nome e parentesco de muitas pessoas de A’Ukre, outras aldeias ou que estavam morando

na cidade e agora eram também minha familia.

2 Projeto de extensdo e pesquisa financiado pelo Edital PROEXT/2015 envolvendo a colaboragéo entre a UFU, a
Universidade de Purdue, a Associagdo Floresta Protegida, a ONG “Video nas Aldeias” e a comunidade da aldeia
A’Ukre, sob a coordenacdo do Prof® Dr° Diego Soares da Silveira e da Prof? Dr® Laura Zanotti. A Associacao
Floresta Protegida (AFP) é uma organizacdo indigena sem fins lucrativos que representa atualmente 17
comunidades (cerca de 3000 indigenas) do Povo Mébéngokre / Kayapo localizadas no sul do estado do Paré. Foi
criada em 2002, com os objetivos de fortalecer as comunidades Mébéngokre / Kayapo para a protecdo de seus
territdrios e recursos naturais, apoiar o desenvolvimento de alternativas sustentaveis de geragdo de renda e
valorizar o patriménio cultural desta etnia (fonte: http://florestaprotegida.org.br/ em 02/03/2019).
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A partir de entdo, principalmente minha irm4, as irua mais jovens, as criangas (minha
filha e irmdos), e minhas irmés e kwatui (filhas de um nget, irméo da mae) mekurerere, me
chamavam para ir a ro¢ca ou ao rio com elas, me visitavam e eu também as visitava muito.

Me ensinavam como faziam as coisas, entre risadas das minhas tentativas e incentivos,
como subir em uma arvore de jenipapo, cantar musicas Mebengokre ou continuar um padréo
em um bracelete de migangas. Conversavam muito, traduzindo algumas palavras para
portugués para 0 meu entendimento, sempre muito divertidas e brincalhonas. Antes dos metoro
me chamavam para fazer minha pintura, geralmente feita por uma irua ou minha irma. Me
puxavam para dangar com elas. Colocavam as criangas, principalmente minha filha, em meu
colo para que eu cuidasse, falavam para ela que eu era “mamae”. Perguntavam sobre minha
familia na cidade, minha vida; e me falavam de seus costumes e concepcdes e me instruiam
sobre como agir com as pessoas da aldeia de acordo com suas regras sociais de parentesco.

Mais para o final da viagem, um dos mebengueite colaboradores nas tradugfes no
projeto, com quem conversei muito e desenvolvi amizade ao longo dos dias, me chamou em
sua casa um dia a noite, e em frente a casa com sua familia, me falou que gostava muito de
mim, como sua filha, e sua esposa também, que agora eles também eram minha familia e que
meu filho (de quem tinhamos conversado anteriormente) ia receber o nome dele. Fui
presenteada com um colar, brincos e bracelete para mim e para o meu filho. Fiquei muito
afetada com o acolhimento especialmente dos familiares que me adotaram. Fiquei surpresa
sobre a adocdo em uma segunda familia, que pelo que sabia ndo era um costume la.

Quando fomos embora nessa ocasido, todos perguntavam quando iria voltar, e eu
falava do planejamento do retorno para o trabalho etnogréafico da dissertacdo, levando na
préxima vez meu filho comigo. Organizei meu retorno em 2017, tendo que respeitar o periodo
de afastamento que consegui no emprego, somente pude ir no final de novembro, quando
também o rio comecou a encher e era possivel chegar de barco.

Né&o foi fécil a organizagdo de ir sozinha com meu filho (estava completando na
ocasido 5 anos), pensar na alimentacdo e em outras necessidades para permanecer por dois
meses com ele na aldeia conforme o planejamento. Viajamos por mais ou menos 23 horas de
Onibus até Tucuma e, depois de comprar o restante das coisas na cidade, por mais 3 dias de
barco com dois amigos mebengueite até a aldeia.

A viagem foi longa, com uma paisagem incrivel, repleta da aparicdo de animais como
ariranhas, jacarés e diferentes passaros que os amigos Mebengokre mostravam e ensinavam

curiosidades. Em varios momentos eles desceram do barco e o puxavam, as vezes com auxilio
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de cordas, entre as pedras, contra a correnteza. A forca, descontracdo e familiaridade deles com
a floresta e o trajeto sempre impressionantes. Passar por essa viagem com meu filho foi uma
experiéncia de grande intensidade. Os Mebengokre que viajaram com a gente desenvolveram
com ele principalmente durante a viagem uma relacao de cuidado e carinho.

As pessoas na aldeia em geral o receberam muito amigavelmente; as criangas eram
muito curiosas com ele, que era chamado de “tatu” (em referéncia ao seu nome, Arthur),
kubenkrare (crianca kuben) e, depois, pelos nomes que recebeu, principalmente “Tampim”.
Minha filha Mebengokre e uma pequena kwatui que brincava sempre junto, gostavam muito de
brincar de pique-pega com ele; um grupo de meboktire sempre aparecia o chamando para
brincar de cagar pequenos animais com estilingue ou desenhar. No rio aprendeu com alguns a
pescar com anzol. Tinha um pouco de dificuldade de se comunicar com as criangas que quase
ndo falam portugués e ndo entendiam muito do que ele dizia. Os adultos gostavam de escutar o
que ele tinha a dizer. Uma mebengueite me falou, com ele em seu colo, que A’Ukre ja conhece
a gente e vai sentir saudade depois quando féssemos embora e que ele deve crescer e voltar e
ajudar A’Ukre. Houve também momentos de dificuldade em lidar com ele, que demonstrava
irritacdo em relacdo a mudanca na alimentacéo e na rotina, principalmente passada a primeira
semana, quando ja sentia mais falta de casa.

A ocasido em que estivemos l& coincidiu com a festa em que ikra (minha filha
Mebengokre) era a “dona da festa”, a crianca honrada. Estava na verdade havendo duas festas,
a festa dela, kware kango, e de uma outra crianca, memy biok. Todos os dias ao amanhecer e
por volta de 16h tinha metoro. Eu como méde da dona da festa, ndo dancava e ajudava e
contribuia no que podia no preparo das refei¢6es diarias que a familia da crianca homenageada
oferecia no nga. Meu filho, como seu irmdo, sempre dancava e era belamente pintado pelas
kwatui para os metoro, ele achava lindo, principalmente quando foi pintado do padréo onca.
Com alguma dificuldade em manter o ritmo dos passos nos metoro, ia de maos dadas com uma
kwatui e foi até carregado nos bragcos em uma ocasido durante todo um metoro.

Estar com meu filho na aldeia foi uma experiéncia muito intensa. Ele pegou especial
proximidade também com um ngetoa (av6), que sempre estava presente, conversava muito com
ele, nos levou carne e peixe em algumas ocasides; 0 presenteou com um pequeno remo; a quem
recorremos COmMo em uma ocasido que apareceu uma cobra na casa.

Arthur demonstrou muito interesse por varios elementos da cultura Mebengokre, e se
juntava aos homens no nga em algumas ocasides, como quando 0s homens chegaram com a

cacga para o encerramento da festa e foram prepara-la, e ele ficou muito interessado e eu ndo
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consegui conté-lo de ir observar. A irué falava que estava tudo bem ele ficar 1a. Depois ele me
contou que Vviu até o video que alguém mostrou da caga do veado.

Para o encerramento prepararam a mascara do B6. No dia eu fui junto com as outras
irua da dona da festa acordar as kwatui as 6h, para o metoro. As kwatui, todas pintadas com
jenipapo e com o rosto todo e os pés vermelhos de urucum, dangaram com o B, que saiu do
nga, - que estava tampado com folhagens durante todo o seu preparo (proibido para as mulheres
e criangas verem). Foi um metoro especialmente bonito e intenso.

Na terceira semana em que estavamos na aldeia, meu filho estava com feridas de
picadas de insetos, apesar do uso constante do repelente, que comegaram a aumentar e ficar
abertas a medida que ele cocava. Mesmo tentando ndo deixar exposto, apesar do calor, foi
piorando rapidamente, dando também nos bracos e costas. Apesar de estar passando pomadas
gue a técnica da farmacia deu e dele ter tomado agua com a raiz amassada que o pajé deu para
a kwatui preparar, ndo estava parecendo melhorar. Eu ja estava muito preocupada, ele ndo
queria molhar as feridas e chorava muito. Essa Ultima semana foi de muita tensdo, em que ndo
conseguimos interagir e participar como gostariamos das atividades e do cotidiano da aldeia.
Alguns me falaram que as feridas eram manifestacdo da saudade de casa.

Por sorte, surgiu um voo com duas pessoas do DSEI, que tinham ido fazer teste na
agua, e estava vazio voltando para Redencao e pudemos voltar junto. Chegando na cidade, a
infeccdo de pele do Arthur pdde ser tratada devidamente. Interrompemos entdo a viagem a
aldeia na metade do tempo planejado. Infelizmente ndo pudemos aproveitar mais e nos despedir
como gostariamos, mas a experiéncia que tivemos ja foi incrivel.

Minha insercao, enquanto mae e principalmente com a experiéncia de estar 14 com
meu filho, acompanhando minha irmd e as parentes maternas, foi moldando meu horizonte de
problematizacdes teoricas e influenciou no deslocamento do tema inicial da minha dissertacao,
que focaria mais na educacdo inicial das criancas Mebengokre e se ampliou para a experiéncia
de aprendizado continuo que passam 0s Mebengokre, focando especialmente na experiéncia e
agéncia feminina.

Imensa gratiddo por todo o processo dessa pesquisa, pelo privilégio de estabelecer
relacfes com essas pessoas e de compartilhar com meu filho essa vivéncia. Foi e continua sendo
muito aprendizado. Espero conseguir compartilhar aqui um pouco da nossa experiéncia,

impressdes e admiracdo pelo kukradja Mebengokre.
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INTRODUCAO

A floresta amazonica € um territorio em constante conflito, sofrendo especialmente
com a mineracgdo ilegal. Os povos indigenas historicamente resistem e lutam pelos seus direitos
e demonstram com seus modos de viver, como os dos Mebengokre-Kayapo da aldeia A’Ukre,
gue somos parte da natureza e existem formas sustentaveis, mais felizes e saudaveis de existir.

Esse trabalho tem como objetivo fazer consideracfes sobre a educacdo Mebengokre-
Kayapo, o aprendizado ao longo da vida especialmente das menire (mulheres Mebengokre) e
sobre sua agéncia, a partir das experiéncias de visitas a aldeia A’Ukre em julho de 2014,
dezembro de 2016 e dezembro de 2017.

Algumas consideragdes histdricas

A aldeia A’Ukre, na Terra Indigena Kayapo, no sul do Para, fica localizada a leste do
Rio Xingu, a margem do Riozinho e foi estabelecida em 1979 dissidente de Kubenkrakéjn, apos
mais de uma década de hostilidades e cis6es temporarias (LEA, 2012, p. 65). Hoje faz parte da
Associacédo Floresta Protegida® e estabelece relagdes principalmente nas cidades de Ourilandia
do Norte e Tucuma, onde muitos de seus habitantes residem principalmente para cursar o ensino
médio e 0 EJA, e estabelecem transito para resolver questdes burocréticas, utilizar atendimento
médico e fazer compras principalmente de mantimentos.

Os Mebengokre-kayapd, referem-se a si como Mebengokre. A tradugdo, ou glosa,
mais frequente dessa autodenominacgdo na literatura ¢ “aqueles que vém do buraco d’agua”, se
referindo a uma “origem aquatica desta que se pensa hoje como uma coletividade humana
distinta no mundo e peculiar” (COHN, 2006, p.27). Porém, como ressalta Cohn (2006), esta
constatacdo oferece mais davidas do que respostas.

Certamente ndo se apoia em uma “mitologia explicita”, como diria Lévi-Strauss —
nesta, hd um buraco atravessado pelos primeiros humanos a habitar a terra, que, no entanto,

separou o0 céu da terra, e ndo as profundezas das aguas. N&o se apoia tampouco, em exegeses

3 A Associacdo Floresta Protegida (AFP) é uma organizacdo indigena sem fins lucrativos que representa
atualmente 17 comunidades (cerca de 3000 indigenas) do Povo Mé&béngokre / Kayapo localizadas no sul do estado
do Para. Foi criada em 2002, com os objetivos de fortalecer as comunidades Mébéngokre / Kayapo para a protecao
de seus territdrios e recursos naturais, apoiar o desenvolvimento de alternativas sustentaveis de geracdo de renda
e valorizar o patrimdnio cultural desta etnia (fonte: http://florestaprotegida.org.br/ em 02/03/2019).
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nativas — os Xikrin ndo veem problemas neste nome, e ndo se sentem compelidos nem a explica-
lo nem a interpreta-lo.

A autora cita algumas sugestfes que tém sido dadas e fornecem pistas importantes,

com uma diversidade de significados e referéncias.
Por exemplo, Turner (1992: 311, 314; 1966: 3) remete a expresséo, lendo nela o significado
literal de “gente do espago dentre da(s) ou entre a (s) agua(s)”, as origens historicas entre os
rios Araguaia e Tocantins. Lukesch (1976: 25) apresenta duas interpretacdes, ambas bonitas
sugestdes. Por uma, 1€ a palavra-expressao isolando um final —dkre (bravo, valente), afirmando
assim que “essa denominagdo poderia ser explicada como derivando de me-be(n)-0kre = gente
forte, valente, ‘os fortes’”; por outra, considerando a hipdtese de que a expressdo denote a
origem pelo buraco d’agua, sugere que esta remeta as mulheres pescadas por seus maridos,
depois de se terem lancado as dguas em represalia pelo assassinato de seu amante — assim, seria
a origem de uma segunda humanidade, quase um anti-dilavio mebengokré, pelo qual, em vez
das &guas tomarem as terras, as mulheres nela mergulham, para serem parcialmente recuperadas
pelos homens e repovoarem o mundo. Giannini (1991) aborda a questdo por outro lado,
explicitando o valor da dgua na passagem, na mediacao entre dominios, na formacéo da Pessoa,
0 que sugeriria um simbolismo forte para se pensar a formagéo de uma coletividade humana.
Sem contar a poderosa pista dada em O cru e o cozido, em que Lévi-Strauss demonstra 0
potencial simbdlico da distincdo entre dgua celeste e agua terrestre, 4gua benfazeja e agua
maléfica, e toda uma mitologia etiologica para os Jé.

O termo kayapé (kaiap6 ou caiap0) teria sido designado no século XIX por grupos
vizinhos tupi e seu significado seria derivado de k’aya (“macaco”) e po (“parecido”) ou ka’i
(“macaco”) e japd (“feito/como”).

Os Mebengokre fazem parte do grupo conhecido na literatura como Jé setentrionais
(incluindo também os Timbira orientais, os Krah6, Krenje, Parakatéjé (ou Gavido), Pukobje e
Krikati do Maranhdo). Sua lingua pertence a familia linguistica J&, do tronco Macro-Jé (LEA,
2012, p. 60).

Suas aldeias estdo localizadas no sul do Para e no norte do Mato Grosso. Como ressalta
Demarchi (2014, p. 53), "estéo divididos em diversas aldeias que se por um lado constituem
universos politicos relativamente autdnomos (Turner, 1992; Gordon, 2006), por outro estdo
conectadas por extensas redes de relagdes”. O autor, que fez sua pesquisa na aldeia Mojkarako,
dissidente da A'Ukre, salienta como é dificil precisar a quantidade de aldeias que existem na

atualidade em razdo da continua dindmica faccionaria dos Mebengokre, que ocasiona também



cisOes entre as aldeias.
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Tal intricado amalgama parece, segundo a tradigdo oral, ter origens miticas, segundo
conta a narrativa da queda da arvore do milho e a consequente disperséo dos povos de
lingua jé ou de grupos Mebengokre, segundo versdes que variam ou se misturam ao
sabor do narrador. Neste sentido, a cissiparidade Mebengokre pode ser vista como
“anterior ao proprio aparecimento deste povo, ele mesmo originario da cisdo de um
grupo ancestral” (Oliveira, 1995: 08) (DEMARCHI, 2014, p. 55).

Diferente dos grupos Timbira, entre os Mebengokre “a partir do contato com os

brancos nas proximidades do Araguaia, no final do século XIX, inicia-se um processo de cisao

e de expansdo territorial (Turner, 1992), de modo que temos um nimero cada vez maior de

etndénimos” (MELATTI, 2011, p. 20) e o nimero de aldeias continua crescendo.

Lea (2012, p.

62) esquematiza o processo de cisdo das aldeias Mebengokre desde a

aldeia Goroti Kumrem localizada na mesopotamia Tocantins-Araguaia em meados de 1800

no quadro abaixo:

Figura 1: Quadro demonstrativo das cisdes das aldeias Kayap6

Goroti-kumre

Xicrin 1800 Gorotire
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(3 aldeias) em 2000
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Oeste do Xingu Leste do Xingu

Fonte: Lea, 2012, p. 62.

Os primeiros contatos com os brancos (kuben) teriam se dado no inicio do século XIX,

sendo diferentes as estratégias das aldeias diante dos estrangeiros com armas de fogo. A aldeia
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Gorotire, da qual descenderia a aldeia A’ukre, iniciou sua marcha em dire¢do ao Xingu,
evitando o contato com as frentes extrativistas (DEMARCHI, 2014, p. 56).

A primeira metade do século XX teria sido marcada por conflitos intergrupais, cisoes,
migracdes e novas fusdes. Nesse periodo os diversos subgrupos atacavam os kuben para
obtencdo de armas e outras mercadorias. O periodo compreendido entre 1950 e 1980 foi

marcado pela “pacifica¢do”, que teria ocorrido de forma difusa. Houve varias consequéncias:

dréastica reducdo populacional devido & contaminagdo por diversas moléstias
exdgenas; acomodagdo em territorio fixo, mesmo que intercalada por periodos de
trecking na floresta; suspensdo das atividades guerreiras entre 0s subgrupos, mesmo
que as relagdes entre eles continuem eivadas de tenséo e rivalidade; engajamento
progressivo nas atividades econdmicas gestadas pela agéncia indigena (ha época o
SPI e, posteriormente a Funai) como a coleta de castanha, seringa e peles de animais,
em situacOes de exploracdo descabida, baixa remuneragdo e péssimas condi¢des de
trabalho; por fim, mas ndo em importancia, engajamento progressivo nas instituicdes
sociais da sociedade envolvente, sobretudo, naquelas que chegavam de modo
incipiente nas aldeias, como a igreja, a escola e o sistema de saide (DEMARCHI,
2014, p. 57).

Sobre pacificacdo e as implicagfes, Cohn (2006), sobre os Xikrin, ressalta o aspecto
da produtividade da guerra ilustrado em relatos de expedi¢cdes guerreiras. O que permite a
construcdo de Mebengokré em pessoas € produzido e enriquecido a partir de um sistema que se
constitui a partir de relagbes pautadas por troca, guerra, xamanismo e caga, ou pela invencgéo e
inovacdo, de forma que possibilita ndo so a existéncia, mas a poténcia criativa de nomes e
adornos, cultivares e carne, cantos e rituais.

A autora discute como essas relacoes se ddo, em especial as relacdes guerreiras e de
troca. A auséncia da guerra ¢ tematizada, na medida em que a “pacificagdo”, estabelecimento
de relacdes pacificas com o Estado que se estendem a todos, leva a abolicdo da guerra em seu
sistema de relacOes e preensao. Ela ressalta o argumento de que o problema nao esta na auséncia
da guerra (que pode ser substituida pelas demais modalidades de preensdo em certo nivel), mas
na interrupcdo da alternancia entre guerra e alianga, inimizade e amizade, na garantia da
produtividade dessas relacdes de diferenca e da manutencdo da diferenca. Nesse sentido, a
concluséo é de que o desafio atual estd em evitar a indiferenciacdo e a diluicdo da diferenca, e,
portanto, a impossibilidade de criar novos Mebengroke, ou, como apontam as narrativas, a
possibilidade de criar apenas versdes enfraquecidas de Mebengokre (COHN, 2006).

Entre 1980 e 1990 ¢ acirrado de forma permanente o contato com os kuben para quase
todos os grupos Mebengokre. Nesse periodo ocorre também a luta pela demarcagédo da Terra

Indigena Kayapo (T1-Kayapd), conquistada apos forte pressao e negociagdes. Os Mebengokre
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se destacam na cena politica nacional, pelas diversas visitas a Brasilia durante os debates sobre
a Constituicdo de 1988 e pela organizacao do Encontro de Altamiraem 1989, contra a instalagéo
de usinas hidrelétricas nos rios que cortam seu territorio (DEMARCHI, 2014, p. 57). Nesse
periodo os Mebengokre assumem o controle do garimpo de ouro e extracdo de madeira em seu
territorio, tratando diretamente com madeireiros e garimpeiros. “Essas experiéncias custam
caro a imagem dos Mebengokre que passam a ser noticiados em diversos veiculos de imprensa
como “indios capitalistas selvagens” (Inglez de Souza, 2000: 68), passando de ‘“herois
ecologicos a verdadeiros vildes da Amazonia” (Gordon, 2006: 41) (DEMARCHI, 2014, p. 57).
O periodo de 1990 até a atualidade seria marcado por experiéncias de criacdo de organizagdes
ndo-governamentais (ONGs) sob a dire¢do dos proprios Mebengokre e, através também de
diversas parcerias com ONGs nacionais e internacionais, principalmente com projetos de
manejo sustentavel dos recursos do territorio. Esse contexto seria caracterizado também pela
intensa divulgacao cultural, através da participacdo em eventos, producdo de exposicdes, livros,
filmes e sites na internet; além da alianca inédita entre todas as aldeias Mebengokre com o
objetivo de combater a construcdo de usinas hidrelétricas nos rios que cortam seu territorio e
presenca marcante de manifestacfes em momentos de elei¢bes e outras decisdes politicas; e
crescente ocupacdo do espaco urbano das cidades do entorno e estabelecimento de relagdes
(TURNER apud DEMARCHI, 2014, p. 57).

Considerac0es sobre a organizacao social Mebengokre

As chamadas categorias de idade e a divisdo por género sdo abordadas na bibliografia
a respeito da organizacao social Mebengokre, sendo algo que pode ser observado em todos 0s
aspectos do cotidiano. Farei aqui uma breve introducdo sobre esse assunto, a partir
especialmente das obras de Vidal (1977) e Lea (2012).

As relagdes Mebengokre sdo bastante marcadas pela oposicdo entre 0s géneros
masculino e feminino, que permeia cada aspecto do cotidiano Mebengokre, da organizacao do
espaco ao sistema de riqueza (LEA, 2012, p. 139). “E apenas com a ascensio do individualismo
(e, mesmo assim, muito recentemente) que a sociedade comeca a encarar a ideia de superar a
dependéncia complementar entre homens e mulheres” (LEA, 2012, p. 139). Ela destaca o
argumento de Lévi-Strauss (apud LEA, 2012, p. 143) de que a divisdo sexual de trabalho é
sempre arbitraria para produzir dependéncia mutua: as incapacidades sdo criadas artificialmente

e ndo podem ser explicadas em termos fisioldgicos.
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A denominacéo de bebés de ambos 0s sexos € mekare(re), sendo seus pais mekrakara.
Categoria que pode ser subdivida, assim como as outras, em novo (ny) — recém-ingressado na
categoria - e velho (tum). Ao comecar a andar, a crianca € considerada como tendo seu
“envoltorio endurecido” (ka tyjtx), o que sinaliza seu ingresso na categoria meprire para ambos
0s sexos. Nessa categoria, ainda séo bastante dependentes da mée e dela ndo ousam se afastar
muito (LEA, 2012, p. 162).

O momento que passam a se interessar por brincar com outras criancas e ganham maior
autonomia coincide com a entrada na terceira categoria de idade, quando comeca a
diferenciagdo sexual. Para os meninos, 0 processo de amadurecimento, socialmente
reconhecido, ocorre & longo prazo, sendo as diferentes fases de transi¢do fortemente marcadas.
Ja as fases das meninas sdo menos marcadas, na medida em que, ao contrario dos meninos,
poucas coisas mudam no curso de sua vida. Como ressalta Vidal (1977), elas continuam a viver
na casa materna, a qual n&o estéo destinadas a deixar.

A terceira categoria de idade para os meninos é a dos meboktire, ou mebengadjyre, na
qgual permanecem até a idade aproximada de dez anos. Fase que antigamente marcava a
atenuacdo gradativa da residéncia na casa materna e a preparacao para ingressar na casa dos
homens (nga). Segundo relato feito por um homem de uns trinta anos, em 1982, Lea destaca as
atividades dessa categoria anteriormente a sua pesquisa:

Eles se incumbiam de acordar os aldedes de madrugada, com o canto “ja € dia” (aryne
akati wa wa), um costume que ja foi abandonado. Durante o dia, saiam da aldeia, indo
no atykmy (a zona de capoeira que separa a aldeia da floresta, ou cerrado), onde
montavam um acampamento. Ca(;avam aves e pequenos animais gue assavam e
comiam junto com seus companheiros. Ao anoitecer voltavam para casa para buscar

mais comida, que levavam de volta ao acampamento. Mais tarde, cada rapaz ia dormir
na casa de sua mée (LEA, 2012, p. 162).

Segundo a autora, na ocasido de sua pesquisa, no entanto, eles passavam a maior parte
do tempo brincando na aldeia e no rio e indo e vindo da casa da mée para alimentarem-se ou
brincar (Ibidem, P. 162).

A proxima categoria etaria masculina corresponde ao momento em que, por volta dos
dez anos de idade, os meninos tém seus cabelos cortados (que alcangariam, segundo a autora,
0s ombros até entdo), e ingressam oficialmente na casa dos homens, onde, no passado,
dormiriam até o nascimento de seus filhos quando se transfeririam para a casa das esposas,
sendo denominados meokre. A autora relata como, na ocasido de sua pesquisa, antes desse

momento, eles continuavam dormindo na casa de sua mae, onde ganhavam uma rede estendida
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perto da cama da familia, passando apenas curtos periodos na casa dos homens (nga), no posto,
ou alternativas temporarias como a casa de uma irma.

As categorias femininas correspondentes as dos meboktire e dos meokre sdo as
denominadas mekurereti e meprintire. Nessas fases as meninas comecam a formar um grupo
de idade que se reline, na praga, junto ao rio e na roga para conversar e brincar (VIDAL, 1977,
p. 158).

Ao ingressar na categoria dos menoronyre, 0s rapazes ja completaram seu crescimento
fisico, de forma que podem se casar. No passado, recebiam um batoque labial de madeira,
costume abandonado. No auge das cerimonias, 0s menoronyre seriam distintos dos meokre por
cantar e dancar incansavelmente durante toda a noite, ja sendo tyjtx (duros). Antigamente, ao
se tornarem menoronyre, 0S meninos mebengokre passavam a dormir no ngé, até se casarem.
Eram guerreiros e deveriam consolidar uma reputacdo prestigiosa antes de casar-se ou terem
filhos. Hoje, em A’Ukre, eles permanecem na casa materna, adquirindo geralmente uma barraca
para si, até se casarem e mudarem para a casa da esposa.

Assim, ap0s a categoria das meprintire, as meninas passam a das mekurerere, categoria
relativa as mogas puberes que ja podem ter filhos. As mocas tendem a se tornar mekurerere
antes dos rapazes se tornarem menoronyre, e se casar antes. Essas categorias seriam a
corporificagdo do ideal mebengokre de beleza, e sua vaidade seria seu trago principal. Segundo
Lea (2012, p. 165), saem para dancar quase todas as noites com 0s menoronyre em ocasido de
alguma cerimbnia em curso ou apenas como pretexto para flertar; corresponde ao momento de
maior sensualidade e feminilidade das menire, interessante observar que ndo ha limitacdo moral
em relacdo a sexualidade para os Mebengokre.

Vidal (1977, p. 162) ressalta que, ap6s 0 casamento, a jovem esposa continua a ser
uma mekurerere e a depender da roca e do fogo de sua mée até o nascimento do primeiro filho.
Muitas vezes, continuando a se divertir como uma menina com as outras meprinti. Apds o
nascimento do primeiro filho, o marido, com outros mekrare, abre-lhe uma roca e ela passa a
poder cultivar e preparar comida para sua familia. Segundo a autora, as kurerere, porém, sdo
consideradas no plano sexual da mesma forma que as mulheres da categoria mekrare, assim
como os menoronu em relagdo aos homens mekrare.

Em sua casa, segundo Lea (2012, p. 109), fabrica-se uma cama para as mogas puberes,
que tende a ser mais alta do que a cama de seus pais, onde comegam a receber seus visitantes
noturnos, de forma rapida e furtiva ou de forma regular, até consolidar o casamento, idealmente

com o nascimento de um bebé.
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Vidal (1977, p. 163) ressalta que existia ainda uma classe de mulheres que preferiam
permanecer livres durante mais tempo do que de costume, ou que ndo haviam conseguido se
casar até entdo, as me-kupro ou me-kray-tuk-tum. Segundo ela, aparentemente nao eram objeto
de qualquer discriminacéo e acabavam por casar, sendo varias as mulheres xikrin que pareciam
ter-se encontrado nesta situacdo em algum momento de suas vidas e nada parecia distingui-las
das outras. De acordo com a explicagdo que um Mebengokre me deu, uma mulher que tem
filhos e ndo tem marido, seja por ndo ter se casado ou por ter se separado, € uma mekupro; e
uma nire (mulher) que ja passou da idade em gque costumam ser consideradas mekurerere mas
ainda ndo tem filhos e continua se agrupando com as mekurerere, é uma me-kray-tuk-tum.
Porém ndo vi essas designacdes sendo utilizadas no cotidiano, apenas quando eu perguntei a
partir da referéncia bibliografica, ele me explicou os significados.

Segundo Lea (2012, p. 165), tanto as mulheres gravidas quanto seus maridos seriam
designados como metuajar6. Nesse periodo devem respeitar uma série de precaucfes e
restrices alimentares para assegurar o bem-estar do feto. Sdo chamados de mekrakara os pais
de bebés em fase de amamentacao.

Segundo a autora, quando tém os primeiros filhos, as mulheres sdo chamadas de
mekrapynh e os homens de mekranyre. Quando ja tém trés ou quatro filhos ambos os sexos sao
chamados de mekrakramti (aqueles com muitos filhos). Os mekrakramti s&o considerados
membros importantes da comunidade, sendo a transi¢do para essa categoria mais impactante
entre 0s homens na medida em que 0s mekranyre (como 0s meokre e 0s menoronyre) ainda sdo
relativamente timidos nas discussfes na casa dos homens, comportamento que vai se
modificando ao se aproximarem da categoria mekrakramti.

Ao se tornarem avos, homens e as mulheres passam a categoria mebengueite. Lea
(2012, p.166) ressalta que os membros dessa categoria sdo 0s mais respeitados da comunidade,
sendo considerados como aqueles que possuem mais conhecimentos sobre todos os aspectos da
vida. Ela destaca ainda que os homens mebengueite desempenham papel ativo na casa dos
homens, liderando discussdes e fazendo discursos publicos para toda a aldeia. S&o os que tentam
resolver as disputas e “que mandam” na comunidade, como ressalta Lea conforme um dos
lideres intermediarios a informou. Segundo uma mekrapdire me explicou, mesmo antes do
nascimento do primeiro neto, quando um filho chega a categoria de menoronyre ou uma filha
a categoria de mekurerere, seus pais passam a ser mebengueite.

A nocdo das classificagdes que os Mebengokre fazem a partir das categorias de idade

e género é essencial para o entendimento do processo de formacdo das menire (mulheres
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Mebengokre), suas relagdes sociais e formas de aprendizado, que serdo abordados nos primeiros
capitulos desse trabalho.

As percepcOes sobre a formacdo das menire sdo feitas aqui a partir de uma perspectiva
relacional, em que a figura do imaginario arborescente do modelo genealdgico, amplamente
utilizado como metodologia na modernidade, é substituida pela figura do rizoma, a partir da
perspectiva de Gilles Deleuze e Felix Guattari: considerado como um aglomerado denso e
emaranhado de fios ou filamentos entrelacados em qualquer ponto em que possa ser conectado
a qualquer outro. Essa imagem permitiria uma maneira de pensar sobre pessoas,
relacionamentos e terras que se afastam da linearidade estatica e descontextualizadora do
modelo genealdgico, permitindo que se conceba um mundo em movimento, onde o
crescimento, em cada parte ou regido se envolve com as relagcbes com todos os outros. "O
rizoma", que seria uma “antigenealogia", como colocam Deleuze e Guatarri, se trata de uma
“progeragdo” (progeneration), uma variedade relacional que se retorce e desenrola
continuamente (INGOLD, 2000, p. 140, tradugéo livre).

Nesse sentido, segundo Ingold (2000) a partir da perspectiva relacional da realidade,
existir ja significa estar posicionado em um determinado ambiente e comprometido com as
relagcbes que isso acarreta. Como locus de crescimento e desenvolvimento pessoal, a terra,
constituida em lugar, corresponde ao centro de uma esfera de criacao.

A partir dessa perspectiva, € interessante pensar as relacdes Mebengokre ndo de uma
perspectiva genealdgica, privilegiando uma transmissao de conhecimentos através de geracoes,
de forma vertical, mas de uma perspectiva relacional, considerando o aprendizado e a
construcdo das pessoas através das experiéncias e do crescimento compartilhado que tém
especialmente horizontalmente, em seus grupos de idade desde o nascimento, por toda vida,
além das relacBes com os mais velhos e 0s mais jovens, com 0s animais, a terra e os lugares
que habitam, sempre indissociaveis.

Na medida em que a partir do momento em que adquirem maior autonomia, entao
chamadas mekurereti e meprintire, as meninas passam a se afastar das mées e familiares mais
velhas e explorar com grande liberdade a aldeia acompanhadas de seu grupo geralmente de
idade aproximada de meninas. Vao se banhar e brincar no rio, sobem em barcos que estejam
parados, vao as trilhas mais proximas da aldeia, sobem em arvores, etc., voltam para perto dos
familiares mais velhos frequentemente nos momentos de refeigdes ou para acompanha-las as
rogas.

As categorias de idade sdo mais relacionadas as atitudes e ao grupo que integram do
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que a idade em si, que as pessoas da aldeia geralmente nem sabem ao certo (falando por
exemplo, quando eu perguntei, depois de pensar um pouco, que o filho tem “uns 7 ou 8 anos”).
Um marco importante na vida de uma menire € a passagem para a categoria das mekrapdire,
geralmente ao nascer o primeiro filho, momento em que passam a ser responsabilizadas por
tarefas.

Nesse sentido, é notavel como o compartilhamento de experiéncias entre os membros
da mesma categoria de idade é fundamental no entendimento do aprendizado Mebengokre. Para
abordar o aprendizado entre eles, € importante a abordagem do termo kukradja, que é utilizado,
segundo Gordon (2006, p. 91), para definir aquilo que chamariamos de cultura: tradicéo,
préticas, conhecimentos, modo de vida. Esse termo abstrato fundamental em sua lingua,
singular ou plural, pode ser traduzido de diversas formas em dependéncia do contexto. Uma
possibilidade seria “uma parte de um todo”, ou “as partes constitutivas da totalidade”, seja essa
um corpo organico (composto pela cabeca, tronco e 0s membros) ou um corpus de
conhecimento ou tradi¢des” (LEA apud DEMARCHI, 2014, p. 39).

Assim, como ressaltado por Gordon (apud DEMARCHI, 2014, p.39), “kukradja nao
se refere apenas a conhecimentos igualmente repartidos entre todos”, podendo se tratar tanto
do que é compartilhando em nivel mais abrangente quanto o que é restrito. Por exemplo,
mekunin kukradja significa kukradja de todos; menorony kukradja refere-se apenas ao relativo
a determinada categoria de idade, dos jovens iniciados ndo casados, nesse caso; meni kukradja
e memy kukradja, relativo aos géneros; e até mesmo no nivel mais excludente e pessoal,
ikukradja (‘o meu kukradja’) e me 6 kukradja (‘o kukradja de alguém’).

Nesse sentido, € possivel identificar elementos culturais relativos especificamente a
determinadas grupos. Sdo varios os elementos ligados ao kukradja das menire, como por
exemplo todo o processo da pintura corporal, da confeccdo de aderecos de micangas e colheita
e cuidado das rocas. Elementos relacionados a producdo cultural kuben por exemplo, como
estilos musicais escutados pelos Mebengokre, sdo relacionados principalmente aos jovens de
ambos 0s géneros. Sobre esses assuntos aprofundarei um pouco mais no segundo e no terceiro
capitulos.

Assim, é possivel observar a oposi¢do entre os géneros masculino e feminino sempre
presente no cotidiano Mebengokre. Porém o que caracteriza o kukradja das menire &
extremamente importante e valorizado e os elementos diferenciados por género ndo devem ser
pensados de forma hierarquica, de forma que as mulheres seriam caracterizadas como

meramente subordinadas ou submissas. A tematica do género e agéncia feminina Mebengokre
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em varias perspectivas nas Ultimas décadas entre os Mebengokre, sdo abordadas no quarto e
ultimo capitulo.

Além da importancia das menire em suas atividades tradicionais e na formacéo das
pessoas Mebengokre, sendo extremamente importantes na resisténcia cultural, elas estdo nas
ultimas décadas ocupando espacos de lideranga, antes destinados apenas aos homens; tém
representado seus interesses sendo muito presentes em manifestacfes politicas; s&o
responsaveis por grande parte dos recursos na aldeia a partir da organizacdo de venda de
castanha-do-para que colhem e do artesanato de micangas que produzem; além de beneficios
recebidos do Estado, como o bolsa-familia.

Dessa forma, o primeiro capitulo aborda as principais relagdes na vida das mulheres
Mebengokre e a forma como se d&o essas relacdes no cotidiano e ao longo da vida; o segundo
capitulo tem foco especialmente em suas formas de ensino e aprendizado e sua formacdo; no
terceiro capitulo, a insercdo de elementos kuben (estrangeiros) em seu cotidiano e como sdo
incorporados junto a suas tradi¢des, pensando principalmente na festa de aniversario de 35 anos
da aldeia e nos campeonatos de futebol; e no quarto e ultimo capitulo, o foco sao as percepcdes

de género e agéncia feminina Mebengokre.
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CAPITULO I. AS PRINCIPAIS RELACOES DE UMA MENIRE

A menina Mebengokre geralmente cresce acompanhada por suas kanikwej de idade
proxima (irmds e primas paralelas maternas, e as que consideram como irmas - apesar de
poderem ter outras nomenclaturas de parentesco). Com elas brinca desde pequena,
acompanham juntas as maes ao rio para banhar e lavar loucas e roupas, e as rogas para colheitas.
A medida que crescem um pouco, chamadas meprintire, comegam a formar um grupo que se
reline, na praca, junto ao rio e na roca para conversar e brincar. Elas se aventuram pelas trilhas,
subindo nas arvores e atirando pedras para pegar frutos como manga e jaca. No rio nadam contra
a corrente e pulam de barrancos. Jogam bola, quando tem, principalmente volei e futebol.
Fazem pinturas corporais em bonecas, desenhos em papel, também principalmente nos padrdes
de pinturas corporais que estdo sempre praticando.

Elas costumam desenvolver uma amizade que configura das mais fortes relagdes, que
perduram por toda a vida. Em geral, vivem na mesma casa ou em casas Vizinhas: as mulheres
com parentesco matrilinear devem idealmente, segundo Lea (2012, p. 113) morar juntas dentro
de uma maloca (kikre ry; casa comprida), como faziam no passado. Ela ressalta ser impossivel
averiguar se de fato tais mulheres conviviam debaixo do mesmo teto, ou se essa afirmacao
sempre teve o significado atual, de habitagdes vizinhas de mulheres de uma mesma linha de
descendéncia uterina que sdo consideradas como constituindo uma mesma Casa, que sdo
situadas na mesma localidade (kikre djam dja; casa em pé/lugar).

As Casas seriam, nesse contexto, segundo a autora (LEA, 2012, p. 113), unidades
sociais abstratas que ela define como pessoas juridicas ou unidades corporadas de descendéncia
matrilinear (ou uterinas), diferentes de meras habitacGes (ela enfatiza a diferenca escrevendo
com letra maidscula).

A polissemia da palavra “casa” em mébéngbkre é ilustrada pelos exemplos seguintes:
1) Ao perguntar a respeito de alguém que esteja dentro de uma habitacdo, o
interlocutor responde que tal pessoa esta kikre kam, que poderia ser glosado como
“dentro da casa”, num sentido espacial. 2) Ao indagar porque dois homens, que
residem em casas separadas, usam o mesmo cocar, o interlocutor costuma dizer kikre
kam arinhd, o que significa “pertence as pessoas daquela casa”, no sentido da
matricasa dos homens em questdo. 3) Ao mencionar os homens que desempenham o
papel de especialista cerimonial em duas ou mais aldeias, o interlocutor costuma dizer
que se trata de sua riqueza e prerrogativa (nekretx), naquela Casa (kikre kam) (LEA,
2012, p. 115).

Vidal (1977, p. 163) também ressalta como, diferente dos homens, cada menire

(mulher(es) Mebengokre) esta relacionada, antes de mais nada, a sua prépria casa, onde nasceu
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e onde vai morrer; e que estd sempre cercada por suas irméas e parentes matrilaterais em seus
afazeres cotidianos, sendo suas relages espontaneas e descontraidas.

Segundo Seeger, Da Matta e Viveiros de Castro (1979, p. 20) em relacdo a nocao de
pessoa, a corporalidade ocupa, na maioria das sociedades indigenas brasileiras, posicao
organizadora central. Nesse sentido, a corporalidade ndo seria vista como experiéncia infra-
socioldgica, sendo o corpo considerado mais que simples suporte de identidades e papéis
sociais, como “instrumento, atividade, que articula significagdes sociais € cosmologicas; o
corpo ¢ uma matriz de simbolos ¢ um objeto de pensamento” (SEEGER; DA MATTA;
VIVEIROS DE CASTRO; 1979, p. 20).

Dessa forma, na maior parte das sociedades indigenas do Brasil, as mitologias, a vida
cerimonial e a organizacdo social giram em torno de temas como a fabricacdo, decoracéo,
transformacéo e destrui¢do dos corpos.

Uma fisiolégica dos fluidos corporais — sangue, sémen — e dos processos de
comunicac¢do do corpo com o mundo (alimentacdo, sexualidade, fala e demais
sentidos) parece subjazer as variagBes considerdveis que existem entre as sociedades
sul-americanas sob outros aspectos (SEEGER; DA MATTA; VIVEIROS DE
CASTRO; 1979, p. 20).

Seeger, Da Matta e Viveiros de Castro ressaltam que entre os J& do Brasil Central,
grupo do qual os Mebengokre fazem parte, o dualismo basico existente entre a esfera doméstica
(parte periférica da aldeia, relacionada ao feminino) e a esfera publico-cerimonial (parte central
da aldeia, relacionada ao masculino) consiste essencialmente numa oposi¢cdo complementar
entre 0 dominio estruturado em termos de uma ldgica da substancia fisica e o dominio
estruturado em termos de relacbes que negam os lagos de substancia, ou seja, 0 dominio
estruturado em termos de producdo de individuos, de alimentos, associacdo por lagos de
substancia e o dominio estruturado em termos de relacdes de nominacédo ou categorias de idade,
por exemplo.

Segundo os autores, 0 corpo humano, entre os Jé, parece dividido em aspectos internos
relativos ao sangue e ao sémen, a reproducdo fisica; e aspectos externos relativos ao nome, aos
papeis pablicos, ao cerimonial —ao mundo social, ou seja, expressos na pintura, ornamentacao
corporal e nas cangdes.

Dessa forma, Seeger, Da Matta e Viveiros de Castro (1979) chamam atencdo para o
fato de que as sociedades indigenas da América do Sul, “estruturam-se em termos de categorias

I6gicas que definem relagdes e posigdes sociais a partir de um idioma de substancia” (SEEGER;
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DA MATTA; VIVEIROS DE CASTRO; 1979, p. 24). Sendo essa compreensao essencial para
o entendimento da nogdo de pessoa entre elas. Nesse sentido, a pessoa é para elas mais
importante que o grupo, como entidade simbolica. “Se o idioma social Nuer era ‘bovino’, estes
aqui sao ‘corporais’” (SEEGER; DA MATTA; VIVEIROS DE CASTRO; 1979, p. 24).

Assim, como destaca Demarchi (2014, p. 150) a partir de Gordon (2006), entre 0s
Mebengokre, todo processo temporal do ciclo de vida se produz como um processo de
endurecimento do corpo e ao mesmo tempo, de sua maturacao, e a producdo do corpo e mesmo
da pele nédo se separa da producéo da pessoa, de suas capacidades e suas agéncias.

Segundo Cohn (2000, p. 133), para 0s Mebengokré-Kayap0, a pintura corporal se
configura como o modo belo e correto, mex e kumrex, de se apresentar e consiste num atributo
da pessoa humana, que revela “a cada um as multiplas facetas de sua pessoa em contraposi¢ao
a todos os outros individuos, no tempo e no espago, um recurso para a construcdo da identidade
e da alteridade”” (VIDAL 1992 apud COHN, 2000, p. 133).

Como fator humanizador, a pintura é aplicada no recém-nascido para simbolizar sua
integracdo a sociedade, e, no mito, transforma a estrela descida do céu, que da aos Kayapo a
agricultura, em mulher. Nesse contexto, a pele sem pintura, ka iaka, denota momentos de
marginalidade, como Cohn ressalta a partir das anélises de Vidal. Segundo Vidal (apud COHN,
2000, p. 134), estar pintado é um modo de apresentacdo socialmente informado que conjuga
ética e estética. Dessa forma, a pintura corporal ou sua auséncia nos individuos marca distincGes
sociais importantes no cotidiano.

A pintura é feita com jenipapo misturado com cinza de carvao e é aplicada com um
pincel, uma lasca de nervura de palmeira, cuja grossura é adaptada ao motivo escolhido
(VIDAL, 1977, p. 103). As meninas ja comegcam em suas bonecas e desenhos o treino dos
padrdes das pinturas, sem poder, no entanto, utilizar ainda o jenipapo, que pelo que percebi
comeca a ser utilizado a partir da categoria das mekurerere.

Nesse sentido, Vidal (1977, p.158) salienta como as atividades das meninas
Mebengokre concentram-se em torno da vida domestica e as relacbes que mantém ja se
assemelham bastante as das mulheres mais velhas, 0s novos ajustamentos que devem fazer ao
longo da vida s&o minimos e as transicdes sdo muito atenuadas, diferindo nesse sentido dos
homens.

Elas brincam também (menos que entre as meninas) com 0s grupos de meninos,
geralmente os formados por seus kamy (irmdos e primos maternos). A relacdo com os irmaos

também é muito proxima, tendo 0 momento intenso da primeira infancia, quando nao tém tanta
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autonomia para se aventurarem sozinhos pela aldeia e permanecem mais juntos nas brincadeiras
perto das mées.
Ao dar os primeiros passos, a criangca comega a brincar com as outras criangas de sua
casa ou segmento residencial, ou seja, suas irmas e seus irmaos reais e classificatérios.
Nunca se aventura sozinha ao outro lado da praca ou a grande distancia da casa
(VIDAL, 1977, p. 102).

Ap0s determinada autonomia, as meninas continuam a dividir sempre as refeicGes e
0s momentos de descanso em casa com 0s irmaos até que eles se casem e mudem para a casa
da esposa. Antigamente, ao se tornar menoronyre, 0s meninos Mebengokre passavam a dormir
no ngé, até se casarem. Hoje, em A’Ukre, eles permanecem na casa materna, adquirindo
geralmente uma barraca para si.

Os irmdos de sexo oposto séo o ideal de género dos filhos para os mebengokre, na
medida em que idealmente passardo nomes e prerrogativas rituais para os tabdjuo (filhos dos
irmaos de sexo oposto). Como ressalta Cohn:

o ideal (ou seja, aquilo que nem sempre pode ou é realizado na pratica mas é uma
referéncia para todos) ¢ que os irmdos “troquem nomes”, ou seja, que o irmdo dé seu
nome para o filho da irmd e vice-versa, cruzando-se 0s lagos de nominagdo patri e
matrilaterais. Ter filhos de sexo alternado é, portanto, também um arranjo ideal, para

perpetuar e reproduzir os lagos de sociabilidade e transmitir de maneira eqliitativa os
bens culturais (COHN, 2000, p. 62).

E comum que irmaos de sexo oposto se presenteiem mutuamente e construam uma

relacdo de afinidade. A relacdo dos irmaos da mae com seus tabdjuo:

evolui e ela deve, num determinado momento, mudar de natureza: de uma
identificacdo no plano fisico e ligada ao parentesco ela deve transfromar-se num
vinculo sécio-ritual, vinculo essencialmente mistico pois, de um lado, ela une dois
individuos que possuem em comum nomes e privilégios, em oposi¢do aos outros que
ndo os possuem, e de outro, a relacdo € desprovida de qualquer contetdo de autoridade
(VIDAL, 1977, p. 107).

Os nomes “bonitos” (idji mej) sdo tema importante na compreensdo da pessoa
Mebengokre e teriam sua origem em outros seres. Os Mebengokre diferenciam duas classes de
pessoas: as que tém idji mej (nomes bonitos/bons/completos), também chamadas mé mej
(pessoas belas ou completas) e as que possuem idji kakrit (nomes comuns), chamadas de mé
kakrit (pessoas comuns ou imperfeitas). Os nomes bonitos sdo transmitidos de um ngét (irmao
da mae ou av0) para os seus tabdjuo do sexo masculino e de uma kwatui (irma do pai ou avo)

para suas tabdjuo do sexo feminino; e devem ser confirmados cerimonialmente, ou serdo
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considerados idji mej kaigd (nome bonito falso) (VIDAL, 1977; COHN, 2000; GORDON,
2006; LEA, 2012; DEMARCHI, 2014).

Os nomes bonitos que sdo majoritariamente utilizados por mulheres sdo Koko, Ngrei,
Nhak, Ire, Bekwei e Panh; e os masculinos, Katob, Takak e Bep. Esses prefixos sdo seguidos
de sufixos que servem para nominagéo individual. Como ressaltado por Giannini (1991, p. 54)
em relacdo aos Xikrin, os nomes se configuram ndo apenas como uma heranca dos ancestrais
transmitida através das geracdes, mas também um vinculo com a Natureza, na medida em que
em sua concepcao, 0S nomes emanam das coisas e seres em si, e 0S pajés se comunicam com

0s animais, as arvores e 0s espiritos para se apoderarem de seus nomes. Assim,
Bep e Bekwei sdo idji-mei de certos peixes... Ire seria 0 nome proprio reservado ao
peixe cari (Boikoti). Koko e Katob seriam 0s nomes em voga entre 0s macacos. Ngrei
estaria associado a anta. Takak teria sido registrado pela primeira vez entre os porcos.
O nome, porém, ndo estd vinculado a uma espécie animal particular. (VIDAL apud
GIANNINI, 1991, p. 54).

Ao nome estariam vinculados tabus alimentares, de forma que mulheres Bekwei, por
exemplo, ndo poderiam se alimentar de determinados tipos de peixe que poderiam, apesar de
em outros individuos causarem apenas coceiras no corpo, causar-lhes a morte.

Existem cerimdnias especificas de nominacdo, como as cerimdnias do Bemp para o0s
nomes Bep, e cerimbnias em que varios nomes podem ser confirmados, como Menire Biok e
Memy Biok (DEMARCHI, 2014, p. 47). A realizacdo dos rituais requer que 0s pais, que
desempenham o papel de patrocinadores, mobilizem parentes reais e classificatérios ou
putativos (ka'ak) para a producdo das condi¢cdes materiais e da comida ritual, sem a qual ndo é
possivel a realizacdo da festa (GORDON, 2006, p. 89).

Os idji mei, assim como os nektrex mei, sdo, segundo Verswijver (apud DEMARCHI,
2014, p. 48) “possuidos” pelos segmentos residenciais (rwyk dja) que compGem a aldeia.
Nektrex, é, segundo a definicdo que Vanessa R. Lea (2012) recebeu do chefe da aldeia Kretire,
Ngyjre-me, “tudo aquilo que as pessoas amontoam”, ou seja, seus pertences. O termo nektrex,
segundo ele, ¢ relativo a coisas “comuns” (kakrit) como cabacas, bordunas, arcos e flechas,
coisas que todos tém em todas as habitagdes. E um conjunto de objetos exclusivos, adornos e
prerrogativas cerimoniais que sdo consideradas “bonitas” (mej).

Lea (2012, p. 115) entende tais segmentos residenciais como Casas, como comentado
antes, unidades sociais abstratas que ela define como pessoas juridicas ou unidades corporadas
de descendéncia matrilinear (ou uterinas), diferentes de meras habitacdes.

Os nomes e o0s nekretx sinalizam o prestigio e uma numerosa parentela, sendo alguém
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sem enfeites considerada pobre. Internamente as casas, seus membros se diferenciam pela
quantidade e qualidade dos nekretx que possuem. Algumas prerrogativas sdo compartilhadas
entre varios detentores simultaneamente, sendo as mais prestigiosas, as exclusivas.

Da perspectiva de Turner (apud DEMARCHI, 2014, p. 48), porém, os nekretx sdo
propriedades dos préprios individuos que os transmitem e recebem, e ndo das Casas ou qualquer
sociedade comunal. Para o autor, a organizacgdo de metades (e associa¢des ou grupos de idade)
teria a funcao de regularizar e padronizar coletivamente a relacdo hierarquica de dominancia
que haveria entre sogros e genros definida no contexto da residéncia uxorilocal. Nesse contexto,
a organizagdo cerimonial seria um mecanismo totalizante que neutralizaria a assimetria
incorporada nas oposic¢des de metades decorrente da divisdo social do trabalho entre os sexos
(na qual as mulheres seriam responsaveis pela producdo no nivel intrafamiliar e pela
socializacdo primaria — nivel doméstico e menos inclusivo — e os homens pela producdo no
nivel interfamiliar e pelos ultimos estagios de socializacdo — publico-cerimonial) reintegrando
todas as oposi¢fes em uma unidade transcendental (GORDON, 2006, p. 86).

Nesse sentido, com sua abordagem, Vanessa Lea dissolve a oposicao entre os dominios
politico-jural e domeéstico, tal como proposta por Turner, na medida em que as Casas
constituiriam mais do que a esfera doméstica, sendo sua esséncia (propriedade simbolica e
definidora) manifestada na esfera cerimonial, e seu conjunto (a totalidade de Casas)
compreenderia a sociedade Mebengokre (GORDON, 2006, p. 92).

Considerar as Casas como pessoas juridicas, como coloca Lea (apud GORDON, 2006,
p. 92) implicaria, como ressalta Gordon (2006, p. 92), no reconhecimento de que séo elas (e,
assim, as mulheres, na medida em que s&o consideradas o dominio feminino) que controlam
todos os bens simbolicos escassos entre 0s Kayapd de forma que as mulheres passam a ser
vistas como as agenciadoras do controle dos recursos simbdlicos e ndo mais como 0 recurso
controlado. Sendo o corolario dessa hipotese o fato de os homens serem colocados em
circulacdo por intermédio das aliancas de casamento, servindo a perpetuacdo das Casas.

Mesmo ap0s se mudarem, percebi ser comum que os homens voltem frequentemente,
mesmo diariamente, & casa da familia da mée, muitas vezes levando também os filhos e
deixando prontamente no colo da irma ou da mée, que recebem com brincadeiras e carinhos o/a
tabdjuo.

A relagdo de uma/um Mebengokre com sua mae é extremamente forte, e tambem é
com 0 grupo com quem a mée costuma estar acompanhada em seu cotidiano. Geralmente esse

grupo é formado pelas irmés da mée e outras parentes maternas que sdo da mesma categoria de
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idade, também chamadas todas de “mamae”. Segundo observei, e foi comentado também por
uma mebengueite, hoje as criangas chamam de “mae” e “pai” (ou “mamae” ¢ “papai”’), como
em portugués, as pessoas proximas: irua, kwatui/tuiua, nget, bam. Sendo estas, geralmente, das
poucas palavras que as criancas falam e sabem em portugués, incorporadas em meio aos
didlogos em Mebengokre, de forma que € comum ouvir frases como “nhara mamae?” (cadé a
mamae/tia/avo) ou “papai kikrekam” (papai esta em casa).

Apesar de chamar muitas mulheres de mae, a relacdo com a genitora costuma ser a
mais forte. A relacdo com as outras maes, frequentemente, também é forte (geralmente chamam
de ‘mamae’ e depois 0 nome da pessoa quando ndo se referem a sua genitora). Geralmente é
assim, porém vai depender e pode variar de acordo com a relacdo de cuidado estabelecida.
Chamam também com a mesma nomenclatura, “irmaos”, a todas as criangas da familia,
conforme os consideram em suas relacdes, apesar de poder haver relacdes de irua/kra e nget ou
kwatui/tabdjuo entre alguns deles na estrutura de parentesco da linguagem Mebengokre.

O grupo de mulheres costuma estar sempre junto (como na infancia) nas atividades
enquanto os filhos também estdo (e formam a mesma relagéo entre si), e distribuem entre si as
tarefas que as compete de forma que geralmente uma delas se encarrega do cuidado de todas as
criangas, e vdo se revezando. E comum que se separem de forma que algumas dessas
mekrapdire vao a roca colher milho ou acai enquanto uma fica em casa com as criancas, prepara
a comida ou desga ao rio com elas para banhar e lavar algumas roupas.

Certa vez, por exemplo, enquanto um grupo de trés mekrapdire se revezavam de forma
gue uma ficava com as crianc¢as pequenas (que ficavam no colo dela ou brincando em meio aos
galhos e folhagens préximos) enquanto as outras duas e eu e Aline* tirhdvamos e espremiamos
as mandiocas que estavam nos galdes de molho em uma agua com cheiro forte para o processo
de fazer a farinha. Em meio a esse processo, acho interessante ressaltar, como elas conversavam
sobre 0s acontecimentos politicos recentes relacionados a posicionamentos de caciques de
outras aldeias em relacdo ao garimpo e também falavam de coisas corriqueiras e engragadas,
brincando ocasionalmente com a médo lambrecada com a mandioca fermentada de encostar na
gente. As relacOes entre elas, conforme comentado anteriormente, eram sempre espontaneas e
descontraidas.

A forte relacdo com a mée da origem posteriormente a relacdo dela com seus filhos,

4 Amiga que na época era estudante do mestrado em Ciéncias Sociais na UFU, com quem pude compartilhar

muitas vivéncias na aldeia A’Ukre em 2014 € 2016.
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netos dela. A relacdo kwatui/tabjduo constitui outra das geralmente mais fortes relacGes de uma
pessoa Mebengokre, sendo que a kwatui mais proxima de uma crianga costuma ser a sua avo
materna, apesar de que qualquer kwatui poderd manifestar um interesse constante por seu
tabdjuo (VIDAL, 1977, p. 105). Quando os filhos se tornam mekurerere ou menoronyre, seus
pais passam a ser mebengueite e ja esperam o neto.

Quando perguntei a uma mekrapdire sobre como seria para ela quando seu filho mais velho se
tornasse menoronyre, ela respondeu que “ird trabalhar muito e esperar neto. Que mebengueite
trabalha muito”. E de fato é notavel como as mebengueite se encarregam de tarefas pesadas,
como a coleta de castanhas-do-para e lenha - que costumam realizar com seu grupo de
amigas/parentes de toda a vida, que agora se encontram na categoria das mebengueite -,
enquanto as filhas ficam incumbidas de atividades como a limpeza da casa, lavar lougas e
roupas, preparar comida e cuidar dos filhos pequenos.

E muito comum ver, quando ndo estdo trabalhando nas rogas, as kwatui cuidando de
seus tabdjuo. Levando a farmécia, ao rio, fazendo dormir enquanto cantam mdsicas
Mebengokre antigas sentadas a porta de casa ao anoitecer. A kwatui pode passar horas pintando
belamente a/o tabdjuo e se ocupando de seu cuidado enquanto a mée joga volei, danca, pesca
peixinhos pequenos no final da tarde com as amigas mekurerere ou tem um momento sentada
a s0s no patio com seu mied (marido) a noite. S&o na maioria das vezes no colo delas que eles
participam dos metoro (danca, festa); situacdes privilegiadas para seu aprendizado, como
ressalta Cohn (2000). Observei que sempre que Viaja para a cidade, uma tabdjuo vai junto com
sua kwatui, ndo permanecendo na aldeia com a mée. Segundo essa mebengueite, sua filha,
jovem mekrapdire, ainda esta aprendendo a cuidar da filha, a fazer comida, a cuidar da casa.

Nesse sentido, como descreve Vidal (1977, p. 163), as mulheres estdo sempre cercadas
por suas parentes matrilaterais e a maior parte de suas atividades ligada as casas matrilocais,
em oposicdo a vida masculina que se liga a casa dos homens (nga). Entretanto, suas relaces
sociais cotidianas ndo se limitam estritamente ao seu segmento residencial. Vidal (1977, p. 163)
relata como, entre os Xikrin, de manha e a tarde todas as mulheres da aldeia véo até o rio e, ja
que suas rogas sdo contiguas, vao juntas até I&; assim, mulheres de segmentos diferentes
reinem-se e saem da aldeia em conjunto. A mobilidade social e espacial das mulheres na esfera
domeéstica sendo, nesse sentido, bem maior do que a dos homens. Elas ndo demonstram pyaam
(vergonha, distancia social) entre si.

Assim, uma mulher mantém relagdes de intimidade ndo sé com as outras mulheres de

seu segmento, mas também com sua sogra, sua cunhada, e ainda com a esposa do irmédo do
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marido. Visitam-se constantemente. Por outro lado, ndo sé&o, como os homens, obrigadas a
“depender” de outros conjuntos de relagdes sociais: as relagdes entre uma kwatui e a sua tabdjuo
(relacdo de nominacdo) e entre krobdjuo (amigas formais) ndo se diferenciam das relagdes
rotineiras de parentesco. Apenas um certo afastamento espacial ou o respeito a idade separa as
mulheres, sendo a divisdo em categorias de idade recortada pelas relacfes de parentesco (mae
e filhas, mulheres de um segmento residencial etc.) (VIDAL, 1977, p. 163, 164).

Dessa forma, apesar de formarem seu préprio grupo com as parentes/amigas de idades
préximas com quem estdo sempre passeando pela aldeia juntas ou fazendo brincadeiras, €
comum ver as mekurerere, categoria descrita como relativa as mocgas puberes que ja podem ter
filhos, juntas também com as irmas meprintire brincando no rio ou com as mekrapdire, que
muitas vezes as pintam, jogam bola juntas ou se sentam juntas em frente as casas conversando
e mexendo no cabelo umas das outras, as vezes penteando, procurando piolhos (gesto comum
de se ver entre mulheres préximas, sendo visivelmente uma forma de carinho).

A transicdo entre as categorias de meprintire e mekurerere, segundo Lea, continua a
ser marcada entre os Mekrangoti onde estudou, por um rito de passagem chamado mekrajtyk
(pessoas com coxas pretas), que pode ser realizado ao final de qualquer ceriménia de
nominacgdo, consistindo num rito curto em que as bracadeiras de croché e as joelheiras
(utilizados pelas criancas e jovens adolescentes de ambos os sexos, tornando os biceps e
panturrilhas mais proeminentes) sdo removidas e elas sdo pintadas com um padréo especifico.
Em A’ukre, segundo uma conversa com um mebengueite, a transi¢do acontece de acordo com
as proprias atitudes e forma de se portar da menina e do grupo no qual se insere no cotidiano.
Meninas em torno de dez anos geralmente ja se enquadram nessa categoria. Com seu grupo de
amigas continuam indo se banhar e se divertir no rio e atividades semelhantes.

As mekurerere se encontram em uma fase em que as maes ja nao “cuidam” - ndo se
preocupando, por exemplo, se ndo voltarem para casa quando anoitece ou para alguma refeicéo
- mas continuam a se alimentar com a familia sem serem responsabilizadas ainda por tarefas
domésticas. As mocgas tendem a se tornar mekurerere antes dos rapazes se tornarem
menoronyre, e se casar antes. Como j& comentado, ap6s 0 casamento, a jovem esposa continua
a ser uma mekurerere até o nascimento do primeiro filho, muitas vezes continuando a se divertir
com as meprintire.

E notavel como as meprintire e as mekurerere sdo bastante carinhosas entre si, sempre
se abragando, diferenciando nesse aspecto das mulheres das categorias posteriores que me

pareceram um pouco mais distantes no sentido de caricias (apesar de ainda demonstrarem
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afetividade, principalmente alisando o cabelo das parentes, procurando piolhos, como
mencionado). Também diferente das Gltimas, que muitas vezes parecem ter vergonha ou ndo
quererem ser fotografadas exceto em ocasides de metoro, e que sempre tiram fotos com a feicdo
séria, as meprintire e as mekurerere, mais desinibidas, gostam muito de tirar fotos e serem
fotografadas, além das feigdes sérias que também fazem, também fazem poses de beijos e sinais
de “V” e “hangloose” (com os trés dedos do meio da mao fechados) com as maos e sorriem
(especialmente quando estdo agrupadas entre suas amigas).

Uma distingdo especial dessa categoria que pude observar e que era sempre aludida
nas conversas sobre essa fase da vida, sdo 0s passeios noturnos e a procura por marido, assim
como 0s menoronyre (categoria masculina correspondente) procuram por esposa. Encontrava
frequentemente grupos delas passeando de bracos dados pelo péatio da aldeia, entre corridas e
risos principalmente ao toparem, no escuro, com grupos de meokre e menoronyre. Segundo
Vidal (1977, p. 162), no plano sexual, elas s&o consideradas como as mulheres mekrapdire.
Uma mebengueite comentou que antigamente, as mekurerere estavam sempre com a mae € “nao
brincavam 14 fora”, e quando alguém se interessava por elas para casamento, mandava um
meokre conversar com a mae.

Entre as mekurerere, 0 assunto sobre namorados era bastante recorrente. Estavam
sempre brincando de indicar em tom de zoag&o o0 namorado das outras, as vezes eram realmente
prometidos e outras vezes era mera brincadeira. E a resposta geralmente de quem era apontado
era negativa e de vergonha. Ja entre as mekrapdire e as categorias de idade ap6s o primeiro
filho, ndo presenciei conversas relativas a seus relacionamentos conjugais, assunto que parece
causar certa timidez, embora elas perguntassem sempre sobre mim.

Lea (2012) ressalta como é um dos conceitos chaves para compreender as relacdes
interpessoais dos Mebengokre (e dos demais J€) aquele de piaam (geralmente glosado como

“vergonha”).

Tem conotac6es de respeito e de constrangimento, o que implica em evitacdo. Nao se
trata de evitar o espaco fisico ocupado pela pessoa em questdo, mas significa que Ego
ndo deva encarar o olhar de Alter, nem falar com ele diretamente.

[...] Um genro ndo conversa com seu sogro antes de consolidar seu casamento pelo
nascimento de dois ou trés filhos, apesar de conviverem juntos na mesma casa. De
modo mais amplo, constrangimento ou timidez envolve quase todos os contatos entre
pessoas de sexo oposto. As mulheres circulam pela aldeia tomando cuidado de n&o se
aproximar da casa dos homens, e os homens devem evitar passar demasiado tempo na
casa da esposa e da mée (LEA, 2012, p.193).
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Essa relacdo dessa forma era sempre ressaltada para mim em relagcdo ao marido da
minha irm&, e em geral ndo percebi conversas entre as mulheres adultas da familia com os
maridos das filhas ou das irmés da mée.

Apesar dos flertes e interagfes ocorrerem sem necessariamente se assumir um
relacionamento sério depois, aparentemente hd uma busca geral, tida como natural, por se casar
e posteriormente ter filhos. Segundo Lea (2012, p. 109), entre os Xikrin, fabrica-se uma cama
em sua casa para as mocas puberes, que tende a ser mais alta do que a cama de seus pais, onde
comecgam a receber seus visitantes noturnos, de forma rapida e furtiva ou de forma regular, até
consolidar o casamento, idealmente com o nascimento de um bebé. Em A’Ukre, geralmente,
elas passam a ter uma barraca propria dentro da casa, € com o casamento, um quarto.

O casamento Mebengokre pode ser combinado pela mae de uma meprintire com a mée
de um meboktire, e a mde da menina passa a levar comida para ele com certa frequéncia. Lea
ressalta como € enfatizada ndo apenas a questdo do homem residir com a esposa, ou no lugar
da esposa, mas com a mée da esposa, sendo a sogra muito mais importante do que o sogro em
termos de corresidéncia. Assim, conforme alguém a explicou, é compreensivel que a mae
escolha o marido da filha porque ela é obrigada a conviver com ele embaixo do mesmo teto
(LEA, 2012, p. 112).

Nesses casos, se tiver uma cerimonia bemp, ele usa um bracelete preto. Mas poucas as
vezes que ocorre assim, sendo 0 mais comum hoje que cresgam e comecem a namorar
espontaneamente. A familia ao ver a relacdo aprova ou ndo 0 casamento, que consiste
simplesmente no menoronyre passar a morar na casa da mekurerere e sua familia e contribuir
com seu trabalho para essa casa.

Os eventos que envolvem outras aldeias Mebengokre convidadas sdo ocasioes
privilegiadas de interacdo social. Antes da aldeia visitante chegar, todos se pintam e se
organizam para recepciona-la. Quando chegam, geralmente pelo rio, enquanto descarregam
suas coisas no local onde irdo acampar (em Aukre costuma ser na escola), todos, ou a maioria
das pessoas, se dirige para a praga ou para o nga, formando uma longa fila de forma que a aldeia
visitante, apds chegar dancando e cantando, todos também pintados, passa também em fila e
todos se cumprimentam com aperto de méo, falam mejkumrej.

Lea (2012, p. 165) ressalta como as mekurerere Xikrin também saem para dancar quase
todas as noites com 0s menoronyre em ocasido de alguma cerimdnia em curso ou apenas como

pretexto para flertar. Segundo Vidal (1977, p. 162), as kurerere sédo consideradas no plano
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sexual da mesma forma que as mulheres da categoria mekrare, assim como 0s menoronu em
relacdo aos homens mekrare.

Quando se casam, o jovem casal ja comega a “procurar” filho. Em uma conversa uma
mekurerere comentou que “ja casou e ta querendo um filho, que vai ficar feliz de pinta-lo e
enfeité-lo, vé-lo crescer e brincar”. Uma metuajard (gravida) contou que ficou feliz quando se
descobriu gravida e que “a vida de mekurerere € s brincar e agora ja mudou, trabalha (lava
lougas, pega dgua). Enquanto conversava comigo, ela penteava a filha da irma em seu colo”.
Sobre esse assunto ainda, um casal de mebengueite falou como logo que casaram ja
“comegaram a procurar” filho e ficaram felizes quando tiveram.

A respeito do significado de ter filhos para os Mebengokre, Cohn ressalta que:

O nascimento da crian¢a consuma um casamento (assim como a falta de criancas e
principalmente a morte de filho(s) pequeno(s) sdo motivos para a separacéo) e da aos
pais a condi¢do de adultos, tornando-os mekrare, coletivo/filhos, os que tém filhos. E
também pelo nimero de filhos que um homem ganha maior participagdo na oratoria,
ao alcancar uma quantidade que é sempre especificada como um minimo de quatro
filhos. Quanto as mulheres, passam a fazer parte das reunides para a pintura corporal
coletiva apenas depois do nascimento de seu primeiro filho, sendo até entdo pintada
em casa, pela sua mée; as atividades coletivas as dividem, também, de acordo com o
namero de filhos, em trés grupos: as que tém poucos filhos, as que tém muitos e as
velhas. A velhice também é explicada pelos Xikrin tendo por referéncia os filhos:
velho (mebengét) é aquele que ndo tem mais filhos (COHN, 2000, p. 61).

Ao falar sobre esse momento de transi¢éo na vida de uma pessoa, a principal mudanga,
segundo as conversas que tive, seria trabalhar ap6s o nascimento dos filhos, como dito por uma
mekrapdire: “mekurerere ndo trabalha, so fica brincando, e quando tem filho comega a
trabalhar”.

A partir do nascimento dos filhos, as menire passam entdo a ser responsaveis por
atividades em casa - em maior ou menor quantidade a depender da estrutura de sua familia e da
guantidade de mulheres para a divisdo do trabalho - e a realizd-las com as amigas que se
encontram na mesma categoria, mekrapdire, que costumam ser as mesmas de sempre, na
medida em que as mulheres geralmente se casam e tém filhos cedo, se desenvolvendo nas
categorias de idade quase a0 mesmo tempo quando de uma mesma gera¢do. Sobre isso, um
mebengueite comentou como a vida de Mebengokre é dificil, “que mae e pai ndo podem dormir
de dia sendo os filhos morrem; ou esposa/esposo morre, porque ta fazendo como vilvo(a). Tem
que sair e trabalhar”. Embora eu tenha visto algumas pessoas cochilarem a tarde (em uma
ocasido de metoro), realmente era notavel como durante o dia sempre via as pessoas fazendo

alguma atividade: quando ndo colhendo, lavando, limpando, preparando comida (mulheres),
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cacando, pescando, aparando o mato, abrindo rocas (homens), estavam fazendo artesanatos de
miganga ou pinturas (mulheres), ou artesanato de palha, madeira ou penas (homens).

A visdo da necessidade do trabalho durante o dia e a divisdo do trabalho por género
contribui para que no cotidiano a companhia continue sendo as das mesmas pessoas
amigas/parentes que cresceram juntas, sendo a noite 0 momento de relacionamento com 0s
conjuges. O inicio da noite, apos o jantar, € 0 momento em que as mekurerere e menoronyre
costumam dar seus passeios, e as demais pessoas colocam cadeiras na frente das casas e se
agrupam para conversar enquanto as criangas brincam mais um pouco e logo adormecem no
colo de alguém (geralmente de uma kwatui), sendo comum ver casais mais jovens se sentarem
sozinhos para namorarem.

Nesse contexto, é interessante abordar como existem muitas mulheres que ja tém filhos
e ndo tém maridos, e pelo que pude perceber, a maioria sdo jovens, da categoria mekrapdire.
Uma mulher que tem filhos e ndo tem marido, seja por ndo ter se casado ou por ter se separado,
€ uma mekupro (porém ndo vi essa designacao diferenciando-as das demais sendo utilizada no
cotidiano, sendo todas as mulheres com filhos geralmente chamadas e agrupadas como
mekrapdire). A paternidade ativa esta relacionada com o casamento com a mae, na medida da
percepcdo do pai ser o conjuge da mée. Apesar disso, frequentemente é de conhecimento de
muitos quem seja o pai bioldgico, podendo constar inclusive em cadastros feitos pela rede
publica de salde que acompanha 0s nascimentos.

Em alguns sentidos, parece ser mais complicado ter um filho num contexto em que a
mée ndo esta casada, pela contribuicdo do pai na criagdo. Antigamente era comum a prética de
enterrar a crian¢a, em algumas situacdes, logo apds o nascimento. Conversando sobre isso com
um mebengueite, ele comentou que hoje essa pratica ndo é mais comum na medida em que traz
problemas judiciais, sendo a saude das pessoas da aldeia, em especial das gestantes,
acompanhada pela farméacia; e que eles consideram errado. Ele comentou sem muitos detalhes
sobre um caso em que uma mée havia agredido um bebé que teria sido socorrido e levado ao
hospital da cidade onde faleceu, e essa mulher levada a delegacia para responder judicialmente.
Em relacdo ao proprio neto, filho de sua filha quando era bem jovem e ndo era casada, 0
mebengueite comentou que ele seria 0 pai da crianca, na medida em que ia cuidar dele como
filho e 0 ama muito.

Na medida em que geralmente planejam os filhos para ap0s o casamento, uma
mekrapdire comentou que pedem remédio da natureza para pajé quando nao se consideram no

momento apropriado para serem maes, e conforme confirmado com as técnicas de enfermagem
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da farmacia da aldeia, hoje € comum que as mées levem as filhas mekurerere para tomar
anticoncepcionais injetaveis.

O fato de haver criangas que ndo convivem com 0s pais, esta também relacionado as
separacOes de casais que, em sua cultura, significa também separacdo dos filhos. Um
mebengueite, com ar bastante triste ao abordar o assunto quando perguntou sobre o pai do meu
filho e eu expliquei que nos separamos, mas inclusive na ocasido daquela viagem a aldeia meu
filho tinha ficado com o pai, contou que entre os Mebengokre ndo é assim, quando um casal se
separa nao conversam mais. Segundo Lea (2012, p. 166), a principal diferenca entre as
categorias dos mekrakramti (aqueles com muitos filhos) e das mekrapynh e dos mekranyre (que
tém poucos filhos) seria a estabilidade dos casamentos, na medida em que os divorcios sao mais
comuns entre 0s casais jovens.

Geralmente quando isso ocorre ou 0 pai ou a mae se muda para outra aldeia, e os filhos
ficam com a mée (principalmente quando séo pequenos) ou com o pai (nesse caso, a mae do
pai, segundo ele). E o que ocorre é que esse filho deixa de se relacionar com a outra parte da
familia, deixando de “ser filho”. Apesar de aparentemente ser assim na maioria das vezes,
conforme me contou, podem ter relaces e situacdes diferentes. Por exemplo, o caso de o filho
atingir uma idade de maior independéncia e ter ido morar com a familia do pai. No caso, da
mae se casar novamente, o marido da méae é chamado de pai.

Foi com reprovagdo que uma mekrapdire me contou que o irmdo, que eu conhecia das
visitas anteriores, havia abandonado a esposa e a filha pequena e ido morar na cidade e se casado
com uma mekurerere. Em uma conversa um mebengueite comentou como seu filho, casado e
pai de uma crianga pequena, tinha demonstrado interesse de ir estudar na cidade, e ele falou que
“ndo, ficar aqui e criar a filha”. Atualmente, o homem ir para a cidade e continuar os estudos
(no ensino médio) parece ser uma das razdes que envolvem as separacdes de jovens casais.

O pai pode ser uma referéncia importante na vida de seus filhos, na medida de seu
engajamento na relacdo com eles, que € bem varidvel de homem para homem. “O pai apenas se
ocupa de seus filhos na medida em que sente vontade de fazé-lo ¢ quando isso lhe da prazer”
(VIDAL, 1977, p. 104). Porém essa relacdo costuma ser mais proxima, de qualquer forma, com
os filhos meninos, sendo comum ver os pais os levando ao nga durante o dia ou para pescas.

Apesar disso, é notavel que alguns pais dediqguem mais tempo também com as filhas,
principalmente na primeira infancia, e que acompanhem as esposas com as criangas ao rio,
sendo presentes em momentos familiares. Os homens tém fungdes especificas na divisdo do

trabalho na aldeia, sendo eles quem trazem carne e peixe, 0s que constroem, abrem rogas,
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confeccionam cestos e aderegos de pena, madeira e palha, dentre outras especificidades. Dessa
forma, quando n&o tém marido, as mulheres podem receber ajuda de seus pais e cunhados, por
exemplo, ou, em alguns casos, elas mesmo realizam algumas dessas tarefas (como o caso de
uma mebengueite que contou que ela mesmo abriu sua roca). O avd materno, o nget geralmente
mais proximo de uma crianga, nesse sentido, cumpre funcdo semelhante & do pai com o0s netos,
sendo, como citado anteriormente, inclusive também chamado de “papai”.

Segundo Vidal (1977, p. 98), os amigos formais compdem uma categoria de néo-
parentes herdados patrilinearmente e implica em varios tipos de relacdes, segundo sexo e idade.

Quando se pede a um indio que defina esta categoria em portugués, ele tem
dificuldade. Disse um informante: “Krobdjuo ndo é parente porque ndo se conversa
com ele, ha muito pyadm (vergonha)”. Ao que parece, o informante utilizou-se da
palavra “parente” no sentido restrito de “parente consanguineo”. Outro indio
observou: “Sao ombikwa (parentes) diferentes”. Mas todos sdo unanimes em afirmar:
“Krobdjuo ¢ pessoa que ajuda” (VIDAL, 1977, p. 98).

Segundo a autora, as relacées de um homem ou mulher e todos os afins de seus amigos
formais de ambos os sexos sao francamente jocosas (VIDAL, 1977, p.100). No gue tange aos
krobdjuo, essas foram as manifestagdes mais presentes, que tive a oportunidade de entender
melhor. Minha mée e irm& estavam sempre me incentivando a brincar com o krobdjuo da mée,
da mesma forma que minha irma fazia: se referindo a ele como mokangare (preguicoso), punure
(ruim, feio), atxuere (bobo), sempre em tom de brincadeira. Ele da mesma forma brincava
bastante com a gente e se fazia sempre presente. Eles me contaram que quando performam a
“guerra” ritual - quando as mulheres saem para coleta ou 0os homens para a cagca e combinam
entre si de quando voltar fazer essa encenacéo de brigas com bordunas- procuram essas pessoas
que tém relagcbes jocosas, como as filhas da krobdjuo de um memy. Demonstravam achar
bastante divertidas essas ocasides.

Assim a teia de relagdes e 0 parentesco vai permear a vida de uma Mebengokre, sendo
de determinante importancia em sua formagao e em seu cotidiano, principalmente a presenga
das outras mulheres. O nascimento dos filhos é talvez 0 momento mais decisivo de transi¢do da
vida de uma menire, sendo seu cuidado, e posteriormente de seus filhos (netos), provavelmente
o principal sentido em sua vida. Desde muito novas as meninas ja demonstram estar em seus
planos se tornarem maes. Acredito que esse desejo de procriar e cuidar de seus filhos segundo
sua cultura é uma das principais razdes desta, apesar das muitas geraces de contato com 0s

kuben, preservar tdo bem caracteristicas importantes de sua esséncia.
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CAPITULO Il. O APRENDIZADO MEBENGOKRE

S&0 pouquissimos 0s acontecimentos cotidianos e rituais Mebengokre dos quais as
criangas sdo excluidas. Como ressaltado por Cohn (2000, p. 62), a elas pouco € proibido. “As
criancas séo criadas em grande liberdade, sem imposic¢des, sendo geralmente bem comportadas.
Alias, todos se ocupam continuamente das criancas de modo que, do nosso ponto de vista, elas
sdo bastante mimadas (VIDAL, 1977, p.102). S&o investidas de confianca na medida em que
desde muito pequenas tém acesso, por exemplo, a pequenos facdes, e ndo sao impedidas de se
afastarem de supervisao adulta quando resolvem ousar. Lea ressalta como o cuidado da crianca
e atividades relacionadas ndo sdo consideradas pelos Mebengokre exatamente como um

trabalho:

Em sua discusséo sobre as nogdes Achuar do que constitui “trabalho”, Descola (1986)
exclui o cuidado com as criangas, porque as mulheres o consideram um alivio bem-
vindo em comparacgéo com o trabalho fisico &rduo em suas rogas. Esse argumento
certamente se aplicaria aos longos periodos de tempo que as mulheres mébéngdkre
passam pintando seus filhos ou imersas no rio, comendo batatas-doce enquanto
banham seus filhos para refresca-los. A arte da pintura corporal e do choro cerimonial
estdo entre as atividades mais valorizadas e distintivas das mulheres mébéngbkre. A
rigor essas atividades ndo poderiam ser colocadas na rubrica de trabalho; séo tdo
essenciais a defini¢do sociocultural da identidade mébéngbkre quanto as espécies de
plantas que cultivam em suas rocas. Consequentemente, para poder entender a
natureza das Casas mébéngokre, e a riqueza que as caracterizam, € indispensavel
examinar ndo a divisdo sexual de trabalho, como tal, mas as atividades alocadas as
pessoas de sexo masculino e feminino (da infancia até a velhice), um processo
impossivel de dissociar da construgdo social de género (LEA, 2012, p. 140).

Segundo Cohn (2000, p. 62), os Xikrin dizem que as criancas tudo sabem por que tudo
veem e ouvem, mas nada sabem, pois ainda tém os olhos e ouvidos fracos. O desenvolvimento
dos olhos e ouvidos torna-as capazes de aprender e se engajar no aprendizado de fato, por
iniciativa propria de forma individual ou como membro de uma categoria de idade de forma

coletiva.

Assim, o desenvolvimento da faculdade de compreensdo, ligada ao ouvido, e que
torna a pessoa alguém que pode e deve compreender as normas sociais e atuar de
modo correspondente a elas, capacitando-a, ainda, a dominar os conhecimentos tidos
como relevantes, apresenta-se como 0 modo como os Xikrin concebem o
desenvolvimento da crianga em um ser social pleno. (COHN, 2000, p. 180).

Nesse sentido, os bebé&s de ambos os sexos tém ainda as orelhas furadas e alargadas
progressivamente com batoques conicos de madeira (bari djwa), processo que chega ao fim,
segundo Lea (2012), até que a crianga ande. Os labios inferiores dos bebés do sexo masculino
séo furados e perpassados por um fio de algoddo com algumas micangas penduradas do lado

externo da boca. Em A’Ukre, os bebés passam pelo mesmo processo. A autora ressalta em nota
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que tais praticas serviriam para incrementar a audicéo e entendimento de ambos 0s sexos, assim
como a oratdria masculina.

Como ressaltado anteriormente, a denominacdo de bebés de ambos os sexos €

mekare(re) e passam a maior parte do tempo junto a sua mée, sé passando a ter contato
prolongado com o chdo ao comecar a andar (LEA, 2012, p. 160).
Geralmente passam também muito tempo com as avos maternas (kwatui), principalmente
quando sdo os primeiros netos. S&o elas e as parentes maternas mais velhas que ajudam a mée
no parto e é bastante comum posteriormente, quando nao estdo na roca, vé-las sempre com seus
tabdjuo pela aldeia. E no colo delas que eles dangam nos momentos de metoro, muitas vezes
sdo quem os pintam detalhadamente, cantam para eles, 0s embalam ao anoitecer para dormir,
incentivam sua linguagem e desenvolvimento em geral, bem como se preocupam
constantemente na instrucdo das filhas na maneira de cuidar dos filhos e realizar as tarefas.

Os bebés costumam ser pintados enquanto dormem. Na medida em que véo crescendo
um pouco, passam a ser pintados também acordados, sendo comum ver criangas pequenas
esperando pacientemente, bem quietos, enquanto sdo pintados, chegando a adormecer.

Assim, como destaca Lea (2012, p. 159), as categorias de idade sdo relativas a
trajetéria individual pelo ciclo de vida, em termos fisioldgicos e culturais, sendo algo
onipresente em todos o0s aspectos do cotidiano. Quando os Mebengokre passam a exercer maior
autonomia, brincar com outras criangas mais longe das mées séo considerados, como ressaltado
antes, na terceira categoria de idade. Uma das primeiras impressfes que tive foi como as
criancas estdo em toda parte, andando em grupos, geralmente do mesmo sexo, e tém grande
autonomia.

Dentre todos 0s espacos, o0 rio é um local privilegiado de brincadeiras e interacdes
sociais, para alem de ser um lugar de banhos, lavar roupas e loucas. Todos os dias, geralmente
pelo menos duas vezes, as pessoas vao ao rio banhar: de bebés bem novinhos até idosos. As
criancas bem pequenas, com cerca de um, dois anos, ja mergulham e tem uma familiaridade
notavel.

As meninas, mekurereti, da terceira categoria etaria feminina, comecam a formar um
grupo que se reune para explorar a aldeia e 0s entornos. As fases pelas quais passam as meninas
sdo menos marcadas, na medida em que, ao contrario dos meninos, poucas coisas mudam no
curso de sua vida. Como ressalta Vidal (1977), elas continuam a viver na casa materna, a qual

ndo estdo destinadas a deixar.
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Nas categorias mekurereti e meprintire, elas j& acompanham muitas vezes as maes as
rogas com seus pequenos facOes e cestos, para colher milho, mamao e outros produtos. Pelo
que notei ndo sdo solicitadas geralmente a realizar tarefas, mas acompanham brincando e
adquirindo conhecimento de forma espontanea. Porém, na faixa de 7, 8 anos demonstram ja
dominar bem técnicas de colheita e manejo do fac&o.

Em uma ocasido em que fui a roga com algumas mulheres e foram duas meprintire,
elas levaram seus cestos e facdes menores e, apesar de eu ndo ter visto em momento algum
serem solicitadas para ajudar efetivamente, entre as brincadeiras e conversas, elas colheram
alguns milhos que colocaram nas cestas e voltaram carregando. E interessante destacar aqui o
carater ‘pratico’ do aprendizado mebéngdkre, onde a imersdo em lugares especificos de
sociabilidade permite a troca de saberes e experiéncias entre parentes e membros de diferentes
categorias de idade.

Em seu cotidiano, além de acompanhar as maes as rogas, as meninas brincam de bola,
quando tem, principalmente volei e futebol (esses esportes muito apreciados pelos Mebéngokre,
sdo praticados desde muito cedo). Sua resisténcia fisica e habilidade é notavel o tempo todo,
desde muito novos: nos esportes e nas atividades cotidianas, como subir nos pés de jenipapo
muito rapidamente e com facilidade, carregar peso das rogas por longas caminhadas e ao brincar
de nadar contra a corrente do rio.

Brincam também de bonecas, especialmente fazendo pinturas nelas. Quando tem papel
e caneta fazem desenhos, principalmente nos padrdes de pinturas corporais que estdo sempre
treinando. Uma das minhas pequenas irmds costumava sentar em meu colo e passar os dedos
sobre a pintura de urucum facial que as vezes eu tinha, refazendo os tracos, e mesmo apenas
com os dedos ou molhando com agua fazendo os movimentos dos desenhos na pele. Geralmente
elas estdo sempre acompanhadas por um grupo das irmas/amigas que sao de idade proxima.
Volto a destacar o carater ‘pratico’ do aprendizado Mebengokre, que ocorre também no
compartilhamento de experiéncias entre membros da mesma categoria de idade que crescem e
se desenvolvem juntos, compartilhando a maior parte das etapas e momentos de suas vidas.
Nesse sentido, € notavel o carater ‘intergeracional’ do aprendizado e da experiéncia cotidiana
ao longo de toda a vida, de forma que as pessoas envelhecem juntas.

Podem ser encontradas no rio a qualquer hora do dia, vo bastante se banhar e fazem
muitas brincadeiras como pular de barrancos, nadar contra a corrente, cambalhotas, “volei” com
a agua (jogar para cima e rebater). Frequentemente ja lavam os vestidos nos corpos - que a

maior parte das meninas meprintire ja passa a usar e usa, inclusive, quando esta no rio - e 0s
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chinelos. Em uma ocasido, quando fui ao rio e chuviscava, havia apenas uma meprintire que
aparentava ter em torno de seis anos, com um pequeno balde com algumas roupas infantis que
lavava, dois irmdozinhos menores brincando ao seu lado, um deles com a cabeca ensaboada.

Algo que ja foi observado por Lea em outro contexto:

As meninas sdo obrigadas a ajudar suas maes numa idade muito menor do que se exige
algo dos meninos. Logo que conseguem andar com firmeza, comegam a carregar Seus
germanos mais novos, escanchados no quadril. Acompanham suas maes as rogas,
carregando um cesto em miniatura onde colocam algumas bananas, batatas, e outra
coisa qualquer que é transportado pelas mulheres (LEA, 2012, p. 140).

Embora seja comum ver as mées requisitando a companhia das filhas meprintire a roca
e no auxilio no cuidado dos irméos mais novos, e outras tarefas em alguns momentos, elas
aparentam estar fazendo e aprendendo sempre brincando, passando ainda a maior parte do
tempo brincando livremente e passeando com as amigas.

As mekurerere, categoria seguinte, continuam com o cotidiano muito semelhante,
sempre junto com o mesmo grupo de amigas. Ainda vao ao rio juntas, jogam volei e futebol
como antes. Agora ja comecam a tentar fazer pinturas em si mesmas, € ndo mais treinam com
canetas em bonecas. Porém geralmente ainda ndo tém a técnica aprimorada, e costumam ainda
ser pintadas em ocasifes de festas pelas parentes mekrapdire e mebengueite. Da mesma forma,
algumas ja comecam a praticar artesanato de micangas. Esses aprendizados acontecem de forma
horizontal e vertical, na medida em que aprendem com as familiares mais velhas e também com
as da mesma categoria, praticando juntas.

Sobre o conhecimento das técnicas na roca, uma mekrapdire comentou que
“antigamente mekurerere ja sabia fazer tudo e hoje tem algumas que a mde chama para ajudar
na roca, mas nao vai”’. Nas ocasides em que estive nas rogas realmente nao havia nenhuma
mekurerere presente. Nao era comum vé-las fazendo comida, lavando lougas ou roupas (apenas
0s vestidos que estavam usando e as vezes um a mais também delas). Presenciei apenas uma
vez uma mekurerere lavando as roupas sujas do irméozinho de poucos meses.

Muito comum era vé-las no final da tarde em seus pequenos grupos indo a beira do rio
pescar “peixe pequeno” para complementar o jantar. Com linhas de pesca e anzol: sem cortar
as linhas do rolo, amarram o anzol na ponta da linha e jogam deixando desenrolar um tanto,
segurando quando consideram suficiente e esperam até conseguirem pescar algo, costumam
utilizar como isca massinhas de bolacha agua e sal. Geralmente se sentam a margem do rio ou

em canoas amarradas junto a margem.



44

Como ressaltado antes, as mekurerere e os menoronyre atualmente costumam sair para
passeios noturnos e flertes (aparentemente antigamente ndo tinham esse costume). E na medida
em que no plano sexual, elas sdo consideradas como as mulheres mekrapdire, parece que em
geral tem sido de forma muito livre o aprendizado e a vivéncia dos relacionamentos amorosos
e sexuais, até a possivel constituicdo de um casamento.

Segundo Vidal (1977), no caso de quando o casamento é arranjado pela familia, os
menoronu (ou menoronyre) que tém uma esposa meprinti(re) ainda pequena podem ir a sua
casa durante a noite, mas o casal ainda ndo mantém relac6es sexuais. “Se a mae aprecia o futuro
genro, ela pode preparar-lhe um leito (atudjo-kaigo) onde dormira sozinho” (Idem, p.159).
Quando a menina passa para a categoria das kurerere, o casal pode iniciar o intercurso sexual.
Segundo ela, a menina tem, nesse momento, de nove a dez anos, o0 que seria o requisito minimo
para que seja reconhecida como mulher. As meninas geralmente se tornam mekurerere antes
dos rapazes se tornarem menoronyre, e se casam mais cedo.

Como ressaltado antes, apds o casamento, a jovem esposa continua a ser uma
mekurerere e se divertir como uma menina com as outras meprinti. Porém logo que se casam o
jovem casal ja comega a “procurar” filho. Também pude observar que as mekurerere casadas
continuam livres para se divertir sem serem responsabilizadas por nenhuma tarefa em suas
casas, continuando a viver e a se comportar praticamente como antes do casamento até o
momento de sua primeira gravidez.

Em geral, as meninas alimentam desde muito cedo o desejo de serem mées e parecem
ver isso como uma etapa da vida de todos, uma parte do desenvolvimento humano ideal. Como
ja mencionado, nas palavras de uma mekurerere (com traducdo do mekrare que me auxiliava
na comunicacdo): “ja casou e ta querendo um filho, que vai ficar feliz de pinta-lo e enfeitéa-lo,
vé-lo crescer e brincar”.

Quando engravida ela e todas as irmds (que serdo também as mées) ja esperam o bebé.
A partir de entdo a nire metujaro (gravida) comeca a respeitar uma série de precaucdes e
restrices alimentares (como comer apenas determinadas comidas como inhame e banana
amassada) para assegurar o bem-estar do feto (da mesma forma o memy metujaro).

Depois que engravida, a nire passa a assumir responsabilidades, como, por exemplo,
lavar loucas e pegar 4gua. Da mesma forma, 0 memy metujaro comeca a cagar e pescar na
companhia de outros memys da sua idade. Como ressaltado anteriormente, existe uma crenca
na necessidade de trabalhar durante o dia a partir do momento que se tem filhos (ao que parece,

desde a gravidez), sob o risco da possibilidade de que os filhos morram se 0s pais agirem como
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se ndo os tivessem (ndo trabalhando, se ocupando durante o dia), como mekurerere e
menoronyre.

Depois que o primeiro filho nasce entdo as menire passam a se ocupar de seu cuidado,
alimentacdo, confeccionar seus ornamentos de micangas e pintad-lo. “A ornamentac¢do das
criangas pequenas é muito rica e carregada, quando comparada a dos adultos, que apenas
ostentam adornos em ocasides rituais” (VIDAL, 1977, p. 103). Segundo uma mebengueite, se
a crianca é bem cuidada na tradicdo mebengokre, se arruma sempre, faz pintura com palito, kum
rop (tonsura), cresce mais rapido (agora que tém acesso a artigos e comida kuben, porém, estao
crescendo mais devagar).

Embora eu tenha notado diferencas nas atividades e agrupamentos relacionados as
subdivisbes da categoria mekrare, ndo notei em nenhuma ocasido a utilizacdo dos termos
mekrapynh, mekranyre e mekrakramti na linguagem cotidiana das pessoas da aldeia A’ukre. As
mulheres que tém filhos, independentemente da quantidade, sdo chamadas todas de mekrapdire
e 0s homens de mekrare (apesar disso quando eu usei esses outros termos, a partir das
referéncias, eles mostraram conhecé-los e identifica-los). Mesmo uma mulher que ndo tinha
filhos, mas que integra a categoria de idade das irmas que ja sdo méaes, sempre acompanhando-
as no cotidiano, na medida em que tem em torno de 20 anos, idade em que as menire ja
costumam ter filhos, € considerada uma mekrapdire. Dessa forma, os termos parecem estar
mais relacionados as atitudes e ao grupo que as pessoas integram cotidianamente do que ao
nascimento de filhos.

Apesar de ter contato e adquirir conhecimentos sobre o cuidado de criancas desde
sempre, na medida do engajamento das meninas no cuidado dos irm&os mais novos desde que
nascem e dos filhos das irmés (também seus filhos segundo a denominagdo do termo de
parentesco, kra) o aprendizado é ainda mais intenso a partir de quando geram seus filhos, sendo
as parentes maternas de especial importancia nesse aprendizado continuo.

Como comentado anteriormente, a vida feminina esta ligada as casas matrilocais, onde
se desenvolve a maior parte de suas atividades, principalmente no caso das mulheres mais
jovens, na medida em que estdo entre as principais tarefas das quais se ocupam as mekrapdire
apos os primeiros filhos: a limpeza da casa, lavagem das roupas e loucas e preparo da comida
(carnes, peixe, arroz, berarubu, farinha de mandioca brava, preparo do agai).

Tambeém podem passar a realizar a colheita em rogas e arvores mais proximas a aldeia.
Pude acompanhar quando foram buscar mamé&o, bananas, acai, milho, jenipapo, mandioca,

sempre acompanhadas de seu grupo da mesma categoria de parentes maternas (geralmente
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irmds ou irmas mais jovens da mée, irua). Com elas também se sentam nas tardes sob a sombra
de alguma arvore ou na frente das casas para confeccionar artesanatos de migangas para si e
para os filhos, enquanto isso as criangas brincam no em torno.

Dentro da categoria sempre ha alguma diferenca de idade, experiéncia e talentos entre
as mulheres, sendo as trocas e o0 aprendizado com as vivéncias em conjunto de especial valor.
Essas companheiras - parentes maternas da mesma categoria - estdo sempre juntas no cotidiano
em todos seus afazeres se revezando, se ajudando, conversando e se divertindo. Seus filhos, da
mesma forma, sempre juntos formando suas proprias relacbes. Geralmente uma delas se
encarrega do cuidado de todas as criangas enquanto realiza alguma atividade compativel,
enquanto as outras realizam outras.

A partir de quando se tornam mekrapdire passam também a fazer parte das reunifes
para a pintura corporal coletiva que ocorre sempre e principalmente antes dos metoro, quando
as mekrapdire e as mebengueite pintam umas as outras, escolhendo padrdes de acordo com suas
categorias de idade e também fazem a tonsura com uma lamina, retirando o cabelo e formando
um “V” ao contrario na cabeca das criancas ¢ das mulheres (posteriormente podem preencher
com pintura, geralmente nas criancas). Cilios e sobrancelhas sao removidos frequentemente nas
mulheres e criangas, os cilios geralmente com pingas e as sobrancelhas com laminas.

Na medida em que a pintura corporal infantil ¢ um modo de marcar a individualidade
da crianca, que se apresenta por motivos que, diferente de outras categorias de idade como, por
exemplo, a dos meninos iniciados solteiros, menoronyre, geralmente ndo sdo compartilhados
por outras criancas, ela se configura, como ressalta Vidal (1977, p.167) num laboratério de
aprendizado dessa atividade para a mée e € um modo de expressar seu virtuosismo.

A pintura teria sido aprendida de outros seres, no caso dos homens morcegos
(kubenhepre), que teriam ensinado muitos grafismos feitos com os dedos; assim como os Djore
(antepassados dos atuais Xikrin) teriam ensinado outros além de disseminar o uso do kwyky
(pincel feito da tala da folha da palmeira de Babacgu), e ainda atualmente continua a apropriacao
de grafismos considerados bonitos pelos Mebengokre (DEMARCHI, 2014, p. 178).

As mekrapdire entdo se encontram frequentemente pintando e confeccionando
aderecos de micanga para seus filhos (artes que desenvolvem muito apds se tornarem méaes). E
bastante comum que suas parentes maternas que ainda s@o mekurerere estejam presentes
principalmente nesses momentos que estdo fazendo artesanatos de micangas ou sentadas
conversando e pintando as criangas. As méaes gostavam e chegavam a pedir que fotografassem

os filhos quando estavam pintados e utilizando muitos aderecos de micanga.
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E notavel que frequentemente as(os) Mebengokre quanto mais velhas(os) tém
participacdo mais intensa nas dancgas e cantos nos metoro. Em um dia que os mekrare e
mebengueite haviam ido cacar para o encerramento de uma festa, apds uma sesséo de pintura
uma mekrapdire falou para eu deixar meu filho com minha mée, e junto com outras mekrapdire
atravessamos o patio dancando e cantando até o nga, onde estavam alguns menoronyre. L& as
mekrapdire mais velhas cantavam alto e puxavam a danca em circulo e desafiavam o0s
menoronyre a dancar também. Eles sentados, observavam e sorriam, alguns faziam mencéo de
responder a “afronta”, outros permaneciam mais quietos, pareciam estar com vergonha.

Algumas mekurerere também comecaram a dangar, sem cantar. Alguns menoronyre
se levantaram e comecaram a dancar e cantar também, formando uma fila de frente a das
menire. Apenas alguns cantavam alto. Os mais jovens de ambos 0s sexos visivelmente ainda
ndo dominavam as cancdes e/ou tinham vergonha de cantar. Em todos os metoro é visivel como
os mais velhos, mebengueite, sdo os que dancam e principalmente cantam com mais vigor.
Nessa ocasido as mekrapdire mais velhas, mais préximas da categoria de mebengueite, nesse
sentido, correspondiam a esse maior vigor e sabedoria das dancas e cantos. Sobre essa vergonha
dos mais jovens, segundo Cohn:

Pia’am é um modo de se referir aquilo que ndo se faz, e o fato de ndo se fazer por
vergonha ou respeito torna desnecessaria a discusséo sobre se se sabe ou néo fazer.
Esse é um ponto importante, porque, como pretendemos demonstrar no que se segue,
o fato de deter o conhecimento ndo basta para que se efetive esse conhecimento.

[...] Assim, o pia’am ¢é uma das razdes para que os homens ndo demonstrem o que

realmente sabem. Quanto mais jovem ele for, mais pia’am tera de falar em publico,
de cantar ou de fazer alguns objetos de cultura material (COHN, 2000, p. 128).

As mekrapdire mais jovens frequentemente também jogam bola ou vao pescar peixe
pequeno com as mekurerere, enquanto algum parente mekrapdire ou mebengueite se encarrega
do cuidado das criangas. Logo que tiverem filhos, essas mekurerere provavelmente integraréo
0 grupo também nas tarefas e responsabilidades, enquanto as mais velhas ja estardo mudando
de categoria (e com isso tomando para si novas tarefas e se agrupando com as parentes dessa
préxima categoria no cotidiano) na medida em que seus filhos forem crescendo. Posteriormente
as mais jovens da categoria, na medida de seu préprio desenvolvimento e de seus filhos,
também integrardo provavelmente 0 mesmo grupo da categoria posterior dos parentes do género
feminino da linhagem materna.

Nesse contexto, uma mebengueite comentou que cuida da neta, que sua filha ta

aprendendo agora a trabalhar. Como ja, a avd materna também é de especial importancia,
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cuidando junto e ensinando sobre o cuidado da crianga e das tarefas que vao fornecer a estrutura
para sua vida e desenvolvimento. Esta sempre instruindo a filha sobre tarefas como o preparo
da comida e a forma de cuidar da casa, além de se encarregar das atividades que exigem mais
resisténcia fisica, como buscar lenha para o fogo e castanha-do-para, se comportando como a
responsavel pela organizagdo do trabalho e da estrutura na casa.

Nesse sentido, como ja mencionado, é bastante comum ver as kwatui cuidando de seus
tabdjuo quando ndo estdo trabalhando nas rogas (e quando estdo, segundo uma kwatui, estdo
sempre pensando em sua tabdjuo, preocupando-se se esta tudo bem). Enquanto a jovem mae
joga volei, dancga, pesca peixinho no final da tarde ou tem um momento sentada a s6s no patio
com seu mied (marido) a noite, a kwatui se encarrega do tabdjuo. Muitas vezes elas que cuidam
guando estdo doentes, levam ao pajé e a farmacia, fazem dormir enquanto cantam musicas
Mebengokre antigas, levam junto consigo quando viajam. Segundo um mebengueite me disse
certa vez, a jovem filha mekrapdire ainda n&o sabe cuidar bem da filha, sendo ele e sua esposa
(kwatui da crianga) quem irdo cuidar da neta até que seja meprintire, e a partir dai a mée cuidara.
Perguntei sobre quando seus filhos nasceram, se 0s avos ajudavam, e ele contou que como 0s
pais deles ndo moravam na aldeia, um casal, no caso um cacique e sua esposa, cuidavam muito
de seus filhos, o mais velho dormia em seu colo.

Como citado no capitulo anterior, uma mekrapdire comentou que quando seu filho
mais velho se tornar menoronyre, ela “ird trabalhar muito e esperar neto. Que mebengueite
trabalha muito”. Segundo explicaram, torna-se mebengueite quando um filho ou filha se torna
mekurerere ou menoronyre — explicacdo que difere da concepcdo de que se entra nessa
categoria quando um neto nasce. E realmente perceptivel como as pessoas da categoria dos
mebengueite assumem a maior parte das funcGes e organizacdo, garantindo o bom
funcionamento e reproducdo da vida Mebengokre. Lea (2012, p. 167) ressalta como 0s
membros dessa categoria sdo 0s mais respeitados da comunidade, sendo considerados como
aqueles que possuem mais conhecimentos sobre todos os aspectos da vida. Os homens
mebengueite desempenham papel ativo na casa dos homens, liderando discussdes e fazendo
discursos publicos para toda a aldeia.

Em sua obra sobre os Xikrin, Clarice Cohn (1979) ressalta que os homens, quando ja
maduros e, em especial quando velhos, passam a falar publicamente no nga, para os homens, e

no patio, para o coletivo da aldeia.
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Essa oratéria é chamada de me kabene, denotando essa fala para a coletividade, denota
também o ato de ensinar, pela narrativa de mitos e historia ou pela exortacdo que Ihe
é caracteristica — nela, frequentemente se fala de como as coisas devem ser, e se faz
uma apreciacdo do que tem acontecido na aldeia. (COHN, 2000, p. 179).

Segundo ela, as mulheres quando velhas também sdo investidas dessa autoridade,
porém, a ndo ser em momentos excepcionais, ndo como fala publica. Em A’Ukre, como falarei
mais adiante, ¢ comum ver também as mulheres mebengueite falando publicamente,
especialmente a Cacica da aldeia, primeira mulher a ocupar esse espa¢co em uma aldeia
Mebengokre e uma das trés liderangas mais importantes.

Tim Ingold (2000) ressalta como cinco termos que tém sido centrais quando se fala de
povos indigenas sdo ancestralidade, substancia, geracdo, memdria e terra, e busca mostrar como
os significados desses termos estdo ligados, nesse debate, pela sua base em comum, que ele
chama de “modelo genealogico™.

O modelo genealdgico, muito utilizado pelos pensadores modernos, seria baseado na
suposicao de que organismos e pessoas sdo dotados de especificacGes essenciais para exercer
uma forma particular de vida, independentemente e antes de seu crescimento e desenvolvimento
em um ambiente, atraves de atributos (seja de carater de composi¢do ou identidade) recebidos
de predecessores (INGOLD, 2000, p. 115).

Ingold (2000) ressalta como 0 modelo genealdgico, implica nas seguintes suposicdes
no que diz respeito aos cinco termos - ancestralidade, substancia, geracdo, memoria e terra -
que ele destaca que tem sido centrais no debate sobre povos indigenas:

a ancestralidade original se encontra no ponto em que a histéria se ergue de um
substrato ahistérico da "natureza™; que a geragdo de pessoas envolve a transmissdo de
substancia biogenética antes de sua vida no mundo; essa experiéncia ancestral pode
ser passada como material da memdria cultural; consagrado na linguagem e tradicao;
e que a terra € meramente uma superficie a ser ocupada, servindo para sustentar seus
habitantes e ndo para trazé-los a existéncia (INGOLD, 2000, p. 133, tradugdo livre).

O autor argumenta entdo que o modelo genealdgico fundamentalmente deturpa as
maneiras pelas quais os povos que classificamos como indigenas -que sdo considerados como
tais de uma perspectiva compreensiva e antropologicamente fundamentada - na verdade
constituem sua identidade, conhecimento e os ambientes em que eles vivem.

Ingold (2000) sugere a abordagem alternativa e relacional para interpretacdo desses
cinco termos-chave mais consoantes com a experiéncia vivida por essas pessoas de habitar a

terra. Abordagem na qual tanto o conhecimento cultural quanto a substancia corporal s&o vistos
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como submetidos a geracao continua no contexto de um compromisso continuo com a terra e
com os seres humanos e ndo humanos que nela habitam.

O autor ressalta como a conexdo estabelecida entre os humanos ancestrais e 0s
indigenas contemporaneos ¢ geralmente relacionada a descendéncia. “Os povos indigenas
atuais, supostamente, sdo em certo sentido "0os mesmos" que as pessoas que estavam la desde o
inicio, porque as primeiras sdo descendentes das ultimas” (INGOLD, 2000, p. 134, traducdo
livre).

Esse modelo implicaria que 0s componentes essenciais ou substantivos da
personalidade s&o "entregues"”, completamente formados, como um dom dos antecessores.
Dessa forma, as atividades préticas das pessoas no curso de suas vidas (ao se relacionar com o0s
outros, fabricando artefatos e habitando a terra), ndo gerariam suas personalidades, seriam
apenas maneiras de trazer as identidades pessoais ja estabelecidas em acdo. Ao separar a
geracgdo de pessoas de sua vida no mundo, o modelo genealdgico divide a linha de descendéncia
da linha da vida. “Enquanto a vida continua dentro de cada geracdo, a descendéncia passa de
uma geracdo para a seguinte em uma sequéncia cumulativa, passo-a-passo” (INGOLD, 2000,
p. 136, traducéo livre).

Nesse sentido, com o confinamento da vida ao presente, o passado é considerado sem
vida ou extinto. Ao separar a linha de descendéncia da linha da vida, 0 modelo geneal6gico
também separa o tempo do ser. A existéncia de cada pessoa € colapsada no momento do evento
que representa. E esses eventos, por sua vez, estdo suspensos em um tempo abstrato e
cronoldgico (INGOLD, 2000, p. 136, traducdo livre).

Assim, a abordagem genealdgica tem uma visdo da cultura como um corpus da
sabedoria tradicional, transmitida como um legado do passado, e que é aplicado ou expresso,
em vez de realmente gerado nos contextos da atividade atual. Essa abordagem, continua
presente em muita discussdo contemporanea.

Ao abordar a ancestralidade a partir do modelo relacional, Ingold, dentre a
multiplicidade de possibilidades, sugere quatro: seres humanos comuns que viveram no
passado, ou habitantes espirituais da paisagem, ou personagens miticos que ndo sdo humanos,
ou seres criadores originais. Uma coisa que 0s quatro exemplos tém em comum, é que em
nenhum caso as conexdes entre ancestrais e pessoas vivas podem ser descritas em termos de
uma geometria de pontos e linhas. Na verdade, ndo haveria pontos, mas cada ser corresponderia

a linha de seu préprio movimento e atividade:
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ndo um movimento de ponto a ponto, como se 0 curso da vida ja estivesse estabelecido
como a rota entre eles, mas um "movimento continuo", ou indo e vindo”. Momentos
significativos - nascimentos, mortes, encontros com animais ou espiritos, saindo do
chéo ou voltando - séo constituidos dentro desse movimento, onde as linhas de vida
dos diferentes seres se cruzam, se interpenetram, aparecem ou desaparecem (apenas,
talvez, reaparecem em algum outro momento). Tente descrever as relagdes entre seres,
ancestrais e vivos, na forma de uma arvore, e seus galhos se entrelagam, crescem
juntos e se separam, em uma profusao de conexdes transversais. De fato, nossa arvore,
compreensivelmente enredada em tais lagos transversais, deixaria de parecer uma
arvore e assumiria toda a aparéncia de um rizoma! Como Deleuze e Guatarri
observam, ‘comunicacgdes transversais entre diferentes linhas misturam as arvores
genealdgicas’ (1988: 11) (INGOLD, 2000, p. 142, traducdo livre).

O autor ressalta como diferente do modelo genealdgico no qual a vida é englobada
dentro das geracdes, no modelo relacional a geracdo ¢ englobada no processo da vida: “Nao ha
linha de descendéncia ligando sucessivas "geracdes” de pessoas. Antes, as pessoas estdo
continuamente surgindo - isto €, passando por geracdes - no curso da propria vida” (INGOLD,
2000, p. 142, traducdo livre).

O modelo relacional concebe a pessoa, ndo como uma entidade gerada, mas como um
locus de atividade auto-organizadora, onde a geracdo esta acontecendo. Ele cita o argumento
que um homem Cree explicou ao etnografo Colin Scott: “ser uma pessoa ¢ viver e a vida
(pimaatisiiwin) ¢ um processo de 'nascimento continuo” (SCOTT apud INGOLD, 2000, p. 142,
traducdo livre).

Da perspectiva do modelo relacional, a vida ndo comega nem termina. O autor cita
Deleuze e Guatarri: é uma questao de "ir e vir ao invés de comecar e terminar" (apud INGOLD,
2000, p.143 — traducdo livre). Nesse sentido, pessoas podem ir e voltar, mas o processo da vida
é continuo. Quando um animal morre, por exemplo, ainda existe, de outra forma. Da mesma
forma, ndo é por pessoas falecidas ndo estarem mais presentes que elas estéo irrevogavelmente
no passado. O passado pode estar ausente do presente, mas nao se extingue por ele. “Longe de
exigir a substituicdo de uma geracdo por outra, a morte afirma a continuidade do processo
progenerativo” (Ibidem, 2000, p. 143, traducao livre).

A partir deste modelo, as pessoas devem ser entendidas como centros de atividade
progenitora variadamente posicionados dentro de um campo abrangente de relagdes, e ndo

como entidades procriadas que se conectam as outras por linhas de conexdo genealdgica.

Longe de ter sua constituicdo especificada de antemao, como o modelo geneal6gico
implica, pessoas submetem-se a histérias de acaso e desenvolvimento continuos. Em
uma palavra, crescimento. Na verdade, mais do que isso, elas sdo cultivadas. Com
isso, quero dizer que o cultivo deve ser entendido ndo apenas como a realizagéo
autdnoma de potenciais de desenvolvimento pré-especificados, mas como a geragao
de estar dentro do que poderia ser chamada de esfera de nutricio. E o papel dos
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ancestrais, como nossos exemplos anteriores demonstraram, estabelecer essa esfera
por meio de sua presenca e de sua atividade, em vez de transmitir os rudimentos do
ser em si. Ou seja, 0s ancestrais cultivam seus sucessores, embora estes ndo sejam
literalmente descendentes deles. Mas esse papel de cuidado ndo se limita aos
ancestrais: as pessoas vivas comuns também contribuem reciprocamente para as
condicBes do crescimento de cada um como seres incorporados. E nessas
contribuicdes, como ja vimos, que seu parentesco consiste (INGOLD, 2000, p. 144,
traducdo livre).

Cada pessoa esta no centro de seu proprio campo de percepg¢do e acao, e a posicao
desse centro ndo € fixa, mas se movimenta em relacdo aos outros. Esse movimento estabelece
um rastro, uma trajetoria de vida. As pessoas sdo identificadas ndo pelos atributos substantivos
que carregam no processo da vida, mas pelos tipos de caminhos que deixam. Costumamos
pensar em andar como o deslocamento espaco-temporal de seres ja completos de um ponto para
outro, e ndo como 0 movimento de sua formacédo dentro de um ambiente, mas o autor ressalta
que se pode dizer que pessoas, como plantas, se “emitem” ao longo de linhas de crescimento e
existem como a soma de suas trilhas. Reunindo todas as trilhas dos diferentes seres que
habitaram um pais (humano, animal e vegetal, comum e extraordinério), resultaria em uma
massa densa de caminhos entrecruzados, lembrando um rizoma.

Nesse sentido, o conhecimento é gerado no curso da experiéncia vivida, atraveés de
uma série de encontros em que a contribuicao das outras pessoas orienta a atencdo de alguém
(através de revelacdo, demonstracdo ou ostenta¢do) na mesma linha que as delas, de forma que
se pode comecar a apreender o mundo por si mesmo nos mesmos caminhos que elas fazem.
“Em cada encontro desse tipo, cada parte entra na experiéncia do outro e também faz essa
experiéncia. A pessoa compartilha o processo de conhecer, em vez de incorporar um corpo de
conhecimento pré-estabelecido” (INGOLD, 2000, p. 145, traducdo livre).

Na medida em que o modelo relacional implica que o conhecimento cultural se
aprende por descoberta enquanto segue no caminho de um ancestral, as palavras devem reunir
seus significados aos contextos em que sdo proferidas. Ingold ressalta que as palavras sao
instrumentos de percepcao assim como as ferramentas séo instrumentos de acdo, ao passo que
ambas conduzem um envolvimento habilidoso e sensorial com o ambiente, que é agucado e
enriquecido através da experiéncia anterior. Dessa forma, nao € simplesmente a linguagem que
garante a continuidade da tradicdo, sendo necessaria sua conexdo com 0 contexto, com 0

espaco.
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E através da atividade de lembrar que as memorias sdo forjadas. Essa atividade
corresponde também ao movimento da pessoa pelo mundo. Assim, as memarias sdo geradas ao
longo dos caminhos do movimento que cada pessoa estabelece em sua vida.

Nesse contexto, existir ja significa estar posicionado em um determinando ambiente e
comprometido com as relagdes que isso acarreta. Dessa forma a realidade é relacional por
completo. Como locus de crescimento e desenvolvimento pessoal, a terra, constituida em lugar,
corresponde ao centro de uma esfera de criacdo. Nesse sentido Ingold (2000, p.149) cita Leach:
“parentesco ¢ geografia”. O modelo relacional entdo ndo contrapde a terra e seus habitantes em
uma dicotomia entre animado e inanimado, sendo uma premissa do modelo que a vida
corresponde as relac@es entre tudo.

Nesse sentido, é interessante pensar as relacdes Mebengokre ndo de uma perspectiva
genealdgica, privilegiando uma transmissdo de conhecimentos através de geracdes, de forma
vertical, mas de uma perspectiva relacional, considerando o aprendizado e a construcdo das
pessoas através das experiéncias e do crescimento compartilhnado que tém especialmente
horizontalmente, em seus grupos de idade desde 0 nascimento, por toda vida, além das relagdes
com os mais velhos e 0s mais jovens, com 0s animais, a terra e os lugares que habitam, sempre
indissociaveis.

Assim, 0 ensino e a aprendizagem ocorrem constantemente desde o nascimento, de
forma muito livre entre os Mebengokre. As criancas logo que demonstram autonomia sao livres
para explorar e se relacionar com o ambiente. Raramente sdo repreendidas e demonstram grande
respeito entre si e principalmente pelos mais velhos.

Nesse sentido, a construcdo do conhecimento ocorre de forma coletiva em diversas
ocasides, entre categorias de idade diferentes e entre 0s membros das proprias categorias, €
também por iniciativa propria de forma individual, tendo as pessoas a possibilidade de pedir
que alguém, que ndo necessariamente tenha uma relacdo anterior, ensine algo.

O aprendizado da pintura, do artesanato, das restricbes alimentares em momentos
especificos e das normas sociais de uma forma geral, estdo intrinsecamente relacionados a
construgdo do corpo, na medida em que essas sociedades “estruturam-se em termos de
categorias logicas que definem relagdes e posicdes sociais a partir de um idioma de substancia”
(SEEGER; DA MATTA,; VIVEIROS DE CASTRO, 1979, p. 24), configuram conhecimentos
tidos como relevantes e que formam o ser social pleno da perspectiva Mebengokre, sendo

compreensdo essencial para o entendimento da nogéo de pessoa entre eles.
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Sendo a sociedade Mebengokre fortemente caracterizada por seu carater visual, o ritual
se configura como 0 momento &pice da producédo de beleza, de exposicao e visualiza¢do de seu

kukradja.

Desde o display arquitetonico das aldeias até a importancia do aparecimento (amirin)
dos adornos, enfeites e papeis cerimoniais nas festas e dangas no patio — isto ¢, o
desvelamento ritual de nomes e kukradja —ha um componente visual na objetificacao
do valor e da beleza. Isso ndo é a toa. E no ritual que a beleza se objetifica e se mostra
em sua maxima extensao socioldgica e cosmologica. (...) O ritual, portanto, e o ponto
auge da producdo (ou extracdo, ou atribuicdo) da beleza. Na verdade, e o contexto em
que toda a beleza que os Mebengokre puderam produzir, aprender ou apropriar do
cosmo se objetifica. Os rituais sdo momentos em que a prépria sociedade mebengokre
mostra-se como deve ser: bela, correta, boa. Mebengokre kukradja mejx kumrenx
(GORDON apud DEMARCH], 2014, p. 45).

Nesse sentido, o0 momento do ritual, assim como de sua preparacdo nas sessdes
coletivas de pintura e nos ensaios, é a ocasido privilegiada de aprendizado coletivo do kukradja.
A vida feminina tem poucas modificacGes, se comparada a masculina, na medida em que cada
mulher esta relacionada, antes de mais nada, a sua prépria casa, onde nasceu e onde vai morrer;
e que estdo sempre cercadas por suas irmas e parentes matrilaterais em seus afazeres cotidianos,
sendo suas relacdes espontaneas e descontraidas (VIDAL, 1977, p. 163).

Nesse contexto, 0 marco mais importante na vida da menire parece ser o nascimento
do(a) primeiro(a) filho(a), a partir de quando comeca a trabalhar, segundo eles, ou seja, sera
imputada de responsabilidades. Entretanto o aprendizado é cotidiano e essa transicdo, tdo
desejada pelas meninas, € mais facil ou mais dificil dependendo de sua estrutura familiar.

Como busquei demonstrar, geralmente as parentes maternas sao de enorme
importancia na vida de uma menire. Com as parentes maternas da mesma categoria passaram o
dia juntas, dividirem todas as tarefas e momentos de distracdo, aprendem juntas. Um
mebengueite uma vez disse que teve apenas uma filha, que isso é ruim, ela trabalha demais.
Mesmo assim, neste caso, ela tem a sorte de contar com suas irud, irmas mais jovens da mae,
parentes maternas da mesma categoria que estavam sempre juntas no cotidiano e, dessa forma,
agiam de forma bastante semelhante as irmas.

Se uma mulher tiver uma mée ou irma para ajuda-la, pode deixar uma crianga pequena
sob seus cuidados enquanto se afasta de casa para realizar alguma tarefa. Sendo, nao
é incomum ver uma mulher carregando um cesto, com a al¢a apoiada na testa, com
um machado em sua mao direita, para cortar lenha, e um bebé em um tiracolo, apoiado
pelo brago esquerdo (LEA, 2012, p. 141).

A mae de uma jovem mekrapdire continuara oferecendo a organizacdo da casa de

forma que haja alimentos e tudo que for necessario, indicara o que a filha deve fazer e a ensinara
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aos poucos tudo que puder; dividira o cuidado, a educacéo, a preocupagdo com seu neto(a); seré
de especial importancia nas orientagdes e cuidados na gravidez e no momento do nascimento;
possibilitard posteriormente que a jovem mée ainda possa ter momentos para si, para dancar,
jogar bola ou ficar com seu marido.

O pai e 0 marido da menire trardo carne e peixe para casa, abrirdo e limpardo as rogas
quando necessario, confeccionardo as cestas e artesanatos de palha, madeira e pena,
intermediardo seus contatos com os kuben sempre que necessario. Eles serdo de ainda maior
importancia se seu filho for homem, na medida em que o levardo em algum momento para cacar
e pescar, 0 ensinardo os artesanatos de palha, madeira e pena, o levardo eventualmente para as
reunides no nga, acompanhardo nos metoro. Eles serdo também o elo com suas familias, sendo
também importantes para as filhas na medida em que as kwatui irmas do pai que idealmente
passam nomes e prerrogativas para as sobrinhas; da mesma forma que o irmdo da mée pela
mesma razao tera grande importancia para seu sobrinho nas ocasides cerimoniais.

Dessa forma, geralmente, quanto mais parentes e pessoas proximas, mais estrutura e
apoio uma menire tem, e quanto menor, mais dificil é sua vida. Se ndo tem irmés ou méaes, ou
mulheres que assumam esses papéis em suas vidas, ndo terdo com quem dividir as tarefas, o
cuidado dos filhos, ficardo certamente sobrecarregadas. Possivelmente passara por escassez de
recursos, terd maior dificuldade no aprendizado e conciliacdo das responsabilidades.

Se ndo tem marido, irmdo e/ou pai, serd provavelmente mais dificil ter acesso a carne
e ao peixe, a ajuda na manutencdo da roca. Através dos irmaos ou pai que seus filhos poderao
ser honrados cerimonialmente, receber idji mej (nomes bonitos) e nekrets. Se ndo houver
parentes homens, podera faltar referéncia a seus filhos homens para aprendizados especificos
do género.
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CAPITULO I11. FESTA DE ANIVERSARIO, CAMPEONATOS DE FUTEBOL E A
INTRODUCAQO DE ELEMENTOS KUBEN PELOS MEBENGOKRE

E importante ressaltar que para os Mebengokre o kukradja (‘cultura’) seria
caracterizado por uma ambiguidade de forma que instaura uma continuidade no tempo, ao
mesmo tempo em que se abre a novidade. Na medida em que o kukradja - que marca a
reproducdo desde os tempos imemoriais - € chamado me kukradja tum, em que tum se referiria
a profundidade temporal, o termo kukradja sozinho, embora relacionado & dimensao temporal
ndo se encerra nela. Além disso, partindo da ideia de ambiguidade de Cohn, Demarchi ressalta

que:

A ambiguidade do termo kukradja, entre o que é tum (antigo) e o que ny (recente),
entre permanéncia e varia¢do, ndo nos permite entendé-lo como operando por meio
da sintese entre elementos antigos e novos. N&o se trata, nesse caso, de uma dialética
entre velho e novo que necessariamente resultaria em uma sintese, mas sim da
coexisténcia e permanéncia de diferentes conhecimentos que sdo adicionados ao
estoque cultural j& existente (DEMARCHI, 2014, p. 41).

Na medida em que abordei a temética do aprendizado Mebengokre no segundo
capitulo, achei interessante, a partir de algumas vivéncias que tive na aldeia, fazer algumas
consideracdes, neste capitulo, de como o contato com kuben tem refletido no kukradja
Mebengokre.

Em 2014, tive a oportunidade de estar presente em alguns momentos do aniversario de
35 anos da aldeia A’Ukre, junto ao grupo que participava e organizava o curso de ensino e
extensdo “Conservacao, Vida Social e Desenvolvimento entre o Povo Indigena Kayapd do
Sudeste da Amazonia™® na aldeia. Um mekrare comentou que nunca haviam feito um
aniversario da aldeia era a primeira vez, entdo estavam tendo mais liberdade. A contagem do
tempo por anos estd comecando a ser mais marcada pelos Mebengokre nas ultimas décadas,
como desdobramento do contato com os kuben.

Nessa ocasido, foram convidadas quatro aldeias visitantes para o evento que durou
quatro dias. Nos dois dias anteriores a abertura da festa, as aldeias visitantes, que vinham pelo

rio, chegavam e entravam na aldeia cantando e dancando, em fila dupla, com o cacique e 0s

5 Curso nas éreas de ecologia, meio ambiente e povos indigenas, realizado a partir de uma colaboragéo entre o
Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Uberlandia, o Departamento de Antropologia da
Universidade de Purdue, a Associagdo Floresta Protegida e a comunidade Mebengokre da aldeia A’Ukre; iniciativa
entdo coordenada por uma equipe de antropdlogos, ecdlogos e liderangas indigenas da aldeia A’Ukre, que
ministraram aulas praticas, na aldeia e na base de pesquisa ambiental Pinkaiti, ao longo de duas semanas.
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mais velhos a frente e mulheres e criancas no final, e cumprimentavam a todos (ou maioria) da
aldeia A’Ukre que se juntava (se ja ndo estivessem na praga) para receber, passavam
cumprimentando cada um com aperto de mao e falando “mejkumrej”. Estavam presentes os
caciques e principais liderancas, depois 0s visitantes seguiam para montar acampamento em
alguns pontos da aldeia.

Na véspera da abertura, houve metoro, dangamos junto as mulheres, em grupos
divididos em duas ou trés filas que seguiam dancando e cantando até a frente do palco onde se
juntava a danca em circulo dos que ja dancavam ali (haviam pessoas de todas as idades, das
aldeias A’Ukre e Moikarako, que haviam chegado na noite anterior). Principalmente os mais

velhos e mais velhas puxavam as dancas e cantos.

Formamos entdo (com coordenacdo do palco) um C no péatio novamente, eram por
volta de 14h e o sol estava muito forte, criancas se juntaram na fila, chegou uma nova
aldeia e passaram cumprimentando cada um — duas mulheres choraram (choro ritual)
uma quando um jovem (que provavelmente ela ndo via hd muito tempo a
cumprimentou e a outra com a professora da escola (que quando chegou foi saudada
entusiasmadamente por muitos, especialmente criancas — foi dela e do professor
mebengokre lek a ideia da festa).

Haviam homens e criangas na casa dos homens durante as danc¢as e houve dancas la
tamt;ém. Depois que cumprimentaram, muitas mulheres e criangas se juntaram a eles
(DIARIO DE CAMPO, 2014).

O professor Mebengokre de Moikarakd contou que foram de sua aldeia em média 50
adultos, levando todos os filhos, para o aniversario de A’ukre, e mais ou menos 40 (levando no
maximo dois filhos), haviam ido para o Encontro das Culturas na Chapada dos Veadeiros, que
aconteceu na mesma época. Os demais permaneceram na aldeia, que teria cerca de 600
habitantes.

Foram exibidos videos de cineastas indigenas de outras aldeias do “Video nas Aldeias”
(como nas outras noites em que estavamos 1a), e logo se juntavam muitas pessoas para assistir.
Ao mesmo tempo tocava no palco tecnomelody com dois casais dancando, e muitos jovens
dancavam em frente e também criangas, geralmente pares de meninas.

Por volta de 21h, os Mebengokre de Moikarako chegaram na praga central dangcando
em fila dupla. Havia também um grupo de jovens parados ao lado do palco, familias assistiam
em cadeiras posicionadas mais afastadas do local onde as duplas dangavam, muitas criangas e
bebés dormindo nos colos das avds ou maes, algumas enroladas em cobertores, e muitas

criancas circulando.
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No dia seguinte, que era a abertura da festa, por volta de 5h da manha ouvimos metoro
e falas ao microfone de longe (no patio da aldeia), quando perguntamos sobre isso a um

mebengueite durante o café da manhg, ele respondeu que era:

[...] Porque é o aniversario da aldeia e todos estdo felizes e dancam, véo até ter jogos,
e depois comem e mais tarde comegam de novo — a abertura serd as 15h — e a noite
vai ter o cantor de musica kayap0, que nds podiamos gravar e ouvir quando formos
embora. Que tera também miss, que as indias desfilam (imitou), mas que isso é cultura
de branco, ndo é cultura kayap0. Que os jovens gostam da cultura de branco, ele
desaprova, ele ensina a cultura kayap6 para os netos (DIARIO DE CAMPO, 2014).

Perguntei em uma ocasido a outro mebengueite como eles fazem para acordar, se usam
algum despertador, ele respondeu que ndo sabia, que alguém que acorda vai na casa de uma
amiga e a acorda, e assim por diante. Era impressionante a energia e a grande frequéncia com
que festejavam nesses dias, com pouco descanso.

Escutamos ensaios de dancas vindas do centro da aldeia também por volta de 9h.
Depois todos se prepararam — pintura e ornamentos — para a abertura. A maioria dos
mebengokre de A’ukre estavam fazendo pintura que continha o escrito ‘AUKRE’. Os que
estavam estudando na cidade, tinham escrito ‘ESTUDANTES OURILANDIA’. As enfermeiras
e professora kuben da aldeia foram pintadas com ‘AUKRE’. Havia também pessoas com outras
pinturas variadas.

No caminho para a abertura, encontramos um grupo de mulheres e uma delas nos
pintou com urucum. Saimos dancando por trés vezes pelo patio, em formacBes e musicas
diferentes. Depois cada grupo que dancava chegou até a frente do palco e foi aplaudido.

Algumas pessoas — como 0s caciques, 0 pajé, o professor de Moikarako e a professora
da aldeia A’Ukre — falaram no palco a respeito da abertura do metoro de aniversério de 35 anos
da aldeia (o unico que falou também em portugués foi o professor e em um momento em que
ele falava em Mebengokre, chorou e mulheres fizeram o choro ritual). Uma das mulheres que
também falou era uma pastora evangélica em sua aldeia, e a musica que cantou falava de Deus.
Depois tocou-se o hino nacional brasileiro e muitos cantaram.

Houve também dublagem de mdsicas sertanejas como Luan Santana, 0s jovens
posicionados em frente ao palco cantavam e gritavam animadamente, muitos faziam videos.
Depois aconteceu o show do cantor kayapo, que cantava em sua lingua num ritmo parecido
com forro e eletromelody. Trés meninas dangavam de forma semelhante as dancas tradicionais
Mebengokre no palco, pintadas e com muitos aderecos de migangas. Depois, uma menina de
Moikarako dancou rebolando um pouco mais e foi bastante saudada pela plateia de jovens.
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Apos os shows, o0 DJ colocou forrd e eletromelody e, como nos outros dias, juntaram-se pares
de danga.

Demarchi (2014, p. 322) comenta como o forr6 Mebengokre vem sendo reinventado
constantemente, ja fazendo parte do kukradja mebengokre e que atualmente as bandas nédo
tocam mais instrumentos improvisados, nem sdo apenas as dos kuben que fazem sucesso entre
0s nativos, j& tendo seus proprios cantores Mebengokre e até bandas de forr6 “que ndo cantam
mais em linguas ininteligiveis: fazem versdes dos sucessos nacionais e internacionais, e também
composicdes proprias, mas em lingua mebéngbkre” (DEMARCHI, 2014, p. 322).

a auto-representacdo dramética kaiapd, em contextos atuais de confrontacdo
interétnica, da continuidade as formas culturais tradicionais de representacdo
mimética. E importante reconhecer esta continuidade para entender como a crescente
objetivagdo da consciéncia que os kaiap6 tém de sua cultura e identidade étnica, no
contexto interétnico contemporaneo, ndo é meramente um efeito dos meios de
comunicagdo ocidentais ou de influéncias culturais, mas se relaciona a fortes tradi¢6es

culturais nativas de representacdo e objetivagdo mimética. (TURNER apud
DEMARCHI, 2014, p. 323).

O autor ressalta ainda que durante sua pesquisa de campo também presenciou
cerimdnias nas quais ndo ha mais banda e a musica ecoa de uma grande caixa de som ligada a
uma televisdo e a um aparelho de DVD, com o repertério variado, composto por cancgdes e
ritmos que sdo sucesso também entre a populacao das cidades proximas a terra indigena.

No aniversario da aldeia A’Ukre, houve também um concurso “miss Kayapd”, em que
meninas com média de idade entre 10 e 15 anos desfilaram pintadas, de calcinha, usando seus
aderecos de micanga, como nos metoro tradicionais, sendo notavel o grande entusiasmo
principalmente dos menoronyre na plateia, que filmavam e tiravam fotos. A preferida para ser
a representante de A’ukre no concurso era claramente a Unica que era estudante de Ourilandia,
que se diferenciou um pouco das outras dando alguns sorrisos enquanto desfilava, e ela venceu
mesmo a competicdo. Nesse periodo era comum ver as meprintire ensaiando desfiles pela
aldeia.

Demarchi (2014) analisando os concursos de miss kayapé que vém sendo promovidos
entre as aldeias mebengokre nos ultimos anos, os descreve como uma apropriacdo Mebengokre
do desfile, “do exercicio de criacdo de imagens poderosas que capturam os espectadores,
envolvendo-os na disputa que é o concurso e, no final das contas, como veremos, de um
perspicaz controle dos padrdes e imagens de beleza apresentados” (DEMARCHI, 2014, p. 323).
O autor ressalta que se hd um movimento em dire¢do ao kuben, seus jeitos, formas, modas,

masicas e dangas, tudo isso € deglutido pela maquina ritual Mebengokre.
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Houve na ocasido também competicGes como de futebol, vdlei, natagdo, cabo de
guerra, arco e flecha, domind, nas categorias feminina e masculina. Os jogos sdo muito
apreciados pelos Mebengokre e mobilizam toda a aldeia, que se juntava para assistir e torcer.
Os jogadores geralmente sdo jovens, menoronyre, mekurerere, mekrare e mekrapdire.

Jogos de futebol feminino e masculino, por exemplo, aconteceram a0 mesmo tempo,
por volta de 9h. Todos usavam camisas dos times (como A’ukre); as mulheres, porém jogavam
descalcas, e ndo com chuteiras, como a maioria dos homens. Os times entraram no campo em
metoro, e também sairam, quando vencedores, e a plateia acompanhava atras, até o nga, onde
continuaram o metoro.

Os jogos, apenas os masculinos, eram narrados no microfone em sua lingua. Muita
gente assistia dos dois lados do campo, tendo uma concentracdo maior de mulheres e criancas
de um lado e homens do outro. A maioria das mulheres com bebés, seguravam sombrinhas para
se proteger do sol forte. As boas jogadas e os times vencendo eram comemorados com masicas
de metoro pela plateia das mulheres, e principalmente palmas e gritos pelos homens. Apés 0s
jogos, seguiram em metoro até o nga, onde continuaram as dancas e cantos. Apesar de
elementos kuben como os jogos e diferentes estilos musicais, era notavel a presenca também
do kukradja tum em todos 0s momentos.

Durante a competicdo de natacdo, pessoas com baldes marcavam dentro do rio os
limites, um barco levava os competidores até o meio do rio, dentro dos limites marcados, e eles
pulavam do barco e nadavam até a linha de chegada (duas pessoas seguravam uma corda perto
da margem do rio). Muitos assistiam a competicdo do alto dos barrancas e também de dentro
do rio.

No periodo da tarde acompanhei uma familia que morava em uma casa em frente ao
nga. Tocava forré no palco, e estavam tendo competicdes de volei no patio, damas e domino
no nga. Muita gente assistia e outros tantos realizavam outras atividades ou descansavam, como
as pessoas dessa casa em que eu estava: os adultos e a jovem cochilavam, e apenas as criangas
brincavam nos arredores da casa. Depois fui com a mekrapdire e seu filho na casa de uns
parentes, onde as pessoas comiam acai com farinha e conversavam, e as criangas brincavam.

Em relacdo & introdugdo de jogos, masica, etc., Coelho de Souza (2007, p. 11) ressalta
esse ponto j& bastante ilustrado pela etnografia dos povos indigenas sul-americanos da
necessidade da abordagem das formas de introducédo de elementos do exterior para a reproducéo
das formas sociais indigenas, e para sua reproducdo como “culturas" particulares. Ela destaca

que ha na mitologia dos Jé setentrionais a ideia de que a constituicdo da sociedade humana
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dependeu da aquisi¢do de elementos no “exterior”, que teriam sido originalmente possuidos por

ndo-humanos:

Assim o fogo roubado do jaguar, as plantas cultivadas doadas pela mulher-estrela, o
milho revelado pelo rato, os nomes trazidos por um xama que foi viver com os peixes,
ou obtidos de canibais... Isso se aplica igualmente as cerimdnias, sendo que, neste
caso, 0 processo de aquisicdo esta longe de encerrado e, como no terreno da cultura
material, novos itens ndo s6 foram apenas recentemente incorporados, como
continuam a sé-lo. Essa introducdo de coisas alheias ao repertério cerimonial se
estende também a objetos e costumes nédo- indigenas. Matérias-primas, bens/objetos,
cantos, e "cerimonias" inteiras podem ser assim adotados. A etnologia americanista
das ultimas décadas tem demonstrado, a exaustdo, o papel constitutivo da alteridade,
manifesto nos processos, onipresentes na Amazonia indigena, de apropriacdo de
poténcias exteriores (ao grupo local, ao universo dos parentes, ao corpo da pessoa),
visto como movimento essencial ao modo de constitui¢do e diferenciacdo de entidades
e identidades (COELHO DE SOUZA, 2007, p. 11).

Da mesma forma Cohn (2005, p.26) ressalva a importancia de reconhecer as formas e

modalidades de abertura para o Outro, que seriam caracteristicas do pensamento amerindio,

conforme demonstrado por Levi-Strauss (apud COHN, 2005, p. 26).

Nos Jé se manifesta claramente essa ‘abertura para o outro'. A introdugdo continua de
elementos tomados dos Outros demonstra que, se o processo de formacdo das
diferengas internas teve inicio no tempo mitico, ele néo foi interrompido, mas, ao
contrario, é permanentemente reelaborado a partir de relagdes efetivas e histdricas que
estabelecem com diversos tipos de Outros (COHN, 2005, p. 26).

A predacdo Mebengokre buscaria a absorcdo da diferenca do estrangeiro que é

objetivada em sua cultura material, seu conhecimento, seus saberes, sua expressividade técnica
e estética (GORDON apud DEMARCHI, 2014, p. 222). Eles entendem o que chamamos de

“patrimonio cultural” como adquiridos de outros coletivos. Como ressalta Demarchi (2014, p.

39), um aspecto do kukradja Mebengokre é seu fluxo constante.

Continuemos explorando a polissemia deste importante conceito mebengokre a partir
das analises de Cohn e Gordon. A primeira autora destaca, ainda segundo Fisher
(1996: 3-4), que kukradja define os conhecimentos: “a qualidade de ser kayapo (...)
ndo se liga ao que é fisicamente compartilhado, mas a posse, 'dentro da cabeca’, de
um conhecimento especifico de tradigdes culturais. O mais auténtico desses
conhecimentos (kukradja) é centrado em codigos de conduta e em regras de salde,
assim como conhecimento cerimonial, mitologia, etc.”. Deste modo, kukradja “é
definidor de uma condicéo particular de estar no mundo, de um modo de vida” (Cohn,
2004: 09), designando também os conhecimentos que devem ser transmitidos de
geragdo a geracdo, “em especial aquilo que é as vezes denominado me kukradja tum,
ou seja, os conhecimentos, praticas e saberes que vem desde os tempos imemoriais”
(Idem) (DEMARCHI, 2014, p. 39).

Acerca da importancia dada pelos Mebengokre aos objetos produzidos pelos kuben —

dinheiro e bens industrializados (GORDON, 2006, p. 50), Cesar Gordon ressalta em “Economia
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selvagem” (2006) a situagdo concreta em que vivem os grupos Kayapd e muitos povos
indigenas da Amazonia, que ele caracteriza como “um processo cada vez mais abrangente e
complexo de interacdo com outros agentes ndo indigenas, incluindo o Estado brasileiro e os
mercados, em virtude das transformacfes contemporaneas em larga escala que se costuma
chamar de globaliza¢ao” (GORDON, 2006, p. 45).

Gordon (2006, p. 50) ressalta que a impresséo do visitante ao chegar a aldeia Xikrin
do Cateté é de haver objetos demais mediando as relacGes das pessoas e de que os indios
parecem materialistas demais, ndo apenas devido a presenca de grande quantidade de artigos
manufaturados na aldeia, mas devido a maneira quase obsessiva pela qual manifestam
preocupacdo com dinheiro e mercadorias, despendendo muito tempo e energia elaborando
estratégias de incremento do seu poder aquisitivo e aumento do consumo.

Ele relata como o0s objetos industrializados sdo ubiquos e relacionados com todas as
atividades cotidianas da aldeia:

Ainda na pista de pouso, afastada uns quatrocentos metros da aldeia, somos
recepcionados por um grupo de indios e indias pintados de jenipapo e urucum; eles
de shorts ou bermudas, elas de vestidos estampados cujo corte e feitio sdo hoje
caracteristicos, calgando sandalias havaianas ou ténis (eles), ornamentados com
vistosas pulseiras de migangas, por cima das quais se véem reldgios de pulso digitais.
(...) Na aldeia todas as casas séo de alvenaria, e os Xikrin utilizam ferramentas (de
aco) para o trabalho na roca, rifles e municdo para caca; anzlis tarrafas e
“malhadeiras” (redes) para pesca; colchoes, cobertores e redes para dormir; utensilios
de cozinha, lanternas e pilhas. Sua alimentagdo diaria inclui, além dos produtos da
roga e carne de caga e pesca, uma variedade de alimentos industrializados: agucar,
café, arroz, leite em po, biscoitos, massas, 6leo e, eventualmente, também
refrigerantes. Além disso, o cotidiano requer 6leo diesel para alimentar o motor que
faz funcionar o gerador elétrico, as bombas-d’agua e o ralador de mandioca utilizado
pelos indios para fabricacéo de farinha (GORDON, 2006, p. 49).

Em A ukre ocorre de forma semelhante. As menire geralmente utilizam vestidos do
mesmo modelo (introduzido pelos missionarios entre os Mebengokre na década de 70) com
estampas diferentes e bolsos, fabricados hoje em Tucuma e vendidos em uma loja de artigos
kayapd (administrada pela esposa de um funcionario da AFP, que trabalha ha décadas com os
Mebengokre), que relne as suas preferéncias: também artigos de pesca, migcangas das
variedades que apreciam, bermudas masculinas esportivas, calcas legging femininas, calcinhas
de algoddo de modelos maiores, cuecas e chinelos, além de revender artesanatos Mebengokre
adquiridos nas aldeias da regido.

Como citado anteriormente, da mesma forma que os objetos manufaturados de hoje

fazem parte da vida Mebengokre, os nektrex sdo concebidos como importaces do exterior,
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tendo sido roubados, conquistados ou adquiridos, no passado mitolégico e no recente, de outros
sujeitos ndo-Mebengokre — humanos ou seres da natureza. Gordon (2006, p.95) indaga, assim,
se 0 atual consumismo xikrin pode ser visto como uma forma de predacdo ontologica, como a
formulada por Viveiros de Castro, o que o material Mebengokre visto a luz de sua etnografia
sugere que sim.

Para além das competicdes esportivas que houve na ocasido do primeiro aniversario
da Aldeia, hoje os jogos de futebol amistosos entre aldeias sdo eventos que se tornaram comuns
no cotidiano aldedo. Esses jogos sdo realizados no ambito de campeonatos e competicdes
futebolisticas que envolvem simultaneamente diversas aldeias na regido e cuja duracdo pode
durar alguns meses, sendo que as partidas sdo realizadas em diferentes aldeias. Assim, essas
competicdes envolvem a circulacdo de jovens de uma aldeia para outra, ndo sendo raro a
permanéncia dos membros das equipes ao longo de alguns dias. Essas oportunidades de
circulacéo entre as aldeias s&o momentos privilegiados para interacéo e flertes entre os jovens.
Uma das musicas que o cantor Mebengokre cantou na abertura da festa de inclusive retratava
em lingua kayap6 o amor de um jovem por uma menina de outra aldeia e a saudades que sente
dela quando esta longe.

Na ocasido do jogo contra Ngomeiti, em 2017, logo que chegamos na aldeia percebi
que todos falavam sobre isso: 0 jogo seria no final da semana e havia uma grande expectativa
em relagcdo ao mesmo, principalmente, pelos mais jovens. Durante essa semana 0s homens
trabalharam no campo de futebol preparando-o para o jogo. Uma mekrapdire comentou que
planejava a comida que faria também para alguns parentes da outra aldeia que viriam jogar.
Houve sessdes de pintura, a maior parte tinha “AUKRE” na pintura dos rostos. Nos dias que
antecederam a partida, as mekrapdire trabalharam na confeccdo dos aderegos de migangas nas
cores branco e laranja, que foram as cores escolhidas para a ocasiao.

Quando o pessoal de Ngomeiti chegou, todos se dirigiram em metoro para o nga, onde
foram recepcionados pela maioria da aldeia. O professor Mebengokre falava ao microfone em
sua lingua, segundo me disseram, dava boas vindas e comentava como era o0 primeiro jogo entre
A’ukre ¢ Ngomeiti (que era uma aldeia fundada recentemente). Em fila, eles passaram
cumprimentando (apertando a mao e falando “mejkumrej”) a todos que também estavam
enfileirados, e foram se instalar nas salas da escola (que estava em periodo de férias). Esse
espaco — localizado logo na entrada da aldeia para quem chega pelo rio — esta mais afastado da
Praca Central e é geralmente utilizado para o pernoite dos visitantes de outras aldeias. E ali que

também estdo localizadas a Casa da FUNAI e o centro de salde.
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Nessa noite recebi a visita de dois amigos mebengueite acompanhados de dois parentes
de Ngomeiti, eles estavam muito interessados em ver e gravar em seus pen-drives videos de
metoro de A’ukre que eu tivesse.

No momento do jogo, os jogadores de A’ukre se dirigiram ao nga em metoro e 1a se
encontraram com 0s de Ngomeiti, todos uniformizados. As meprintire, que estavam todas
pintadas e usando os adere¢os de migangas como em metoro, seguiram para 0 campo de mé&os
dadas com os jogadores, de forma semelhante as criangas em comecos de jogos em estadios.
Todo o evento foi registrado pelos cinegrafistas do centro de midia Kokojagoti. O jogo foi
assistido pela maioria da aldeia, agrupados em, principalmente, mulheres e criancas de um lado
do campo e¢ homens do outro. A’ukre ganhou e todos seguiram dangando e cantando até o nga
onde continuaram 0 metoro em comemoragao.

Esse jogo contra Ngomeiti coincidiu com as festas memybiok e kwyre kango, quando,
segundo me informaram, os caciques “proibiram” as dangas de hina hina (e também ndo ouvi
funk ou outros ritmos), devido a preocupacdo com o fato dos jovens estarem se interessando
demais por hina hina e no metoro tradicional ficando com vergonha; e as criangas pequenas
estarem crescendo sob a influéncia de tanto hina hina.

O hina hina na ocasido em que estive na aldeia, no ano de 2016, estava muito popular,
de forma que ao anoitecer, as meprintire e mekurerere sempre se reuniam para dancar na casa
de uma das mekurerere onde tinha uma TV, para ensaiar 0S passos e as coreografias, que
conservavam passos com semelhancas aos das dancas tradicionais. Aparentemente vindo dos
indigenas da América central, o ritmo tinha contagiado os Mebengokre e videos provindos de
diversas aldeias circulavam por meio dos bluetooth dos celulares (que ndo tém sinal na aldeia).
Havia também sido fundada a Companhia de Danga, na qual mekurerere, menoronyre, e jovens
mekrapdire e mekrare ensaiavam. Presenciei em uma ocasido até uma mebengueite dancando
hina hina.

Nessa época, além dos metoro (festas) tradicionais eram frequentes também metoro
que apresentavam as coreografias do hina hina. As menire no metoro de hina hina estavam
sempre belamente pintadas e usando braceletes e pequenas saias de migangas por cima das
calcinhas e sutids estilo tops, diferente dos metoro tradicionais, quando as mulheres usavam
apenas calcinhas e os aderecos de migangas. Em varios momentos presenciei principalmente
homens mebengueite desaprovando os metoro de hina hina e o grande interesse dos jovens pela
cultura kuben.

Nesse ano, ritmos de funk também estavam sendo frequentemente escutados e
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dancados de maneira desinibida ao anoitecer, de forma semelhante as de bailes funks das
cidades, pelos meboktire, em rodinhas que formavam no patio, geralmente proximo ao nga.

A respeito das cerimonias e rituais Mebengokre, Demarchi ressalta que, na medida em
que os celebrados e celebrantes se adornam e desempenham certas funcbes e papéis, eles
transformam-se, tornando-se aqueles de quem capturaram nomes e nekrejx. “Tornam-se aves e
ongas, tornam-se peixes, tatus, macacos, mas tornam-se igualmente kuben, de quem se
apropriaram de cantos (que entoam em alguns ritos), de artefatos e adornos (que portam e com
0S quais recobrem o corpo durante as cerimoénias) (GORDON apud DEMARCHI, 2014, p.
316).

Os rituais teriam um aspecto propriamente transformacional na medida em que
conectam seus participantes ao mundo césmico dos seres ndo humanos, dos quais extrairam,
no tempo mitico ou histérico, os nomes que sdo confirmados nos rituais e 0s nekréjx exibidos
nele. Demarchi (2014) destaca o elemento mimético que caracteriza essas transformacoes.

A mimeésis seria uma condicdo para a transformacgao ocorrer, pois os participantes do
ritual ndo apenas vestem as roupas desses seres, mas quando vestem, € como se assumissem
seus corpos, imitando seu comportamento, sua forma de andar e de se comunicar. A partir de
Viveiros de Castro, o autor afirma que a roupa, ou look, é antes um instrumento de
transformacdo do que uma mera fantasia. Para os amerindios,

trata-se menos de o corpo ser uma roupa que de uma roupa ser um corpo (...); elas [as
roupas] se aparentam aos equipamentos de mergulho ou aos trajes espaciais, ndo as
maéscaras de carnaval. O que se pretende ao vestir um escafandro e poder funcionar

como um peixe, respirando sob a agua, e nao se esconder sob uma forma estranha
(VIVEIROS DE CASTRO apud DEMARCHI, 2014, p. 316).

Como citado, segundo Demarchi (2014) as transformacGes e a mimésis
caracterizariam todos os rituais Mebengokre inclusive os que a transformacdo ritual e o
processo mimético tém como objeto os kuben. Nesse sentido, o autor afirma que “se os motivos
desses rituais parecem pouco 'tradicionais’, 0 empenho em coordenar um agregado cadtico de
seguidores em uma coreografia comum em torno de agdes significativas faz dessas ocasioes,
rituais tdo bons como qualquer outro” (CALAVIA apud DEMARCHI, 2014, p. 319).

Ainda como Calavia, considero “que o tempo em que um ritual se torna ritual € muito
mais curto do que supomos” e “que — a despeito desse arcaismo que se supde — ha
menos tempo do que se tende a supor entre a invencdo e a consolidagdo de um ritual”
(Idem). De fato, essa questdo abre a possibilidade de ampliar o conceito de ritual ao

abrir méo de uma definicdo opositiva entre rituais 'tradicionais' ou 'ndo-tradicionais’,
‘auténticos' ou 'inauténticos’, em prol do entendimento de que os rituais sdo antes
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“laboratorios, eventos em que se busca estabelecer relagdes novas ou novos modos de
relagdo” (Calavia y Naveira, 2013: 198) (DEMARCHI, 2014, p. 319).

Conforme comentei, 0 metoro de hina hina, embora com 0 novo ritmo tocando na
caixa de som, apresentava coreografias criadas pelos Mebengokre, que eram formadas por
passos com semelhancas aos das dancas tradicionais. Além disso, as menire estavam sempre
belamente pintadas e usando colares e braceletes, da forma tradicional, além de pequenas saias
de micanga por cima das calcinhas e sutias estilo tops, introduzindo assim novos elementos.

Em 2017, porém, aparentemente correspondendo as expectativas dos mais velhos com
a proibicdo da hina hina nesse periodo, os jovens estavam fazendo muito metoro tradicional,
sendo possivel ouvir de longe os cantos até tarde da noite principalmente nos dias em que a
aldeia visitante havia chegado para o jogo. Ainda assim, em uma ocasido no nga, depois de
muito do metoro tradicional, todos também dancaram hina hina animadamente, de menoronyre
e mekurerere a mebengueite (dessa Ultima categoria, 0s mais jovens).

A discussdo e manifestacOes de reprovacédo entre os Mebengokre acerca do que seria
ou ndo aceitavel de ser incorporado ou modificado em suas praticas é constante e complexa,
envolvendo os grupos de diferentes faixas etarias, opinides e inclinagdes individuais. Como
citado, era comum a desaprovacao por parte dos mebengueite pelo interesse dos jovens pela
cultura kuben, principalmente no que se refere a musica e estética, especialmente, pelo que
percebi, quando manifestado nos metoro que, segundo eles, despertavam mais seus interesses
que os tradicionais.

Essas preocupacfes foram motivacfes para 0s mebengueite proporem anos atrds o
projeto do Centro de Midia Kokojagoti, na medida em que os recursos audiovisuais se colocam
como importante ferramenta de registro do kukradja e envolve os jovens, que demonstram
grande interesse por esses meios.

E notavel como em momentos em que ha visitantes de outras aldeias, como a festa de
aniversario de A’ukre e os jogos entre as aldeias, os metoro duram até mais tarde e envolvem a
todos, especialmente os mais jovens. Esses momentos sdo sempre registrados pelos
cinegrafistas e também por jovens em geral com seus celulares, esses videos vao sendo
compartilhados via bluetooth e pendrive inclusive com moradores de outras aldeias, que como
comentei no caso de alguns de Ngomeiti, se mostram muito interessados nesses registros.

Elementos da cultura recente Kuben sdo presentes e tornados Mebengokre, junto com
tradi¢cGes mais antigas, como 0s campeonatos esportivos (como futebol e vélei) sdo geralmente

preparados, iniciados e finalizados com metoro; as musicas tocadas na caixa de som como hina
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hina, sdo dancadas com pintura e adere¢os de miganga tradicionais e tém passos com grande
semelhanga também aos de metoro tradicionais; e os ritmos como forr6 que podem ser cantados
com letra em lingua kayapd, com tematica relacionada ao seu cotidiano, como fez o cantor na
abertura da festa de aniversario; a festa de aniversario foi organizada com competicfes e
atragdes diversas de interesse dos Mebengokre, de jogos de futebol a competicdo de arco e
flecha, de metoro tradicional a dublagens de cantores sertanejos, com concurso de miss baseado
no ideal de beleza kayapo, incluindo a pintura e aderecos tradicionais; e recursos audiovisuais
que sao utilizados principalmente para registrar a cultura Mebengokre a partir de suas proprias
perspectivas.

Nesse contexto, focando especialmente na influéncia kuben no aprendizado das
menire, nas ocasides de competicdes, por exemplo, as mekrapdire preparam desde os aderecos
de micangas em cores que elegem como padrdo e pinturas até a alimentacdo dos familiares
visitantes - incluindo os produtos das rogas, da caca e pesca trazidos pelos homens da familia e
os alimentos industrializados como café e arroz que tiverem em casa. As menire de todas as
idades torcem nas competicdes, e as mekurerere e mekrapdire competem nas categorias
femininas. Todas as categorias de idade participam dos metoro; essas ocasides promovem um
espaco de contato e envolvimento, principalmente, das mekurerere com jovens de outras
aldeias. Em especial, as mekurerere e as meprintire se interessam muito também pelos
diferentes ritmos musicais provenientes de outros lugares ou aldeias, criando passos de dangas
como para o hina hina, dancando forrd desde pequenas, geralmente com outras meprintire. Elas
também eram as participantes do concurso de miss kayapd e algumas meprintire - que nao
participaram da competicdo - também ensaiavam desfiles pela aldeia.

Ingold (2000) ressalta como todas as tentativas de atribuir a identidade indigena ao
critéerio da descendéncia foram atormentadas pelo problema da miscigenacdo e pela
preocupacdo com o0s graus de impureza racial a que isso parece dar origem. E acrescento
também as consequéncias dos interesses culturais “ndo tradicionais” a partir do contato com 0S
kuben.

Na pratica, os esforcos para acomodar as complexidades reais da conexdo genealdgica
dentro das categorizagdes essencialistas baseadas no compartilhamento de substancia
através da descendéncia levaram invariavelmente a ramificagao infinita de linhas cada
vez mais refinadas de discriminacdo e exclusdo cuja imposicdo - que pode ter
consequéncias reais para os afetados em termos de acesso a recursos e arenas de

tomada de decisdo - parece cada vez mais arbitraria (INGOLD, 2000, p. 137, tradugéo
livre).
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Um mebengueite comentou incomodado sobre como um vendedor na cidade falou para
ele que “indio ndo ¢ mais indio porque ta usando as coisas de kuben, dan¢ando as mdusicas de
kuben...”. Esse tipo de fala é comum de se ouvir e reflete a ideia do modelo genealdgico, que
ainda causa tanta violéncia simbdlica, institucional e em todos os niveis.

E comum a suposicao, segundo o modelo genealdgico, de que a dotagio total que uma
pessoa deve receber por meio da descendéncia pode ser dividida em dois componentes:
substancia corporal e conteddo da memdria cultural. Dessa forma, como ressaltado
anteriormente, 0s componentes essenciais da personalidade seriam "entregues”, completamente
formados, como um dom dos antecessores, na forma de uma ‘heranga’ cultural (a “tradigdo”) e
biologica (a “genética”). Nesse sentido, as vivéncias das pessoas - ao se relacionar com o0s
outros, fabricando artefatos e habitando a terra - ndo gerariam suas personalidades, sendo
apenas maneiras de colocar em acdo as identidades pessoais ja estabelecidas.

Ingold (2000) ressalta como a conexao estabelecida entre 0s humanos ancestrais e 0s
indigenas contemporaneos ¢ geralmente relacionada a descendéncia. “Os povos indigenas
atuais, supostamente, sdo em certo sentido "0s mesmos" que as pessoas que estavam la desde o
inicio, porque as primeiras sdo descendentes das ultimas” (INGOLD, 2000, p.135 — tradugdo
livre).

Segundo a perspectiva relacional, o conhecimento subsiste e é reproduzido em
atividades praticas, incluindo atividades de falar, de forma que se envolver em qualquer pratica
¢, a0 mesmo tempo, lembrar como é feito. Nesse contexto, 0 importante é que o processo deve
continuar, e ndo render réplicas precisas do desempenho passado. Na verdade, “continuar” pode
envolver boas doses de improvisacao criativa. Assim, nesse modelo, ndo ha oposicéo entre
continuidade e mudanca, sendo a mudanca simplesmente o que pode ser observado se atentar-
se a pontos fixos separados no tempo de um processo continuo.

O crescimento de um organismo, por exemplo, é continuo, mas se compararmos sua
aparéncia em momentos diferentes, parecerd que mudou. Assim também, o
crescimento do conhecimento, concebido de forma relacional, é um aspecto do
crescimento das pessoas, nos contextos de seu envolvimento com o outro e com 0
meio ambiente. S6 porque as pessoas estdo fazendo as coisas de maneira diferente
agora, em comparacdo com a forma como as fizeram em algum momento no passado,
ndo significa que houve uma ruptura de tradicdo ou uma falha de memdria. O que
realmente quebraria a continuidade, no entanto, seria se as pessoas fossem obrigadas
a replicar um padrao fixado pela descendéncia genealdgica, ou "tradicionalizar o
tradicional”, como Bjorn Bjerkli colocou bem (1996: 18). O efeito seria semelhante

ao de uma agulha ficando presa no sulco de um disco de vinil. N&o seria possivel
manter a musica tocando (INGOLD, 2000, p. 147, traduc&o livre).
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Como ressaltado, as mudancas culturais sdo objeto de criticas e questionamentos
quando se trata da identidade indigena, geralmente concebida sobre uma perspectiva
genealdgica que ndo representa bem a realidade. Para além disso, seriam caracteristicas do
pensamento amerindio as formas e modalidades de abertura para o Outro manifestadas
claramente entre os Jé.

Ja citado anteriormente, o termo mais proximo de cultura para eles, kukradja, seria
caracterizado por uma ambiguidade na medida em que instaura uma continuidade no tempo, ao
mesmo tempo em que se abre a novidade. O termo kukradja sozinho, embora relacionado a
dimensdo temporal, néo se encerra nela, sendo os conhecimentos velhos e novos coexistentes e
permanentes, sendo 0s novos adicionados ao estoque cultural ja existente (DEMARCHI, 2014,
p. 41).

Nesse contexto, Demarchi (2014) destaca que as transformacBes e a mimésis
caracterizariam todos os rituais Mebengokre inclusive os que a transformacdo ritual e o
processo mimético tém como objeto os kuben. E importante o reconhecimento de que a
representacdo dramatica Mebengokre atualmente da continuidade as formas culturais
tradicionais de representacdo mimeética para compreender como a crescente objetivacdo da
consciéncia que eles tém de sua cultura e identidade étnica, no contexto interétnico
contemporaneo, ndo é meramente efeito dos meios de comunicag&o ocidentais ou de influéncias
culturais, mas se relaciona a fortes tradi¢Ges culturais nativas de representacdo e objetivacao
mimética (TURNER apud DEMARCHI, 2014, p. 323).

Além da apreciacdo de ritmos como forrd, funk e Hina hina, ha uma diversidade de
interesses musicais entre as pessoas da aldeia, pude observar que alguns jovens tém videos de
shows em que a danca é muito presente, como Justin Bieber e bandas de K-pop; e alguns
mebengueite demonstraram gosto principalmente por musicas americanas populares dos anos
80, um deles inclusive conseguiu ter aulas de violdo na cidade e se interessava muito por tocar
e aprender a canta-las; as praticas de modalidades esportivas como volei e especialmente
futebol, além de jogos como damas e domind. E notavel o conhecimento deles sobre outras
culturas e tradi¢bes indigenas de todo mundo, que demonstram gostar bastante e buscar
conhecimento cultural diverso.

Apesar de uma mebengueite ter comentado que as criangas que crescem na tradi¢éo
Mebengokre crescem mais rapido, de forma que com a utilizacao dos artigos e produtos kuben,
hoje as criangas crescem mais devagar; ela se inclui, junto com os demais, dentre os que

utilizam desses produtos, indicando que o habito ja esté difundido. A tentativa de preservacdo
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das tradicOes antigas em relacdo a acrescentar novas, de uma forma geral € muito presente nas
discussbes e preocupacdes dos Mebengokre mais velhos, que reafirmam a importancia de
adquirir conhecimentos kuben, para a defesa dos proprios interesses, mas ndo em ‘substitui¢ao’
as tradicOes antigas.

Portanto, a partir de uma perspectiva relacional, o aprendizado e o conhecimento
tradicional vem ocorrendo entre os Mebengokre na medida em que continuam seguindo muitos
caminhos dos ancestrais, junto com seus parentes, no caso das menire, em especial suas
kanikwei, iruas e kwatuis, e dessa forma, lembrando como é feito, formando memodrias, e
continuando o processo da vida Mebengokre, em suas terras e seus rios. Ao mesmo tempo, se
relacionam com os kuben, mantém parcerias com bidlogos e antrop6logos brasileiros e
estrangeiros; frequentam escolas, hospitais e tém contato com a diversidade urbana, sendo esses
periodos de contato variados entre os individuos e seus interesses e possibilidades; tém acesso,
quando na cidade, a internet e fontes de conhecimento sem fim, que utilizam frequentemente
para pesquisas de manifestacGes culturais variadas de seus interesses particulares. Eles também
tém acesso a TV e apreciam muito modalidades esportivas, principalmente futebol, inclusive
muitos torcem para equipes nacionais e pela sele¢do nacional. Enquanto linhas em movimento,
os individuos Mebengokre vdo adquirindo conhecimentos diversificados e se construindo e

construindo continuamente o que € ser Mebengokre.
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CAPITULO IV: BE MENIRE: AGENCIA FEMININA MEBENGOKRE

Como ressaltado anteriormente, é perceptivel a separacdo entre os géneros masculino
e feminino em diferentes aspectos do cotidiano Mebengokre, como a organizagao do espaco e
0 sistema de riqueza (Lea, 2012, p. 139).

Vanessa Lea ressalta que sua visdo inicial da mulher Mebengokre foi influenciada pela
caracterizacdo de, entre outros autores, Joan Bamberger, do dominio feminino como
“fracamente social” (sic. “weakly social”), sendo quase inexistente o papel que as mulheres
desempenham nos assuntos comunitarios. A autora comenta como o debate feminista da década
de 70 que buscava “estabelecer a universalidade da domina¢ao masculina através da associacdo
das mulheres a esfera doméstica e a natureza, versus a associacao dos homens a esfera publica
e a cultura” (LEA, 1999, p. 178), embora ausente das referéncias, influenciou os estudos sobre
0s Mebengokre. Segundo Bamberger (apud LEA, 1994, p. 86), “a localizagéo das mulheres na
periferia da aldeia é simbdlica de seu papel social apolitico e marginal na sociedade Kayapd”.

Lea (1994) comenta como no passado mulheres, negros, indigenas, entre outros, eram
caracterizados como vitimas passivas dos eventos que os circundavam. Distanciada das
perspectivas desses segmentos sobre os acontecimentos, a historia e as representacdes
amplamente difundidas historicamente é a das relacdes sociais, utilizando a expressdo de E. P.
Thompson (1998), “vistas de cima”, do ponto de vista da classe hegemonica.

A autora cita Bourdieu e Giddens ao desenvolverem a nocao de agente, ou agency, ou
seja, de alguém capaz de fazer opcGes, em qualquer contexto ou situacdo, entre n estratégias
disponiveis. Ela ressalta como concorda com Lévi-Strauss, que concebe o conceito de agente,
ndo como um retorno ao individualismo metodoldgico (a glorificacdo do sujeito/subjetivismo),
mas permitindo um entendimento mais refinado da relacdo entre a estrutura social e o individuo.
Nesse sentido, é a partir da posicdo de agente que o individuo desempenha um papel na
reproducdo ou na transformacéo do seu mundo. Ela cita também Strathern em sua utilizacéo do
conceito de agency na abordagem das relacfes de género na Melanésia:

Se a preocupagdo com a desigualdade € essencialmente Ocidental, e se a diferenga
ndo é necessariamente pensada em termos de hierarquia, entdo a nocéo de agency
permite escapar da armadilha etnocéntrica de medir o valor dos dois sexos a partir

de uma escala idealizada para dar conta das diferencas em nossa sociedade (LEA,
1994, p. 88).

Nesse sentido, para Strathern, agency, ao contrario de uma ferramenta puramente

interpretativa, possibilita comparagdes entre sociedades. Seu livro néo trata da natureza da
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desigualdade entre os sexos, mas da construcao da desigualdade através da diferenca sexual.
Lea (1994) ressalta que isto apontaria para a possibilidade de implosé&o da questéo de género,
e cita Hertz, que apesar de acreditar escrever a respeito da universalidade da oposi¢éo entre o
sagrado e o profano, no inicio do século, da perspectiva atual pode-se dizer que seu ensaio
classico “A preeminéncia da méo direita”, se relaciona a natureza da diferenca representada
em termos hierarquicos.
Hertz argumenta que a mao esquerda € atrofiada socialmente; a partir de uma leve
predisposicdo bhiolégica favorecendo o uso da méo direita, a sociedade cria as mais
diversas representacGes e contelidos simbdlicos desta polaridade. Penso que existe
uma analogia entre a maneira de pensar a relacdo entre as duas maos e entre o
homem e a mulher. Partindo do fato de que um homem pode impor relagcfes sexuais
a uma mulher e ndo vice versa, e da tendéncia, numa determinada sociedade, de os
homens serem relativamente mais altos e mais fortes do que as mulheres, isto

poderia ter alimentado, embora ndo determinado, uma hierarquizag&o, socialmente
construida, favorecendo os homens (LEA, 1994, p. 88).

Lea ressalta que os antropdlogos sabem ha muito tempo que o parentesco transcende
o nivel bioldgico, e que had uma tendéncia em relacdo ao género de ndo mais partir da existéncia
de dois sexos como fato bioldgico irredutivel, j& que mesmo as diferencas bioldgicas sdo
passiveis das mais diversas interpretacdes. Assim, a especificidade de género tende a ser
dissolvida ao passo que remete a questdes mais amplas (como alteridade, classificacdo e
estratificagdo social).

Dessa forma, o género deve ser entendido de uma perspectiva relacional, em contraste
a perspectiva genealdgica, que implica que 0s componentes essenciais ou substantivos da
personalidade sdo "entregues”, completamente formados, como um dom; e que as atividades
praticas das pessoas no curso de suas vidas (por exemplo, no relacionamento com o0s outros),
ndo gerariam suas personalidades, seriam apenas maneiras de trazer as identidades pessoais ja
estabelecidas em acdo.

Lea comenta que ha uma visdo quase consensual na literatura antropoldgica sobre os
Jé Setentrionais, de que as mulheres estdo relegadas a esfera doméstica, enquanto os homens
monopolizam a esfera publica, relativa tanto a vida ritual quanto as atividades politico-jurais,
que seria influenciada por categorias ocidentais, como, por exemplo, a oposi¢éo entre o publico
e o privado (inspirada na heranga da oposigéo grega entre polis e oikos) (LEA, 1994, p. 89).

Ela destaca analogias interessantes entre os Mebengokre a as sociedades que
caracterizam a Nova Guiné na literatura antropoldgica, que seriam marcadas por um grau de

antagonismo sexual e uma separacdo bem definida entre os dois sexos, com conotacOes de
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complementaridade, ndo de autonomia, embora lembre a relagcdo entre duas castas ou duas
sociedades na medida em que ora cooperam, ora se separam.

No que tange ao trabalho, entre os Mebengokre, “homens e mulheres sao (...) levados
por incapacidades artificialmente estabelecidas a criar associacGes duradouras baseadas num
contrato de manutengdo matuo” (HERITIER apud LEA, 1999, p. 185). Lea ressalta que haveria
uma complementaridade do tipo Yin/Yang, onde o casal formaria a totalidade.

Em sua analise, Turner (apud LEA, 1999) observa que os homens executariam tarefas
que exigiriam maior dispéndio de energia, e as que requerem maiores periodos de siléncio,
como a caca. As mulheres seriam responsaveis por atividades que sdo compativeis com o
cuidado de criangas, como o trabalho na roca. Lea ressalta que, porém, algumas atividades,
como fabricacdo de artesanatos por homens, ndo seriam compativeis com essa légica. Outro
fator consideravel € o fato de os homens produzirem e fornecerem as ferramentas de todo
trabalho feminino.

Atualmente, Lea ressalta como os Mebengokre ja experimentaram uma pequena
revolucdo sexual, ainda que bem diferente da forma como aconteceu no mundo ocidental.

[...] as ferramentas de metal, incluindo espingardas, tém tido um impacto muito maior
no trabalho masculino do que no trabalho feminino. Com a suspensdo das guerras
intertribais, os homens aproximaram-se das mulheres, tornando-se mais ‘mansos’
(uabore), como elas préprias o dizem. Estdo passando cada vez mais tempo em casa,
para comer e para trabalhar com artesanato. Foi abandonada a préatica de 0s meninos
irem morar na casa dos homens a partir de uns dez anos de idade até o casamento. Um

Mebengokre me disse que antigamente os homens evitavam comer junto as mulheres
para elas ndo perderem seu medo dos homens (LEA, 1999, p. 186).

A autora comenta como se evidencia, em todos os niveis, uma diluicdo na separagédo
sexual a partir do contato com os kuben. No discorrer das observagdes da perspectiva de género
Mebengokre nesse capitulo, serdo comentadas algumas diferenciacfes nesse sentido.

Na medida em que coisas consideradas naturais podem ser concebidas por outros povos
como socialmente fabricadas, ao que tudo indica, segundo Lea, os Mebengokre consideram que
sdo os homens que fabricam a vagina, cavando-a atravées da relacdo sexual, de forma que as
mulheres ndo tém vagina até um homem comecar a cava-la, e é isto que explica a perda de
sangue ocasionada pela defloracdo. Aparentemente, um homem pode comecar a furar (dnpok)
uma mulher e outro terminar o empreendimento. Ela comenta também que segundo as
afirmacbes dos Mebengokre, os homens arrancam os pelos das mulheres (atualmente elas
ajudam a depilar-se com gilete no cotidiano); e eles puxam regularmente os labios da vagina

para estica-los, "porque os homens assim acham bonito". E também a relacdo sexual que
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provocaria o crescimento dos seios. Seriam 0os homens, ou alternativamente, uma erva do mato
(pitu), que fabricariam as criancas, que seriam fruto do acimulo de sémen.

Nesse sentido, os homens se queixariam de que "tem que trabalhar muito” para fazer
uma crianca, sendo que pelo menos uma mulher teria sugerido para Lea que 0s bebés de sexo
masculino levam mais tempo para nascer que os de sexo feminino, porque tém mais trabalhos
para aprender. A autora coloca que:

embora enigmatico, sugere uma maior complexidade do trabalho masculino, sendo
analogo a distincdo feita entre a versdo masculina e a feminina de uma mesma
cerimdnia (mebiok). Os Mebengokre afirmam que ha mais "cultura” (kukradzé), ou
seja, as partes que constituem o todo, na cerimdnia masculina do que na feminina.
Pude assistir as duas versoes, e de fato a versdo masculina é mais complexa. A versao
masculina também é mais cara; exige uma quantidade maior de alimentos, sendo
desempenhada com maior vigor. Este exemplo mostra como se pode, a partir da

biologia, tecer representaces sobre género até no conteldo e no desempenho das
ceriménias (LEA, 1994, p. 93).

Apesar disso e de haver mais festas que os homens dancam do que as mulheres, elas
tém seus cantos e dangas especificos (performados por ambos 0s sexos) que carregam sua
identidade, muito apreciados e respeitados. S&o as mulheres, geralmente as kwatui, que dangam
com as criangas menores. Suas pinturas e artesanatos de miganga preparam 0 COrpo para as
cerimonias.

Lea (1994) ressalta que ap6s o nascimento da crianga, momento do qual os homens
sdo excluidos, o bebé comeca a ser moldado pelas mulheres (crénio, bragos e pernas). Com
pouco tempo de vida, 0s bebés recebem as primeiras pinturas, que segundo a autora, tém valor
estético e profilatico (os espiritos dos mortos temem a tinta do jenipapo).

Nesse sentido, Demarchi (2014, p. 62) observa que a pintura, além do uso de plantas
medicinais, pode ser considerada um tipo de xamanismo praticado pelas mulheres na medida
em que mobiliza um conjunto de conhecimentos terapéuticos acionados por elas em momentos
de enfraquecimento corporal, como o0s resguardos por nascimento, morte ou homicidio, e em
diferentes fases da vida da pessoa. Descreve ainda:

Diz-se em Mojkarako que as mulheres ndo devem pintar com jenipapo, um homem
que ndo seja seu parente, sob pena deste ficar apaixonado pela mulher que o pintou.
Outros agentes, como unhas, pelos e sangue animal podem ser adicionados a tinta
se se quer fazer mal a uma pessoa que sera pintada com tal mistura. Por outro lado,
remédios, como o0s anticoncepcionais naturais utilizados pelas mulheres

mebengokre, sdo adicionados a tinta de jenipapo como uma forma de tratamento
pela pintura. (DEMARCHI, 2014, p. 62).

Demarchi (2014, p. 110) ressalta como sessdes coletivas de pintura corporal séo realizadas
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quinzenalmente por homens e mulheres independentemente da realizacdo de rituais, sendo
também um indice da disposicdo das pessoas para o trabalho e para as tarefas coletivas
cotidianas, de forma que pessoas em momentos de liminaridade, respeitando algum tipo de
resguardo (angri), ndo participam das sessdes de pintura corporal ou dos rituais. Para as pessoas
nessas situacOes a pintura corporal teria uma eficécia relacionada ao trabalho de reconstitui¢éo
da corporalidade afetada, sendo a pintura corporal aplicada de um modo distinto dos grafismos
festivos e cotidianos. A pintura dessa forma teria uma atuacdo visando preparar e proteger o
corpo da pessoa para que ela paulatinamente retorne as atividades coletivas e possa com 0
tempo recuperar sua saude, beleza e alegria (DEMARCHI, 2014, p. 110).

A pintura se configura numa atividade que é uma marca da condicdo feminina, na
medida em que, como ressalta Vidal (apud DEMARCHI, 2014, p. 177), todas pintam (0s

homens utilizam apenas tintura de carvdo ou urucum).

Assim, pode-se dizer que ndo apenas a pintura € tarefa das mulheres, mas também
que sdo elas as responsaveis por todos os conhecimentos que envolvem a producéo
da pintura, tanto no que diz respeito ao processo de plantio e coleta dos frutos que
depois se transformardo em tintas, quanto no que tange a producgéo das tinturas e as
aplicacbes corporais feitas com elas e, ainda, as técnicas, os conhecimentos e a
criatividade envolvidos nesta atividade cotidiana e ritual. N&o seria errado dizer
entdo que os conhecimentos sobre a pintura sejam menire kukradja, ou um saber
eminentemente feminino, em oposic¢ao, por exemplo, a arte plumaria que seria memu
kukradja, j& que feito exclusivamente pelos homens (DEMARCHI, 2014, p. 177).

Ao passo que informa sobre o estado e a situacdo da pessoa através de um cédigo
estruturado e que sua coloracéo preta de jenipapo com carvao permanece no corpo por dias, ndo
sendo possivel remové-la apds reagir com a pele, criancas ndo podem utilizar ou brincar com a
pintura com jenipapo. Cohn (2000, p. 164) relata que para os Xikrin, se uma crian¢a manipula
0 jenipapo, corre o risco de ficar doente, ndo se recuperar, porém treinam de outras formas,
como em bonecas, desde pequenas.

Uma mulher Mebengokre pode gastar horas pintando uma crianga com um estilo mais
elaborado. E utilizada uma nervura de planta como pincel para produzir desenhos geométricos,
que sdo com frequéncia baseados em algum animal. Os Mebengokre estdo sempre atentos a
questdo de quem fez a pintura de quem, mapeando relacdes e fazendo comparagdes entre as
habilidades das mulheres. Em A’Ukre as pessoas sempre perguntavam quem havia feito minha
pintura e do meu filho. Vanessa Lea ressalta também como estudos recentes em ethomatematica
tém analisado pinturas como manifestacbes de conhecimentos de geometria. Na pintura e no

artesanato confeccionado de forma &gil e precisa esse conhecimento é perceptivel.
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A autora comenta também como séo as mulheres que fabricam (ndo exclusivamente)
batoques auriculares de tamanhos crescentes, cujo uso é abandonado quando o buraco formado
atinge um tamanho relativamente grande. Seeger (apud LEA, 1994, p. 98) associa este processo
de perfuracdo a socializacdo entre os Suya (J€), na medida em que capacitaria as pessoas a ouvir
e a entender as normas sociais.

Tanto em suya quanto em mebengokre uma pessoa que transgride as normas € tida
como "sem ouvido" (amakre két). Nas duas linguas, também, ouvir é sinénimo de
entender (ma); isto significa que a manipulagdo das orelhas das criangas pelas mées
contribui para o processo cognitivo, 0 que se deve manter em mente quando se avalia
a fabricacdo do corpo feminino pelos homens. Os homens também fabricam a

belicosidade dos meninos e rapazes, através da perfuracdo do labio inferior,
gradativamente esticado até comportar um grande batoque redondo (Lea, 1994, p. 98).

Em A’Ukre, porém, presenciei mulheres fazendo também a perfuracdo do labio
inferior. Frequentemente elas sugeriam furar o do meu filho, assim como raspar nossas
sobrancelhas e fazer a tonsura. Segundo os Mebengokre, entdo, as mulheres ajudam a moldar
0S organismos que 0os homens constroem, porém é apenas a matéria bruta que se torna uma
pessoa através dos nomes e prerrogativas que as transformam. Os nomes pessoais e 0s demais
bens herdaveis sdo, para eles, categorias polissémicas com conotacGes de alma ou de genes,
seria entdo aquilo através do que os antepassados vém se reciclando desde os tempos miticos
(Lea, 1994, p. 95).

Como comentado anteriormente, os idji mei, assim como os nektrex mei, sdo, segundo
Verswijver (apud DEMARCHI, 2014, p. 48) “possuidos” pelos segmentos residenciais (rwyk
dja) que compbem a aldeia. Esses segmentos residenciais, ou Casas, de acordo com Lea (2012,
p. 115), seriam unidades sociais abstratas definidas por ela como pessoas juridicas ou unidades
corporadas de descendéncia uterina - a autora ressalta que evita a palavra “matrilinear” na
medida em que faz-se referéncia ndo exatamente a linhagens ou clds, mas Casas concebidas
como pessoas morais. Ela cita Lévi-Strauss (apud LEA, 1994, p. 94) em sua definicdo da nocao

de Casa:

[...] uma pessoa moral, detentora de um dominio, que se perpetua pela transmissao de
seu nome, de sua fortuna e de seus titulos em linha real ou ficticia, tida como legitima
na Unica condicdo de que esta continuidade pode ser expressa na linguagem de
parentesco ou de alianca, e, mais frequentemente, os dois juntos (LEVI-STRAUSS
apud LEA, 1994, p. 94).

A crianga que nasce pertence a Casa da méae. Com sua abordagem, a autora dissolve a

oposi¢do entre os dominios politico-jural e doméstico, tal como proposta por Turner, ao
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conceber que as Casas constituiriam mais do que a esfera doméstica, sendo sua esséncia
(propriedade simbdlica e definidora) manifestada na esfera cerimonial, e seu conjunto (a
totalidade de Casas) compreenderia toda sociedade mebengokre (GORDON, 2006, p. 92). As
mulheres, nessa perspectiva, seriam agenciadoras do controle dos recursos simbdlicos e ndo
mais o recurso controlado. Sendo os homens os que s&o colocados em circulacéo por intermédio
das aliancas de casamento, servindo a perpetuacdo das Casas.

Lea (1994) mostra como é possivel interpretar o simbolismo da forma circular da
aldeia (no caso de A’Ukre, retangular), como um englobamento da aldeia pelas Casas, em vez
de atribuir os homens ao centro e as mulheres a periferia como convencionalmente vinha sendo
feito. A autora ressalta como as Casas se abrem para o centro e as ocupac6es das mulheres sdo
relativas a questdes do interior da sociedade; e a casa dos homens localiza-se no centro e eles
sdo responsaveis pelo que diz respeito ao mundo exterior a aldeia. Na casa dos homens tem
representantes de todas as Casas, de forma que é um espaco onde interesses particulares tém
que reconciliar-se com interesses coletivos. La sdo tomadas as decisbes e orquestrados
empreendimentos coletivos. No caso da aldeia A’Ukre, essas decisdes sdo tomadas por meio
de votagOes que ocorrem apos longas horas de debate cerimonial, onde os homens de diferentes
grupos de idade pronunciam suas ideias para os demais.

As atividades femininas e masculinas se complementam quase automaticamente. “Se
as mulheres sabem que os homens foram cacar ou pescar, elas se organizam para colher
mandioca para cozinha-la como acompanhamento. Cada género sabe o que se espera dele e se
organiza de acordo com tais expectativas” (LEA, 1994, p. 96).

Vidal (apud LEA, 1994, p.112) comenta que as mulheres ndo falam em publico. Elas
ndo fazem discursos noturnos publicos como alguns homens e, segundo Lea, 0 género de fala
feminina que corresponde a oratdria masculina seria o choro ritualizado. Diferente do choro
dos bebés, que é encarado como algo patolégico, o das mulheres adultas é reconhecido como

um dos saberes femininos.

As mulheres Mebengokre costumam falar em tons meio rispidos, e o choro é feito em
tom agudo. O choro é uma arte altamente estilizada, acompanhada de toda uma
performance teatral. Cada vez que uma mulher é lembrada de algum parente préximo
defunto, recém-morto ou ndo, ela se da pancadas de facdo no topo da cabeca, fazendo
escorrer sangue pelo corpo. Logo em seguida, a mulher se joga no chédo para tras;
levanta-se e joga-se novamente, podendo repetir isto inimeras vezes até que algumas
mulheres resolvem intervir, apropriando-se do facéo e segurando a mulher. Embora
raro, mulheres chegam a morrer deste jeito (LEA, 1994, p. 112).
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Clarice Cohn (2000, p. 179), em relacdo aos Xikrin, ressalta que os homens, quando
jamaduros e em especial quando velhos, passam a falar publicamente no nga, para os homens,
e no patio, para o coletivo da aldeia. Ela ressalta que as mulheres quando velhas também séo
investidas dessa autoridade, porém, a ndo ser em momentos excepcionais, ndo como fala
publica.

Lea (1994) ressalta como, contra a caracterizagdo globalizante dos géneros
Mebengokre, ¢ interessante observar como a idade tende a dissolver a distin¢do entre os dois
sexos, na medida em que as velhas sdo consideradas tdo sabias quanto os homens.

As mocas pré-puberes comegam a atrair as atencdes dos homens e dai, até a velhice
(ndo sei até que ponto a menopausa é reconhecida nesta sociedade), o contato entre
qualquer homem e mulher € sempre sexuado, no sentido de que um ar de nervosismo
atesta a possibilidade latente de uma relagdo sexual surgir do encontro. Por isto, um
homem evita ficar s6s com uma mulher se quiser evitar fofoca, e as mulheres fazem
grandes desvios para chegar até o rio sem passar perto da casa dos homens. Mas
quando as mulheres tornam-se avos, detém o mesmo prestigio que os avos, e até falam
em reunides importantes na casa dos homens. E como se a sexualidade se evaporasse
na velhice, dissolvendo a distincdo entre homens e mulheres. Ha um ciclo: na primeira
infancia o tratamento dispensado a amhos 0s sexos é praticamente neutro com respeito
ao género. De uns dois anos de idade em diante até a velhice, a distincdo sexual é
acentuada; mas, no final da vida, esta separacdo acaba. Os homens muito velhos

praticamente ndo vdo mais & casa dos homens, ficando em casa sob o cuidado de sua
familia, portanto, tornando-se mais ‘femininos’ (LEA, 1994, p. 100).

Segundo me contaram, a aldeia A’Ukre foi a primeira aldeia Mebengokre a ter uma
mulher na posi¢do de cacica, desde 2014 (hoje h& cacicas também em outras aldeias, como
Kikretum, Las Casas, Gorotire). Dessa forma, as menire comegaram a ocupar posicoes politicas
gue antes eram ocupadas apenas pelos homens. A cacica Ngreikamoro, também conhecida
como Dilma (em referéncia a ex-presidenta do Brasil), junto aos outros caciques, é consultada
sobre todas as questdes da aldeia, participa de reunides no Nga e tem seus momentos de fala
publica. Ela também representa a aldeia em eventos politicos regionais e nacionais, e participa
da assembleia geral da AFP, estabelecendo relacdes politicas com outros caciques Mebengokre
da regido.

Segundo um mebengueite, antes ela era “chefe” das menire e depois foi escolhida
cacica por suas boas ideias, projetos e engajamento nas discussdes com 0s outros caciques. Ela
era tabdjuo do cacique Xikiri, que foi um dos fundadores da aldeia, e teria sido indicada por ele
para chefe das mulheres. Xikiri teria falado ainda que no préximo ano a indicaria como cacica
no nga, mas faleceu antes, e posteriormente ela foi escolhida pela comunidade (diario de campo,
2017).
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A cacica, como os demais caciques, € uma mebengueite e, além da participacdo em
reunides no Nga, realiza as mesmas atividades que, em geral, as demais mulheres de sua
categoria: junto com suas parentes maternas, filhas e netos, sempre vai a roca, participa das
sessOes de pintura, dos metoro, se senta em frente as casas para conversar.

Lea (1994) comenta como apesar da segregacao sexual estar diminuindo, a dicotomia
ainda encontra expressao. Ela da o exemplo de que quando um homem permanece muito tempo
em casa, corre o risco de “efeminar-se”, o que, segundo ela, esta efetivamente acontecendo de
uma forma geral, de acordo com a concepcdo Mebengokre, em razdo da suspensao das
atividades guerreiras. Ela comenta como os homens estdo se tornando, como caracterizados
pelas mulheres, mais mansos (uabore), em contraste com os “indios bravos” (ndo pacificados).
Antigamente, os homens ficavam de prontiddo na casa dos homens para a defesa da aldeia
contra ataques inimigos.

A autora ressalta que a no¢do de complementaridade sexual é evidenciada pela nogao
de “refeicdo certa”, na medida em que deve haver equilibrio entre proteinas e carboidratos,
provenientes respectivamente dos homens e das mulheres. Nesse sentido, nas atividades
econémicas, homens e mulheres ocupam posi¢des complementares, como comentado antes, de
forma analoga & nocéo chinesa de yin/yang.

A distribuicdo dos alimentos é feita geralmente pelas mulheres. Elas pegam os peixes
que 0s homens deixam nas canoas e é esperado que enviem parte do que ganham de proteina
dos maridos para as irmds e maes deles, porém séo elas as agentes da dadiva. Elas dividem
também os produtos da roga dentro de sua rede de reciprocidade, incluindo também a mée e
irmé&s do marido.

Quantitativamente, como ressalta Lea, 0os Mebengokre comem mais alimentos
provenientes da roga que proteina, porém em termos ideoldgicos, na medida em que as
atividades agricolas sdo menos valorizadas, hd um equilibrio na contribuicdo dos sexos. Ela
comenta como as mebengueite saem excepcionalmente para cacar, e que a partir da aquisicdo
de anzois e linha ap0s o contato com os kuben, as mulheres comegaram a pescar com este
método, sendo essa atividade ainda esporadica para elas. Em A’ukre, como comentei
anteriormente, essa atividade, a margem do rio préximo a aldeia, ja é bastante comum, de forma
que principalmente no final das tardes pode-se observar especialmente as mulheres jovens, das
categorias mekurerere e mekrapdire, pescando.

Na diviséo das tarefas, as mulheres plantam, cuidam das rocas, colhem e transportam

para casa. Os homens derrubam a floresta primaria (as mulheres ajudam com derrubadas mais
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leves). Ambos fazem expedicdes de coleta no mato. Cada mulher cuida de sua roga e se juntam
depois para dividir os fornos ou voltarem juntas.

Em A’Ukre, geralmente as mebengueite se encarregam das tarefas mais pesadas, como
as idas ao castanhal buscar castanha do Paré e buscar lenha para o fogo, quando voltam com
grandes e pesadas quantidades nas costas. Também cuidam e buscam alimentos em suas rogas,
como mandioca, inhame e agai, por exemplo. As mekrapdire também costumam buscar
alimentos em rocas e locais mais proximos, como banana, mamao, milho e jenipapo para as
pinturas. Elas geralmente se encarregam do preparo da comida, de lavar roupas e loucas e
limpar a casa. As meprintire podem ajudar no cuidado dos irm&os menores enquanto as mais
velhas realizam as tarefas. Nos momentos mais tranquilos as mekrapdire costumam se dedicar
ao artesanato de migangas, enquanto os filhos brincam em volta ou a fazer pintura neles. No
final da tarde, como mencionado, muitas vezes vao a beira do rio pescar com linhas de anzol.

Um mebengueite comentou que os homens podem ajudar as esposas nas rogas quando
ndo vao cagar ou pescar. E 0s menoronyre as vezes ajudam a trazer as coisas da roga. Pelo que
percebi, ajudar nas tarefas tidas como das mulheres € especifico de algumas familias e homens.
Os meninos e jovens que ainda nao tem filhos ndo sao investidos de responsabilidades, de uma
forma geral. E comum que durante o dia os homens ocupem o nga para fazer artesanatos com
penas, madeira e, menos comum, palha. Enquanto eu estava la foram organizados mutires para
limpeza do mato nas margens das trilhas para o rio e, no periodo de festas, mais expedicdes de
caca e busca dos materiais e confeccdo do B6, mascara utilizada no encerramento da festa.

Para os Mebengokre, apesar de que consideram que os homens fazem as tarefas mais
pesadas, isso atualmente se reduz muitas vezes, como ressalta Lea, a retorica. Vidal também
(apud Lea, 1994, p.) afirma que atualmente as mulheres Xikrin trabalham muito mais que os
homens.

A caca para 0os mebengokre teria mais valor na medida em que é imprevisivel. Lea
comenta como & noite 0s homens costumam sentar-se no patio e contar as aventuras das
expedicdes de caca. J& o trabalho na roga costuma ser mais rotineiro e previsivel. Os caminhos
percorridos nas idas e vindas, porém, poderiam ser descritas, como a autora ressalta, como uma
espécie de reunido feminina ambulante, quando elas conversam longamente sobre quaisquer
assuntos.

Da mesma forma, as reunides ocorrem no rio ou para se pintarem.

Os homens se queixam de que as mulheres fofocam no mato e, efetivamente, o
isolamento relativo de um grupo de mulheres oferece oportunidades para abordar
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assuntos que seriam impossiveis na aldeia. As fofocas constituem um fenédmeno de
micropolitica, para arejar assuntos que podem ser resolvidos neste nivel informal; um
determinado assunto pode torna-se de conhecimento publico, sendo entéo discutido
na casa dos homens, de onde pode ser levado a coletividade (LEA, 1994, p. 110).

As mulheres frequentemente se sentam em frente as casas para conversar. Me
espantava o fato de que apesar de estarem a uma distancia de, em média, 10 metros do Nga,
elas, da frente de suas casas, conseguem saber sobre o que se fala e o que acontece la. Em uma
ocasido inclusive, uma mekrapdire, cujo filho mais velho ja € quase menoronyre (de forma que
em breve ela serd considerada mebengueite), me chamou para “passear” até onde um grupo de
mulheres (cerca de seis mebengueite, sendo uma delas, a cacica), duas delas com filhas
pequenas, estavam sentadas em cima dos chinelos no meio do pétio, entre as casas e 0 Nga,
conversando. Estava acontecendo nesse momento uma reunido no Nga que elas ouviam,
aparentemente sem constrangimento de demonstrar. A ocupacdo das mulheres, para além da
cacica, nos espacos de discussao politica antes idealmente limitados aos homens € observavel
em varias situacdes.

As dancas e cantos de ambos os sexos frequentemente ocorrem no nga. Porém
ocasionalmente as mulheres, sem planos prévios, se juntam e saem em filas duplas ou triplas
da periferia da aldeia cantando e dangando com energia, geralmente de méaos ou bracos dados,
e ocupam momentaneamente 0 nga, 0s homens entdo abrem espago para observar e as vezes se
juntam a elas (em uma ocasido em que haviam apenas homens jovens, geralmente mais
inseguros, elas inclusive os desafiavam a entrarem na danca), depois, da mesma forma que
entraram, sairam cantando e dangando até os espagos entre as casas.

Como ressaltei anteriormente, na medida em que a escola simboliza a porta de entrada
ao mundo externo, a educacdo formal é considerada uma atividade hegemonicamente
masculina (sendo Escola Municipal Mebokti-re — menino — inclusive o nome da escola da
aldeia), apesar disso as meninas a partir mais ou menos dos seis anos, geralmente ingressam na
escola de A’Ukre. Elas entdo, assim como os memy, adquirem também o aprendizado escolar,
gue algumas demonstram apreciar bastante, e aprendem o portugués. Embora muitas
visivelmente entendiam bem quando eu falava em portugués, raramente falavam uma ou outra
palavra no idioma (fazendo alguma tradugdo para melhor compreensdo ou utilizando das
palavras incorporadas) e ndo demonstram interesse em continuar os estudos apos o nascimento
dos filhos, que é a prioridade delas (ndo conheci nenhuma menina que tivesse expressado

diferente).
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Como ressaltado anteriormente, para as meninas, ir a escola é uma atividade cotidiana
na qual geralmente ndo investem muita expectativa ou compromisso, e falar portugués ndo é
incentivado e parece ser considerado um desvio da conduta ideal feminina.

Outro espaco politico que também vem sendo ocupado pelas mulheres Mebengokre, €
0 da producdo audiovisual. Os recursos audiovisuais se configuram como instrumento de
“expressdo performatica’ de importancia na construgdo das relagdes na aldeia e entre as aldeias,
e as menire tém ocupado seu espaco de expressividade nesse meio.

Quatro mulheres (e quatro homens) participaram da oficina de capacitacdo com a
equipe do Video nas Aldeias em 2016. Duas dessas quatro mulheres eram, inclusive, filhas da
cacica. Na reunido de inicio da oficina, ela expressou a aprovacdo e expectativa da comunidade
com o projeto. Os registros da aldeia, historias, mitos e rituais feitos pelos cinegrafistas
Mebengokre de A’Ukre, sdo editados por eles e passados para a propria comunidade (além de
para outras e outros contextos, bem como guardados como registros histéricos) e se configuram
hoje como uma nova ferramenta de ensino e aprendizagem no envolvimento de jovens que se
interessam pelo desenvolvimento das técnicas audiovisuais e canalizam essa producao para a
prépria cultura, valorizando-a, e das criancas (e familias) que passam a ver sua cultura e a si
proprias retratadas através desses recursos que visivelmente despertam muito seus interesses.

Dessa forma, com mais esse recurso, as menire se engajam na educagdo das criancgas
e na valorizacdo de sua cultura. Sendo principalmente elas ja relacionadas ao cuidado e
educacdo, especialmente na primeira infancia, sempre preparando as criangas, pintando,
ornamentando, acompanhando nas ocasides de metoro, de forma que sdo de especial
importancia na resisténcia cultural Mebengokre.

Interessante ressaltar o grande engajamento dos Mebengokre em movimentos de luta
por direitos e reivindicacbes perante o Estado e a sociedade nas Gltimas décadas, nos quais as
menire sdo especialmente presentes. A imagem e a fala de Tuira Kayapd contra a instalacdo da
hidrelétrica pela companhia Eletronorte em 1989 em Altamira se tornou emblemaética e teve e
ainda tem muita visibilidade midiatica, colocando em evidéncia a forca das mulheres kayapd
COMo guerreiras.

Os artesanatos de migangas, cujo estilo distintivo proprio foi desenvolvido pelas
menire, teria ampliado/alterado o senso estético Mebengokre. Lea (2012) ressalta como as
criancas € mogas puberes usam artefatos de micangas em abundancia, sendo que “uma crianca
desprovida de micangas é sinébnima de 6rfd, alguém sem uma mae para pinta-lo, fazer sua

tonsura, e enfeitd-lo com micangas” (LEA, 2012, p. 144). Hoje, além da importancia na
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construcdo da pessoa Mebengokre, a renda do projeto de venda do artesanato de migangas
produzido por elas para os kuben, por meio da Cooperativa criada no &mbito da AFP, é
expressiva. Recentemente (segundo relatos, aproximadamente cinco anos atras), foi fundada
uma cooperativa de comercializacdo do artesanato produzido pelas mulheres mebengokre em
grandes cidades como S&o Paulo e Rio de Janeiro.

Os projetos de coleta e venda de castanha do Pard, realizados pelas menire e
organizados pela cacica e seu grupo proximo também representam uma importante fonte de
renda para as familias da aldeia. Além disso, nas Ultimas décadas os Mebengokre também
passaram a ter acesso a beneficios sociais que sao recebidos pelas mulheres como, por exemplo,
o0 bolsa-familia. A cacica e outras mebengueite inclusive estdo entre os patrocinadores de festas
e eventos, como o aniversario de 35 anos da aldeia. Todas essas transformacdes em relacdo a
aspectos econémicos relacionados as menire — que ocorreram a partir da década de 1990/2000
— certamente afetaram as relagdes de género em A’Ukre.

Laura Zanotti (2016) ressalta como apesar das aces politicas dos Kayapd se
enquadrarem como “questdes ambientais”, mais que isso, as estratégias Kayap6 sdo sobre
“esfor¢os de autodeterminagdo que reconhecem e honram os modos de ser indigena neste
mundo”.

Defendo que as visdes Kayapd para sua subsisténcia estdo enraizadas em
sensibilidades semelhantes propostas por proponentes de paradigmas de
decrescimento e pos-desenvolvimento: (1) economias locais robustas e criativas e
préticas relacionais que sdo guiadas por cosmologias e nogdes de troca indigenas; (2)
novas economias transacionais baseadas em um portfdlio misto (mercados de PFNMs
[produtos florestais ndo madeireiros], programas de reducdo da pobreza estaduais,
trabalho assalariado) que derivam da construcdo complexa de aliangas (movimentos
da sociedade civil, parcerias de ONGs, aliangas com institui¢des de ensino superior e
pesquisa, ativismo de celebridades , entidades governamentais); e (3) a
autodeterminacdo, a soberania e a justica exigem criticas para o seu bem-estar (por
exemplo, terra, comida, 4gua, salde, educacdo, terra e midia). As estratégias kayapo
emergem com uma politica de transformagdo, na medida em que essas praticas
honram os modos Kayap6 de estar no mundo, apoiam meios de subsisténcia que néo
se baseiam na expansdo capitalista e refletem nocbes kayapd sobre o que significa
viver bem. Entretanto, embora encontrem parentesco com o0s discursos transicionais,
essas abordagens também ndo sdo cegas as realidades politicas e econdmicas de um
Estado neodesenvolvimentista e neoextrativista. Os povos Kayap6s continuam a criar
aliangas estratégicas, a adotar ONGs, individuos e organiza¢des na vida comunitaria,
e utilizam diferentes formas de atividades geradoras de caixa (ZANOTTI, 20186, p. 10,
traducéo livre).

Finalizando o capitulo entdo, realmente ndo cabe de forma alguma considerar as
mulheres Mebengokre como meramente subordinadas e submissas, separadas da esfera politica

da sociedade. Como ressalta Lea:
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A valorizacdo, pelos préprios Mebengokre, do conhecimento das mulheres e da sua
agency relativa ao sistema onomastico, pintura corporal, choro cerimonial e a
horticultura, evidencia o fato de que o rétulo de subordinagao é inapropriado. Um lider
Mebengokre me afirmou que "sdo as mulheres que mandam, mas com delicadeza.
N4o se deve recusar o pedido de uma mulher” (Lea, 1994, p. 115).

Hoje as mulheres estdo ocupando espacos de lideranca antes destinados apenas aos

homens.
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CONSIDERACOES FINAIS

A partir das vivéncias que tive na aldeia A’Ukre nos Gltimos anos, principalmente
junto as mulheres, busquei compartilhar aqui as minhas percepc¢des da educagdo Mebengokre
e formacdo principalmente das menire, abordando assim suas relagdes, aprendizado, agéncia e
considerac@es acerca de influéncias kuben nesses processos.

Procurei demonstrar como a menina Mebengokre cresce acompanhada por suas
kanikwej de idade préxima e a importancia da amizade entre elas, que configura das mais fortes
relagdes, que perdurardo por toda a vida. A medida que crescem um pouco, sempre com muita
liberdade, passam juntas a se distanciar da casa materna para brincar e explorar o ambiente.
Nesse sentido, 0 ensino e a aprendizagem ocorrem constantemente desde o nascimento de forma
muito livre.

Juntas acompanham as maes as rocas, em meio a brincadeiras colhem alguns frutos
com seus pequenos facdes; vdo ao rio, onde demonstram grande familiaridade desde muito
cedo; fazem pinturas corporais em bonecas, desenhos em papel, também principalmente nos
padrBes de pinturas corporais que estdo sempre praticando e de arvores e animais que também
habitam a regido. A arte da pintura corporal, como ressalta Lea (2012, p.140) esté entre as
atividades mais valorizadas e distintivas das menire, sendo essenciais a defini¢cdo sociocultural
da identidade Mebengokre; e as meninas ja praticam seus tracos desde muito pequenas.

Nesse sentido, € notorio o carater ‘pratico’ do aprendizado Mebengokre, que ocorre
tanto no compartilhamento de experiéncias entre membros da mesma categoria de idade que
crescem e se desenvolvem juntos, compartilhando a maior parte das etapas e momentos de suas
vidas; como nas interacGes com as outras categorias de idade, acompanhando nas tarefas, sendo
pintadas e ornamentadas pelas familiares maternas, escutando as histérias e participando dos
metoro.

Como ressalta Vidal (1977, p.158), as atividades das meninas Mebengokre
concentram-se em torno da vida doméstica e as relagdes que mantém ja se assemelham bastante
as das mulheres mais velhas, 0s novos ajustamentos que devem fazer ao longo da vida sdo
minimos e as transi¢des sdo muito atenuadas, diferindo nesse sentido dos homens.

A relacdo de uma/um Mebengokre com sua mée e as irmés dela (irua) é extremamente
forte. E essa relagdo da origem posteriormente a relagdo delas (especialmente a genitora) com
seus filhos, netos delas, sendo a relagdo kwatui/tabjduo outra das mais importantes relagdes de

uma pessoa Mebengokre.
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Logo que se casam, o0 jovem casal ja comega a “procurar” filho. As menire demonstram
desde muito jovens o desejo pelos filhos, que é provavelmente o marco mais importante de suas
vidas. A partir de quando engravidam, continuam a morar na mesma casa, de sua familia
materna, passam porém a ser responsaveis por tarefas e dividir o trabalho. As kwatui geralmente
se encarregam das tarefas mais pesadas, como a colheita de castanhas-do-para e buscar lenha
(que costumam realizar com seu grupo de amigas/parentes de toda a vida, que agora se
encontram na categoria das mebengueite), e oferecem a organizacdo da casa e das tarefas,
indicando e ensinando o que a filha deve fazer. Quando nédo estdo trabalhando nas rogas, é
bastante comum ver as kwatui cuidando de seus tabdjuo, dividem com as filhas o cuidado, a
educacéo e a preocupagdo com 0s netos.

As jovens mekrapdire geralmente realizam atividades como a limpeza da casa, lavar
loucas e roupas, preparar comida e cuidar dos filhos pequenos (em maior ou menor quantidade
a depender da estrutura de sua familia e da quantidade de mulheres para a divisdo do trabalho)
e realiza as tarefas com as amigas que se encontram na mesma categoria, que costumam ser as
mesmas de sempre, que crescem juntas.

Os homens da familia fornecem carne e peixe para casa, abrem e limpam as rogas
quando necessario, confeccionam as cestas e artesanatos de palha, madeira e pena, intermediam
seus contatos com os kuben sempre que necessario. Se o filho for homem, o levam para cacar
e pescar, 0 ensinam os artesanatos de palha, madeira e pena, o levam eventualmente para as
reunides no nga e acompanham nos metoro.

Através da relacdo com a familia deles, suas filhas podem receber das tias, kwatui
irmas do pai, nomes e prerrogativas. Os irmaos de sexo oposto sdo o ideal de género dos filhos
para os Mebengokre, na medida em que idealmente passardo nomes e prerrogativas rituais para
os tabdjuo (filhos dos irmaos de sexo oposto) e geralmente constroem uma relacéo de afinidade.
Nesse sentido, com maior numero de parentes, a menire tera mais estrutura e apoio em sua vida.
Dentre as brincadeiras preferidas das meprintire, estdo os jogos de futebol e volei, muito
apreciados e praticados por muitas pessoas na aldeia. Diferentes ritmos musicais sdo escutados
nos celulares e caixas de som, sendo muito apreciados pelas mulheres mais jovens e meninas,
especialmente.

E notavel como em momentos em que ha visitantes de outras aldeias, como a festa de
aniversario de A’ukre e os jogos entre as aldeias, os metoro envolvem mais preparo e vao até
mais tarde. Nesse contexto, como comentado, o envolvimento das menire em todas as

manifestacBes culturais é constante, desde o preparo dos aderecos de migangas até a
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participacdo nas competicdes e metoro. Sendo comum nessas ocasifes também metoro com
diferentes ritmos musicais, como o hina hina e tecnomedody.

Ha constantemente discussdes e manifestacdes de reprovacdo em relacdo ao que é ou
ndo aceitavel de introducdo ou modificacdo em sua cultura envolvendo os jovens e 0s mais
velhos. Nessa conjuntura, como ressaltado no terceiro capitulo, € importante levar em conta que
historicamente a predacdo Mebengokre busca a absorcdo da diferenca do estrangeiro e
objetivagao em sua cultura, de forma que eles entendem o que chamamos de “patrimdnio
cultural” como adquiridos de outros coletivos. Nesse sentido, elementos da cultura Kuben séo
incorporados pelos Mebengokre, passando a também fazer parte de seu kukradja.

Entdo, a partir de uma perspectiva relacional, ao mesmo tempo que os Mebengokre
continuam seguindo muitos caminhos dos ancestrais em suas praticas cotidianas, no caso das
menire, especialmente com suas parentes maternas; se relacionam com os kuben de vérias
formas e incorporam elementos desse contato. Nesse sentido coexistem elementos kuben com
o0 kukradja tum, de forma que continuamente novos elementos vdo compondo o kukradja ny.
No dltimo capitulo, esta em foco especialmente questdes de género e agéncia feminina, na
medida em que em contraste com a visdo de que as mulheres estao relegadas a esfera doméstica,
sendo caracterizadas como submissas, enquanto os homens monopolizam a esfera publica,
minhas vivéncias na aldeia A’Ukre possibilitaram acompanhar a importancia e forca das menire
em todas as esferas da sociedade.

O assunto € abordado tendo como referéncia a nocdo de agéncia utilizada por Lea
(1994, p.87) a partir de Strathern, que possibilita comparac6es entre sociedades, considerando
que seu livro ndo trata da natureza da desigualdade entre os sexos, mas da construcdo da
desigualdade através da diferenca sexual. Os géneros entre os Mebengokre sdo bem separados
em varias perspectivas, porém se mostram complementares.

Para além do indiscutivel valor das atividades tradicionais femininas como a pintura,
as colheitas e cuidados na roga, expressdo nos metoro, e importancia da estrutura familiar
relacionada as Casas; € interessante ressaltar a agéncia feminina na politica e economia
Mebengokre. E de grande relevancia a existéncia de uma cacica em A’Ukre, que teria sido a
primeira mulher a ocupar essa posicdo em uma aldeia Mebengokre (hoje ha cacicas também
em outras aldeias); e o empoderamento econdémico das menire através das vendas dos
artesanatos de micangas, de castanha-do-para, e dos beneficios sociais que recebem como o

bolsa-familia.
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