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RESUMO

O objetivo desta dissertacao ¢ analisar a importancia da solidao na filosofia de Nietzsche e
suas dimensdes. Podemos interpretd-la pelo menos em trés instancias (I) como
contraposi¢do ao mercado e ao barulho excessivo dos homens tedricos, sendo um
desengajamento moral (II) como parte da reafirmac¢do da multidao e da negagdo ao corpo,
como forma de engrandecer a metafisica e a negagao do corpo, (III) parte da experiéncia de
criar esteticamente, ou seja, afirmacao de vida e invencao de sentidos que exaltem o corpo.
Utilizaremos principalmente as obras Aurora, Genealogia da moral e Assim falou
Zaratustra para compreender o tema da soliddo nas concepcdes filosoficas e Ecce homo
juntamente a trechos de correspondéncias do autor para entender a solidao como fendomeno
existencial. Nietzsche vivenciou a soliddo tornando sua filosofia um modo de vida e ndo
apenas abstracdo conceitual. A soliddo permeia a critica a cultura e a moral sendo vista
como um processo continuo de superacdo, uma forma de cultivar um novo sentimento
humano que ultrapasse a metafisica. A soliddo ¢ uma condi¢ao de possibilidade para a
superagao da decadéncia, uma forma de afirmag¢dao de si que ultrapassa a moralidade

consolidada nas bases reativas do rebanho.

Palavras-chave: Nietzsche; solidao; décadence; transvaloragao; Dionisio.



ABSTRACT

The objective of this dissertation is to analyze the importance of solitude in Nietzsche's
philosophy and its dimensions. We can interpret it in at least three instances (I) as a
counterpoint to the market and the excessive noise of theoretical men, being a moral
disengagement (II) as part of the reaffirmation of the multitude and the denial to the body,
as a way of enhancing metaphysics and the denial of the body, (III) part of the experience
of creating aesthetically, in other words, affirmation of life and invention of meanings that
exalt the body. We will mainly use the works Aurora, On the genealogy of morals and
Thus spoke Zarathustra to understand the theme of loneliness in philosophical conceptions,
in addition to Ecce Homo together with excerpts from the author's correspondence to
understand loneliness as an existential phenomenon. Nietzsche experienced solitude
making his philosophy a way of life and not just a conceptual abstraction. Loneliness
permeates the criticism of culture and morality and is seen as a continuous process of
overcoming, a way of cultivating a new human feeling that goes beyond metaphysics.
Therefore, solitude is a condition of possibility for overcoming decadence, a form of self-

affirmation that goes beyond the morality consolidated in the reactive bases of the herd.

Keywords: Nietzsche; loneliness; décadence; transvalorization; Dionysius.
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INTRODUCAO

Meu contato com a filosofia de Nietzsche precedeu minha graduagdo, de maneira
inicial fiz leitura de aforismos de 4 gaia ciéncia mesmo sem compreender profundamente.
Na graduagao, a partir de uma disciplina de Filosofia da religido me interessei por Assim
falou Zaratustra e o caminho da personagem proporcionou a ansia pela leitura de outras
obras do filosofo e estudiosos sobre o assunto. Nas muitas idas a biblioteca me deparei
com uma obra de Roberto Machado intitulada Zaratustra, tragédia nietzschiana, uma
comparagao entre o pensamento de juventude e seus escritos de maturidade.

A partir disso iniciamos a organizacdo do grupo de estudos realizados na
Universidade Federal de Uberlandia em que estudamos a obra Assim falou Zaratustra.
Posteriormente, outro grupo de estudos, em que a obra central era Ecce homo, mostrou que
0 autor se posicionava como solitario e demonstrava que o entendimento de suas obras se
entrelacava a solidao por estarem apartadas dos homens tedricos e ter proximidade dos
ditirambos solitarios dos rituais dionisiacos.

O tema da soliddo me interessa desde que me questiono sobre as reflexdes
humanas, pois, se mostra um assunto com muitas interpretagdes, ndo ha um consenso ¢ de
certa maneira todos compartilham o sentimento de estar so. Pelas divergéncias encontradas
dentre os filosofos que discutem sobre soliddo, alguns na interpretagdo de que ela seria
maléfica ao ser humano por ser social e outras como elogio ao afastamento. Visto que,
Nietzsche tenta superar as cisdes entre Bem e Mal, em sua filosofia a solidao pode ser
interpretada dentro dos quesitos da moral ocidental para entender o que ele nomeia de
cultura décadent, mas ha a tentativa de criar uma multiplicidade que supere esse dualismo,
fazendo com que a soliddo seja uma chave de leitura possivel para a transvaloragdo de
todos os valores.

Apo6s inumeras leituras de Assim falou Zaratustra foi perceptivel a repeti¢ao do
tema da solidao dentro da obra, na qual a personagem principal inicia em soliddo, caminha
até a multiddo e percebe que entre as aglomeragdes nao ha ouvidos que se encontrem
dispostos a questionar a maneira como todos os idolos, sejam eles religiosos ou seculares,
controlam as ac¢des humanas. Em seu tortuoso caminho Zaratustra encontra algumas
figuras dispostas a desgarrar dos rebanhos, todas elas com alguma dificuldade. Mesmo
apoOs encontrar companheiros que prezam pela transvaloragdo, tanto quanto ele, hd um

movimento de partida, Zaratustra diz adeus aos seus amigos até seus ensinamentos serem
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questionados ao invés de reverenciados. Algumas metéaforas e capitulos discorrem sobre a
soliddo como uma forma de afastar-se dos rebanhos da sociedade, mas entendem-na como
provisoéria, pois visava a constru¢do de grupos autdnomos para proporcionar discussdes
férteis.

Em leituras de outras obras como Aurora e Ecce homo foi possivel perceber a
importancia dada por Nietzsche em desvencilhar-se de her6is externos para construir-se. A
jornada da saida da escuriddo do subsolo para o grande meio-dia ¢ narrada em Aurora
como a capacidade de gerar caminhos proprios distinguindo-se dos repetidores da moral.
Enquanto na sua autobiografia, o fildsofo narra desde suas similaridades e distingdes com o
pai e a mae, até o rompimento com companheiros que dantes compartilhavam dos mesmos
interesses, como Wagner, Paul Reé e de sua irma Elizabeth. Esse afastamento dos ideais
externos ¢ visto como uma recuperacao de sua propria saude através da afirmacao de sua
propria vida.

Reflexdes nos levaram até duas questdes principais, compreender o que Nietzsche
entende por solidao inicialmente e o papel desempenhado pela soliddo na superacao da
décadence. Os questionamentos mostraram que ndo haveria resposta unica devido ao
préprio modo perspectivista que o autor preza por criar. Apesar disso, nosso intento foi
delimitar em obras selecionadas uma genealogia da soliddo. Encontrar em seus escritos
com quais outras concepcdes a soliddo se relaciona para Nietzsche e como as forcas ativas
e reativas influenciam os solitarios.

A metodologia utilizada nesta dissertacdo foi de revisdo bibliografica de obras de
Friedrich Nietzsche, correspondéncias e rascunhos que tratam do tema da soliddo, assim
como, obras e artigos de estudiosos de Nietzsche, como Roberto Machado, Scarlett
Marton, Anna Hartmann, Sarah Kofman, Maria Franco Ferraz, Oswaldo Giacoia entre
outros. Além disso, filésofos como Deleuze e Foucault foram utilizados para apreender o
sentido de genealogia.

A solidao sera compreendida com pelo menos trés significagdes: (I) solidao
décadent, o afastamento da multidao apenas para reafirmar a moral de rebanho, representa
a penuria e a infertilidade de uma solidao demasiadamente erudita e metafisica, regurgita e
repete a doenca existente na cultura; (II) soliddo criativa, a soliddo que passa pela
convalescenga, produz forcas e se torna profilatica, proporciona a grande saude e a
capacidade de criar para além da metafisica; (III) e a soliddo dionisiaca uma das tantas

solidoes criadas pelo superador, ultrapassa a expressao dos instintos por conceitos € se
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exprime pelos simbolos e pelo corpo. Enquanto a soliddo décadent é proveniente das
forcas reativas e de vontades negativas, a criativa e a dionisiaca sdo fruto de forgas ativas e
vontades afirmativas.

A solidao décadent ¢ o reflexo da cultura moderna, enferma pela moralidade. O
rancor ¢ a maior caracteristica desta, o isolamento significa mendicancia, isto €, um
espirito esvaziado e fraco. Tal soliddo ¢ guiada pela moral cristd e sua humildade, ao invés
de auxiliar na autonomia do si-mesmo, contribui para a manutencdo da moral vigente.
Além dos religiosos, os eruditos sao solitarios décadents, visto que, se livraram do titulo
religido, mas se prendem aos dogmas abstratos que nomeiam de principios éticos. Para
livrar-se da decadéncia presente nessa solidao € necessaria a recuperagdo das forgas ativas.

A solidao criativa ¢ o cultivo da grande saude, os questionamentos se tornam
férteis, para que haja um afastamento da moralidade cristd. Ao passar pelo processo de
restabelecimento de forgas o solitario criativo se vé em sua maxima poténcia. Como a
moralidade ¢ desestruturada, nesse estagio, ha possibilidade de criagdes infinitas, novos
modos de sentir acima da moral niilista, isto ¢ que negadora de vida. Os solitarios criativos
tornam-se espiritos livres capazes de se guiar a partir do si-mesmo e suas demandas
corporais, surgem inumeros cenarios para a transvaloragdo de valores, a inventividade nas
artes, no conhecimento e no proprio modo de interpretar e sentir a vida. A alternativa de
uma soliddo dionisiaca germina destas criagdes, pois, 0 €xtase ¢ experimentado como
simbolo no agrupamento de solitarios que se libertaram e convivem nado por necessidade,
mas pela propria partilha de transbordamento.

Consideramos a mitologia dionisiaca capaz de expressar a multiplicidade, o devir
soliddo-companhia-soliddo. Dionisio se distingue do grupo olimpico, apesar de ser
considerado parte do Olimpo, seus rituais sdo parte da cidade civilizada, porém,
conseguem se expressar com maior intensidade nos rituais afastados, por dar vazao aos
instintos. Apesar de ter um corpo dangante com o coro que representa uma multidao
extasiada dionisiacamente, todos encontram-se sozinhos junto ao horror da morte que se
escancara na dissolucao das subjetividades que ocorrem nas festividades do deus, pois, a
tragédia expressa a realidade sem os aderegos embelezadores da consciéncia apolinea.

Os escritos mostram a ansia de Nietzsche por viver a propria filosofia diferente dos
homens tedricos que discorrem somente sobre sem pratica-la, por isso, retoma os fisicos ou
filosofos pré-socraticos que nao distinguiam filosofia e pratica imanente. O ser humano

participa da propria natureza, mas ao mesmo tempo ¢ algo antinatural, a filosofia
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nietzschiana se debruga entdo sobre as questdes da consciéncia-instinto, exprimindo o
quanto a tradi¢do filosofica desprezou a parte instintiva erguendo a erudicdo a um ambito
de maior importancia. Entretanto, desde O nascimento da tragédia ¢ perceptivel como a
pluralidade conseguia ser entendida mitologicamente em oposi¢ao ao que se expressava

nas teorias filosoficas.

...como poderia forcar a natureza a entregar seus segredos, sendo
resistindo-lhe vitoriosamente, isto ¢é, através do inatural? Este
conhecimento eu o vejo cunhado naquela espantosa triade do destino
edipiano: aquele que decifra o enigma da natureza — essa esfinge
biforme —, ele mesmo tem de romper também, como assassino do pai € o
esposo da mae, as mais sagradas ordens da natureza. Sim, o mito parece
querer murmurar ao ouvido que a sabedoria, € precisamente a sabedoria
dionisiaca, ¢ um horror antinatural, que aquele que por seu saber precipita
a natureza no abismo da destruigdo ha de experimentar também em si
proprio a desintegracdo da natureza. (GT/NT, §9)

Edipo ¢ considerado na filosofia nietzschiana uma das inimeras méscaras de
Dionisio, as personagens das tragédias emitem sabedorias dionisiacas por meio dessas
individuagdes apolineas, Prometeu, Edipo, Antigona, Medeia, mas também Hamlet, que
ndo pertence as tragédias gregas, sdo exemplos de mascaras dionisiacas por adentrarem o
pensamento sobre individuacdo e dissolucdo do ser humano. O enigma da esfinge
decifrado por Edipo ¢ entendido por Nietzsche como a consciéncia da multiplicidade
humana. A questdo poderia ser solucionada apenas por um saber que ¢ simultaneamente,
natural e antinatural, ao responder que o ser humano ¢ o animal que possui dois, trés e
quatro patas', Edipo expressa essa multiplicidade da infancia, idade adulta e velhice. Edipo
adentra Tebas, mas o incesto que o torna Rei ¢ o mesmo que o faz cegar-se, como rei
Edipo participa da civilizagdo, ao cegar-se encontra-se totalmente s6 em seu horror.

A ambiguidade humana, tdo presente nas tragédias, faz parte da filosofia de
Nietzsche, cada concepgao filoséfica possui vérias nuances atravessadas pelas vontades,
fazendo-as potentes ou ressentidas, assim como as mascaras dos atores tragicos. O coro ¢
formado pelo €xtase satirico e, apesar de ser uma multiddo que canta e danga, exprime o
sentimento de horror experimentado por cada um em sua propria soliddo. Do mesmo
modo, o ser humano ¢ essa multiplicidade de instintos, estando sempre s6, mas existindo

com inimeras mascaras por se modificar cotidianamente. A personagem Zaratustra

!'J. Guinsburg comenta sobre o enigma de Edipo e a Esfinge na apresentacio de Edipo Rei p. 26.
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experimenta 0 mesmo movimento de mudancas, seu coragdao se transforma por diversas
vezes conforme seu caminho, seus encontros e partidas.

O titulo desta dissertacdo se remete a ambivaléncia da palavra multidao,
nitidamente ¢ aquilo que Nietzsche pretende superar, ela ¢ vista como negativa ao espirito
humano, cultiva homens inauténticos, meros repetidores sem identidade propria que
obedecem ao grupo. Por outro lado, sdo intimeras as concepgdes plurais cunhadas pelo
filosofo: “nods os hiperboreos”, “nds espiritos livres”, “nods solitarios, aguias” Zaratustra e a
convivéncia com seus amigos, “Dionisio contra o crucificado”. Assim, acaba por criar uma
multidao, seja pelo desejo de seguidores capazes de supera-lo, seja em si mesmo tornando-
se essa pluralidade de vozes. Entendemos entdo que hd busca por companheiros que
procuram se afirmar na solidao e formariam a multidao de solitarios por se agruparem com
0 mesmo intuito de tornarem si mesmos.

Diversas mascaras utilizadas por Nietzsche compdem seus discursos e apesar de se
sentir afastado dos homens de sua época, cria para si companheiros langando sua vontade
afirmativa ao futuro. Quase como um coro tragico repleto de vozes das personagens o
pensamento nietzschiano vai se desenvolvendo como solitario multiplo, como artista-
filosofo cria-se condigdes de possibilidade para a saida do dogmatismo. E nesse terreno
cheio de metaforas e figuracdes de linguagem que o combate ao homem teodrico ¢
realizado, desenvolve-se um novo uso das palavras, ao invés de discursos apodicticos e
universalistas a linguagem ¢ cultivada em conjunto com a propria experiéncia da vida.
Inverte-se a moral contida no discurso, se antes a vida se submetia ao conceito com essa
nova filosofia as palavras e a vida ndo se contradizem, pois, as concepg¢des contribuem
para a potencializagdo da existéncia.

O artigo de Scarlett Marton intitulado Si/éncio, soliddo desenvolve a complexidade
da soliddo em Nietzsche. Para ela o estatuto da solidao ¢ complexo e multiplo. Assume-se
que a soliddo ocupa um papel fundamental como “cura” das doencas da cultura, pois
permite o que aparece em Nietzsche como pathos da distancia, ou seja, o afastamento da
moral de rebanho, a libertacdo e a criagdo de um “tipo homem” que seja cultivado pela
forga ativa e afirme a vontade de vida. O solitario ¢ aquele que se ergue e se vé acima do
conformismo da obediéncia imposta pela sociedade e afirma a si mesmo.

Segundo Marton, a solidao permite que a afirma¢do mais pesada (o eterno retorno
do mesmo) seja afirmada por Zaratustra e transformada em leveza. Assim, € no siléncio e

consigo proprio que a personagem se transmuta e ressignifica a vida como algo que se
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auto-justifica. Porém, hd um longo caminho percorrido antes desta afirmacdo completa, a
saida da enfermidade depende do enfrentamento dos perigos da cultura que aparecem nas

figuras do “ando-toupeira”, do “funimbulo morto”, “das moscas no mercado®”

as quais
devem ser abandonadas para a destruicao das ‘“velhas tdbuas” e reconstru¢do da moral
tendo em vista o super-homem.

Amplo ¢, pois, o lugar que a soliddo ocupa na filosofia nietzschiana da
maturidade; complexo é o papel que ai desempenha. De multiplas
maneiras, ela se mostra; de variadas formas, entdo se revela. De carater
profilatico, a soliddo permite a Nietzsche por-se a distancia do que ocorre
a sua volta, afastar-se do desenrolar dos acontecimentos. Com isso, ele
adota posigdo privilegiada para diagnosticar ¢ avaliar a décadence em sua
época; mais ainda, coloca-se, no seu entender, acima dela. Ndo é por
acaso que julga situar-se Zaratustra a uma distancia infinita do homem.
Determinante em suas vivéncias, a soliddo proporciona a Nietzsche o
alento necessario para refazer-se das incursGes em seu tempo.
(MARTON, 2000, p. 80)

Essa distancia foi vivenciada por Nietzsche e se reflete em seus escritos. Se afastou
de tudo que o adoecia e reproduzia a moralidade cristd, seja de pessoas ou locais
décadents. Aproximou da superacao da decadéncia quando decidiu criar o mais distante
possivel de sua €época, por isso, encontra poucos leitores que o compreendessem. Assim,
faz uma filosofia que aponta para o futuro, pois se percebe solitario em meio as teorias
filosoficas doentes e presas a convicgdes dogmaticas. Apesar disso, como seu protagonista
Zaratustra, ele € corajoso e confia que encontrard desgarrados desejantes pela superagao do
ultimo homem.

Defendemos que a soliddo interessa para além da abstragdo, a filosofia nietzschiana
serd construida como vida. Esse fator ¢ muito relevante para distingui-lo dos homens
tedricos estagnados em seus gabinetes sem vivenciar o proprio pensamento. Nos interessa
tanto os detalhes sobre a soliddo que aparecem em suas publicagdes como em sua
existéncia, o que justifica a utilizacdo de sua autobiografia Ecce homo onde ele apresenta

como quer ser lido e detalha suas praticas cotidianas (alimentacdo, viagens, clima) e

correspondéncias nas quais ele se assume como um ser humano solitario em seu tempo.

2 Metafora de como Nietzsche entende os aglomerados de pessoas, onde se tornam indiferenciadas, sem
autenticidade propria, isso ¢ visto pelo filosofo como um ambiente repleto de “podriddo”, cultura mediocre
que ndo quer criar por si, apenas repetir o existente. Um lugar com muitas moscas ¢ um ambiente imundo e
desprezivel, desse modo, a cultura décadent causa a mesma repulsa, por querer estagnar-se em valores
niilistas. O mercado representa os locais onde o niilismo ¢ propagado, seja filosoficamente através do
moralismo, seja religiosamente, através do cristianismo e outros negadores de vida.
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Ha circunstancias que fazem da soliddo infértil e mero produto da propria
decadéncia, como no caso do isolamento total e continuo, compreendido como fuga por
ndo estabelecer contatos exteriores, pois, se desvencilha dos conflitos que produzem o
movimento da vida e nos casos em que a soliddo serve a moral vigente, eruditos e
religiosos que se isolam em nome dos dogmas e teorias. Contrariamente, a fertilidade da
soliddo se consolida quando mesmo na convivéncia corporal com os outros, tem-se o
sentimento de estar apartado deles, pois, mesmo em meio a sociedade se diverge das
convicgdes dogmaticas eleva-se acima deles para cultivar um novo sentimento de
humanidade enriquecido. Outra soliddo fértil ¢ o isolamento corporal momentaneo,
distanciar-se fisicamente, entretanto, se difere da fuga por ter o retorno ao meio social,
porém, com o atributo da criacdo de novos valores. Zaratustra ¢ um representante dessa
soliddo efémera, em todas as partes da obra essa mobilidade entre estar s6 e encontrar

companheiros ¢ retratada.

Aos trinta anos de idade, Zaratustra deixou sua patria e o lago de sua
patria e foi para as montanhas. Ali gozou do seu espirito e da sua solidao,
¢ durante dez anos ndo se cansou. Mas enfim seu cora¢cdo mudou [...]
Olha! Estou farto de minha sabedoria, como a abelha que juntou
demasiado mel; necessito de maos que se estendam. Quero doar e
distribuir, até que os sabios entre os homens voltem a se alegrar de sua
tolice e os pobres, de sua riqueza. (Za/Za, Prélogo § 1)

Em Assim falou Zaratustra hd o movimento de afastar-se e retornar aos homens, a
solidao ¢ enfatizada e relacionada a sabedoria. A personagem passa dez anos sem cansago
de si mesmo, o que mostra a abundancia de seu espirito e amor-proprio. Seu regresso nao ¢
uma negacdo de si, mas uma vontade de levar dadivas e possibilitar o auto cultivo no
espirito de outros através dos seus saberes. A mudanga no coracdo de Zaratustra mostra
que esse gosto pela solidao ou pela companhia ndo sdao caracteristicas de uma esséncia,
mas uma construc¢ao que esta sempre em fluxo.

Ao contrério dos eruditos que ensinam conceitos solidificados na universalizacao e
permeiam entre as pessoas para conquistar discipulos e temem o riso e a ridicularizacao,
Zaratustra deseja presentear os seres humanos com uma alegria mais profunda, capaz de rir
das proprias falhas e se modificar constantemente. No prologo, a personagem esta
determinada a mostrar o super-homem aos homens, entretanto, eles anseiam pelo ltimo

homem, ainda sdao fracos para se libertar, preferem ser tutelados pela moralidade e
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permanecer no cansago do niilismo®. Assim, Zaratustra aprende que entre aglomeracdes
ndo ha ouvidos para suas palavras, por isso, sua busca passa a ser encontrar outros
solitarios que queiram se afastar dos rebanhos. Sendo assim, a soliddo ¢ vista como
emancipagdo e o apreco por ela ¢ fértil na construgao de superadores.

A solidao, na filosofia de Nietzsche, ¢ engrandecida como virtude por despertar
aspectos importantes como a liberdade, a singularidade, a retiddo de espirito, a coragem ¢ a
autenticidade. Em meio ao barulho do rebanho o cultivo dessas caracteristicas nobres, pois
a obediéncia ¢ mera repeticdo e submete os seres humanos a negacdo das vontades
proprias. Desse modo, o rebanho gera enfermidades culturais e a soliddo ¢ um antidoto
para supera¢do dessas doengas por propiciar um terreno para novas criagdes artisticas,

morais, entre outras.

Além de profilatica, a soliddo é, pois, restauradora; mais ainda, ela
converte-se na marca distintiva de Nietzsche/Zaratustra. Nao é por acaso
que se pde como condi¢do necessaria para o seu pensar. No Ecce Homo,
o autor faz da soliddo parte integrante da maneira pela qual concebe a
filosofia; considera-a determinante em sua tarefa, decisiva em sua obra.
(MARTON, 2000, p. 87)

A soliddo ocupa esse local privilegiado na filosofia nietzschiana, em meio aos
combates dos sentimentos morais com o intuito de elaborar um novo modo de sentir para
além das estruturas metafisicas. Entendida como imprescindivel para o cultivo dos
espiritos hiperbéreos que saibam se elevar e “respirar o ar das alturas”. Todas as
concepcdes auténticas nascem dessas soliddes salutares, para Nietzsche ndo basta teorizar
acerca da solidao, mas unir vida e pensamento, isto o fez experimentar estar consigo
mesmo e distanciar-se de sua época.

A filosofia nietzschiana pode ser compreendida sob diversos prismas. Entendemos
que o tema da soliddo pode ser um deles, tanto pela recorréncia quanto pela importancia
concedida a concepgao. A vida solitaria viabiliza a grande satde, a liberdade do espirito, o
amor-fati necessarios ao duelo travado contra a moral. Consideramos alguns solitarios
como ativos no processo de destruir e reconstruir a moral por meio da transvaloracao, pois,

esta aberto aos questionamentos do que se ergue como verdade inquestionavel, somente na

3 O sentido utilizado por Nietzsche de niilismo é proveniente do latim nihil, que significa negar, reduzir ao
nada, aniquilar, ndo existéncia. Assim, toda concepg¢ao negadora de vida seria considerada niilista, como o
cristianismo, o essencialismo, a ética universalista, pois, defendem a predomindncia de algo abstrato em
relagdo ao corpo/vida. No sentido usual do termo niilismo, a filosofia nietzschiana seria niilista por negar o
sentido da existéncia, entretanto, Nietzsche defende que a vida é auto justificada por si mesma.
Contrariamente, os universalismos negam a vida em prol dos conceitos abstratos essenciais.
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soliddo a retiddo de espirito ¢ levada as ultimas consequéncias. Os espiritos raros e seletos
sdo forjados nessa soliddo, pois os descondiciona da conformidade, da negacdo, das
convicgoes e suscita o cultivo de si, a afirma¢ao e o movimento. O estudo sobre a solidao ¢

relevante para compreensao da filosofia nietzschiana por permear suas demais concepgoes.
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CAPITULO 1

SOLIDAO E MORAL

Dessa forma, cada um fugira, suportara ou amara a soliddo na proporgao
exata do valor de sua personalidade. Pois, na soliddo, o individuo
mesquinho sente toda sua mesquinhez, o grande espirito, toda a sua
grandeza; numa palavra: cada um sente o que ¢é. — Arthur Schopenhauer



19

I.  Soliddo e genealogia

Nietzsche considera-se destruidor da moral ou imoralista, mas a moralidade que
pretende derrubar ¢ especifica, uma moral do rebanho, ressentida que ¢ contraria a vida.
Sua genealogia interpreta a histéria e o surgimento das regras e do sentimento moral para
expor a decadéncia de sua época. Os temas caros ao autor permeiam a discussdo sobre a
moralidade e vinculada a ela a concep¢do de soliddo. Por isso, € necessario entender um
pouco da genealogia para compreender os sentidos multiplos de soliddo em sua filosofia e
como sua vida condizia com essa pluralidade. Pretendemos responder como a solidao pode
ser possibilidade do cultivo de super-homens* e uma cultura criativa que se faz por seres
humanos autéonomos e livres de prisdes e diferenciar da soliddo infértil para propiciar a
construg¢do dessa vida potente. A distingdo e o pensamento abissal sdo possibilitados pela
soliddo, no sentido em que os instintos mais profundos da existéncia sao valorizados

apenas quando a moral de rebanho ¢ ultrapassada.

— Mas ainda em outro sentido escolhi para mim a palavra imoralista
como distintivo, distingdo; orgulho-me de possuir essa palavra, que me
distingue de toda a humanidade. Ainda ninguém sentiu a moral cristd
como abaixo de si: isso requeria uma altura, uma longividéncia, uma até
entdo inaudita profundidade ou “abissalidade” psicologica. (EH/EH,
“Por que sou um destino?” § 6)

Existem na filosofia de Nietzsche pelo menos trés instancias de soliddo, todas elas
relacionadas a moral, e sua poténcia depende da relacao de forcas e vontades nos sujeitos
que a experimentam. Primeiramente, a soliddo décadent serd descrita com suas
consequéncias para a cultura. Esta se instaura no rebanho’, contraria a vida, fuga da
realidade vivenciada pelos eruditos, religiosos e todos os niilistas que desejam o nada.
Posteriormente, a soliddo potente que nao ¢ tida como fuga, mas como desengajamento
moral se mostrarda como moral de senhor por exercitar a criatividade. A terceira instancia

esta no poder simbolico e repleto de méscaras que se modificam o tempo todo, isto ¢, uma

4 A escolha da tradugdo de Ubermensch por super-homem pretende se aproximar do sentido de superacio do
ultimo-homem que compreendemos ndo ser uma conquista finalizada, mas um processo infinito. Poderiamos
ter utilizado a tradug@o além-homem, porém, poderia ser entendido como um homem do além-mundo
(paraiso, mundo superior, pés-morte).

> Rebanho ¢ um termo utilizado constantemente na filosofia de Nietzsche para representar a cultura ocidental,
que retira a autonomia e a distingdo, todos se tornam pessoas indiferenciadas, com os mesmos gostos e
reflexdes medianas, sem a vontade de se auto superar. O termo € colocado como oposto ao espirito livre e a
moral nobre daqueles que criam a propria moral, ao invés de apenas obedecer ao que esta vigente.
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visdo de mundo fluida como a de Zaratustra que, além de ser um solitario criativo,
exemplifica 0 movimento entre momentos de isolamento corporal € companhias e por meio
de seu pensamento abissal — o eterno retorno do mesmo, afirmado apenas na sua total
soliddo — estar s6 ¢ visto como simbolo, expressdo que ultrapassa a racionalidade e toda a
moral e proporciona éxtase corporal e fruicao de vida.

As concepgdes de soliddo sdo parte da construgdo ou critica da moralidade humana,
podemos entendé-las compreendendo melhor a genealogia. O método genealdgico
nietzschiano consiste em procurar as raizes das regras exigidas pela sociedade. Nao se trata
de entender o ponto inicial, mas qual terreno possibilitou as normas que definiram
metafisicamente as acdes como Bem e Mal. Mesmo antes de apresentar seu método com
essa nomeagdo, Nietzsche apresentava grande interesse pela consolidacao da moralidade.
Os historiadores da época de Nietzsche, entendiam o estudo da moral como a busca pelas
esséncias e origens. Enquanto, na filosofia nietzschiana, os surgimentos ndo tém origem
essencial® e una, por serem inven¢des humanas geradas por vontades. Com a genealogia
sao inaugurados destaques sobre questdes deixadas de lado historicamente como
insignificantes, como os instintos, os sentimentos entre outros. Assim, pretende-se entender
filologicamente como as palavras bom e mau foram usadas temporalmente e como se
transformaram na luta entre ressentimento e nobreza.

Em Aurora alguns aforismos exprimem a fundamentagdo da moral através das
praticas humanas, inicialmente essas acdes ndo eram algo abstrato, mas a¢des humanas
provenientes da propria vida. Segundo Nietzsche, os costumes se formaram a partir de
alguns fatores, dentre eles o temor dos homens. Dessa maneira, se uniformizava os atos
com o intuito dos seres humanos se protegerem e cultivarem uma vida segura, portanto, o
cotidiano das pessoas era pautado pelo grupo, desde o modo de cozer os alimentos, o modo
de se vestirem, formarem familias até o trato com o corpo, sua limpeza entre outras coisas.
Assim, os sujeitos ndo respondiam por si mesmos separadamente, a associagdo estava

acima dos desejos subjetivos e suas variedades.

® Foucault mostra a distingdo entre o uso dos termos Ursprung, Entestehung, Herkunft em Nietzsche,
genealogia e a Historia. Eles sdo traduzidos de maneira equivalente, entretanto, em alguns momentos
Nietzsche diferencia a busca pela origem (Ursprung) enquanto “coisa mesmo” o que remete a
substancialidade do Ser e emergéncia (Entestehung), proveniéncia (Herkunft) que se remetem ao surgimento
como caético, a organizagdo da moral, por fatores singulares de dominagdes, poderia ocorrer de maneiras
totalmente distintas as que conhecemos: “diferentes cenas onde eles desempenharam papéis distintos; e até
definir o ponto de sua lacuna, o momento em que eles ndo aconteceram (Platdo em Siracusa nao se
transformou em Maomé)” pp. 15.
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Consequentemente, a soliddo, caso existisse, seria um momento guiado pelo grupo,
com algum intuito voltado para a manutenc¢do dessa aglomeracdo de homens. O empenho
de ouvir o “si mesmo” ndo era sequer uma alternativa, sendo como parte da preservagao
dos costumes daquele agrupamento. As relagdes interpessoais eram aconselhadas e
repetiam as rotinas das geracdes anteriores, assim, a companhia ndo era uma demanda da
autonomia, mas um habito construido através dos receios do conglomerado.

Os aconselhadores, dominadores e poderosos que escolhiam as praticas de uma
sociedade faziam parte do que Nietzsche chama de nobreza ou aristocracia moral, pois se
viam como bons no sentido de mais vigorosos, felizes e desfrutadores da vida. Em
oposi¢cdo, havia os maus, a plebe, o comum, ainda que seu uso nao fosse ainda
depreciativo. Dessa distingdo emerge as praticas boas, ou seja, aquilo que gerava satude e
as mas que degeneravam os seres humanos. Entdo, qualquer um que desejasse dominar,
criar e se fortificar deveria se erguer enquanto fundador da moral, tornando-se a voz dos

deuses em terra ou como dito pelo filosofo “uma espécie de semideus™:

...ha supersti¢do nesse medo. — Originalmente fazia parte do dominio da
moralidade toda educacdo e os cuidados da satide, o casamento, as artes
da cura, a guerra, a agricultura, a fala e o siléncio, o relacionamento de
uns com os outros ¢ com os deuses: ela exigia que alguém observasse os
preceitos sem pensar em si como individuo. Originalmente, portanto,
tudo era costume, ¢ quem quisesse erguer-se acima dele tinha que se
tornar legislador e curandeiro, € uma espécie de semideus: isto €, tinha de
criar costumes — algo terrivel, mortalmente perigoso! (M/A, Livro I, § 7)

Quando Nietzsche escreve sobre esses surgimentos, inicialmente, ele estd
descrevendo o terreno propicio para a estruturagdo dos costumes, portanto, a critica ainda
nao estd apresentada, visto que, os costumes ainda nao estavam abstraidos enquanto ordem
moral, entdo, ndo se impunham como universais e tinham uma possibilidade de dinamismo
dependendo da demanda da propria vida e sobrevivéncia, mas por outro lado, ndo era
qualquer um que se levantava contrario aos costumes do grupo. Assim, Nietzsche expde a
hierarquia desses convivios, alguns eram designados para criagdo desses costumes, como
se fossem o intermédio entre os homens comuns e os deuses.

As regras morais sdo provenientes desses comportamentos, erigiu-se delas as regras
impostas e inquestionaveis, a moralidade congelou os habitos enquanto canone retirando
qualquer fruir. Nesse processo, principalmente com o ascetismo religioso, os locais de
poder que antes eram bem definidos, por curandeiros entre outras fungdes, foram

abstraidos do ser humano e tornou-se verdade transcendente. A teorizacdo ¢ uma das
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problematicas morais, pois, ao invés das praticas emergirem das forgas corporais
transformam-se em ideais inquestiondveis e sdo valorizados acima do fisico.

A universalizagdao moral se faz na passagem do nobre-aristocrata para o aristocrata-
sacerdotal, o remédio contra a doenca cultural torna-se pior que a propria enfermidade a
partir do advento sacerdotal. Isto porque, ha ressentimento permeando a prescri¢gdo dos
costumes, a vingan¢a camuflada no discurso de paz e igualdade e fundamentados na
recompensa na vida metafisica. Pela dominagdo através dos discursos, os sacerdotes
utilizam a linguagem, o que faz com que tenham que uniformizar a moral através de
distingdes substanciais de bem e mal pautadas no ressentimento. Contrariamente, 0s
nobres-aristocratas ndo alimentavam o ressentimento, pois toda a vinganca encontrada
neles era menor que o esquecimento, por isso, viviam a vida com grandes perigos,
admiravam a aventura, a gloria, os jogos € nao necessitavam do dominio por conceitos
enrijecidos.

Junto a conceituacgao das praticas surge o encadeamento das agdes e a atribui¢do de
efeitos, isto ¢, repreensao e premiacao. Assim, o circulo de pessoas decide se o habito deve
ser advertido ou ndo, a moral cria entdo, um sentimento que ¢ envolto em vinganca e
ressentimento, portanto, as agdes sdo avaliadas e divididas enquanto bem e mal, ndo pelo
seu impeto de tornar a existéncia mais vigorosa, mas como forma de admoestar aqueles
que questionam o carater irrefutdvel da moralidade.

Nesse sentido, moral e vida se tornam opostos — de modo que o conceito exclui as
vivéncias imanentes — o corpo que seguia o movimento da vida, agora passa a obedecer
aos fundamentos morais. Os seres humanos tornam-se escravos daquilo que eles mesmos
ergueram, as agdes sdo alicercadas a culpa, qualquer um que se desvencilha da moral
convencional ¢ condenado ou reconhecido enquanto louco. Ha o esquecimento de que as
leis foram inventadas e podem ser reinventadas conforme as mudangas da propria
existéncia. A reinvengdo ¢ tida como censurdvel, o medo condena as contradi¢cdes e
flexibilidades, a estagnagdo ¢ preferivel para que os alicerces morais ndo sejam derrubados.

A critica nietzschiana a modernidade ndo se enquadra em uma época definida da
histéria, mas ao modo que a moralidade, principalmente ocidental, se construiu em torno
da hiper racionalidade. Por conseguinte, esse otimismo moderno suprime qualquer
extravagancia, desde a moral socratico-platonica segue-se a maxima do ‘“nada em
demasia”, ocasionando a exclusdao de todo impulso extravagante e inovador. O homem

moderno acredita indiscutivelmente que encontrou todas as respostas, at¢ mesmo para a
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felicidade, os sintomas dessa convic¢ao da verdade ¢ o que Nietzsche chama de pequenez,
a mediocridade que se instaura para evitar qualquer singularidade em nome de uma falsa
sensacao de estabilidade.

A tradicdo do homem tedrico’ cultiva a similaridade entre os seres humanos,
qualquer apontamento de disting@o ¢ contido. Assim, a mé consciéncia do homem moderno
adestra todos os instintos pela moralidade, qualquer atividade que fuja da atividade da
logica formal ¢ desvalorizada, colocada como uma instancia inferior na vida humana.
Sendo assim, a ma consciéncia, presente entre os rebanhos, seria esse empobrecimento
cultural, o pensamento que se tornou uniforme e utilitdrio, com isso, a escrita, a arte, o
modo de se viver torna-se tolo e superficial.

Uma das problematicas da transformagdo do costume em cisdes conceituais de
“bem” e “mal” seria a redugdo da vida, por predeterminar as agdes, subentende-se que a
regra de tal acdo valha indiferentemente das singularidades. Por conseguinte, os seres
humanos erguem as normas como inviolaveis e universalizam os modos de agir se
esquecendo totalmente de como aquela regra foi predisposta. Dessa maneira, ha uma
parvoice nessa sacralizacao das regras, pois, 0s sujeitos sao tutorados pela moral sem que
eles entendam as agdes e, caso transgridam as normas carregam em si uma culpa

construida a partir do sentimento moral tal como Nietzsche coloca no excerto a seguir.

Moralidade e estupidez — O costume representa as experiéncias dos
homens passados acerca do que presumiam ser Util ou prejudicial — mas o
sentimento do costume (moralidade) ndo diz respeito aquelas experiéncias
como tais, e sim a idade, santidade, indiscutibilidade do costume. E assim
este sentimento ¢ um obstaculo a que se tenham novas experiéncias ¢ se
corrijam os costumes, ou seja, a moralidade opde-se ao surgimento de
novos e melhores costumes: ela torna estipido. (M/A, Livro I, § 19)

Em suma, Nietzsche elenca a moral a imbecilidade, isto porque, o filésofo mostra
como a consolida¢do da moralidade enquanto inatacavel empobrece a vida e o pensamento.
Os deveres tidos como santificados sdo tratados como verdades e, na filosofia nietzschiana
esta verdade ¢ questiondvel, visto que, ndo se pergunta qual a vontade por detras dessa
glorificagdo do “correto”. O problema nao estd em construir verdades, a vontade de

verdade ¢ algo existente com ou sem critica, entretanto, Nietzsche pretende desmascarar os

7 Nietzsche utiliza o termo homem tedrico desde O nascimento da tragédia para se referir a Socrates e
criticad-lo como otimista, isto €, a pretensdo de conquista da verdade e universalidade da moral. Esse conceito
permeia toda sua obra podendo aparecer como homem moderno para destacar a caracteristica de crenca na
melhora e finalidade humana.
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discursos que se erguem como obviedades e sdo seguidos sem que haja nenhuma suspeita
dos mesmos.

Os discursos que se intitulam verdadeiros, normalmente estdo carregados, desde o
socratismo, pela vontade de correcdo da existéncia. A vida e o conhecimento tedrico, com
o intuito de conceituar extinguindo os desejos, paixdes e instintos, sdo dirigidos pelas
vontades excludentes que valorizam o conceito e diminuem a vida. A vontade de verdade
preza por ceifar qualquer aparéncia enquanto erro, sendo ponderada por forgas reativas, ou
seja, impedimento de levar a vida ao patamar mais potente. A filosofia nietzschiana almeja
escancarar essa vontade de verdade ndo com o objetivo de dizima-la, mas com proposito
de mostrar as vontades por detras dessa verdade nomeada como desinteressada. A
moralidade, a religido, os pessimismos se agregam nesses discursos da vontade de verdade
que impedem a dinamica da vida. Contrariamente, Nietzsche pensa a construgdo de novas
verdades que prezem também pela aparéncia, assim o pensamento e a vida estariam em
consenso ¢ validariam toda a contradi¢cdo e movimento da existéncia.

O sentimento moral e o excesso de teorizagdo sdao parte dessa previsibilidade e da
inacdo, ou seja, a interiorizagdo do costume ndo permite que 0s sujeitos se ergam com
pensamentos extemporaneos e imprevisiveis. Além disso, a moralidade impede que a vida
e pensamento se moldem simultaneamente, ¢ como se as acdes fossem guiadas pelo
passado, tornando o presente e o futuro inanimados. Existe o esquecimento de como a lei
moral foi feita numa pratica imanente, essa perda da memoria corporal esconde a vontade
de onde advém a regra, tornando-a divinizada, além do corpo, transcendente, dessa
maneira, a moralidade ¢ uma mistificacdo envolta no discurso de conhecimento, uma
vontade negativa, pois impede o soerguimento de novas atribui¢des de valor.

A estupidez vinculada a moral permite que as pessoas sejam subordinadas,
obedientes e doceis aquilo que € imposto como regra. Assim como um asno, esse espirito
de rebanho somente carrega as cargas, suportando-as sem duvidas. Dessa maneira, a
filosofia nietzschiana entende essa submissdo de rebanho como um narcotico, os sujeitos
estdo extasiados por uma forga reativa, repletos de vontades negativas em prol de um
terceiro, seja ele deus ou a metafisica moral. Através desse entorpecente esquiva-se das
escolhas e at¢ mesmo do posicionamento, a pacificidade anda junto ao conformismo, ¢
preferivel para o rebanho a ina¢ao confortavel do que o perigoso confronto.

Segundo Nietzsche, a cultura moderna esta embebida desse espirito de rebanho, por

1SS0, a ma consciéncia se instalou nas agdes humanas. Na filosofia nietzschiana a ma



25

consciéncia ¢ um adoecimento, a partir da repeticdo da moralidade e tudo que ¢ produzido
pelos seres humanos ¢ construido através da falta de vontade. Além disso, ndo existe
autenticidade na cultura da uniformidade moderna o que gera falta de metas, aponta-se
sempre para a mesmice, vive-se petrificado no passado da lei moral, assim, ndo se aponta
fitos futuros. Essa falta de propodsito € criticada pela filosofia nietzschiana por sucumbir a
vontade de nada, o niilismo se torna sintoma dessa ma consciéncia produzida pela moral
negadora.

Ao nos apresentar a proveniéncia do que ¢ declarado bom e mau, Nietzsche mostra
que os senhores de si declaram bons os atos que eles mesmos erguem para si, colocam-se
como protagonistas da vida, com a vontade afirmativa elevam com honras os proprios
instintos. Contraditoriamente, na concep¢ao nietzschiana o mau ¢ aquele que retém todas
as forcas ativas, negando ndo so as proprias agdes, mas transferindo-as aos outros como
modo de impedimento. Destarte, para a filosofia nietzschiana essa conten¢do das forgas
ativas pelos maus como normatiza¢cdo ¢ uma inversao de valores oriunda da décadence
cultural, pois essas negacdes dos instintos ndo aumentam as potencialidades das forcas
nem exalta e honra os caminhos singulares.

As forgas ativas seriam o impulso de pensar por si mesmo enquanto a forca reativa
nos conduz ao impulso de negacdo do egoismo. A moralidade decadente aproximaria os
seres humanos de a compaixdo, humildade e qualquer instinto de afirmacdo do outro,
suprimindo assim qualquer vontade de si. Nietzsche aponta que o egoismo ¢ visto como
erro € o amor ao proximo ¢ visto como a corre¢do dos males existentes. Apesar da
compaixdo ser vista como um ato de caridade desinteressado, porém, vislumbrando com
profundidade os resquicios dos dogmas cristdos refletem na moralidade racionalista da
modernidade. Estes aspectos de proximidade na tentativa de justificacao do sofrimento sao
efeitos da decadéncia moral e cultural. Neste contexto, a solidao ¢ assemelhada ao egoismo
e vista como inferior a vida social da moralidade moderna que possui sua fundamentagao
no amor ao proximo cristao.

Talvez ndo haja, nos dias de hoje, preconceito em que se acredite mais do
que este: de que se sabe o que realmente constitui a coisa moral. Agora
parece que faz bem a todos ouvir dizer que a sociedade esta em vias de
adequar o individuo as necessidades gerais e que « felicidade e ao mesmo
tempo o sacrificio do individuo esta em sentir-se um membro Util € um
instrumento do todo: mas ocorre que no presente hesita-se muito em
relacdo de onde buscar esse todo, se num Estado existente ou a ser
fundado, na nagdo, numa fraternidade de povos ou em novas pequenas
comunidades econOmicas. Acerca disso, hd agora muitas reflexdes,
davidas, lutas, muita paixdo e agitagdo; surpreendente ¢ bem soante,
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porém, € a concordancia em exigir que o ego negue a si mesmo... (M/A,
Livro II, §132)

O trecho apresenta a constituicdo da moral utilitarista que se fundamenta nos
resquicios do cristianismo na moralidade moderna. O principal ponto em comum entre eles
¢ a valorizagao da sociedade e a depreciagdo do ego, apesar da racionalizagao do mundo a
crenca de viver pelo outro ¢ erguida, assim, independente do modo em que o externo ¢
afirmado e as elucubracdes — seja pelo Estado ou pequenas comunidades — todos os
impulsos singulares sdo anulados. A vida em rebanho ¢ vista como salvagdo de todo
sofrimento e Unica alternativa possivel de existéncia. Assim, a cultura molda-se a esse
nivelamento do ser humano, por isso, a decadéncia da moral ¢ também uma uniformizagao
cultural.

Neste sentido, os sujeitos sdo proscritos, afirmados apenas enquanto parte de algo
“acima” deles. Apesar de extinta a ideia de um paraiso poéstumo cria-se uma paz vindoura
através do controle moral dos seres humanos. A maior exigéncia da sociedade moderna
seria a de negacdo da vontade de si, uma transmutacdo da compaixao crista, os individuos
conformam-se ao meio social em nome de uma melhora. Para a filosofia nietzschiana essa
negacao do singular adoece e enfraquece tanto a cultura como cada sujeito submetido ao
instrumento social.

A maior parte dos homens modernos pensam o humanismo caracterizado
imprescindivelmente pela moral dedicada as relagdes sociais, na bondade e compaixao
pelo ser humano e necessariamente abandonando o ego e suas demandas. Muito ¢ dito
sobre liberdade, porém, ela ¢ consagrada a civilizagdo e suas regras racionais, dedicando
pouco ou nenhum tempo para os instintos irracionais. Assim, a modernidade ainda se
encontra em varias prisoes, os espiritos livres ainda ndo foram cunhados, a liberdade se
restrita a tutela de deus, do pensamento racional, da moral, da humildade e da compaixao.

Apesar dessa primazia da sociedade posicionando os individuos abaixo, a soliddo ¢
apreciada por esses niilistas. Nietzsche percebe os homens teodricos e decadentes
valorizando a vida solitdria, entretanto, esse apreco € coberto de justificativas da moral de
rebanho, os religiosos conduzem-se para o deserto pela aproximagao de deus, os eruditos
isolam-se em suas salas, mas buscam discipulos que os engradegam, os pessimistas se
deslocam para longe dos homens, pois ndo apreciam mais a vida e ndo conseguem criar

sentido para si, estes ultimos preferiam estar mortos. O ponto em comum dos exemplos
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supracitados € o niilismo abundante, todos perderam o impulso da vontade de vida e estdo
tomados pelo cansaco.

Estes niilistas sao apontados em Assim falou Zaratustra na figura do Gltimo homem
ovacionado pelo publico do mercado que se opde a figura do super-homem apresentado
pela personagem de Zaratustra. Ao longo das quatro partes da obra ¢ perceptivel
caracteristicas desses seres humanos recobertos pelo rancor e guiados pela moral de
rebanho. Entre eles ha solitarios, entretanto, ¢ um isolamento decadente que se iguala a
fuga e nada tem de forte e revigorante. Essa solidao ndo se insere nas trés metamorfoses do

espirito, nem prioriza as vontades de si, denominaremos estes como solitarios decadentes.
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II. Solidao décadent

Para entender o que nomeamos aqui por solidio décadent’, termo utilizado por
Nietzsche para descrever a cultura, ¢ necessario entender do que se trata essa decadéncia
tanto cultural como moral. Ao escrever sua autobiografia Nietzsche esclarece o carater
psicolégico e profilatico de sua filosofia e se posiciona como participe da historia de sua
época (décadent), mas destaca seu enorme desejo de desvencilhar dos atributos partilhados
por essa cultura moderna. No trecho sdo apontados que os estados ruins vivenciados pelo
filosofo eram parte dessa décadence, mas sua maior distingdo ¢ que ao invés de sucumbir a

negacao ele ergue-se acima do pessimismo de sua época:

Além de ser um’ décadent, sou também o seu contrario. Minha prova
para isso €, entre outras, que instintivamente sempre escolhi os remédios
certos contra os estados ruins: enquanto o décadent em si sempre escolhe
os meios que o prejudicam. [...] fiz da minha vontade de satude, de vida, a
minha filosofia... Pois atente-se para isso: foi durante os anos de minha
menor vitalidade que deixei de ser pessimista: o instinto de auto-
restabelecimento proibiu-me uma filosofia da pobreza e do desanimo...
(EH/EH, “Porque sou tdo sabio?” § 2)

Os décadents aceitam o pessimismo sem tentar supera-lo, apesar de a decadéncia
ndo ser uma natureza, mas um cultivo moderno, o que Nietzsche chama décadent “em si”
seria 0o conformismo com o estado de niilismo, se entregar ao cansaco € nao significar a
existéncia. Dessa maneira, o superador da décadence transmutaria a enfermidade em
saude, enquanto os decadentes cultivariam remédios piores do que a propria doenca da
modernidade. Por isso, ndo basta a soliddo para se tornar um superador, logo, existem
solitarios decadentes e modernos, cativos da negacao e desvitalizados.

A contencdo dos impulsos e a mediocridade sdo caracteristicas do décadent, nao ha
desejo de ultrapassar estagios. A validagdo do homem tedrico pela estagnagdo ¢ gerada
pelo conformismo, ¢ preferivel carregar fardos ao invés de olhar para o mundo com um
novo olhar. As crengas dos décadents os fazem permanecer confortaveis, escolhem

permanecer doentes por temerem que suas fundamentagdes sejam questionadas e

derrubadas. Por isso, apesar da maior parte dos modernos aclamarem a verdade, validam

8 Nietzsche utiliza o termo em francés décadent (decadente) e décadence (decadéncia), isso ocorre pela
influéncia das leituras sobre a psicologia de Paul Bourget autor de Essais de psychologie contemporaine.

% Grifo nosso.
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apenas as certezas e sua incontestabilidade, ndo ha local para davidas, reflexdes e criagdo
dos remédios contra essa submissao e permanéncia na décadence.

Para compreensao da décadence ¢ preciso entender o sentido de psicologia na
filosofia de Nietzsche, que seria o meio de avaliar as valoragdes, entdo, seria um
procedimento genealdgico de busca pelas motivagdes psicoldgicas para que um valor tenha
imperado ao longo da histéria ao invés de outro. Consideragdes sobre a concepgdo de
psicologia em Nietzsche se encontram no prefacio e primeiro capitulo de Crepusculo dos
Idolos. A partir disso, ele faz um diagnéstico da modernidade, na forma de valorar a vida.
A concepcao de alma, a valoragdo de bem e mal, e a supervalorizagdo metafisica fazem
parte do pensamento da décadence.

A critica a esses conceitos do essencialismo feita por Nietzsche apontaria a
fraqueza presente no valor que imperou por meio da religido, moral, politica através da
autoridade dos aristocratas-sacerdotais. A decadéncia ndo se faz somente na religiosidade
com a criagdo de justificativas além da vida como reden¢do dos sofrimentos, mas na
filosofia que denomina o abstrato como superior aos instintos animais € separam oS Seres
humanos das suas pulsdes e combates internos. Essa expulsao do conflito na vida humana
¢ percebida na filosofia kantiana, socratica, schopenhaueriana entre outras, que retiram a
importancia das paixdes e declaram a auséncia de afec¢cdes como cura para os infortunios,
separando a moral da propria vida.

Ao analisar a formula da décadence, Marton percebe que suas caracteristicas mais
profundas sdo o niilismo e a falta de aceitagcdo da existéncia, os décadents querem aniquilar
a parte da dor e do sofrimento. Assim, os negadores da vida se comportam pelos instintos
fracos, sua determinagdo de bem e mal diferem-se da contemplagdo e amor a vida. O tipo
humano décadent na filosofia nietzschiana é considerado um declinio, como Zaratustra
caracteriza também os ultimos homens, trazendo a ideia de decair para que algo surja

disso. Como a décadence ndo ¢ de uma natureza essencialista a superagao ¢ exequivel:

Por um lado, observamos que, se a expressdo “formula da décadence”
remete aos valores niilistas, aos sintomas de fraqueza, aos tipos que
encarnam o declinio, ¢ porque ela comporta a ideia de que o ser humano ¢é
uma configuragdo fisiopsicologica, de sorte que combater os instintos,
lutar contra os impulsos, ¢ lutar contra si mesmo. Por outro, notamos que
a “formula da décadence” designa uma configurac¢do fisiopsicologica
determinada: a que se mostra incapaz de aceitar que a dor ndo constitui
uma objegdo a vida, a que ndo pode tolerar que o sofrimento é parte
integrante da existéncia. E precisamente nisso que consiste o seu
malogro. (MARTON, 2020, p. 60)
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A formula da décadence expde a falta de forga fisiopsicologica de superagao, estao
agarrados aos proprios preceitos sem que enxerguem a realidade, ou seja, incapazes de
serem verazes. Assim, preferem a mentira, o auto-engano em troca de uma justifica¢do
confortdvel da existéncia. Ao disseminar a enfermidade sacerdotal, os decadents
corromperam os instintos fazendo imperar as vontades negadoras, os pessimismos € a
crenca no nada. Para Nietzsche esse falseamento da vida serve de consolagdo para os seres
humanos, justificativas para alivio dos antagonismos existentes, entdo, preferem o
envenenamento ¢ a camuflagem da dor ao invés de procederem libertos da metafisica.

Os ultimos homens podem ser entendidos no sentido de finalidade — como aqueles
que buscam uma meta final historicamente, a melhora dos seres humanos através da dialética — ou
como aqueles que desejam permanecer ¢ se tornam dificeis de ultrapassar e sdo aquilo que o super-
homem deve superar. Ambos os significados mostram os tltimos homens como parte do sentido de
décadence por se atarem as velhas tabuas morais. Essa moralidade se alastra pela vontade negativa
desses homens como uma doenga aniquiladora, desaprenderam a criagdo ¢ admitem apenas
mentiras forjadas nas uniformidades. Quando engrandecem a soliddo ¢ somente para reafirmar a fé
na moral e seus porta-vozes pregam suas doutrinas e aguardam que acatem sem indagagdes.

A soliddo pode estar envolta em ideais niilistas, por isso, existem o0s santos,
eremitas, eruditos e moralistas que apesar de seu afastamento da sociedade ainda estdao
revestidos de dialética, dualismos e pregacdes de morte. Estes solitarios sao ainda parte dos
ultimos homens, que acreditam sem reflexdes profundas em seus proprios dogmatismos e
pregam aqueles que querem moldar como um uUnico rebanho sem distingdo, todos
similares, agrupados e mansos. Obedientes, fazem parte do sentimento moral dos
sacerdotes e suas ilusdes fundamentadas no engano e sem nenhuma retidao de espirito.

Ao inferir sobre os meios danosos contra os estados ruins, Nietzsche expde as
tentativas de cura sacerdotais geradoras de infortunios ao invés de solugdes. Isto porque, os
sacerdotes dominam através do ascetismo em prol da “paz” e contrdrios a perturbagao.
Essa negacdo do corpo ¢ realizada por meio da renuncia de qualquer impulso e pode ser
traduzida no isolamento para aproximacao de um deus ou do afastamento das vontades em
demasia para suprimir os desejos, tais eremitas reafirmam os valores de rebanho tornando-

se eles mesmos o vazio:

A propria humanidade sofre ainda os efeitos dessas veleidades de cura
sacerdotais! Lembremos, por exemplo, certas formas de dieta (abstencdo
de carne), o jejum, a continéncia sexual, a fuga “para o deserto” [...] e por
fim o muito compreensivel enfado geral com a sua cura radical — o nada



31

(ou Deus — o anseio de unyo mystica com Deus € o anseio budista pelo
Nada, pelo Nirvana — e nada mais!). (GM/GM, Primeira dissertagdo §
6)

O ascetismo defende persistentemente a privagdo com o objetivo de extinguir as
vontades e dizima o poder de escolhas singulares. Essa privacdo ¢ realizada de formas
distintas, no budismo pelo alcance da tranquilidade espiritual que se iguala ao nada, no
cristianismo com a automutilagdo por meio das contencdes e sofrimento corporal e no
ateismo pela negacdo da vontade instintiva em prol da racionalidade. Todos esses
representantes do niilismo transformam o rancor pelas coisas terrenas em fuga, seus
percursos pelo deserto os aproximam cada vez mais da doenga da negacdo corporal e do
desgosto pela vida.

Essa vontade de unyo mystica demonstra o apego pelas ilusdes sacerdotais € o
anseio de justificacdo da vida pela transcendéncia. Por isso, os décadents se privam da
existéncia singular, se agarram a ideia de completude através de seguranca e conforto,
empobrecendo a vida ao erguer um plano superior ao material. O problema dessa criagdo
imaterial ¢ a reducdo dos seres humanos ao ambito da civilizacdo e suas normas
extirpando-o da sua natureza terrena, para Nietzsche quando as invengdes divinas se
tornam debilitadoras da existéncia humana e ndo contribuem para o engrandecimento dos
homens, sao decadentes por ndo dignificar a imagem real da humanidade.

A critica nietzschiana nao ¢ a todas as inveng¢des de sacralidade e divindades, mas a
deterioracdo do mundo corporal que a metafisica consolidou com seu ascetismo. Por isso,
quando a sacralidade e os enigmas dionisiacos sdo abordados, se diferem do pensamento
transcendental, tanto na abordagem religiosa, quanto na racionalizagdo do mundo. A beleza
apolinea e a dissolugdo dionisiaca enaltecem os atributos humanos de sublimidade e de
horror, presentes nas experiéncias humanas. Entretanto, a décadence retirou os aspectos
tragicos da cultura aclamando apenas as conceituacdes e enobrecendo as caracteristicas
ontologicas desde o pensamento socratico-platonico. Na concepcao nietzschiana qualquer
crenga no ser e sua imobilidade ¢ mera ficgdo, a fraqueza requer estabilidade para manter a
existéncia dos ultimos homens. A resignacdo nos desertos, repleta de infertilidade se
constroi nesse terreno de negagao.

Distinguimos a soliddo décadent de soliddes nobres e ricas para o cultivo dos
espiritos livres. A solidao decadente nasce da negagao, da abdicagdo do viver, esse estado
de fuga se aproxima da atracdo pela morte. Esta soliddo empobrecida ¢ um continuo

cansaco incapaz de destruir regras morais. Isto porque, por mais que os sujeitos se afastem
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da moralidade, a reafirmam através de seu empobrecimento, os castigos e sofrimento deste
estado sustenta a vontade presente no rebanho de ser auxiliado, humilhado e ndo desfrutar
de nenhuma alegria profunda.

Nietzsche exemplifica essa submissdo através da freira, simbolo do abandono da
vida auténoma pela crenga no exilio das rentincias. A freira pode ser vista como amostra da
soliddo décadent, por estar a servico da metafisica ascética contraria a vida imanente. Se a
solidao se baseia na negagao nao ha contribuicao alguma para a superacao e transvaloracao
dos valores. Assim, apenas distanciar-se da sociedade ndo ¢ o suficiente na invencao do

super-homem, pois hé ainda resquicios da doen¢a moderna:

Ndo abdicar! Renunciar ao mundo sem conhecé-lo, como uma freira —
isso resulta numa estéril e talvez triste soliddo. Isso nada tem em comum
com a soliddo da vita contemplativa do pensador: quando ele a escolhe,
ndo estd abdicando de nada... (M/A, Livro V, § 440)

A distingdo entre soliddo pobre e enriquecida sdo explicitadas, a soliddo da freira ¢
uma metaforizacdo da esterilidade do homem moderno, a figura que nega sua vida em
favor de um terceiro, sua trajetéria infecunda para servir um deus. O décadent assim como
a freira abandona sua fecundidade para servir aos conceitos superiores, como se eles ndo
fossem invengdes dos proprios seres humanos. Ao colocar tamanho poder nos conceitos
abstratos a valorizagdo se fixa apenas naquilo que ¢ absoluto, a busca pela seguranca
tranquiliza o rebanho que se amedrontam frente ao devir.

O medo favorece o cultivo de solitarios décadents, pois o pessimismo autoriza o
desanimo dos seres humanos, ndo hd motivacdes para criar, visto que, o Unico desejo
desses negadores ¢ o nada. A distincdo da solidao infértil e o solitario da vita
contemplativa ¢ a cosmovisdo destes, o primeiro se caracteriza principalmente pela
negacao ao abdicar de inimeras experiéncias por outrem, enquanto o segundo se constroi
como um artista-deus, se escolhe se afastar ¢ somente por si mesmo e se revitaliza através
de suas proprias obras. O solitario décadent percebe a vida como penalidade e € incapaz de
contemplar as minucias e grandezas da existéncia, por isso, tenta extirpar a mobilidade
geradora de conflitos.

As imagens da freira e do deserto se aproximam em significado de infecundidade o
que nos leva ao esvaziamento mostrado pela filosofia nietzschiana ao falar da
modernidade, a escolha pela soliddo quando acompanhada da décadence ¢ pobre e

superficial, inapta a inventar ¢ habituada a obedecer. Somente a aparéncia da solidao dos
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decadentes se apresenta como sabedoria, mas ao nos aprofundarmos nesses eruditos
percebemos a repeticdo de dogmas e a auséncia de criagdes. O deserto ndo produz vida e ¢
o local propicio aos camelos, outra metafora utilizada por Nietzsche em Assim falou
Zaratustra, como figuracdo dos que carregam pesos sem hesitar € sem impor suas
vontades. O sustentador de cargas necessita de adestramento e de mestres que lhe
imponham as obrigacdes e as aceita interiorizando-as como algo essencial e impossivel de
desfazer-se. Da mesma forma a moralidade se impde aos rebanhos, muitas vezes sem um
lider, pois os agrupamentos imitam as regras morais sem reflexdo sobre elas e sem
contradizé-las.

O ascetismo se beneficia de principios abstratos, os adeptos da moralidade
vislumbram os conceitos morais como concretudes maiores do que a realidade corporal. A
quimera das substancias ¢ totalmente util para separar as forcas ativas daquilo que elas
podem, retira toda a poténcia de dominacdo das vontades afirmativas. Deleuze retrata
como as forgas reativas conseguem predominar na sociedade sem poténcia de criacio
através das vontades negativas em seu escrito Nietzsche e a filosofia, os reativos nao
possuem forca de criagdo, portanto, suprimem a forca dos ativos tornando-os inertes de
criagdes. Somente através da reatividade os fracos conseguem se impor e se penetram em
locais que seriam ricos, porém imbricados as virtudes metafisicas retiram essas riquezas. E
dessa maneira, que aqueles que se intitulam como espiritos fecundos espalham misérias na

vida solitaria:

Sabe-se quais as trés palavras de pompa do ideal ascético: humildade,
pobreza, castidade; observemos de perto as vidas dos grandes espiritos
fecundos e inventivos — todas as trés serdo sempre encontradas até certo
grau. [...] sua vontade de “deserto” impds suas exigéncias!® — ela o faz
ainda; ndo o fizesse, ndo dominaria. Ndo hd nenhuma “virtude” nisso,
portanto. De resto, o deserto de que falei, onde se retiram e se isolam os
espititos fortes, de feitio independente — oh, que outro aspecto tem,
quando os homens cultos imaginam um deserto! — em ocasides sdo eles
mesmos o deserto, estes homens cultos. (GM/GM, Terceira disserta¢do,

§8)

O 1ideal ascético seria a exaltagdo de valores ilusorios aproveitados por inimeras
doutrinas niilistas, ascetismo seria a consagragdo da auséncia da vontade. Sdo destacadas

trés virtudes para os moralistas: a humildade, a pobreza e a castidade, podemos salientar

10 Grifo nosso.



34

denegacio em todas elas. Etimologicamente, humildade'! deriva do significado em latim
de pequeno, isso mostra que a cultura da décadence exalta principalmente o vulgar que
seria a negacdo da grandeza que ¢ afirmativa, pobreza seria a falta de fortuna, o simples e,
castidade seria continéncia que por si sO € a repressao da fertilidade. Por isso, neste trecho
espirito fecundo ¢ utilizado ironicamente, como meio de ressaltar que muitos eruditos da
modernidade eram dependentes da metafisica e temiam se desfazer das virtudes
provenientes delas.

Por mais que se afirmassem livres, o deserto desses homens os reconciliava com os
preceitos ascéticos. A libertagdo, entdo, era somente uma falseabilidade, esses solitarios
décadents se isolavam para enaltecer as trés virtudes supracitadas por isso, se
transformavam em um terreno sem valor, um deserto incapaz de conceber algo imanente.
Suas filosofias prosseguiam na negacdo e seus pensamentos submetidos ao desamparo,
visto que, se enclausuravam na elevada realidade ideal e inexistente.

O amor desses solitarios, mesmo no deserto, se firma no irreal e externo a eles o
que contradiz a propria vida, visto que contemplam o vazio como superior. Mesmo
sozinhos permanecem acompanhados de divindades e inven¢des chamadas Ser, substancia,
esséncias, uno entre outros conceitos ontologicos. Por isso, ao intitularem-se livres e
fecundos sdo justamente o oposto, pois sdo prisioneiros dos sentidos metafisicos e inférteis
por si mesmos. Os solitarios decadentes sdo pregadores da morte, odeiam a vida e seu jogo
de criacdo que € puro caos. Se deslocam para os desertos para se manter em seus ideais
niilistas e fugir da realidade agdnica dos homens.

A modernidade discursa em favor da quietude e tranquilidade humanas, defendem
um humanismo em que a guerra se cessou. Entretanto, para Nietzsche esses discursos sao
hipdcritas, as leis se consolidam banhadas de sangue e permanecem através da forca. Logo,
a dominacdo reativa consiste em ocultar esta aniquilacdo do distinto em defesa do que
conceituam como unico bem, moral e verdade. Os solitarios décadents por serem estéreis
auxiliam na elevagdo desses preceitos unos, afirmam que as paixdes, os sentimentos, as
subjetividades singulares sdo perturbagdes da felicidade passiva'? encontrada pelos tiltimos

homens.

! “Btimologicamente humilde quer dizer baixo, rente com a terra (humus).”(NASCENTES, 1955, p. 269).
12 No § 5 do prologo da primeira parte de Assim falou Zaratustra Nietzsche apresenta caracteristicas do
ultimo homem, dentre elas esta a crenca nesta felicidade.
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O prologo da primeira parte de Zaratustra descreve a personagem que passou dez
anos em soliddo, porém, seu coracdo transborda e deseja levar dadivas aos homens e
decide descer de sua montanha. Ao longo do caminho Zaratustra encontra um velho santo
que apesar de ter razdo ao descrever os homens fracos que iria encontrar na cidade ¢ parte
dos niilistas no sentido que desencoraja Zaratustra de seu destino. O santo prefere se
refugiar na floresta e se igualar aos animais, cantar louvores ao seu deus e se manter
isolado de qualquer ser humano. O velho santo pode ser interpretado como alguém que
esta em seu conformismo fixo da soliddo, uma figura que teme enfrentar os perigos e

derrubar os idolos e o ultimo homem:

“Néo vas para junto dos homens, fica na floresta! Seria até melhor que
fosses para junto dos animais! Por que ndo queres ser, como eu — um
urso entre os ursos, um passaro entre os passaros?” “E o que faz o santo
na floresta?”’, perguntou Zaratustra. Respondeu o santo: “Eu fago cangdes
¢ as canto, e, quando fago cangdes, rio, choro e sussurro: assim louvo a
Deus. [...] Mas quando Zaratustra se achou s6, assim falou para o seu
coragdo. “Como sera possivel? Este velho santo, na sua floresta, ainda
ndo sabe que Deus estd morto!”. (ZalZA, Prologo, § 2)

Ao contrario do santo, Zaratustra ainda tenta mesmo quando ndo parece ser
favoravel acreditar em “lancar a flecha para o futuro”, a personagem principal por ser
transbordante quer encontrar ouvidos que possam se favorecer na abundancia. A criagao de
metas ainda esta no horizonte de criagao da personagem, o que o difere dos seus e de todos
0s animais seriam os pesos e levezas presentes na cultura humana, pois os animais sentem
os dias como um fluxo comum, enquanto o ser humano ¢ o Unico animal que em parte ¢
instintos e, por outro lado, ¢ um artista, construtor de conceitos. Entdo, Zaratustra percebe
que o velho santo se encontra ainda na crenca inventada pelos homens de deus que se
encontra morto, isto €, a retirada de sentido das divindades fez com que a vida dedicada ao
divino se tornou adversa a vida.

O entrave entre solidao e vida acontece pelo sentimento moral presente na cultura
repetido pelo rebanho destituido de autonomia, o problema esta inscrito na préopria
fisiopsicologia dos sujeitos, em seu corpo e pensamento valorativo. Essa cultura da
décadence ¢ constituida por dois fatores da moral ascética, os ultimos homens cultivam o
odio a vida através do ressentimento e reiteram a moral por meio do sentimento de culpa.
Os solitarios décadents exprimem-se mediante a conservagdo dessas vontades negativas,
estdo infestados de demodnios morais, tais como bestas das quais ndo conseguem se livrar

por isso se abalam ao se isolarem. Logo, pensar sobre a décadence leva-nos a questionar os
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envenenamentos contidos nela, dentre eles estdo o ressentimento e a culpa cerceando a

valoragdo de rebanho.



37

ITI.  Ressentimento e culpa

Para compreender como os solitarios décadents sao seguidores da moral de rebanho ¢
necessario entender a fraqueza que perpetua na moralidade e constitui a obediéncia com
aparéncia de liberdade. O ressentimento e sua perduracdo através da culpa sdo aliados da
moralidade de rebanho que inibe a afirmagao de si e fortalece os niilismos e adequagdes as
normas externas. A preservacao da moral da plebe ocorre somente porque a fisiopsicologia
ressentida expande-se como for¢ca de dominagdo, por isso, somente a soliddo fisica ¢
insuficiente na superagdo do sentimento moral, € preciso um novo modo de sentir do qual
os dogmaticos ainda ndo sdo capazes.

Nas trés dissertacoes de Genealogia da moral o ressentimento ¢ considerado doenca,
Nietzsche inicia mostrando as formas individuais em que essa enfermidade se concretiza e
discorre como a psicologia doente se transforma em dominacdo enferma. O ressentimento
seria a vinganca que nao se externaliza acumulando-se no interior dos seres humanos que,
assim como um sistema digestivo com problemas apresenta mal-estar estomacal, o
pensamento do homem ressentido ndo se esquece do sofrimento sentido. Assim, na
filosofia nietzschiana, o esquecimento ¢ visto como uma forga ativa dos homens saudaveis,
enquanto o ressentimento € reativo por prender os homens ao passado impedindo-os de
viver o presente sem malogros.

O envenenamento cultural ocorre através do amontoado de sentimentos suprimidos
pela moral, ao invés do extravasamento as regras morais adequam e silenciam instintos
considerados contrarios a ordem. Entretanto, o rancor, o 6dio e a inveja continuam
presentes nos seres humanos, apesar de omitidos, tais impulsos guiam todo o rebanho.
Dessa maneira, o sentimento moral se intensifica pelo ressentimento, isto produz
individuos agrilhoados a reatividade, mesmo que o objeto ressentido tenha deixado de
existir externamente. Essa magoa permite que os seres humanos continuem unidos a
moralidade mesmo quando se afasta fisicamente dos grupos, as prescri¢des continuam a
guiar os homens ressentidos pela falta lembranca latente do ressentimento, como aponta

Paschoal:

...Nietzsche utiliza o termo ressentimento, associando-o a ideia de um
auto-envenenamento por meio de sentimentos como inveja, rancor e o0dio.
Um envenenamento que ocorre quando esses sentimentos ndo podem ser
descarregados para fora e se voltam para o interior do homem, onde — ndo
digeridos — ficam sendo re-sentidos. Um tipo de resposta apresentada
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frente a um estimulo externo que ndo € apenas sentido, mas res-senti-do,
ou que continua sendo sentindo mesmo quando ele ja ndo existe mais, ao
menos externamente, pois, internamente (no subterraneo daquele homem)
permanece produzindo seus efeitos. (PASCHOAL, 2008, p.14)

O ressentimento de maneira individual ¢ visto como impoténcia, falta de acdo e
acumulo do odio sem dispersao, fazendo com que esse rancor permaneca nos sujeitos,
sustentando essa reatividade por maior tempo possivel. Entretanto, a producdo de efeitos
mesmo quando o objeto externo de ressentimento passa a ser inexistente pode ser
expandida e transformada em moral ressentida. Ao invés de apenas o individuo envenenar-
se a si mesmo o veneno se alastra para o ambito coletivo, o desejo de vinganga acomete os
integrantes de um grupo. Porém, ao transformar-se em ressentimento generalizado as
forcas reativas passam a ter poténcia de acdo, mesmo que através da negacao.

As poténcias dos seres humanos podem ser reduzidas pelo ressentimento, pois
contribui na continuidade da méagoa interior. O doente que se distancia do grupo continua a
conduzir-se pela pequenez, neste caso, mesmo na solidao o ressentido reproduz a moral de
rebanho tornando-se uma ovelha guiada por pastores. Os dogmas ressoam nos
pensamentos destes enfermos que prosseguem alheados da retiddo de espirito. A
preferéncia do ressentido estd em salvaguardar os instintos mais envenenados, prendem-se

a memoria para que o o0dio retroalimente o sentimento repetido de amargor.

...0 homem do ressentimento ndo ¢ franco, nem ingénuo, nem honesto ¢
reto consigo. Sua alma olha de través; ele ama os refigios, os
subterfugios, os caminhos ocultos, tudo escondido lhe agrada como seu
mundo, sua seguranca, seu balsamo; ele entende do siléncio, do ndo-
esquecimento, da espera, do momentdneo apequenamento e da
humilhagdo propria. Uma raga de tais homens do ressentimento resultara
mais inteligente que qualquer raca nobre.. (GM/GM, Primeira
dissertagdo §10)

A escolha dos ressentidos ¢ a fuga, ndo conseguem lidar com a veracidade de seus
caminhos, mesmo pregando-os como universais. O amor as amarras morais extrapola o
amor de si, muitas vezes através das evasdes se desviam de defrontar as proprias
indagacdes. Esquivam-se por amparos acalentadores, remédios para o 6édio que sdo apenas
momentaneos e apesar das distracdes aumentam o tempo da doenca. Apesar disso,
Nietzsche descreve a perspicacia dos ressentidos que se erguem utilizando-se da propria

impoténcia, vencem na conservagao de sua cultura de apequenamento. Isto porque, o que
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anteriormente era impoténcia de sujeitos isolados transmuta-se em sentimento reativo e
generalizado de nega¢do com o advento do poder dos sacerdotes.

A filosofia nietzschiana descreve a génese da justica nascida diretamente do
ressentimento, apontam-se fatores como a geracao de sofrimento aos devedores e a
vinganca aos que produzem algum mal até a culminagdo nas regras morais € a construgdes
das leis. Apds a derrota da moral nobre, os detentores do poder erguem a baixeza como
bem metafisico, o 6dio € terreno para o que fazer da justica expiagdo para o sofrimento. A
reatividade atinge o patamar de normatizacdo, a vontade de verdade aponta para a
uniformizagdo dos sujeitos, por isso, defende-se a homogeneidade para suprimir qualquer
impulso de singularidade. O ressentimento espalha-se enquanto afeto reativo, o rebanho

santifica o rancor e abstrai a puni¢do no nome de justica.

Antes direi no ouvido dos psicélogos, supondo que desejem algum dia
estudar de perto o ressentimento: hoje esta planta floresce do modo mais
espléndido entre os anarquistas e antissemitas, alids onde sempre
floresceu, na sombra, como a violeta, embora com outro cheiro, E como
do que ¢ igual sempre brotardo iguais, ndo surpreende ver surgir,
precisamente desses circulos, tentativas [...] de sacralizar vingancga sob o
nome justica — como se no fundo justica fosse apenas uma evolucdo do
sentimento de estar ferido — e depois promove, com a vinganga, todos os
afetos reativos. (GM/GM, Segunda disserta¢do § 11)

As autoridades cultivadas sobre o ressentimento sdo sacerdotais e defendem a
beatitude como barganha ao paraiso. A moralidade judaico-crista ¢ fundamentada nesse ser
humano envenenado pelo 6dio, o deus judaico baseia-se na justificacdo das feridas
existenciais € o amor sublime dos principios cristdos nada mais € que a vinganga ofuscada
em tranquilidade. Por meio deste espirito vingativo Jesus ¢ crucificado e disseminado
enquanto salvacdo de todos os inimigos dos judeus, o ressentimento ¢ entdo expandido no
projeto de aniquilagao das demais culturas e fixagdo dos preceitos cristaos.

Nietzsche destaca diversos representantes desse 0dio dos sacerdotes, dentre eles
Paulo ¢ exemplo da defesa da Lei e da for¢a de unificacdo da moral no deus uno e justo.
Entretanto, essa justica ¢ uma invencdo para encobrir o desejo por “fazer sofrer”,
caracteristica dos ressentidos que ruminam a vinganga contra os que se destacam e se
levantam contra a uniformizagdo. A filosofia nietzschiana percebe os afetos reativos desta
religiosidade nos movimentos coletivos defensores da melhora da humanidade, a maior

imputacdo seria de que tais morais se utilizariam do conceito de vinganca para nivelar o ser

humano e impedir a altivez.
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A humilhagdo cristd demonstrada através da compaixdo ¢ exercida por religiosos
ressentidos e eruditos niilistas como Schopenhauer. A filosofia kantiana, ao conceituar
metafisicamente a “coisa em si”, o “sujeito transcendental” e a moral desinteressada
pautada no imperativo categorico, expulsa as vontades instintivas e cerceia os afetos como
alvo de puni¢do. A tradi¢do filosofica ¢ sustentadora dos dogmas e ressentimentos
sacerdotais, ela auxilia a permanéncia do rancor sem objeto externo especifico para
extravasar o 6dio e torna-se comum aos rebanhos.!?

Através da moral ressentida a culpa ¢ construida limitando os seres humanos de
buscarem a liberdade. As amarras imagindrias transformam-se em vicios féceis de
credibilidade, essa foi a destreza da moral de sacerdotes que obteve sucesso em fazer da
impoténcia uma forga propulsora da negag¢dao. O niilismo triunfa sobre qualquer moral
nobre e afirmativa, portanto, a filosofia nietzschiana mostra que a saide nao ¢ o fator
principal para a dominagdo, o envenenamento pela moral ressentida vence por uma espécie
de narcético que se difunde entre os enfermos. Com isso, abomina-se todos os afirmadores
das vontades altas, que como aves de rapina libertam-se da demanda por culpados e

aventuram-se ultrapassando a esqualidez.

... a maior tentativa de entorpecimento, seu involuntariamente narcético
para tormentos de qualquer espécie. Unicamente nisto, segundo minha
suposicdo, se ha de encontrar a verdadeira causa fisiologica do
ressentimento, da vinganga e quejandos, ou seja, em um desejo de
entorpecimento da dor através do afeto [...] “Alguém deve ser culpado de
que eu esteja mal” — esta maneira de raciocinar € comum a todos os
doentes [...] “Eu sofro: disso alguém deve ser culpado” — assim pensa
toda ovelha doente. Mas seu pastor ascético, lhe diz: “Isso mesmo, minha
ovelha! Alguém deve ser culpado: mas vocé mesma € esse alguém —
somente vocé é culpada de si! (GM/GM, Segunda dissertacao § 15)

Na tentativa de escapar da dor, a moralidade ressentida produz alvos de expiagdo
por nao compreender o sofrimento como parte da existéncia contingente ¢ desejam
expurga-lo, moralizaram os sentimentos em Bem e Mal, recepcionam apenas a
tranquilidade e tentam aniquilar qualquer afeto desordenador. Assim, engendram culpados
que no primeiro momento sao os alvos externos de puni¢ao, mas os sacerdotes transportam

a culpa para dentro, dessa maneira, a autocomiseragcdo ¢ semeada entre o rebanho e isso

13 Outros trechos que aprofundam o assunto do ressentimento, da culpa e da constru¢io judaico-cristd sobre a
vinganga; Aurora: Livro 1, § 9, § 15, § 68, § 78 e Livro III, §163. Ver também Genealogia da moral,
Primeira dissertagdo, § 13 e § 15.
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permite que mesmo na soliddo os sujeitos sejam coibidos pela moral que os envenenou
integralmente.

O desfalecimento mediante a culpa ¢ mostrado na se¢ao Do criminoso palido em
que a justica ¢ mostrada como o conceito vingativo contra qualquer singularidade.
Assume-se como prejudicial a elevagdo do si-mesmo e deseja-se causar dor aos que
considera responsaveis pela dor. A doenca generalizada se satisfaz dessa miséria que
acomete sofrimento ao outro. Assim, a moral de rebanho se regozija em acusar € erguer
conceitos imaginarios como motivagdo dos seus atos, misturando os homens as
enfermidades, cultivando a fraqueza pela admoestagdo. Ao interiorizar a culpa os sujeitos
ndo precisam mais de um pastor, visto que, incriminam-se € reprimem-se a si-mesmos sem
necessidade de prescrigdes externas. A moralidade torna-se o “verme” que perdura por
longo tempo, pois a interpretagdo que se estabelece ¢ a de que as regras morais sao

indissolaveis.

Agora o chumbo de sua culpa volta a pesar sobre ele, ¢ novamente sua
pobre razdo esta rigida, paralisada, pesada. [...] O que € o homem? Um
emaranhado de serpentes selvagens, que raramente tem sossego estando
juntas — entdo saem, cada qual por si, em busca de presas pelo mundo.
Vede esse pobre corpo! O que sofreu e desejou, essa pobre alma
interpretou para si — interpretou como prazer assassino € anseio da
felicidade da faca. Quem agora adoece, ¢ assaltado pelo mal que agora é
mau: quer causar dor aquilo que lhe causa dor. [...] Outrora era ma a
davida, e a vontade de Si-mesmo. Naquele tempo, o doente se tornou
herege ou feiticeira: como herege ou feiticeira, sofreu e quis fazer softrer.
(ZalZA, Do criminoso palido)

Sdo multiplas as interpretagdes das metaforas nietzschianas contidas nesse excerto,
faremos entdo, a tentativa de destacar a culpa que penetra essas figuras descritas. O
criminoso palido ¢ sustenta por pesos apos cometer infracdes em seguida ¢ tomado por
indagagoes, onde vislumbra que o ser humano ¢ como serpentes que se separam para haver
sossego, mesmo solitarias buscam ainda alvos para afligir que sdo apontados como presas.
Assim, podemos interpretar que essa procura por presas ¢ a incessante busca por expiagao
da culpa, escopos para vingar-se. Tanto o criminoso quanto o proprio conceito de justica
transfere penitencias inquirindo sofrimento ao externo, isso pode ser visto como
consolidacdo da moral ressentida pela culpabilidade e desvio da singularidade do si-mesmo

na interminéavel procura por justificativas de vinganca no outro. A imagem do herege ou
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feiticeira leva-nos a interpretar esse peso deslocado a outrem como mistificagdo, magia
mentirosa que ampara a transferéncia do 6dio e da produgio de sofrimento.'*

O herege ou feiticeira podem ser entendidos como a abstragdo da vontade de
vinganga do criminoso, enquanto o assassino ¢ a propria agao da vinganga direta. Hereges
sdo figuras desvinculadas e contrarias a Igreja cristd, mas nessa transformagdo de doente
em herege ou feiticeira, que deseja fazer sofrer, mostra-se a vinganga cristd agora vista
como justica em si, metafisica que apesar de nao ser sustentada pela religido ¢ vista como
principio universal de culpar e expiar o culpado por meio do sofrimento. A imagem da
feiticeira pode representar esse feitico de modificar algo relacionado a religido em conceito
abstrato, porém, manter o efeito da vinganca. Se ofusca o ressentimento através de truques
do discurso, como se a vontade de vinganca ndo estivesse na génese da justica.

Outro solitario atormentado por ressentimento e culpa ¢ visto em Da drvore na
montanha, um jovem tenta atingir as alturas, mas sua culpabilidade interna e crencas
valorativas de rebanho ressoam o perturbando. A personagem de Zaratustra percebe que
como uma darvore balangada pelo vento a moralidade invisivel ainda ¢ remoida
internamente pelo jovem. As invengdes produziram “demonios” que geram incomodos ao

jovem que sente o mal como sentimento fixo e certeiro:

“...Mas o vento, que n6s nao vemos, pode atormenta-la e dobra-la como
quiser. E por mios invisiveis que somos atormentados e dobrados da pior
maneira.” Levantou-se entdo o jovem, assustado, e disse: “Ougo
Zaratustra, e nesse momento pensava nele”. Respondeu Zaratustra: “E te
espantas por causa disso? — Com o homem sucede o mesmo que com a
arvore. Quanto mais quer alcancar as alturas e a claridade, tanto mais
suas raizes se inclinam para a terra, para baixo, penetram na escuriddo, na
profundeza — no mal.” “Sim, no mal”, exclamou o jovem. “Como foi
possivel que descobriste a minha alma?”’ Zaratustra sorriu e falou:
“Algumas almas jamais descobrimos, a ndo ser que antes as inventemos”.
(ZalZA, Da arvore na montanha)

Percebemos que Zaratustra discursa para que o jovem entenda, entdo, se utiliza
de significa¢des do rebanho do quall ainda faz parte, apesar de solitario o jovem ainda ¢
um décadent com convicgdes no mal e na alma. Ha perigos para percorrer para que ele se
desvincule verdadeiramente da plebe, porém, sua culpa ainda o assola. Vemos que em
forma de narrativa metaforica e simbolica Nietzsche mostra aquela transformagao de

ressentimento em culpa de si na figura do jovem que experimenta se afastar da moralidade

14 Sobre a imputagdo da culpa ver também Genealogia da moral: Primeira dissertagdo §4, Segunda
dissertacdo § 20 e Terceira dissertacdo § 16 e §20. Em Aurora: Livro 11 §140, Livro IV § 321 e § 563.
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e dominacdo sacerdotal, mas a superagdo dessas baixezas ¢ um trajeto longo e arduo, o
jovem ainda ndo se apropriou do pathos da distdncia, ndo interpreta a moral como
passageira, ainda reproduz o sentimento moral.

Ao descrever subidas, e descrever o ar pesado das alturas em que o corpo deve
fortalecer-se para elevar-se, Nietzsche valoriza a resisténcia aos obstaculos, o caminho
para a superacdo da moral. O jovem apresentado em Da drvore da montanha ainda nao
possui forcas suficientes para autoafirmar-se, o medo e o controle do rebanho ainda sao
suas tentacdes, a vergonha que sente ¢ a acusagdo de si pelos suas dificuldades. Assim,
mesmo que ndo tenha um pastor guiando-o ele permanece sendo ovelha que teme por

sentir-se culpada caso ouse tornar-se singular:

... “Estando 1a em cima, sempre me vejo so. Ninguém fala comigo o gelo
da soliddao me faz tremer. [...] Como me envergonho do meu subir e
tropegar! Como escarnego do meu forte arquejar! Como odeio aquele que
voa! Como estou cansado das alturas!” (Za/ZA, Da drvore na montanha)

O jovem tem receio da elevagdo, teme olhar de cima, pois os abismos sdo mais
profundos das alturas. A vinganga ¢ ouvida por ele, apesar do desejo de transformar-se em
superador e atingir as alturas ao exceder-se ainda fala por ele a vinganga, por isso, odeia os
que voam e como um niilista entrega-se ao cansaco. Sua vontade ¢ pela afirmacgdo, mas
ainda estd vinculado a negagdo e todas as misérias pessimistas que o fazem recorrer aos
conceitos abstratos e irreais como “alma”, “mal”, vergonha de si entre outros. Zaratustra o
v€ como alguém que apesar de décadent pode se metamorfosear em espirito livre, mas
corre grandes perigos de decair e dobrar-se ante a moral por seus medos e incertezas, o
apequenamento ¢ mais simples por oferecer refiigios atingiveis por mentiras. Se a escolha
do jovem for pela desisténcia das esperancas de liberdade deixard de igualar-se a forte
arvore que apesar de atormentada pelos ventos nao ¢ derrubada e ndo necessita de muletas
para manter-se de pé.

Apesar das tentagdes ndo superadas pelo jovem, seu movimento pode ser
considerado as trés transmutagdes do espirito descritas por Zaratustra. O jovem age como o
camelo carregando o peso da moral como bagagem, mas esta prestes a abandonar tal peso
como o ledo que caminha para a negacao dessa moralidade. Ele ainda reproduz as doengas
morais, mas na trajetoria de libertar-se delas, portanto, ¢ um solitario décadent, participe
das enfermidades do rancor, do 6dio e da vinganca, mas deseja internamente tornar-se

espirito livre. Zaratustra destaca que conhece os obstaculos do jovem:
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Ainda ndo és livre, ainda procuras a liberdade. Tua procura te deixou
tresnoitado e insone. Queres chegar as livres alturas, tua alma anseia por
estrela. Mas também teus maus impulsos anseiam por liberdade. Teus
cdes selvagens querem a liberdade; ladram de alegria em seu pordo,
quando teu espirito busca abrir todas as prisdes. Ainda és, para mim um
prisioneiro que contempla a liberdade: ah, em tais prisioneiros a alma se
torna prudente, mas também ardilosa e ruim. (Za/ZA, Da arvore na
montanha)

As figuras do jovem e os cdes em seu pordo podem ser interpretadas como o
anseio pela altivez de espirito em conflito com o sentimento moral a ser destruido em seus
pensamentos para a possibilidade de cultivar um novo modo de sentir. O trecho elucida a
concepgao nietzschiana contra o essencialismo, apesar de ser proveniente do rebanho, isso
ndo impede o jovem de desgarrar-se, mas seu isolamento pode culminar na reafirmacao do
rebanho ou na libertagdo desses afetos reativos. O super-homem e o Gltimo-homem nao sio
uma natureza, mas um construto que depende da elevagdo de um tipo de homem especifico
com valoragdes distintas.

As personagens criadas por Nietzsche em Zaratustra podem ser interpretadas
como parte da sua propria experiéncia o jovem apesar de ansiar por sua autoelevacao
prende-se a inumeros ideais. No empenho de se adequar, o fil6sofo se relacionou a ideais
de sua propria cultura, lecionou, seguiu Wagner e prendeu-se a esperancas externas,
entretanto, percebeu que todas essas adaptagdes eram fruto de seu pessimismo e sua busca
por redencdes do sofrimento da existéncia, isso ¢ destacado nesta correspondéncia a irma

de 1885:

Minha existéncia universitaria foi uma tentativa tediosa de me adaptar a
um meio errado; minha abordagem para a de Wagner era a mesma,
apenas na diregdo oposta. Quase todos os meus relacionamentos humanos
surgiram dos ataques de soliddo: Overbeck, tdo bom quanto Rée, Malvida
e Kdoselitz - fiquei ridiculamente feliz quando encontrei ou pensei ter
encontrado algo em comum com alguém. Minha memoria esta
sobrecarregada de mil lembrancas vergonhosas, em relagdo a tais
fragilidades, nas quais eu absolutamente ndo suportava mais a solidao.
Soma-se a isso a minha doenga, que sempre me traz o mais terrivel
desanimo; Nao foi a toa que eu estava tdo profundamente doente e ainda,
em média, doente agora — como eu disse, porque me falta o ambiente
certo... (Correspondéncia 602, BVN 1885)

Na carta, Nietzsche demonstra hesitagdes ante a soliddao, portanto um solitario
décadent, que nao apreciava a si e entregava-se aos moldes externos em momentos de

desdnimo. Sua memoria repleta de vergonhas iguala-se ao ressentido que ndo exercita o
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autoesquecimento, entdo, dedicava-se ao cultivo de ambientes e companhias que repetiam
a enfermidade. Entretanto, como aponta também em Ecce homo, na correspondéncia
demonstra o anseio pelo cultivo de outro sentimento vinculado a solidao, a construcao de
novas virtudes ao apartar-se de meios que favorecem a doenga e iniciar o caminho para a
grande saude.

O anseio para a transmutagdo em crianga que joga com a vida, ou seja, superagao
da moral, ¢ um anseio do convalescente. Nietzsche como um ressentido que prescreve o
“fatalismo russo” ¢ ainda um convalescente que fomenta o restabelecimento de forcas para
combater a reatividade. Do mesmo modo, o solitirio décadent pode abandonar e sua
décadence cultivando as forgas ativas no arduo confronto com a moralidade e tornar-se um

solitario forte o suficiente para combater o ressentimento e a culpa e elevar-se.
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CAPITULO 2

DO SOLITARIO CRIATIVO

Essa vida o satisfaz, nada ¢ pior do que perdé-la. Esse louco é um grande
sabio. Mas os homens que vivem da esperanga se acomodam mal com
esse universo em que a bondade da lugar a generosidade, a ternura, ao
siléncio viril, & comunhdo, a coragem solitaria. E todos comentando: "E
um fraco, um idealista ou um santo." Sempre é preciso engolir de novo a
grandeza que insulta. — Albert Camus
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I.  Dos desgarrados das multidoes supérfluas

O solitario relacionado a moral de rebanho ainda se encontra enfermo, para que ele
se afaste totalmente do ressentimento e da culpa € necessaria a constru¢do de um novo tipo
de homem, uma maneira fértil de solidao. Esse ser humano criador ¢ possivel somente com
o cultivo de uma disciplina, proporcionando ao homem ao o restabelecimento de forgas
suprimidas pela cultura da décadence. Erigir o super-homem em meio aos tltimos homens
¢ concebivel apenas com o exercicio de apartar de toda a moral de rebanho e das
multidoes. Nietzsche apresenta analogias que demonstram os problemas dos aglomerados
sociais, pois, anulam totalmente as singularidades e vontades ativas. Para a filosofia
nietzschiana sd3o poucos os que alcangam a libertacdo da moral e produzem um caminho
para si.

No inicio do caminho percorrido por Zaratustra a personagem percebe que seu
destino estd em encontrar desgarrados que falem por si mesmos. Assim, estes espiritos
extraviados de seus rebanhos o seguiriam apenas enquanto se igualam a ele no anseio pela
destruicdo da moral. H4 busca por companhia, mas daqueles que afirmam a vontade de
emanciparem dos direcionamentos das regras que nivelam os comportamentos humanos.
Ao anunciar o super-homem, Zaratustra percebe a prevaléncia da moral baixa, a plebe foi
elevada ao modelo a ser seguido, o ultimo homem ¢ a pretensao da maioria.

Somente raros seres humanos se decidem pelo perigo, como o caso do malabarista
que tenta atravessar a corda erguida acima do povo do mercado, morto apos a figura do
demonio derruba-lo da corda. Antes da morte deste fundmbulo Zaratustra promete enterra-
lo por compreender sua coragem no exercicio de sua profissdo como uma virtude altiva,
mas no caminho para sepulta-lo concebe que os mortos sdo arrastados a qualquer local sem
questionamentos. Este defunto pode representar a falta de vida dos niilismos modernos que
Nietzsche deseja ultrapassar, apesar da vontade auténtica do equilibrista sem vida ele nao
pode ser uma superacdo. Desse modo, Zaratustra deixa para trds o morto e segue sua
trajetoria agora com um novo método de cumprir seu destino, ao invés de falar aos

aglomerados submissos busca os que se destacam pela insubordinagdo a moral décadent:

Uma luz raiou para mim: de companheiros necessito, de vivos — ndo de
mortos e cadaveres, que levo comigo para onde quero ir. Mas de
companheiros vivos necessito, que me sigam porque querem seguir a si
mesmos — ¢ para onde quero ir. Uma luz raiou em mim: que Zaratustra
ndo fale para o povo, mas para companheiros! Zaratustra ndo deve se
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tornar pastor e cdo de um rebanho! Para atrair muitos para fora do
rebanho — vim para isso. Povo e rebanho se enfurecerdo comigo:
Zaratustra quer ser chamado ladrao de pastores. [...] Companheiros é o
que busca o criador, e aqueles que saibam afiar foices. Destruidores serao
eles chamados, e desprezadores de bem e mal. (Za/ZA, Prologo § 9)

Essa luz surgindo em Zaratustra representa a modificagdo no procedimento de
anunciar a noticia sobre a destrui¢do da moral e a constru¢ao do super-homem. Nem todos
os ouvidos estdo preparados para os discursos da personagem, por isso, a importancia do
desejo de afastar-se do rebanho no interior dos que se tornardo amigos de Zaratustra. Ao
exprimir que ndo quer ser pastor ou cdo, demonstra sua contrariedade em regular as agdes
desses seres humanos produzindo um rebanho. Entretanto, ao se declarar ladrao de pastores
expressa seu anseio por desviar pessoas destes rebanhos subvertendo suas ansias e
direcionando-as ao amor de si.

Os desgarrados tém o intento de renunciar a cisdo de bem e mal e cultivam virtudes
consideradas nobres, isto ¢, uma moral que ndo se fundamenta em abstragdes metafisicas,
mas na propria dinamica da vida. Ao invés de se basear na negacao, ou seja, renegar as
acoes de outrem consolidando o controle pelo “ndo”, funda-se um sentimento moral de
afirmar, dizer sim, a vida. Interessa que os companheiros de Zaratustra se tornem
independentes desse construto das multiddes que cinde tudo em bem e mal e cerceia os
comportamentos humanos para realizar a transmutagao. Os conglomerados que envenenam
os seres humanos sao muitos e Nietzsche apresenta de maneiras diversas, ao escrever sobre
a plebe, sobre os sacerdotes, sobre o mercado, estes buscam seguidores arduos e fiéis as
suas ideologias.

Tal cultura que se adéqua as multiddes seria um retrocesso, pois atrofia as
qualidades humanas, ofusca qualquer forca existente tornando-a palida e sem vontade.
Assim, a moral e a cultura servem ao nada mais do que a vida, as esperangas se tornam
minguadas. O pessimismo humano reproduz a enfermidade e a naturaliza, em varios
trechos nietzschianos esta negacdo ¢ apresentada como desejo de morte e exaustdo.
Cansaram-se os homens de criar, com isso, acreditam ter conquistado o patamar de
finalidade humana, erguendo tudo o que ¢ baixo como apogeu da cultura. Entretanto,
Nietzsche discorda destes doentes que se entendem como meta realizada e universal, a
cultura se enfraqueceu com a inércia, a inagao, a falta de temor e honra.

A contraposicdo do homem moderno entre animal e cultural contribuiu para a

construcdo da décadence, isto porque, ao opor o0 homem como animal de rapina ao ser
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domavel os impulsos humanos sdo rebaixados ao gregario. Na filosofia nietzschiana o

1" como instrumento de domesticagdo é um retrocesso por danificar as virtudes

cultura
nobres, ou seja, a cultura disciplinada a edificar a beleza, a grande saude, a alegria consigo
mesmo, a admiragdo pelos inimigos € o gosto pelo perigo da aventura. O super-homem
surge da admissdo das pulsdes animalescas e do engrandecimento tanto da irracionalidade
quanto da racionalidade conjuntamente em prol da propria vida.

A cultura moderna se encontra entre o dogma, pois, cultiva a obediéncia, os
integrantes do rebanho nao tém fitos de criagdo, apenas de reprodugao. Constroem-se entao
a partir do inerte, sdo sujeitos morais que repetem aquilo que ja existe, sem almejar nada
distinto. Agem em conformidade com a multiddo, sdo indiferenciaveis, assim como, na
idolatria religiosa, na idolatria moral os conceitos sdo intocaveis e sacralizados, impedindo
que a desmedida tenha um local de extravasamento.

Assim, para o cultivo do super-homem ¢ preciso se desviar dos que sofrem da vida,
aqueles que cansados de existir preferem a estagnacdo e, imaginam para si ilusdes
suportaveis para fugir do combate e justificar os sofrimentos terrenos a partir do
transcendente. Esses homens niilistas sao parte das multiddes das quais Nietzsche incentiva
a distancia, pois recobertos de conceituagdes — Ser, alma, uno, esséncia — se compreendem
como a finalidade na historia universal da humanidade. Essas permanéncias sdo construidas e
creditadas por esses homens incondicionais com intuito de segurancga, esses envenenadores
que se multiplicam visam a mansiddo, pois hd quietude nesse estado, diferente da

pluralidade e do movimento com suas inconstancias e dividas.

E ndo ¢ este o nosso destino? O que constitui hoje nossa aversdo ao
“homem”? — pois nods sofremos do homem, ndo ha davida. — Nao o
temor; mas sim que ndo tenhamos mais o que temer no homem; que o
verme “homem” ocupe o primeiro plano ¢ se multiplique; que o “homem
manso”, o incuravelmente mediocre e insosso, ja tenha aprendido a se
perceber como apogeu ¢ meta. (GM/GM, Primeira dissertagdo § 11)

A vitoria dos valores baixos se ergueu e espalhou o verme desse sentimento pela
cultura. Nesta moral da plebe ndo ha espaco para o amor a vida, por isso, sofre-se da
existéncia, assim como, Socrates — considerado um otimista e homem teodrico por

Nietzsche, por elevar verdades imutaveis — preferia a morte ao invés de lutar pela vida e

15 Cultural se refere a um tipo de cultura especifica, o ethos da modernidade, a cultura de rebanho e
décadence que exclui a corporeidade humana, exaltando apenas pequena parte do ser humano (a razdo) em
detrimento dos impulsos. A cultura € importante para Nietzsche, pois, ele tenta elaborar um novo sentimento
moral que ndo se petrifique, uma cultura que com disciplina e retiddo agregue o movimento existente na vida.
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por se sobrepor, a cultura moderna prefere o nada que a eterna contenda. Assim, a filosofia
nietzschiana apresenta que o homem moderno nada tem de reverenciavel, pois sobrevive
da mediocridade, seus impulsos sdo apenas de falta, mortos e estes seres humanos
cultivados pelas baixezas sdo meros animais mansos. Os sofredores de vida e pregadores
da morte (homens incondicionais) representam uma das multiddes das quais o solitario
precisa se afastar para conceber a grande saude.

A solidao quando almejada ao lado da saida da moral seria uma for¢a, mesmo que
de inicio ainda fosse mera negadora do existente para posteriormente se afirmar em si-
mesma. Os desgarrados pretendem justamente se alonginquar dessas multidoes que sdo a
voz do rebanho, para tornarem-se criadores de si. As transmutacdes do espirito se repetem
em toda conceituagdo vinculada a formagao da cultura elevada, de camelo décadent que
suporta pesos e € servil sem questionar, transforma-se em ledo, um negador que ainda se
pauta pelo restabelecer-se e criar forcas e transmuta-se enfim na crianga que cria e volta a
jogar essa eterna repeticdo de superar valores por divertimento, sem nada fixar.

A multidao ¢ desprovida de um corpo criador, por isso, desprezam o que ¢ fisico
para se lancarem ao transcendente. Estes desprezadores do corpo sdo estéreis, por isso,
conseguem apenas seguir € ndo possuem impulsos suficientes para ansiar por nada.
Discursam sobre paraisos, além-vida, porque ndo exercem forcas ativas, a negacdo tomou-
os de tal maneira que mais parecem cadaveres que ainda se arrastam pelo mundo
angariando outros mortos convictos no além-tumulo. O empreendimento de considerar o
abstrato, o incorporeo e metafisico com maior importancia do que a fisiologia sustenta a

cultura na pobreza, apesar de ser nomeada “melhora”.

Ja ndo € capaz de fazer o que mais deseja: — criar para além de si. Isso ¢
0 que mais deseja, isso € todo o seu fervor. Mas ficou tarde demais para
isso: — entdo vosso Si-mesmo quer perecer, desprezadores do corpo! [...]
E por isso vos irritais agora com a vida e a terra. Ha uma inconsciente
inveja no obliquo olhar do vosso desprezo. Ndo seguirei vosso caminho,
desprezadores do corpo! Nao sois, para mim, pontes para o super-homem.
(Zal/ZA, Dos desprezadores do corpo)

As pontes para a criacdo do super-homem sao realizadas na ultrapassagem desses
desprezadores. Os menosprezadores do fisico sdo abstinentes, por isso, suprimem o si-
mesmo e preferem suas convicgdes funebres. Seus principios se baseiam no d6dio pelo
terreno, conhecido por eles como pecado, erro, falsidade, corrupcdo entre outras

concepgdes que situam o corpo abaixo de uma estruturacdo que eleva essencialidades
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mentirosas. A soliddo criativa ¢ considerada erronea pela multiddo por causar
questionamentos contra essas verdades dogmaticas, tornando-os desviados dos propositos
pré-estabelecidos no cerne da multidao.

Uma perspectiva seria interpretar os desprezadores do corpo como aqueles
negadores que aparecem nos textos biblicos. Nietzsche por inimeras vezes se referencia as
passagens biblicas para contestd-las, a vontade de perecimento contida no trecho de Dos
desprezadores do corpo pode remeter a exortagdo de Jesus contida em Lucas 9:23-241,
Segundo Ferraz (2013), a filosofia nietzschiana parte das tradicdoes para desfazé-las e

renova-las através de um sentido distinto:

Uma das estratégias mais utilizadas por Nietzsche consiste em retomar
exatamente termos relacionados a tradicdo metafisica ocidental,
atribuindo-lhes um sentido totalmente diverso, por vezes até mesmo
oposto. [...] ha certa parddia do sentido religioso. (FERRAZ, 2013, p. 98)

Seja para ironizar ou inovar o sentido usual dos termos metafisicos, a utilizacao do
Iéxico tradicional contribui mostrando as hipocrisias das abstragdes conceituais e as
problematicas da crenga veemente na linguagem. A filosofia nietzschiana contesta o
construto do Ser na filosofia, pois declara o pathos da distancia como algo a ser cultivado,
ou seja, se desgarrar das certezas interpretar as teorias € o mundo de fora, sem ser um
discipulo ou um pastor de rebanhos. Neste terceiro local, onde ndo ¢ nem ator, nem
espectador, pois se torna ambos, através da divida terd uma perspectiva mais ampla com
interpretacdes mais honestas sobre todo o espetaculo da vida. A partir desta critica a
fixidez somente o devir existe, os metafisicos e dogmaticos ndo suportam o peso desta
instabilidade da existéncia, qualquer construgcdo perecerd em algum momento, substituida
por nogdes sempre novas. Em nenhum aspecto da vida ¢ possivel estagnar verdades,
morais, conceitos ou sentimentos, isto contraria os homens modernos, gostariam de ser os
ultimos homens, a finalidade eterna e justificadora dos sofrimentos.

Assim, Zaratustra se afasta destes vermes, por serem demasiados e terem desistido
da criagdo ndo sdo eles o caminho para a criagdo do super-homem. Esse render-se a
transcendentalidade interfere drasticamente na modifica¢cdo da dindmica da vida, ao aceitar

o Ser como unidade fechada e incontestavel a inventividade humana ¢é tolhida. Dessa

16 “E dizia a todos: Se alguém quer vir apds mim, negue-se a si mesmo, e tome cada dia a sua cruz, e siga-
me.

Porque qualquer que quiser salvar a sua vida perdé-la-4; mas qualquer que, por amor de mim, perder a sua
vida a salvara.” (BIBLIA, Lucas 9, 23-24).
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maneira, a aceitacdo do devir ¢ simultaneamente o acolhimento do corpo, que se transmuta
e dele nascem as novidades. A filosofia nietzschiana abarca a interpretagdo de que a
fisiologia ¢ anterior a conceituagdo, a construcao da verdade parte do movimento corporal
e de metaforas para comunicar em palavras a existéncia!’. Qualquer tentativa de petrificar
um conceito se consolida na luta contra a vida.

As multiddes se conduzem por valores seguros, se desviam das perguntas capazes
de abalar e destruir seus edificios. Os desgarrados negam tais segurancas € se langam na
incerteza para formular caminhos, contestam a eleva¢dao das palavras acima da fisiologia
que se torna ignorante pela preferéncia do continuo. Entretanto, em nimeros as multidoes
vencem por conseguir obter adeptos doentes que necessitam de bengalas para caminhar.
Isto nao impede que estes desviados de seus rebanhos continuem mantendo suas grandes
esperancas em busca do cultivo de vontades afirmadoras. Para se instruirem longe da
logica adestradora se disciplinam com intuito de acumularem forcas neste conflito arduo e
se aprofundam em sentimentos dantes reprimidos, como a dor, a afirmacao de si, o riso, a
tristeza e a reveréncia aos inimigos.

Hé relevancia em elucidar problemas na interpretacdo nietzschiana ao descrever a
nobreza e a plebe. Apesar de se referir a quantidade de pessoas que participam da moral
fraca ou forte, a critica ndo ¢ ao aspecto econdmico, visto que, a discussdo central ¢ a
formacdo da cultura. Por isso, pode haver homens destituidos de riquezas materiais
dispostos a autonomia dos espiritos livres e ricos em elevagao e singularidade. Como seres
humanos possuidores de bens e repletos de misérias espirituais, guiados pelo
ressentimento.

Ao discorrer sobre o Estado, Nietzsche demonstra os aspectos coercitivos das
vontades presente em sua construgdo, na se¢do Do novo idolo, nos ¢ apresentada outra
multiddo, ap6s o deicidio o surgimento de outros deuses diversos nao se finda, muitas
vezes, atrelados aos mesmos fundamentos de seguranga, organizagdo e melhoria do ser
humano. Ofuscados pelo discurso de justica e progresso sacrificam os que se excedem,
pois, o nivelamento facilita a permanéncia no trono. Embora se admita a agilidade desses
ricos, sdao apontadas as imundicies de suas vontades, tornando-os esqualidos e idénticos aos
ideais anteriores, como a Igreja, a religido, a metafisica, as autoridades proprietarias sdo

criticaveis:

17" A concepglio de que as palavras sio metaforas nascidas diretamente do corpo aparece no texto de
Nietzsche publicado postumamente intitulado Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral.
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Vede esses supérfluos! Adquirem riquezas e com elas se tornam mais
pobres. Querem o poder e, primeiro, a alavanca do poder, muito dinheiro
— esses indigentes! Vede como sobem trepando, esses ageis macacos!
Sobem trepando uns sobre os outros, € assim se empurram para a lama ¢ a
profundeza. Todos querem chegar ao trono: esta ¢ sua loucura — como se
a felicidade estivesse no trono — e, também com frequéncia, o trono se
acha na lama. [...] Mau cheiro tem para mim seu idolo, o frio monstro:
mau cheiro t€m todos eles para mim, esses iddlatras. Fugi do mau cheiro!
Fugi da fumagca desses sacrificios humanos! Ainda agora a terra esta livre
para as almas grandes. Vazios estdo ainda, para os solitarios e os sozinhos
a dois [...] Na verdade, quem pouco possui, tanto menos serd possuido:
louvada seja a pequena pobreza! Ali, onde cessa o Estado, apenas ali
comeca o homem que nao ¢ supérfluo: comeca o canto do necessario, a
unica e insubstituivel melodia. (Za/ZA, Do novo idolo)

Estes poderios sdao comparados a figuras variadas, como indigentes, macacos
odores, idodlatras, fumaca, entre outras. A superficialidade contida neles possui diversas
caracterizagdes, por isso, tantas metaforas. Sua indigéncia pode ser explicada pela caréncia
de profundidade nas acdes dos supérfluos, sdo miserdveis de espirito, se interessam
somente em possuir € ndo tém nenhuma intengao de libertacdo. Ao serem definidos como
macacos sua agilidade ¢ definida, porém, mostra que como desprovidos de qualquer valor
nobre se afundam em ambitos imundos, na lama, isto consequentemente leva ao sentido
dos maus odores que representam os principios universais e a reatividade de suas agdes.
Sao vistos como iddlatras por suas crengas que a grandeza se encontra nos tronos, mas
governar nao ¢ semelhante a elevacdo, mesmo como lideres t€ém a necessidade dos suditos
e das riquezas materiais, sdo possuidos o que impede de serem autonomos.

Por outro lado, os materialmente pobres sdo exaltados por se retirarem dessa
multidao, distantes dessa superficialidade podem conquistar autenticidade. O caminho para
esta liberdade ¢ sinuoso e demanda disciplina continua, ha sempre o que superar, ha
tropecos e avancos nessa vida de ave de rapina. Assim, a iniciativa de se desgarrar do
grupo ¢ o principio da constru¢do das pontes para o super-homem. Por isso, Zaratustra
aconselha a fuga das multidoes, a soliddo inauguraria a aversao ao gregario. O mercado e

os atores persuasivos abalam os animos daqueles que pretendem ultrapassar o rebanho:

Longe do mercado ¢ da fama se passa tudo que é grande: longe do
mercado e da fama habitaram, desde sempre, os inventores de novos
valores. Foge, meu amigo, para tua soliddo: vejo-te picado por moscas
venenosas. Foge para onde o ar ¢ rude e forte! Foge da sua invisivel
vinganga! Em relagdo a ti, eles ndo sdo outra coisa sendo vinganga. |[...]
Sdo inumeros esses pequenos € miseraveis; ¢ mais de um orgulhoso
edificio ja pereceu gragas a gotas de chuva e ervas daninhas. Nao és uma
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pedra, mas ja foste minado por muitas gotas. Ainda racharas e te
despedacaras com tantas gotas. Vejo-te fatigado por causa das moscas
venenosas, vejo-te arranhado e sangrando em cem lugares; e teu orgulho
nao deseja sequer se irritar. (Za/ZA, Das moscas do mercado)

O maior motivo para se desemaranhar das multiddes ¢ a infertilidade de producao
de virtudes honrosas neste meio. A criatividade requer forca para a quebra com o
sentimento moral e inventividade para valorar de forma precursora. O mercado e a fama
possuem aparéncia de esplendor, mas por sua superficialidade, h4d apenas vazios
preenchidos por imitadores obedientes. As moscas se encontram nos locais de mercado
popular e aparecem como metafora para exprimir o incomodo e as enfermidades que
carregam, os que ndo simpatizam com a fama sdo afetados pela vontade de combater tais
podriddes. Porém, Zaratustra mostra que esse combate ¢ inoportuno por ter a gerar maior
envenenamento a partir da vinganca e da fadiga.

O mercado se multiplica em partidarios como as ervas daninhas na umidade da
chuva, para ndo se tornar conjuntamente o desgarrado deve abandonar o conflito para
afirmar-se apartado deste ambito. A fuga é recomendada apenas provisoriamente, enquanto
os desgarrados combatem a moral em seu interior ¢ nao externamente. Os ferimentos
gerados por esse enfrentamento serdo cicatrizados pelo tempo de restabelecimento na
soliddo. Os vulgares julgam os decididos a se reconstituirem como loucos, porém a loucura
se encontra nos anseios da multidao pela riqueza material e fama, desejam ser celebrados
enquanto os solitarios desejam superar essas aspiragdes baixas, mesmo que seja
despedagado antes de cumprir esta vontade.

A soliddo ecoa como culpa ainda que seja o preferivel para os desgarrados,
Zaratustra aponta como o caminho para si-mesmo despertard demodnios que foram
formados quando estavam no rebanho. Por causa do combate interior com os sentimentos
morais a soliddo se torna propicia a cultura da grandeza. Ao se perder o solitario busca
novas propostas para suas inquietagdes, ao invés de se conformar com os alivios que
encontrava quando era manso e servil. Assim, a fecundidade dos desgarrados ¢ sua ansia

em encontrar um trajeto que nao esteja pré-estabelecido pela plebe:

Queres ir para a soliddo, meu irmao? Queres buscar o caminho para ti
mesmo? Detém-te um pouco mais ¢ me escuta. “Quem busca facilmente
se perde. Todo isolamento ¢ culpa”: assim fala o rebanho. E durante
muito tempo pertenceste ao rebanho. A voz do rebanho ressoara dentro
de ti. E, quando disseres “J4 ndo tenho a mesma consciéncia que vos”,
isso sera um lamento e uma dor. [...] Ha sentimentos que buscam matar o
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solitario; se ndo o conseguem, eles proprios t€ém de morrer! Mas ¢é capaz
disso, de ser um assassino? (Za/ZA, Do caminho do criador)

H4é incentivo aos desviados de seus rebanhos a abandona-los completamente, mas
Zaratustra destaca os perigos deste trajeto, a culpa cultivada em rebanho aparecera. A
soliddo antes de tornar-se aprazivel gera dores, estar sempre em rebanho acostuma os
membros a se aquecerem e se torna um vicio, os homens sdo cunhados como incompletude
na multidao e necessitam aprender a serem sos. A metafora de transformar-se em assassino
para se libertar retrata essa destrui¢do da moral de rebanho, primeiramente no interior dos
desgarrados para apos ser executada de maneira abrangente.

Apesar do pensamento de amplitude, apenas alguns ascenderdo, mas formardo
grupos distintos dos rebanhos esses “multi-solitarios” seguirdo a si ultrapassando a
obediéncia a partir de suas potencialidades. Para obter poténcia abundante o suficiente para
derrubar as tabuas morais a convalescenga ¢ primordial, apos rejeitarem essas multidoes,
partem ao encontro da saude, para finalmente criarem virtudes indissoluveis da
mutabilidade da vida. Neste sentido, a soliddo ¢ criativa por contribuir no desengajamento

das velhas tabuas morais, instaurar forcas salutares e criar a moral do super-homem.
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II.  Solidao e convalescenca

Ap6s desgarrar-se dos rebanhos hd um periodo de recuperacao, restabelecimento de
si. A reabilitacdo ¢ prolongada e dolorosa, semelhante ao ser humano que esteve muito
tempo no subsolo e esfor¢a-se para sair ao sol do meio-dia. As figuras que representam
esse movimento de sair da obscuridade para o clardo sdo metaforas das dificuldades na
soliddo enfrentadas pelos afirmadores de si. Recobrar a saude pressupde o enfrentamento
de atribulacdes, os espiritos livres sdo cunhados através de perigos e privagdes, assim a
filosofia de Nietzsche, apesar de ser afirmadora ndo se estabelece na superficie e se
distingue do falso amor a vida presente no hedonismo. Os prazeres sdo parte importante da
vida, assim como as dores da trajetdria de erguer uma cultura nobre.

A critica feita ao homem teorico e as multiddes ¢ fecunda, pois ndo se estabelece
somente como questionamento do terreno conceitual, a criagdo de saidas do niilismo ¢
imanente e praticada no proprio corpo. O cendrio para uma cultura forte ¢ viabilizado pelo
enrijecimento dos seres humanos que a compdem, através dos obstaculos as poténcias se
tornam mais vividas. A recuperagdo de uma cultura enferma depende diretamente da
superacao de empecilhos presentes na propria vida. O esforgo para livrar-se das doengas ¢

parte da propria recomposi¢ao desses homens:

O que ndo suportamos normalmente de miséria, privacdo, mau tempo,
enfermidade, fadiga, soliddo? No fundo podemos com todo o resto,
nascidos que somos para uma existéncia subterranea e combativa; sempre
voltamos mais uma vez a luz, sempre vivemos mais uma vez a nossa hora
da vitéria — e entdo ai estamos, como nascemos, inquebrantaveis,
prontos para algo novo, ainda mais dificil, mais distante, como um arco
que a miséria torna ainda mais teso. [...] concedam-me apenas uma visao,
de algo perfeito, inteiramente logrado, feliz, potente, triunfante, no qual
haja ainda o que temer! De um homem que justifique o homem, de um
acaso feliz do homem, complementar ¢ redentor, em virtude do qual
possamos manter a fé no homem! (GM/GM, Primeira dissertag¢do § 12)

As intempéries engendram seres humanos disciplinados, capazes de enfrentar
perigos e recepcionar as contingéncias da vida. A soliddo enfrenta enfermidades na
tentativa de ndo padecer e se torna uma cura para os desgarrados. A acumulagdo de forcas
necessarias para a superagao da moral ¢ feita por meio do restabelecimento de forgas no
qual os solitarios tentam se desvencilhar das caracteristicas niilistas como o rancor e a
vinganca. Embora apartados externamente do ressentimento e da culpa o combate destes

sentimentos morais ¢ empreendido internamente. Esta luta, embora cansativa, cria
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condicdes para estabelecer posteriormente inimeras constru¢des auténticas das novas
morais que ndo suprimem a vida.

A esperancga se refere a saida da negacgdo, pois o super-homem ¢ construido pela
producdo afirmativa. A convalescenga do solitario leva-o a viabilidade de ir além da
libertacdo da moral, quebrar as tdbuas da moral vigente e construi-la de maneiras sempre
novas. Entretanto, essa esperanca ¢ f¢ no homem ¢ semeada na acdo e ndo na crenga,
apesar do vocabulario proximo as teorias dogmaticas, o uso das palavras ¢ metaforico.
Nietzsche, parte da moral para subverté-la. A esperanca de um acaso feliz afasta o sentido
de espera sem agdo, presente no cristianismo, pois, se esfor¢ca em construir esse super-
homem logrado e feliz materialmente. Transforma a confianga na metafisica do homem
tedrico em construcao de uma filosofia viva e palpavel.

As escolhas de Nietzsche para descrever o contexto da cultura permeia o ambito
metaforico explorado pelas autoras Sarah Kofman e Maria Franco Ferraz. Elas notam nas
obras nietzschianas a escrita poética, aforistica e repleta de personagens construindo suas
concepgdes (como Zaratustra, o macaco de Zaratustra, o vidente, entre outros). Apesar
disso, sua obra nao se resume as figuras de linguagem, pois se tratam também de
funcionamentos da propria fisiologia, muitas vezes pessoal, outras pela descri¢do do
ambiente fisico. Desde seu texto Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral
percebemos que a palavra surge diretamente do corpo e por analogia sdo inventadas
conforme sua forma ou som. Por isso, apesar da utilizacdo da lingua para producao de
filosofia, os conceitos nao se elevam metafisicamente acima da vida, hd consciéncia de que
os conceitos sdo facilitadores, mas ndo transcrevem fielmente a realidade em sua
totalidade.

A linguagem surge de uma imitagdo do existente e, ainda assim € corporal, visto
que, necessita da fisiologia para ser gerada. Ferraz (2013) aponta o impeto nietzschiano em
retomar o ambito simbologico retirando-o da posse do cristianismo, por isso, mesmo nos
escritos de maturidade a pulsdo dionisiaca ¢ retomada. Seja em Zaratustra ou em Ecce
homo, a musica ¢ considerada de suma importancia para a filosofia. A musicalidade traduz
a realidade, em suas diversas faces, sem um conceito uno e pré-determinado. Ao escrever,
Nietzsche oferece-nos uma linguagem bem proxima a musical, pois as figuracdes
provenientes de suas palavras podem conduzir a diversos sentidos divergentes e
convergentes dependendo do leitor. Por isso, a leitura de suas obras ndo pode ser

interpretada apenas literalmente, analisando “erros” logicos, pois as palavras sdo
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controversas propositalmente, sua autobiografia ndo condiz sempre com o acontecimento
como fato fixado, mas as poténcias das interpretagdes que podem nos ensinar através da
sua propria existéncia.

Ao narrar sua experiéncia pessoal em Ecce homo, Nietzsche aponta a enfermidade
como circunstancia inevitavel, a cultura encontra-se com a reatividade alastrada, porém,
sdo apontadas possibilidades de profilaxias para superacdo do ressentimento. Nesse
sentido, observa-se a autoconsciéncia do proprio ressentimento, pois ignora-lo faria com
que as fraquezas se estabelecessem sem nenhuma cura. Iniciar o processo de saude
pressupde a compreensdo dos “demonios” presentes em si que foram cultivados em meio a
décadence da cultura. Para ndo se igualar aos ressentidos niilistas que agregam a culpa e o
ressentimento em suas negagoes de vida o superador deve escutar o si-mesmo, ou seja, seu
proprio corpo e pulsdes para recuperar-se.

O fatalismo russo ¢ descrito como uma atitude de convalescer, pois, ndo se revoltar
auxilia na retomada de forgas, reabilitar-se para assumir novamente a postura de combate.
Ainda que seja um comportamento passivo, pois demanda a quietude que impossibilita o
motim contra o que aflige, esse fatalismo contribui como releitura da doenga, isto &,
atravessa-la sem evitar e posteriormente lutar contra suas raizes. O aspecto mais
importante ao ressentido ¢ ndo ser tomado pelos impulsos pessimistas, a proibicdo de

deixar essas impoténcias tomarem o corpo ¢ crucial para o cultivo da grande saude:

Estar livre do ressentimento, estar esclarecido sobre o ressentimento —
quem sabe até que ponto também nisso devo ser grato & minha longa
enfermidade! O problema ndo ¢ exatamente simples: é preciso té-lo
vivido a partir da forga e a partir da fraqueza. Se existe algo em absoluto
a objetar no estado de doenga e de fraqueza, é que nele esmorece no
homem o verdadeiro instinto de cura [...]. Estar doente é em si uma forma
de ressentimento. — Contra isso o doente tem apenas um grande remédio
— eu chamo de fatalismo russo, aquele fatalismo sem revolta... (EH/EH,
Por que sou tdo sabio § 6)

Quando a enfermidade de Nietzsche ¢ apontada ndo ¢ apenas metaforicamente, mas
fisiologicamente, sua experiéncia concreta levou-o a perceber a valorizagdo do corpo e da
vida que cultivou ao enfrentar seus momentos de fraqueza. Seus padecimentos
contribuiram para a revitalizacao e para sua escrita, os textos mais valorizados pelo autor,
como Assim falou Zaratustra foram criados em momentos mais dolorosos para auto

remediar-se. O instinto de cura ¢ gerado a partir das for¢as nascidas dos sofrimentos,
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privacdes e misérias que concebem uma poténcia de vida, como um ciclo incessante de
cansaco, descanso para restabelecer-se e criagdo, repetindo-se ao longo da existéncia.

O fatalismo russo consiste na estratégia de ndo se mover quando gravemente ferido
na guerra, essa imobilidade faz com que o corpo quase morto reserve energia para
continuar vivo. Podemos comparar essa figura do guerreiro abatido como os solitarios que
ao se isolar do veneno da cultura das multiddes acumula forgas para erguer-se acima dela.
Assim, a soliddo se torna crucial na convalescencga, pois evita o desperdicio das forgas em
esforcos vaos, como uma vinganca e 0dio reativos que ndo conseguem ultrapassar o
ressentimento e apoderar-se da grande saude. O siléncio conjuntamente com a solidao ¢
engrandecido por tornar os seres humanos capazes de serem autdbnomos em sua trajetoria
de auto construcgao.

Entendemos que afastar-se das multidoes provoca a contestacdo do sentimento
moral, produzindo um embate interno entre o si-mesmo e a moralidade externa
internalizada no solitario decadente, que foi formado pelas regras doentes do rebanho.
Ademais, a solidao criativa possui um carater de formagao, ou seja, aprender a ser solitario
introduz o ser humano na abrangéncia de si e as inumeras possibilidades de experimentar a
vida, as acdes deixam de ser compulsdrias e passam a ser exercicios de escolhas.

A companhia deixa de ser para ofuscar as incompletudes humanas, isto porque, a
soliddo engendra um transbordamento de si. Dessa maneira, a amizade ¢ embelezada pela
solidao, pois ndo ¢ compulsoria e concebe diferencas entre os companheiros que optam
pelo encontro ou partida. Distinto do distanciamento das multiddes que ocorre pelas
mazelas espalhadas ao rebanho, o afastamento dos amigos advém da admiracdo. Por isso, a
soliddo passa a criar concepcdes inovadoras de convivéncia, longe da vinganca, do
ressentimento e da culpa, ver o outro afirmar-se produz um deslumbramento por inspirar o

cultivo de si, como uma maneira de ensinamento partilhado:

Perspectivas distantes. — A: Mas por que essa soliddo? — B: Néao estou
aborrecido com ninguém. Mas sozinho pare¢o ver os amigos de modo
mais nitido e belo do que quando estou com eles; e quando amei e senti
mais a musica, vivia longe dela. Parece que necessito de perspectivas
distantes para pensar bem das coisas. (M/A, Livro V § 485)

A convivéncia frequente pode gerar fastio, ou seja, insere um desgosto pelo que
rodeiam, pois ha desgaste de um envolvimento continuo que pode causar perdas internas
do cultivo de si, este esvaziamento de si pelo convivio pode conduzir de volta ao rebanho.

Por isso, se aconselha um ciclo repetido de companhia e soliddo, possibilitando interpretar



60

as proprias relagdes tanto incorporados como externos a elas. Assim, existe um elogio a
perspectiva distante nesta filosofia que engendra a satide e ao amor ao destino. O periodo
de restabelecimento advém dessa distancia, por potencializar a delimitagdo das vontades
afirmadoras concebidas pelo corpo igualado ao si-mesmo e as vontades negadoras geradas
pela forca reativa das normas do rebanho. A consciéncia dessa distingdo possibilita a
libertagdo dos solitarios das amarras morais direcionando-os a grande saude.

A interpretacdo do pathos da distancia esta diretamente relacionada a moral, a
cultura, mas também a concepcao de arte na filosofia de maturidade nietzschiana, pois para
o filésofo o problema moral ¢ estético, a crise cultural ¢ fundamentada na moralizacio da
arte e da vida — forca corporal-fisioldgica que pode ser compreendida artisticamente, mas
em maior amplitude que pela contemplacdo e recep¢do das pulsdes pode ser mais nobre.
Um espetaculo, especificamente no caso das tragédias — grande interesse nietzschiano —
¢ composto de personagens, coro, enredo e os espectadores que pela pulsdo se sentem parte
da composicao da cena. O ser humano potente sustenta todas as perspectivas, como ator-
espectador interpreta a cena em uma terceira posicao, a da distancia. Entdo, a solidao
proporciona esse pathos da distancia, onde os solitarios em algumas ocasides participem
do espetaculo e simultaneamente isola do mesmo, isso evita que o ressentimento se
estabeleca, concebendo a convalescenga e posteriormente a criagao da cultura altiva.

A perspectiva da distancia intensifica a supera¢do do nojo do homem, pois embora
seja necessaria, essa nausea pelo ser humano como moderno e décadent precisa ser
superada para constituir as esperangas de criacdo do futuro, ultrapassando os perigos
niilistas. A periculosidade se encontra em sucumbir na moral, aceitar a conducdo da
vontade de nada e suprimir as forgas ativas que modificam cotidianamente a existéncia, ou
seja, consentir que tudo ¢ vao e estagnar na negacdao da vida. O phatos da distancia
modifica o ethos’® moderno em comportamento salutar. A convalescenga é constituida pelo
distanciamento desta ética da cultura de rebanho, das virtudes fracas que adoecem os seres

humanos, por isso, a soliddo inicia o processo de restauracdo da cultura que por meio da

18 Ethos moderno se refere ao conjunto de agdes que constituem o que o homem moderno considera virtude,
entretanto, seus comportamentos sdo desprovidos de pulsdes (Trieb) que ultrapassem a conceituagio
esvaziando a vida, transformando os conceitos em superiores ¢ rebaixando a propria vida em suas
contingéncias. Nietzsche propde a criagdo de um ethos que se aproxime da representagdo dionisiaca
valorando as pulsdes irracionais e vontades corporais. No Anticristo § 11 Kant é visto como o apogeu do
ethos moderno negador da vontade, considerado perigo para Nietzsche. A atualizagdo desse ethos seria uma
autonomia que supera o ambito ético, a valoriza¢do da vida acontece na estética pela vontade do corpo na
filosofia dionisiaca de Nietzsche.
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disciplina projeta novas virtudes, esses poucos solitarios convalescentes formam
posteriormente o super-homem através da transvaloracao.

As novas tdbuas surgem longe das multiddes, através dos impulsos vitais, os
criadores da moral estdo sempre distantes do publico e se importa mais com a retidao do
que com a adesdo dos comportamentos. Isto €, expor a degradagdo das ilusdes vigentes se
torna oficio dos convalescentes, ndo entre rebanhos, mas onde impera a vontade de
desvencilhar da moralidade gregaria, ou seja, onde haja companheiros desgarrados
sofrendo pela enfermidade da décadence e contribuir para a convalescenca o0s

aconselhando a soliddo:

Outro motivo para a soliddo! — A: Entdo quer retornar ao seu deserto?
— B: Nao sou veloz, tenho que esperar por mim mesmo — sempre fica
tarde, até que surge a agua da fonte de meu eu, e com frequéncia tenho de
aguentar a sede por mais tempo do que a paciéncia me permite. Por isso
vou para a soliddo — a fim de ndo beber das cisternas de todos. Estando
entre muitos, vivo como muitos € ndo penso como eu; apos algum tempo,
¢ como se me quisessem banir de mim mesmo e roubar-me a alma — e
aborre¢o-me com todos e receio a todos. Entao o deserto me € necessario,
para ficar novamente bom. (M/A, Livro V § 491)

Sao apresentadas motivacoes para a exaltacao da solidao, o deserto nesse excerto ¢
visto como um local de construcdo de si com sentido profilatico, local de cura das
enfermidades vividas entre a multiddo. A existéncia entre os amontoados de pessoas siao
empecilho ao contato com o corpo e o si-mesmo, a vontade de rebanho mistura-se com as
acOes singulares impossibilitando a distingdo entre o que ¢ auténtico e o que ¢€
subserviéncia. A vida do rebanho ¢ comparada as aguas turvas e imundas de cisternas, pois
muitas doengas sdo geradas pelas impurezas existentes nestes locais, igualmente a
moralidade adoenta a cultura infestando-a de sentimentos fracos e impede o cultivo e
afirmacao de si.

A solidao modificaria o enfermo, transformaria as aguas sujas em limpidez como
uma depuragdo da moral, rememorando aos nobres de suas capacidades e semeando as
forcas ativas retiradas deles. Mesmo a privagdo momentanea, demonstrada pela sede no
trecho, o ¢ considerada superior a depreciagdo do rebanho, o intuito do deserto seria a
busca pela fonte de si para saciar-se ao invés de enganar os anseios com companhias
enfermas. Essa ilusao de autopreencher-se através do convivio subtrai as peculiaridades de

cada um, nivelando-os a uniformidade da serviddo. Além disso, o convivio se torna
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repugnancia que acarreta ressentimento que pode retroceder o processo de cura do
convalescente, a saude subentende o afastamento de toda pulsdo vingativa.

A transicdo do rebanho para soliddo pode ser comparada a deliberacdo das
vestimentas, os solitarios se despem dos muitos € nus podem se tornar quem sao, ou seja,
cria-se a possibilidade de construir seu proprio traje. A soliddo seria uma libertagdo da
esqualidez do rebanho, um periodo de reinvindicag¢do de si, aconselhavel para a saude. A
oportunidade de convalescer necessita diretamente do isolamento, pois contrariamente o
apego pela reatividade cultivada entre os homens de rebanho ndao ¢ abandonado, isto
porque € necessario combate-los internamente no siléncio, abolindo as vozes da multiddo
que ressoam culpa, no convivio com a aglomera¢ao nao ha siléncio, isto impede identificar
os demonios introduzidos da voz do préoprio corpo.

Os ambientes despovoados favorecem os convalescentes, sua revitalizacao torna-se
viavel por ocasionar vazao ao corpo e suas vontades instintivas. Viabilizar uma cultura
salutar ¢ comparavel a purificacdo da agua, retiram-se 0s venenos e sujeiras para torna-la
digestivel. Revitalizar-se demanda quietude, para o fortalecimento do solitario, a calmaria
da solidao difere-se da paz pregada pelos pregadores da morte e utilitaristas que desejam a
pequena felicidade, isto porque a tranquilidade enaltecida por Nietzsche seria a conquista
do siléncio, ou seja, emudecer e extinguir a voz do rebanho em si e se aprazer com o

afastamento:

. se torna mais tranquilo, mais forte ¢ mais claro; ele nao precisa de
companhia, exceto de quando em quando, para depois abracar ainda mais
ternamente a soliddo; ele encontra nos mortos substitutos para pessoas
vivas € mesmo para amigos: ou seja, nos melhores que jamais viveram.
— Considerem se nio sdo estes os habitos e desejos opostos aos que
tornam a vida humana custosa e, portanto, ardua, frequentemente
insuportavel. — E certo que, em outro sentido, a vida do pensador é a
mais custosa — nada é bom demais para ele; e privar-se justamente do
melhor seria, no caso, uma privacao insuportavel. (M/A, Livro V § 566)

Ha recepcdo da companhia na soliddo nietzschiana, pois, a movimentagdo ¢
cultivada. Existe a constante variagdo entre estar sO e estar entre companheiros, mas as
companhias sdo seletas, pois € necessario admiragdo tanto entre amigos como entre
inimigos. Vemos que a soliddo criativa ndo seria o isolamento total e continuo,
continuidade ¢ uma invencdo dos desprezadores da terra que desejam a imobilidade e por

isso criaram conceitos como o Ser, o Uno entre outras metafisicas. Assim, a soliddo ¢

enriquecedora quando fluida, assim como a companhia pode ser fértil quando efémera.
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Exigem-se graus de forgas elevados nas relagdes cultivadas pelos convalescentes
solitarios. Dessa maneira, quando ndo existem homens potentes nas épocas décadents,
inventam-se companheiros futuros, assim como Nietzsche quando concebeu o pensamento
dos espiritos livres, essa invengdo contribui para opor-se a descrenga, ao cansago, ao
pessimismo e qualquer impulso a fraqueza.

Os mortos descritos ndo sdo do além-timulo dos dogmaticos, mas aqueles que
ainda nao surgiram, encontram-se sem vida. Porém, a emersdo destes “mortos” mais
vivazes que os que existem no periodo da cultura décadent depende da ultrapassagem das
baixezas. Assim, o sentido de morto ¢ apenas o de que ainda ndo viveu entre ndés um
superador desses percal¢os morais, porque ainda ndo foi desejado e cultivado. Para
executar o projeto de elevacdo do homem, os momentos arduos devem ser valorados, ao
invés da preguica e do conformismo encontrados na pequenez. Os pensadores descritos
por Nietzsche no trecho supracitado diferem-se dos abstratos modernos, pois valorizam as
forcas opostas e insuportaveis aos homens gregarios, seus anseios conduzem aos perigos e

ao exercicio da satde, enquanto o rebanho semeia enfermidade e mediocridade inerte.

“0O grande fastio do homem — isso me sufocou, me havia entrado na
garganta: ¢ o que o vidente vaticinou: “Tudo ¢ igual, nada vale a pena, o
saber sufoca.” [...] “Eternamente ele retorna, o homem de que estas
cansado, o pequeno homem” — assim bocejava minha tristeza, e
arrastava os pés ¢ nao podia adormecer. [...] “Nao fales mais, ¢
convalescente!” — assim lhe responderam seus animais, “e vai para fora,
onde o mundo espera por ti como um jardim. Vai para fora, até as rosas,
abelhas ¢ bandos de pombas! Mas especialmente até as aves canoras: para
com elas aprender a cantar! Pois cantar é para convalescentes; o sdo pode
falar. E, quando também o sdo quer cangdes, quer cangdes diferentes das
do convalescente.” (Za/ZA, O convalescente § 2)

A grande angustia de Zaratustra ¢ sua nausea pelo Ultimo homem, pois ver a
baixeza como regente da cultura entristece seu interior, por isso, se sente sufocado. Os
pensamentos de que tudo se repete e € vao se apossam dele, levando-o ao perigo de encarar
o absurdo da existéncia. Enquanto explica o que o afligiu e o deixou prostrado, seus
animais (dguia e serpente) relembram a importancia do siléncio na luta interna em que
Zaratustra combate os seus demodnios — os dogmas metafisicos e os niilismos presentes no
homem moderno — neste momento de quietude aparente e conflito interno a personagem ¢
um convalescente em busca de forgas para ultrapassar essas tormentas modernas.

O aconselhamento dos animais ¢ para que Zaratustra pare de falar, isto mostra que,

diferentemente dos seres humanos, estes animais ndo necessitam dos conceitos para se
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expressarem, recebem a vida e a morte sem muito sofrer, ndo se lamentam de pesos e
levezas, pois ndo sentem da mesma forma que os homens. Por um lado, esse instinto
animalesco de existir apenas no presente ¢ uma grande poténcia'®, porém, debrugar-se
sobre o passado e construir um futuro € uma profundidade dos seres humanos. A repeti¢ao
¢ sentida como peso pelo homem, isto inclui o perigo de entregar-se ao pessimismo e a
negacdo. A convalescenga contribui para sustentagdo deste fardo e futura transmutagdo em
leveza. As cangdes do convalescente podem contribuir com os obstaculos que Zaratustra
enfrenta. Faz-se a distingao entre cangdes dos sdos, ou que assim se interpretam, € a cangao
convalescente, os primeiros ainda valorizam mais a palavra do que a musicalidade,
enquanto o segundo precisa da loucura somada a palavra para recepcionar todas as
contingéncias da vida e criar forcas para ama-las, isso ¢ feito no siléncio e no contato com
0 si-mesmo.

Somente a intimidade consigo mesmo concebida pelo siléncio e experimentagdo
dos solitarios pode indicar caminhos para a grande satde. Os solitarios convalescentes
constroem forgas ativas para trilhar trajetos inospitos, o corpo e a terra sao finalmente
valorizados, pois, hd dedicagdo a fisiologia na soliddo. Aquilo que ¢ considerado
desagradavel aos animais gregarios sdo engrandecidos pelos solitarios, as dificuldades
tornam-se pontes frutiferas para a criagdo do super-homem. Vislumbra-se entdo, o
movimento do convalescente ao criador, pois as fontes de criacdo encontradas no
restabelecimento de si, encontram-se vigorosas o suficiente para transvalorar os valores.
Os solitarios multiplos que se desgarraram das multiddes fétidas, distanciaram-se das

doengas e ergueram forcas para si, podem ser o caminho da superagdo da décadence.

19 Esse pensamento sobre temporalidade é desenvolvido na Segunda consideragdo extempordinea: Da
utilidade e desvantagem da historia para a vida.
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III.  Solidao e superacio

Nietzsche age conforme um professor que ensina como a moral se estabeleceu,
quais as fraquezas e for¢as nas acdes humanas e como podemos nos retirar da cultura
décadent. Entretanto, o filésofo se afasta do papel de mestre que angaria seguidores, a
maior poténcia que busca em seus leitores ¢ a capacidade de se afirmarem e superarem
qualquer subordinacdo, portanto, seres humanos que sejam espiritos livres, emancipados
até mesmo de seus escritos. Um reprodutor de seus ensinos ndo criaria nada realmente
novo, estabelecendo novamente uma doutrina fixa, o superador pensa com aqueles que
admira e ndo como eles, assim, compde concep¢des auténticas, € apesar de ser um

apreciador dos predecessores, hd espago para criticé-los:

Em verdade vos aconselho: afastai-vos de mim e defendei-vos de
Zaratustra! Mais ainda: envergonhai-vos dele! Talvez vos tenha
enganado. O homem do conhecimento deve nio apenas poder amar seus
inimigos, mas também odiar seus amigos. Retribuimos mal a um
professor, se continuamos apenas alunos. E por que ndo quereis arrancar
louros da minha coroa? (Za/ZA, Da virtude dadivosa § 3)

Ao fim da primeira parte de Zaratustra a personagem volta para a solidao depois de
ter feito companheiros e convivido com estes desgarrados, mostrando-lhes como construir
a saude para a constitui¢do do super-homem. Ressalta-se a importancia de saber odiar e
amar, ha uma inversdo da maneira usual desses dois sentimentos o primeiro normalmente
remetido aos inimigos enquanto o outro aos amigos. A contraversdo demonstra que os
inimigos devem estar a altura dos fortes, devem ser grandiosos como os superadores, com
uma honra admiravel e os amigos devem ser susceptiveis a exames minuciosos para que
sua criatividade fique mais rica através da criagao de questionamentos e obstaculos.

Normalmente, existe superficialidade em ser conhecido, como atores que anseiam
por atengdo com seus discursos eloquentes ou politicos que desejam ter uma grande
quantidade de discipulos. Os pequenos se contentam com o elogio e se tornam mediocres,
pois vivem em um local de convicgdes inalteraveis. Assim, existe uma grandeza na
desconfianca dos professores, essa duvida exercita a criagdo, pois ndo se aceita o discurso
de autoridade que ¢ usualmente obedecido. Os excepcionais existem apenas com O
rompimento de uma tradicdo, as grandes vanguardas surgem da ousadia de agir diferente

das regras da propria época.
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Além disso, ouvir o si-mesmo, ou seja, as vontades provenientes do proprio corpo,
depende diretamente do abandono das crengas, isto inclui 0s que nos ensinaram a nos
libertar das cargas da moralidade. Em carta de 1885 a Kdselitz, sdo destacadas algumas
virtudes nobres que caracterizam a soliddo, Nietzsche demonstra que a comunicagdo ¢
dificultosa, portanto, o cora¢do ¢ conhecido inteiramente somente pelo si-mesmo, assim o
questionamento de bajulacdes ¢ proveitoso, visto que, as segurangas do eu sdo sempre
contestadas produzindo vontade de criar de maneira extraordinaria, ao invés de crer em

elogios. A soliddo criativa auxilia no nascimento de virtudes nobres, ¢ as hesitacdes aos

louvores potencializam a exceléncia em qualquer ambito:

E nobre evitar pequenas honras e desconfiar de quem elogia com
facilidade. A davida sobre a comunicabilidade do coragdo ¢ nobre; a
solidao, ndo enquanto escolha, mas enquanto dada; a convicgdo de que s
se tem deveres frente aos pares ¢ aos demais se dirige com discrigdo
atuada; sente-se sempre que tem que conceder honras a alguém e
raramente se admite que alguém deve honras justamente a noés; vive-se
quase sempre disfarcado de certo modo como um viajante incognito...
(Correspondéncia 613, p. 82- BVN-1885)

A desconfianga funciona como uma elei¢do de companhia, pois opta por outros que
priorizam a valorizacdo de si, tal virtude ¢ admiravel, portanto, estes companheiros
/contribuirdo para a soliddo criativa, pois a avaliagdo severa e critica ¢ mais construtiva do
que a adoragdo. Ovacionar aqueles que avaliamos altivos muitas vezes estagna a inovacao
e retorna ao nivelamento das acdes, existem problemas na glorificagdo daquilo que nao
passa pelo crivo da davida. Outra objecao ao elogio sdo as atitudes espetaculosas, ou seja,
a soberba gerada pelos louvores que facilita o esquecimento de si e prioriza a recepgao
externa.

Na carta, Nietzsche elucida a soliddo como dada, isto é, como um destino ultrapassa
a escolha, ha forca na deliberagdo em ser solitario, entretanto, compreendé-la como algo
dado corresponde a perspectiva de que mesmo entre companheiros grandiosos alguns
impulsos internos ndo sdo transferidos. Por isso, apesar de conseguirmos assimilar o
externo, a totalidade do si-mesmo dos outros seres humanos contém sempre a interferéncia
da parcialidade e interesse que revestem toda cosmovisdo existente. Na filosofia
nietzschiana ndo ha interpretagao finalizada em si, pois existe um movimento constante de
transformagdo, até mesmo internamente a comunicabilidade ¢ dificultada, isto porque, o

ser humano ¢ imprevisivel, assim como, o caos da existéncia. Neste sentido, se nao
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podemos confiar no elogio proprio por sermos inconstantes, as saudagdes externas siao
ainda mais questionaveis.

Para consolidar caminhos singulares ¢ preciso expor-se a soliddo criativa, onde
qualquer auxilio ¢ desconfianga, ¢ necessario se entender como solitario e se lancar aos
entraves dessa construcdo autébnoma. Em Aurora destaca-se a “saida do subsolo” como
empreendimento solitdrio, entdo, assim como na correspondéncia o conselho ¢ receber a
soliddo como uma dadiva, pois nela condecoramos a ndés mesmos, o homem do subsolo

caminha para a luz do meio dia apos circunstancias inospitas que o enriquece.

Nao creiam que eu venha exorta-los as mesmas audacias! Ou a mesma
soliddo! Pois quem perfaz esses caminhos proprios ndo encontra
ninguém: € o que sucede nos “caminhos proprios”. Ninguém aparece para
ajuda-lo; tem de lidar sozinho com tudo o que se lhe depara de perigo, de
acaso, de maldade e mau tempo. Pois ele tem o caminho para si — e,
como ¢ justo, seu amargor, seu ocasional dissabor com esse “para si”: o
qual inclui, por exemplo, saber que nem seus amigos podem imaginar
onde cle esta e para onde vai, que as vezes perguntardo a si mesmos: “o
qué? ele prossegue? ainda tem — um caminho?” (M/A, Prologo § 2)

A solidao criativa ¢ apenas para os audaciosos, pois os caminhos sdo tortuosos e
incompreendidos para os que niio tém a vontade de percorrer os proprios caminhos®’. A
criacdo do caminho liberta, entretanto, as circunstancias que o solitdrio atravessa ndo sao
prazerosas, ha aborrecimentos e temporais na constitui¢ao de um trajeto para si. Por isso,
ao redor os seres humanos ficam incrédulos dos solitarios avangarem em seus anseios, pois
as dificuldades sdo grandes. Os construtores dos caminhos proprios sdo comparaveis a
viajantes aventureiros que ao enfrentar os perigos, sobreviver os fortalece. E estes trajetos
devem ser renovados para que nao se estabelecam de forma abstrata como unica
possibilidade a se percorrer.

As atitudes daqueles que tém poderio sobre si ndo sdo voltadas para o outro, o
contato externo elabora-se em segundo plano, visto que, os desejos do si-mesmo sio
priorizados. Na época em que Nietzsche viveu, a afirmagdo de si era mal vista, pois a
cultura cristd se baseia na nega¢do de si ¢ o homem moderno ¢ herdeiro de tal tradigao.
Trilhar o proprio caminho ¢ uma conquista, apesar dos obstaculos, cria-se privilégios de

ndo aceitar puni¢do ou premiacdo vinda de fora, passam a ser de si para si, uma verdadeira

autonomia sem sentimento moral.

20O aforismo § 437 de Aurora desenvolve o poder sobre si mesmo e o privilégio de adquirir tal direito.
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A soliddo inspira a criacdo, pois distante da reprodugdo das agdes em rebanho
compreende-se melhor vérios aspectos da vida como a imanéncia. O rebanho interpreta
mal a soliddo destes criadores por se encontrar preso entre transcendéncias e valoragdes
que para o solitario sdo invengdes da plebe. A ma-consciéncia do povo interpreta a solidao
como uma fuga da realidade, porém, a soliddo contribui para criar as condigdes necessarias
para “a luz do meio-dia”, ou seja, os homens que se encontravam no subsolo cavam seus

caminhos para a luminosidade para longe das ruinas do homem moderno:

o espirito criador cuja forca impulsora afastara sempre de toda
transcendéncia e toda insignificancia, cuja soliddo sera mal compreendida
pelo povo, como se fosse fuga da realidade — quando sera apenas sua
imersdo, absor¢do, penetragdo na realidade, para que, ao retornar a luz do
dia, ele possa trazer a reden¢do dessa realidade: sua redengdo da
maldicdo que o ideal existente sobre ela langou. Esse homem do futuro,
que nos salvard ndo s6 do ideal vigente, como daquilo que dele
forcosamente nasceria, do grande nojo, da vontade de nada, do niilismo,
esse toque de sino do meio-dia e da grande decisdo, que torna novamente
livre a vontade. (GM/GM, Segunda disserta¢do, § 24)

A solidao seria um cultivo da justificagdo da vida que langa os seres humanos na
imersao da vida, os solitarios criativos aprofundam-se em si e lancam as flechas para o
futuro, isto ¢, forjam o super-homem como o ferreiro faz nascer a espada. As criacdes
deixam de ser metafisicas — como a ideia de Ser, Uno, alma — e se tornam fisicas,
importam-se com o sentido da vida e da terra. Embora seja uma redencdo os fitos do
futuro, por serem corporais nao rebaixam o valor da vida.

A partir dessa forja, o ser humano abandona o nojo e os niilismos, isto ¢, ndo ha
nausea ao ver a incompletude humana, pois se semeou abundancia. O que seriam esse nojo
e fastio repetido inumeras vezes na filosofia nietzschiana? O termo que aparece as vezes
como nausea esta presente desde O nascimento da tragédia em que ¢é destacado o
reconhecimento de que as justificagdes e sentidos da vida sdo invengdes humanas e, ndo ha
explicacdo para o nascer e morrer. A consciéncia dos abismos, ou seja, da falta de sentido,
ameaga a vontade de continuar, pois, qualquer criagdo seria va, por ser passageira. O ser
humano ao conceituar a realidade com essencialismos tenta petrificar o movimento para
sentir-se seguro. Por isso, fastio e niilismo estdo relacionados, o primeiro conduz a vontade

de nada sustentando o grande cansago do homem pela vida:

Assim separam um do outro, através desse abismo do esquecimento, o
mundo da realidade cotidiana e o da dionisiaca. Mas tdo logo a realidade
cotidiana torna a ingressar na consciéncia, ela ¢ sentida como nausea;
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uma disposi¢do ascética, negadora da vontade, ¢ fruto de tais estados. [...]
Agora ndo ha mais consolo que adiante, o anelo vai além de um mundo
apos a morte, além dos proprios deuses; a existéncia, com seu reflexo
resplendente nos deuses ou em um além-mundo imortal, é denegada. [...]
o0 homem vé& agora, por toda parte, apenas o aspecto horroroso e absurdo
do ser, agora ele compreende o que ha de simboélico no destino de Ofélia,
agora reconhece a sabedoria do deus dos bosques, Sileno: isso o enoja.
(GT/NT, §7)

A forga dionisiaca pode ser avassaladora por mostrar o prazer de existir pelo éxtase,
mas desperta o ser humano para o horror de morrer sem um proposito pré-determinado,
seja de deuses ou da resplandescéncia da beleza. A sabedoria do Sileno recorda o ser
humano que uma vida breve seria menos penosa e a ndo existéncia seria preferivel, a morte
de Ofélia por suicidio demonstra a consciéncia de que as criagdes assim como O ser
humano sao mortais, tudo € passageiro e isso pode ceifar a vontade de criar, isto porque,
qualquer criagao por mais grandiosa ¢ superada ou esquecida.

A vida ndo traz consigo nenhuma forma de recompensa pelos esfor¢os de se viver,
parte da ndusea estd em olhar para a existéncia cotidiana com desprazer por ter
contemplado o prazer de Dionisio e perceber que a morte carrega tanto um como outro. O
grande, o pequeno, tudo ¢ lancado ao absurdo por meio da morte. Toda existéncia surge e
desaparece sem uma motivagdo em si, sem justificacdes morais, sem énfase em sua
pobreza ou grandeza. Esse fastio lanca Ofélia a aniquilagdo de sua vida, ndo ha sentido na
vida, logo ela a abandona, prefere o niilismo, a vontade do nada.

Zaratustra experimenta tal nojo, o eterno retorno o lanca ao abismo, ¢ um peso
pensar que tanto a existéncia da altivez como a baixeza continuard. Eternamente a
moralidade que tenta aniquilar a vontade ativa retornara, caso queira aniquild-los se torna
um universalizador da moral como os dogmaticos. Padece desse pensamento, nao
consegue torna-lo leve como a criang¢a que brinca com a vida, por isso, imével na caverna
sente como se tudo estivesse mortificado:

Numa caverna transformou-se para mim a terra dos homens, seu peito
afundou, tudo vivo tornou-se para mim decomposicado humana, ossos e
passado podre. Meu suspirar se achava em todos os timulos humanos e
nido podia mais levantar-se; meu suspirar e questionar era agourento,
sufocava, corroia e lamentava dia e noite: — “Ah, o homem retorna
eternamente! O pequeno homem retorna eternamente!” — [...] Esse era
meu fastio pelo homem! O eterno retorno inclusive do menor! Esse era
meu fastio por tudo que existe! Ah, nojo! Nojo! Nojo! — — Assim falou
Zaratustra, e suspirou ¢ tremeu; pois lembrou-se de sua doenca. (Za/ZA,
O convalescente § 2)
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O nojo ¢ considerado uma tentacdo de Zaratustra, ¢ o limiar entre a décadence e a
superagdo, caso recaisse no niilismo por sua criagdo ndo destruir o pequeno nao
conquistaria a grande saude. Nesse estado de indignagdo em que a doenca do fastio o
paralisa, Zaratustra ndo percebe ainda a leveza de poder criar sem importar-se com a
justificagdo das criagdes. O peso encontra-se em desejar motivagdes externas para ser um
superador, ndo se livrou do desejo da recompensa que seria o desaparecimento do homem
pequeno. Aparenta-se ao ultimo homem que espera sempre uma absolvicdo de suas
penurias e por isso prende-se ao cansago.

Entretanto, o homem do futuro cunhado pela soliddo cria circunstancias favoraveis
para superar tal nojo e niilismos, transforma o eterno retorno em leveza ao aceitar que a
vida nao ¢ justificavel, estd aberto as contingéncias. Ressalta-se que ndo se constroi fugas
dessa falta de sentido, ndo ha ilusdes que escondam esses abismos como as religides o
fazem com a invengdo dos paraisos e justificagdes transcendentes. As criacdes dos
solitarios sdo também invengdes, mas escancaram os abismos € mesmo assim aumentam as
vontades, fazendo com que a existéncia seja valorizada de diversas formas.

Ao ultimo homem as criagdes soam como esgotamento desnecessario, isto porque,
ele prefere justificativas ao sofrimento da existéncia do que o cultivo de sentidos sempre
novos ¢ em movimento. Nietzsche descreve genealogicamente que as religides surgem
para amparar os homens de seus sofrimentos e recompensa-los por suportar as dores.?' Se
vida e morte sdo inevitaveis deliberam em prol de uma morte eterna, tanto no além como
em vida ao represar as forcas e vontades. O super-homem se afasta desses ideais e se torna
ele um artista que brinca com a existéncia como uma crianga que constroi e destroi jogos
espontaneamente.

A soberba dos ultimos homens ¢ imensa apesar de serem baixos e superficiais,
acreditam que sdo superiores mesmo que seu conteudo seja apenas reproducao de toda a
cultura décadent. Sao convictos de que encontraram a felicidade, evitam inovagdes e
condenam tudo que interpretam como estranheza. Esses homens décadents estdo presentes
em varias areas da sociedade como a religido, a erudi¢do, a politica e independente do local

eles se portam como finalidade, o patamar mais alto que o ser humano pode alcangar:

21 Em Assim falou Zaratustra, na secdo Dos sacerdotes é descrita a criagdo do Redentor e como tudo nele
soava como cadaver e vontade de aniquilar, um Deus que surge da necessidade de fazer sofrer “muitos deles
sofreram muito —: assim, querem fazer outros sofrer.”
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Sim, fazeis-me rir, homens do presente! Especialmente quando vos
admirais de vos mesmos! E ai de mim se ndo pudesse rir de vossa
admirag¢do, e tivesse de beber tudo de repugnante de vossas tigelas! Mas
eu vos tomo de maneira leve, pois tenho coisa pesada a carregar; e que
diferenga faz se besouros e¢ vermes alados ainda pousam em minha
trouxa? [...] Eu amo apenas o pais de meus filhos, ainda ndo descoberto,
no mais distante mar: a ele ordeno que minhas velas busquem sem cessar.
(Za/ZA, Do pais da cultura)

O super-homem ¢ o oposto do ultimo homem, ao superar o peso, consegue conviver
com os baixos sem alimentar o desejo de vinganga, afasta-se do nojo e aproxima-se de si e
sua criagdo sem justificagdes. O homem do futuro que semeia a cultura nobre compreende
coisas pesadas, pois por um longo tempo conviveu apenas consigo mesmo € no siléncio
alcangou profundezas nunca obtidas pelos tltimos homens. A soliddo manifesta esse amor
pelo porvir, Zaratustra enfatiza como ama o pais dos seus filhos, ou seja, seres humanos
que ainda ndo existem, mas surgem do anseio dos solitarios criativos. Entretanto, a
superacao acontece apenas apos o super-homem acolher o todo da vida, inclusive os que
ndo serdo superadores como ele.

O riso que aparece no trecho supracitado ¢ desprezado pelos homens modernos, sao
austeros € nao permitem o humor, ndo sabem rir deles mesmos, estimam a seriedade, mas
sdo motivos de riso pela ingenuidade de manter as convicgdes rigidas. Os tltimos homens
ndo conquistaram a leveza, pois suportam a vida como um fardo, mesmo discordando
deles, Zaratustra ndo toma o veneno desses homens como peso, pois em seus lampejos
internos compreende que ha pensamentos mais pesados a carregar. Zaratustra, nesse
momento, ultrapassou o veneno do rebanho que se manifesta nesses vermes. Ainda ha um
combate mais intenso que ainda ndo foi verbalizado.

A personagem de Zaratustra ¢ conhecida como o anunciador do eterno retorno, mas
sustentar tal concepcao inicialmente ¢ um fardo. Em sua soliddo por diversas vezes o
pensamento deixou-o prostrado. Seu grande obstaculo ao eterno retorno do mesmo ¢ a
repeti¢do de tudo que € pequeno ou grande, assim, até mesmo o ultimo homem volta, isto
acomete Zaratustra levando-o ao perigo de recair na negacdo. O retorno do homem
moderno pressupde a volta de todas as baixezas que o rodeiam, os sentimentos morais, a
superficialidade. Essa dificuldade sera resolvida apenas com os discursos internos, nos
quais Zaratustra armazena forg¢as no siléncio, para transvalorar tal peso em leveza. A
moralidade vigente foi superada, sua vontade de vinganga ou revolta ndo existe, mas falta-

lhe ainda transmutar o peso do eterno retorno do mesmo.
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Somente com a recepgao do eterno retorno do mesmo ¢ possivel o verdadeiro amor
de si e da vida. Aceitar o eterno retorno ¢ considerar o que passou como desejavel, assim
como o futuro, ansiar para tras e para frente, valorizando todo instante existente. A solidao
criativa ¢ importante novamente, pois contribuiu para a superacao dos valores baixos e
auxiliard no amor pelo instante, no siléncio a alma comunica-se consigo para abranger a

vontade de vida:

O minha alma eu te dei o direito de dizer Ndo como a tempestade e Sim
como o céu aberto diz Sim: quieta como a luz estas agora, ¢ andas por
tempestades de negagdo. [...] Tua abundancia langa o olhar sobre mares
que estrondeiam, e busca e espera; o anseio da superabundéancia olha
desde o céu de teus olhos sorridentes! E, em verdade, 6 minha alma, teu
sorriso anseia por lagrimas, e tua boca trémula, por solugdes. (Za/ZA Do
grande anseio)

Zaratustra mostra a sua alma o caminho até ali, o ndo a subserviéncia, avassalador
como a tempestade que abala aquilo que esta fixo e, com isso abriu um campo enorme de
possibilidades como o céu para poder dizer sim. Assim, a personagem suplica internamente
a alma por novas solugdes para a superagdo do peso que o atormenta, o perigo de recair na
negacdo de o abala pelo eterno retorno. A soliddo criativa ¢ fértil, pois essa comunicagao
interna ¢ vidvel apenas ao solitario que se desvencilha dos ruidos e cria. A criagdo
apresentada para essa adversidade vai ser constituida no cerne do solitario e aparecera
através de cangoes interiores, o corpo de Zaratustra transformard o peso do eterno retorno
em leveza através de cangoes.

O proximo capitulo versara sobre a aproximacao entre Zaratustra e Dionisio, por
suas pulsdes musicais e a forca para reavivar as vontades afirmativas. Neste sentido, a
soliddo criativa € dionisiaca, o proprio Dionisio era um deus solitdrio com ritos e festivais
distintos da rigidez da cidade. Zaratustra pode ser considerado uma criacdo dionisiaca,
através das mascaras exibe as mesmas pulsoes a demasia e constrdi seu ethos através dos
ditirambos. Ambos sdo solitarios em busca de criagdo a partir dos impulsos do proprio
corpo, as duas figuras inspiram que seus companheiros exaltem a fluidez da vida. Além
disso, as convengdes sociais sdo questionadas tanto por Zaratustra quanto por Dionisio,

cada um a sua maneira cria um modo de vida imanente, frente ao abismo da morte.
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CAPITULO 3

AS MASCARAS DE DIONISIO E A SOLIDAO

E se, volta e meia, na escadaria de um palacio, na relva verdejante de um
valado, na soliddo morna de um quarto, vés vos despertardes, a ebriedade
ja minguante ou terminada, perguntai ao vento, a onda, a estrela, ao
passaro, ao relogio, a tudo que foge, a tudo que geme, a tudo que gira, a
tudo que canta, a tudo que fala, perguntai que horas sdo; e o vento, a
onda, a estrela, o passaro e o relogio responderdo: “E hora de se
embriagar! Se ndo quiserdes mais ser os escravos martirizados do Tempo,
embriagai-vos sem cessar! De vinho, de poesia ou de virtude, como
quiserdes.” - Charles Baudelaire
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I. Por que um ditirambo de solidao?

Descrevemos nos capitulos anteriores como a soliddo pode ser décadent ou criativa,
em que a primeira ¢ infértil por reafirmar a moralidade crista e niilista e a segunda pode ser
construida a partir das poténcias humanas de maneira plural. As metaforas utilizadas por
Nietzsche nos mostram imagens que podem ser interpretadas de formas diversas, o jovem
que sobe a montanha pode decair ou superar dependendo de quanto se assemelha a
arvore??. Esta escolha do autor pelas metaforas estd relacionada ao seu anseio em afastar-se
dos escritos tradicionais na filosofia e aproximar-se dos impulsos gregos que geraram a
tragédia e encontravam valor nos impulsos nao racionais.

A criagdo do solitario tem uma infinidade de possibilidades, entretanto, como fazer
com que estas criacdes ndo se tornem universalizagdo e a cultura seja novamente
petrificada em conceitos imutaveis? Defendemos que a visdo de mundo dionisiaca
contribui para a mutabilidade, pois, a diversidade no proprio Dionisio de morte e
ressurgimento, independente da versao de sua mitologia ¢ ciclica e nao linear, suas
mascaras possibilitam que as criagdes ndo cessem. O anacronismo aqui cometido ¢
justificado pela perspectiva de que Nietzsche abandona a constru¢do de metafisica de
artistica de sua juventude, porém, mantém Dionisio na sua interpretacdo de mundo, ao
escrever seus livros de transi¢do e de maturidade, a filosofia nietzschiana continua com as
figuras de andarilhos, loucos, conhecedores alegres e do deus dangante — Dionisio — que
valoriza a corporeidade.

Ao criticar a modernidade o principal objetivo € a transvaloracao, tal ultrapassagem
e inversao da moral, necessita de forcas que podem ser encontradas na cosmovisao de
Dionisio, um simbolo da dissolucdo, animalidade, consciéncia da morte, mas que insiste
em afirmar a vontade sem recair no pessimismo. Os afetos presentes no ritual dionisiaco
superam o pensamento judaico-cristdo que se firma na alma. Os ritos dionisiacos sdo
misticos, porém, no sentido do corpo mistico. A musicalidade dos dionisismos carregam o
peso das lagrimas e a leveza do riso. Nietzsche tenta retirar o predominio da sacralidade no

cristianismo que se universalizou retomando a inspiragdo mistica da pulsdo dionisiaca.

Quanto a inspiracdo, procura arranca-la a tradicdo romantica, reportando-
se a ideia que dela faziam os poetas [...] Ela se confundiria, entdo, com a
nogdo de revelacdo [Offenbarung] mistica, acreditando-se ser o poeta

22 Secdes de Assim falou Zaratustra: Da darvore na montanha € Do caminho criador.
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mera encarnagdo, porta-voz, simples médium de forcas muito mais
poderosas. Em sua versdo nietzschiana, a revelagdo se torna um “estado
de fato”. Mais uma vez, ¢ o corpo, a intensidade de seus afetos, que esta
em questdo. Eis os termos em que Nietzsche descreve esse estado: um
€xtase cuja extrema tensdo se desata por vezes em torrentes de lagrimas,
dando compasso, marcando o ritmo, ora acelerado, ora mais lento, a que
obedecem os pés; um estar fora de si, acompanhado de uma nitida
consciéncia de delicados tremores que percorrem o corpo todo até os
dedos dos pés; uma profusa luz, um abismo de felicidade, que englobam
necessariamente a maior dor e a mais completa obscuridade... (FERRAZ,
2013, p. 104)
O anseio de criagdo se transforma em simbolo mistico, para além do escrito poético
e das metaforas, a filosofia nietzschiana mantém o impulso dionisiaco como principal
caracteristica, isto porque, o “deus que danca” permeia seus escritos desde sua obra
inaugural e em sua maturidade. Em Ecce homo o autor posiciona Zaratustra como um
ditirambo de soliddo com inten¢do de libertar-se do nojo, tanto a personagem como
Nietzsche enfrentam o fastio do homem, isto ¢, uma negacdo da existéncia do homem

décadent, um desanimo em existir em meio aos fracos:

...minha humanidade ndo consiste em sentir com o homem como ele é,
mas em suportar que o sinta... — Mas tenho necessidade de soliddo, quer
dizer, recuperagdo, retorno a mim, respiragao de ar livre, leve, alegre...

\

Todo o meu Zaratustra ¢ um ditirambo a solidao, ou, se fui
compreendido, a pureza... Felizmente ndo a pura tolice. Quem tem olhos
para cores o chamard diamante. — O nojo do homem, da “gentalha”,
sempre foi 0 meu maior perigo... Querem ouvir as palavras com que
Zaratustra fala da libertagao do nojo? (EH/EH, Por que sou tdo sabio?

§8)

A solidao ¢ comparada a respiracdo leve por ser uma recuperagao da saude. A
filosofia que liberta ¢ proveniente desse contato consigo mesmo. Entendemos que as
figuras potentes que aparecem no Zaratustra sao participantes da soliddo e que alcangam a
leveza e a cura do niilismo por meio da superacdo, a partir de entdo conseguem criar.
Entretanto, perguntamo-nos os motivos que levaram Nietzsche a conceber sua obra como
ditirambo solitario, para respondermos esse aspecto € necessario entender o que significa
essa criagdo ditirambica e de que maneira se relaciona a solidao.

O ditirambo ¢ musical, na interpretacdo nietzschiana encontrada em O nascimento
da tragédia o teatro tragico ¢ formado a partir do coro, assim, a palavra ¢ proveniente do
fundo musical que aponta diretamente para o Uno-primordial do mundo, para a vontade
compartilhada por tudo que existe. Sabemos que a perspectiva da metafisica da arte ¢

abandonada e vista como uma forma ainda dialética e repleta de influéncias wagnerianas e
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schopenhauerianas, mas em sua maturidade, apos a releitura da obra Nietzsche aponta para
uma caracteristica que nao sofrera modificagdes, a visdo de mundo através da observacao
de um discipulo de Dionisio.

Nietzsche lamenta-se em sua Tentativa de autocritica de sua linguagem, diz que
suas concepgdes eram filosoficas por inaugurarem uma interpretagdo nova da tragédia
grega, por isso, ultrapassou a filologia. Porém, a obra ¢ escrita em formato de pensamento
conceitual e, em seu entendimento sua juventude ingénua fez com que o livro fosse
extenso e confuso. Assim, seria enriquecedor caso ousasse uma linguagem poética que
evidenciaria a pulsdo dionisiaca e seu aspecto simbolico.

Diferente da metafora que aponta diretamente para a imagem acabada de algo,
como no caso das personagens utilizadas em Zaratustra, como o ando-toupeira que
representa diretamente o instinto fraco e niilista, o simbolo ultrapassa esse aspecto de
transfiguragdo, pois, pode remeter diretamente as vontades sem imagem, o sentimento de
dor de diferentes pessoas. O ditirambo tem esse carater simbdlico em que o ritmo pode
reproduzir imagens ¢ também sentimentos profundos e singulares, por isso, podemos
considerar que essa criacdo dionisiaca ¢ mitica, portanto, ultrapassa a poesia ¢ a filosofia
conceitual.

As forgas da natureza sdo divididas em apolinea e dionisiaca em O nascimento da
tragédia, na qual: a primeira ¢ a palavra da poesia e as imagens comparadas aos sonhos
humanos que divinizam caracteristicas humanas por espelhamento na criagdo dos deuses
olimpicos. A for¢a dionisiaca ¢ a musica capaz de expressar o sofrimento e a dor
compartilhadas por toda a existéncia. Assim, a expressdo dionisiaca supera a imagem,

resgata o sentimento mitico:

...experiéncias e coisas ocultas, a cuja margem estava escrito o nome de
Dionisio mais como um ponto de interrogagdo; aqui falava — assim se
dizia com desconfianga — uma espécie de alma mistica e quase
menadica, que, de maneira arbitraria e com esfor¢o, quase indecisa sobre
se queria comunicar-se ou esconder-se, como que balbuciava em uma
lingua estranha. Ela devia cantar, essa “nova alma” — e ndo falar! E
pena que eu ndo me atrevesse a dizer como poeta aquilo que tinha entdo a
dizer: talvez eu pudesse fazé-lo! (GT/NT, Tentativa de autocritica §3)

Em sua critica, compreende que apesar de escrita de maneira confusa e a partir de
formulas aceitas pela época, hd inovagdes nos estudos filoldgicos que empreendeu quando
jovem. O resgate dessa interpretacao mitica da realidade ¢ potente, a visao de um mundo

interpretado pelo impulso dionisiaco mostra que os gregos helénicos ndo eram apenas
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“serenojoviais”?® e harmonicos, na base de sua existéncia havia algo de cadtico e cruel. A
décadence de seus valores artisticos ocorreu por meio da introdu¢do da moralidade e na
divisdo de bem e mal. Portanto, a retomada da cosmovisao dionisiaca poderia se tornar
amoral e ultrapassar o homem moderno, por isso, a tentativa de elaboragao de ditirambos
na maturidade nietzschiana, mas distinto da escrita conceitual em seus escritos maduros
opta por arriscar “cantar’” ao invés do discurso argumentativo.

Por diversas vezes, a personagem de Zaratustra, assim como Nietzsche, se
considera um decifrador de enigmas, isto mostra a importancia de expressar algo inaudito e
inefavel. A arte tragica ¢ vista como perfeicao artistica, pois consegue harmonizar musica,
arte ndo figurada e dionisiaca, com a palavra poética, transfigurada e apolinea, capazes de
transbordar e extasiar o espectador. A morte da tragédia ocorre pela supressdo desses
impulsos, por meio da racionalizagdo do mundo nascida no socratismo.

Antes de Socrates, a arte era sentida ao invés de conceituada pela moral, o
socratismo inferiorizou os instintos corporais e exaltando o pensamento ldgico. Parece
estranho que Nietzsche veja importancia no simbolo mitico, mesmo apo6s abandonar a
metafisica de artista, entretanto, o fildsofo entende que a existéncia ultrapassa a razdo e
anseia por retomar o simbolo como afirmag¢do de mundo e retird-lo do ambito moral
historico-pragmatico. Sua problematizacdo sobre as religides, principalmente o
cristianismo, esta na imposi¢do da moralizagdo do mundo e na cisdo de bem e mal, que
defende o descarte de parte da existéncia. O simbolo tornou-se ascetismo com a
propagacao do cristianismo, mas dentre muitos povos havia a capacidade simbolica de

expressarem-se através do corpo, libertos do moderno sentimento moral:

Quem, abrigando outra religido no peito, se acertar desses olimpicos e
procurar neles elevagdo moral, sim, santidade, incorpdrea
espiritualizagdo, misericordiosos olhares de amor, quem assim o fizer,
terd logo de lhes dar as costas, desalentado e decepcionado. Aqui nada ha
que lembre ascese, espiritualidade e dever, aqui s6 nos fala uma opulenta
e triunfante existéncia, onde tudo o que se faz presente ¢ divinizado, nio
importando que seja bom ou mau. (GT/NT, §3)

A criagdo dos deuses olimpicos parte de um impulso natural, um sentimento
embelezador da vida, onde o desejo de viver € tdo grande que reflete na imortalidade das

divindades. Porém, mesmo com a invencao dos imortais, os seres humanos guardam em

2 Tradugdo de J. Guinsburg da palavra Heiterkeit que pode significar serenidade, jovialidade, alegria,
hilaridade. O tradutor opta pelo termo serenojovial para acoplar dois sentidos e ndo ocultar nenhum dos
sentidos.



78

sua profundidade a sabedoria do Sileno que para o ser humano "o melhor de tudo ¢ para ti
inteiramente inatingivel: ndo ter nascido, ndo ser, nada ser. Depois disso, porém, o
melhor para ti € logo morrer". O pessimismo helénico ndo sucumbe a nausea de saber
sobre a mortalidade, o desejo dos gregos da época tragica permanece na vida e na criagao,
distintos das religides décadents que justificam a existéncia do sofrer pela recompensa
além-tamulo, os helénicos criam nesta realidade.

A valoracao da imanéncia dos gregos nao ¢ materialismo ingé€nuo, pois engrandece
a ilusdo, o sentimento de vontade de vida ¢ criado pela aparéncia e pelo compartilhamento
da dor expressas artisticamente. Assim, a filosofia nietzschiana se afasta tanto do
materialismo exageradamente empirico, como do idealismo e a busca de uma verdade
unificadora. O que foi considerado sem importancia pela tradi¢cdo e pelas religioes niilistas,

como as paixdes € 0 corpo, encontravam enaltecimento na tragédia:

...0 coro de satiros — retrata a existéncia de maneira mais veraz, mais
veraz, mais real, mais completa do que o homem civilizado, que
comumente julga ser a unica realidade. A esfera da poesia ndo se
encontra fora do mundo, qual fantastica impossibilidade de um cérebro
poeta: ela quer ser exatamente o oposto, a indisfarcada expressdo da
verdade, e precisa, justamente por isso, despir-se do atavio mendaz
daquela pretensa realidade do homem civilizado. (GT/NT, §8)
O surgimento da tragédia ¢ proveniente do coro primitivo das festividades rurais,
onde satiros cantavam e dangavam em honra ao deus Dionisio. Posteriormente o coro e o
drama se unem nas apresentacdes da pdlis, ou seja, a musica deu origem ao enredo e aos
personagens figurados (Prometeu, Edipo, Dionisio) todos como mascaras apolineas do
proprio Dionisio, pois expdem a sabedoria e a dor vinda do cerne de toda existéncia.
Pensar a figura satirica leva-nos a questionar tal imagem para a tragédia, entendemos que
este ser mitoldgico por conter parte humana e parte natureza animal, consegue pensar sobre
a sabedoria do Sileno, ou seja, sobre a morte evidente, mas através dos instintos vive o
instante como um animal. Por isso, os satiros podem ser superadores do nojo pelo homem,
participam tanto da natureza mortal quanto das paixdes imbativeis e irracionais.
Os satiros distinguem-se do ser humano civilizado que a modernidade tanto preza,
pois consegue enxergar além da racionalizacdo da realidade. Por meio da sua flauta o satiro
acessa a realidade musical que dissolve a separacdo do ser humano com a natureza. O ser

humano relembra que faz parte da totalidade natural, pois o impulso dionisiaco ¢

dissolugdo das subjetividades que se encontram na superficie. Assim, observamos que a
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distingdo entre eu e si-mesmo esta presente de maneira incipiente nas primeiras obras
nietzschianas e essa distingao ¢ aprofundada posteriormente.

A filosofia socratico-platonica corroborou para a divisao entre verdadeiro e falso,
assim, nesta conceituacdo o homem civilizado da polis grega € o unico capaz de encontrar
o Ser. A partir dessa cisdo, o ser humano rejeitou a unica realidade veraz por se afastar
totalmente da natureza. Consequentemente, ideias fixas foram enaltecidas, isto €, conceitos
inventados dominaram sem relacionarem-se diretamente com a vida, ao invés das palavras
se adequarem a vida, a existéncia passou a se estreitar para caber nos conceitos.

Ao se desvencilhar destas armadilhas linguisticas, o autor mostra como a arte pode
expressar a realidade com mais intensidade, pois desencadeia inumeras interpretagdes
como a complexidade natural. O ditirambo supera a linguagem poética por trazer
elementos fisiopsicologicos, isto €, o canto e a danga nao necessitam de palavras para
transmitir os sentimentos instintivos. Conciliando musicalidade e palavra poética cria-se a
possibilidade de uma cultura amoral, reconciliado com a natureza instintiva que os tedricos
modernos jamais acessariam por apartarem-se das singularidades.

Os homens teodricos caracterizaram os sujeitos como universais e cindiram corpo e
alma, o “eu” do sujeito cunhado na modernidade ¢ negacdo do corpo e encontra-se no
ambito espiritual. Para Nietzsche existem apenas as a¢des e os modernos dividiram sujeito
e objeto, criando uma duplicacdo da agao, isto €, um jogo linguistico para definir os seres
humanos dentro do dominio da moral. Ao se afastar dessa definicdo, a filosofia
nietzschiana concebe o si-mesmo como formula da liberdade e transvaloragao, isto porque,

ele € o proprio corpo e a razdo ¢ uma pequena parte que obedece a essa fonte de vida.

“Eu”, dizes tu, e tens orgulho dessa palavra. A coisa maior, porém, em
que ndo queres crer — ¢ teu corpo ¢ sua grande razdo: essa ndo diz Eu,
mas faz Eu. O que o sentido sente, o que o espirito conhece, jamais tem
um fim em si mesmo. Mas sentido e espirito querem convencer que sao o
fim de todas as coisas: tdo vaidosos sdo eles. Instrumentos ¢ brinquedos
sdo sentidos e espirito: por tras deles estd o Si-mesmo. O Si-mesmo
também procura com os olhos do sentido, também escuta com os ouvidos
do espirito. O Si-mesmo sempre escuta € procura: compara, submete,
conquista, destroi. Domina ¢ ¢ também o dominador do Eu. Por tras dos
teus pensamentos e sentimentos, irmao, ha um poderoso soberano, um
sabio desconhecido — ele se chama Si-mesmo, Em teu corpo habita, teu
corpo ¢ ele. Ha mais razdo em teu corpo do que em tua melhor sabedoria.
(Za/ZA, Dos desprezadores do corpo)

Ao destacar o corpo como protagonista da vida, Nietzsche critica os modernos que

veem no Eu a maior descoberta, pois € uma pequena razao, que participa apenas do sentido
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e pensamento. No corpo as agdes ocorrem, apenas posteriormente sdo pensadas e
significadas, o corpo vive a dor, enquanto a racionalidade pensa como afastar-se da
mesma. Apesar de a razdo ter sido engrandecida e o corpo inferiorizado, ¢ apenas como
serva do corpo que a racionalidade trabalha. Logo, ¢ desvendado que o Si-mesmo inventa a
razdo pela propria sobrevivéncia e perpetuacdo do corpo, o “eu” ¢ uma forma de solucionar
acdes do proprio corpo.

Podemos considerar o subjetivismo moderno como um novo idolo transcendente,
os desprezadores do corpo enaltecem o eu, por mera presuncao e sentimento de controle. A
razdo funciona como acalento ao homem moderno, que ao se considerar a finalidade, se
compreende como fixidez ultima. O “eu” falseia a seguranca, faz o ser humano ocultar as
oscilagdes do corpo e a multiplicidade da vida. Assim, o aparato conceitual consegue
salientar apenas sobre o eu e essa vontade de inércia, enquanto a linguagem simbodlica
agrega o Si-mesmo e sua pluralidade, suas modificagdes interminaveis.

[...] melhor, nada mais ¢ sendo este mesmo impulso, este mesmo querer e
atuar, e apenas sob a sedugdo da linguagem (e dos erros fundamentais da
razdo que nela se petrificaram), a qual tende ou mal-entende que todo
atuar ¢ determinado por um atuante, um ‘“sujeito”, € que pode parecer
diferente. [...] Mas ndo existe tal substrato; ndo existe “ser” por tras do

r

fazer, do atuar, do devir; o “agente” ¢ uma ficcdo acrescentada a acdo —
a acdo € tudo. (GM/GM, Primeira disserta¢do § 13)

A concepcdo de que ndo ha um sujeito governante das vontades se encontra como
germe em O nascimento da tragédia, quando Nietzsche descreve a perda da eudade
(Ichheit) na pulsdo dionisiaca. Ao descrever o dionisiaco e as produgdes artisticas,
Nietzsche descreve que o artista ao produzir poesia lirica e tragédia perde sua
subjetividade, ao proferir o eu lirico ¢ a profundidade das subjetividades compartilhadas
pelos seres humanos. Assim, Dionisio representa os sofrimentos, dores e instintos plurais
experimentados por todos que existem, ndo racionalmente, mas nas pulsdes corporais.

Ao tentar separar sujeito € agdo, se prioriza o pensamento propositivo, como se
houvesse uma cisdo entre o autor da a¢ao e o agir. Nietzsche tenta romper essa cisdo,
unindo corpo e pensamento, todos provenientes dos instintos que interagem sobressaindo
ou sendo superados. O que existe, entdo, sdo as a¢des formadas pela interagdo entre forcas
ativas e reativas atravessadas por vontades negativas ou afirmativas. Assim, a filosofia
critica a concep¢ao de sujeito como governante ¢ defende que as pulsdes corporais sdao

tudo, pois, a consciéncia surge em protecao ao corpo e ¢ também corporal. Nesse sentido,
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si-mesmo e o “eu” se distinguem, isto porque, o si-mesmo ¢ corpo e agdo enquanto o “eu”
¢ uma parte pequena que surgiu da linguagem humana como ficcao.

Os simbolos mitologicos interpretados do ponto de vista corporal podem ser fontes
de valoracgdo, isto porque, afastam-se da transcendentalidade. Assim, ao retomar a moral
nobre € 0s povos que venceram o niilismo — como os helenos da era tragica e os filosofos
da mesma época — ndo € com a pretensdo de um saudosismo vazio, mas com a inten¢ao
de compreender a génese da décadence e elaborar formas afastadas da mesma. O
socratismo e o cristianismo significaram a vitoria da passividade e o enrijecimento da
moralidade dos costumes através do medo, da culpa e do ressentimento, mas os tragicos
expiavam seus temores através da atividade dionisiaca, onde até os espectadores eram
forcas ativas.

Na descrigao do espectador grego percebemos que ele ndo ¢ um mero receptor do
espetaculo, pois assiste de modo ativo, participa do sentimento compartilhado por todos os
integrantes (ator, espectador e coreutas), todos sentem em si a dor da dissolu¢do que
compartilham simultaneamente, ou seja, estdo s6s ¢ acompanhados. Na concepgdo de
Nietzsche, o coro ¢ capaz de extasiar o espectador envolvendo-o na realidade dionisiaca
através da musica. O efeito de entusiasmar os seres humanos acontecia no espetaculo
tragico por se tratar de uma interpretacdo mitica da realidade, porém, tais mitos satiricos
abarcavam a imanéncia, a crueldade, o sofrimento e a dor sem justifica-los ou moraliza-los.
Pelo ponto de vista nietzschiano, os teatros modernos nao expressam essa profundidade,
por levar o cotidiano para o palco e ser mais explicativo que instintivo, posicionando os

espectadores de maneira passiva e ndo como participantes de um ritual artistico:

Na Grécia antiga ndo havia, segundo Nietzsche, um publico de simples
espectadores, pois justamente entre o espectador € o mundo cénico havia
o coro ditirambico, isto é, o elemento musical. Diferentemente dos
espectadores modernos, que vao ao teatro assistir ao espetaculo e
guardam em relagdo a este um distanciamento, o publico antigo se
identificava de tal forma com o coro de satiros que se imaginava a si
proprio coreuta e compreendia o mundo da agdo cénica do ponto de vista
do canto do coro. A figura do satiro indicava que os coreutas eram oS
companheiros de Dioniso e tornavam presentes, através do canto e¢ da
danga, os combates e sofrimentos do deus. A relacdo de empatia dos
espectadores antigos com o coro tragico nasce, segundo Nietzsche, da
significagdo do satiro nos mitos de Dioniso. (CAVALCANTI, 2006, p.
31)

Através da flauta os satiros guiam os coreutas e espectadores de maneira extasiante

fazendo com que se esque¢am da rigidez da civilizagdo. A ilusdo de Dionisio ¢ potente
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para afastar a vontade de nada, pois o desejo dos helenos torna-se perpetuar, a imortalidade
¢ ansiada, mesmo com a consciéncia da morte. A for¢a dionisiaca encontra-se nesse caos,
ela abarca os contrarios em uma totalidade simbolica.

O elemento musical possibilita que tanto ilusdes como materialidade coexistam em
um mesmo deus. Entretanto, a modernidade cometeu deicidio por meio da exaustiva
explicagcdo historico-conceitual, ao tentar encaixar a mitologia na légica se mata o
sentimento instintivo de unido ao primevo natural. Porém, o autor tenta retomar esses
instintos tornando os seres humanos deuses de suas ilusdes no Zaratustra e sua trajetoria
reerguendo o “deus que danca” de suas cinzas.

O ser humano com seu otimismo de dominador da natureza ndo conseguiria erguer-
se enquanto um deus, mas suas criagdes divinizam-no, isto porque, as crencas apenas nas
explicacdes e instrumentos humanos esvaziam a significagao da vida. O discurso usual ¢
capaz de expressar apenas a superficialidade, ou seja, os conceitos descrevem apenas
hipérboles ou eufemismos de tudo o que existe deixando fora de sua expressdo a
pluralidade entre essas construgoes.

A filosofia inferioriza os simbolos, tornando a arte desprovida de pulsdao como a de
Euripedes que estava coberta de socratismos, copia do espirito, aplicando-se por meio das
ideias, excluindo tanto a pulsdo apolinea como a dionisiaca por meio de demasiadas
teorizagdes. Assim, perde-se a simplicidade, a beleza espléndida das ilusdes amorais e o
éxtase. A vida ¢ reduzida a logica e os enigmas presentes na mesma sao considerados todos
desvendados. Ao indicar que a ciéncia deveria caminhar conjuntamente a arte, a filosofia
nietzschiana pretende ultrapassar o intelectual racional, mostrando a necessidade da
criacdo artistica em qualquer construto, até mesmo a ciéncia precisa da ilusdo para inovar e

o filosofo é também artista ao criar conceitos:

Em tempos passados, o espirito ndo era solicitado pelo pensamento
rigoroso; ocupava-se em urdir formas e simbolos. Isso mudou; a
ocupagdo séria com o simbolico tornou-se distintivo da cultura inferior;
assim como nossas artes mesmas se tornam cada vez mais intelectuais e
nossos sentidos mais espirituais... (MA I/HH 1, Das coisas primeiras e
ultimas §3)

A espiritualidade do homem moderno, que menospreza o simbolo, aproxima-se da
ascese, pois 0s conceitos sdo seus novos deuses, rebaixa os instintos em prol da rigidez

conceitual. Assim, a religido grega carrega em si mais vida do que a humanizagao racional,

a teorizacdo conduz ao niilismo por estagnar os seres humanos nas palavras como se elas
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fossem imutdveis. Para Nietzsche os mitos gregos, distintos do cristianismo e da
racionalizacdo do mundo, engrandecem a vida humana com suas contingéncias, neles ¢é
possivel glorificar a beleza, o horror, a vida com sua finitude, o anseio pela perpetuagao do
futuro mesmo com a consciéncia da morte.

A motivagdo nietzschiana em recriar os simbolos encontra-se nessa fertilidade em
erguer a cultura no desejo pelo homem nobre. Apesar de utilizar Dionisio, poderia ter
encontrado em outros deuses provenientes de religides imanentes a for¢a de transvalorar,
mas a for¢a dionisiaca traduz com primazia a exaltagdo da vida, o corpo recebe a devida
importancia na ritualistica de Dionisio, o €xtase de viver ¢ evidenciado junto com as
mortes, 0 eterno combate ¢ apresentado na beleza e no horror. Enquanto o Crucificado
representa a ascese ¢ negacao de vida, o deus dancarino ¢ a propria vida, apesar desses
simbolos — figurando os transmundanos e os superadores — o que realmente importa para

Nietzsche ¢ o sentimento humano produzido por eles:

Os gregos ndo viam os deuses homéricos como senhores acima deles,
nem a si mesmos como servos abaixo dos deuses, como faziam os judeus.
Eles viam apenas o reflexo, por assim dizer, dos exemplares mais bem-
sucedidos de sua propria casta, um ideal, portanto, € ndo um oposto de
seu proprio ser. (MA I/HH 1, 4 vida religiosa §114)

Apesar de parecer que a racionalidade distingue os seres humanos do cristao
ascético, muitas vezes os pensamentos ditos racionais sdo apenas repeticdo de fundamentos
do cristianismo-historicista, a culpa, o ressentimento, a compaixdo sdo releituras dos
mandamentos e evangelhos, pois universalizam os seres humanos e os transformam em
rebanho, prontos a obedecer. Em contraposicao, a mitologia dos simbolos provenientes do
corpo, podem transvalorar os valores, designar os valores nobres como exceléncia para
cultivar uma cultura forte.

O ditirambo ¢ escolhido por sua poténcia simbdlica, o coro ditirambico carrega em
si, a danca, a musicalidade e produz incontaveis palavras poéticas. Cada ser humano
singular que presencia a forca dionisiaca pode se extasiar de forma diversa, apesar da
experiéncia da pulsdo ser compartilhada aparece em cada um no corpo singular, isto ¢, o si-
mesmo recepciona a multiplicidade do dionisiaco. Glorifica-se o corpo como pluralidade,
através da pulsdo dionisiaca que traz em si um numero infinito de experimentagdes. Entao,
Dionisio simboliza a fuga do enrijecimento social com sua moral dos costumes, a partir de

seu si-mesmo (corpo) transmuta-se e vive ao contrario dos servos do sentimento moral.
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11. As Bacantes: Dionisio contra Penteu

Dionisio se contrapde as duras regras civis, por isso, apesar de fazer parte do
pantedo olimpico se distingue completamente dos deuses olimpicos. A maioria dos outros
deuses representam a luminosidade e simetrias gregas, se aproximam do lema “nada em
demasia”, enquanto, Dionisio representa uma sabedoria distinta, a embriaguez, a ilusdao
pelas mascaras, o exagero, a musica e seu enfeiticamento, a loucura e at¢ mesmo a
crueldade com o dilaceramento de animais e humanos.

Na tragédia As bacantes de Euripedes nos é apresentado o deus vindo da Asia que
chega a Tebas, filho de Sémele com Zeus, muitos ndo o consideram um deus como 0s
demais. Inicialmente, Dionisio fica ao redor da cidade, as mulheres tomadas pelo seu
éxtase musical dancam até as montanhas. Cidadaos, sejam jovens ou senis se dionisam
alegres, cobrem-se de grinaldas e sdo tomados pelo ritmo, at¢ mesmo Cadmo mestre-
pedagogo se envolve com os rituais do deus do vinho.

O rei de Tebas, Penteu, que se encontrava ausente da polis se enfurece ao saber das
festividades dionisiacas, isto porque, a presenga destes ritos perturba a ordem. A
personagem age como um homem da civiliza¢do, que preza pelo endurecimento das leis e
abomina desordem e a fuga dos costumes, o interpretaremos como a rigidez das regras
civis. Sua razdo faz acreditar que as mulheres arrebatadas pelo deus do vinho estdo
encenando a desordem, como pode ser visto no verso 215:

Durante minha auséncia desta terra,

pude escutar noticias mas da polis:

nossas mulheres abandonam os lares.
Fingindo-se inspiradas por Baco. Entram
em plumbeos montes, coreografam dancas;
(EURIPEDES, 2003, p.59)

As subjetividades definidas pela moralidade dos costumes ndo sdo respeitadas pelas
ménades, se retiram de suas designacdes usuais. O entusiasmo gerado por Baco demonstra
sua forca contra a moralidade, por isso, o impulso dionisiaco ¢ capaz de vislumbrar o
mundo fora da ordenagdo do rebanho. Assim, a filosofia nietzschiana se mantém como
“porta-voz” do deus dangarino por perceber sua poténcia transvalorativa contra as
defini¢cdes universais.

Os festivais dionisiacos trazem incomodo por suscitar animos desconhecidos e
incontroldveis. Como o homem tedrico, Penteu se revolta com os aspectos da existéncia

que ndo estdo sob o controle da razdo. A irracionalidade dos instintos que envolvem as
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mulheres assusta a seguranga de suas certezas. O descomedimento ¢ intimidante, o instinto
dionisiaco relembra que mesmo as bases mais solidas podem ser derrubadas através da
forga, da guerra e das oscilagdes da vida.

Assim, Penteu deseja curar a desmedida, entretanto, sua vontade pela racionalidade
¢ a propria doenga. O ressentimento que Nietzsche interpreta no homem teodrico ¢
manifestado no rei de Tebas, como ndo consegue digerir o0 movimento dos rituais quer
condena-lo. Por isso, nomeia justica esse rancor pela celebracdo, anseia por vinganca
tornando-se um verme do rebanho. Nao possibilita que os sentimentos exilados no ambito
do “mal” tenham existéncia, esconde-os sob o véu da razao.

A estabilidade da civilidade faz com que o ser humano se torne o que Nietzsche
concebe como otimista, o socratismo com as defini¢gdes morais separou homem e natureza,
erguendo a racionalidade acima do natural. Desse modo, os homens teoricos sentem-se
dominadores da natureza, sua subjetividade, seu “eu” ergue-se como justificacdo de sua
superioridade. Os instintos naturais sdo rebaixados, a animalidade ¢ considerada inferior e
as vontades sao suprimidas pela moralidade.

O que foge ao cotidiano da cidade ¢ considerado doenga para Penteu do mesmo
modo que a multiddo considera o solitario. Distinguir-se da ordem significa ser
moralizado, algo a ser extinto. O 6dio ao cadtico éxtase de Dionisio gera um desejo por
vingang¢a, um ressentimento ao que desorganizou o que estava estabelecido, pois, a polis e
suas regras querem se erguer de maneira constante sem adversidades. O anseio de Penteu ¢

aniquilar a pulsao dionisiaca, como visto nos versos 345 a 355:

Fica longe de mim! Vai dionisar-te!
Nao queiras me infectar com tua folia.
Justicarei esse didata-mestre

de tua loucura. [...]

Minha mordida, assim doera bem mais.
A cidade, os demais! Sigam o rastro
Desse alienigena adamado, porta-
-doenca nova a mulher, enodoa-leitos.
Nele metendo as maos, trazei-o a mim
Amarrado. Que morra apedrejado!

De fel serdo seus bacanais em Tebas!
(EURIPEDES, 2003, p. 64)

A partir da vontade de vinganca, Penteu, como o homem tedrico quer punir,
designar culpa e expia-la no sofrimento de outrem. Ao considerar Cadmo louco e senil,

menosprezando-o por se entregar a festividade, o rei deseja apedrejar, prender, fazer sofrer
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o deus que ndo se ajusta aos gostos do otimismo. A soberba de Penteu faz com que
desacredite da deidade de Dionisio, considera-o apenas um desordeiro que compromete a
solidez de suas belas leis.

Na filosofia nietzschiana, o otimismo, ndo responde a todas as complexidades
humanas, porém, se compreende como finalidade humana a partir da universalizacdo do
conceito e da cisdo de bem e mal. A forga artistica ¢ derrubada por essa divisdo e rebaixada
como mero acessorio, enquanto os conhecimentos 1dgicos sdo reverenciados como acima
da vida. Logo, empreende a critica a superficialidade do hiper racionalismo, muitas
condutas humanas ndo sdo explicadas por conceitos, as vontades que permeiam o si-
mesmo sdo plurais e se contradizem. A grande saude necessita de todas as pulsdes, niao
expulsa nenhum aspecto, a alegria profunda depende necessariamente da dor, da tristeza,
da ultrapassagem do nojo e do riso na mesma medida.

Dionisio engana o rei de Tebas através de sua propria imodéstia, pois, ao se
vislumbrar como dominador que empreende a justica, se esquece dos jogos ilusorios, as
mascaras do deus do vinho. A razdo ndo vence as varias faces de Dionisio, que engana
Penteu, os conceitos ndo defendem o rei contra a dissolu¢dao. A pulsdo dionisiaca nesses
“jogos” de dissimulacdo pode ser comparada as contingéncias da vida, ndo ha regras
imoveis que regem sua ordem, as circunstancias ndo se agregam as conceituagdes, viver ¢
imprevisivel.

O rei se engana ao ver Dionisio como fera e ainda pensa ter o poder e controle,
acredita ter represado um animal participante dos bacanais. Assim, o poder dionisiaco o
humilha em sua propria arrogancia, a racionalidade do rei sucumbe a loucura de sua
irracionalidade. O verso 620 mostra que o deus do vinho nunca esteve a mercé de Penteu

que caiu nas armadilhas da ilusdo, mesmo seguro de suas verdades:

Nisso o humilhei. Me imaginava preso,
mas, pastor de ilusdes, nem me tocara.
Qual um touro, me viu posto no estabulo;
os joelhos circum-amarrou-lhe e os cascos;
furiosamente bufa e o suor lhe escorre

os cantaros; remorde os beicos. Quieto
espectador da cena, eu contemplava-o.
(EURIPEDES, 2003, p. 80)

Penteu, como um membro do rebanho, odeia todos os que criam, se considera justo
por ter em seu ideal a metafisica do bem e mal. Sendo ele bom, o que se distingue dele

como forca € ma. Assim, Dionisio ¢ considerado um algoz, gostaria que as festividades ao
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deus pudessem seguir a moral vigente. Se o instinto dionisiaco se submetesse a pdlis e
inibisse toda a volupia seria entdo aceito, mas, o rei de Tebas com instintos de ultimo
homem, ou seja, como ser humano que acredita ter alcado as finalidades ultimas e ndo ha
nada a ultrapassar, tenta suprimir a demasia do dionisiaco.

O que Penteu enxerga, mesmo sem tocar Dionisio ¢ a sua propria vontade de punir,
as amarras presas ao casco do touro no estabulo. Aquilo em que acredita aparece para ele,
que se reconhece como a propria justica, enquanto, Dionisio apenas observa o rei cair
sobre as invengdes da moral de vinganga que ele acredita ser uma verdade. O odio de
Penteu ¢ a todo aquele que cria, pois difere-se da multidao da cidade, a multidao obediente
que mantém a pdlis em tranquilidade, por falta do combate ¢ petrificada na ordem que se
acredita imutdvel e estavel.

O deus que nunca esteve preso, mascarado de touro, convence Penteu a fantasiar-se
de ménade para capturar Dionisio. O rei de Tebas aceita, mas ndo imagina que a ira de
Dionisio contra ele esta nestes planos. Ao longo do jogo de se caracterizar de bacante, com
ornamentos, Penteu entrega-se ao instinto dionisiaco, aos poucos se entrega ao €xtase.
Porém, Dionisio prepara a morte do rei por ter sido caluniado e rejeitado enquanto deus.
Na tragédia, a pulsdo inconsciente e animalesca de Dionisio vence a soberba e
superficialidade da racionalidade representada por Penteu. Entdo, a narrativa exprime o
combate, assim como as lutas da propria vida: inconsciéncia contra racionalidade, a cidade
contra a natureza, moral contra amoral (ou criagdes sempre novas), alma contra corpo,
serenidade contra inquietacdes e diversas outras.

A guerra da cultura décadent contra os criadores da moral que extravasa a ordem ¢
um elemento presente em Assim falou Zaratustra, o 0ltimo homem, sendo parte do
rebanho quer apenas durar, ¢ o ultimo a morrer por causa de sua estagnacao. Ironicamente,
apesar de negar a vontade e a vida ¢ aquele que conserva-se, como um verme, sobrevive
nas entranhas e se preserva universalizando os instintos fracos e obstruindo a for¢a dos
potentes.

Cultivar o potente ¢ desvalorizar este continuo verme, transvalorar os valores
depende da aceitagao que o homem da moralidade moderna nao ¢ uma meta para o futuro.
Assim, a cultura forte valoriza exatamente o oposto deste ser humano fraco, que somente
obedece, sua durabilidade se explica pelo medo, a falta de criatividade e a inércia.
Podemos considerar Penteu como esse homem moral que divinizou a moralidade, por isso,

distinto do carater tragico que tem o homem como espelho de sua mitologia, o rei de Tebas
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¢ servo das regras e anseia pela eternidade que estd acima dos homens, justica e

tranquilidade da pdlis estdo acima da dinamica da vida e em prol da propria lei.

Os bons tém de crucificar aquele que inventa sua propria virtude! Esta ¢ a
verdade! Mas o segundo a descobrir seu pais, o pais, coragdo e terreno
dos bons ¢ justos: foi aquele que perguntou: “A quem odeiam eles mais
que tudo?”. Aquele que cria odeiam eles mais que tudo: aquele que
quebra tabuas e velhos valores, ao quebrador — a ele chamam infrator.
Pois os bons — eles ndo conseguem criar: eles sao sempre o comego do
fim. (Za/ZA, Das velhas e novas tabuas §26)

Zaratustra se refere aos moralistas, convictos de que sdao porta-vozes da justica e
bondade universais odeiam os criadores, mas, por isso, sacrificam o proprio futuro e a si,
como ndo caminham ao lado da vida acabam beneficiando o seu proprio fim. Ha
condenacao aos que criam para si a propria virtude, nesse sentido, podemos entender como
o debate sobre a moral relaciona-se a solidao, pois, 0s que criam para si, a0 necessitarem
ouvir o si-mesmo, afastam-se das tdbuas antigas. Ao serem penitenciados por
diferenciarem-se do rebanho encontram-se s6s e a solidao torna-se riqueza para novos
valores.

Na narrativa 4s bacantes, compreendemos o mesmo embate, a cultura décadent na
imagem de Penteu quer aniquilar as virtudes do corpo, ou seja, o €xtase de Dionisio, mas,
beneficia apenas o seu ocaso. O rei de temas ¢ morto pela propria mae, por seu orgulho
pela ordem, ao negar a demasia encontra seu fim do modo mais tragico. A grandeza da
criacdo de Dionisio ¢ elevada enquanto o “nada em demasia” ¢ despedacado pelas
bacantes, nos trechos 850 a 860, o deus do vinho retira a razdo de Penteu que encara seu

fim consciente de que pereceu por ter ido contra forcas tdo gloriosas:

Rouba-lhe a razio; [...]

Desejo que os tebanos riam do rei:
conduzo-o pela polis, fémeoforme,
outrora tao terrivel nas ameagas...
Enfeitarei Penteu. Que baixe ao Hades
Infero, pelas mios da propria mée
dilacerado! Sabera que Zeus

gerou a perfeicdo um deus: Dioniso,
entre terribilissimo e gentil!
(EURIPEDES, 2003, p. 93)

A pulsdo dionisiaca ¢ solitaria no sentido que se isola da multidao do rebanho, ou
seja, se afasta da moral gregaria da cidade. Apesar de ter numerosos seguidores, Dionisio

ndo se iguala a um pastor, as bacantes, seguem-no, mas extasiam-se em si-mesmas através
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do corpo, pela danca. Por isso, Dionisio e Zaratustra se aproximam no aspecto de
ditirambo de soliddo, tanto um como o outro buscam por desgarrados que queiram se
envolver com a razao do corpo, superando a dicotomia corpo € alma.

O coro, sdo vozes plurais, que aprovam os instintos naturais de Dionisio, mas que
ndo sdo o proprio deus. A figura divina ¢ vista na tragédia ndo como acima dos homens,
mas como maneira de engrandecer o corpo do préprio homem. O coro envolve o
espectador direcionando-o para a cena e atingir o éxtase do seu proprio corpo, o si-mesmo.
Assim, espectador, coro e Dionisio sao multiplos solitarios elevando o corpo em sua
maxima poténcia, por isso, a tragédia difere-se dos teatros modernos que situam o

espectador no papel de passividade:

Igualmente importante para Guinsburg ¢ o papel do espectador,
considerado um constituinte da a¢do dramatica, ¢ ndo uma presenca
externa ao palco. De certo modo, o ator seria espectador de sua propria
atuagdo no tablado. (VIEIRA, 2003, p.17)

Compreendemos a linguagem do ditirambo solitdrio como uma das varias formas
possiveis de transvalorar, Nietzsche vé nessa escrita uma forma de guiar seus leitores a
autonomia, pensar pelo proprio corpo singular. O filésofo situa-se como discipulo de
Dionisio por entende-lo como uma forga capaz de desvencilhar alguns seres humanos do
fardo moral e nao recair no niilismo, apesar de nao existir significacdo intrinseca a vida o
ditirambo ¢ capaz de reconciliar o ser humano com a vontade de vida através do corpo.
Além disso, o si-mesmo visto através da cosmovisdo dionisiaca ndo ¢ unilateral, o proprio
Dionisio se apresenta em transfiguracdes diversas como o touro, uma crianga, o deus, um
satiro. Seu nome nao € unico, pode ser chamado de Zagreus, Rumor, Baco e Dionisio, ele
morre e renasce de maneiras distintas, ¢ despedagado e gera os deuses do Olimpo e suas
lagrimas geram os homens, ¢ refeito pelo seu coracdo ou da coxa de Zeus. Nietzsche
considera o impulso dionisiaco para além do artistico, expande-o nas obras de maturidade

para a propria vida, que ¢ arte ao ser criacao transvalorativa.
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III. Canto, danca e solidao: Zaratustra um dionisiaco

Em Assim falou Zaratustra Nietzsche esclarece que o super-homem surge do desejo
dos solitarios, aqueles que vivem apartados da cultura décadent preparam o futuro
esperancoso dos seres humanos. Esta esperanca nao significa crenga e paciéncia sem agao,
os solitarios ao se desagregarem tornam-se cura da décadence, pois cultivam novas forgas.
A cultura forte surgird em meio aos solitarios pela leveza conquistada através da afirmacao

de vida ao ultrapassar os niilismos.

Velai e escutai, 0 solitarios! Do futuro chegam ventos com misteriosas
batidas de asas; e boas-novas alcancam ouvidos delicados. Vs, solitarios
de hoje, vos, que viveis a parte, deveis um dia formar um povo: de vos,
que escolhestes a vos mesmos, devera nascer um povo eleito: — e dele o
super-homem. Em verdade, um local de cura ainda se tornara a terra! E ja
a envolve um novo aroma, um aroma que traz saide — e uma nova
esperanga! (Za/ZA, Da virtude dadivosa §2)

Em Da virtude dadivosa ¢ possivel notar que, ao dizer que os solitarios trazem
novos aromas e saude, os agrupamentos sdo vistos de maneira positiva, portanto, ndo ha
como cultivar a cultura totalmente isolados, os desgarrados se agrupam como povo, mas
diferente dos Estados criticados na filosofia nietzschiana, os povos sdo grupos de espiritos
livres, capazes de gerar a esperanga ativa. Entdo, a construgdo da cultura forte depende das
metas produzidas por esses grupos desgarrados.

Uma das inumeras possibilidades de gerar a moral nobre, de seres humanos que
aceitem a transitoriedade e se disponham aos perigos da criacdo incessante, seria a musica,
ou seja, ao invés da utilizagao de conceitos rigidos, filoséficos e racionais, optar pela arte
tragica, expressao mais profunda. Relembrando os coros da Grécia helénica, mas sem
trazé-los a tona, a filosofia nietzschiana considera os dangarinos e cantores como forca de
ultrapassagem do bem e do mal. Assim, o coro dos solitarios — os que se desengajaram da
moral vigente — poderia superar os pesos gerados pelo rebanho com algo ndo dominado
por eles, o proprio corpo:

Onde todo o tempo me parecia uma bem-aventurada zombaria dos
momentos, onde a necessidade era a propria liberdade: — que
venturosamente brincava com o aguilhdo da liberdade: — Onde
reencontrei meu velho demonio e arqui-inimigo, o espirito de gravidade e
tudo o que ele criou: coagdo, estatuto, necessidade, consequéncia,
finalidade, vontade, bem ¢ mal: — Pois ndo tem de existir aquilo sobre o
qual se dance e se ultrapasse dangcando? Nao tem de existir em prol dos
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leves, levissimos, toupeiras ¢ pesados andes? (Za/ZA, Das velhas e
novas tabuas §2)

Nos aforismos Das velhas e novas tabuas ¢ reconstruido todo o problema da moral,
sua constituicdo como permanéncia, o peso da fixidez dos conceitos, o pensamento sobre a
finalidade, ou seja, um estagio final para os seres humanos nao permitindo mobilidades. As
figuras de demdnio, toupeiras ou andes sao utilizadas para representar os defensores da
moralidade pequena, responsavel por nivelar os homens na mediocridade e cindir o mundo
em bem e mal. Como os homens tedricos do sentimento moral estruturaram suas
convicgdes na conceituagdo e na palavra, supera-los significa se dispor de outros meios
para construir a vida humana.

Os impulsos artisticos e a mitologia amoral s3o capazes de expressar-se pelo
simbolo, as cangdes e a danca abrangem as complexidades que os conceitos ndo alcangam.
Ao compor Assim falou Zaratustra, cangdes sdo criadas para expressar enigmas, pois a
vida em sua pluralidade contém fatores desconhecidos e inexplicaveis racionalmente. As
concepgdes racionais ndo conseguiriam criar sentidos para o absurdo, para os abismos,
para o amor a vida em qualquer situagdo. A l16gica defendida pela filosofia tradicional nao
permite contradi¢cdes, mas o ser humano sente, age € vive em meio a elas.

Os ditirambos sdao das forgas capazes de dar sentido a existéncia e carrega em si
contraposigdes, as palavras existem, mas sdo utilizadas para possibilitar a imagem em meio
a desfiguracdo do ritmo. Assim, a cria¢do artistica dos coros tragicos possui uma forga
simbolica, enquanto a filosofia tradicional e seus conceitos expressam apenas a superficie
da existéncia, a pequena razao, a subjetividade do “eu”, que esconde em si uma pulsao
instintiva e inconsciente, o si-mesmo ou o corpo, que comanda antes mesmo do
pensamento racional.

A pequena razdo expressa apenas um lado da vida e abstrai as agdes formando a
moralidade como algo universal e racional. Porém, o corpo tem o poder de sentir e
significar a totalidade, as contingéncias, as mudancas entre outras expressdes excluidas da
hiper-racionalidade. Se vislumbrarmos a danga, vemos que ela é o proprio corpo que se
movimenta através das melodias, tornando-se a propria melodia, por isso, Nietzsche
privilegia os pés que dangcam ao invés das penas que escrevem.

Desse modo, a cria¢do nietzschiana para a superacdo do homem moderno com seu
conformismo a moral universal ¢ a autoria de um estilo que seja divergente dos tratados,

ensaios € comentarios feitos até entdo na filosofia. Doravante, opta por escrever como
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poeta, satiro, discipulo de Dionisio, criador e decifrador de enigmas. A obra considerada
como seu grande apice em sua autobiografia ¢ interpretada como ditirambo e por isso além

do homem que se conhecia até entdo:

A arte do grande ritmo, o grande estilo dos periodos, para expressar um
imenso fluir e refluir de paix@o sublime, sobre-humana, foi descoberto
somente por mim; com um ditirambo como o ultimo do ferceiro
Zaratustra, intitulado “Os sete selos”, voei milhares de milhas acima e
além do que até entdo se chamava poesia. (EH/EH, Por que escrevo tdo
bons livros? §4)

Os ditirambos gregos tinham apresentavam simultaneamente duas coisas que foram
menosprezadas pelo racionalismo socratico, a aparéncia € a embriaguez. A aparéncia
através da beleza, que fora substituida pela esséncia no socratismo, a embriaguez através
do rompimento com a ilus@o bela, a mostra da dor e sofrimento da vida. Apesar de serem
considerados opostos, horror e beleza, unem-se no coro tragico e na palavra poética, a
verdadeira poténcia dessa unido ¢ que por meio da realidade sofrega proporciona alegria.
Ao anunciar Zaratustra como ditirambo de soliddo, o mesmo horror e alegria sdo
experimentados por meio dos caminhos solitarios da personagem e a transicdo da palavra
teorica para o canto. Podem ser considerados horrores da existéncia, o sofrimento, a
consciéncia da morte, o pensamento de que tudo retorna sem justificagdo ou recompensa
entre outros, mas todos podem ser transmutados em leveza sem que se perca o sentido
inicial.

Como os herdis tragicos, Zaratustra tem seu destino, o de anunciador do eterno
retorno do instante, mas como Dionisio despedagado, como Edipo ao perfurar os olhos,
como Prometeu acorrentado, ele sofre ao encarar seu abismo, isto €, seu mais puro
sofrimento e perigo. Assim, consideramos Zaratustra uma nova mascara de Dionisio, pois
ele tem a sabedoria profunda, a mesma que levou Edipo a decifrar o enigma da esfinge, ter
tal saber os leva a alguma tormenta. Por isso, Zaratustra sofre terrivelmente ao encarar a
volta de todas as coisas, pois ndo pode aniquilar a pequenez, aceitar a existéncia daqueles
que nao se elevam ¢ sua pior afli¢do.

Distinto dos andes e toupeiras, espiritos de gravidade, Zaratustra sente fastio e ao
invés de ceifar os fracos ou doutrina-los, se silencia. O siléncio ¢ uma forma de ir a
soliddo, voltar-se para o si-mesmo, o corpo pode recuperar-se nessa quietude aparente,

enquanto recupera-se € trava combates incomunicaveis. Neste siléncio, Zaratustra se
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fortalece e conversa consigo mesmo, seus animais preocupam-se com ele e sugerem que

ele cante:

Canta e extravasa, 6 Zaratustra, cura tua alma com novas cangdes: para
que possas carregar teu grande destino, que ainda ndo foi destino de
homem nenhum. Pois teus animais bem sabem, 6 Zaratustra, quem tu és e
tens de tornar-te: eis o mestre do eterno retorno. [...] Depois de haverem
dito essas palavras, os animais silenciaram [...] mas Zaratustra ndo ouviu
que silenciavam. Permaneceu deitado, imdvel, de olhos fechados como
alguém que dorme, embora ndo dormisse: pois conversava com sua alma.
Mas a serpente e a aguia, ao vé-lo assim calado, respeitaram o grande
siléncio que o rodeava e se afastaram cuidadosamente. (Za/ZA, O
convalescente §2)

Como as cangdes levam Zaratustra a afrontar o que ele mesmo se tornou,
auxiliando-o a buscar a satde e amar o instante por si s0, os ditirambos solitdrios podem
contribuir na formacdo da cultura, favorecer o siléncio proveniente do distanciamento das
multiddes gregarias e a aproximag¢do com o si-mesmo. Os animais de Zaratustra, apesar de
serem tao unidos a ele, deixam-no, ser anunciador do retorno demanda estar s6 de tempos
em tempos. O respeito da dguia e a serpente, mostra que sao bons companheiros, aceitam o
siléncio e a soliddo de Zaratustra sem importuna-lo. Tanto os animais, como os discipulos
desgarrados de Zaratustra representam relacdes fortes, pois a companhia desses nao
procura presenga infinda, compreende a ida e a volta, o movimento, como a prépria vida
supoe.

A quietude de Zaratustra proporciona sua convalescenga, parece dormir, pois esta
acumulando forgas para combater novamente o espirito de gravidade e faz isso na solido.
Esta so, porém, “a dois”, ele e sua alma — nomeia assim, mas € o proprio corpo, sua parte
inconsciente, as pulsdes, o seu si-mesmo, recriminado pelo pensamento tedrico — dangam,
questionam os martirios e a falta de sentido do mundo, sofrem e simultaneamente riem e se
alegram. O eterno retorno do instante, ¢ um simbolo, ndo pode ser interpretado como
pensamento racional, pois, mostra a realidade do mundo como verdade simbolica e movel,
¢ justamente contra a fixidez destes pensamentos que o ditirambo confronta.

A perspectiva que consideramos ¢ de que a volta de todas as grandes e pequenas
coisas, na mesma ordem, sem poder modifica-las é experimentada como ditirambo. Como
os gregos se dissolviam, cantavam e dangavam com o coro tradgico, Zaratustra se envolve
nessa experiéncia da repeticdo, tal qual um rito. O eterno retorno do instante consegue

expressar tanto o peso como a leveza, por isso, € tragico, agrega em si a contraposi¢cdo de

horror e beleza, sofrimento, pois ¢ mortal, desejo de extasiar-se infinitamente apesar disso.
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A critica a moral recebe um sentido de afirmagao de novas virtudes deixando de ser
apenas negag¢do da cultura vigente, pensando na criacdo de virtudes que sejam afirmadoras
de vida. Em Zaratustra ele pensa em uma virtude de dangarino para amar a vida nas
nuances leves e pesadas. Por meio do ditirambo Os sete selos — que pode ser interpretado
como uma inversao aos sete selos biblicos do apocalipse, pois o texto cristdo representa os
sinais antes do arrebatamento para o além-mundo, enquanto as cangdes ditirambicas,
divididas em sete partes, afirmam o amor a vida terrena — a eternidade, o ciclo do desejo
da vida mesmo que ela se repetisse ¢ afirmado, Zaratustra danca e deseja a vida apesar de
ndo aniquilar os que permanecem como niilistas. O desejo de viver corporalmente torna

leve que continue existindo aqueles que ndo sdo superadores:

Se minha virtude ¢ a virtude de um dangarino, e muitas vezes saltei com
os dois pés para um enlevo ouro-esmeralda: Se minha maldade ¢ uma
maldade sorridente, que se sente em casa entre roseiras e sebes de lirios:
— pois no riso tudo que ¢ mau se acha concentrado, mas santificado e
absolvido por sua propria bem-aventuranga: — E, se ¢ meu alfa e 6mega
que tudo pesado se torne leve, todo corpo dangarino, e todo espirito
passaro: e, em verdade, esse ¢ meu alfa e 6mega! — Oh, como nio
ansiaria eu ardentemente pela eternidade e pelo nupcial anel entre os
anéis — o anel do retorno! Jamais encontrei a mulher da qual desejaria
filhos, a ndo ser esta mulher a quem amo: pois eu te amo, o eternidade!
Pois, eu te amo, o eternidade! (ZalZA, Os sete selos §6)

Os ditirambos mostram a celebragdo daquilo que ¢ rejeitado pelo rebanho, o riso
visto como escarnio pelos homens modernos, eruditos e moralistas, por ser considerado
algo sem seriedade recebe uma exaltacao. Aqueles que sabem rir de si mesmos conquistam
a virtude de ndo se agarrar as convic¢des, vivenciam a existéncia como um jogo em que
tudo ¢ mudanca, angustias se tornam risadas, pesos se tornam leveza, fastio se torna amor e
vice-versa. Através dessa ansia de viver todas as transmutacdes, mesmo sabendo que os
seres humanos sdo mortais, deseja-se a vida como eternidade, ndo no além-mundo, mas na
corporeidade. Como os gregos que exaltavam suas for¢as na beleza e no horror, Zaratustra
potencializa o amor a eternidade-finitude, o desejo de “ter filhos”, no sentido de criar para
um futuro, apesar da mortalidade.

Combater o cansaco do niilismo e ter capacidade de criacdo incansavel faz parte do
projeto de transvaloragdo, pois, ultrapassar os valores ndo significa apenas inverté-los
saindo da transcendéncia e passando para a imanéncia, mas uma constante modificagdo das
virtudes conforme as mudangas da propria vida corporal. A moral do super-homem nao ¢

uma moralidade que se enrijece, mas a constante criagao de novas virtudes, 0 movimento
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da solidao para companhia, uma guerra de forgas, pois, a vida nada mais € que a interacao
entre forcas diversas.

A afirmacdo do si-mesmo, portanto, a soliddo e as modificagdes dos desejos
humanos ¢ a possibilidade mais potente para se retirar das ilusdes incorporeas e inventar
outros simbolos, distantes das religides dogmaticas. Os céus serenos que Zaratustra cria
para si se distingue dos paraisos pds-morte, pois sdo criados e recriados e vividos no corpo.
Os céus nao indicam a salvagdo do sofrimento em um mundo sem dor, mas o
enfrentamento das alturas e dos obstaculos do ar pesado para tornar-se passaros, ver de
cima ¢ liberdade e simultaneamente encarar o abismo abaixo com perigo de cair. A

sabedoria de passaro transmuta o medo dessas alturas em coragem e sensacao de levidade:

Se algum dia estendi céus serenos sobre mim, e com asas proprias voei
em céus proprios: Se nadei brincando em profundas distancias de luz, e
veio a sabedoria de passaro da minha liberdade: — mas assim fala a
sabedoria de passaro: “V€, ndo existe acima, ndo existe abaixo! Joga-te
para o lado, para cima, para tras 6 criatura leve! Canta! Nao fales mais!
— todas as palavras ndo foram feitas para os seres pesados? Nao mentem
as palavras todas para aquele que ¢é leve? Canta! Nao fales mais!” — Oh,
como ndo ansiaria eu ardentemente pela eternidade e pelo nupcial anel
entre os anéis — o anel do retorno! Jamais encontrei mulher da qual
desejaria filhos, a ndo ser esta mulher a quem amo: pois eu te amo, 0
eternidade! Pois, eu te amo, 6 eternidade! (ZalZA, Os sete selos §7)

As asas proprias sao as liberdades adquiridas pelos espiritos livres, ndo obedecem a
exterioridade e libertaram-se do sentimento moral. Ao invés de ver acima e abaixo, isto &,
interpretar a vida pela via do bem e mal metafisicos, as criaturas leves brincam com todas
as contraposi¢des, sentem todos os aspectos da existéncia, silenciam, cantam, permanecem
deitados para recuperar a saude, dancam para celebrar a vida. Essa recep¢ao de toda a vida
em sua profunda alegria € possivel por meio das cangdes, conhecer o sofrimento e ao invés
de tentar justifica-lo conceitualmente optar por vivencia-lo e celebrar o riso e o choro com
a mesma intensidade. Por ndo serem racionais os ditirambos expressam a totalidade, tanto
0 que estd no ambito das palavras como o inconsciente. As cangdes ditirambicas sdao
amorais, nao se resumem a classificacdo de bem e mal, podem expressar amor, angustias,
crueldade, horror e todos os aspectos da vida.

Em todos Os sete selos nota-se a repeticdo de versos, o que mostra o aspecto de
can¢do, os coros tragicos se repetiam e deram origem aos refrdos. A repeticdo ocorre para

destacar algo importante para o que deseja expressar com maior impeto. No caso do
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Zaratustra, se enfatiza sobre as niipcias com o anel da eternidade e o anseio pela repetigao.
As ntipcias podem ser interpretadas como a méxima de amor a vida e aos acontecimentos,

o anel®*

pode ser considerado o ciclo circular que contesta a linearidade das teorias de
salvagdo, opde-se entdo, ao conceito de finalidade ou destino final da humanidade e o
melhoramento. Logo, afirma os acontecimentos contingentes que se distinguem e repetem
caoticamente, sem uma racionalidade que guie essas modificagdes.

O anel da eternidade ¢ simbolo para o eterno retorno do mesmo e sua relagdo com o
amor fati, isto ¢, o retorno tanto do forte como do fraco e a aceitacdo da existéncia de
ambos sem aniquilamento, mas sem negar o combate de forcas, visto que Nietzsche pensa
a existéncia como eterna guerra de forcas. O eterno retorno simboliza também o eterno
movimento de criar, a vida ndo se concretiza em virtudes fixas, por isso, a necessidade de
questionar e novamente erguer outros desejos distintos daqueles afirmados anteriormente.
Assim, o superador, o discipulo de Dionisio ndo se exaure de criar, quando cansado
convalesce e retorna para conceber novas cangdes. O desejo de gerar sem necessidade de
justificativa e sem premiagdo futura compara-se ao ato de ter filhos, pois, produzir mesmo
sem sentido metafisico ou conquista do paraiso, contribui para o cultivo de seres humanos
que ultrapassam a negagao.

A caracteristica de afirmar a si através de cancgdes ¢ vista tanto na personagem de
Zaratustra como de Nietzsche. Estudiosos como Scarlett Marton consideram que Zaratustra
¢ uma figura que representa percepcdes e experiéncias muito proximas da do autor®.
Consideramos Nietzsche um afirmador de si como Zaratustra, um decifrador e criador de
enigmas, ao expressar seu si-mesmo gerou Assim falou Zaratustra, uma obra solitaria por
exaltar a soliddo e por ser incomunicavel aos homens tedricos que compreendem somente

aquilo que ¢ expresso por conceitos:

...tem sido talvez a coisa mais dificil que meu destino exigiu até agora.
Depois de tal invocagdo do mais intimo da alma, como estd meu
Zaratustra, sem ouvir uma palavra de resposta, nada, nada, apenas a
soliddo silenciosa, agora multiplicada por mil - tem algo terrivel, além do
concebivel, algo que até o mais forte pode sucumbir - infelizmente, e eu
nao sou "o mais forte"! Desde entdo me sinto como se estivesse
mortalmente ferido, e me provoca espanto que eu ainda viva. Mas ndo ha

24 Essa ideia de retorno aparece na imagem mitologica do ouroboros que simboliza um ciclo circular de vida
e morte, como ¢ a sabedoria de Dionisio, vontade de vida e consciéncia do Sileno em que a morte ¢ iminente.
% Portanto, ao pintar o retrato do interlocutor tio almejado, € o seu proprio que pinta Nietzsche/Zaratustra. E
assim reitera pelo avesso que a solidao lhe ¢ indispensavel, que ela lhe ¢ de fato inaliendvel. Perseguindo as
passagens do Ecce Homo, em que o autor da a palavra a seu alter ego, alguns tracos se evidenciam. Na
filosofia nietzschiana da maturidade, a solidao impde-se como profilatica... (MARTON, 2000, p.88)
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davida, ainda estou vivo: quem conhece todas as experiéncias que ainda
viverei! (Correspondéncia 863, p. 319-320- BVN-1887)

Na correspondéncia a Overbeck ¢ explicado o quio doloroso foi a criagdao de algo
considerado tdo grandioso para Nietzsche, seu Zaratustra ¢ visto como a maior expressao
do seu intimo, ou seja, do si-mesmo e sua afirmag¢ao. Entretanto, ndo houve resposta a sua
obra, poucos leitores, mé interpretacdo, considerado incompreensivel até mesmo pelo
autor, pois, para entender o contetido da obra ¢é necessario viver as experiéncias € nado
somente interpretar. Assim, rodeado de homens teoricos, ndo obteve compartilhamento
com afirmadores de si, porém, ainda vivia como um ferido que continua a desejar
experiéncias presentes e futuras e ndo sucumbe a frustracao.

Em sua totalidade Nietzsche foi um afirmador do si-mesmo, desde antes de seus
escritos criticos a moralidade, exercia a soliddo e cultivava virtudes distantes dos rebanhos.
Afastava-se de tudo que aumentava sua negacdo e ressentimento e buscava cultivar suas
forcas e sua saude. Rompia com aqueles que ao invés de seguirem a si entregavam-se as
convicgdes abstratas e exteriores, almejava companheiros que fossem seguidores de si,

como visto na correspondéncia de 1878 a Mathilde Maier:

Agora sacudo tudo o que ndo me pertence, pessoas, tantos amigos como
inimigos, costumes, confortos, livros; vou viver na soliddo por anos até
que seja licito (e provavelmente necessario) que eu me relacione
novamente, com o tempo ja maduro e preparado, como filésofo da vida.
Apesar de tudo isso, vocé mantera sua bondade para comigo? Como até
agora, ou melhor, vocé sera capaz de fazer isso? Vocé pode ver que atingi
tal grau de sinceridade que so tenho relagdes pessoais mais cristalinas.
Evito meios amigos e partidarismos, ndo quero apoiadores. Que todos (e
todas) possam ser apoiantes apenas de si mesmos! (Correspondéncia 734,
p- 293- BVN-1878)

A solidao auxiliou Nietzsche a distinguir o que pertencia ao sentimento moral do
rebanho e o que era proveniente de suas vontades. Na correspondéncia, questiona Mathilde
sobre sua intengdo de manté-lo como companhia mesmo em suas atitudes de retirar tudo
aquilo que o afaste da vida, suas amizades perdurariam desde que fossem fortes o
suficiente para suportarem a afirmagdo de si, a honestidade e o desejo a vida. Vemos
também, o desejo do autor de tornar-se filésofo da vida, o que mostra seu desejo de
retomar a imanéncia, a corporeidade na filosofia e afastar-se do racionalismo exacerbado
de sua época. Isolou-se dos partidarismos e apoios ideoldgicos para compor suas criticas €

seus projetos de saida do niilismo.
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Para ultrapassar os homens modernos, tornou-se um solitario e se prop0s a escrever
sua filosofia de maneira singular. Ao escrever seus aforismos e ditirambos retomou o
simbolo como forma de criagdo para longe da moralidade, aproximou o simbolo ao desejo
de viver. A solidao e a afirmacao de sua propria vida, combatendo ideias que discordava e
religides que enfraqueciam a vida, demandaram coragem do fildsofo, ao invés de apegar-se
ao confortavel decidiu-se pela dificuldade de autoafirmar-se. Assim, soliddo e coragem sao

virtudes para transvalorar, ambas vividas por Nietzsche:

...coragem: sempre significa para mim: boa vontade para com a soliddo e
recolhimento, e rejeigao de todos os arranjos para o qual minhas doengas
poderiam me seduzir. Quando, nos ultimos anos, anseio aqui ¢ ali por
"discipulos" sempre foi o efeito de desdnimo patologico; em bons dias eu
sei muito claramente que ¢ melhor consertar minhas coisas em siléncio
comigo - € que meu contato com as pessoas tenho que toma-lo puramente
como uma cura ¢ um medicamento ocasional, ¢ especialmente como
descanso. Mas assim que tenho forcas novamente, sei que preciso
primeiro, ¢ segundo e terceiro de maior independéncia e soliddo.
(Correspodéncia 615, p. 85- BVN-1885)

A carta a Elizabeth, sua irma, mostra a incansavel busca de Nietzsche pela grande
saude. Coragem e soliddo seriam profildticas contra a décadence, enquanto as multiddes
representavam doenga, a solidao seria 0 medicamento e o repouso ao filésofo de vida. A
companhia seria desejavel desde que os amigos fossem cultivadores de si e ndo discipulos,
agrupamento de solitarios como dito anteriormente seriam a criagdo do super-homem
podendo tornar-se cultural com uma multidao de solitarios fortes, mas conglomerados de
homens modernos seriam patologias.

O siléncio ¢ elevado para longe dos ruidos da multidao, escutar a si, significa
desengajar-se do barulho gerado pelo rebanho para recompor-se € tornar-se si-mesmo.
Assim, a soliddo e a independéncia do rebanho sdo priorizadas na filosofia da vida,
somente desta maneira a constru¢do de uma cultura potente seria possivel € 0 movimento
da existéncia afirmado. E a partir deste siléncio ha a constru¢do de novas palavras e
nuances musicais que potencializam o corpo por meio da danca e da afirmacdo dos

impulsos ao invés dos discursos retdricos do rebanho.
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CONSIDERACOES FINAIS

Na filosofia nietzschiana as contradicdes sdo vistas como partes de uma mesma
vida, os valores nao sao cindidos em um dualismo simples e ingénuo de bem e mal. Sua
linguagem metaférica e simbolica conduz o interlocutor a recepcionar como validas as
aparéncias e incoeréncias. A soliddo ndo se opde a companhia, ambas podem ocorrer
sincronizadas caso estejam desvinculadas da dependéncia gerada pelo rebanho. Interessam
as forcas e a vontades que atravessam a vida de cada corpo para fora da servidao, uma
existéncia auténtica depende do movimento de afastamento da obediéncia ao encontro dos

desgarrados que podem formar uma multidao de espiritos livres:

Uma luz raiou para mim: que Zaratustra ndo fale para o povo, mas para
companheiros! Zaratustra ndo deve se tornar pastor e cdo de um rebanho!
Para atrair muitos para fora do rebanho — vim para isso. [...]
Companheiros ¢ o que busca o criador, ndo cadaveres, ¢ tampouco
rebanhos e crentes. Aqueles que criem juntamente com ele busca o
criador, que escrevem novos valores em novas tabuas. (Za/ZA, Prologo §
9)

Multiddo, presente no titulo dessa dissertacdo, se opde ao mercado das moscas,
pois, ndo se interessa em manter-se com seguidores e se aproxima de Dionisio que traz o
riso para seu modo de vida e tem apreciadores nao pela prisdo, mas pelos instintos
contagiantes de seus rituais, onde as ménades afirmam o si-mesmo e os flautistas geram
éxtases. Ao descrever o dionisiaco a filosofia nietzschiana aponta para essa multiplicidade
a partir das mascaras do deus dangante, ndo hd apenas um caminho Unico para a
autenticidade solitaria, mas caminhos plurais que apesar de sinuosos levam a superagdo e
ao cultivo do homem nobre.

A diferenca de solidao décadent e criativa surgiu da interpretacdo sobre Nietzsche
em que as forgas, que atravessam o solitario, podem ser ativas ou reativas, com vontades
de negacdo ou afirmagdo. Enquanto o décadent instiga o desdnimo e sucumbe ao
pensamento da falta de sentido da vida, seu afastamento ¢ apenas mazela e repeti¢do do
niilismo moderno. O 6dio a vida faz com que os solitarios desejem o isolamento como
forma de supressao da vida, muitas vezes pela afirmacdo de uma vida incorpdrea como no
caso das religides cristds, outras por desejo de morte como a auséncia total de instintos.
Estes solitarios ndo sabem criar, por isso, odeiam os que criam, e fixam conceitos como

Uno e imutéavel para a propria seguranca e estabilidade.
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A soliddo criativa, contrariamente a décadent, ultrapassa as adversidades, luta
internamente com a constru¢cdo da moral geradora de culpa, e se desengaja do rebanho.
Longe das multiddes, se inicia o processo de autenticidade, ousar trilhar caminhos
proprios, mesmo que para isso sejam considerados loucos. Esta soliddo ¢ profilatica, ou
seja, utiliza dos remédios corretos para a saida da décadence moderna. O afastamento do
criativo questiona os conceitos fixados e anti-plurais. Apds essa reflexdo, os solitarios
criam para si companhias salutares, cultivam as amizades distantes dos dogmas universais
e da compaixao crista.

As imagens trabalhadas em Zaratustra demonstram que os ambientes repletos de
multiddes sdo doentes, como o mercado, os atores, os profetas contrarios ao corpo, a
gentalha que bebe de fontes envenenadas. As figuras que se desvencilham destes grupos
moralistas, apesar de enfrentarem dificuldades sdo poténcias para a transvaloragdo, desse
modo, a soliddo seria um passo inicial na superacao da décadence. Entretanto, nada impede
que os solitarios sejam dominados por seus demodnios interiores que reproduzem a moral
vigente.

As misérias presentes no rebanho se abrangem para o retiro de sua solidao fazendo
com que seu espirito continue reproduzindo toda a baixeza e moralidade da multidao. Por
isso, o que deveria ser a cura para a doenga moderna, um refiigio do instinto de culpa e
vinganga, se concretiza nos piores impulsos de serviddo. Soliddes cultivadas a partir da
vontade de nada e da pregacdo do além vida sdo apenas monastérios sepulcrais, isto €, ndo
se afastam da décadence:

Ele fundou para si uma casa de correcdo e de refigio: que lhe fagca bem!
Mas ndo creio nisso. Na soliddo cresce aquilo que para la se leva consigo,
também o animal interior. Por isso ela é desaconselhavel para muitos. Ja
houve coisa mais imunda na terra do que os santos do deserto? Em torno
deles ndo apenas o diabo estava solto, mas também o porco. (Za/ZA, Do
homem superior § 13)

Contraindicar a soliddo a alguns grupos mostra que existem beneficios e maleficios
dependendo da motivacao dos seres humanos. Caso se afastar da sociedade tiver motivacao
do desejo das ficgdes imateriais, como deus, a moral, as incondicionalidades, o solitario
permanece nas pretensdes da moralidade. O objetivo do solitario décadent € exilar o corpo
e conté-lo, portanto, ndo se liberta, mas deseja os niilismos. Vemos entdo, a importancia de
identificar a distingdo entre os santos solitarios dos criadores e cultivadores de vida. Os
santos, por serem décadents, dominam enquanto sacerdotes e dirigem os rebanhos para a O

super-homem surge desse impulso de criar, apos inimeras dificuldades nao se perde a
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pulsdo pela novidade. As palavras propositivas sdo incapazes de exprimir uma solidao que

apesar de inicialmente pesada torna-se leve, entdo a expressao artistica ¢ cultivada:

O deserto cresce: ai daquele que abriga desertos!
Maravilhoso, em verdade!

Eis-me aqui sentado,

Préximo ao deserto e ja

Novamente longe do deserto,

E em nada devastado:

Pois engolido

Por esse pequeno oasis. (Za/ZA, Entre as filhas do deserto § 2)

Ao expandir e compartilhar a solidao criativa entre os desgarrados, aumentam-se os
desertos profilaticos a doenca moderna, por isso, ha sempre um movimento de afastamento
e retorno cumprido por Zaratustra. Aprende-se como a crianga a brincar com as
modifica¢des da vida, ao invés de interpretar a existéncia com uma seriedade obtusa, ri-se
das diversas experiéncias afastando-se da moralizacdo. Apesar da consciéncia da morte o
grande cansago ¢ substituido pela grande satde, deseja-se viver e criar para maravilhar-se
de pequenas e grandes coisas.

A doenga moderna, o niilismo, consiste em diversos sintomas todos apontando para
o desejo de nada. Ha um cansago em criar, pois, todo sentido dado a existéncia ¢ vao, a
vida ¢ percebida como castigo, peso, ndusea, o lamento ndo ¢ apenas uma das
caracteristicas da vida, mas a unica estabilidade possivel aos modernos. Nietzsche observa
que nos tempos em que seu corpo estava mais desvigorado, foi o momento em que ele nao
permitiu que o desanimo moderno se expandisse. Os homens modernos cultivam em si a
esqualidez, veem a morte como uma espécie de libertagdo dos sofrimentos. Portanto, a
modernidade produz ascese, o que contribui para a amplificagdo de seres humanos fracos
que da vida nada esperam.

Da solidao criativa pode se manifestar inimeras composicoes diferentes que
ultrapassam a moral. Uma das possibilidades de soliddo como cultivo do super-homem ¢ a
soliddo dionisiaca, seus simbolos demonstram a pluralidade dentro da sacralidade do corpo
que a cada momento se torna outra criagdo. O dionisiaco através das mascaras de riso,
sofrimento e lagrimas aparece como solugao possivel ao problema da décadence. Distinto
dos universalistas, Nietzsche ndo cria uma filosofia dionisiaca como regra incondicional
para todos os seres humanos, pois, ser discipulo e seguir seu pensamento seria adequar-se a
algo externo. Além disso, nem todos os seres humanos sdo capazes de auto cultivo, apenas

os que se desengajam da moral universal e ousa criar.
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O deus que danca Dionisio representa essa renovacdo continua dos solitarios
criativos, apesar de suas inimeras mortes e ressurgimentos, ele se alegra e cultiva seus
instintos da natureza. Além disso, o dionisismo ¢ considerado pela erudi¢ao racionalista
um Imoralista, por ndo se adequar ao “nada em demasia”, assim como o solitario que se
afasta da moral vigente, Dionisio, nos campos e arredores da cidade cultiva os impulsos
corporais através da musica e do si-mesmo, isto €, o corpo.

A solidao ¢ aconselhada aqueles que valorizam os instintos nobres, estes, podem ser
considerados espiritos livres, pois querem viver ultrapassando o dualismo entre dominar e
ser dominado. Sair do rebanho ndo ¢ apenas elevar-se acima da moral, mas conseguir
superar a necessidade de servir e de obter servos para si. O solitario criativo e, por
conseguinte o dionisiaco nao necessita das obras de outrem para fruir vivacidade por si so.
Ao cantar e dangar o solitario dionisiaco ndo se interessa com como ¢ interpretado, como
uma crianga, joga com a vida e seu ritmo que deixa de ser cindido em dois, une-se as
distingdes e essa integracdo entre as diferengas torna-se ao mesmo tempo multiplicidade
infinda.

Os que estdo preocupados em dominar, ordenar e serem servidos autoritariamente
ndo sdo livres, pois, demandam dependéncia, portanto, tanto o orgulhoso quanto o humilde
sdo rebanho, ndo sabem estar s6s. Apesar do medo gerado pelos dominadores, ndo
possuem instintos nobres, pois, existem correntes das quais os temerosos nao se libertam:
“Quem esta so? — O temeroso nao sabe o que ¢ estar so: atrds de sua de sua cadeira ha
sempre um inimigo. — Oh, quem poderia nos contar a histéria do fino sentimento que se
chama solidao” (NIETZSCHE, 2016, p. 158). A necessidade de aliados e de adversarios
faz com que os tiranos continuem presos, sao eles rebanho tanto quanto os servos que nao
procuram se emancipar.

A solidao ndo se trata de uma concep¢ao univoca, percebemos a importancia de
evidenciar as diferengas que atravessam os solitarios. Interpretamos soliddes atravessadas
por forgas reativas que corroboram na conservagdo da décadence moderna e soliddes
guiadas por forgas ativas que a partir da vontade de afirmacdo superam a moral de rebanho
para criar valores, denominamos esta segunda de solidao criativa.

O solitario criativo, ao invés de ser discipulo da moralidade, transvalora os valores,
isto ¢, se torna criador das suas proprias agdes. Uma das possibilidades de soliddo criativa
encontrada na filosofia nietzschiana seria a soliddo dionisiaca, porém, o filésofo nado

concebe o dionisiaco como regra, a poténcia de desengajamento da moral ndo ocorre
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somente pelo simbolo de Dionisio, a solu¢do encontra-se em aberto para sustentar a criacao
continua sem dapice final. Ao intitular esse trabalho com a caracteristica de “multidao de
solitarios”, pensamos nas diversas faces que o proprio Nietzsche utilizou, se descrevendo
como parte da décadence, superador, Imoralista, poeta e conseguir transpassar para
Zaratustra caracteristicas inimeras, o anunciador do eterno retorno, o companheiro dos
desgarrados, o anunciador do super-homem, amigo da serpente e da aguia.

As faces diversas criadas a partir do dionisiaco formam uma multiddo que
ultrapassa a unidade moral. Simultaneamente, transmite uma sabedoria que somente o si-
mesmo solitario ¢ capaz de interpretar, isto €, o entendimento da mortalidade e a falta de
sentido predeterminado da vida, que a narrativa de Dionisio em seu nascimento,
despedagamento e ressurgimento expressam simbolicamente. Assim, a soliddo dionisiaca é
uma condi¢ao de possibilidade de poténcia de vida dentre inimeras para se criar pelos
espiritos livres. H4, na filosofia nietzschiana, um convite a solidao criativa e a elaboracao
de novos valores junto aos companheiros dispostos ao arduo trabalho de prosseguir

construindo e destruindo sentidos no decorrer da vida.
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