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RESUMO

Este trabalho busca entender as criticas de Adorno ao sujeito do século XX, mais
especificamente do periodo pds-guerra. Nesse sentido, buscamos analisar conceitos distintos
mas que norteiem a discussao sobre a relagdo entre sujeito e sociedade: o primeiro ¢ entender
os aspectos da dialética e quais conceitos que podem erigir a discussdao sobre cela,
principalmente sobre os aspectos da dialética entre o particular e o universal; o segundo
momento desse trabalho serd sobre as relagdes do passado que € caracterizador do processo
formativo do sujeito, e como isso pode criar um sujeito emancipado ou um sujeito que € pura
adesdo ao que ¢ socialmente estabelecido; e, o terceiro e ultimo momento, sera dedicado a
pensar o proprio conceito de formagdo (Bildung) como a tentativa de emancipar o sujeito, de
como, através de uma boa formagao, o sujeito possa combater o que perpetua, ou instaura, o
fascismo, ou como existe um processo de semiformagdo (Halbbildung) que descaracteriza o

sujeito e o aliena.

Palavras-chave: Adorno, Educagdo, Emancipagao, Dialética.



ABSTRACT
This work seeks to understand Adorno's criticism of the subject in the 20th century, more
specifically in the post-war period. In this sense, we seek to analyze distinct concepts but that
guide the discussion about the relationship between subject and society: the first is to
understand the aspects of dialectics and which concepts can erect the discussion about it,
mainly about the aspects of dialectics between the particular and the universal; the second
moment of this work will be about the relations of the past that is characteristic of the
formative process of the subject, and how this can create an emancipated subject or a subject
that is pure adherence to what is socially established; and, in the third and last moment, it will
be dedicate to think the very concept of formation (Bildung) as an attempt to emancipate the
subject, how, through a good formation, the subject can fight against what perpetuates or
establishes fascism, or how there is a process of semi-formation (Halbbildung) that

mischaracterizes the subject and alienates him/her.

Keywords: Adorno, Education, Emancipation, Dialectic.



SUMARIO

TINTRODUQGAO. ... e eaene 08
2 ADIALETICA COMO METODO.........coooiiiiiiieitioneiieeessesseesssssssssssesssesssesssesens 10
2.1 Hegel, Adorno, e as diferencas na no¢ao de dialética e negatividade........................... 10
2.2 A Dialética e a experiéncia como base formativa........................ccccooiiiiiiiinin . 15

3 O PASSADO E A NOCAO E EXPERIENCIA COMO PONTO FUNDANTE DA
FORMAGCAO. ...ttt ettt s e eeees s e e eeeeeersaeeeeens 21

3.1 O que significa elaborar 0 passado?.................ccooiiiiiiiiiiii e 21

3.2 A reificaciio da consciéncia e 0 apagamento a memoria como sintoma desse
PIOCESSO........oeeuiiieiiiieeiteeeetteeeteeeatteeeaateeeaateeasteeansseeansaeeansaeensseeennseeensseeensseeenssaeensseesnsseesnsseennns 25

4 A FORMACAO (BILDUNG) E SUAS CONTRADICOES
INTRINSECAS................... 30

5 CONSIDERACOES
FINATS ..., 39
BIBLIOGRAFTA ........ooomimiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee et 41






1 INTRODUCAO

O objetivo do trabalho ¢ tratar da relacdo dialética do sujeito com o mundo em que
esta inserido, passando por aspectos da educagdo e da experiéncia bruta desse individuo no
mundo. Assim, a discussdo perpassarad trés capitulos centrais: A dialética como método; O
passado e a no¢do de experiéncia como ponto fundante da formagado; e A formagdo (Bildung)
e suas contradicoes intrinsecas. A proposta ¢ discutir como as relagdes mais particulares
desse sujeito passam por uma série de enredamentos que o colocam sob alienagao.

No primeiro capitulo falaremos sobre a dialética como método de andlise dessas
relagdes entre sujeito e sociedade e como parte de suas relagdes mais basicas, sejam elas
conceitual e ndo conceitual, estdo inseridas em um contexto de totalidade socializante
explicativa, isto ¢, como a sociedade em que ele esta inserido pode ser usada para explicar
parte dos comportamentos e do quadro de alienacdo em que ele se encontra. Esse capitulo ¢
subdivido em duas partes: Hegel, Adorno, e as diferencas na nog¢do de dialética e
negatividade; e A dialética e a experiéncia como base formativa. No primeiro topico desse
primeiro capitulo, trataremos de aspectos conceituais importantes para o entendimento da
dialética hegeliana utilizada e reapropriada por Adorno; trataremos como Adorno dispensa a
interpretagdo normativa de Hegel em que o Absoluto ditaria todos os significados historico-
sociais da vida dos sujeitos, mostrando como até a ideia de negatividade ¢ sempre uma
negatividade que aponta para uma ideia de totalidade normativa. Os aspectos fundantes dessa
noc¢ao de dialética como a experiéncia do sujeito com o mundo, como essa negatividade corta
as experiéncias bdsicas desse individuo, serdo fundamentais para entender a dialética como
método de desnudamento do real, e como ela pode fugir de um pensamento técnico que
empobrece a experiéncia desse sujeito. Na segunda parte, comegaremos a trabalhar a
reificacdo da consciéncia que sera discutida no decorrer do texto. Porém, mostraremos como a
dialética tenta recuperar o pensamento petrificado pela racionalidade instrumental.

Neste segundo capitulo trataremos do passado como aspecto fundamental da
caracterizagdo da experiéncia (caracteristica fundamente do primeiro capitulo) e da formacgao
do sujeito (caracteristica fundante do terceiro capitulo), € como estes sdo constitutivos da
situagdo em que o sujeito contemporaneo se encontra, principalmente quando pensamos apds
duas guerras mundiais. Tratar das experiéncias desses sujeitos atravessados por uma carga
historica ¢ pensar em como sua experiéncia ndo ¢ unilateral e direta, mas multifacetada e
ambigua. Esse capitulo, O passado e a nogdo de experiéncia como ponto fundante da

formagao, sera subdivido em duas partes, O que significa elaborar o passado?, onde veremos
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como essa experiéncia atravessada por questdes historicas ¢ dotada de uma socializagdo
totalizante, de como aspectos sociais influenciam diretamente como esse individuo se
relacionara com grupos e outros individuos, principalmente quando a sua experiéncia ¢
formada por instituigdes que querem reificar essa experiéncia historica. Nesse ponto mostrarei
como a experiéncia do sujeito é socializada pela totalidade social que forma seu aspecto
memorativo, € como isso corta sua experiéncia presentificada. O segundo topico desse
capitulo, A reificagdo da consciéncia e o apagamento da memoria como sintoma desse
processo ¢ dedicado a mostrar como a instauracdo de uma consciéncia instrumental que
empobrece a experiéncia do sujeito, diluindo os resquicios historicos de sua formagdo, ¢
necessaria para criar ¢ formar (ou deformar) um sujeito que adere acriticamente a qualquer
movimento de massas, e que aceita qualquer condicao de trabalho.

No terceiro capitulo, trataremos de como € possivel a emancipagdo enquanto processo
formativo do sujeito. A ideia ¢ de que a promessa iluminista de um sujeito emancipado ndo se
cumpriu no decorrer da historia, e por isso a ciéncia avanga, mas ideia de progresso humano
regride; assim, o que se teve foi Auschwitz e uma situacdo de barbarie que colocava em
questdo os avangos humanos que se prometia. A relagdo direta entre as experiéncias que o
sujeito faz no mundo, e a educagdo tecnicista que a contemporaneidade elabora para o sujeito,
mostra como a adesdo a bases autoritarias e castradoras por sujeitos apenas escancara a
alienacdo em que esses individuos se encontram. Na medida em que essa consciéncia se vé
sempre mais apartada do mundo, como um 4tomo individual em um universo coletivizado, a
manuten¢do de sistemas democraticos perde sua significagdo e a relagdo entre o individuo e o
coletivo passa a ser apenas uma familiaridade conceitual. A democracia deixa de ser um
modelo que exalta as particularidades dos sujeitos e passa a ser um modelo sortido entre
outros, e, a medida que essa responsabilidade coletiva se perde, a individualidade liberal

ganha forga e projeta na consciéncia reificada a esperanca de se sentir incluida na sociedade.
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2 A DIALETICA COMO METODO
2.1 Hegel, Adorno, e as diferencas na no¢ao de dialética e negatividade

A necessidade de voltar a Hegel ¢ o esfor¢o de mostrar como o sujeito consegue
apreender a realidade fugaz que se mostra diferente o tempo todo, € como o sujeito €
determinado nessa situagdo. Entdo a questdo: “de onde vem a dialética adorniana?” poderia
ser mapeada investigando como Adorno entendeu o sujeito € os aspectos que o cercam; assim,
poderiamos ganhar um bom tempo entendendo sua leitura sobre Hegel e como ele
reinterpretard sua dialética a partir do ponto em que Hegel a deixou mais sobrecarregada: no
sujeito. Isso porque Hegel carrega seu sistema com todas as caracteristicas que sdo atémicas
nesse sujeito, € subsume isso em um Absoluto que ¢ a propria sintese geral de todos esses
sujeitos e momentos historicos. E no modo como o Absoluto significa os momentos
historicos, e os proprios sujeitos, que as particularidades sdo significadas quando colocadas e
vistas de uma retrospectiva; sendo assim, a histéria tem sua apoteose quando o espirito ja
concretizado olha para tras e percebe que todos aqueles momentos particulares s6 tinham um
sentido imanente naquela situacdo porque havia uma totalidade historica que dava coesao a
eles. O Absoluto ¢ o que significa os momentos particulares, mesmo que ele seja constituido
por eles. Aquilo que ¢ diferente desse todo €, na verdade, parte constitutiva dele e acaba por
afirma-lo. E ¢é nessa caracterizacdo que podemos ver como o papel do negativo ¢
fundamentalmente diferente em Hegel e Adorno.

Em Hegel, o papel da negacdo determinada tem o papel de carregar a positividade,
gerando novos momentos historicos e culminando em um Absoluto que subsume todos esses
momentos particulares. Essa negacdo ¢ fundamentalmente diferente do que Adorno quer
reservar para sua concepg¢ao de dialética. Se em Hegel a negacao determinada tem sempre um
papel positivo, mostrando novas determinagdes que serdo novamente negadas para que, no
fim do processo, culmine na autodeterminag¢do do sujeito Absoluto, em Adorno ¢ bastante
diferente, pois ¢ buscada uma negagdo que nao seja essencialmente positiva em todos os seus
momentos, pois, se seu sentido ¢ na realizacdo do todo, entdo os momentos particulares sao
falseados no processo. A ideia de positividade que o conceito de negacdo determinada
carrega, e que Adorno esta tentando combater, pode ser entendida como a “afirmagao do todo
sobre tudo que ¢ particular, individual, singular, cujo sentido ¢ reduzido pela identidade do
todo, que, na ordem do conhecimento, ¢ o sujeito cognoscente e, na ordem material, ¢ a

propria sociedade.” (REPA, 2011, p. 275) A ideia de que a negagdo determinada s6 pode agir
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de maneira afirmativa impele que tanto os sujeitos em sua individualidade, os objetos em sua
poténcia de expressividade e o tempo em seus momentos historicos s6 tenham significado
quando anexados a ideia de totalidade, ao sujeito abstratamente concretizado no fim da
histéria. Mas, em Adorno, a negatividade perde seu estatuto imanente ao ser subserviente a
positividade do Todo. A negatividade tem um estatuto que revela as contradigdes imanentes
entre o conceito estabelecido e a realidade que se coloca o tempo todo como contraditodria,
desafiando e mostrando o diferente com relagao a esse conceito. Assim, o proprio momento
particular ja emana significacdo que nao precisa ser entendida sob a luz da totalidade do
Espirito Absoluto, e a propria realidade ja mostra como essa relagdo entre o particular e o
universal tem sua significagdo na medida em que o particular pulsa uma série de significagdes
que tém vida propria no proprio objeto. Anexar esses momentos particulares e os significados
emanados da realidade ao todo ¢ falsear como a experiéncia € rica em si mesmo. O todo ¢
constitutivo dessa experiéncia na medida em que revela e enriquece essa experiéncia
particular como novos significados que cortam essa experiéncia, mas nao significando toda
ela. E nesse sentido que a méaxima de Adorno “o Todo é o ndo verdadeiro” (ADORNO, 2007)
se explica como a relagdo conturbada entre sujeito e sociedade.

Adorno, em seus 7Trés estudos sobre Hegel, ird trabalhar pontos importantes da
dialética hegeliana, e, se podemos exprimir o porqué de ele recuperar o método, € porque ele
vé em Hegel o esfor¢o de tentar mostrar como as relagdes do conceitual e do ndo-conceitual
se dao de forma interseccionada, recuperando o movimento e ressaltando as contradi¢des que
emanam do momento socio-histérico. Adorno ressalta constantemente como a consciéncia
individual ¢ articulada frente ao objeto que ela vé, sua relagdo com esse objeto ndo € linear,
ela ¢ afetada e esse objeto ¢ mudado conceitualmente por esse sujeito, o processo da
consciéncia do sujeito ndo ¢ homogéneo, mas diferenciado o tempo todo por coisas que sdao
determinantemente distintas dele, € o oposto acontece: o objeto, aqui onde a consciéncia ainda
ndo o suprassumiu — e isso se da porque o conceito so € subsumido no Absoluto, quando todas
as suas contradicdoes sao resolvidas, ou seja, isso sO acontece no fim do processo — €
constantemente mudado, o conceito ¢ o tempo todo afetado pelo movimento nao-conceitual
daquilo que difere dele. A dialética, nesse sentido, ¢ pura expressdo do movimento e das
contradicdes que esse sujeito ¢ obrigado a dar conta. Assim, em Hegel, 0 modo como a
consciéncia percebe as coisas em seu momento particular tem seu sentido revelado no
momento seguinte, e, desse modo, o Todo carrega todas as particularidades. Cito Adorno

comentando esse arranjo epistemologico da dialética hegeliana:
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Cabe a dialética o desdobramento desse postulado, que, sem tal desdobramento,
seria simplesmente paradoxal. Dialética ndo significa, contrariamente ao que ela se
tornou na caricatura e na petrificagdo dogmatica, a prontiddo para substituir o
significado de um conceito por um outro obtido ilicitamente; ela ndo significa, como
se atribui a Logica hegeliana, a anulagdo do principio de contradi¢do. Antes, a
propria contradicdo. Aquela entre o conceito fixo e o conceito mdvel, torna-se o
agente do filosofar. Quando o conceito ¢ fixado, isto ¢, quando seu significado ¢é
confrontado com aquilo que ele designa, mostrando-se em sua identidade com a
coisa, tal como exige a forma logica da defini¢do, fica a0 mesmo tempo evidente a
ndo-identidade, ou seja, o fato de conceito e coisa ndo serem o mesmo. (ADORNO,
2007, p. 155)

O conceito nao ¢ o simples palavreado que resume sob ele todos os objetos diferentes
do mundo sob uma identidade univoca, mas também nao ¢ a palavra escolhida arbitrariamente
que exprime algo do mundo, ele é a expressdo de uma realidade que nao ¢ limitada ao sentido
semantico das palavras, o conceito alcanga muito mais que o termo quer dizer. A relacao
implicada aqui ¢ a do conceito e aquilo que ¢ diferente dele, do conceitual com o nao-
conceitual, ou seu ndo-idéntico, de modo que quando o conceito ¢ exprimido e colocado em
voga como sintese explicativa de um objeto, ele diz muito mais sobre a realidade e o contexto
do que sobre o objeto puro e simples. (ADORNO, 2007) Assim, podemos constatar como a
dialética é um novo modo de entendimento que foge da racionalidade instrumentalizada',
como ela percebe que o conceito ndo ¢ produto de um mundo objetivado e também ndo ¢ uma
negacdo desse mundo, mas a correlagdo entre mundo e pensamento. A contradicdo dessa
dicotomia ¢ o que move o pensamento dialético. No momento em que o pensamento apreende
os objetos do mundo, esses objetos, apreendidos e formados dessas experiéncias do sujeito,
ndo conseguem manter as mesmas relacdes que eles tinham, o mundo mostra como esse
conceito ¢ referenciado o tempo todo pelo seu diferente. O conceito ¢ incapaz de capturar os
dados brutos do mundo de maneira puramente objetiva, sem que haja qualquer
atravessamento do ndo-conceitual, e por isso a negacdo do proprio objeto € constantemente
significativa. Pensemos, para ilustrar com um exemplo, na experiéncia estética de uma obra
de arte, em que a apreciacao artistica da obra ndo consiste no olhar desinteressado que pouco
v€, mas no espirito formado, que entende as nuances das pinceladas e como aquela
constitui¢do e organizacdo pode erigir determinado sentimento. Apesar da grande inversao
conceitual feita por Adorno, sua interpretagdo de Hegel nos mostra como um conceito
filosofico aponta além do que seu progenitor pretendia. Vladimir Safatle, em Os

deslocamentos da dialética, mostra-nos exatamente iSso:

! Por racionalidade instrumentalizada me refiro ao pensamento imediatizado que ndo consegue fazer
experiéncias fora do que ¢ imediatamente posto. A racionalidade ndo passa de um meio, um veiculo
para a manutencao do que ja esta vigente.
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Sendo assim, podemos dizer que interpretar um conceito filosofico sera, para
Adorno, explicitar a necessidade de seu movimento no interior de situagdes socio-
histéricas muitas vezes contraditorias entre si; situagdes as quais o conceito em
questdo foi referido. Nao se trata de afirmar que tal multiplicidade de referéncias a
situagdes contraditérias seja resultado da inabilidade de alguns de entender a
verdadeira referéncia do conceito. Nesse sentido, trata-se de explicitar as tendéncias
contrarias que o conceito, no limite, tentou unificar. Significa mostrar como, no
interior do conceito, trabalham questdes que um autor mobiliza muitas vezes sem
saber, ja que o autor ¢ muito mais um suporte do que o agente dessas questdes. Por
isso, um verdadeiro conceito filosofico nunca ¢ homogéneo, mas move-se de
maneira distinta em situagdes socio-historicas especificas. Pois a situagdo socio-
histérica pressiona de outra forma o arranjos das tendéncias internas ao conceito.
Isso vale profundamente para os conceitos hegelianos lidos por Adorno.
(SAFATLE, 2007, p. 19-20)

Adorno, buscando na filosofia hegeliana uma possibilidade de reinterpretar o real de
maneira dindmica, reintroduz os conceitos nos processos soOcio-histéricos pelo método
dialético e retira os conceitos do pensamento analitico tradicional, que ndo consegue ver como
esse proprio processo de indeterminacao ¢ vital para o movimento do real na consciéncia.

O que Adorno apontard, que € crucial para entendermos sua reinterpretacdo de Hegel,
¢ como o Todo ndo expressa a totalidade infinita de significados que a negacao determinada
esconde, ele apenas carrega consigo uma parcela (assim, ndo sendo totalizante) do que ainda
ndo foi mostrado. Na medida em que a realidade necessita de novos significados que o
conceito ndo consegue carregar, justamente porque a realidade ¢ essencialmente fluida e
contraditdria, o aspecto do negativo sempre se coloca como o motor de ressignificagdo desses
fendmenos, sempre reinterpretando e atualizando o conceitual que estd em tensdo com o nao-
conceitual. A propria experiéncia falseia o conceito que quer se fazer absoluto, que visa a
sintese de todas as situagdes particulares subsumidas sob ele, visando a concretude do Espirito
Absoluto prometido e que, contudo, nunca ocorre porque a realidade nunca esta
completamente subsumida sob a égide desse Espirito, mas, de modo contrario, ela se coloca
como mutante, fluida, e principalmente contraditoria. Assim, o proprio conceito carrega
consigo o diferente, o contraditorio, aquilo que ¢ gerador da ampliacdo de sua cadeia de
significacdo e o retira de sua estaticidade, e, nas palavras de Repa sobre a negatividade e a
identidade do conceito com relacio ao Todo hegeliano, “a identidade ndo ¢ sem a nao-
identidade, ela tem o seu outro dentro de si. Toda identidade finita ¢, assim, contraditdria, pois
¢ mediada pelo seu oposto. Consequentemente, quanto mais a identidade se pde como
absoluta e autobnoma, tanto mais aumenta sua oposicao interna.” (REPA, 2011, p. 276)

A nogao de totalidade perde em Adorno a sua fungdo de sintese explicativa do espirito,
que reconcilia todos os momentos da consciéncia sob uma consciéncia ja pronta,

concretizada, acabada. Nesse sentido, a consciéncia nunca € concretizada, ela nunca se da
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como acabada, mas como um processo continuo. Explicar a relacdo entre o conceito e seu
diferente pensando em um Todo unificador ¢ tirar da experiéncia da propria consciéncia o que
ela tem de mais rica, que € a possibilidade de criar e reinterpretar momentos na propria
experiéncia, na propria vivéncia. Porém, Adorno nao abandonou a ideia de uma totalidade
social materializada, isto €, do papel dessa ideia para explicar a relagdo entre sujeito e Estado
de modo a entender essa imbricacdo formativa do individuo. Isso porque a relagdo entre o
particular e o universal no ambito social ¢ explicada pela tensdo entre o sujeito ¢ a sociedade
em que ele estd, mas ndo como modo unificador, e sim como tensdo permanente entre ambos.
A explicagdo materialista dessa tensdo remete a ideia de totalidade na medida em que Adorno
ndo vé€ o sujeito como uma consciéncia isolada, mas fluida e emergida no mundo, colocada

sob condi¢des que sdo inexoraveis do seu ser social.

Desse modo, parece que, em Adorno, a totalidade é apenas recusada em seu sentido
normativo e aceita em seu sentido explicativo. Ela é recusada em seu sentido
normativo porque ela ndo representa, de modo algum, um estado de reconciliagdo do
espirito. Nesse aspecto, a totalidade é somente uma ma-totalidade. Dai se pode tirar
a conclusdo de que a totalidade hegeliana ¢ apenas invertida: em vez da realizagdo
da razdo, encontra-se a realiza¢do da desrazdo na forma da razdo instrumental ¢ do
principio racional da identidade. Por outro lado, a pretensdo de totalidade se mantém
em sua fungfo tedrica para a explicagdo de como essa ma-totalidade se organiza em
termos historicos e socioldgicos, reproduzindo-se de maneira funcional em todas as
partes do sistema social. As duas coisas vdo juntas nessa perspectiva: a critica da
totalidade como estado falso da sociedade e a explicagdo totalizante que a
fundamenta em termos materialistas. (REPA, 2011, p. 278)

Se Kant reintroduz a subjetividade no corte sujeito-objeto, corte que negava a ideia de
que o subjetivo poderia ter relagdo ao objeto sem que ele perdesse seu cariter de
determinagdo, Hegel portanto aponta para algo além no conceito: como esse conceito nao €
radicalmente fechado, como existe uma zona de indeterminacdo que € propria desse mesmo
conceito, essa indeterminacdo ¢ o que caracteriza o conflito que ha na rela¢do consciéncia-
objeto. A ideia hegeliana de que um objeto ndo ¢ finito em suas determinagdes, mas que ele
aponta para uma zona de indeterminagdo, de negacao, que so sera preenchida quando todas as
contradigdes que o objeto carrega forem resolvidas no Absoluto, mostra como a relacao do
sujeito no mundo sé ¢ resolvida quando a situacdo desse sujeito ¢ recuperada na propria
experiéncia de mundo. A relagdo ¢ mutua, o sujeito ndo vé€ o mundo aparente phaenomena
unilateralmente, mas ele ¢ dependente de como essa relagdo com o objeto € constitutivo de
sua consciéncia. Assim, o objeto tem um alto grau de independéncia com relacdo a
consciéncia do sujeito quando pensado com relacdo a essa razdo instrumentalizada.
(ADORNO, 2007, p. 76). Isso porque a relacdo entre sujeito e objeto ndo € uma relagdo

interdependente da consciéncia, mas uma relacdo fundada em uma consciéncia unificada, pelo
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espirito Absoluto reconciliado e colocado como uma proposta de sintese de todas as tensdes
entre o objeto e a consciéncia. Sobre isso, Adorno afirma:

Ja em Kant, a ideia de que o mundo bifurcado em sujeito e objeto ndo ¢ o ultimo
mundo, mundo no qual aparecemos por assim dizer como prisioneiros do que nds
mesmos constituimos como phaenomena, forma uma fonte secreta de forca. Hegel
adiciona algo de ndo kantiano a isso: ao aprendermos conceitualmente o obstaculo,
os limites que sdo postos para a subjetividade, ao compreendermos esta tltima como
“mera” subjetividade, estariamos ja para além dos limites. Hegel, que em relagdo a
muitas coisas ¢ um Kant que chegou a consciéncia de si, ¢ movido pela concepgéo
de que o conhecimento, se quiser existir, deve ser segundo sua ideia mesma, o
conhecimento do todo. Pois todo juizo unilateral indica o absoluto por meio de sua
simples forma, e ndo descansa até que ele seja superado [aufheben] no absoluto.
(ADORNO, 2007, p. 76-77)

As teorias epistemologicas analiticas que colocam o peso da formagdo do contetido
demasiadamente no sujeito ou no objeto, ignorando qualquer correlagdo de formagdo de um
conceito na consciéncia, entram aqui como ponto fundamental de critica de Adorno, no qual
ele vé na dialética uma nova possibilidade de racionalidade. Tanto no mito de Ulisses, em que
ele tapa o ouvido de seus navegadores e se amarra ao mastro para contemplar o belo natural
que ¢ representado pelo canto das sereias, pensando em como dominar a natureza e seus
subordinados, quanto no pensamento cientifico, que olha para essa mesma natureza e a
resume em recursos para serem explorados e ndo como parte constitutiva da propria
consciéncia, o pensamento analitico que separa o mundo ¢ esvazia todo seu conteido material
para so depois do processo de dissecacdo de suas relagdes tentar recupera-lo ¢ um dos pontos
de fuga que a filosofia hegeliana aponta para pensarmos dialeticamente a realidade. Essa
cisdo, necessaria para entendimento do ponto de vista analitico, entre sujeito e objeto que a
ciéncia positivista realiza, ndo ¢ mantida na perspectiva dialética, e, sobre isso, Adorno
afirma:

A decomposi¢ao estatica do conhecimento em sujeito e objeto, tdo propria a logica
da ciéncia hoje tacitamente aceita; aquela teoria residual da verdade, segundo o qual
¢ objetivo o que permanece apds a eliminacdo dos assim chamados fatores
subjetivos, ¢ exposta em sua vacuidade pela critica hegeliana. Por isso o golpe ¢ tdo
fatal, pois ele ndo pde a ela nenhuma unidade irracional de sujeito e objeto, mas
preserva os momentos distintos do subjetivo e do objetivo, que sempre foram
diferenciados um do outro, ¢ compreende-os novamente como mediados um pelo
outro. (ADORNO, 2007, p. 78)

Assim, pensar dialeticamente € tentar recuperar os aspectos objetivos, insuflando-os na
consciéncia do sujeito, sem querer dar uma defini¢do acabada a esses conceitos. O conceito
emerge com obscuridade na propria realidade, e doutrinas que ndo colocam esse aspecto de
inacabamento nele acabam revelando, de maneira ainda mais imediata, suas contradi¢oes

imanentes.
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2.2 A Dialética e a experiéncia como base formativa.

Adorno vé na dialética de Hegel a possibilidade de andlise das questdes sociais
imediatas, sem que se perca de vista as contradigdes e o fluxo de possibilidades que elas
carregam. Os problemas sao multifacetados, € 0 modo como o sujeito se relaciona com eles
também. Entdo, entender a problematica entre formagdo e experiéncia se torna fundamental
para que destaquemos como a formac¢do ¢ transformada em semiformagdo e a cultura em
semicultura. Os conceitos trabalhados por Adorno estdo diretamente ligados a como o
individuo interpretara e experienciard o mundo em que esta inserido, isto ¢, o modo como ele
ira se relacionar com sua cultura. A fragmentacio da experiéncia® é, portanto, deformadora da
cultura, e formadora do que é chamado de semiformagdo, que é a experiéncia adquirida de
modo imediato, sem relacdo com aspectos importantes da existéncia, como a cultura, o
passado, as relagdes interpessoais, experienciada como uma sensacao efémera que nao forma.
O bombardeamento de informacgdes descontextualizadas, o uso de midias que apenas
apresentam determinada realidade, apostando que a formacdo e a capacidade intelectiva do
individuo surjam de maneira espontanea, que ele consiga, através das informagdes
fragmentadas que sdo experienciadas, elaborar um conteudo coeso e formativo do Eu, ¢ o
modo como a semiformacao ¢ constituida pela industria cultural e como o sujeito tem sua
interioridade deformada por desejos e prescricdes que ndo sao autdbnomas desse individuo.

A critica adorniana a racionalidade imediata ¢ uma critica desde as relacdes
epistémicas do sujeito com o mundo, até o0 modo como as instituigdes se estabelecem. Para
isso, partamos de um ponto comum da historia da filosofia: como a relagdo epistémica do
sujeito foi entendida na histéria da filosofia, e como Adorno vé essa relacdo como algo
dialético (fluido e contraditorio). A relacdo do individuo com o mundo ¢ determinada como
algo além do dado bruto, o empirismo ingénuo de teorias que desconsideram a rela¢do entre
objeto e sujeito como algo constituido pela interseccdo entre o subjetivo e o objetivo, caem
em uma dicotomia ingénua de como ¢ formada a experiéncia, ora tirando a validade
consideravel do mundo em que o individuo esté inserido, ora dando um excessivo valor a um
mundo deterministico. E o que Adorno recupera de Hegel ¢ justamente o norte de intersecao
de um objeto subjetivamente formado, sem empobrecer a experiéncia do sujeito para colocar
esse objeto como acabado, como algo ja dado, sem ter um aspecto de movimento que permita

que ele continue a ser constituido. A dialética recupera a vitalidade do conceito que morre

* Trataremos a ideia de experiéncia fragmentada como todo pensamento que ndo considere o
diferente, apenas a pura identidade imediata.
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quando o dado se constitui, ela insere no objeto uma zona de indeterminagao que as filosofias
dos dados brutos retiram com a desculpa de ser algo indeterminado, mas ¢ a indeterminagao, o
negativo, que promove o intercurso do objeto com a possibilidade de ele ndo se limitar a ele
mesmo.

A critica a ciéncia ingénua, positivista e que exalta uma racionalidade instrumental,

tenta recuperar o conhecimento de seu solo infértil. Adorno afirmou que

Como critica da ciéncia institucionalizada, que ¢ dominante tanto hoje como outrora,
o idealismo total de Hegel ¢ atual. Ele € atual quando se coloca contra algo outro,
ndo em si mesmo. Mesmo que cego, o impulso para elevar o Espirito tira sua forga
da resisténcia ao saber morto. (ADORNO, 2007, p. 143).

A critica a essa ciéncia pelas instituicdes do mundo administrado €, antes de tudo, uma
critica a propria razao instrumental do ocidente, na qual o imediato ¢ dado como sinénimo de
verdadeiro, ou aquilo que vem puro da interseccdo da consciéncia com o mundo. Se o
conhecimento ndo pode ser dissociado de seu processo social, entdo a imediatez do dado nada
tem de imediato, mas ¢ mediado pelas relagdes politicas e sociais que ofuscam um

determinado conceito.

A consciéncia pessoal do individuo, cuja estrutura ¢ analisada pela teoria do
conhecimento tradicional, pode ser vista como ilusoria. Nao apenas seu detentor
deve sua existéncia e a reproducdo de sua vida a sociedade. Mas tudo aquilo por
meio do que ele se constitui especificamente como cognoscente, ou seja, a
universalidade ldégica, que domina seu pensamento, ¢, como O comprovou
particularmente a escola de Durkheim, sempre produto da natureza social. O
individuo que, devido aquilo que lhe deve ser dado imediatamente, considera a si
mesmo como fundamento legitimo da verdade, obedece a cegueira coletiva de uma
sociedade que desconhece a si mesma, na medida em que, necessariamente, se poe
como individualista. Aquilo que para o individuo vale como o primeiro € como o
absoluto irrefutavel €, até em relacdo a qualquer dado particular sensivel, derivado e
secundario. (ADORNO, 2007, p. 145)

Nessa cis@o da experiéncia do individuo com o mundo, ocorre a instrumentalizagdo do
pensamento para que ele se torne o mais linear € menos abrangente possivel, cumprindo a
necessidade de especializagdo que o modelo social liberal exige. Assim, levando o sujeito a se
ver em um horizonte de perda da propria capacidade emancipatoria, ou, em um prognostico
ainda pior, perda da promessa historica de uma sociedade que se emanciparia. E, como afirma

Marcos Nobre:

[...] em outras palavras, Adorno ndo se coloca a questdo: “como ¢é possivel a
emancipagao”, naquele sentido em que Kant se coloca a pergunta “como ¢ possivel a
Metafisica como ciéncia”, ou seja, no sentido de saber quais sdo as condi¢des de
possibilidade de uma ciéncia ainda inexistente. A pergunta ¢ ao contrario “como ¢
possivel que a emancipag@o ndo tenha se dado e continue a ndo se dar?” (NOBRE,
1998, p. 40)

A promessa de uma época emancipada que ndo se concretizou ndao ¢ um simples

deslize do palavreado ndo cumprido, mas a falha que ja estava programada no proprio projeto
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moderno. A reposi¢ao da barbarie ndo ¢ um acaso, mas um sintoma do pensamento que
desconsidera aspectos da fluidez da experiéncia em troca de aspectos objetivos do mundo, e
isso relaciona de forma tensa a ideia cultura (aqui entendamos cultura em seu aspecto mais
genérico, isto ¢, como producdo da espécie humana), ndo bastando, portanto, pensar o
diferente, isolado e encerrado em si mesmo, mas o0 modo como se constitui uma ciéncia que
se diz moralmente neutra. Pensar no processo de reificagdo da consciéncia € pensar na relagdo
entre dialética e historia como processos extremamente correlacionados. Como foi mostrado
no capitulo anterior, o conceitual ¢ cortado por relagcdes que extrapolam o que ¢ determinado,
ele sempre aponta para uma zona de indeterminagdo que ¢ justamente a carga da experiéncia
adquirida pelo sujeito, e por uma ideia de coletivo que ultrapassa esse proprio sujeito. O
conceito ¢ constantemente atravessado por uma carga historica que o tensiona a extrapolar a
sua determinagdo. Por isso, pensar em um Todo que unifica os momentos historicos apenas
falseia a experiéncia porque nega a vivacidade e o sentido que esses momentos tém por si so,
Jj4 que os momentos histéricos, pelo menos em Hegel, t€ém seu sentido na medida em que a
consciéncia termina seu progresso até o absoluto. Apontar a zona de eterna possibilidade que
0 conceito abre € apontar para essa impossibilidade da consciéncia mostrar sua finalidade,
uma espécie de apoteose da propria consciéncia que se v€ acabada, retirada de sua
materialidade e significadora absoluta do mundo. O conceito carrega consigo, dessa maneira,
uma carga historica que estd diretamente ligada a experiéncia, a0 modo como esse conceito
estd situado historicamente, ¢ ndo como se ele fosse independente dessa relacdo com o
mundo, isso €, a0 mesmo tempo que ele aponta para aspectos além desse momento
presentificado, ele aponta também para um passado que significou esse presente enquanto
processo, € um futuro que ¢ um horizonte aberto de possibilidades para esse conceito
presentificado.

Assim, como a relagdo entre o conceito e a experiéncia fragmentada do sujeito estd
relacionada a formacao? A relagdo entre o conceitual colocado por Adorno e a experiéncia
técnica que a formagdo contemporanea reserva ao sujeito € algo diretamente ligado a
reificacdo da consciéncia desse individuo. Na medida em que o espirito do individuo € posto
em uma imersdo técnica, todo o ndo-conceitual ¢ perdido pela experiéncia tecnicista que
busca mostrar apenas a experiéncia imediata, excluindo toda possibilidade de transgressao do
conceito e sua articulagdo no mundo. Pensar na experiéncia fragmentada ¢ pensar em como o
conceito ¢ empobrecido pela racionalidade ocidental, a qual o resume a sua expressao direta

do objeto. A experiéncia da industria cultural e o empobrecimento da arte ao simples
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entretenimento diz respeito, a como estas experiéncias imediatas e ndo imersivas vao tocando
o individuo sem penetra-lo, deixando um buraco na consciéncia dele que ¢ preenchido pelo
desejo de consumo e por padroes de comportamento ajustados pelo modelo neoliberal da
economia capitalista.

A promessa moderna do esclarecimento, a de livrar o sujeito do medo natural e
assentar sobre o progresso humano toda a felicidade civilizatéria contemporanea, foi perdida
quando o proprio modelo de pensamento repunha o movimento autoritirio que ele queria
negar. O empobrecimento da capacidade imaginativa levou a substituicao da imaginacao pelo

saber sistematizado, e, a partir disso, foi erigida toda a base da sociedade ocidental.

No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o esclarecimento tem
perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo ¢ de investi-los na
posicdo de senhores. Mas a terra totalmente esclarecida resplandece sob o signo de
uma calamidade triunfal. O programa do esclarecimento era o desencantamento do
mundo. Sua meta era dissolver os mitos e substituir a imaginacdo pelo saber.
(ADORNO, HORKHEIMER, 2006, p.17)

A famosa colocacdo com que Adorno e Horkheimer abrem o capitulo “O Conceito de
esclarecimento” da Dialética, mostrando a perspectiva moderna de dominacao da natureza e
do homem (porque ndo ha uma separacgao pratica dessas duas instancias), ¢ também mostra do
projeto de fragmentacdo da experiéncia. E assim como a experiéncia vai perdendo sua
possibilidade de manter-se fluida, as dimensdes objetivas vdo tomando o mundo pelo aspecto
subjetivo, sendo amplamente homogeneizada pelo discurso liberal da producdo. A
ambiguidade € que a experiéncia perde esse aspecto, mas € enrijecida constantemente. A
reificacdo da consciéncia, a dicotomia entre o poder do monopo6lio e a individualidade do
sujeito, ndo ¢ mais uma questdo simplesmente daqueles que controlam o meio de produgao,
mas introjetou-se, por eles, em todas as esferas sociais essa tendéncia redutora do individuo.

A unidade evidente do macrocosmos e do microcosmos demonstra para os homens o
modelo de sua cultura: a falsa identidade do universal e do particular. Sob o poder
do monopolio, toda cultura de massas & idéntica, e seu esqueleto, a ossatura
conceitual fabricada por aquele, comeca a se delinear. (ADORNO, HORKHEIMER,
2006, p.100)

Desde a alienacao do trabalho e sua divisao em trabalho fisico e trabalho intelectual, a
relacdo do sujeito com a natureza, a qual ¢ tida por esse sujeito apenas como recurso
disponivel no mundo, ¢ deturpada com a falsa ideia de progresso do espirito, um progresso
teleologico que coloca sob o aspecto da totalidade o engano de que o mundo ¢ apartado da
propria consciéncia do individuo. Hegel colocou bem a relagdo dos momentos da consciéncia,
entre aquela que ndo vé o mundo como sendo parte de si e aquela que se vé como parte

intrinseca do mundo e por isso ndo se distingue dele. Seguindo essa trilha, vé-se que o
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trabalho alienado que ndo entende que o mundo ¢ parte constitutiva da consciéncia, apenas
tem seu respaldo a medida que o idealismo ganha for¢a. Porém, em Adorno vemos que até
essa tentativa burguesa de correlacionar o trabalho em todas as etapas da vida ainda tem sua
validade enquanto a consciéncia age sobre o mundo, e em sua perspectiva ideologica. Quando
todas as esferas humanas sdo atingidas pelo esfor¢o do sujeito em significar a natureza e

trabalha-la, o trabalho €, de fato, o esforco do sujeito sobre esse mundo.

E levando em conta a interpretacio exageradamente desmesurada do elogio burgués
do trabalho que se pode acusar a filosofia hegeliana de ideologia. [...] De igual
maneira, mesmo essa identificagdo ilusoria do trabalho com o absoluto tem seu
fundamento valido. Assim como o mundo forma um sistema, ele se torna um
justamente por meio da universalidade do trabalho social. (ADORNO, 2007, p. 101)

Assim, o trabalho social ¢ o modo totalizante em que as relagdes humanas agem na
natureza posta. Porém, esse trabalho social nao ¢ totalizante a medida que seu sentido se da
por etapas e concretiza-se em uma historia apotedtica, mas ¢ totalizante ao criar um sistema
de saberes que nao sdo distintos da relacdo fisica e intelectual, mas sim um corpo sistematico
de significacdes intelectuais que sdo uma espécie de representacdo do trabalho fisico. Por isso

que antes da afirmacao de que o trabalho ¢ sistematizado em sentido social, Adorno coloca:

Com a separagao entre trabalho fisico e intelectual, os privilegiados reservaram para
si o trabalho intelectual, mais facil apesar de todas as afirmagdes contrarias. Mas, ao
mesmo tempo, o trabalho fisico sempre reaparece no processo intelectual, que ¢ uma
copia da agdo fisica mediada pela imaginacdo. O espirito ndo pode se subtrair
totalmente de sua relagdo com a natureza, que ele deseja dominar. (ADORNO, 2007,
p. 100)

A linha que cruza o Espirito e a natureza ndo pode deixar de ser sobreposta pelo fato
de esse espirito estar diretamente ligado, em todas as suas agdes, a essa natureza que ele
entende como diferente dele. Todo o seu processo de dominagao e transformacao do mundo
coloca esse Espirito tdo interseccionado no mundo onde todas as relagdes que ele tem com
essa natureza ja estdo postas, seja de maneira positiva, como a propria natureza ja trabalhada
por esse espirito, ou de forma negativa como natureza ainda a ser trabalhada, inexplorada.

(ADORNO, 2007, p. 101-102)
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3 O PASSADO E A NOCAO DE EXPERIENCIA COMO PONTO FUNDANTE DA
FORMACAO

3.1 O que s significa elaborar o passado?

Até agora falamos da experiéncia como caracteristica principal da formagao do sujeito,
antes mesmo de entrar propriamente na nog¢ao de Bildung (formacao) como referéncia. Porém,
precisamos tratar de outro assunto importante antes de tratar do aspecto propriamente
formativo e deformativo da psique do sujeito: de como o individuo elabora as experiéncias
passadas, ou, falando de outro modo, como as experiéncias que ele teve enquanto sujeito
vivente do mundo administrado foram alojadas e reinterpretadas na sua consciéncia. Entender
os aspectos do passado, e propriamente historicos em sua materialidade, dentro da sua
perspectiva dialética, isto €, de como esse passado € um passado atualizado e presentificado
nas experiéncias do sujeito, a0 mesmo tempo que aponta para um futuro, ¢ vislumbrar uma
dialética que foge do aspecto teleologico da totalidade hegeliana, e insufla na totalidade social
os conflitos e tensdes pelas quais esse sujeito € atravessado e que o constituem.

Assim, a questdo o que significa elaborar o passado, discutidas por Adorno em suas
conferéncias ao radio e que foram registradas na obra Educacdo e Emancipacdo’, ndo
considera apenas as relagdes do sujeito com suas vivéncias, em uma espécie de introspeccao
da consciéncia, e também nao trata apenas a relagdo do sujeito com o mundo e as instituigdes
que carregam a carga historica do ambiente. Ao invés disso, essa questdo considera o0 modo
como esses dois aspectos, consciéncia € mundo, articulam as experiéncias vividas e sdo
reelaboradas pela consciéncia do sujeito. A elaboragcdo do passado ndo se restringe ao sujeito
particularizado em sua atomizagdo social, mas estd ligada ao processo de coletivizagdo desse
individuo com os outros. A dita elaboracdo do passado estd diretamente associada ao modo
como experiéncias de barbaries devem ser tratadas, mesmo quando os conflitos ja se
esgotaram, 1Sso porque as instituicdes que mantém essas mesmas situacdes ainda perpetuam
bases de comportamentos que podem ressuscitar o espirito do revanchismo ou de algo que, na
mentalidade de quem compactua com valores de barbarie, ainda pode dar certo. Elaborar o
passado ¢ entdo como as questdes que ocorreram historicamente devem ser reestruturadas
para que ndo se percam os aprendizados, ndo se esquecam as perdas, € ndo se apaguem o0s

danos que determinado projeto causou. Adorno coloca:

> ADORNO, Theodor W. Educacgdo e emancipagdo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2020a.
Nos referiremos a essa obra como “a”, pois conflita com outros textos publicados no mesmo ano.
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O gesto de tudo esquecer e perdoar, privativo de quem sofreu a injusti¢a, acaba
advindo dos partidarios daqueles que praticaram a injustica. Certa feita, num debate
cientifico, escrevi que em casa de carrasco ndo se deve lembrar a forca para ndo
provocar ressentimento. Porém, a tendéncia de relacionar a recusa da culpa, seja ela
inconsciente ou nem tdo inconsciente assim, de maneira tdo absurda com a ideia da
elaboracdo do passado, ¢ motivo suficiente para provocar consideracdes relativas a
um plano que ainda hoje provoca tanto horror que vacilamos até em nomea-lo.
(ADORNO, 2020a, p. 31)

Assim, o horizonte de critica de Adorno ¢ diretamente a Segunda Guerra Mundial, na
qual houve uma otimizacao da técnica de exterminio de seres humanos com o menor recurso
possivel. A razdo instrumentalizada toma forma juntando a desumanizacao do sujeito ¢ a
necessidade técnica das agdes, tudo isso sob a égide de um individuo acritico que ndo coloca
as proprias agdes em critica. A acdo da razdo instrumental ndo € postulada de uma entidade
metafisica, mas estd diretamente encarnada nas institui¢des sociais que repdem as mesmas
bases autoritrias (seja nas normas, na execucao, nos cargos que as compdem, nas hierarquias,
ou em qualquer outra forma de controle e subjugacdo do outro) que ela, a razdo
instrumentalizada, propde negar. E, como colocado no primeiro capitulo, todas as maneiras de
simplificacdo da consciéncia do sujeito, a retirada da sua capacidade reflexiva que ¢
substituida pelo pensamento analitico e objetivista, sdo trabalhadas institucionalmente para
que esse sujeito passe para uma consciéncia reificada. O processo de reificagdo da consciéncia
forma esses sujeitos que apenas obedecem o que ¢ socialmente estabelecido pelas institui¢des
de controle. Tenta-se contabilizar, na situacao exposta por Adorno, a vida dos individuos, ¢ as
mortes causadas em Auschwitz sdo resumidas em um célculo abstrato que esvazia
parcialmente a relacdo de culpa de quem matou, ou de qual projeto matou aquelas pessoas.
“Todos conhecemos a disposi¢do atual em negar ou minimizar o corrido — por mais dificil que
seja compreender que existem pessoas que nao se envergonham de usar um argumento como
o de que teriam sido assassinados apenas cinco milhdes de judeus, e ndo seis.” (ADORNO,
2020a, p. 33). A consciéncia reificada ndo vé que os estragos bélicos ultrapassam o sentido
quantitativo da experiéncia de Auschwitz, e ignora a questdo que ¢ o nivel de barbarie que €
colocada naquela experiéncia. Adorno continua, sobre a tentativa de se exonerar da culpa e da
responsabilidade coletiva dos acontecimentos: “Na contabiliza¢do de tais calculos, na pressa
de ser dispensado de uma conscientizag¢do recorrendo a contra-argumentos, reside de antemao
algo de desumano, e agdes bélicas de combate, [...] sd0 muito pouco comparaveis ao
assassinato administrativo de milhdes de pessoas inocentes.” (ADORNO, 2020a, p. 33)

O fantasma da segunda guerra, ao qual Adorno se refere com frequéncia em Educagdo

e emancipagdo, € algo que remete a uma questdo politico-estrutural que podemos ter como
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claro exemplo para pensar sobre como a permanéncia de bases institucionais e sociais
fascistas permitem a manuten¢do de um fantasma que assola o modelo democratico de paises
pelo mundo todo. A dicotomia de investigar essa relagdo entre o que foi o nazismo e como ele
ainda tinha (e tem, sob outras facetas) apoiadores que perpetuavam seu ideal de barbarie era
se esse ideal se mantinha como uma espécie de resquicio do que foi a ideologia, ou se existem

condi¢des sociais que permitem que ele perpetue esse ideais.

O desejo de libertar-se do passado justifica-se: ndo € possivel viver a sua sombra e o
terror ndo tem fim quando culpa e violéncia precisam ser pagos com culpa e
violéncia; e ndo se justifica porque o passado de que se quer escapar ainda
permanece muito vivo. O nazismo sobrevive, ¢ continuamos sem saber se o faz
apenas como fantasma daquilo que foi tdo monstruoso a ponto de ndo sucumbir a
propria morte, ou se a disposi¢do pelo indizivel continua presente nos homens bem
como nas condigdes que o cercam. (ADORNO, 2020a, p. 31)

O fato hitleriano a que Adorno se atenta ¢ um fendmeno que ndo estava
completamente elaborado pela Alemanha de seu tempo, e que ndo se refere puramente as
questdes institucionais, mas se mostra refletido, pela propria consciéncia de um povo que
parece ndo ter compreendido ao certo o que ocorreu em seu pais, seja pela auséncia de
combate direto a atitudes antissemitas, ou pelo eufemismo e desacordo popular das massas
que ali se situam. O que o filésofo aparenta é como esse aspecto do esquecimento ou da
auséncia da elaboragdo da culpa, é um processo socialmente elaborado, ¢ ndo um sintoma
psicologico. O modo pelo qual a elabora¢do do passado ¢ tratada como um simples esquecer
ou como suavizacdo do ocorrido, sem transformar verdadeiramente as bases institucionais, €
um sintoma da racionalidade sem memoria da burguesia que apenas vé o calculo objetificado.
Relembro aqui o primeiro capitulo: o conceito dessa racionalidade instrumental, por dar o
objeto inacabado e pleno, ndo permite esse atravessamento da memoria. Sobre isso, temos
dois trechos importantes em que Adorno exalta a problematica da memoria na sociedade

administrada:

Nio se trata meramente de um produto da decadéncia, da forma de reagir de uma
humanidade sobrecarregada de estimulos e que ndo consegue mais dar conta dos
mesmos, como se costuma dizer, mas refere-se a algo vinculado necessariamente a
progressividade dos principios burgueses. A sociedade burguesa encontra-se
subordinada de um modo universal a lei da troca, do "igual por igual" de calculos
que, por darem certo, ndo deixam resto algum. Conforme sua propria esséncia, a
troca € atemporal, tal como a propria razdo, assim como, de acordo com sua forma
pura, as operagdes da matematica excluem o momento temporal. Nesses termos, o
tempo concreto também desapareceria da produgdo industrial. Esta procede sempre
em ciclos idénticos e pulsativos, potencialmente de mesma duragdo, e praticamente
nao necessita mais da experiéncia acumulada. (ADORNO, 2020a, p. 35)

Assim, o sujeito ndo ¢ um ser que lembra, como diziam as teorias epistémicas mais

comuns da modernidade, mas um ser que tem sua memoria diretamente atrelada as situagdes
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sociais em que ele estd colocado, ou seja, todo 0 modo como essa memoria serd articulada,
como os acontecimentos serdo reatualizados, como as motivagdes presentes que afetam o
passado serdo tratadas, tudo isso esta disponibilizado no modo como as forgas sociais se
organizam, ¢, na medida em que as tendéncias sociais querem criar um eufemismo para essa
situacdo de barbarie, ela tem seu peso e impacto esvaziado pelo proprio sujeito. O modo como
as disposicdes analiticas da razdo se organizam interferem diretamente na maneira como essa
racionalidade se articula, entdo a retirada da temporalidade do calculo da eficiéncia ¢ a
necessidade social de sempre precisar ganhar tempo e recurso apenas impdem sobre as
consciéncias particulares o ritmo de funcionamento que elas precisam ter. Ao considerar
como as instituigdes sociais que engendram o sujeito para disposi¢des que ultrapassam seu

interesse particular, Adorno coloca:

Por certo as motivagdes e os comportamentos assumidos ndo sdo diretamente
racionais, na medida em que deturpam o fatos que se referem. Porém, eles sdo
racionais no sentido em que se apoiam em tendéncias sociais, ¢ quem reage deste
modo se sabe identificado ao espirito da época. O progresso individual de quem
reage nesses termos ¢ favorecido de imediato. Quem ndo se ocupa com pensamentos
inuteis ndo joga areia na engrenagem. (ADORNO, 2020a, p. 36)

Esse esquecimento voluntario que € institucionalmente premiado na Alemanha da
Segunda Guerra ¢ a arma disponivel para amenizar os efeitos sociais que as atrocidades
recairam sobre o povo, principalmente sobre os mais novos, que emergem de uma Alemanha
que ndo lhes tem um significado plenamente bélico, mas que esse significado barbaro ¢
ressuscitado pela historia. A experiéncia e a relagdo social ¢ dialeticamente responsavel por
essa memoria que € o tempo todo recuperada, mas que precisa ser tranquilizada para que a
coesdo social ndo perca seu foco. A medida em que a memoria é recuperada, seu apagamento
pelas bases institucionalizadas também entra em acdo. A necessidade de adesdo que os
mecanismos de controle social usam para pressionar o bom comportamento do sujeito e seu
adestramento psiquico, sdo premiados com a facil aceitagdo social que ele recebe. Adorno

aponta:

Sobretudo o esclarecimento acerca do que aconteceu precisa contrapor-se a um
esquecimento que facilmente converge em uma justificativa do esquecimento, seja
por parte de pais que enfrentam a desagradavel pergunta acerca de Hitler por parte
de seus filhos e que, inclusive para se inocentar, remetem ao lado bom e que
propriamente ndo foi tdo terrivel assim. (ADORNO, 2020a, p. 48)

E dessa maneira que podemos conceber a necessidade de uma historia inacabada, uma
historia que ndo teve sua apoteose, uma historia que ¢ de responsabilidade dos individuos,
assim, a acdo do sujeito frente a historia ¢ uma tarefa herdada e inexoravel, a passividade e a

expectativa de uma historia que ja esta realizada e imutavel ¢ a aceitacdo e a assimilacao de
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uma situacdo de barbarie. A memoria, como um dos mecanismos de assimilagdo do passado
que se ressignifica frequentemente, € o esfor¢o, daqueles que estio inseridos no sistema, de se
emancipar ¢ lutar contra um modelo que introjeta qualquer tentativa emancipatoria. Nesse
sentido, a formagao de um sujeito que nao seja passivo demais frente ao mundo, € nem com
um voluntarismo excessivo que adere a qualquer demanda do sistema, ¢ um dos esfor¢os que
Adorno tenta investigar como alternativa em um periodo conturbado (ADORNO, 2020a, p.
154). A relagdo desse sujeito com a experiéncia em que ele estd inserido e como esta
experiéncia € colocada em uma perspectiva dialética entre o todo e o particular, reflete bem
como esse sujeito tem sua experiéncia fragmentada frente a esse todo imediatizado pelo
mundo instrumentalizado na razdo. A critica ao aspecto totalizante de histéria, como sintese
absoluta dos momentos historicos, ¢ fundamental para entender essa relacdo entre uma
totalidade que se explica socialmente, como sintese social, mas que escapa enquanto
unificacdo dos momentos historicos que tem sua verdade absolutizada no seu momento final,
j& que os momentos particulares dessa histdria ja carregam por si s6 sua verdade, e todo ponto
final que se tenta colocar nela ¢ frustrado por essa experiéncia que visa o infinito eternamente
inacabado. Nao existe historia acabada, e a elaboragao do passado ¢ a tentativa de vislumbrar
um futuro melhor. Nesse aspecto, Repa nos ajuda explicando como essa no¢ao de totalidade,
que Adorno usa para explicar as relagdes sociais, ¢ uma totalidade que nega a explicagao
teleologica da historia, pois coloca na materialidade do mundo e de seus momentos

particulares uma explicacdo dessa dialética historica:

Desse modo, parece que, em Adorno, a totalidade é apenas recusada em seu sentido
normativo e aceita em seu sentido explicativo. Ela ¢ recusada em seu sentido
normativo porque ela ndo representa, de modo algum, um estado de reconciliagdo do
espirito. Nesse aspecto, a totalidade é somente uma ma-totalidade. Dai se pode tirar
a conclusdo de que a totalidade hegeliana ¢ apenas invertida: em vez da realizagdo
da razdo, encontra-se a realizagdo da desrazdo na forma da razdo instrumental ¢ do
principio racional da identidade. Por outro lado, a pretensdo de totalidade se mantém
em sua fungfo tedrica para a explicagdo de como essa ma-totalidade se organiza em
termos historicos e socioldgicos, reproduzindo-se de maneira funcional em todas as
partes do sistema social. As duas coisas vdo juntas nessa perspectiva: a critica da
totalidade como estado falso da sociedade e a explicagdo totalizante que a
fundamenta em termos materialistas. (Repa, 2011, p. 278)

3.2 A reificacio da consciéncia e o apagamento da memoria como sintoma desse

Processo

A elaboracdo do passado e a cisdo da experiéncia individual, isto €, o empobrecimento
dessa experiéncia em troca de uma vivéncia cada vez mais urgente e instrumentalizada (a
vida, o mundo, e todas as relacdes do sujeito devem ter um objetivo especifico, ndo dando

permissao para uma relacdo que nao tenha uma finalidade imediata) acaba reificando qualquer
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horizonte critico da consciéncia, pois onde ndo ha possibilidade de recuo para a reflexdo, o
que sobra ¢ uma adesao irrefletida ao que o mundo coloca. A erradicagdo do passado em troca
de um presente imediatizado ¢ um simbolo dessa racionalidade instrumental. Uma experiéncia
que calcula e ndo deixa restos, ou trocos, para a consciéncia €, a0 mesmo tempo, a erradicacao
de uma série de aspectos histéricos e culturais que contribuem para a experienciacao e,
consequentemente, para a formacao do sujeito. Assim, passaremos a analisar ndo mais como
aspectos do passado sdao socialmente influenciados pelo modo como as instituigdes estdo
disponibilizadas, mas como essa consciéncia naturaliza um modo de funcionamento que inibe
qualquer possibilidade que fuja do imediato.

Para isso, vamos nos apoiar no capitulo anterior para entender que o exterminio de
vestigios memorativos ou a anulagdo desses vestigios (como no caso da suavizagdo de uma
cultura de exterminio como foi a Segunda Guerra) implica em uma consciéncia que deixa um
buraco que deveria ser preenchido por esta cultura e experiéncia historica, e sobrando, dessa
forma, a questdo: o que entra na experi€éncia que nao ¢ contemplada? Onde a experiéncia ¢
fragmentada, como ligar os aspectos de totalidade que permitem uma critica histdrico-social
sobre 0 mundo? A emancipacdo ndo pode agir apenas sobre aqueles cujo trabalho ¢ trabalho
intelectual, mas também naqueles que sofreram, como diz Adorno — e Horkheimer — na
Dialética do Esclarecimento, a cisao entre trabalho fisico e intelectual, e ficaram fadados a
um aspecto parcial da vida socializada.

Assim, a ideia de uma realidade duplicada pode ser usada para entendermos como o
conceito de industria cultural trabalha nesse aspecto, a realidade toma um novo sentido, um
em que a propria experiéncia do mundo vivido deixa de emanar um significado direto e
dominante, e o significado artificialmente criado pela industria cultural comecga a sobrepor
aquele vazio deixado pela experiéncia fragmentada e pela razdo instrumentalizada que nega

qualquer modelo de conhecimento que ndo seja o da dominagdo sobre o outro e da natureza.

O mundo inteiro ¢ forcado a passar pelo filtro da industria cultural. A velha
experiéncia do espectador de cinema, que percebe a rua como um prolongamento do
filme que acabou de ver, porque este pretende ele proprio reproduzir rigorosamente
o mundo da percep¢do quotidiana, tomou-se a norma da produgdo. Quanto maior a
perfei¢do com que suas técnicas duplicam os objetos empiricos, mais facil se toma
hoje obter a ilusdo de que o mundo exterior € o prolongamento sem ruptura do
mundo que se descobre no filme. (ADORNO, HORKHEIMER, 2006, p. 118)

Entdo, esse mimetismo criado explica-se na substituicdo da vivéncia direta pela
experiéncia imediatizada da industria cultural, a realidade ¢ duplicada e substituida por pura
ideologia. Os interesses, que deveriam ser criados genuinamente pelo processo dialético

formativo da experiéncia do sujeito, sdo substituidos pelos interesses de mercado que sdo os
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mais imediatos possiveis, ndo permitindo qualquer possibilidade de duvida com relagdo a
propria experiéncia. Essa experiéncia mimética que ha entre o mundo e o sujeito, da traducao
dos objetos do mundo pela abstragdo conceitual que o sujeito faz deles ¢ uma das maneiras
que temos de expressar os conteudos que sdo sintéticos da nossa consciéncia, duplicamos o
mundo conceitualmente para explicé-lo, ainda que o conceito ndo dé conta do objeto e que
essa explicagdo seja parcializada e busque uma nova significacdo, ainda ¢ pelo esforco
definidor que esse conceito aponta para além do conceitual, que ele aponta para o nao-
conceituado. Mas, quando a experiéncia social ¢ artificializada e consumida sem o crivo
critico, a criacdo desse conceito, que deveria ser colocado em critica pela propria experiéncia,
ndo acontece, pois ¢ naturalizado como uma projecao evidente e coletivizada (visto que toda
industria cultural ¢ feita para as massas), sem que permita qualquer questionamento.

E aqui comega parte de nossa discussdo sobre os aspectos formativos que uma
educacdo contra um passado vivo se da. A perspectiva formativa que prepara o sujeito para a
realidade imediata deveria ser, a0 mesmo tempo, uma preparagao que fosse intercalada com a
realidade da cultura, de aspectos histdricos que se colocam presentes no mundo. Contudo, o
mundo administrado engole o sujeito em uma produ¢do de massas que ignora qualquer
possibilidade de esclarecimento, seja no que elas consomem artisticamente, materialmente, ou
qualquer outro tipo de produgdo massificada. A identidade individual ¢ sacrificada pela
unidade coletiva que afirma que o sujeito esta se firmando em sua propria individualidade.
Assim, 0 jogo entre particular e universal é falseado na medida em que o particular ¢
erroneamente afirmado como auto producente, levando o particular a ser engolido por essa
dindmica social que a industria cultural dita e coloca no sujeito. Adorno nos evidencia que
esse processo de construcdo de uma racionalidade sobre a experiéncia fragmentada ¢é
constante no desenvolvimento social das midias com as quais esse sujeito se relaciona, ndo
estando mais essa relagdo apenas envolvida no aspecto do trabalho formal, mas passa a
insuflar o tempo pos-trabalho. Aqui, a industria cultural reifica a consciéncia no seu momento
de lazer e cultural, retirando dela qualquer manifestagdo artistica e diluindo-a em

entretenimento.

A unidade evidente do macrocosmos e do microcosmos demonstra para os homens o
modelo de sua cultura: a falsa identidade do universal e do particular. Sob o poder
do monopolio, toda cultura de massas & idéntica, e seu esqueleto, a ossatura
conceitual fabricada por aquele, comeca a se delinear. Os dirigentes ndo estdo mais
sequer muito preocupados em encobri-lo, seu poder se fortalece quanto mais
brutalmente ele se confessa ao publico. O cinema e o radio ndo precisam mais se
apresentar como arte. A verdade de que ndo passam de um negdcio, eles a utilizam
como uma ideologia destinada a legitimar o lixo que propositalmente produzem.
Eles se definem a si mesmos como industrias, e as cifras publicadas dos rendimentos
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de seus diretores gerais suprimem toda duvida quanto a necessidade social de seus
produtos. (ADORNO, HORKHEIMER, 2006, p. 100)

Toda produgdo estética ¢ empobrecida pelo favorecimento da produgao de massas,
todo o processo ¢ uma simplificagdo da realidade pela introducdo de uma realidade ja
objetificada. Se o pensamento analitico se colocou paulatinamente e foi ganhando forga na
ascensao da burguesia, com a industria cultural, todo produto vira o puro entretenimento que
ignora qualquer experiéncia mediada pelo sujeito. Nao ¢ preciso nenhum conhecimento
prévio para aproveitar o que ¢ produzido por essa industria, pois toda particularidade ¢ diluida
na produ¢do mais genérica possivel. Quando o Kitsch ¢ analisado por Adorno como uma nova
experiéncia musical fragmentada, que tenta se apoiar no passado (o Kitsch recupera um tema
genérico do passado e escreve uma cangdo sobre ele), mas sem colocar elementos
significativos de explicagdo do que esse tema recuperado trata, tem-se uma ilustragdo clara da
critica ao modelo artistico da industria cultural. A recuperagdo do passado ndo tem nenhum
horizonte critico, pelo contrario, ¢ uma recuperagao que empobrece qualquer possibilidade de
analise ao dar a informacdo como autossuficiente, sem necessidade de uma experiéncia
completa, com elementos que ajudem a ter uma imersdo na experiéncia artistica. Nao existe
aqui uma dissocia¢do do que é puramente estético e o que € politico ou social, a recuperagao
de um elemento do passado ¢ incluido diretamente na experiéncia imediata do sujeito na
sociedade, isto €, aqui a estética ndo € pura estética, mas um elemento politico que visa
empobrecer a experiéncia do sujeito, que tenta moldar os modos como ele se comporta: &,

antes de tudo, ideologia. Adorno afirma:

Impossivel compreender a ideia do Kitsch por uma abordagem estética que pairasse
acima da sociedade. O momento social o constitui essencialmente. Pois, ao persuadir
os homens ao aceitar como atuais entidades formais do passado, o Kitsch
desempenha uma fung¢@o social: iludi-los a respeito de suas verdadeiras condigdes,
romantizar suas existéncias, propiciar que objetivos convenientes a qualquer poder
lhes aparecam com a resplandecéncia dos contos de fada. Todo Kitsch ¢é
essencialmente ideologia. (ADORNO, 2020b, p. 47)*

E ¢ nesse sentido que a filosofia deveria agir, ndo apenas como objeto de descricao da
realidade, mas como reconciliadora desse movimento dialético perdido no processo de
reificacdo da consciéncia, ao ser reconciliadora critica (e se ela ndo pode resgatar a realidade
toda, serve para apreender sua incompletude). A filosofia deveria agir contra a propria
reificacdo da consciéncia. No artigo de Franciele Bety Petry, ao comentar a posicdo de

Adorno sobre como a filosofia deve recuperar o transito que os conceitos devem ter entre

* Adorno. T.W. Indiistria Cultural. Trad. Vinicius Marques Pastorelli. Sio Paulo: Editora Unesp, 2020b.
Nos referiremos a essa obra como “b”, pois conflita com outros textos publicados no mesmo ano.
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mundo e consciéncia, tirando o conceito de sua estaticidade e colocando no transito da
historia, ela mostra como a filosofia tem a poténcia de ressignificar o conceito a partir de seu
proprio movimento de articulagdo. Isto €, na medida em que o conceito ¢ recuperado e
colocado em curso e reinserido no ambito historico, seu proprio movimento o tira de sua
estaticidade e alcanga aspectos que sdo diferentes dele. A filosofia pode, portanto, reinserir
aspectos que fujam do que ¢ imediatamente posto, ela busca uma nova forma de significagao

que vai além do que ¢ ditado socialmente.

Desse modo, se o pensamento e o conceito sdo necessariamente impelidos para a
determinagdo de seu objeto e, com isso, exercem sobre esse uma violéncia, a tarefa
de uma filosofia que pretenda resistir a reificacdo ¢ buscar a reconciliagdo dessa
relagdo pela expressdo daquilo que ndo se deixa abstrair. Adorno diz que “a filosofia
consiste no esforco do conceito para curar as feridas que ele proprio necessariamente
inflige” (ADORNO,1983, p. 43) e essa cura se alcanga por meio do elemento
mimético presente na linguagem, ou seja, pela expressdo, de tal modo que esta se
torna para a filosofia uma necessidade interna. (PETRY, 2015, p. 466-467)

O esforgo de escapar de um pensamento imetiatizado que reifica a consciéncia de seus
aspectos histdricos e culturais, precisa ser combatido para que o sujeito nao reponha o mesmo
comportamento fascista que culminou em Auschwitz. O esfor¢o constante de combater ndo
apenas as agoes de barbarie, mas todas as situacdes que culminem nela ¢ a maneira como se

pode impedir que o mesmo modus operandi se repita.
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4 A FORMACAO (BILDUNG) E SUAS CONTRADICOES INTRINSECAS

A questdao da formacao deve ser compreendida em um n6 entre um projeto que fica
meramente no campo da possibilidade e a instalagdo de uma prdxis que faz o individuo ser ou
ndo senhor do proprio tempo, das proprias agdes, capaz de ser emancipado. Assim, seja como
uma janela para vislumbrar uma possibilidade de futuro que estd sendo antecipada no
presente; seja como uma investigacdo de qual modelo de formagdo levou o séc. XX ao
periodo de guerra, e como isso ¢ sintomatico de uma auséncia clara de consciéncia critica
também no momento presente (pensando que essa triade temporal — passado, presente e futuro
— se implicam constantemente ¢ ndo sdo pedacos separados); analisar o porqué de Adorno se
atentar tanto a questdo da formacdo ¢ investigar como ele articula todas essas relacdes
dialéticas que dialogam com a experiéncia do sujeito

A questdo educacional, no sentido de pensar a formagao do sujeito, ¢ a grande chave
para a virada do que seria a simples entrega as correntes que o mundo coloca no sujeito, € o
que ¢ o proprio projeto emancipatorio que foi criado na modernidade. A critica de Adorno ao
projeto educacional de sua época € justamente por ndo cumprir a promessa iluminista que ¢
sua base, e, pior que isso, ndo ter sido o suficiente para combater as correntes do fascismo que
emergiram no século XX. Todo o projeto formativo deveria ser uma luta contra as bases
autoritarias que acarretam o fascismo. A ideia atualizada de impedir que uma nova barbarie
acontega € indcua, pois Auschwitz ja aconteceu, e todas as consequéncias que ela deixou

apenas perpetuam uma barbarie que deve ser combatida. Adorno afirma:

Qualquer debate acerca de metas educacionais carece de significado e importancia
frente a essa meta: que Auschwitz nao se repita. Ela foi a barbarie contra qual se
dirige toda a educagdo. Fala-se da ameaga de uma regressdo a barbarie. Mas ndo se
trata de uma ameaga, pois Auschwitz foi a regressdo; a barbarie continuara existindo
enquanto persistirem no que tém de fundamental as condi¢des que geram esta
regressao. (ADORNO, 2020a, p. 119)

Se a modernidade colocou o modelo racionalista e o esclarecimento como o pleno
exercicio das capacidades humanas, e como consequéncia do bom uso dessas capacidades se
teria uma sociedade emancipada, a contemporaneidade aprendeu como essa promessa
moderna nao foi concretizada. Desse modo, o projeto educacional prometido ndao forma,
tampouco emancipa. A tendéncia dominadora do esclarecimento ¢ acritica, ela ndo percebe,
inserida na sua proposta linear, que estd em uma contradicdo aporética, em que tira a
liberdade expressiva enquanto promete uma liberdade emancipadora. (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 13) Ao nao conseguir olhar para si mesmo de maneira critica e

reflexiva, o pensamento esclarecido repde todas as bases autoritarias e destrutivas que sua
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formagao tecnicista esqueceu de colocar sobre o crivo da razdo. O pensamento esclarecido,
esquece que, por mais que prometa estar pairando o mundo e, por isso, conseguindo olhar
para baixo e contemplando tudo pelo seu método, ele ndo consegue olhar para si mesmo e
julgar o que faz. E ¢ nesse sentido que a falta de critica na formagao iluminista ndo consegue
impedir que um povo se destrua interna e externamente.

Pautada por essa razdo incapaz de elaborar a critica, a educagdo alema, que Adorno
usa como exemplo, ndo prepara o sujeito para a experiéncia, fazendo um completo abismo
entre o conhecimento tedrico e pratico, memoria e presente, ideal e real. E, enquanto o sujeito,
que aceita de modo ruim a histéria do seu povo (no caso do alemao ap6s o periodo hitleriano),
ndo consegue escapar dessa teia de relagdes na qual esta inserido, a elabora¢do que deveria se
dar entre passado e presente, essa capacidade critica e rigida que se espera do sujeito frente ao
fascismo, ou ¢ dada de modo eufemista, ou ¢ justificado com a responsabilidade sobre a
vitima. No texto Educagdo — Para qué?, Adorno criticara as bases de controle que criam uma
ideologia que ndo apenas tem uma fragmentacdo da consciéncia, mas sim um 6dio ao

diferente:

Essas pessoas odeiam o que ¢ diferenciado, o que ndo ¢ moldado, porque sdo
excluidos do mesmo e porque, se o aceitassem, isto dificultaria sua "orientagdo
existencial", como diria Karl Jaspers. Por isto, rangendo dentes, elas como que
escolhem contra si mesmas aquilo que ndo € propriamente sua vontade. A
constitui¢do da aptiddo a experiéncia consistiria essencialmente na conscientiza¢do
e, desta forma, na dissolugdo desses mecanismos de repressdo e dessas formagdes
reativas que deformam nas proprias pessoas sua aptiddo a experiéncia. Ndo se trata,
portanto, apenas da auséncia de formag@o, mas da hostilidade frente & mesma, do
rancor frente aquilo de que sdo privadas. (ADORNO, 2020a, p. 149)

A ideia de uma consciéncia que busca, nos termos de Kant, a saida da menoridade ¢
fundamental para relacionar o sujeito que almeja a emancipacdo da propria condigcdo de
repressdao em que esta inserido na totalidade social e o sujeito que, tendo toda a possibilidade
de emancipacdo negada, busca lutar contra essas institui¢des repressivas negadoras da propria
individualidade. Assim, a cooptacdo do sujeito frente a qualquer horizonte de emancipagdo ¢
uma disputa ardua entre aquilo que ¢ imediatamente posto pelo mundo, e a necessidade do
sujeito de olhar para a propria situacdo e conseguir se desvencilhar e combater as situacdes de
opressdo e barbarie que lhe cercam. A relagdo entre o particular e o universal se assenta na
dicotomia entre o individuo precisar se afirmar como sujeito e o todo social, pois a chegada ao
esclarecimento pressupde uma partida particular da consciéncia do individuo rumo a
emancipagdo, de uma maneira que ele entenda que € parte constitutiva e fundamental do todo
socializado; mas, a individualidade do sujeito reificado ¢, diferentemente da consciéncia
emancipada, continuamente afirmada como diferente dos outros individuos, € com isso essa
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consciéncia se afirma como atomicamente particular e apartada das outras consciéncia,
fazendo-se cada vez mais imersa na alienacao das institui¢oes.

E importante ressaltar que a critica de Adorno ao esclarecimento ndo é propriamente
ao conceito de esclarecimento, mas sim ao que a proposta produziu, isto €, a0 movimento que
ndo reflete as proprias bases tedricas como autoritarias. O proprio conceito de esclarecimento
¢ referenciado por Adorno como algo necessario para se alcangar um processo emancipatorio
na relagdo dos sujeitos com o proprio momento politico de sua €época, isto €, a relagdo entre o
sujeito e a totalidade social deveria ser entendida como algo dialético, uma relagao de tensao
em que o sujeito se visse como parte constitutiva da totalidade social, como um membro
fundamental da manutencdo das bases democraticas daquele regime. Assim, a relagdo entre o
sujeito e a necessidade de criar uma educacdo que priorize o aspecto critico do sujeito €
fundamental para fazer a manutencao das bases democraticas, e, nesse sentido, um mundo em
que os interesses de certos individuos particulares sdo popularizados em comercializagdes de
massas, tal como em toda producdo artistica e cultural da industria de massas, necessita de
uma educacdo que consiga emancipar esses sujeitos, dando a eles a possibilidade de
raciocinio critico, uma reflexdo que nido extermine o outro. “E necessario contrapor-se a uma
tal auséncia de consciéncia, € preciso evitar que as pessoas golpeiem para os lados sem refletir
a respeito de si proprias.” (ADORNO, 2020a, p. 132)

O combate a consciéncia reificada pelos proprios mecanismos sociais € ja pensar a
interseccdo entre uma proposta de educagdo e como isso se relaciona politicamente com o
mundo, isto €, pensar exigéncias de um projeto pedagogico que fuja do imediatismo €, ao
mesmo tempo, insuflar na consciéncia do sujeito uma necessidade imediata de emancipagao,
uma tendéncia a fugir da instauragdo da barbarie enquanto ato, e da consciéncia que se vé
reificada e pronta para ser articulada por outrem. E ¢ nesse sentido que Adorno coloca essa

relagdo entre esclarecimento e as bases democraticas:

A exigéncia de emancipacdo parece ser evidente numa democracia. Para precisar a
questdo, gostaria de remeter ao inicio do breve ensaio de Kant, intitulado “Resposta
a pergunta o que ¢ esclarecimento?”. Ali ele define a menoridade ou tutela e, desse
modo, também a emancipagdo, afirmando que esse estado de menoridade ¢
autoincompativel quando sua causa ndo é a falta de entendimento, mas a falta de
decisdo e de coragem de servir-se de entendimento sem a orientacdo de outrem. [...]
A democracia repousa na formagdo da vontade de cada um em particular, tal como
ela se sintetiza na instituicdo das elei¢cdes representativas. Para evitar um resultado
irracional € preciso pressupor a aptidao e a coragem de cada um em se servir de seu
proprio entendimento. (ADORNO, 2020a, p. 185)

Na medida em que essa consciéncia ja reificada perde os aspectos basilares da cultura

que mostram como o processo democratico deveria ser o cumprimento das vontades
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individuais resultando na vontade coletiva, a defesa desses mesmos pilares vai se
enfraquecendo e o desinteresse na sua manutengdo aumentando. Quando a proposta do
esclarecimento vai se tornando cada vez mais distante de sua utopica realizagdo, os sujeitos
que tém de se adaptar imediatamente as necessidades basicas da vida (seja pela necessidade
de comer, de sustentar familiares, de comprar itens basicos de consumo ou simplesmente
precisar se afirmar econdmica e socialmente) vao se importando cada vez menos com o
sucesso ou insucesso da democracia. O peso da perpetuacao da existéncia vai se fazendo cada
vez mais presente. E, sob 0 mesmo peso que as institui¢des politicas exigem que os sujeitos se
adaptem as necessidades sociais e as demandas coletivas, esses mesmos sujeitos exigem que
essas instituigdes possam suprir o massacre que as relacdes de competitividade exercida pelo
mundo contemporaneo sobre eles, seja nas relagdes de trabalho, de oportunidades, de
aceitacdo, de moradia, ou qualquer outra, essas exigéncia precisam ser asseguradas para que a
felicidade individual ndo seja abafada pelo mundo liberal totalizado. E Adorno coloca esses

pontos em:

Desvendar as teias do deslumbramento implicaria um doloroso esforgo de
conhecimento que ¢é travado pela propria situagdo de vida, com destaque para a
industria cultural intumescida como totalidade. A necessidade de uma tal adaptacdo,
da identificagdo com o existente, com o dado, com o poder enquanto tal, gera o
potencial totalitario. Este ¢ refor¢ado pela insatisfacdo e pelo d6dio, produzidos e
reproduzidos pela propria imposicao a adaptacdo. Justamente porque a realidade ndo
cumpre a promessa de autonomia, enfim, a promessa de felicidade que o conceito de
democracia afinal assegurara, as pessoas tornam-se indiferentes frente a democracia,
quando nio passam até a odia-la. A forma de organizacdo politica é experimentada
como sendo inadequada a realidade social e econdmica; assim como existe a
obrigacdo individual a adaptagdo, pretende-se que haja também, obrigatoriamente,
uma adaptagdo das formas de vida coletiva, tanto mais quando se aguarda de uma tal
adaptag@o um balizamento do Estado como megaempresa na aguerrida competigdo
de todos. (ADORNO, 2020a, p. 46-47)

Formar uma consciéncia que tenha uma experiéncia plena ¢ adentrar em um ambito
que extrapola questdes puramente pedagdgicas e entra em um campo politico. Ter acesso a
uma experiéncia que olhe criticamente para a propria condi¢do e saiba olhar para a propria
consciéncia ¢ entender como estamos inseridos em uma experiéncia que trabalha e significa
conceitualmente o0 mundo. O modo como interagimos com o objeto € pelo processo
conceitual, de modo que as nossas expressdes linguisticas sdo colocadas por meio do processo
mimético com o qual nossa linguagem expressa o mundo. A limitacdo da experiéncia
conceitual estd, nesse sentido, diretamente ligada ao modo como experienciamos o mundo.
Entdo, o processo de olhar para a propria consciéncia € o mesmo que olhar para nossa relagao

com o mundo e a limitagdo que essa sociedade totalizada nos impde.
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A nossa formacdo no processo democratico ¢ a nossa experiéncia direta contra a
barbarie, ¢ o processo reflexivo individualizado € necessario para ndo aderirmos, enquanto
sujeitos, ao que ¢ imediatamente posto pelo mundo totalizado. A discussdo sobre o processo
democratico, quando feita de modo sério e reflexivo, visa entender as relagdes de liberdade
individual com o controle burocratico e midiatico que paira sobre os Estados modernos. No

texto O que significa elaborar o passado, Adorno coloca:

Mas a democracia ndo se reestabeleceu a ponto de constar da experiéncia das
pessoas como se fosse um assunto proprio delas, de modo que elas compreendessem
a si mesmas como sendo sujeitos dos processos politicos. Ela é apreendida como
sendo um sistema entre outros, como se num cardapio escolhéssemos entre
comunismo, democracia, fascismo ou monarquia; ela ndo ¢é apreendida como
identificando-se ao proprio povo, como expressio de sua emancipagdo. Ela ¢
avaliada conforme o sucesso ou insucesso, de que participam também os interesses
individuais, mas ndo como sendo a unidade entre os interesses individuais € o
interesse geral; e, de fato, a delegag@o parlamentar da vontade popular torna esta
muitas vezes uma questdo dificil nos modernos Estados de massa. (ADORNO,
2020a, p. 35)

Dessa maneira, o processo de responsabilidade democratica ndo ¢ uma parte da
experiéncia politica do sujeito, como se ele ficasse avulso as decisdes, mas ele precisa
entender que as decisdes individuais e a responsabilidade coletiva sdo a mesma coisa, motivo
pelo qual a experiéncia ndo pode ser fragmentada. Nesse sentido, € necessario, para a relacao
entre sujeito e democracia, olhar reflexivamente para a propria experiéncia e buscar um
processo de emancipagdo, recuperando a maxima kantiana de maioridade. Em Educagdo e

Emancipagao, Adorno afirma:

A exigéncia de emancipacdo parece ser evidente numa democracia. [...] Ali ele
[Kant] define a menoridade ou tutela, e deste modo, também a emancipagio,
afirmando que este estado de menoridade é auto-inculpavel quando sua causa ndo é
a falta de entendimento, mas a falta de decisdo e coragem de servir-se do
entendimento sem a orientagdo de outrem. “Esclarecimento é a saida dos homens de
sua auto-inculpavel menoridade”. (ADORNO, 2020a, p. 169)

Desse modo, voltamos a temadtica, que nunca nos abandonou, do comeco desse
capitulo: a emancipa¢do. Adorno nao coloca a impossibilidade emancipatoria do sujeito no
mundo totalizado, mas ele olha de maneira dialética para a relagdo da emancipagao e o que ela
efetivamente representa, isto €, a dificuldade de sujeito se colocar como senhor de si mesmo,
tendo todo o esfor¢o de colocar a propria consciéncia em critica, e aquele que nega todo o
resto para afirmar os valores individualizados desse projeto emancipatorio.

Uma educagdo, ou formagdo, que extrapole a instrumentalizacdo do mundo ¢ o que
Adorno vai apontar para uma educagdo para a experiéncia, isto ¢, uma educagdo que priorize a
imagina¢do como ponto de fuga desse modelo classico de educagdo instrumental. Fugir de

uma educac¢do que simplesmente obedeca o que estd imediatamente posto € fazer o esforco de
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considerar o que hé além das condi¢gdes imediatas, € pensar no ideal como uma possibilidade
de fuga e algo que instaure resisténcia. Pensar na possibilidade emancipatoria ¢ justamente
refletir sobre o que ¢ necessario recair na formagao do individuo e o que ele precisa fazer,

como sujeito particular, para nao recair no processo de barbarie.

Lembro-me que, durante o processo sobre Auschwitz, em um de seus acessos, o
terrivel Boger culminou num elogio a educagdo baseada na for¢a e voltada a
disciplina. Ela seria necessaria para constituir o tipo de homem que lhe parecia
adequado. Essa ideia educacional da severidade, em que irrefletidamente muitos
podem até acreditar, ¢ totalmente equivocada. A ideia de que a virilidade consiste
num grau maximo da capacidade de suportar dor ha muito se converteu em fachada
de um masoquismo que — como mostrou a psicologia — se identifica com muita
facilidade ao sadismo. O elogiado objetivo de “ser duro” de uma tal educagdo
significa indiferenga contra a dor em geral. No que, inclusive, nem se diferencia
tanto a dor do outro e a dor de si proprio. Quem ¢ severo consigo mesmo adquire o
direito de ser severo também com os outros, vingando-se da dor cujas manifestagdes
precisou ocultar e reprimir. (ADORNO, 2020, p. 139)

Para Adorno, ha uma clara relacdo entre o empobrecimento da experiéncia do sujeito e
as tendéncias violentas as quais ele se submete sem resisténcia. A ideia de uma educagdo que
prioriza a rigidez e a virilidade é colocada para o sujeito que ¢ exonerado de fazer qualquer
movimento que coloque a si mesmo € o Outro em consideragdo. Na medida em que as
tendéncias de barbarie sdo colocadas para o individuo, naturaliza-se esse comportamento, €
toda a no¢do de uma subjetividade que consiga resolver os problemas de maneira mediada
pela racionalidade critica ¢ excluida. A rigidez com que esse empobrecimento da consciéncia
— e podemos dizer reificagdo dela — acontece, da-se & medida que hd uma supervalorizagao
das experiéncias imediatas do sujeito, uma supervaloriza¢do desse atomismo social em que o
individuo ¢ inserido e colocado sempre na necessidade adaptativa, independente do que essa
adaptacdo possa culminar. O que importa nesse caso € 0 sucesso pessoal e a autoafirmagao
social frente a competividade do mundo administrado. O caso de Boger o qual elogiou as
escolas que tinham um modelo pedagogico que impedia qualquer possibilidade de resisténcia
do individuo e era premiado socialmente pelo seu comportamento, ¢ um exemplo caro de uma
consciéncia que se v€ tdo massacrada institucionalmente que ¢ impedida de fazer qualquer
experiéncia que extrapole o dado concreto, o que ¢ imediatamente posto pela sociedade. Na
medida em que vai se exaurindo a capacidade da consciéncia se colocar em experiéncias que
ndo sdo as imediatamente postas, a incapacidade de se desvencilhar de grupos coletivizados
institucionalmente ¢ ainda maior.

Pessoas que se enquadram cegamente em coletivos convertem a si proprios em algo
como um material, dissolvendo-se como seres autodeterminados. Isso combina com
a disposicdo de tratar os outros como sendo uma massa amorfa. [...] O carater
manipulador — e qualquer um pode acompanhar isso a partir de fontes disponiveis
acerca desses lideres nazistas — se distingue pela furia organizativa, pela
incapacidade total de levar a cabo experiéncias humanas diretas, por um certo tipo
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de auséncia de emogdes, por um realismo exagerado. A qualquer custo ele procura
praticar uma pretensa, embora delirante, realpolitik. Nem por um segundo sequer ele
imagina o mundo diferente do que ele €, possesso pela vontade de doing thing, de
fazer coisas, indiferentemente ao contetdo de tais agdes. (ADORNO, 2020a, p. 140)

Quanto mais a consciéncia perde aquela individualidade emancipatéria — a qual
haviamos colocado anteriormente como sendo fundamental para a manutengdo das vias
democraticas — mais ela se coloca a dispor de grupos que preenchem seu vazio e que dao uma
tarefa imediata para que o sujeito cumpra o papel social para o qual ele ¢ condicionado a
cumprir. A coletividade de individuos que apenas se reunem para afirmar a propria
individualidade e sem entender o que estdo fazendo, apenas colocando como importante a
tarefa imediata posta a sua frente, ¢ a mesma massa amorfa (sem identidade) que ¢ usada para
repor agdes de barbarie. Aqui, podemos ver uma relagdo direta com a necessidade de uma
educacdo que considere algo além daquela racionalidade instrumental que haviamos colocado.
Os modos de racionalidade ndo sdo, para Adorno, apenas um entre outros, mas € uma
necessidade emergencial pensar em outras possibilidades de ver o mundo, de entender que o
real ¢ algo além daquilo que esta colocado na frente do sujeito. A emergéncia de precisar
fazer algo, independente do que seja ou de suas consequéncias, ¢ o sintoma daquele
pensamento imediatista e tecnicista que estd sendo criticado por Adorno no decorrer desse
texto. Adorno ainda coloca sobre essa necessidade de se inserir em grupos sociais: “O defeito
mais grave com que nos defrontamos atualmente consiste em que os homens ndo sdo mais
aptos a experiéncia, mas interpdem entre si mesmos e aquilo a ser experimentado aquela
camada estereotipada a que € preciso se opor.” (ADORNO, 2020a, p. 161)

A parte propositiva desse texto estd justamente no que coloca Adorno como a
possibilidade de se fazer experiéncias que sejam diferentes das que sdo postas no cotidiano do
sujeito, sejam pelas instituicdes, pela industria do entretenimento, pelos grupos religiosos,
pelos grupos politicos; a necessidade da criacdo de uma consciéncia que se proponha viver
criticamente no mundo ¢ a necessidade de uma consciéncia que nao adere ao que vem a ela de
maneira imediata, mas que d4 um passo para trds e coloca quais pontos precisam ser
valorados e a quais consequéncias aquilo pode levar. A necessidade de se considerar uma
alternativa, ou levar o Outro em consideracdo ¢ 0 movimento necessario para mostrar como se
leva em consideracao esse Outro no movimento social, no movimento democratico Entender
as necessidade e limitagdes do desejo particular frente ao todo coletivizado, e de maneira
critica, ¢ importante para que ndo se considere ele apenas como um nimero constitutivo do

grupo e da massa de manobra em que se esta inserido. Assim, o modelo pedagdgico de uma
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educacdo que busca brutalizar o sujeito para reificar sua consciéncia € 0 movimento social das
dinamicas de controle do mundo administrado — seja pelos grupos ou pela industria cultural —
instauram um ressentimento contra tudo aquilo que essas consciéncias ndo tiveram, o
diferente do que ¢ posto, a oportunidade de sonhar, de criar possibilidades, de valorar a vida
como algo a ser criado criticamente. O empobrecimento da experiéncia através desses
veiculos sociais acaba por reificar a consciéncia e fragmentar a experiéncia do individuo, seja
na incapacidade de elaborar o passado, seja na excessiva aderéncia ao que € posto, no
falseamento da experiéncia estética (como no caso do Kitsch, em que o passado ¢ utilizado
apenas como muleta de adesdo ideoldgica do imediato), no processo formativo do sujeito em
que todos os contetidos apenas servem como um adestramento da consciéncia, em todos esses
casos se tem uma consequéncia em comum: a auséncia de um projeto de verdadeira

emancipag¢do. E, como consequéncia, um recuo a barbarie.

Provavelmente em um nimero incontaveis de pessoas exista hoje, sobretudo durante
a adolescéncia e possivelmente até antes, algo como uma aversdo a educagdo. Elas
querem se desvencilhar da consciéncia e do peso de experiéncias primarias, porque
isso so dificulta sua orientacdo. Na adolescéncia desenvolve-se, por exemplo, o tipo
que afirma — se posso recorrer mais uma vez a musica — “A época da musica séria ja
passou; a musica de nosso tempo € o jazz ou o beat.” Isso ndo ¢ uma experiéncia
primaria, mas sim, se posso usar a expressdo nietzschiana, um fendmeno de
ressentimento. Essas pessoas odeiam o que ¢ diferenciado, o que ndo é moldado,
porque sdo excluidos dele e porque, se o aceitassem, isso dificultaria sua “orientagdo
existencial”, como diria Karl Jaspers. (ADORNO, 2020a, p. 162)

Assim, a resisténcia dos primeiros anos e aquela falsa rebeldia adolescente que se nega
a escutar o que os pais ouvem ou algo ja desatualizado mostra como a experiéncia do
imediato se coloca cada vez mais forte na reificacdo da consciéncia do individuo. O peso da
existéncia e a falsa tomada de decisdo em um grupo de controle (falsa porque a tomada de
decisdo ¢ sempre em vista de acatar a ordem, e, no caso das maiores atrocidades, o que se tem
¢ a exoneracao da responsabilidade individual frente ao “sim” que se da para quem esta no

comando), refor¢cam o esteredtipo que aqueles individuos se enquadram.

Em geral esse conceito ¢ apreendido de um modo excessivamente estreito, como
capacidade formal de pensar. Mas esta constitui uma limitagdo da inteligéncia, um
caso especial da inteligéncia, de que certamente ha necessidade. Mas aquilo que
caracteriza propriamente a consciéncia ¢ o pensar em relacdo a realidade, ao
conteudo — a relagdo entre forma e estruturas do pensamento do sujeito e aquilo que
este ndo €. Este sentido mais profundo de consciéncia ou faculdade de pensar ndo ¢é
apenas o desenvolvimento légico formal, mas ele corresponde literalmente a
capacidade de fazer experiéncias. Eu diria que pensar ¢ o mesmo que fazer
experiéncias intelectuais. Nessa medida e nos termos que procuramos expor,
educacdo para a experiéncia ¢ idéntica a educagdo para a emancipagdo. (ADORNO,
2020a, p. 164.)

Assim, a ideia de experiéncia fragmentada e como o sujeito ¢ o tempo todo

emaranhado por uma teia de relagcdes que vai fazendo com que ele perca a capacidade de
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olhar e inserir-se em situagdes contraditdrias, situagdes que fujam da linearidade logico-
formal do pensamento, reflete diretamente como a importancia de uma dialética como método
para apreensao da realidade e como aquilo que instaura o diferente, bem como quando sua
importancia se pensa em um projeto formativo que leve em consideragdo um sujeito
emancipado. O que sera trabalhado ¢ aquilo que ¢ produto da propria consciéncia do sujeito,
isto ¢, 0 modo como ele vé o mundo e pensa em sua materialidade. Na medida em que o
sujeito se distancia desse mundo imediato, quanto mais ele se coloca na possibilidade de
reflexdao, de maneira dialética, mais ele pode agir conscientemente nesse mundo, sem apenas

se colocar numa teia de determinagdes que ele nao escolheu.
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5 CONSDIDERACOES FINAIS

Durante o processo de pesquisa, com as andlises dos textos de Adorno e da
bibliografia secundaria (comentadores e artigos), tivemos a oportunidade de constatar a
relagdo fundamental entre uma totalidade social e um sujeito particularizado que esté inserido
nela, isso nos aspectos mais fundamentais de sua vida, seja no labor, no processo de formagao
institucional, em seu entretenimento, nas instituicdes politicas e todas as relacdes em que o
mundo administrado enreda esse individuo. E assim procuramos mostrar como aspectos
gerais da consciéncia mais particular desse individuo sdo constantemente afetados pelo
mundo em que ele vive, e também o afetam. Fizemos nesse trabalho um percurso basico de
entendimento das relacdes do sujeito particular com a totalidade social em que ele esta
inserido. O objetivo principal era articular esse sujeito jogado no mundo com as instituigdes
que o capturam e o transformam em uma consciéncia parcializada. A ideia de comegar pelos
aspectos dialéticos foi tratar da experiéncia desse individuo singular que tem sua emancipacao

pouco trabalhada pelos mecanismos que deveriam cuidar desse projeto.

Mostrar aspectos da dialética que se defrontam com a racionalidade parcializada desse
sujeito acritico que Adorno tem como alvo ¢, de modo concomitante, apontar para o processo
de transformacao e de reificacao do sujeito. Evidenciar aspectos de barbarie e totalitarismo
nesse sujeito acritico ¢ apontar para o modo como essa adesao acontece, €, a0 mesmo tempo
em que a denuncia € feita, mostrar possibilidades emancipatorias desse sujeito. Apdés Adorno
comentar em O que significa elaborar o passado? sobre os aspectos de culpa dos movimentos
antissemitas € como a culpa ndo poderia ser invertida, mas sim apontada, justamente para
quem cometeu as atrocidades, ele afirma sobre a elaboragdo desse passado como tomada de

consciéncia;:

Seria preciso tornar conscientes neles os mecanismos que provocam neles proprios o
preconceito racial. A elaboragdo do passado como esclarecimento ¢ essencialmente
uma tal inflexdo em dire¢@o ao sujeito, refor¢ando a sua autoconsciéncia e, por essa
via, também o seu eu. (ADORNO, 2020a, p. 51)

Assim, a relacdo reflexiva entre passado e presente precisa ser algo concreto, os
sujeitos precisam se ver como agentes da realidade social e politica. A responsabilidade pelas
acdes ndo pode ser exonerada com a desculpa de que se estava aderindo as ordens dadas, mas
sim pensar sobre o que estd sendo posto. Pensar em como o fascismo coopta os individuos €
ver a relacdo individual deles em uma totalidade que oferece o minimo, e pensar que os
acontecimentos culturais e historicos sdo apenas conhecimentos teoricos, € perder de vista que

eles sdo aquilo que podem possibilitar a emancipa¢do desses individuos. A cooptagdo do
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esclarecimento nao pode ser a oferta de uma realidade utdpica de entendimento, mas a oferta

de uma vida satisfatoria em sua materialidade. Adorno afirma:

Se quisermos contrapor objetivamente algo ao perigo objetivo, ndo bastard lancar
mao de uma simples ideia, ainda que seja a ideia da liberdade ou da humanidade,
cuja conformagdo abstrata, como vimos, ndo significa grande coisa para as pessoas.
Se o potencial fascista se apoia em seus interesses, por mais limitados que sejam,
entdo o antidoto mais eficaz, porque evidente em sua verdade, permanece sendo o de
atentar aos interesses das pessoas, sobretudo os mais imediatos. (ADORNO, 2020a,
p. 52)

Assim, a ideia de uma sociedade precisa estar atrelada a ideia de um progresso social
e, concomitantemente, individual. Quanto mais elevadas as possibilidades de transformagao
social, maior a necessidade de uma inflexdo sobre o sujeito. A elabora¢do das causas
histéricas que culminaram na barbarie s6 sdao realmente resolvidas quando essas mesmas
causas deixam de existir. Tratar o passado como algo apartado do presente, reporta a ideia de
uma barbarie sempre presente, que se faz acontecer sempre que situagdes semelhantes
aparecem. “O passado sO estard plenamente elaborado no instante em que estiverem
eliminadas as causas do que passou. O encantamento do passado pdde manter-se até hoje
unicamente porque continuam existindo as suas causas.” (ADORNO, 2020a, p. 53) O
problema ¢ que as transformagdes ndo acontecem facilmente, pois existem resisténcias dessas
bases de controle, sejam das instituigdes politicas, seja da industria cultural, sejam questdes
sociais € grupos que tém seus interesses protegidos, ou qualquer outro mecanismo que taxe
essas transformagdes como “utopicas” ou “desatualizadas”. Assim, o que temos de imediato ¢
a denlincia que ja aponta, paralelamente, para uma possibilidade de combate. Por fim, deixo
uma citacdo de Adorno que mostra um apelo aos individuos que o ouviam e que estavam

interessados na ideia de uma sociedade emancipada:

E isso simplesmente porque nido s6 a sociedade, tal como ela existe, mantém o
homem nio emancipado, mas porque qualquer tentativa de conduzir a sociedade a
emancipacdo — evito de proposito a palavra “educar” — ¢ submetida a resisténcias
enormes, ¢ porque tudo o que ha de ruim no mundo imediatamente encontra seus
advogados loquazes, que procurardo demonstrar que, justamente o que pretendemos
encontra-se de ha muito superado ou entdo esta desatualizado ou é utopico. Prefiro
encerrar a conversa sugerindo a atencdo dos nossos ouvintes o fenomeno de que,
justamente quando ¢ grande a ansia de transformar, a repressdo se torna muito facil;
que as tentativas de transformar efetivamente o nosso mundo em um aspecto
especifico qualquer imediatamente sdo submetidas & poténcia avassaladora do
existente e parecem condenadas a impoténcia. (ADORNO, 2020a, p. 202)
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