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RESUMO

Os saberes e discursividades que circulam entre os sujeitos inscritos no pensamento de vida
LGBT+, um regime discursivo contra-hegemonico ao quadro colonialista cisheteronormativo,
demandam uma autoanalise, uma vez que reproduzem padrdes opressivos. Nesse sentido, meu
objetivo com este estudo ¢ investigar, de um lado, o funcionamento discursivo do Movimento
LGBT+, no que diz respeito a maneira como s3o criadas identidades a partir das quais os
individuos passam a se (auto)representar em sociedade; e, de outro, identificar,
discursivamente, as formas como sujeitos LGBT+ percebem o movimento e significam suas
praticas, saberes e discursividades. Sendo assim, desenvolvo um estudo discursivo,
fundamentado pelas concepg¢des teoricas de Michel Foucault e Michel Pécheux, buscando
compreender as condi¢des de possibilidade e os efeitos de sentido construidos nas enunciagdes
a) do Movimento LGBT+; e b) de sujeitos LGBT+. Para isso, tomo todos os slogans ja
utilizados nas edi¢des da Parada do Orgulho de Uberlandia; e formulagdes em resposta a um
questionario proposto a individuos que se autodenominam LGBT+ e que se voluntariaram a
participar desta pesquisa através de sua divulgacdo em grupos LGBT+ do Facebook. Com isso,
identifico trés regimes de enunciabilidade do Movimento LGBT+: no primeiro, organizo
slogans que funcionam de modo a representar politica e socialmente os sujeitos do movimento;
no segundo, disponho os slogans que fazem alertas de preconceitos vivenciados
especificamente por tais sujeitos; e, no terceiro, exponho os slogans que se direcionam a
celebragdo por esses sujeitos serem diversos a norma. Ja dos saberes discursivizados pelos
sujeitos LGBT+ que participaram da pesquisa, identifico efeitos de sentido colonialistas
constituindo relagdes de forca nas inter-relagdes subjetivas das identidades representadas pelo
movimento, além disso, percebo as enuncia¢des das participantes da pesquisa sendo
possibilitadas pelo sentimento de insuficiéncia e/ou desigualdade representativa promovida
pelo movimento a cada categoria identitaria. A partir disso, reflito sobre a necessidade de o
Movimento LGBT+ realizar uma autocritica das estratégias politicas que assume,
questionando-se em dire¢do a analisar quais regimes de saberes elas tém atendido e colocado
em circulagdo. Por fim, considero a importancia que as pautas identitarias tiveram, até certo
ponto, ao Movimento LGBT+, mas, em contrapartida, ao analisar os atravessamentos
colonialistas e efeitos opressivos que se deslocam para o interior do pensamento de vida
LGBT+, fago ponderagdes sobre a possibilidade de que o movimento, posicionando-se de
forma queer e descolonializante, supere o funcionamento classificatorio, desestruturando-o.

Palavras-chave: Pensamento de vida LGBT+. Discurso. Identidade. Estudos queer.

Decolonialidade.



ABSTRACT

The knowledge and discourses that circulate among the subjects enrolled in the LGBT+ life
thinking, a counter-hegemonic discursive regime to the cisheteronormative colonialist
framework, demand a self-analysis, since they reproduce oppressive patterns. Thus, my aim
with this study is to investigate, on the one hand, the discursive functioning of the LGBT+
Movement, regarding the way identities are created from which individuals start to
(self)represent themselves in society; and, on the other hand, to discursively identify the ways
how LGBT+ subjects perceive the movement and signify its practices, knowledges, and
discursivities. Therefore, I develop a discursive study, based on the theoretical conceptions of
Michel Foucault and Michel Pécheux, seeking to understand the conditions of possibility and
the effects of meaning constructed in the enunciations of a) the LGBT+ Movement; and b)
LGBT+ subjects. For that, I take all the slogans already used in the editions of the Uberlandia
Pride Parade; and formulations in response to a questionnaire proposed to individuals who call
themselves LGBT+ and who volunteered to participate in this research through its
dissemination in LGBT+ Facebook groups. In this way, I identify three regimes of enunciability
of the LGBT+ Movement: in the first, I organize slogans that function in order to politically
and socially represent the subjects of the movement; in the second, I arrange the slogans that
warn of prejudices experienced specifically by such subjects; and, in the third, I expose the
slogans that are directed at celebrating the fact that these subjects are diverse from the norm.
From the knowledge discursivized by the LGBT+ subjects who participated in the research, 1
identify colonialist meaning effects constituting power relations in the subjective interrelations
of the identities represented by the movement; moreover, I perceive the enunciations of the
research participants being made possible by the feeling of representative inequality/
insufficiency promoted by the movement to each identity category. From this, I reflect on the
need for the LGBT+ Movement to perform a self-critique of the political strategies it assumes,
questioning itself in the direction of analyzing which regimes of knowledge they have served
and put into circulation. Finally, I consider the importance that identity agendas have had, to
some extent, to the LGBT+ Movement, but in contrast, by analyzing the colonialist traversals
and oppressive effects that displace within LGBT+ life thinking, I ponder the possibility that
the movement, by positioning itself in a queer and decolonializing way, can overcome the
classificatory functioning, disrupting it.

Keywords: LGBT+ life thinking. Discourse. Identity. Queer studies. Decoloniality.
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CORPO DE MEMORIA... E DE NOMES

Composi¢io

O  Corpo,

a

Culpa,

o

Espacgo,

“Que corpo é esse que ja ndo se aguenta?
Que resiste ao limiar

Que desaba sobre si
Muisculos e ossos

Poros e narinas

Olhos e joelhos

Seios, costas, cataratas
Suas torres de vigia

Que corpo é esse?

Que pulsa, escuta,
Expulsa, abraga
Comporta, contém

O corpo ocupa!

O corpo ndo é culpa

O corpo, a culpa, o espago
Que corpo é esse?

Que corpo é esse?

Que protege, reage

Que é origem e passagem
Que corpo é esse que jd ndo se aguenta?
Que se esgota

E ndo se resgata

Aqui

Por enquanto

E tudo ainda!”?

de O Teatro Mdgico. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=flaWS77B7JE. Acesso em: 12 dez. 2021.


https://www.youtube.com/watch?v=fIaWS77B7JE
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POR QUE ESTA PESQUISA?

“Paz é corpo / Afinal, o que pode um corpo?

O juizo judaico-cristdo me silencia / Mas é que eu falo demais

Se eu 'to com fome, falo que eu 'to com fome / Se eu "to com frio, falo que eu 'to com frio
[-]

Fu ndo sei o que pode o corpo / Células, tecidos, orgdos

Os orgdos compoem a melodia para o sistema

Sistema tegumentar, esquelético, muscular, cardiovascular

Respiratorio, digestorio, urindrio, nervoso, genital

Capitalista

I ndio consigo ouvir

Passei toda a minha vida sob a imersdo dessa sinfonia” >

Era ainda uma crian¢a quando me chamaram de boiolinha pela primeira vez. A partir
de uma memoria de muita potencialidade que (in)felizmente fez parte de meu ser, recordo-me
de ndo haver qualquer relagdo entre o nome que me estava sendo dado e algum indicio ou
expressdo de meus desejos sexuais. Ali, era apenas meu corpo sendo reprimido pelas politicas
sociais materializadas em minha familia. Politicas que diziam que o meu corpo, tal como se
constituia materialmente, ndo poderia, de forma alguma, dizer(-se) por gestos que dele ndo eram
esperados. Havia formas corretas de andar, de sentar, de vestir, de segurar um pedago de papel
e, mais tarde, de levar meus livros, ficharios e cadernos a escola. Ou, talvez — e € o que acredito
ser mais fortemente provavel —, havia formas incorretas de fazer tudo isso. Gestos que, em meu
corpo, ndo poderiam caber e, assim, precisavam constantemente ser evitados, controlados e
regulados. Primeiro, essa regulagdo e disciplina vieram do outro; depois, tornei-me parte desse
outro, de forma que toda a pratica regulatéria passou a ser uma autodisciplina de meu préoprio
corpo.

Anos mais tarde, percebi que unicamente o controle do corpo e seus gestos ndo era
suficiente, era-me requerido mais. Eu precisava regular também as praticas nas quais meu corpo
se inscrevia. Era preciso jogar futebol, brincar de carrinhos € dominar toda sorte de jogos de
corrida, luta e esportes em meus videogames favoritos. Em contrapartida, jogar queimada,

dangar e assistir a desfiles de moda eram praticas que precisavam ser rechacadas. E, para que a

Composicio Sinfonia do Corpo, de Jup do Bairro. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=aTI8i1GxaoCo. Acesso em: 7 mai, 2022,


https://www.youtube.com/watch?v=aTI8iGxaoCo
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leitora® n3o se engane, ndo se trata simplesmente da sexualizagdo das praticas, mas sim de uma
leitura ampliada do corpo, produto de sua relagdo com o olhar, que generifica e classifica esse
corpo. Uma recordagdo de minha infancia ilustra bem isso que argumento: € a lembranga de
uma ocasido em que brincavamos, um vizinho e eu, no auge de nossos dez, onze anos, na
calcada em frente a casa em que cresci. A brincadeira consistiria em conduzir nossos carrinhos
pelas ruas de uma cidade que desenhamos com pedra de tijolo na calgada. O emprego do futuro
do pretérito em consistiria justifica-se pelo fato de que a brincadeira jamais aconteceu, pois,
antes mesmo de findarmos a construg@o de nossa cidade desenhada, fomos surpreendidos pela
voz de um familiar, que nos informou que um amontoado de pessoas ali na esquina nos olhava
e ria, uma vez que ja éramos velhos demais para aquela brincadeira. Descobri, nesse dia, que
meu corpo, por mais que desejasse, ja ndo poderia se inscrever naquela pratica.

Por sorte, fui aos poucos descobrindo que algumas praticas e gestos ndo eram
capturados totalmente por essas leituras que se faz do corpo. Era assim com meus interesses
por desenhos, pintura a 6leo, leitura e jogos de RPG. Dessa maneira, se, por um lado, recusar-
me a jogar futebol, até certo ponto, significou meu corpo em dado lugar social; por outro, alinhar
essa recusa a distintos interesses ampliou as possibilidades de inseri-lo em novos lugares, em
que fui deixado mais confortavel por permanecer. Entdo, na escala hierarquica dos géneros
emergidos para dar inteligibilidade aos corpos, fui socialmente ascendido de boiolinha a nerd.

Quando ja distante, pela primeira vez, daquele lugar que chamara casa, descobri que,
mesmo nerd, poderia desfrutar de varios beneficios sociais que eu nem ao menos havia
reivindicado, mas que me foram entregues devido a meu fenotipo, isto €, devido a meu corpo.
Nessa época, gozando da liberdade de descobrir-me longe de familiares, tive minha primeira
experiéncia homossexual, defini¢do que emprego neste texto paradoxalmente aquilo que no seu
decorrer argumento. Isso porque, como acredito, foi uma experiéncia hemessexual (e nem foi
a primeira!). Aquela altura, e apesar daquela experiéncia — homo ou, meramente, sexual —, ja
havia me relacionado heferossexualmente com inimeros outros corpos. Para que eu me faga
compreendido, no entanto, sinto-me requerido a empregar as palavras e defini¢des que, por
enquanto, me sdo possiveis neste estrato historico.

Nao me preocupava com os prefixos dicotdmicos Aéfero e homo. Por mais que eu
houvesse crescido em uma sociedade em que ambos eram cruciais (até mesmo) para a
sobrevivéncia dos corpos, eu cresci muito bem amparado por todos os sentidos que o nome que

me haviam dado construiam. Eu era, assim, confortavel e resolvidamente nerd. Ainda que ndo

No decorrer desta pesquisa, como exponho no capitulo “Sexo ou género?”, utilizo a forma feminina para
generalizacoes.
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me importasse com o prefixo que seria inserido em minhas relagdes (sexuais), fui sendo
acometido por um desgaste emocional excessivo por precisar manter coeréncia entre as
multiplas vidas que eu dizia viver — para familiares, dizia que estava na casa de amigos; para
amigos, dizia que estava na casa de familiares; quando, na realidade, ndo estava nem em um,
nem em outro lugar.

Entendi, com isso, que eu ja ndo cabia no que se constrdi por nerd. Ndo era isso que
eu era, pensei. Descobri, entdo, que havia outra palavra que poderia me servir, um outro nome
a ser vestido: gay. A partir dali, ao encontrar o que me servia, as coisas pareceram se tornar
mais leves. Eu havia me encontrado. Passei a ter relagdes gays, frequentar lugares gays, ter
amigos gays, assistir a filmes gays, ouvir musicas gays, ter conversas gays, se € que tudo isso
existe. Descobri, enfim, uma forma toda nova de encarar o mundo, ndo sem contradigdes e
rupturas, obviamente, das quais a mais cruel de todas, acredito, foi me perceber destoante dos
ambientes em que sempre havia encontrado paz, como a igreja. Fato € que, resolvendo e/ou
suprimindo todas as questdes internas que surgiram nesse meu processo de vestir-me de uma
palavra, esqueci-me momentaneamente das descobertas da infancia, de que havia uma ordem
social que me impelia a regulagdo do corpo, gestos e praticas. E, vestindo-me do nome gay,
apaixonei-me por uma mulher.

“Que hipderita!”, recordo-me de pensar a meu proprio respeito. Lembro-me de forma
bem nitida da sensag@o de desconforto que me acometeu quando dangaramos juntas em um pub
que frequentdvamos. O desconforto, anos mais tarde consegui formular, era devido a culpa que
senti por ndo sustentar o nome que vestia. Eu dangava com ela preocupado com o olhar de quem
ali estivesse, de quem pudesse me conhecer de outros contextos, de relagdes com outros
prefixos. Nesse sentido, o olhar do outro (nem sequer sei se presente), um olhar do outro que
também era meu — ou, até mesmo, mais meu do que do outro —, colocou-me de volta nos trilhos
do nome que me encerrava. Era preciso suprimir os desejos que, porventura, eu sentisse
por/com aquela mulher. Deseja-la era pratica que ndo cabia na existéncia do meu corpo, ou do
nome que escolhi a ele.

Desde entdo, passei a refletir na incompletude dos nomes que sdo dados aos corpos.
Desse exemplo, uma leitora poderia pensar “Vocé €, entdo, um bissexual”’; outra, ainda, poderia
me chamar “pansexual”, para incomodo de algumas das participantes desta pesquisa, como se
vera nos capitulos seguintes. Acontece que os nomes que sdo atribuidos aos corpos nado
conseguem dar conta de tudo o que o corpo diz. Vestir qualquer outro nome poderia (e com
certeza o faria) me dar certo conforto, mas que seria passageiro e, em dado momento, ja ndo

me serviria. Alids, baseado na fluidez dos nomes que ja me foram dados, se eu tiver sido um
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bi/pansexual, hd muito ascendi, novamente, ao que constroi a palavra gay, pois, apos esse
impeto heterossexual, relacionei-me apenas com corpos nomeados homens.

Apesar disso, centenas de vezes fui ameagado por amigos que me indicavam que
precisariam rever minha carteirinha de homossexual. Também s@o incontaveis as vezes que
ouvi, li ou presenciei dizeres que me fizeram questionar os nomes que vesti: como quando me
disseram que eu era um gay errado por ndo ser apaixonado pelas divas do pop, como todo gay
deve ser; ou quando, em uma festa de casamento, vieram me pedir para ensinar uma coreografia
de musica pop que, por ser gay, eu ja deveria dominar; ou quando ¢ evidente que minhas
preferéncias sexuais influenciam no aspecto belo da minha caligrafia e na minha compreenséo
sobre moda; ou, ainda, num evento mais recente, quando ouvi duas jovens conversando sobre
algum rapaz, enquanto se mostravam, pelo smartphone, fotos dele e, nesse dialogo, uma
afirmou a outra “ele € gay; ndo parece, por causa dos musculos, mas ele €”.

Situagdes como essas ndo s6 me fizeram questionar sobre a (in)adequabilidade de meu
corpo, gestos e praticas ao nome que lhe veste, como também me fizeram refletir sobre a energia
que se precisa despender para ndo parecer aquilo que ndo se acredita ser, isto €, para ndo ser
vestido dos nomes pelos quais ndo se quer ser chamado. Passei a refletir sobre a dificuldade de
suprimir gostos musicais ou por coreografias; de fazer sua forma de escrever ser ilegivel; e
cultivar incansavelmente uma massa muscular simples e unicamente para ndo ser vestido de
um nome. Dessa forma, ciente dos multiplos atravessamentos a que um corpo esta sujeito e da
real impossibilidade de um unico nome dizer tudo o que um corpo €, compreendo a emergéncia
de novos nomes para conceituar (quase) 0s mesmos COrpos, COmo acontece com nomes como
bissexual, pansexual, brotheragem e g0Oys. Isso porque, cada nome traz consigo uma carga de
sentidos que definem as praticas e gestos do corpo. Entdo, para que ndo sejam confundidos,
precisa-se dizer exatamente os limites em que chega cada corpo: diz-se quem ¢ gouine, ativo,
passivo e versatil; diz-se quem ¢ passavel ou ndo; diz-se quem ¢ caminhoneira ou lady.

Na impossibilidade de corpos serem apenas corpos — de gestos, praticas e sensagdes —
ou, nos termos de Preciado (2014), corpos falantes, corpos que se conhecem (ou ndo), atraem-
se (ou ndo), identificam-se (ou ndo), sdo definidos por nomes que visam dizer tudo sobre eles
e adequam-se ao que € possivel aos nomes lhes dizerem. Mas por que o fazem? Por que se
buscam nomes para os corpos? Por que se quer defini-los e limitar as possibilidades de seus
gestos e inscri¢des a praticas? A qual demanda se visa atender quando se categoriza um corpo?
Isto ¢: a que(m) atendem as categorizagdes dos corpos, sobretudo, as que se pautam em teorias

do sexo?
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Distante da pretensdo de tentar responder a essas perguntas de forma a esgota-las, esta
pesquisa funciona mais na dire¢do de problematizar essa ordem social que enquadra os corpos
em nomes que descrevem e prescrevem seus gestos e praticas. Especificamente, esta pesquisa
traz essas problematizagdes para um movimento social que, por sua vez, em sua consolidagéo,
ja funciona em questionamento a esse ordenamento social que classifica e abjetifica os corpos
que enxerga como alteridade a norma: o Movimento LGBT+>.

Para essa reflexdo, parto do entendimento de que as sociedades ocidentais foram
estruturadas sob uma ordem opressiva de produg@o de saberes acerca dos corpos e das praticas
em que eles se inscrevem e/ou para as quais sdo socialmente remetidos e que os constituem
performativamente. Assim, entendo que as sociedades e saberes ocidentais foram sendo
organizados e estruturados por binarismos que sempre privilegiam um de seus extremos em
detrimento do outro, seguindo uma logica categorial, dicotomica e hierdrquica que € central
para o funcionamento capitalista-colonial (LUGONES, 2014). Maria Lugones (2014), ao
observar a critica tecida por mulheres de cor e do terceiro mundo ao universalismo feminista,
dado que esse universalismo toma(va) as categorias mulher e negro como termos homogéneos
e isolados, propde o sistema moderno colonial de género como uma lente através da qual se
pode aprofundar nas teorizagdes sobre colonialidade. Em uma aproximagao epistemologica,
refiro-me a cisheteronormatividade como uma ordem valorativa do corpo que, calcando-se em
saberes sobre o sexo, funciona intrinsecamente a esse sistema moderno colonial de género.

Isso quer dizer que, fundamentado pela autora (LUGONES, 2014), ao empregar
termos como colonialidade e quadro/ordem/sistema/prdtica colonialista, viso me referir ndo
somente as classificagdes que se fazem e/ou fizeram dos saberes, culturas e individuos; mas
também aos processos de desumanizagdo desses individuos, que invalidam seus saberes e
culturas, tornando-lhes sujeitos a classifica¢do. Assim, a compreensdo desse quadro colonialista
cisheteronormativo ¢ inerente ao conceito de colonialidade do poder, que, por sua vez,
conforme relatado por Ballestrin (2013), foi originalmente desenvolvido por Anibal Quijano,
em 1989, para exprimir a constatacdo de que as formas de dominag¢do coloniais tiveram

continuidade mesmo ap6s o fim do que ficou conhecido como o periodo histérico do

Sigla socialmente cristalizada como uma denominagdo a pessoas que ndo se reconhecem atendendo aos padrdes
cisheterossexuais. Os caracteres da sigla simbolizam, respectivamente, as categorias identitarias: Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Transexuais/Transgéneros/Travestis. O simbolo + representa quaisquer outras identificagfes sexuais
que nfo se enquadrem no padrio cisheterossexual. Convém ressaltar que, conforme sera discutido ao longo desta
pesquisa, se se adotasse uma sigla considerada como a mais abrangente, provavelmente, antes mesmo de finalizar
a primeira versdo deste texto, ja existiria uma defasagem entre a sigla empregada ¢ aquela que serd considerada a
mais inclusiva. Sendo assim, para efeito de nomenclatura do movimento ao qual viso me referir, de uma forma
geral, utilizarei a sigla LGBT+.
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"Colonialismo". A autora menciona que, posteriormente, outras pensadoras — e, dentre elas,
estdo Mignolo, Grosfoguel e Maldonado-Torres como alguns exemplos —ampliaram o conceito
de colonialidade a outros ambitos, que ndo o do poder, sugerindo a colonialidade como um
quadro complexo de niveis entrelagados que "se reproduz em uma tripla dimensao: a do poder,
do saber e do ser" (BALLESTRIN, 2013, p. 100).

Destarte, compreendo a emergéncia da colonialidade como resultado do colonialismo,
cuja reiteragdo e manutengdo ocorre mesmo apds o fim do periodo colonial da expansdo
europeia nas Américas. Concebo a colonialidade como produto de praticas cotidianas que
estabelecem formas de exploragdo e dominag@o — colonialidade do poder —, cristalizam um rol
de epistemologias do conhecimento e regimes de pensamentos — colonialidade do saber — e
também atuam nas experiéncias de vida, nos autorreconhecimentos dos povos e nas inter-
relagdes subjetivas, isto €, nas identidades — colonialidade do ser (MALDONADO-TORRES,
2007).

Nesse sentido, este estudo se calca em perspectivas decoloniais de producgdo de
conhecimento e representagdes imaginarias de mundo. Pois, tal como afirma Lugones (2014),
¢ possivel buscar compreender as formas de organizagdo social em que as pessoas tém resistido
a essa logica colonialista classificatoria, dicotdmica e hierarquizante, ao tomar a colonialidade
como a negacdo de diferentes pressuposi¢des ontologicas de mundo. Ou seja, € possivel
descolonizar as maneiras com que se olha para aquilo que foge ao que foi hegemonicamente
cristalizado, ao se conceber a colonialidade como a negacdo da possibilidade dessas outras
formas de ser e saber coexistirem entre/com as normativas.

Ao refletir sobre algumas dessas oposigdes conceituais, de um outro ponto de vista
também problematizador, Derrida (1991) argumenta que elas ndo tratam apenas de distingdes
entre algo e seu oposto, mas sim de hierarquias e regimes de subordinagdo. Para o autor, a
desconstrugdo dessas oposig¢des ndo se da simplesmente pela passagem de um conceito ao outro,
mas pela inversdo e deslocamento da propria ordem conceitual e ndo conceitual em que elas se
articulam. De sua perspectiva, erradicar as hierarquias e regimes de subordinacdo que se calcam
nesses binarismos ndo consiste em investir esfor¢os em uma valoragdo positiva dos polos
inferiorizados dessas dicotomias, mas em desestruturar a propria ordem que possibilita a
emergéncia e funcionamento dessa oposi¢do. A partir disso, a desconstrugdo derridiana
aproxima-se de maneira fundamental aos pensamentos queer.

Considerando-os cruciais para o desenvolvimento desta pesquisa, alinho-me aos
pensamentos queer, tomando-os como uma variedade de estudos transdisciplinares de

questionamentos as normas sociais e epistémicas que marcam e cristalizam determinadas
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existéncias (corpdreas) como abjetas, sujeitando-as as mais variadas formas de violéncia
(LEOPOLDO, 2020). Alinhar-me aos pensamentos gqueer, nesse sentido, € assumir um
posicionamento questionador e subversivo em relagdo as tecnologias e estruturas — sociais,
politicas, epistemoldgicas etc. — que permitem, produzem e cristalizam a opressdo de certos
sujeitos por outros, independentemente de onde esses regimes de opressdo venham e como
funcionem. Com isso, em minha leitura, os estudos gueer sdo pensamentos decoloniais; assim
como os estudos decoloniais trazem, em seu bojo, discursividades queer na maneira de
conceber as possibilidades de existéncia e de interpretar as opressdes e imposi¢des sociais.

Apesar disso, além das situagdes experienciadas que mencionei anteriormente, em
minhas socializagdes pessoais e académicas, fui percebendo que, efetivamente, nas praticas
discursivas, as determinag¢des de alguns signos do Movimento LGBT+ acabam sendo da ordem
da disputa e mesmo da colonialidade, como explicarei nos capitulos seguintes desta pesquisa.
Observei isso quando, por exemplo, a bandeira do arco-iris, seu simbolo visual, passou a sofrer
acréscimos de cores, justificados pela necessidade de representar outras existéncias que as sete
cores do arco-iris ndio representavam®. Outro exemplo ¢ a propria sigla que da nome ao
movimento, que sofre recorrentes alteracdes para incluir outras “identidades” a que o
movimento visa representar. Foi, também, da observagdo desses jogos de for¢a dentro do
Movimento LGBT+ que nasceram algumas das inquieta¢gdes que me impeliram a esta pesquisa,
pois comecei a refletir sobre a inclusdo de mais e mais siglas e simbolos como uma pratica que
¢, até certo ponto, inclusiva, mas que pode acabar reproduzindo padrdes da ordem colonialista,
sendo igualmente opressora para algumas existéncias.

Isso porque, tal como ndo ha naturalidade nos nomes que ja vestiram meu corpo,
compreendo que, pensando fora do quadro colonialista, ndo existiriam categorias sexuais
“naturais” que precisariam ser expressas para se realizarem, mas que, pelo contrario, as
sexualidades sdo produzidas, aplicadas e naturalizadas pela propria sociedade no movimento
de controle dos corpos (SEFFNER, 2006). Ou seja, ndo tomo a sexualidade como um atributo
que seria de uma suposta esséncia do sujeito, como, muitas vezes, tem sido discursivizado,
inclusive dentro do Movimento LGBT+, naquilo que entendo ser referente ao funcionamento
da ordem colonialista cisheteronormativa. Compreendo as multiplas formas de manifestagdo da
sexualidade como praticas sexuais as quais os sujeitos podem ou nfo se inscrever € que nao

precisariam de categorias para identifica-las, visto que as categorias, como ¢ possivel entender

6 Algumas alteragdes da bandeira do movimento podem ser vistas em: https://empoderadxs.com.br/2020/08/07/26-
bandeiras-que-celebram-o-orgulho-Igbtgia-em-suas-mais-diversas-expressoes/. Acesso em: 17 jun. 2021.


https://empoderadxs.com.br/2020/08/07/26-bandeiras-que-celebram-o-orgulho-lgbtqia-em-suas-mais-diversas-expressoes/
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a partir dos pensamentos decoloniais e gueer, sempre funcionam em hierarquias de poder que
provocam exclusdo, preconceito, essencializagdo e determinismo, dentre outros efeitos.

Diante do exposto, meu objetivo nesta pesquisa € investigar, de um lado, o
funcionamento discursivo do Movimento LGBT+, no que diz respeito a maneira como 3o
criadas identidades a partir das quais os individuos passam a se (auto)representar em sociedade;
e, de outro, identificar, discursivamente, as formas como sujeitos LGBT+ percebem o
movimento e significam suas praticas, saberes e discursividades.

Com isso, ndo tenho o intuito de desconsiderar a necessidade que leva/levou o
Movimento LGBT+ a assumir seus posicionamentos, nem invalidar as posturas adotadas para
atender as demandas que lhe foram/s3o impostas. A inten¢do, aqui, € pensar criticamente sobre
o0 movimento com o movimento. Posiciono-me, portanto, tentando compreender a historia do
movimento, tal como emergiu e se mantém em condi¢cdes historicas e praticas linguageiras,
para refletir sobre uma possivel necessidade de o préprio Movimento LGBT+ se
descolonizar/queerizar, rompendo efetivamente com as estratégias politicas que, dando-lhes
nomes, impdem limita¢des aos corpos.

Para isso, em sequéncia a estas paginas introdutorias, separo a pesquisa em quatro
partes. Na primeira, que divido em quatro capitulos, tego reflexdes, a partir de retomadas
teoricas, em que: 1) argumento e problematizo a cultura do olhar e nomear os corpos,
explanando como essa cultura ¢ inerente a um funcionamento colonialista de categorizacdes,
de modo que, assimilando-se a ela, o Movimento L.GBT+, inevitavelmente, acaba por ser
engolido pela prépria ordem cisheteronormativa, 2) descrevo arquegenealogicamente os
conceitos de sexo e género, expondo os motivos pelos quais adoto um, e ndo outro, ao longo do
texto; 3) desenvolvo reflexdes sobre o que s3o as identidades sociais e quais os efeitos de sua
emergéncia; e 4) fago explanagdes sobre as perspectivas epistemologicas que me direcionam
nos estudos discursivos que desenvolvo nas partes 3 e 4 da pesquisa.

Na segunda parte, argumento sobre a existéncia do que entendo ser um pensamento de
vida LGBT+, embasado pelos pensamentos de vida coletiva idealizados por Hashiguti (ALAB,
2021). Essa compreensdo parte da problematizagdo de que nem todo sujeito LGBT+,
simplesmente por reconhecer-se LGBT+, inscreve-se no movimento social denominado
Movimento LGBT+. Tampouco se pode afirmar que exista um senso de comunh@o concreto que
caracterize uma comunidade LGBT+. Em contrapartida, ha discursos e saberes que sdo proprios
e circulam entre esses sujeitos, possibilitando-lhes um imaginario de comunidade e o
forjamento de lutas sociais. A essa circulagdo de discursos e saberes entre sujeitos LGBT+

refiro-me por pensamento de vida LGBT+. Para essa proposi¢do, organizo esta parte da
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pesquisa em um capitulo que, visando explicar meu entendimento do que seja um pensamento
de vida LGBT+, subdivido em trés se¢des, nas quais: 1) calco-me nos procedimentos de
rarefacdo discursiva propostos por Michel Foucault (2019), para argumentar uma proposta de
distingdo entre o que o filosofo reconhece por doutrina e o que compreendo por pensamento de
vida; 2) fundamento-me na filosofia educacional de Paulo Freire (2013), para, a partir de sua
articulagdo sobre uma pedagogia do oprimido, argumentar acerca de uma pedagogia da
rexisténcia; e 3) por meio desse aporte tedrico e ideias desenvolvidas, identificar materialidades
dos discursos opressores coloniais cisheteronormativos deslocando-se para o interior do
pensamento de vida LGBT+, o que denominei por LGBTnormatividade.

Nas partes 3 e 4 da pesquisa, desenvolvo estudos discursivos do que se pode considerar
duas faces do pensamento de vida LGBT+, ou duas formas distintas desse pensamento se
materializar: a comunidade LGBT+ e o Movimento LGBT+.

Assim, organizo a Parte 3 em dois capitulos. No primeiro deles, fago uma retomada
historica do que se tem de registro de um Movimento LGBT+ brasileiro; e no segundo capitulo
da referida parte, elaboro reflexdes com sujeitos LGBT+, por meio de suas respostas a um
questionario. Em vista do objetivo desta pesquisa, organizo tal capitulo em duas se¢des, em que
refletimos acerca de: 1) o que é e quer o Movimento LGBT+; e 2) quais os efeitos que as
politicas identitarias praticadas pelo Movimento LGBT+ t€m produzido nas percepgdes que 0s
sujeitos LGBT+ tém do movimento.

Jana Parte 4, desenvolvo um estudo discursivo do proprio Movimento LGBT+, a partir
de uma de suas materialidades: a Parada do Orgulho de Uberldndia. Para isso, divido essa
parte da pesquisa em dois capitulos. No primeiro, fago uma retomada histérica para
compreender como se constituiu a Parada do Orgulho, primeiramente, no Brasil e, em seguida,
em Uberlandia. No segundo capitulo da Parte 4, desenvolvo um estudo discursivo, baseando-
me em Pécheux (1997, 2012) e Foucault (2008), para identificar os efeitos de sentido e as
condigdes de possibilidade de todos os 17 slogans tomados como temas da Parada do Orgulho
de Uberldndia. Para esse estudo discursivo, compreendo a Parada do Orgulho de Uberldndia
como uma materializa¢do do Movimento LGBT+ (brasileiro). Sendo assim, busco, a partir dos
slogans, compreender os deslocamentos e posicionamentos do movimento ao longo dos anos,
frente as demandas dos sujeitos que ele representa.

Dessa forma, a expectativa para a pesquisa ¢ que seja possivel refletir criticamente
sobre as demandas discursivizadas pela comunidade LGBT+, na Parte 3, e os posicionamentos

(discursivos) assumidos pelo Movimento LGBT+, na Parte 4.
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Como reflito ao fim do estudo e discorro ao longo dos capitulos, o Movimento LGBT+,
na medida em que assume politicas representacionais e estratégias de incorporacdo de
categorias identitarias, estd também produzindo e/ou reproduzindo limites normativos, atraveés
das identidades que cria, assimila e representa. Assim, reflito que as politicas identitarias
praticadas pelo Movimento LGBT+ t€m deslocado discursividades da ordem colonialista
cisheteronormativa para seu interior, bem como produzido suas préprias formas de opressdo a
partir de atravessamentos de discursos e saberes desse quadro colonialista hegemdnico. Ou seja,
pondero que a tendéncia proliferante de nomeagdo dos corpos praticada pelo Movimento
LGBT+ materializa uma prescrigdo cisheteronormativa de modos de dizer coloniais, que visam
a homogeneizagdo e o encarceramento das possibilidades comunicativas e das subjetividades.
Nesse processo, assumo que que as estratégias identitarias foram adotadas para que individuos
LGBT+ resistissem e existissem dentro desse quadro colonialista opressivo, de maneira que
seus corpos fossem inteligiveis ao proprio quadro colonialista, dentro de suas possibilidades
enunciativas e de categoriza¢do; mas argumento que a continuidade de investidura de esforgos
nessas estratégias discursivas acaba por reiterar as opressdes coloniais provenientes do quadro
colonialista cisheteronormativo. A partir disso, ouso a imaginar um Movimento LGBT+
queerizante e descolonializante, que, em detrimento de categorizar para garantir
representatividade e visibilidade em culturas que assim requeiram as existéncias que fogem as
normatividades cristalizadas, questione as proprias bases estruturais do quadro colonialista que
fazem a categorizagdo ser necessaria. Conduzo a reflex@o, portanto, das possibilidades de um
movimento que, focado na libertagdo das praticas, ndo tenha como missdo a reproducio das
politicas representacionais e identitarias, mas a sua dispensabilidade.

Por fim, exponho as leituras que me foram caras para a realizagdo desta pesquisa e
anexo os elementos complementares que s3o essenciais a compreensao leitora.

Antes de dar continuidade, sinto necessidade de uma ressalva quanto a preceitos
epistemologicos que acabam influenciando no processo de escrita € que, por ndo serem usuais
nos meios académicos em que, inicialmente, esta pesquisa se realiza, precisam ser esclarecidos.
Tal como proposto por Paulo Freire (2013), o estudo das formas de pensar dos oprimidos
precisa ser desenvolvido com os oprimidos, isto €, deve-se tomé-los como sujeitos de seu saber,
ndo como objetos. Embasado nessas suas propostas metodologica, portanto, o estudo aqui
desenvolvido, como mencionado anteriormente, destina-se a pensar o Movimento LGBT+ com
sujeitos LGBT+. Sendo assim, tomar os dizeres das participantes da pesquisa como objetos de
andlise seria evidentemente paradoxal a essa proposta. Por isso, no decorrer dos capitulos,

podem ser vistas citagdes daquilo que as nove participantes da pesquisa enunciaram, de forma
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a abordar essas enunciagdes como saberes que ddo embasamento aquilo que se argumenta ao
longo da pesquisa. Essas participantes foram identificadas pelos pseudonimos Violeta, Anil,
Azul, Verde, Amarelo, Laranja, Vermelho, Preto e Branco e a integra de suas formula¢des foi
disponibilizada entre os apéndices deste texto. Ainda que, certamente, minhas proprias questdes
subjetivas perpassam a organizagdo que dou as formulagdes das participantes, essa €, por ora,
a abordagem mais apropriada que encontro para lidar com seus dizeres, tomando-os ndo como

objetos de estudo a serem analisados, mas como fontes de saber que materializam o pensamento

de vida LGBT+.
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PARTE 1: AS LENTES DA PESQUISA

113

uito prazer / Eu sou o oitavo pecado capital
Tente entender / Fu sempre fui vista por muitos como o mal
Nao consegue ver / Que da sua familia eu sou o pilar principal?

Possuo vocé / Possui vocé

Sua lei me tornou ilegal
Me chamaram de suja, louca e sem moral
Vao ter que me engolir por bem ou por mal

Agora que eu atingi escala mundial

[-1

Nao sou nova aqui, ndo te pego licenga
Sua permissdo nunca fez diferenga
Com toda educacdio, foda-se sua crenga

Foda-se sua crenca”’

Composi¢io

Diaba,

de  Urias, Hodari, Gorky, Maffalda ¢ Zebu. Disponivel em:
https://www.letras.mus.br/urias/diaba/. Acesso em: 7 mai. 2022.


https://www.letras.mus.br/urias/diaba/
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POR QUE DAR NOMES AO CORPO?

“Que descuido meu / Pisar nos teus espinhos
E essa mania minha / De olhar pro céu

Com a cabega ao léu / Voando sem asa

Vez ou outra esbarro / Nos moveis da casa
E outra vez tropego / Nos proprios caminhos

Que descuido meu / Pisar nos teus espinhos ™

A ordem colonialista cisheteronormativa e a bio-logica do corpo-olhar-nomear

As sociedades ocidentais, e seus saberes, foram sendo organizadas e estruturadas por
binarismos hierarquizantes que sempre privilegiam um de seus extremos em detrimento do
outro: homem/mulher, branco/preto, cisgénero/transgénero, heterossexual/homossexual, dentre
outros. Essas oposi¢des, mais do que meramente descrigdes de conceitos e seus opostos,
consistem em hierarquias e regimes de subordinagio.

Observando esse funcionamento social dicotdomico, em seus estudos genealdgicos,
Michel Foucault (2005) argumenta haver uma guerra perpétua como elemento fundador das
relagdes sociais do Ocidente. Para o autor, ao longo da Idade Média e na transi¢do para a Idade
Moderna, as guerras foram sendo estatizadas — cada vez mais centralizadas nas méos do Estado
—, 0 que fez com que as guerras privadas — de individuos a individuos — fossem sendo apagadas
do corpo social. No entanto, paradoxalmente, surgiu um possivel primeiro discurso historico-
politico sobre a sociedade, “um discurso sobre a guerra entendida como relagdo social
permanente, como fundamento indelével de todas as relagdes e de todas as instituigdes de
poder” (FOUCAULT, 2005, p. 56).

Nesse novo discurso, todos os individuos sdo entendidos como se estivessem em um
campo de batalha permanente, de modo que sdo sempre adversarios de alguém, perfazendo uma
estrutura social binaria em que as relagdes de forca atuam em desniveis e constituem uma
“guerra das racas” (FOUCAULT, 2005, p. 70). Esse discurso da guerra continua, travada no
interior da sociedade contra ela mesma, contrariando a propria forma como emergiu ao

questionar um poder monarca que faz(ia) morrer’, passou a cristalizar as normatizagdes, o

& Composi¢do Ourigo, de Juliano Holanda. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=ZxFCfqQbD3M.
Acesso em: 6 mai. 2022,

9 No entendimento foucaultiano, o poder monarca faz morrer e deixa viver. Com isso, 0 autor argumenta que essa
forma de poder, que funcionou majoritariamente em periodo prévio & modernidade, consistia no controle de um
soberano sob seus suditos, podendo, a seu servigo, dispor de suas vidas. Nessa passagem do texto, utilizo a forma


https://www.youtube.com/watch?v=ZxFCfqQbD3M
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racismo de Estado e um ideal de purificacdo da sociedade através da eliminagdo daquilo que
comeca a ser discursivizado como abjeto, sub-raca e dissidéncia. Ou seja, ainda que,
primeiramente, tenha aparecido como um instrumento de luta social contra o poder
centralizador e soberano monarquista, mais tarde esse discurso passou a ser percebido
embasando estruturas como o racismo € a eugenia.

A partir dos estudos desse fildésofo, também € possivel compreender que o poder, ao
contrario do que comumente se pensa, ndo € algo cujos efeitos sdo estritamente repressivos, nao
¢ apenas um conjunto de relagdes que sempre dizem “ndo0”, mas que sdo, também, produtivas
— produzem discursos, formam saberes, objetivam, objetificam e subjetivam os individuos,
segundo as vontades de verdade de cada estrato historico. E preciso considerar o poder “como
uma rede produtiva que atravessa todo o corpo social muito mais do que uma instancia negativa
que tem por funcdo reprimir” (FOUCAULT, 1998, p. 8).

Entretanto, para produzir certas verdades, o poder funciona através de tecnologias, das
quais uma das mais importantes € o que Foucault (2020) denominou dispositivo da sexualidade,
ponto em que se articulam varias estratégias que visam aos efeitos de disciplina dos corpos e
ao controle sobre a populagdo. Dai a sua grande relevancia, pois € pela disciplina dos corpos e
pela regulacdo das populagdes que o poder se exerce sobre a vida (FOUCAULT, 2011).

Com sua obra, Foucault (2020) destituiu a compreensdo de que a sexualidade humana
seria um instinto natural e expds os sentidos que as sociedades ocidentais, ao longo dos séculos,
empregaram e tém empregado ao sexo, descrevendo a formag@o de uma maquinaria de
producido de discursos a seu respeito. Para ele, o sexo foi sendo cada vez mais discursivizado:
passou-se a falar sobre ele, normatizando-o; e a estimular que dele se falasse, que se
confessassem suas praticas, para que fossem interpretadas e significadas como o lugar em que
reside a verdade oculta do sujeito (FOUCAULT, 1998, 2020).

Pela leitura do filosofo, compreendo que quanto mais o sexo passou da esfera privada
a publica, mais ele foi regulado e mais se configurou em uma ferramenta para regulagdo do
corpo — individual e social —, a partir de sua disciplinarizagdo, docilizagdo e organizagdo, em
um retorno totalmente regrado para o individual.

Desse modo, investindo e reiterando sentidos de normalidade e anormalidade aos
elementos culturais, as sociedades ocidentais passaram a cristalizar identidades de referéncia a

partir das quais os corpos comegaram a ser medidos e marcados. Os individuos foram sendo

“faz(ia)”, pois, tal como ¢ de meu interesse articular em pesquisas futuras, acredito que o poder monarca ainda se
faca presente em varias relagdes contemporaneas. Sendo assim, preferi ndo usar apenas a forma pretérita do verbo
em questio.
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identificados de acordo com as categorias possiveis de serem discursivizadas em cada realidade
historica e sociocultural. E a essa ordem de produgdo de saberes sobre os corpos e sobre as
praticas a que eles se inscrevem e que os constituem performativamente que, nesta pesquisa,
denomino quadro colonialista cisheteronormativo, ou, ainda, ordem opressora
cisheteronormativa.

E sob esse regime de ordenacio social — que hierarquiza, classifica e sujeita — que o
dispositivo da sexualidade trabalhou e trabalha levando os individuos a formularem a verdade
sobre seus sexos, pela pratica da confissdo reiterada e exaustiva de si a outrem (FOUCAULT,
2020). E confessando-se, seja verbalizando-se ou através dos mais variados gestos do corpo e
inscri¢des as praticas sociais, que o individuo se torna sujeito, subjetivando-se e reconhecendo-
se alinhado aquilo que confessa de si; sendo também objetivado pelo outro, que, a partir de suas
proprias inscri¢gdes discursivas, valora e significa os signos empregados pelo individuo em sua
confissdo. Dessa forma, para serem inteligiveis dentro desse quadro colonialista, os corpos
estdo sujeitados as subjetivacdes e objetivagdes possiveis, bem como a realidade imaginaria
dicotomica desse regime que os impossibilita de serem ‘isso’ e também ‘aquilo’, ou, ainda, de
ndo serem nem ‘isso’, nem ‘aquilo’.

Sendo assim, as oposi¢des binarias estruturantes e estruturadas na/da colonialidade sdo
os instrumentos — e os proprios fins — da regulacio. E do imaginario de um corpo localizado
sempre a esquerda dessas dicotomias, isto €, nos polos que recebem os valores positivos nesses
binarismos, que se constitui a “norma”, o ideario de um sujeito normativo, de um sujeito ideal,
o zero absoluto de toda significacdo: homem/muther, branco/prete, cisgénero/transgénere,
heterossexual/hemessexual etc. Dessa forma, os polos a direita, esses que exponho riscados nos
binarismos apresentados, sdo a alteridade desse sujeito normativo, sdo seu outro. Segundo
Maldonado-Torres (2016, p. 77), esses sujeitos que sdo vistos como a alteridade a norma “nao
estdo representados de forma equitativa nem na administragdo das instituigdes de poder, nem
na cultura ou na produc¢ido do conhecimento, entre muitas outras areas”. Assim, 0S riscos que
grafo sobre as palavras a direita dessas dicotomias visam construir efeitos de sentido que
ressoam essas caréncias representativas.

Nesse sentido, ¢ a partir da adequabilidade e do desvio a quaisquer dos atributos
delimitadores do sujeito normativo que se caracterizam, classificam e nomeiam as variadas
formas de existéncia. Para isso, como afirma Oyéwumi (2021), h4d toda uma forma de
pensamento cristalizada e constantemente reiterada nas culturas ocidentais que se enraiza em
saberes sobre determinismos biologicos; em ideias de interligagdo de corpo e sociedade; e em

filosofias de disting¢do entre corpo, mente e alma. Para a autora, na forma de organizag¢io social
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do Ocidente, aqueles individuos que se encontram em posi¢des de poder agem de maneira a
estabelecer e justificar, pela biologia do corpo, sua superioridade em relagdo aos outros. Da
perspectiva ocidental, conforme a autora argumenta, quem se difere corporalmente a esses
individuos ¢ compreendido como geneticamente inferior, o que explicaria sua posi¢do social
desfavorecida.

A partir disso, Oyéwumi (2021, p. 27) defende que a nogdo de sociedade que emerge
da bio-logica dos saberes ocidentais ¢ a de uma sociedade “constituida por corpos e como
corpos — corpos masculinos, corpos femininos, corpos judaicos, corpos arianos, Corpos negros,
corpos brancos, corpos ricos, corpos pobres”. Sendo assim, dada sua importancia, “o corpo esta
sempre em vista e a vista”, invocando um olhar de diferenciagdo. A razdo disso, segundo a
autora, € que a percep¢do do mundo, pelo Ocidente, da-se pelo sentido da visdo, de modo que
toda a diferenciacdo dos corpos se estrutura pelo ver. A autora afirma que, nas culturas
ocidentais, olhar um corpo ¢ sempre um convite para diferencid-lo. Olhando-o, “podem-se
inferir as crencas e a posicdo social de uma pessoa ou a falta delas” (OYEWUMI, 2021, p. 28).

Essa argumentagdo de Oyéwumi (2021), sobre a importancia do corpo e do olhar para
o Ocidente, tem ecos semanticos com a perspectiva discursiva do corpo de Hashiguti (2008).
Isso porque Hashiguti (2008) compreende o corpo como materialidade significante do/no
discurso, e seus gestos como formulag¢des corporais, determinados por memorias discursivas e
condi¢gdes de producdo. Nesse sentido, a autora defende que o corpo funciona como espessura
material significante, sendo estrutural, imaginaria e simbolicamente constituido como
linguagem. Argumenta que o corpo, materialmente visivel, provoca efeitos de sentido pela sua
visibilidade, sua materialidade. Por isso, para a autora, o olhar e o nomear destinados ao corpo
também sdo constitutivos de seus efeitos de sentido.

O olhar para o corpo constitui seus sentidos porque sempre parte de um
posicionamento discursivo do sujeito que olha. Sendo assim, o olhar, mesmo que ndo esteja
visivelmente presente, ndo so interpreta, como também possibilita o posicionamento discursivo

do corpo, constituindo-o. Isto €,

[n]a reflexdo discursiva sobre o corpo, a forga do olhar, como espessura material, se
inscreve como mais uma particularidade do préprio corpo em sua materialidade. Além
de ter, cle proprio, sua espessura, textura, ser um espago de simbolizagdo que
sobredetermina o sujeito do/no discurso, ele tem também o olhar como um elemento
que lhe ¢ constitutivo ¢ que também entra no jogo da produgdo de sentidos
(HASHIGUTI, 2008, p. 91).

O nomear destinado ao corpo, por sua vez, constitui seus efeitos de sentido porque €
um gesto na historia. Nomear € predicar o corpo a partir de posi¢des discursivas, possibilitando-

lhe uma identificagdo. Assim, ao se nomear o corpo, faz-se sua inscri¢do no funcionamento
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discursivo, individualizando-o em diferentes discursos, como, dentre outros, o religioso, o
familiar e o juridico.

Dessa forma, olhar e nomear o corpo sdo faces interconstitutivas do gesto
interpretativo dos corpos do/no discurso. Dai a relevancia da lingua(gem) na organizagdo da
realidade social. E nela (e através dela) que se ddo os atos de significacio dos signos. Na/pela
lingua(gem), diferencia-se algo de seu outro, mais do que os descrevendo, criando-os. E por ela
que se da nomes, fazendo-se emergir o ‘aquilo’ como ‘ndo isso’. Dar nomes integra o gesto
interpretativo no/do discurso que reduz a totalidade do corpo aos significados que se constroem
pelo nome que lhe € atribuido. Por isso, a lingua(gem), ao passo que descreve, também cria,

isto ¢, performatiza (AUSTIN, 1990; BUTLER, 2015).

Quando dizer é ordenar

E na/pela lingua(gem) que se nomeia — em um sentido amplo do termo — o ‘eu’ como
diferente do ‘ele’, delimitando-lhes e atribuindo-lhes sentidos para que ndo sejam confundidos,
cada qual sendo, assim, portador de caracteristicas que lhes sdo proprias. E quando se da nome
a0 ‘preto’ que passa a existir o sujeito ‘branco’ como seu contrario'’; ¢ quando se nomeia o

sexo ‘mulher’ que passa a existir o sujeito ‘homem’ como seu oposto'!; ¢ nomeando-se

;
existéncias como ‘irracionais’ que se performatizam as ‘racionais’ como seus diferentes'?; e,
dentre outros tantos binarismos opositivos que estruturam as sociedades ocidentais, ¢ dando-se
nome ao sujeito ‘homossexual’ que, no outro polo, faz-se emergir o ‘heterossexual’.

Acerca dessa ultima dicotomia, analisando as proprias etimologias das palavras, isto
¢, dos nomes, € possivel refletir sobre os sentidos e condi¢gdes de saber-poder sobre as quais
emergem as identidades, bem como sobre as demandas de verdade que se almeja atender por

sua nomeacao e caracterizagdo. Nesse sentido, a inven¢do dos sujeitos (hetero/homo)sexuais ¢

algo relativamente recente.

19 Como uma materialidade linguistica (em) que ressoa esse efeito de sentido, destaco uma frase que, segundo Haider
(2019), foi grafada na contracapa da primeira edigdo da obra The invention of the white race, de Theodore W.
Allen: “When the first Africans arrived in Virginia in 1619, there were no ‘white’ people there”. Em minha
tradugdo: “Quando as primeiras pessoas africanas chegaram em Virginia, em 1619, ndo havia pessoas brancas 14°.
Essa materialidade alerta para o fato de que aquilo que se compreendeu como ‘raga branca’ s6 emergiu a partir da
definiciio de sua alteridade, seus limites.

I Conforme articulado na genealogia realizada por Laqueur (2001), sobre a qual discorro no capitulo “Sexo ou
género?” desta pesquisa.

12 Refiro-me aqui a todo um quadro de saberes que caracteriza o humano como racional, calcando, justificando,
motivando ¢ influenciando as formas de relagdo humano-animal ¢ humano-meio ambiente. Esse idedrio de
racionalidade também embasou efeitos de permissibilidade a colonizagdo, uma vez que serviu como régua para
medir os povos colonizados como menos-humanos.
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De acordo com Katz (1996), o primeiro uso, de que se tem conhecimento, dos termos
heterossexual e homossexual nos Estados Unidos da América, foi feito em um artigo escrito
por James G. Kiernan, publicado em 1892, em um jornal de medicina de Chicago. No artigo,
Kiernan abordava perversdes sexuais, as quais ambos os termos descreviam. Isso porque, até
entdo, o desejo considerado normal por aquele estrato social era denominado por instinto sexual
e dizia respeito, segundo Katz (1996, p. 31), a “um desejo de procriagdio de homens e mulheres”
(destaque do autor). Ou seja, naquela conjuntura, Kiernan se baseava em um padréo reprodutivo
de praticas sexuais. Esse entendimento patolédgico do instinto sexual ndo reprodutivo, segundo
o autor, se manteve at€ meados da década de 1920.

Desse modo, ainda conforme os estudos de Katz (1996, p. 32), Kiernan associou o
heterossexual a condigdo mental de hermafroditismo psiquico, isto €, uma inclinagdo erotica
para ambos os sexos. Heterossexualidade, para Kiernan, era a perversdo sexual que impelia os
individuos a sentirem “a chamada atragdo fisica masculina por mulheres e a chamada atragao
fisica feminina por homens”, bem proximo do que, nos dias de hoje, compreende-se por
bissexualidade. O autor afirma também que o prefixo hefero, utilizado por Kiernan, referia-se
ao desejo do individuo pelos dois sexos, e ndo a atragdo por um sexo diferente do seu. Destarte,
a perversdo heterossexual consistia no desvio ao desejo de reproduzir-se, constituindo uma
anormalidade triplamente mais intensa que aquela denominada pelo termo homossexual, que,
por sua vez, foi empregado por Kiernan para se referir a um “estado mental geral do sexo
oposto”. Ou seja, para Kiernan, homossexuais absolutos eram individuos “invertidos, pessoas
que se rebelaram contra a propria masculinidade ou feminilidade” (KATZ, 1996, p. 32).

O emprego dos termos que esbogcavam uma identidade sexual que procedeu a
publicac¢do de Kiernan nos Estados Unidos da América, segundo a genealogia elaborada por
Katz (1996), ocorreu com certas variagdes linguisticas e conceituais. Quando Pscychopathia
Sexualis, do médico Richard von Krafft-Ebing foi traduzida para o inglés em 1893, definiram-
se instinto sexual patoldgico e instinto sexual contrdrio como desvios a normalidade, cujo nome
era simplesmente instinto sexual e tinha carater reprodutivo. Apesar disso, conforme afirma o
autor, a norma reprodutiva foi mais absoluta para Kiernan do que para Krafft-Ebing. Para esse
ultimo, o teor reprodutivo ficava no inconsciente do sujeito hetero-sexual e, conscientemente,

havia apenas o “ardor do desejo do sexo diferente” (KATZ, 1996, p. 33). Nesse sentido,

[o] termo hetero-sexual, de Krafft-Ebing, ndo faz qualquer referéncia explicita a
reproducdo, embora implicitamente sempre inclua o descjo reprodutivo. Por isso,
significa da mesma forma uma normalidade erdtica. Seu termo gémeo, fomo-sexual,
sempre significa um desejo pelo mesmo sexo, patoléogico porque ndo ¢ reprodutivo
(KATZ, 1996, p. 34) (destaques do autor).
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Com isso, os prefixos hefero e homo, para o entendimento de Krafft-Ebing, tém uma
maior proximidade com a compreensdo contemporanea a respeito de heterossexualidade e
homossexualidade do que quando empregados por Kiernan. Isso porque, como o exposto por
Katz (1996), Kraftt-Ebing empregou hetero para conceituar o sujeito desejante do sexo oposto,
sendo Aomo o seu inverso, isto €, o sujeito que apresenta um desejo pelo mesmo sexo, um
instinto sexual contrario. Em sua interpretacdo, um hetero-sexual, ainda que conscientemente
impelido por um desejo pelo sexo oposto, era inconscientemente movido pelo instinto
reprodutivo, sendo, portanto, normal; enquanto um homo-sexual, nada tendo de reprodutivo em
seu desejo, era patologico.

Apesar dos sujeitos hefero e homossexual terem sido conceituados por médicos como
Krafft-Ebing e Kiernan, as praticas sexuais ja haviam sido nomeadas ha alguns anos. Isso € o
que mostra Eribon (2008), ao afirmar que a emergéncia das categorias de sujeitos sexuais
ocorreu, antes, no discurso popular, para depois serem objetos de discursos de elite, como a
psiquiatria e a medicina. O autor explica que as primeiras teorizagdes da ideia de
homossexualidade ndo partiram de um discurso que visava reprimir ou patologizar certas
praticas sexuais, mas sim de individuos como Karl Heinrich Ulrichs que, pelo contrario,
visavam “legitimar os amores entre pessoas do mesmo sexo” (ERIBON, 2008, p. 346). A
necessidade de legitimag@o partia do entendimento social da época de que as praticas sexuais
normais eram somente aquelas cujo intuito era a procriag@o. Segundo Eribon (2008), a fim de
lutar em favor da possibilidade de cada individuo viver tal como é, Ulrichs descreveu um
terceiro sexo, definindo os sujeitos desse sexo como uranistas, isto €, homens cujas almas eram
de mulheres. Nesse sentido, Ulrichs entendeu o amor entre homens como natural e nato.

Em referéncia ao entendimento de Ulrichs acerca do terceiro sexo, conforme apontado
por Eribon (2008), o médico Carl Friedrich Otto Westphal, em 1869, escreveu que a orientagio
de sujeitos para o mesmo sexo partia de inclinagdes perversas e, ao concordar que eram natas,

afirmou que se tratavam de objeto para a medicina.

Com efeito, Westphal aceitava a idéia de que a inversdo sexual era inata, e, por
conseguinte, lamentava que fosse reprimida pela lei. Disso deduzia, no entanto, que
se tratava de uma “doenga”, de um “fendmeno patoldgico”, do que estavam bem
conscientes, acrescentava, os individuos que disso eram vitimas. Por isso, parecia-lhe
que um “invertido” que, como Ulrichs, recusava admitir o carater patolégico de seu
estado estava ainda mais profundamente doente do que aqueles que o reconheciam
(ERIBON, 2008, p. 347).

Curiosamente, sdo os envios reiterados e estratégicos de cartas de Ulrichs a Kraftt-
Ebing, solicitando-lhe que, pelo discurso da medicina, apoiasse a causa uranista, que, de acordo

com Eribon (2008), podem ter motivado o médico a desenvolver estudos e teorizagdes acerca
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de hetero e homo-sexuais, corroborando com a cristalizagdo de seus sentidos de normalidade e
patologia; condicionando a emergéncia de sujeitos cujas existéncias sdo reduzidas a tais termos;
e possibilitando a articulag¢@o do par dicotomico heterossexual/homossexual.

Dessa forma, destaco, entdo, que onde ha um ‘eu’, que, discursivizando-se, produz o
efeito de uma identidade, ha, precedendo-o, um discurso que o habilita a falar de si. Ou seja,
ndo ha, em praticas discursivas identificatorias, uma ontologia subjetiva de tais identificagdes,
mas, ao contrario, qualquer identidade momentéanea do ‘eu’ sé ira emergir a existéncia ao ser
chamado e nomeado ja por/fem discursos (BUTLER, 2019). Isso ressoa, por exemplo, na

seguinte materialidade linguistica enunciada por Preto:

“Quando ¢u era crianga, até os 15 anos, eu achava que era heterossexual. Ai, com 15, eu
comecei a ter interesse por meninas. Ai eu pensei 'Ah! sou Iésbica'. Mas, logo em seguida,
cu me apaixonei por um rapaz. Eu pensei 'Néo, eu sou hétero'. E ai fiquei nessa, até com
19 eu descobri a bissexualidade. Ta! Mas, até hoje, tenho 25, eu sou virgem ¢ eu ndo tenho
interesse em sexo. E dai eu pensei que fosse algum problema que eu tivesse, mas ai eu
descobri que eu sou assexual bi-romantica, eu me interesso, €u Consigo me apaixonar, por
homens ¢ mulheres, mas nio tenho interesse na atividade sexual” (Preto).

Em suma, as identidades emergidas pelos nomes que sdo empregados reivindicam para
si 0s ‘eus’ que nomeiam, antes mesmo que esses ‘eus’ tenham consciéncia dos sentidos
construidos pelos nomes que lhes sdo dados (BUTLER, 2019). Diante da impossibilidade de
assumir e adequar-se plenamente ao nome que representa, na/pela lingua(gem), a identidade
social mobilizada por/para esse ‘eu’, ha a implicacdo de incompletude e instabilidade na
constituicdo subjetiva desse individuo. O ‘eu’, assim, é uma citagdo modificavel de um lugar
discursivo, € um nome que precede e excede o individuo que o cita, mas um nome sem o qual,
na ordem colonialista vigente, esse individuo ndo pode falar (BUTLER, 2019).

Isso porque, nesse quadro colonialista e suas relagdes de saber-poder-ser, dar nomes €
imprescindivel para visibilizar os corpos tomados como abjetos, localizando-lhes as
especificidades de suas opressdes, possibilitando-lhes estratégias de resisténcia e
representando-lhes em variadas instancias sociais, como a juridica, a médica, a politica e outras.
E pela insistente (re)inscri¢io dos nomes atribuidos a esses corpos dissidentes ao quadro
colonialista que se faz com que sejam vistos e que sua presencga, nas mais distintas areas sociais,

seja normalizada.

A subversio dos sentidos e a manutencio da ordem

Nesse processo de normalizagdo, a lingua(gem) também ¢ imprescindivel na

ressignificagdo dos nomes de valoragdo negativa atribuidos aos corpos dissidentes e a suas
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praticas. Isso ocorre(u), por vezes, através da substitui¢do reiterada e insistente desses nomes
ou, entdo, pela propria subversdo dos sentidos socialmente atrelados a eles. Sobre isso, alguns
exemplos podem ser mencionados.

Um deles ¢ o rechago da palavra homossexualismo e sua substituicdo por
homossexualidade. Nesse caso, o cambio entre esses signos linguisticos se justifica pela
memoria patologica que o sufixo —ismo carrega e pela tentativa de descaracterizagdo de praticas
ndo heterossexuais como patologias, memoria herdada das conceituagdes de Krafft-Ebing.

Outro exemplo de ressignificag@o se da em torno do termo gueer. Isso porque, segundo
Leopoldo (2020), esse termo carrega uma memoria ofensiva que visava a marcagio de corpos
abjetos as normas bindarias; corpos que nao se assimilam; que ndo sdo ‘isso’ nem ‘aquilo’;
corpos que sdo falhas representacionais, corpos que sdo perturbagdes no campo das
visibilidades. A partir dessa carga valorativa, de acordo com o autor, em dado momento,

ativistas

se apropriam dessa palavra para usd-la como ferramenta de ruptura com a norma; uma
ferramenta de ruptura a uma sociedade normalizadora. A palavra gueer passa, entdo,
de um insulto — o seu uso primario — para uma afirmagio politica — o seu uso
secundario —; torna-s¢ uma resisténcia a um processo de forte normalizagdo
(LEOPOLDO, 2020, p. 27).

Também sdo materializagcdes de tentativas de investir outros sentidos aos corpos e
praticas significados como dissidentes, um constante policiamento que se passou a dar acerca
do emprego do sintagma opg¢do sexual, uma vez que, por ele, seriam atribuidos a sexualidade
significados de escolhas conscientes que os individuos fazem. Nesse sentido, passou-se a
discursivizar as inscrigdes as praticas sexuais como orientagoes.

Por fim, como um ultimo exemplo de ressignificagdo dos valores atrelados a nomes
dados a esses corpos, € possivel pensar nos diferentes usos que se tem dado ao termo veado.
Silva, Hashiguti e Lemes (2021) argumentam que esse termo, em determinadas circunstancias
enunciativas, materializa um discurso patriarcal e cisheteronormativo, pois tem sua forca
construida a partir da desqualificacdo do sujeito gay, pela sua feminiza¢do. Dessa forma,
segundo as autoras, veado/viado seria um termo utilizado para reiterar uma hierarquizagao entre
hetero e homossexuais através da medi¢cdo de suas masculinidades, trago que, no quadro
hegemonico colonialista, significa superioridade. Ou seja, veado/viado ¢ um vocabulo
empregado para marcar o lugar do homossexual como inferior, por ser, supostamente,
feminizado. Entretanto, observo que, ainda que esse termo carregue consigo essa memoria

discursiva, quando se trata da inter-relacdo entre individuos homossexuais, ¢ comum que
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veado/viado seja utilizado para se referirem e identificarem uns aos outros, sem carga ofensiva
trazida pela nomenclatura.

Esses acontecimentos discursivos de apropriagdo, subversdo e ressignificacdo de
signos cristalizados nas formas de saber hegemodnicas do quadro colonialista sdo possiveis
devido a um forte alinhamento desses ditos corpos abjetos a suas politicas de res/existéncia, ou,
como articulo em capitulos posteriores, devido a suas pedagogias da rexisténcia. E através de
lutas, ativismos e militancias que grupos de individuos foram consolidando os movimentos
sociais cujas pautas se constituem em garantir possibilidades de existéncia a esses corpos. Esse
processo requer a nomeagdo, pois, recebendo nomes, esses corpos se tornam sujeitos para
falarem e serem falados; para se verem em suas falas e serem vistos por elas. Ao dar-lhe nome,
promove-se o reconhecimento de um corpo, trazendo-o a existéncia para ser visivel e
representavel.

Sendo assim, de forma geral, o processo de nomeacdo dos corpos ¢ fortemente
relevante, pelo menos, em dois niveis que se entrecruzam: primeiramente, em um nivel coletivo,
¢ pelo nome que esse corpo sera representado nas diferentes instancias sociais e inscrito em
seus discursos. O nome possibilita a objetivagdo do corpo e suas praticas. Nomeando-o sera
possivel, por exemplo, compreender e caracterizar suas necessidades especificas e partir a
reivindicag@o das condi¢des basicas para que possa ter uma vida digna em sociedade. Também
¢ pela representagdo do corpo que se garante sua visibilidade, de forma que o processo de
nomear é relevante em um segundo nivel: o individual. E por sua nomeago que se possibilita
que o corpo seja visto, para que outros possam nele reconhecer-se e aceitar-se. O nome permite
a subjetivacio do corpo e de suas praticas. E deixando visivel um corpo e seu nome que outros,
compreendendo-se semelhantes, poderdo, por exemplo, dizer de si ‘sou esse nome e também
pertenco a este lugar’. Ver-se no/pelo outro da ao individuo o conforto de que seu corpo néo ¢
naturalmente abjeto e que sua existéncia é também de muitos outros. E nesse sentido que um
nome ¢, também, uma identidade. Ndo ¢ apenas um signo linguistico que representa na/pela
lingua(gem) um corpo, mas € algo que descreve, denomina, define e delimita o que esse corpo
¢ e 0 que suas praticas e inscri¢des significam. Nomear faz emergir o préprio sujeito do corpo.

Entdo, a lingua(gem), além de possibilitar a objetivagdo dos corpos abjetos e suas
praticas ao nomea-los e trabalhar para a subjetivacdo dos individuos que a esses corpos e
praticas se autorreconhecem, permite, também, que, em suas relagdes intersubjetivas, esses
sujeitos se organizem sob os saberes consolidados de suas proprias experiéncias de vidas e,

assim, pedagogizem suas formas de existir, relacionar e posicionar.
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Esse processo ¢ uma materialidade daquilo que Hashiguti (ALAB, 2021) chamou de
“pensamentos de vida coletiva”. De acordo com a linguista, os espagos dos movimentos sociais
— como, por exemplo, seus ambientes virtuais (redes sociais, blogs, websites etc.) — sdo fontes
pelas quais se pode perceber outros saberes (que ndo os hegemdnicos) organizando e
estruturando esses movimentos e as formas de vida dos individuos que a eles se compreendem
pertencentes. Sdo, pois, espagos de praticas e pedagogias de resisténcia e existéncia que
constituem esses entendimentos coletivos de vida. Esses pensamentos de vida coletiva € que
vao organizar e fazer circular os saberes que determinardo, por exemplo, a (in)adequabilidade
de terminologias (como mencionei a respeito de orientacdio e opgdo sexual), de inscrigdes a
praticas sociais (como a cultura de assumir publicamente as preferéncias sexuais, a que fago
referéncia em capitulos posteriores) e toda uma agenda politica de reivindicagdes, lutas e pautas
a serem defendidas (o que constitui, por exemplo, os movimento sociais, como o Movimento
LGBT+). Esse alinhamento surge a partir dos referidos pensamentos de vida coletiva que se
constituem pela socializagdo de saberes de si, circulados nos espagos frequentados (virtual ou
fisicamente) pelos sujeitos desses corpos.

Essa ¢ uma das Opticas sob as quais penso, nesta pesquisa, o Movimento LGBT+ —um
movimento social que, em seus espagos, desenvolve suas pedagogias para resistir e existir. No
entanto, um espaco cujos saberes constituidos, consolidados e circulados também podem
funcionar reiterando o quadro colonialista cisheteronormativo, normatizando, sujeitando e
excluindo. Dessa forma, destaco que € preciso perceber que certos corpos ndo se assimilam aos
nomes que estdo disponiveis a lhes serem atribuidos, de modo que se tornam abjetos a propria
normatividade da resisténcia. A partir disso, dois processos distintos podem ocorrer: o primeiro
consiste na sujeicdo do corpo as identidades possiveis; e o segundo, na contraprodugdo
identitaria, isto €, na emergéncia de outros nomes para subjetivar/sujeitar os corpos, com base
em agrupamentos de tracos fisicos, gestos e praticas que diferem tanto das normas hegemdnicas
quanto das normas de resisténcia. Ou seja, a propria exclusdo de um corpo pode ser um
motivador da contraproducdo de outros nomes que lhe sirvam, que podem ou ndo ser
assimilados nos espagos do movimento resistivo, que também normatiza, a depender das
relagdes de saber-poder que se estabelecerdo.

Para elucidar, fago mengéo a grupos de homens que se autodenominam g0ys. Segundo

descricdes contidas em websites'®> desses grupos, seus integrantes sdo homens que se

Para mais informagGes quanto a esses grupos, conferir sites como https:/www.glys.org/ ¢
https://extra. globo.com/noticias/mundo/conheca-os-g0ys-homens-que-se-relacionam-entre-si-mas-dizem-nao-
ser-gays-12218506.html. Acesso em: 9 jun. 2021.


https://www.g0ys.org/
https://extra.globo.com/noticias/mundo/conheca-os-g0ys-homens-que-se-relacionam-entre-si-mas-dizem-nao-ser-gays-12218506.html
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autorreconhecem como heterossexuais, mas que se permitem ter experiéncias sexuais com
outros homens, desde que ndo pratiquem penetracdo anal entre si. Sdo, de acordo com essas
fontes, homens que admiram e sentem-se atraidos pela masculinidade, mas que ndo se
identificam com grupos, culturas e pensamentos LGBT+. Ent3o, em contraste a esse grupo,
destaco a classificagdo contemporanea gouine, termo apropriado do francés que, no interior das
comunidades LGBT+, identifica o sujeito gay que, tal como os g0ys, ndo se inscreve em praticas
de penetracdo anal.

A partir desses exemplos, € possivel refletir sobre como essas categorias ndo sdo
suficientes para delimitar com clareza e precisdo as fronteiras do que € ‘isso’ e “aquilo’, pois os
nomes que lhes sdo dados ndo especificam, na totalidade, os corpos e suas praticas. No geral,
tanto gOys quanto gouines sdo individuos que se identificam como homens e sentem-se atraidos
sexualmente por outros homens, mas ndo praticam penetragdo anal. O que difere uns dos outros
¢ a inscrigdo dos gouines a identidade gay e o rechago dos g0ys a mesma. Seria possivel
argumentar que heterossexuais g0ys também se sentem atraidos por mulheres e que gays
gouines, por outro lado, ndo, e esse argumento levaria a discussdo a algumas outras
possibilidades: a primeira, consistiria em reformular o questionamento sobre as diferengas entre
g0ys e gays (gouines), substituindo esses ultimos por bissexuais, isto €, questionar, entdo, sobre
o que difere bissexuais (que também podem ser gouines) de gOys. Outra possibilidade, seria
refletir sobre as deficiéncias delimitativas dos proprios nomes que menciono, pois seria mesmo
impossivel a todo sujeito gay relacionar-se sexualmente com corpos ditos de mulheres? Caso o
fosse, ndo haveria possibilidade de emergéncia de expressdes como “gay enrustido™!4,

Cadauma dessas linhas de discussdo levaria a varios outros possiveis questionamentos
que serviriam de materializagdo da deficiéncia delimitativa dos nomes aos corpos e suas
praticas, fazendo com que seja necessaria a emergéncia contraprodutiva de outras identidades,
para que outros corpos tenham também seus nomes. E possivel, por exemplo, questionar: ‘no
seriam os g0ys sujeitos de praticas (também) homossexuais, mas que, por ndo se enxergarem
contemplados nas categorias identitarias cristalizadas como Aomossexuais e/ou, até mesmo,
bissexuais, entenderam-se como uma contraprodugdo a essas cristaliza¢cdes, bem como a
cisheteronormatividade?’; além disso, ‘tendo g0ys ou gouines praticado penetragdo, deixariam
de ser o que sdo para se tornarem outra coisa? E, sendo assim, os nomes que se ddo aos corpos,

entdo, ndo sdo fixos?’; ou ‘se glys sdo sujeitos que sentem atragdo fisica por outros do mesmo

14 Expressdo socialmente utilizada para descrever homens que, supostamente sio gays, mas nio assumem
publicamente suas preferéncias sexuais, ou s¢ja, performam uma identidade (heteros)sexual que ndo condiz com
sua “verdade”, que seria homossexual.
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sexo, mas que ndo se enxergam contemplados pelo que se entende por ser homossexual, o que
vem a ser um corpo homossexual?’. De uma perspectiva g0y, terminologias como gay e
homossexual significam de outra maneira aquela entendida socialmente. Sdo conceitos que
sofreram rupturas e ndo mais caracterizam sujeitos de praticas homossexuais. Ser
gay’homossexual, nesse sentido, foge a pratica sexual em si, para significar um posicionamento
social, politico e performativo do corpo.

Outro exemplo que materializa a problematica das defini¢Oes identitarias gira em torno
das categorias bissexual e pansexual. Segundo a compreensdo social, bissexuais sdo aqueles
sujeitos que se sentem atraidos e tém relagdes sexuais tanto com homens quanto com mulheres.
Pansexuais, também. A diferenca entre eles, entdo, reside no fato de que esses ultimos ndo
reconhecem apenas dois géneros. Ou seja, as praticas sexuais as quais bi e pansexuais se
permitem inscrever sdo as mesmas, mas seus posicionamentos acerca dos conceitos de sexo e
género, supostamente, seriam distintos. A bissexualidade, de acordo com o entendimento de
sujeitos pansexuais, pelo prefixo bi, estaria apoiada e reforcaria a nogdo de sexo binario; ja a
pansexualidade, dessa perspectiva, problematizaria essa estrutura dicotomica. Sua distingao,
portanto, seria de cunho politico-ideoldgico. Entretanto, para alguns sujeitos bissexuais, essa

disting@o ¢ inexistente, tal como Azu/ afirma:

“Eu, eu sou bissexual ¢ eu enfendo a bissexualidade como sinénimo de pansexualidade.
Entdo, quando eu digo sou bi, eu quero dizer sou pan também, porque essas duas palavras
significam a mesma coisa do meu ponto de vista, né? Certamente no... que certamente ndo
representa a totalidade das pessoas que ndo sdo, é... monossexuais. E... Porque existe um
movimento, né? de... que coloca a bissexualidade como algo penalista, mas eu nio, nio
acho que isso seja verdade, porque eu acho que essa palavra foi ressignificada ¢, na real,
cla ja foi ressignificada algumas vezes, né? Porque quando a gente pensa na origem
etimologica da palavra bissexual, ela originalmente... €... dizia respeito a pessoas que hoje
a gente chama de intersexo. Entdo, essa palavra significava uma coisa completamente
diferente, sabe? Entdo, acho que, a partir disso, a gente consegue conceber que a origem de
uma palavra ndo, ndo se... ndo, ndo s¢ mantém... a origem de uma palavra ndo determina o
seu significado para sempre. Entdo, no momento que a palavra bissexual passou a ser usada
para definir sexualidades, €... ainda existia essa no¢do de que todos os géneros eram dois
géneros ¢ hoje essa nogdo ja ndo... né? a gente... a gente pelo... acho que em alguns meios,
né? meio que ja superou isso. E... O significado acaba continuando o mesmo, né? Atragdo
por todos os gé€neros, mas hoje a gente ja sabe que ndo sdo dois géneros que existem”
(Azul).

Ao que Amarelo concorda, mencionando que essa distingdo:

“E uma confusio que as pessoas ainda fazem, de que bissexual vai necessariamente remeter
a atragdo por dois géneros. [...] Ndo vejo sentido em dizer: ‘eu sou uma coisa, entdo cu ndo
sou outra coisa’. [...] Mas eu geralmente me apresento como bissexual por conta, acho, do
vocabulario politico” (Amarelo).
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A partir dessas enunciagdes, € possivel refletir sobre como ¢é requerido aos sujeitos um
alinhamento politico-ideoldgico, tanto pelo quadro colonialista hegemodnico quanto pelos
movimentos a ele resistivos, em relagdo as inscrigdes possiveis aos nomes a que seus corpos se
inscrevem e/ou sdo inscritos. Ainda assim, € crucial que se reconhega que, tal como se
estrutura(ra)m as sociedades, as pautas identitdrias e assimilacionistas t€ém garantido aos
sujeitos LGBT+ uma série de direitos e possibilidades de existéncia que, de outra forma, ndo
teriam, a partir da representatividade e visibilidade que proporcionam. Além do mais, sdo
exatamente esses direitos conquistados e possibilidades de existéncia que permitem que os
proprios individuos LGBT+ tenham um Jocus de onde possam se autoquestionar quanto as
praticas a que estdo se assimilando. Em outras palavras: € o fato de poderem existir e ja ter
certos direitos conquistados que possibilita que pessoas LGBT+ problematizem e apontem a
necessidade de revisar suas proprias politicas, atitude reflexiva a que me proponho desenvolver,
inclusive, nesta pesquisa. Sendo assim, € para tornar visiveis as existéncias que representa que
0 movimento se posiciona assimilando-se a pratica colonialista de ‘nomear e classificar’, mas,
contraprodutivamente, fazendo res/existir os corpos abjetificados. E pela assimilagio
estratégica a cisheteronormatividade — seu oposto — que, no quadro colonialista, as existéncias
LGBT+ podem dizer(-se).

No entanto, as estratégias podem vir acompanhadas de efeitos ndo esperados, de modo
que, tal como mencionado anteriormente, o processo de nomear ndo seja apenas descritivo, mas
também prescritivo e, assim, seja excludente de corpos que a essas prescricdes ndo se
assimilam. A esse respeito, Butler (2019) chama a atengdo para a impossibilidade de se
sustentar, dentro do discurso, o dominio sobre a autonominagdo e sobre as condi¢des em que
os nomes podem ser utilizados — como elucidag@o ao que a autora argumenta, aponto a categoria
dos uranistas que relatei anteriormente, articulada no intuito de normalizar as relagdes entre
homens, mas acabando por motivar sua patologizagdo. A autora menciona que, apesar dessa
impossibilidade de controla-los, ainda ¢ indispensavel a reivindica¢do de nomes, como, por
exemplo, mulher, gay e lésbica, devido a maneira como essas terminologias reivindicam os
individuos. E, assim, conforme a autora, aquelas pessoas que interrogam 0s pressupostos
constitutivos das categorias identitarias contemporaneas pres/descritas por esses nomes sao, por
vezes, acusadas de tentarem uma despolitizagdo e/ou desservigo as causas e pautas defendidas
pelos movimentos sociais que representam os sujeitos dessas identidades.

Ciente desse risco, nesta pesquisa ndo procuro desrespeitar, invalidar e/ou
desconsiderar as relevancias politicas e sociais dos nomes a que os individuos se inscrevem

e/ou sdo inscritos para res/existir, mas busco questionar o prego e as finalidades de usos desses
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nomes; refletir sobre quais relagdes de poder envolvem o processo de forjar essas categorias
identitarias; e analisar o funcionamento intersubjetivo dessas identidades, averiguando-lhe suas
relagdes de forca. Aqui, entdo, problematizo a inser¢do reiterada dos corpos em esquemas
disponiveis de inteligibilidade em cada estrato historico, ao compreender essas identidades
como efeitos constitutivos e/ou excludentes de relagdes de poder. Por fim, direciono-me a
refletir com o movimento LGBT+ se as politicas identitarias que, até entdo, lhe serviram ndo
estariam reforcando justamente os saberes cisheteronormativos que tornam seus sujeitos abjetos
e, se assim o for, esta pesquisa representa uma proposta, aos sujeitos LGBT+, de (re)pensarem
suas atuacdes fora dessa ordem colonialista.

Sendo assim, para dar continuidade a essa reflexdo, proponho uma retomada
arquegenealogica de sexo, género e sexualidade, dada a intima relagio entre os nomes e valores
que se ddo aos corpos a partir dessas varidveis. Nessa investigagdo, vejo-me diante da
inconsisténcia de articulagdo do conceito de género para denunciar a valoragdo sociocultural
dos corpos, em vez de evidenciar o que, de fato, o sexo é: um conceito que € cunhado
socialmente para justificar, pela biologia, a opressdo de alguns corpos por outros.

Dessa retomada, portanto, argumento que género e sexo nao estdo em dicotomia, pois,
sdo sindnimos. E, o sendo, a emergéncia do primeiro ndo se sustenta, pois o segundo ja diz tudo
o que género ¢ articulado para dizer. Género, nesse sentido, tal como a necessidade social de
ser articulado, j4 ¢ os efeitos daquilo que o sexo pde em funcionamento. Abordar,
especificamente, a (des)estruturagdo desse binarismo sexo/género € um interesse para minha
pesquisa em nivel de doutorado, ja em fase inicial. Por ora, destaco apenas os motivos pelos
quais julgo inadequado o emprego de género, em detrimento de sexo, para referir a valoragdes

sexistas circuladas socialmente. Argumentagdo que detalho no capitulo seguinte.
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SEXO OU GENERO?

“[...] Who do you think you are?
1 am telling the truth now
We were all born naked

And the rest is drag”®

A descorporificacio do sexo

Na sociedade ocidental contemporanea, ¢ comum, para definir sexo, sobretudo em
diferenciagdo a género, que se relacione esse conceito a atributos fisicos com os quais se nasce,
isto ¢, a biologia dos corpos. Por vezes, para localizar ainda mais a diferenca entre sexo e
género, o primeiro conceito costuma vir acompanhado do adjetivo bioldgico. Nesse sentido, na
maioria das discussdes académicas e publicas, sexo relaciona-se a atributos fisicos, naturais,
natos e imutaveis (FAUSTO-STERLING, 2002). Ainda que um individuo seja, por exemplo,
submetido a inimeras cirurgias que modifiquem toda sua estrutura corporal, seu sexo bioldgico
sera aquele que lhe foi atribuido no momento de seu nascimento. Dessa forma, na
contemporaneidade, os corpos sdo lidos como macho ou fémea. Mas serd o sexo realmente
inquestionavel?

Explorando a genealogia do sexo desenvolvida por Thomas Laqueur (2001), é possivel
perceber que, durante séculos, a compreensdo anatdomica que prevaleceu na humanidade foi a
de um sexo unico. No século II depois de Cristo, no modelo da identidade estrutural
desenvolvido por Galeno, considerava-se que os o6rgios reprodutivos femininos e masculinos
eram idénticos, com a diferencga de que, por falta de um calor vital, as mulheres desenvolviam
seus Orgdos internamente, ao contrario dos corpos tidos como perfeitos, aqueles em que os
orgaos se desenvolvem externamente, isto €, os corpos dos homens. Nesse sentido, o autor
destaca como os ovarios e os testiculos foram referenciados, por dois milénios, através do
mesmo termo: orcheis. Além disso, ao constatar que registros datados do século XIX fizeram
homologias a teoria de Galeno, o autor afirmou que essa concepgdo de sexo unico se manteve
arraigada na compreensio popular, mesmo apods ela ter desaparecido de textos mais elaborados
teoricamente. Ou seja, por mais de mil anos, acreditou-se que “homens e mulheres eram

classificados conforme seu grau de perfei¢do metafisica, seu calor vital, ao longo de um eixo

cuja causa final era masculina” (LAQUEUR, 2001, p. 17).

15 Em minha tradugfo: ‘Quem vocé pensa que €? / Estou contando a verdade agora / Todos nds nascemos nus / E o
resto & drag”. Composi¢do Born Naked, de RuPaul. Disponivel em: https:/www.letras. mus.br/rupaul/born-naked/.
Acesso em: 12 dez. 2021.


https://www.letras.mus.br/rupaul/born-naked/
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Conforme os apontamentos do autor, antes do século XVII, o sexo estava mais ligado
ao que hoje se compreende por género do que ao conceito de sexo biologico. Ainda que se
tivesse a percepgdo clara de determinadas diferengas entre macho e fémea desde o inicio dos
tempos — por exemplo: um tem potencial para dar a luz e outro ndo —, o sexo pré-moderno era
mais uma categoria socioldgica que media a perfeicdo do que um atributo ontolégico. O
discurso dominante sobre sexo interpretava os corpos como versdes hierarquicas de um mesmo
€ Unico sexo.

Entretanto, Laqueur (2001) afirma que os processos histdricos ocorridos a partir do
século XVII motivaram a busca por uma teoria da diferenga sexual. O reordenamento social
que emergia, com suas necessidades e interesses, tornou politicamente interessante que se
buscassem evidéncias anatomicas e fisiologicas concretas de que existiam dois sexos que
distinguiriam homem e mulher. Desse modo, Laqueur (2001) argumenta que a reinterpretagao
dos corpos ¢ intrinseca a processos sociais, tais como: as mudangas sociais elaboradas pela
Revolugdo Francesa e o conservadorismo e feminismo pos-revolucionarios; a ascensdo da
religido evangélica; a idealizag@o da teoria politica do lluminismo; a criagdo de novos tipos de
espagos publicos; a concepgio do casamento como um contrato; o nascimento do livre mercado;
a reestruturacdo do trabalho pela divisdo sexual; e o nascimento das classes sociais. Portanto, a
concepgdo do sexo binario ndo adveio necessariamente como consequéncia de progressos no
conhecimento cientifico, mas, sobretudo, originou-se de mudangas epistemologicas e politicas.

Todas essas alteragdes politicas e sociais observadas a partir do século XVII sdo
condizentes aquilo que Foucault (2020) destaca, em seus estudos, sobre as transformagdes nos
mecanismos do poder. A modernidade, com sua economia politica e reordenamentos sociais,
demandou que os corpos fossem agenciados no nivel individual e social. Foi indispensavel ao
desenvolvimento do capitalismo que se controlasse os corpos no aparelho de producéo, assim
como se administrasse, também, os fendmenos populacionais, ajustando-os aos processos
econdmicos (FOUCAULT, 2020). A partir disso, o biopoder passou a operar. Investiu-se sobre
a vida, aproveitando a forga util dos corpos através de sua disciplinarizagdo — adestrando,
intensificando e distribuindo as forgas, ajustando e economizando as energias — e regulando as
sociedades por meio dos processos populacionais — fazendo a gestdo da natalidade e da
mortalidade e intervindo com praticas que visam ao corpo social. Sob essas condi¢des que, de
acordo com Foucault (2020, p. 157), o sexo se tornou uma variavel de maxima relevancia, pois,
¢ o ponto de “articulacdo entre os dois eixos ao longo dos quais se desenvolveu toda a tecnologia
politica da vida”: disciplina e regulacdo. Sendo assim, houve toda uma alteragdo no

funcionamento do poder, das praticas sociais e das epistemologias que conduziram a
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emergéncia do interesse de se ‘descobrirem’ diferencas sexuais. O sexo, entdo, emergiu como
um fundamento biologico do que € ser homem ou mulher.

Em consonancia a isso, Wittig (2005) menciona a existéncia de um contrato social — o
pensamento heterossexual — que emergiu a partir do século XVII, diante do questionamento
dos preceitos medievais de que o Estado s6 poderia ser governado por um monarca, cujo direito
de governar era divino. Desse modo, homem e mulher sdo, na verdade, conceitos politicos

criados a partir da filosofia lluminista. Segundo a autora,

0 que acreditamos ser uma percepgdo direta ¢ fisica nada mais ¢ do que uma
construcdo sofisticada e mitica, uma formacdo imaginiria que reinterpreta
caracteristicas fisicas (tdo neutras quanto quaisquer outras, mas marcadas pelo sistema
social) por meio da rede de relagdes com as quais sdo percebidas'® (WITTIG, 2005,

p.- 34).

O sexo binario, portanto, ainda que embasado em aspectos fisicos dos corpos, ¢ um
conceito histérico e culturalmente marcado ao qual a sociedade tem investido na cristalizagdo
de normas para que seja reiterado. A exemplo disso, Anne Fausto-Sterling (2002) menciona o
discurso médico que passou a garantir ao sujeito da medicina a possibilidade de sustentar essa
mitologia do normal, adequando todos os corpos, necessariamente, nas categorias macho e
fémea. Para essa biologa, historiadora e feminista, entretanto, o motor dessa normalizagdo ¢
social, e ndo cientifico. Segundo a autora, existem nuances de diferenca entre os corpos, de
forma que a decisdo de rotular um corpo como sendo de homem ou de mulher ¢ uma decisao
social. Essa decisdo pode até se pautar em conhecimentos cientificos, no entanto, “s6 nossas
crengas sobre o género — e ndo a ciéncia — podem definir nosso sexo” (FAUSTO-STERLING,
2002, p. 15). A questdo que a autora coloca ndo diz respeito a negagdo da pluralidade dos
corpos, mas a observacdo de que a maneira como a ciéncia passou a interpretar e classificar
essa pluralidade em duas categorias de sexo seja um fato estritamente cultural. Nesse sentido,
a autora afirma que as interpelagdes sobre o género influenciam, inclusive, na produgio dos
saberes cientificos sobre o sexo. Em sua obra, ela ndo se ocupa em negar a materialidade dos
corpos, mas em evidenciar que as pesquisas cientificas que sdo utilizadas para interpretar essa

materialidade envolvem os processos — politicos — de constru¢do do conhecimento.

16 Minha tradugio de: “lo que creemos que es una percepcion directa y fisica, no es mas que una construccion
sofisticada y mitica, una formacién imaginaria que reinterpreta rasgos fisicos (en si mismos tan neutrales como
cualquier otro, pero marcados por ¢l sistema social) por medio de la red de relaciones con que se los percibe”
(WITTIG, 2006, p. 34).
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O género materializado

Apesar do deslocamento conceitual de sexo materializar o carater politico e social de
sua defini¢do, a cultura hegemdnica o naturalizou como um fato biolégico. Isso, no contexto
poés-Segunda Guerra Mundial, a partir da necessidade de se questionar as distingdes sociais
justificadas pela diferenca sexual, possibilitou que se fundamentassem discussdes nos
movimentos feministas acerca de um outro conceito que levasse a opressdo dos corpos ao
campo do social: o género (SPIZZIRRI; PEREIRA; ABDOQO, 2014, p. 42). Assim, ainda que
Robert J. Stoller (1984), em seu livro Sex and Gender, publicado originalmente em 1968, utilize
sexo para se referir aos aspectos biologicos dos corpos e género aos comportamentos,
sentimentos e fantasias que se relacionam com o0s sexos, mas que ndo t€ém a ver com as
estruturas bioldgicas dos corpos, a distingdo sexo/género foi e é comumente atribuida aos
feminismos.

Género, entdo, ¢ um conceito “desenvolvido como uma categoria para explorar o que
significa “mulher”, para problematizar o que era anteriormente dado” (HARAWAY, 2004, p.
245). Para Haraway (2004), género ¢ articulado e progressivamente teorizado conforme as
condigdes de possibilidade dos movimentos feministas do pds-Segunda Guerra Mundial,
visando explicar a constitui¢do social de ‘homens’ e ‘mulheres’, os quais sdo posicionados em

relagdes hierarquicas. Nesse sentido, para a autora,

[a]pesar de importantes diferengas, todos os significados modernos de género se
enraizam na observagdo de Simone de Beauvoir de que “ndo se nasce mulher” e nas
condigdes sociais do pds-guerra que possibilitaram a construgdo das mulheres como
um coletivo histérico, sujeito-em-processo (HARAWAY, 2004, p. 211).

Assim, Haraway (2004) mostra a relevancia que da, para consolidag@o do conceito de
género, aquilo que Simone de Beauvoir argumenta de que “[n]inguém nasce mulher: torna-se
mulher” (BEAUVOIR, 1967, p. 9). Apesar de originalmente publicada em 1949, isto &,
anteriormente a consolidag@o do conceito de género, esse enunciado, de fato, possui um enorme
e contraditorio potencial de efeitos, de modo que, desde sua emergéncia, ndo parou de ser objeto
de estudos e discussoes, seja para reiterar seus efeitos de sentido, ou para contesta-los.

Algumas das mais relevantes retomadas desse enunciado foram desenvolvidas por
Judith Butler, em, pelo menos, duas ocasides. Na primeira, Butler (1986) sugere que, com a
formulagdo, Beauvoir tenha esbogado uma distingdo entre sexo e género, a0 mencionar que o
sujeito mulher ¢ progressivamente construido. A segunda ocasido foi em sua famosa obra

Gender Trouble' que foi originalmente publicada em 1990 e popularizou-se, desde entdo,

17 Na tradugdo brasileira da obra: Problemas de género.
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como crucial para os estudos e pensamentos gueer por promover um questionamento da mulher
como sujeito uno do feminismo e, com isso, influenciar reflexdes sobre os sujeitos das lutas
sociais de forma geral. Na obra, a autora destaca a ambiguidade existente entre os sentidos de
livre-arbitrio e determinismo no enunciado de Beauvoir. Para ela, no enunciado, o género ¢
exposto como uma construgdo, mas a autora argumenta que haveria um agente que, de algum
modo, assume esse género, sendo possivel, assim, que assumisse qualquer outro. Dessa

maneira, Butler reflete que

Beauvoir diz claramente que alguém “se torna” mulher, mas sempre sob uma
compulsdo cultural a fazé-lo. E tal compulsao claramente ndo vem do “sexo”. Nao ha

CE}

nada em sua explicagdo que garanta que o “ser” que se¢ torna mulher scja
necessariamente fémea. Se, como afirma ela, “o corpo ¢ uma situagdo”, ndo ha como
recorrer a um corpo que ja ndo tenha sido sempre interpretado por meio de
significados culturais, consequentemente, o sexo nio poderia qualificar-se como uma
facticidade anatdbmica pré-discursiva. Sem duvida, serd sempre apresentado, por
defini¢do, como tendo sido género desde o comeco (BUTLER, 2015, p. 23).

Em sua leitura de Beauvoir, Butler (2015) reflete que ndo ha garantias de que um dado
corpo assuma tal ou qual género e, concluindo que o sexo foi desde sempre social, Butler sugere
a inexisténcia do sexo e reconfigura o conceito de género ao descrevé-lo como “um conjunto
de atos repetidos no interior de uma estrutura reguladora altamente rigida, a qual se cristaliza
no tempo para produzir a aparéncia de uma substancia, de uma classe natural de ser” (BUTLER,
2015, p. 59). Esses atos reproduzidos seriam aquilo que Butler denominou atos performativos.

A publicagdo de Gender Trouble, em 1990, materializa um momento de reflexdes
internas do movimento feminista e dos sujeitos que visa representar. Em sua obra, Butler (2015)
desmembra esse sujeito cuja constitui¢do seria prescrita e determinada pelo corpo. Com isso, a
filosofa expande os horizontes das lutas feministas, possibilitando que outros corpos sejam
localizados no /locus da opressdo, cristalizado pela ordem cisheteronormativa. Nesse sentido,
em uma leitura de Butler (2015), pode-se considerar que a autora, no encal¢o de Foucault, ndo
sO questiona a factibilidade do sexo, como também demonstra que o género — compreendido
como a leitura social do corpo bioloégico — ndo responde as demandas de questionamento da
naturalidade das opressdes que os movimentos de resisténcia a cisheteronormatividade se
propdem a articular.

Na perspectiva da autora (BUTLER, 2015), se ¢ verdade que h4d um género feminino
oprimido por uma ordem patriarcal e que sempre se inscreve sobre o sexo feminino, na
realidade, ndo ha fuga das explicagdes biologicistas quanto as opressdes. Mas, ao propor o
género como performativo, isto €, criado no momento mesmo em que se pratica e repete certos

atos valorados socialmente, esse conceito se desloca, de modo que outros corpos possam iterar
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esses atos e serem reconhecidos por tais géneros, ou por outros que, desses deslocamentos, se
criam.

Acontece que, cerca de trinta anos apos a primeira publicagdo de Problemas de
Género, ainda que, nela, Butler argumente a inexisténcia do sexo, esse conceito continua
funcionando socialmente como biologico, em dicotomia ao género, que € social. Dessa forma,
a insisténcia reiterada em se trabalhar com o conceito de género ndo apagou a factibilidade do
sexo, pelo contrario, como entendo e argumento, ajudou em sua cristalizagdo como atributo
inquestionavel dos corpos. Em outras palavras: quanto mais se aborda o género como social,
sem problematizar a propria generificagdo das epistemologias sexuais, mais se reitera o sexo
como biolégico.

Nesse sentido, a organizac¢do bindria entre sexo/género, possibilita a emergéncia de

»18 & “[n]asci em corpo

dizeres como: “[n]asci homem, mas descobri uma mulher dentro de mim
de homem, mas sempre me senti uma mulher’!®. Formula¢des como essas, ao passo em que
chamam a atenc¢do para o carater social das normas de género, funcionam reiterando a existéncia
natural dos sujeitos homem e mulher, bem como refor¢a a normalidade de identificacdes a
praticas especificas a cada um desses sujeitos, ao enunciar, por exemplo, um “sentir” especifico
ao ser mulher e ao ser homem. Isso acaba por reiterar, também, um sentido de
(in)adequabilidade entre corpos e praticas sociais as quais se inscrevem. Dessa breve retomada
historica e conceitual sobre as compreensdes de sexo e género, reflito se ha possibilidade de
tomar género como um conceito social, sem reafirmar a anatomicidade e biologicismo do sexo.
Isto €, se 0 sex0ja ¢ uma categoria politica articulada para a opressdo, cristalizada para/com/pela
emergéncia capitalista, como o conceito de género reivindica a aculturagdo do corpo para si,
sem dizer: ‘de fato, o sexo € natural’?

A partir dessa reflex@o, amparo-me em Foucault (2020) para considerar o sexo como

produto de um regime ordenado de saber que passou a regula-lo, controla-lo e normatiza-lo,

engendrando verdades a seu respeito. Segundo o filosofo,

[a] sociedade que se desenvolve no século XVIII — chame-se, burguesa, capitalista
ou industrial — ndo reagiu a0 sexo com uma recusa em reconhecé-lo. Ao contrario,
instaurou todo um aparclho para produzir discursos verdadeiros sobre ele. Nao
somente falou muito ¢ forgou todo mundo a falar dele, como também empreendeu a
formulagdo de sua verdade regulada. Como se suspeitasse nele um segredo capital.
Como se tivesse necessidade dessa producio de verdade. Como se lhe fosse essencial

18 Conforme disponivel em: https://esqrever.com/2016/11/30/nasci-homem-mas-descobri-uma-mulher-dentro-de-
mim/. Acesso em: 15 set. 2021.

19 Conforme disponivel em: https://revistaglamour.globo.com/Na-Real/noticia/2014/06/nasci-em-corpo-de-homem-
mas-sempre-me-senti-uma-mulher.html. Acesso em: 15 set. 2021.


https://esqrever.com/2016/11/30/nasci-homem-mas-descobri-uma-mulher-dentro-de-mim/
https://revistaglamour.globo.com/Na-Real/noticia/2014/06/nasci-em-corpo-de-homem-mas-sempre-me-senti-uma-mulher.html
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que 0 SeX0 se inscrevesse ndo somente numa economia do prazer, mas também, num
regime ordenado de saber (FOUCAULT, 2020, p. 78).

Assim, compreendo o proprio sexo como um saber produzido para atender a vontade
de verdade de uma dada formacdo social. Tomo o sexo, nesse sentido, como um conceito
politico, histérico e social, que se pauta na bio-logica ocidental do corpo-olhar-nomear para
hierarquizagdo das existéncias. Por isso, argumento que valora¢des como feminino e masculino
sdo atributos originados do conceito de sexo. Para isso, fundamento-me nas reflexdes de

Oyéwumi acerca da aparente distingdo entre sexo e género. Segundo a autora,

[a] maneira pela qual as categorias conceituais sexo ¢ género funcionavam no discurso
feminista baseava-se no pressuposto de que concepgdes bioldgicas ¢ sociais poderiam
ser separadas ¢ aplicadas universalmente. Assim, o sexo foi apresentado como a
categoria natural ¢ género como a construgdo social do natural. Mas, posteriormente,
ficou explicito que até o sexo tem elementos de construcio. Depois disso, em muitos
escritos feministas, o sexo serviu como a base ¢ 0 género, como a superestrutura.
Apesar de todos os esforgos para separar os dois, a distingdo entre sexo ¢ género ¢
enganosa. Na conceituagdo ocidental, o género ndo pode existir sem o sexo, ja que o
corpo estd diretamente na base de ambas as categorias. Apesar da preeminéncia do
construcionismo social feminista, que reivindica uma abordagem social determinista
da sociedade, o fundacionismo bioldgico, sendo o reducionismo, ainda esta no centro
dos discursos de género, assim como estd no centro de todas as outras discussdes sobre
a sociedade no Ocidente (OYEWUMI, 2021, p. 38).

Alinhado a essas reflexdes, argumento que a distingdo sexo/género torna-se, em certa
medida, improdutiva para os estudos sociais, uma vez que acabam sempre por retornar a
inquestionabilidade biologica do sexo (binario, moderno e capitalista). Assim, e tomando o sexo
como algo socialmente articulado para justificar, pelo corpo, as opressdes, nesta pesquisa, nao
emprego o termo género, com excecdo de situagdes em que eu esteja fazendo referéncia a
alguma autora ou materialidade linguistica que o tenha utilizado. Isso porque, em minha
perspectiva, “[...] sexo € uma formacdo “imaginaria” do tipo que produz realidade, inclusive
corpos percebidos entdo como anteriores a toda construgdo” (HARAWAY, 2004, p. 225). Aqui,
tomo o sexo como o que ele é: um construto discursivo com valor de verdade, na direg¢do de
cujo desmantelamento esta pesquisa visa se posicionar, de forma que a assumpg¢do de género
para dizer o que, do sexo, ¢ social produziria uma contradi¢do. No entanto, alguns cuidados
precisam ser tomados para essa argumentagao.

O conceito de género tem uma relevancia politica, académica e social. A sua
emergéncia representa um ponto de ruptura para os estudos e movimentos feministas, por
possibilitarem a circulagdo de seus proprios termos. Inclusive, ndo desconsidero que esta
propria pesquisa possivelmente serd — ironica e devidamente — classificada dentro do que, por
ora, se pode chamar de ‘estudos de género’. Além disso, é importante destacar as diferentes

formas com que os discursos populares e académicos tém concebido o género. Enquanto,
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academicamente, se tem investido esfor¢os para explicar que a estruturagdo dicotomica e
hierarquica entre homens e mulheres se deve ao sistema social de género; popularmente, sexo
e género continuam funcionando, respectivamente, como aspectos naturais dos corpos € 0s
sentidos sociais que a eles sdo atribuidos. Nesse sentido, reflito ser contraditorio, para uma
pesquisa que se propde decolonial, fechar-se ensimesmada nos significados dos conceitos
abordados dentro dos espagos académicos, desconsiderando a forma como esses mesmos
conceitos sdo operados e provocam efeitos no corpo social. Sendo assim, constatada a
divergéncia de funcionamento do conceito de género para o discurso académico e para o
discurso popular, de uma perspectiva decolonial, ainda que em um espago académico, interessa-
me o funcionamento popular do conceito. Ou seja, em minhas escolhas terminologicas ao longo
desta pesquisa, ndo respondo o entendimento académico para o qual sexo e género podem ser
vistos como sindnimos, ambos descrevendo uma leitura cultural do corpo; mas me ocupo em
abordar o funcionamento social desses conceitos, funcionamento no qual eles estio em
dicotomia, um significando natureza dos corpos e o outro a valorag¢do que a sociedade dé a esses
corpos. Em minhas reflexdes, considero que género, ainda que tenha importantes significados
para as teorias e lutas sociais, enquanto funcionar em dicotomia — € ndo em substitui¢do — a
sexo, ndao atendera aos anseios sociais pelos quais emergiu, tal como estara reiterando a
naturalidade das opressdes que visou desestruturar.

Por fim, compreendendo que, independentemente da adogdo terminologica que se
faga, o sujeito mulher representa um Jocus social de opressdo e invisibilidade, assim como
devido ao fato de, nesta pesquisa, ser rechacada a reiteracdo da naturalidade da divisdo sexual,
todas as generalizagOes realizadas neste texto foram feitas no feminino. Com isso, ndo viso
desconsiderar as existéncias e autorreconhecimentos de individuos que empregam para si os
pronomes masculinos, mas me direciono ao ndo apagamento dessas existéncias oprimidas

através da escrita.
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O QUE E UMA IDENTIDADE?

“[...] Eu fico zonzo, fico triste / Fico pouco, fico escroto

Eu sigo arisca o que é ser homem / Isso ndio existe, a vida insiste
O tempo todo que eu repense

[-]

O que é ser homem?

Ha tantos e tantos / E tantos e tantos e tantos

Possiveis homens [...] "%’

A historia da sexualidade investigada por Michel Foucault (2020) deixa visivel como
a sexualidade ndo ¢ algo pronto e acabado. Pelo contrario, € uma invengdo social constituida
historicamente por multiplos discursos que produzem “verdades” sobre o sexo, que o regulam,
normatizam e constroem saberes a seu respeito. Por meio dos saberes sociais, os corpos foram
sendo organizados e identificados sexualmente, de acordo com as categorias que foram se
estabelecendo como possiveis, para sua disciplinarizagdo e docilizagdo nos processos de
manutengdo e mudangas de relagdes de poder. Os corpos se tornaram objeto de controle social
e politico, sendo submetidos a mecanismos de vigilancia, classifica¢do e normalizagido frente
as necessidades e hierarquias vigentes em cada estrato histoérico (FOUCAULT, 2011).

Nesse sentido, tal como observado por Louro (2001), antes que se demarcasse a pratica
sexual com individuos do mesmo género como caracteristica de um tipo especifico de pessoas,
essas relagdes amorosas/sexuais eram consideradas sodomia, isto €, um pecado a que qualquer
um poderia sucumbir. Entretanto, a partir da producdo discursiva da homossexualidade e de sua
transformag@o em uma questdo social relevante, inventa-se, nos séculos XIX e XX, uma nova
espécie de sujeitos, uma nova identidade: o sujeito homossexual. Disso, percebe-se como as
sociedades passaram a criar identidades sexuais para categorizar os individuos de acordo com
as formas que expressam seus desejos e prazeres.

Como sera possivel perceber ao longo desta pesquisa, muitos embates socio-politicos
emergiram até que tais individuos fossem descaracterizados como portadores de patologias e
passassem a ser discursivizados como pessoas cujas praticas sexuais sdo variagdes naturais da
sexualidade humana. Mas ha um ponto de convergéncia nem sempre nitido entre essas duas
formas distintas de se pensar: sejam nos discursos que definem a homossexualidade como

desvio ou naqueles que defendem sua naturalidade, ambas as defini¢des entendem o sujeito

20 Composi¢do Masculinidade, de Tiago Iorc, Mateus Asato, Tomds Tréia € Lux Ferreira. Disponivel em:
https://www.letras. mus.br/tiago-iorc/masculinidade/. Acesso em: 21 abr. 2022,
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homossexual como um tipo humano diverso (LOUROQO, 2001). Em vista dessas consideragdes,
fica mais perceptivel a relevancia da diferenga para a constitui¢ao da identidade.

A identidade e a diferenca sdo constru¢des discursivas que se materializam em/por
inumeras semioses. Uma delas, evidentemente, ¢ a lingua. Isso quer dizer que aquilo a que se
costuma entender como pertencente as esséncias pré-discursivas dos individuos ¢, na realidade,
linguisticamente construido, em geral, como uma estratégia de controle e poder. Enunciar a
diferencga torna-se necessidade quando ha individuos que n3o se enquadram nas formas de
existéncia socialmente naturalizadas. Desse processo, surgem classifica¢des que se organizam
de acordo com os valores que as sociedades investem em cada uma dessas categorias. A esse
respeito, Tomaz Tadeu da Silva (2012) esclarece que, comumente, se fixa uma dessas categorias
como a normalidade, regra ou referéncia, acabando por significar a(s) outra(s) como
anormalidade(s), excecdo/Ges ou diferenga. Ou seja, fixa-se uma identidade hegemdnica como
norma/padrdo; e tudo aquilo que a ela ndo se enquadrar sera cristalizado como a diferenca.

De acordo com o autor (SILVA, 2012, p. 75), “[e]m um mundo imaginario totalmente
homogéneo, no qual todas as pessoas partilhassem a mesma identidade, as afirmacdes de
identidade ndo fariam sentido. De certa forma, ¢ exatamente isto que ocorre com nossa

1"

identidade de "humanos"”. Assim, a tendéncia comportamental que se segue dentro dessa
perspectiva de mundo classificatéria € observar e avaliar aquilo que ndo se € — a diferenca —,
tendo como referéncia aquilo que se € — a identidade.

Por isso, a diferenga ¢ ambivalente. Ela € positiva porque ¢ essencial para os processos
de subjetivacdo, para que se produzam significados e para que se formem culturas e identidades
sociais. Mas, em contrapartida, ela pode ser negativa quando se torna um local de hostilidade,
ameaga, sentimentos negativos e agressdes direcionadas ao outro. Sendo assim, onde ha
processos de diferenciacdo, o poder também estd presente, pois a marcagdo da diferenca e da
identidade envolve sempre o processo de incluir, excluir, classificar e hierarquizar (SILVA,
2012).

E usual a esse processo de diferenciacio que se ergam binarismos em que se coloquem
substantivos subjetivos em oposi¢do: branco/preto, homem/mulher, heterossexual/homossexual
etc. Reflexdes acerca da estruturagdo desses ordenamentos bindrios podem ser observadas a
partir de diferentes perspectivas teoricas e linhas de pensamento filosofico. Como ja

mencionado em capitulos anteriores, Foucault (2005) se aproxima desse entendimento ao

argumentar sobre as guerras no interior das sociedades como seus elementos fundadores, em
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que sempre se ¢ inimigo de alguém?'; Derrida (1991), por sua vez, articula a relagio de
suplementaridade entre os polos opositivos dessas estruturas binarias, afirmando que um nao

se sustenta sem o outro’

2

e, para os estudos decoloniais, essas oposi¢des sdo valoradas
hierarquicamente a partir de um quadro colonialista de ser-saber-poder®. Essas abordagens,
apesar de distintas, parecem concordar sobre a importancia da defini¢do de um outro para
engendramento dos limites do que seja um ex — ou um nds —, bem como concordam sobre o
carater historico, social e politico de suas constitui¢des.

No esteio dessa compreensdo, Butler (2015 [1990], p. 8) descreve as categorias de
identidade como “efeifos de instituigles, praticas e discursos cujos pontos de origem sdo
multiplos e difusos” (destaque meu). Com isso, a autora subverte a maxima de Descartes
“penso, logo sou”, por meio de um entendimento sobre identidades sendo construidas no
proprio processo do fazer cotidiano. Ou seja, se, para uma concepg¢do racionalista, as acdes,
pensamentos, praticas, expressdes e posicionamentos refletem uma esséncia inerente ao
individuo, sua identidade; para Butler (2015 [1990]), sdo esses proprios afos — agdes,
pensamentos, praticas, expressdes e posicionamentos — que vao dar ao individuo um carater de
continuidade quando for lido e interpretado de acordo com os valores sociais aos quais esta
inserido. Nao ha, segundo a autora, uma esséncia intima senda expressas pelo corpo, seus gestos
e inscri¢des; mas, pelo contrario, sdo essas expressdes que criam, performativamente, a ideia
de um sujeito substantivo, da materializagdo de um nome, da substancia de uma identidade.
Esse processo ocorre porque, para serem lidos como coerentes, 0s corpos, gestos e praticas
precisam obedecer a matriz de inteligibilidade que funciona em sua sociedade. Sendo assim,
em uma perspectiva butleriana, as identidades ndo sdo natas, fixas e acabadas, mas sdo
produzidas pelos proprios atos performativos discursivizados como a elas inerentes. Os atos
ndo sdo reflexos ou expressdes das identidades, mas as constroem enquanto se realizam.

A partir disso, Butler (2015 [1990]) propde que, ao se investigar a constitui¢do das
identidades, evidenciando-lhes a convencionalidade de seus atos performativos, seria possivel
que se percebesse a fragilidade e porosidade sob a qual elas sdo fixadas. Esmiugando-se as
identidades através de seus signos constituintes e dos valores sociais a eles atribuidos, seria
possivel perceber a atuacdo das varias forgcas dentro da propria estrutura social regulando,

forjando, policiando e — acrescento — requerendo essa aparéncia substancial das identidades.

2 Ver capitulo “Por que dar nomes ao corpo?”.
22 Ver capitulo “Por que esta pesquisa?”.
B Ver capitulo “Por que esta pesquisa?”.
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Devido a proposi¢des como essa € que comumente se atribui a Judith Butler um papel
fundacional para os estudos queer brasileiros, uma vez que seu foco politico e analitico parte,
conforme Borba (2014, p. 447) “da constituicdo historico-discursiva das normas que
geraram/geram e limitam experiéncias identitarias”. Desconstruir essas normas, entdo,
possibilitaria a ampliagdo “dos esquemas sociais e culturais pelos quais certos corpos sao
reconhecidos como humanos” (BORBA, 2014, p. 447), isto é, permitiria um alargamento da
matriz de inteligibilidade que engendra as existéncias nas identidades que reconhece como
possiveis.

Dessas perspectivas, pela evidenciag@o dos atos e normas que constituem essa nogao
de coeréncia para os individuos, seria possivel que se promovesse o desmembramento das
identidades, revelando que sua rigidez ndo ¢ essencial/natural, mas sim cultural, social e politica
(BORBA, 2014; BUTLER, 2015 [1990]). Essa evidenciagado, além disso, possibilitaria que tais
atos se deslocassem, ndo apenas causando rupturas nos limites das identidades pré-
estabelecidas, como também produzindo outras novas identidades, fixadas sob outros limites.

Assim, fica mais claro como esse movimento de desconstrugdo, ao passo que se
aparenta libertador, realiza um processo circular e acaba por retornar aos mesmos pontos de
origem, ainda que, por vezes, com novos efeitos produzidos e produzindo-se. H4 um ponto em
que se tem identidades rigidas, cujos atributos e limites estdo culturalmente fixados, e que
excluem determinadas existéncias de uma possibilidade de leitura dentro de uma matriz de
inteligibilidade; entdo, questiona-se a adequabilidade dos limites e atributos dessas identidades,
deslocando-0s; com isso, ampliam-se os limites identitarios anteriores e possibilita-se a
estabilizacdo de novas identidades, que também serdo excludentes de outras existéncias que
ndo serdo contempladas. Por fim, esses novos limites e identidades vao demandar um novo
ciclo desse mesmo processo, que se perpetua dentro de um sistema que requer, regula e produz
nomes aos corpos, categorizando-os e hierarquizando-os.

Observando esse processo, em uma critica a bio-logica da cultura ocidental, Oyeronké
Oyéwumi (2021) destaca que as teorias sociais e o determinismo biologico das epistemologias
do Ocidente sdo duas faces de uma mesma moeda, que se retroalimentam, reafirmam e reiteram.
De acordo com a autora “A preocupagdo ocidental com a biologia continua a gerar construgdes
de “novas biologias”, mesmo quando alguns dos antigos pressupostos biologicos sdo
desalojados” (OYEWUMI, 2021, p. 37). Com isso, ela aponta justamente para o funcionamento
circular do processo de questionamento-deslocamento-emergéncia das identidades que descrevi
no paragrafo anterior: o questionamento identitario promovido por movimentos e/ou teorias

sociais podem até deslocar os limites da compreensdo ‘cientifica’ sobre certas biologias, mas,
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para isso, elaboram-se novas explicagdes bioldgicas para as existéncias, alimentando um
mesmo quadro epistemoldgico, em vez de romper suas barreiras de ‘verdades’ possiveis.

Para ilustrar o que, calcando-me em Oyéwumi (2021), argumento a respeito do
funcionamento circular desse processo de desmembramento e engendramento das identidades,

exponho o seguinte dizer de uma participante desta pesquisa:

“[...] os transgéneros sdo pessoas que nascem homem ou mulher ¢ ao decorrer da vida elas
se identificam com o gé€nero oposto, que foi 0 meu caso. Eu nasci um menino ¢ ao longo
da minha vida eu acabei me tornando uma mulher porque eu me sinto uma mulher, eu me
comporto como uma, mesmo eu sendo biologicamente do sexo, é... masculino. S6 que eu
me vejo como mulher” (Anil).

A partir dessa formulagdo, ¢ possivel perceber a demanda de nomeagdo de um corpo
que, outrora, era significado como aberragdo por manter uma dada coeréncia dentro das
identidades homem e mulher, disponiveis em uma matriz de inteligibilidade. Com o forjamento
de seu nome, isto €, com a estabiliza¢do de sua identidade, a propria matriz se expande e contém
outras possibilidades identitarias. Nesse caso especifico, € possivel ser lido, reconhecido,
interpretado e nomeado como frans. O fato € que, para que isso acontega, ha tanto a fixagdo do
que seja a ‘nova’ identidade, como se percebe pela afirmagdo: “os transgéneros sdo pessoas
que nascem homem ou mulher e ao decorrer da vida elas se identificam com o género oposto”,
como ainda se reitera as identidades anteriores e o sistema que as regula através da reafirmagao
de certos preceitos, tal como em: “FEu nasci um menino” e “eu me sinto uma mulher”.

Ao articular signos anteriormente compreendidos como incomunicéaveis (nascer
homem; e sentir-se mulher) e forjar para essa comunicagdo de signos uma outra identidade
(trans), o que se esta fazendo € justamente o que Oyéwumi (2021) argumenta com encontrar
“novas biologias” para explicagdes aceitas dos corpos, gestos e praticas. Assim, teoria social e
determinismo biologico se reafirmam, sem desestabilizar a bio-ldgica sobre a qual se
estruturam. Entretanto, para isso se consolidar, € preciso desconsiderar que a prépria biologia
— como campo de saber — ¢ marcadamente politica, cultural, social e historica. Sendo assim,
ndo apenas os sentidos que se ddo aos signos sdo culturais, como os proprios signos o sdo. Ou
seja, ndo obstante dizer que se sentir mulher tendo nascido homem origina um corpo frans ¢é
uma conveng¢do social; como também dizer que tal corpo equivale a homem e que tal sentir é
referente a mulher também sdo convengdes. Nao ha corpo originalmente nascido homem, sem
antes ter sido assim significado pela biologia; também ndo ha um senfir-se que equivalha
essencialmente a mulher, sem que assim tenha sido significado pela sociedade e suas instancias.

Logo, ndo hé corpo cujo nascimento e sentimento estejam naturalmente incoerentes; ha apenas
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normas sociais de regulagdo aos corpos que assim se objetivam a significa-los e dar a esses
significados construidos a aparéncia de verdades naturais, fixando-se identidades.

Sobre o uso do termo identidade, Pinto (2002, p. 107) afirma que ele se firmou como
“parametro de defini¢do do sujeito” nos ultimos dois séculos. Para a autora, o termo consiste
na compreensdo de que, em um certo momento da vida psiquica e social das pessoas, elas seriam
vistas como sujeitos estabilizados. Assim, cada uma se tornaria uma unidade que representa um
conjunto de individuos de determinadas vidas psiquicas e sociais. Esse conjunto seria uma
identidade, ou, em outros termos, uma categoria identitaria. Mas, os limites desses conjuntos
sO sdo determinados pelas realidades imaginarias que se fazem a seu respeito. Assim, uma
categoria identitaria € definida pelas pressuposi¢des acerca de um conjunto de individuos por

parte de quem os nomeia. Ou seja,

existiria o conjunto de sujeitos que representariam, por exemplo, “as mulheres”, ou
“as mulheres que tém filhos”, ou “as mulheres negras que tém filhos”, e assim por
diante. A principal caracteristica dessa visdo ¢ que o conjunto referido pelo sintagma
nominal ¢ pressuposto por aquele/a que o utiliza. Isto €, quem profere sentengas sobre
“as mulheres negras que tém filhos” pressupde que este conjunto de pessoas tenham
uma vida psiquica e/ou social em comum, podendo assim definir a sua identidade
(PINTO, 2002, p. 107).

Esses processos de estabilizagdes identitarias e seus funcionamentos de inclusdo e
exclusdo sdo o cerne que motiva esta pesquisa. Desde seu titulo, o que a pesquisa procura ¢
perguntar junto com o Movimento LGBT+: A que(m) atendem as categoriza¢des? Indagagdo
que se permite ser parafraseada de varias outras formas, tais como: as politicas identitarias t€ém
atendido as demandas do Movimento LGBT+7?; as reivindicagdes por representacdo pautadas
em forjamento de identidades tém resolvido as opressdes provenientes da dicotomia
cisheterossexualidade/LGBT+?; e o que, de fato, se tem reiterado e deslocado do quadro
cisheteronormativo com as atua¢des em prol da visibilidade dos corpos ‘devidamente’
nomeados?

Nesse possivel processo de queerizar o Movimento LGBT+, reafirmo que ndo procuro
desconsiderar a necessidade politica de forjar outras identidades que sejam possiveis de serem
lidas socialmente, expandindo a matriz de inteligibilidade estruturada dentro de um quadro
cisheteronormativo. Mas, a questdo que ¢ cara a esta pesquisa € pensar com o Movimento
LGBT+ se a proliferagdo de identidades, sem ir a fundo na problematizagcdo do sistema que
requer essa proliferagdo, ndo tem, paradoxalmente, servido para a manutengdo desse proprio
sistema. Ou seja: a delimitacdo de identidades ndo tem reiterado exatamente o quadro social,

historico, cultural e politico que demanda que elas se fixem?
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COMO FOI CONDUZIDO ESTE ESTUDO DISCURSIVO?

“Todo sujeito é livre para conjugar o verbo que quiser
Todo verbo é livre para ser direto ou indireto
Nenhum predicado serd prejudicado

Nem tampouco a frase, nem a crase

Nem a virgula e ponto final [...] %

O discurso, tal como o tomo para desenvolvimento desta pesquisa, € um conjunto de
enunciados que, obedecendo aos mesmos regimes de enunciacdo e as mesmas ordens de
formac@o, emergem a partir de regularidades que podem ser observadas, descritas e analisadas.
H4, dessa perspectiva, o discurso politico, 0 médico, o econdmico, dentre inGmeros outros, cada
qual submetendo os elementos que constitui e que lhe s@o constitutivos a regras de formagao
especificas. Apesar disso, os discursos ndo sdo fechados em si mesmos, mas, pelo contrario,
atualizam-se, modificam-se, reformulam-se, mantém-se e/ou desaparecem. Nesse sentido, os
discursos obedecem a condi¢des de existéncia, mas que s3o também de coexisténcia
(FOUCAULT, 2008).

Compreendo o discurso, além disso, como pratica, de forma que a linguagem nao ¢
meramente descritiva das realidades sociais, mas performativa. Ou seja, as praticas —
sociais/discursivas — criam e modificam essas realidades, segundo as vontades de verdade de
cada estrato histérico. Sendo assim, os discursos, que sdo praticas, sdo configurados conforme
as regulacdes de seus funcionamentos na sociedade, constituindo saberes, em relagdes de poder,
subjetivando os individuos. Por isso, parto da compreensdo de que o sujeito ndo preexiste ao
discurso, pois sdo as rela¢des de poder que produzem os sujeitos, isto €, os sujeitos surgem da
sujeicdo (FOUCAULT, 2005).

Dado que as praticas discursivas sdo abertas a multiplos atravessamentos, também sdo
plurais as formas de, sob lentes epistemologicas discursivas, desenvolver gestos analiticos.
Desse modo, os estudos discursivos aos quais me dedico nesta pesquisa baseiam-se na
perspectiva e nas conceituagdes elaboradas por Michel Foucault (2008, 2019), para buscar
compreender as condi¢des de possibilidade dos enunciados em estudo, mas também em
propostas tedricas de Michel Pécheux (1997, 2012), para identificar os efeitos de sentido
construidos naquilo que se enuncia, estabelecendo um didlogo entre os quadros epistemologicos

desses dois autores a partir da nogdo de que ambos, conforme a leitura que Lemes (2017) faz

24 Composigio Magramadtica, de Fernando Anitelli. Disponivel em: https://www letras.mus.br/o-teatro-

magico/1229112/. Acesso em: 12 dez. 2021.
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de suas obras, fundamentam-se na triplice sujeito, lingua e historia, complementando-se.
Entretanto, em vista dos riscos teoricos que residem nesse tipo de aproximagao, sobretudo entre
Foucault e Pécheux, faz-se de suma relevancia destacar a forma como esses dois quadros
epistemologicos dialogam nesta pesquisa, ao que me proponho nos proximos paragrafos.

Sendo o discurso um conjunto de enunciados sob mesmos regimes de formagao, ¢
possivel que se diga que o enunciado €, entdo, seu elemento unitario. Desse modo, da
observagdo de suas condi¢des de emergéncia, pode-se refletir sobre as proprias regras de
formac@o nas/das quais emerge. Um enunciado materializa-se por formulac¢des que, ao serem
efetivamente pronunciadas, sdo exemplares disso que se enuncia, cada qual retomando e
atualizando, segundo suas préprias particularidades, um mesmo funcionamento, isto €, uma
mesma fungdo enunciativa (FOUCAULT, 2008).

Os enunciados, como unidades do discurso, t€ém seus proprios elementos constitutivos,
que podem ser descritos. S2o eles: 1) uma existéncia material. a materialidade distinguivel pela
qual o enunciado pode ser captado e percebido; 2) o sujeifo: uma fungdo vazia que pode ser
assumida por quaisquer individuos, desde que atendam as regras sobre as quais esse enunciado
emerge; 3) um dominio associado: que diz respeito ao conjunto de enunciados ao qual estd
vinculado aquele que emergiu; e 4) um referencial: aquilo que € objetivado no que se enuncia,
o objeto do discurso do qual o enunciado emergido € constitutivo. Na perspectiva dos estudos
discursivos foucaultianos, a descricdo desses quatro elementos do enunciado permite a
compreensdo de suas condigdes de possibilidade, aquilo que faz com que um dado enunciado
venha a emergéncia, € ndo outro em seu lugar (FOUCAULT, 2008).

Por isso, buscando compreender e identificar as especificidades das praticas
discursivas no interior do que denomino pensamento de vida LGBT+, dedico-me a descri¢do
dos enunciados emergidos em duas faces desse regime discursivo. De um lado, descrevo as
enunciagdes que emergem daquilo que ¢ formulado por sujeitos LGBT+, a partir dos dizeres
coletados através de questionarios; de outro, descrevo as enunciagdes de uma conjuntura mais
coletiva dos sujeitos LGBTH, isto ¢, dos enunciados que emergem do Movimento LGBT+, por
meio de slogans empregados como tematicas da Parada do Orgulho de Uberldndia.

Entretanto, também parto do entendimento de que as palavras ndo significam por si
mesmas e considero que os sentidos que estabelecem, em certa conjuntura, estdo relacionados
as regras de formacao discursiva nas quais se inserem e das quais emergem. Regras de formagao
essas que, interligando-se, atravessando-se e atualizando-se, determinam o que pode e/ou deve

ser dito (COURTINE, 2009).
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Nesse sentido, apoio-me também nas propostas de analises discursivas de Michel
Pécheux (1997, 2012) para, através da espessura material da lingua, empreender uma busca
pelos efeitos de sentido que sdo construidos do/no que se enuncia. Ou seja, da observagdo da
estrutura linguistica empregada na formulacdo de dizeres, articulada a descricdo das
particularidades do acontecimento enunciativo, almejo identificar como os efeitos de sentido se
constroem na/pela materialidade da lingua.

A partir dessas retomadas conceituais, o que se vé na Parte 3: A comunidade de
dissidentes ¢ um estudo discursivo dos dizeres das participantes desta pesquisa. Apesar das
formas como se deram as etapas dessa participagdo estarem pormenorizadas na referida parte
da pesquisa, algumas questdes gerais, no que diz respeito as discursividades, sdo aqui
apontadas.

Como destacado na Parte 3, as participantes da pesquisa tém diferentes idades,
residem em varias localidades do Brasil e autorreconhecem por distintas identidades sociais
representadas pela sigla LGBT+ e suas derivagdes. Além disso, todas as participantes tiveram
conhecimento da pesquisa por meio de uma divulgagdo virtual em grupos de Facebook, que se
discursivizam através de nomenclaturas que contenham alguma(s) dessas categorias
identitarias. Sendo assim, para a descri¢do dos elementos constitutivos de suas enunciagoes,
tomo-as segundo algumas generalizagdes: 1) todos os dizeres articulados a esta pesquisa tém
como existéncia material a transcrigdo que fiz dos dudios gravados pelas proprias participantes
nos dispositivos eletronicos que escolheram para o fazer, respondendo a um questionario que
previamente lhes enviei, com dez perguntas a respeito de suas percepgdes sobre o Movimento
LGBT+ e sobre as categorias sexuais que por ele sdo discursivizadas; 2) ainda que cada
participante se descreva e autodenomine por certas particularidades identitarias, bem como
assuma diferentes posicionamentos em tal ou qual questdo, todas as participantes ocupam, nesta
pesquisa e para efeitos do estudo discursivo que nela desenvolvo, a mesma posi¢io sujeito:
aqui, as participantes sdo tomadas como sujeitos LGBT+, afetados de alguma maneira pelo
ciberativismo e/ou pelos espagos virtuais destinados ao publico LGBT+, dado que chegaram a
pesquisa por uma rede social. Sujeifos esses, portanto, que enunciam de um mesmo 3) dominio
associado: justamente aquilo a que denomino pensamento de vida LGBT+. Ou seja,
independentemente de serem ou ndo ciberativistas, militantes, estudiosas, de estarem
vinculadas ou ndo a ONGs e/ou instituigdes LGBT+, ou de se reconhecerem como pertencentes
ou nao de uma comunidade ou de um movimento, todas as participantes estdo inscritas em um
regime de discursividades LGBT+. Por isso, nesta pesquisa, tomo a todas como sujeitos do

pensamento de vida LGBT+. Tendo em vista essa regularidade de elementos enunciativos entre
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os dizeres das participantes e para que o texto n3o se torne cansativo em cada enunciagdo
destacada, prezo por descrevé-los neste capitulo, e ndo na Parte 3, na qual me dedico, por sua
vez, a identificacdo dos efeitos de sentido construidas nas formulagdes.

H4, no entanto, conforme exposto anteriormente, um quarto elemento enunciativo
elencado pela perspectiva de estudo discursivo foucaultiana: 4) o referencial. Considerando a
amplitude das participagdes, que pode ser vista nos apéndices inseridos ao fim desta
Dissertagdo, sdo inumeros os objetos tomados como referenciais naquilo que se enuncia.
Contudo, para atender aos fins desta pesquisa, por ora, dois agrupamentos de dizeres me foram
caros observar: aquele em que as participantes objetivam o Movimento LGBT+; e aquele em
que o fazem com as identidades L.GBT+. Assim, o capitulo Como dizem(-se) as vozes da
comunidade LGBT+...? da Parte 3, em que desenvolvo o mencionado estudo discursivo, foi
organizado em duas se¢des, que dizem respeito a dois distintos enunciados, uma vez que tomam
por referencial dois objetos discursivos diferentes. Ou seja, organizo o capitulo mencionado
nas se¢Oes: a) Sobre a comunidade e o Movimento LGBT+; e b) Sobre as identidades LGBT+.
Os dois enunciados sob os quais se organizam essas se¢des, portanto, fazem referéncia a dois
objetos discursivos: a comunidade/Movimento LGBT+ e as identidades sexuais LGBT+.

Também ha, na Parte 4: O Movimento LGBT+ brasileiro, regularidades em relagio
aos elementos dos enunciados que emergem a partir dos slogans da Parada do Orgulho de
Uberldandia: 1) todos os 17 slogans tém existéncia material a partir de sua formulagdo como
temas anuais das manifestagdes sociopoliticas que se concretizam nas edigdes da Parada do
Orgulho de Uberldndia; 2) nesse sentido, tomo os 17 slogans analisados como formulagdes do
proprio Movimento LGBT+, como corpo social que formula em unissono aquele dizer. Isto €,
considero, nas andlises da Parte 4, o Movimento LGBT+ como sujeifo do que se enuncia; 3)
considero também que, apesar de haver alguns deslocamentos quando os slogans se direcionam
a mobiliza¢do de uma ou outra pauta, pode-se, de uma forma geral, tomar todos os slogans
formulados como do dominio das manifestagdes/movimentos sociais contra-hegemonicos a
ordem colonialista cisheteronormativa. Dessa forma, tal como na Parte 3, organizei o capitulo
Como se posiciona/desloca o Movimento LGBT+?, em que analiso os slogans da Parada do
Orgulho de Uberldndia, em trés enunciados, que se distinguem por aquilo que discursivizam
como o seu 4) referencial. a) as reivindicac¢des; b) a evidenciagdo das opressdes vividas por
LGBT+; e ¢) suas pautas identitarias. Destaco, entretanto, que essa divisdo se da apenas a fins
gerais de organizacdo e exposi¢do dos slogans, uma vez que suas condi¢des de possibilidade,

como se vera, por vezes, perfazem movimentos circulares de superagdes e retomadas. Além
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disso, questdes particulares de cada funcdo enunciativa serdo abordadas de forma mais
detalhada na parte mencionada.

Também como proposto para a coleta de dizeres das participantes, planejei a obtencgdo
de todos os slogans da Parada do Orgulho de Uberldndia em ambientes virtuais. A escolha por
pesquisas em veiculos mididticos deu-se devido a crescente relevancia que a midia tem
adquirido na vida social contemporanea. Isso porque, conforme sugerido por Gregolin (2018),
o dispositivo midiatico talvez seja, na atualidade, o principal agenciador e produtor de
subjetividades. Para a autora, € preciso que se considere a forma como esse dispositivo, no
interior de si mesmo, inter-relaciona-se com outros dispositivos, como o da sexualidade, por
exemplo.

Por fim, tendo em vista a sua relevancia para a compreensdo do que se articula nas
Partes 3 e 4, antes de passar ao estudo discursivo propriamente dito e tal como ponderado aqui,
faz-se necessario descrever o que € um pensamento de vida LGBT+. Portanto, € a isso que me

dedico na Parte 2 desta pesquisa.



61

PARTE 2: O PENSAMENTO DE VIDA LGBT+

“LEramos célebres liricos, éramos sios
Lucidos céticos, cinicos ndo

Muisicos prdticos, so de cangdo
Nada diddticos, nem na intengdo
Timidos tipicos, sem solugdo
Davam-nos rotulos, todos em vdo
Eramos tinicos na geracio

Eramos nés dessa vez

Tinhamos duvidas classicas, muita afli¢do
Criticas ldgicas, dcidas ndo

Pérolas otimas, cartas na mdo

Eram recados pra toda a nagdio
Eramos suditos da rebelido

Sitmbolos placidos, candidos ndo
Idolos minimos, mitltipla acdo
Sempre tem gente pra chamar de nos
Sejam milhares, centenas ou dois
Ficam no tempo os torneios da voz
Nao foi so6 ontem, é hoje e depois

Sdo momentos la dentro de nds

Sdo outros ventos que vém do pulmdao
E ganham cores na altura da voz

E os que viverem verdo

Fomos serenos num mundo veloz
Nunca entendemos entdo por que nos

S6 mais ou menos”%

2 Composicio Por que nés?, de Luiz Tatit ¢ Marcelo Janeci. Disponivel em: https://www.letras. mus.br/marcelo-

jeneci/1777494/. Acesso em: 12 dez. 2021.
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O QUE E UM PENSAMENTO DE VIDA?

“Quadros, formatos, cortes, cor
Retratos falados, perfil, amador
Certo, errado, sim, ndo

Nao foi pra isso que escrevi esta cangdo

Se deixa ser, se deixa
Suas normas me veem
Mas ndio me pegam, ndo, meu bem

Nem vem %6

O que, afinal de contas, é o Movimento LGBT+? Quem e o que faz parte dele? E
possivel dizer que exista mesmo uma comunidade LGBT+? Quem determina quem esta dentro
ou fora dessa comunidade e desse movimento?

Nio € certo que se possa responder a essas questdes que, no processo de pesquisa e
escrita deste texto, se fizeram recorrentemente presentes em minhas reflexdes. Mas, nas partes
3 e 4 desta Dissertacdo, elas serdo retomadas pelas proprias participantes da pesquisa, em seus
dizeres, o que, aparentemente, evidencia que temos questionamentos similares acerca do
Movimento e comunidade LGBT+. E a isso que me dedico nesta parte da pesquisa: esbogar
reflexdes acerca da constituicdo de ‘questionamentos’ similares entre sujeitos LGBTH,
reconhegam-se ou ndo parte de um movimento ou de uma comunidade. Em outras palavras, o
que me interessa neste capitulo € refletir como pode se dar a constituigdo de um modo de
consciéncia contra-hegemonica entre sujeitos LGBT+ submetidos a realidades de vida tdo
multiplas. Atendido o objetivo desta parte da pesquisa, acredito ser possivel estar mais proximo
de entender como se constrdi um senso comunitario entre sujeitos LGBT+ que nem ao menos
se conhecem e, em sua maioria, jamais se conhecerdo; e, a partir disso, creio ser possivel
também uma melhor compreensdo de como se faz um movimento social com esse imaginario
de comunidade.

Como seres de linguagem, os individuos se identificam na/pela lingua. E por meio da
lingua que se nomeia, distingue e outrifica certas existéncias, praticas e corpos, tornando-as

objetos de discursos que circulam socialmente. Por outro lado, € pela lingua que se torna sujeito

26 Composigio Flua, de Majur. Disponivel em: https://www.letras.mus.br/majur/flua/. Acesso em: 7 mai. 2022.
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de seus proprios discursos, reconhecendo-se nas praticas em que se inscreve. Ou seja, a lingua
estd intrinsecamente articulada nos processos de objetivacdo e subjetivacio.

Nao obstante, a lingua também € crucial para o ordenamento das sociedades. Os
sujeitos que através dela se constituem, em suas inter-relagdes, organizam-se sob os saberes
que, de suas proprias experiéncias de vida, vao sendo consolidados. Disso, decorre que,
paralelamente aos processos de assimilag@o a identidades coletivas e criagcdo de comunidades
imaginarias, esses saberes passam a ser didatizados de modo a pedagogizar formas de existir,
relacionar e posicionar-se no mundo.

Essas reflex0es e as argumentagdes que seguem neste capitulo, baseiam-se, a principio,
em apontamentos realizados por Simone Hashiguti (ALAB, 2021). Em conferéncia ministrada,
a linguista articula o que denomina por pensamento de vida coletiva. Referindo-se a ambientes
virtuais — mas ndo limitando suas observagdes de maneira a ndo poderem ser adaptadas aos
ambientes fisicos — Hashiguti (ALAB, 2021) destaca que as redes sociais (como Facebook,
Twitter e Instagram, dentre outras), blogs, websites etc. funcionam como espagos em que se
pode acessar saberes ndo-hegemonicos sendo construidos e circulados por sujeitos de
movimentos sociais contra-hegemonicos. Nesse sentido, um pensamento de vida coletiva ¢ uma
fonte de saberes proprios de um arranjo de individuos, constituida pela socializag@o de saberes
de si e veiculados em espacos midiaticos cujo publico sdo esses sujeitos dissidentes e/ou
contradissidéncias do quadro de saberes hegemonicos. Um pensamento de vida coletiva, assim,
¢ constituido por saberes outros em relagdo aos hegemonicos, constituido, pois, por saberes
localizados que organizam as formas de perceber a vida dos sujeitos inscritos nesses
movimentos sociais (ALAB, 2021).

A partir disso, compreendo que sdo os pensamentos de vida coletiva que vao estruturar,
nos espagos em que se consolidam, os empregos linguisticos adequados ou ndo aos
interactantes; as praticas sociais as quais se julga conveniente ou ndo a inscri¢do;, € 0s
posicionamentos a serem ou n3o adotados pelos sujeitos desses movimentos, isto €, suas
agendas politicas. Por isso, ¢ possivel refletir sobre a atuacdo pedagogizante que tais
movimentos, com seus pensamentos de vida coletiva e saberes a eles inerentes, exercem sobre
0s sujeitos que representam, subjetivando-os. Assim, ainda calcado em Hashiguti (ALAB,
2021), refiro-me a essas praticas pedagogicas por pedagogias de rexisténcia, entendendo-as
como materializag¢des e atuagdes desses pensamentos de vida coletiva.

Diante desses apontamentos da autora e dos proprios interesses desta pesquisa quanto
as formas de atuacio do Movimento LGBT+, proponho, neste capitulo, que se pondere sobre a

existéncia de um pensamento de vida coletiva proprio de espagos de interacdo LGBT+, isto €,
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um pensamento de vida LGBT+. Mas um regime de circulag@o de saberes e de dizibilidades
ndo surge do nada; pelo contrario, estd sempre condicionado as possibilidades de
enunciabilidade e organizacdo discursiva do estrato historico em que se insere.

Nesse sentido, € plausivel que se considere o proprio quadro colonialista, uma vez que
se faz hegemonico, como um patamar a partir do qual se estruturam os pensamentos que lhe
sdo resistiveis. Pois, ainda que a esse quadro resistam, estdo imersos e condicionados por aquilo
que se pode enunciar de seu interior, de forma a ser comum perceber, dentre as praticas de
resisténcia, discursividades colonialistas sendo mantidas e reiteradas. Um exemplo € aquilo que
se articula ao longo desta pesquisa: a pratica do nomear que € propria do quadro colonialista,
mas, contraestrategicamente, ¢ empregada pelo Movimento LGBT+ como forma de resistir a
essa ordem opressora, assimilando e dando representatividade a cada vez mais existéncias feitas
abjetas nessa/por essa ordem. Mas, como se pode ver, ndo apenas a cultura classificatoria ndo
surge do nada, uma vez que ¢ assimilada de um quadro hegemodnico que se visa resistir, como
os proprios nomes sdo possibilitados pelo estrato historico. Isso acarreta a percepgdo de como
o funcionamento classificatorio — seja praticado pela ordem colonialista ou pela resisténcia — €
condicionante das existéncias, pois, sO se pode ser aquilo que € passivel ser dito em cada
organizac¢do historico-social. Isto €, assim como sera retomado em capitulos posteriores, para
que se possa ser, € preciso um autorreconhecimento dentro dos limites estabelecidos para os
nomes que estdo disponiveis para que se seja. O mesmo acontece para o ndo-ser ou o ser-outra-
coisa, uma vez que também partem desses mesmos limites do que € possivel enunciar para
extrapolé-los.

Sendo assim, pode-se assumir que a ldgica do nomear atende(u), até certo ponto, as
demandas representacionais das vivéncias dissidentes ao quadro colonialista, talvez
constituindo, inclusive, a propria génese do pensamento de vida LGBT+. Em contrapartida,
sendo propria do quadro colonialista, produz efeitos colonialistas, independentemente de onde
essa logica seja praticada. Ou seja, o pensamento de vida LGBT+ se estabelece a partir de um
quadro colonialista, valendo-se, inicialmente, de seu funcionamento, uma vez que esta imerso
nas possibilidades enunciativas em que emerge. Destaco, assim, que a perpetuacdo das praticas
colonialistas no interior do pensamento de vida LGBT+ acaba por reproduzir e deslocar para
seu interior, as proprias formas de opressdo que justificaram a consolida¢do desse regime
discursivo. Por isso, € relevante refletir sobre as praticas perpetuadas: para sua superagdo. Dessa
maneira, para aprofundar nessas reflexdes, busco amparo tedrico que dialogue com as

ponderacdes de Hashiguti (ALAB, 2021), arriscando-me, nas se¢des seguintes, a uma
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aproximacdo entre pontos da filosofia pedagdgica de Paulo Freire e a filosofia discursiva de

Michel Foucault.

Uma doutrina LGBT+

Em sua aula inaugural no College de France, Michel Foucault (2019 [1970])
argumenta que a producdo de discursos, qualquer que seja a sociedade, ¢ regulada por
procedimentos, uma vez que o discurso, conforme o autor, ndo € apenas o que manifesta ou
oculta os desejos; nem o lugar em que se materializam as lutas e sistemas de dominagdo. Para
ele, o discurso €, na realidade, o proprio objeto do desejo e justamente o poder do qual se quer
apoderar, aquilo porque e pelo que se luta. Dessa forma, os procedimentos sociais de regulagdo
discursiva “tém por func¢do conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento
aleatorio, esquivar sua pesada e temivel materialidade” (FOUCAULT, 2019, p. 6).
Consequentemente, esses procedimentos regulatorios tém como efeitos a exclusdo, a sujei¢do
e a rarefagdo. Com isso, o autor faz perceptivel que hd procedimentos de exclusividade e
divulgacdo discursivos que funcionam de modo a conservar, produzir e fazer circular certos
discursos, bem como suprimir outros. Desses trés efeitos que o autor descreve, para os fins
deste capitulo, é relevante dar foco a abordagem do ultimo listado: a rarefacdio dos sujeitos que
falam e dos discursos circulados em agrupamentos de sujeitos.

Conforme pensada por Foucault (2019), a rarefagdo ¢é o efeito de procedimentos de
controle, sele¢do, organizagdo e redistribuicdo discursiva que visam a determinagdo de
condi¢des de funcionamento dos discursos. Esses procedimentos atuam de modo a impor
determinadas regras aos individuos que enunciam certos discursos, impedindo seu acesso
irrestrito por qualquer pessoa. Sendo assim, a rarefagdo determina que nio se pode entrar na
ordem do discurso, se algumas exigéncias ndo forem satisfeitas, tampouco se ndo se for
qualificado a fazé-lo. Em suas palavras: “nem todas as regides do discurso s@o igualmente
abertas e penetraveis; algumas sdo altamente proibidas (diferenciadas e diferenciantes),
enquanto outras parecem quase abertas a todos os ventos e postas, sem restricdo prévia, a
disposi¢do de cada sujeito que fala” (FOUCAULT, 2019, p. 19).

Dessa forma, Michel Foucault (2019) lista quatro procedimentos que t€ém como efeito
ararefagdo, sdo eles: oritual, as sociedades de discurso, as doutrinas e as apropriagoes sociais
do discurso. Apesar de apenas os dois ultimos procedimentos aqui mencionados serem
essenciais para o que sera argumentado a seguir, para que se possa compreendé-los, descrevo

brevemente cada um deles nos paragrafos seguintes.
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O primeiro procedimento mencionado pelo filésofo € o rifual, que determina as
qualifica¢des requeridas aos individuos para que entrem em determinado jogo discursivo. O
ritual determina, também, os comportamentos, os gestos, as circunstancias e os conjuntos de
signos que deverdo acompanhar o discurso. Esse procedimento define, para os sujeitos de um
certo discurso, a singularidade de suas propriedades e o preestabelecimento de seus papeis.
Sendo assim, o ritual fixa “a eficacia suposta ou imposta das palavras, seu efeito sobre aqueles
aos quais se dirigem, os limites de seu valor de coer¢cdo” (FOUCAULT, 2019, p. 20). Como
exemplos desse sistema de restricdo, o autor menciona os discursos religiosos, judiciarios e
terapéuticos, os quais pdem em funcionamento o ritual estabelecendo aos sujeitos suas
propriedades e papeis impares.

O segundo procedimento que tem como efeito a rarefagdo se trata das sociedades de
discurso que, segundo Foucault (2019), t€ém como fun¢do produzir e/ou conservar discursos,
mas fazendo-os circular em espagos fechados, conforme regras estritas de distribui¢do. Para
ilustrar essa forma de funcionamento das sociedades de discurso, o autor menciona grupos de
rapsodos — artistas populares que, na Antiga Grécia, recitavam poemas épicos, geralmente, indo
de cidade em cidade. A partir desse exemplo, Foucault explica que esses grupos de artistas
detinham o conhecimento sobre os poemas a serem recitados. Nesse sentido, apesar dessas
recitacdes serem de carater ritual, o conhecimento dos poemas era protegido, defendido e
conservado exclusivamente entre os rapsodos, pois implicava em exercicios de memoria
complexos, de forma que a aprendizagem se mantinha em um grupo exclusivo e em segredo.
Mesmo que houvesse a manifestagdo do conhecimento pela recitacdo, ele ndo era divulgado;
ou seja, “entre a palavra e a escuta os papeis ndo podiam ser trocados” (FOUCAULT, 2019, p.
20).

Ainda sobre as sociedades de discurso, o filosofo afirma sua inexisténcia atualmente,
pelo menos com esse “jogo ambiguo de segredo e divulgagdo” (p. 20). Entretanto, o autor
chama a atenc@o para o fato de que ainda héa formas de apropriagdo e ndo-permutabilidade
discursiva, tais como, dentre outros: a escrita institucionalizada, “o segredo técnico ou
cientifico, as formas de difusdo e de circulagdo do discurso médico, os que se apropriam do
discurso econdmico ou politico” (FOUCAULT, 2019, p. 21).

Entdo, com uma forma de funcionamento inversa as sociedades de discurso, Foucault
expde as doutrinas. Para ele, enquanto o procedimento anterior atua na limitagdo quantitativa
dos individuos dentre os quais um certo discurso circula e € transmitido; na doutrina, a
tendéncia € a de se promover a difusdo dos discursos. As doutrinas constituem regimes de

funcionamento discursivos que ligam individuos a tipos especificos de enuncia¢io, de maneira
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que esses individuos se percebam e definam em uma pertenga reciproca, cuja condi¢do
requerida € o reconhecimento das mesmas verdades e a aceitacdo das mesmas regras de
conformidade com os discursos validados. Dessa maneira, € pelo compartilhamento e difusdo
de um mesmo conjunto de discursos que, ilimitadamente, diversos individuos se definirdo
pertencentes a uma doutrina (FOUCAULT, 2019).

Assim, esse procedimento € responsavel por ligar individuos a certas enunciagdes e,
em contrapartida, proibi-los a outras; bem como também se utiliza de enunciagdes especificas
para ligar individuos entre si e, com isso, diferencia-los de todos os outros. Ou seja, “a pertenca
doutrinaria questiona a0 mesmo tempo o enunciado e o sujeito que fala, e um através do outro”
(FOUCAULT, 2019, p. 21). De um lado, uma doutrina questiona o sujeito por meio de
enunciados quando ele enuncia formulagdes inassimilaveis a essa doufrina. Um exemplo
possivel € a emergéncia e emprego dos sentidos de heresia, dentro de uma doutrina religiosa
cristd, para significar aquilo que ndo lhe cabe e, como consequéncia, promover praticas de
rejeicdo e exclusdo dessas discursividades. Por outro lado, a doutrina também questiona o
enunciado através do sujeito, uma vez que ela sempre serve como a manifestacdo e o
instrumento que sinaliza, previamente, um pertencimento. Por essa sujei¢do do enunciado ao
sujeito caracteristica das doutrinas ¢ que emergem questionamentos, por exemplo, de
enunciados elitistas/capitalistas/exploratorios sendo  formulados pela classe
pobre/trabalhadora/operaria; ou enunciados machistas formulados por mulheres; ou, ainda,
enunciados racistas formulados por negros. Nesse sentido, “A doutrina realiza uma dupla
sujeicdo: dos sujeitos que falam aos discursos e dos discursos ao grupo, ao menos virtual, dos
individuos que falam” (FOUCAULT, 2019, p. 22).

Antes de passar ao proximo procedimento de rarefacdo dos discursos e sujeitos listado
por Foucault, e tendo compreendido o funcionamento das doutrinas, ¢ possivel que se perceba
sua aplicabilidade para o que se reconhece socialmente por comunidade LGBT+. Ha uma sorte
de empregos linguisticos que se fazem em espagos de interagdo de individuos LGBT+ e que,
em sua maioria, nem mesmo chegam a construir sentidos para sujeitos que ndo se reconhecem
como LGBTH, a ndo ser que esses sejam conhecedores dos saberes circulados nesses espagos.
Nessa perspectiva, socioletos e praticas linguageiras desses individuos LGBT+ podem ser
exemplos de materializagdes desses pensamentos de vida coletiva que os atravessam e

constituem. Para elucidar o que exponho aqui, cito os termos maricona, bee e mona’’ que,

27 Maricona, bee € mona sdo geralmente empregadas entre pessoas LGBT+ para se referirem a, respectivamente, um
homem gay considerado mais velho, um gay amigo ¢ um gay afeminado. Essas materialidades podem ser vistas,
por exemplo, em: https://br.noticias.yahoo.com/criticado-por-looks-matheus-mazzafera-diz-sou-maricona-velha-


https://br.noticias.yahoo.com/criticado-por-looks-matheus-mazzafera-diz-sou-maricona-velha-
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dentro de comunidades LGBT+, tém significados especificos, materializando necessidades e
interesses delimitativos que sdo proprios dessas comunidades. Esses exemplos ndo apenas
evidenciam signos linguisticos e sentidos proprios de sujeitos LGBT+ para se referirem a si e
ao mundo, como também materializam valores considerados relevantes em suas vivéncias,
interagdes e formas de pensar. Dizendo de outro modo: o que faz necessario a LGBT+ se
subdividirem em categorias como ‘amigo’, ‘afeminado’ e ‘idoso’? Certamente, porque, na
logica do pensamento que organiza as vivéncias LGBT+, ser qualquer uma dessas categorias €
ter um lugar de valor especifico, seja ele positivo ou negativo.

Ha, entdo, circulando entre sujeitos LGBT+ uma variedade de signos, expressdes e
sentidos que dizem respeito exclusivamente aos valores e vivéncias desses grupos de sujeitos,
mas que, a0 mesmo tempo, tendem a difundir-se, ao passo que tais sujeitos tém ganhado mais
espago e visibilidade. Esse processo de difusdo pode ser percebido, por exemplo, em
personagens caricatos e estereotipados representados em teledramaturgias brasileiras, que
geralmente se apresentam carregados de jargdes que se valem desses discursos circulados entre
LGBT+, chegando ao ponto de serem apropriados por sujeitos ndo-LGBT+ e, por vezes, até
mesmo tendo seus sentidos subvertidos/confundidos/distorcidos por terem sido deslocados de
contexto e/ou descaracterizados como sendo de uma doutrina LGBT+. Um possivel exemplo
desse tipo de descaracterizagdo € o que ocorre com a expressdo lacrou que, parece-me, €
bastante caracteristica de discursividades LGBT+, mas que se difundiu de tal maneira que ja
ndo ¢ simples argumentar sobre suas provaveis condigdes de possibilidade.

Ja sobre a subversdo/confusdo/distor¢do de sentidos devido a mudanga de contexto,
refiro-me a situagdes em que formulagdes estruturadas sob os mesmos signos linguisticos, mas
que tém divergéncias de significados a depender das posi¢des ocupadas pelos sujeitos falantes.
Como exemplo, retomo a discussdo tecida por Silva, Lemes e Hashiguti (2021) sobre o
vocéabulo veado. Inicialmente, como as autoras argumentam, essa palavra € empregada como
uma forma ofensiva direcionada a sujeitos LGBT+; em seguida, no entanto, nas proprias
interagdes LGBT+, ela passa a ser utilizada como uma maneira amistosa para se referirem uns
aos outros, uma espécie de vocativo intimo. A subversdo/confusdo/distor¢do a que me refiro e

argumento estd no processo enunciativo que sucede esses usos descritos anteriormente da

tentando-ser-feliz-

112732076 .html?guccounter=1&guce referrer=aHROCHMO6Ly93d3cuZ29vZ2xIL mNvbS8&guce referrer _sig=
AQAAADWBXxXNIOZFOAKK9sjFsQ3TUxf5SMaKXnAgZso XAAISRE43X9f1NgdT-dLSSvHF-HUfzxi-
7z3gfrtV3urMr46qVhVQ4ZqclvimOnBimiUJTHDwvf37R_ VZHBtOuS5S mPIzmPs-

xx92 A3n0QCCs2kODO6P10en26KAzh-ZLQYW ¢  https://queer.ig.com.br/2021-07-29/0-que-significam-as-
girias-gays.html.ampstories. Acesso em: 23 dez. 2021.
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palavra veado: ao compreender que a terminologia foi ressignificada em espagos e interagdes
LGBT+, um sujeito ndo-LGBT+ pode, a partir de uma intencionalidade de emprego linguistico
da palavra pos-ressignificagdo, utilizd-la; e, com isso, abrir um leque polissémico capaz de,
inclusive, deturpar o sentido ressignificado e subverter a propria subversio?.

Além disso, o procedimento doutrindrio explica a forma de organizagdo de discursos
LGBT+, uma vez que a dupla sujeigdo caracterizada por Foucault (2019) — dos sujeitos aos
discursos e dos discursos aos grupos de sujeitos — se faz perceptivel na comunidade e
Movimento LGBT+. Sujeitos LGBT+ sdo sujeitados quanto a seus enunciados, por exemplo,
perante a obrigatoriedade de discursivizar suas preferéncias pelo termo orientacdo e
impossibilidade de dizer op¢do; ou quando devem enunciar suas preferéncias, declarar e deixa-
las visiveis publicamente. Por outro lado, também os discursos sdo rarefeitos por razdo das
subjetividades LGBT+, quando, na propria comunidade e Movimento, ficam pressupostas
inscri¢des possiveis — como moda e cultura pop — e impossiveis — como certas discursividades
ligadas a alguns tipos de esporte (futebol, luta livre etc.) — aos sujeitos LGBT+.

O que denomino pensamento de vida LGBT+, portanto, como se percebe, aproxima-
se sobremaneira de uma doutrina, como descrito por Foucault (2019). No entanto, had um ponto
do pensamento de vida coletiva, como o penso, ao qual o procedimento de rarefagdo desse
fil6sofo ndo responde suficientemente: a maneira como se dé a difus@o dos discursos no interior
dos grupos doutrindrios, isto €, seu carater pedagogico. Nesse sentido, ¢ importante
compreender o quarto e ultimo procedimento de rarefagdo descrito por Foucault (2019): a
apropriagdo social dos discursos. Sobre esse procedimento, o filosofo argumenta que as
sociedades tém suas instituigdes responsaveis pela distribui¢do e apropriagdo dos discursos; e
que, em sociedades como as ‘nossas’?, na medida em que a educagdo é esse instrumento pelo
qual os individuos podem acessar quaisquer tipos de discursos, ela também ¢é marcada
politicamente por aquilo que proibe e/ou permite em sua distribui¢do discursiva. Segundo o
autor, “Todo sistema de educagdo ¢ uma maneira politica de manter ou de modificar a
apropriacdo dos discursos, com os saberes e os poderes que eles trazem consigo” (FOUCAULT,
2019, p. 22).

Em um olhar mais superficial, a apropriagdo social dos discursos, em coatuagio a

doutrina, parece responder a questio que me coloquei anteriormente, sobre o carater

Um caso semelhante foi relatado em:
https://tvefamosos.uol.com.br/bbb/bbb18/noticias/redacao/2018/01/25/mahmoud-e-ana-paula-se-desentendem-
apos-sister-chamar-sexologo-de-viado.htm. Acesso em: 24 abr. 2022,

Ressalvo o emprego do termo, pois, nio fica claro o que o autor entende como “sociedade como a nossa™:
sociedades contemporaneas; ocidentais; desenvolvidas; europeias; francesa etc.?


https://tvefamosos.uol.com.br/bbb/bbb18/noticias/redacao/2018/01/25/mahmoud-e-ana-paula-se-desentendem-apos-sister-chamar-sexologo-de-viado.htm
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pedagogico do pensamento de vida LGBT+, mas —argumento — ndo o faz. Quando se pensa um
procedimento de apropriagdo social dos discursos — como a educagdo (positivista e calcada
pelo Iluminismo como a das ‘nossas’ sociedades — coatuando com doutrinas dentro das quais
os discursos circulados se baseiam nos mesmos preceitos — como a doutrina religiosa crista —,
¢ perfeitamente plausivel que se compreenda a difusdo discursiva entre os sujeitos. Mas como
explicar a difusdo dos discursos na constitui¢do de doutrinas, quando a educag@o, isto ¢, o
procedimento hegemonico de apropriagdo social dos discursos, ignora, rechaga, exclui e valora
negativamente as existéncias dos sujeitos desses grupos doutrindrios? Nisto se distingue o
pensamento de vida LGBT+: ele tem sua propria forma contra-hegemonica de apropriagdo
social dos discursos, dado que, alguns desses grupos doutrindrios, como é o caso da
comunidade LGBT+, ndo caminham de méaos dadas com os saberes e formas de vida da cultura
hegemonica.

Assim, o pensamento de vida L.GBT+, como o compreendo a partir da idealizacdo e
exposi¢do de Hashiguti (ALAB, 2021), sobre os pensamentos de vida coletiva; e calcando-me
pelos procedimentos de rarefagdo descritos por Foucault (2019), € uma doutrina contra-
hegemonica com seu proprio sistema de apropriagdo social dos discursos, seu proprio sistema
de educagdo que também ¢ contra-hegeménico. O pensamento de vida LGBT+ constitui-se de
saberes proprios, produzidos e circulados entre os sujeitos desses grupos, em uma légica
descrita por Hashiguti (ALAB, 2021) como eminentemente coletiva, um exemplar de
contrapuiblico, conceito que a autora retoma de Lamont Hill (2018). Para esse autor,
contrapuiblicos sdo espagos em que membros de uma comunidade resistem ativamente a um
poder hegemonico, contestam as narrativas majoritarias, engajam-se em dialogos criticos e
negociam identidades. Partindo dessa conceituagdo, o autor analisa, em seu estudo, dentre
outras questdes, como o Black Twitter, entendido como um desses contrapublicos, possibilita
uma pedagogia critica entre os sujeitos envolvidos nas interagdes desse espago virtual (HILL,
2018).

Entéo, a partir disso, € possivel aprofundar na argumentacdo do que seja o pensamento
de vida LGBT+: diferentemente de uma doutrina, cujos discursos circulantes podem tanto estar
alinhados quanto divergentes aqueles inerentes aos saberes sociais hegemonicos em um dado
estrato historico, o pensamento de vida LGBT+ ¢ necessariamente constituido em, por e para
contrapublicos. De outro modo, ndo conduziria a suas proprias formas de apropriagdo social
dos discursos. Isso leva a uma outra caracteristica que precisa ser mais bem elaborada: tal como
Hill (2018) menciona a ativagdo de pedagogias criticas nos contrapublicos, o pensamento de

vida LGBT+, para a apropriacdio social de (seus prdprios) discursos, tem um carater
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pedagogizante. A esse aspecto pedagogico, que ¢ também seu proprio procedimento de
apropriagdo discursiva, refiro-me aqui por pedagogias da rexisténcia — em analogia a
resisténcia e existéncia —, tendo, com isso, um débito tedrico acrescido com Hashiguti (ALAB,
2021). Sendo assim, para fundamentar esse procedimento de pedagogias de rexisténcia, recorri
a filosofia de Paulo Freire, da qual pondero alguns pontos para continuidade da argumentagdo

a que me proponho.

As pedagogias da rexisténcia para apropria¢io dos discursos

Em sua Pedagogia do oprimido, Paulo Freire (2013) argumenta que € proprio da vida
humana a superacdo de “situagdes-limite”, isto €, obstaculos que, em cada momento historico,
se impdem aos individuos e os freiam, dimensdes que os desafiam e que requerem a esses
individuos atos e tarefas que se dirijam a sua superacdo. No dado momento em que ha uma
percepcao critica dessa barreira por parte desses individuos, eles se empenham para superar
essa “situagdo-limite”, de forma que é comum que as pessoas estejam sempre “em relagdo de
enfrentamento com sua realidade em que, historicamente, se ddo as “situagdes-limite””
(FREIRE, 2013, p. 112). E nessa relagdo permanente com a realidade que os individuos
produzem, desde bens materiais até instituigdes sociais, ideias e concepgdes.

Com isso, o filosofo defende que a materializagdo de muitas dessas ideias, valores e
concepgdes, bem como dos proprios obstaculos que sdo impostos, constitui-se em “temas
geradores” que, em conjunto, por sua vez, ddo forma a um “universo tematico”. Acontece que
esses temas geradores ndo podem ser tomados isoladamente, pois, sendo histéricos, estdo em
constante interagdo com outros que, inclusive, podem lhes ser antagdnicos. Perante essa
dialogicidade opositiva, os individuos também se sujeitam em posi¢des contraditorias, uns em
favor da superag@o da situagdo-limite, que lhes oprime; e outros, em favor de sua manutengao,
que lhes da vantagens em relagdo aos primeiros (FREIRE, 2013).

Sendo assim, instaura-se uma situag@o de violéncia e opressdo — tal como compreendo
aquela que existe entre sujeitos LGBT+ e a cisheteronormatividade —, o que, para Freire (2013),
acarreta a producdo de formas de ser e comportar-se entre os individuos envolvidos nessa
situacdo. Formas essas de ser e comportar-se que refletem a violéncia e opressdo que marcam
tais individuos. Essa situagdo concreta de opressdo € inaugurada em um ato de violéncia que
parte de sujeitos localizados em posig¢des de poder — os opressores — e € passada de geragdo a

geracdo, constituindo-se nas proprias formas desses sujeitos se entenderem, isto €, fora da
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situag@o concreta de opressdo em que tém privilégio, fora da propria posig¢ao de privilégio que
assumem, os opressores nio compreendem a si mesmos>’.

Isso porque, segundo Freire (2013), os individuos sdo sujeitos de situacionalidade, ou
seja, € ao passo em que esfdo em situagdo, atuando sobre ela, que se tornam o que sdo. Assim,
quanto mais tomem consciéncia critica da situagdo em que estdo inseridos, mais criticamente
poderdo agir sobre ela. Desse pensar critico, o individuo se descobre em “situacdo” e parte ao
engajamento para superagdo. Ou seja, da imersdo — como objetos — em uma situagdo, os
individuos emergem — como sujeitos — “capacitando-se para se inserirem na realidade que se
vai desvelando” (FREIRE, 2013, p. 125). Inser¢do essa que, para o autor, € resultado de uma
conscientizac¢do historica da situacdo.

Nesse sentido, Paulo Freire (2013, p. 125) compreende “que toda investigacio
tematica de carater conscientizador se faz pedagdgica e toda auténtica educacido se faz
investigagdo do pensar”. E no processo em que os oprimidos desvelam as situagdes de opressio,
educando-se mutuamente, que vao se comprometendo, na praxis, com uma transformagdo. A
pratica didatica a qual se investe para a libertacdo € a de investigag@o de seus proprios pensares,
fazendo circular seus proprios saberes, a fim de conscientizarem-se sobre o mundo de opressio
(FREIRE, 2013).

Entretanto, as formas de atuar dos oprimidos também podem funcionar reiterando o
quadro opressivo. O que ocorre porque, imersos na situacdo em que se encontram, os oprimidos
podem n@o ser capazes de distinguir claramente “a ‘ordem’ que serve aos opressores que, de
certa forma, ‘vivem’ neles” (FREIRE, 2013, p. 58, destaques do autor). Frustrando-se em seu
atuar segundo os termos da ‘ordem’ do opressor, por vezes, os oprimidos exercem, entre si,
violéncias horizontais, agredindo os proprios companheiros. Isso, conforme refletido por Paulo
Freire (2013, p. 44), “é um dos problemas mais graves que se pdem a libertacio. E que a
realidade opressora, ao constituir-se como um quase mecanismo de absor¢ao dos que nela se
encontram, funciona como uma for¢a de imersdo das consciéncias”.

Por iss0, ao pensar uma pratica pedagogica libertadora — tanto para oprimidos quanto
para opressores —, o0 autor (FREIRE, 2013) argumenta que ela deva ser feita com os sujeitos em
situac@o de opressdo, e ndo para eles. Isso porque, segundo o que afirma, a estrutura do pensar
das existéncias oprimidas € constituida condicionadamente a situagdo concreta em que vivem.

Ou seja, em uma situagdo existencial em que as subjetividades sdo formadas na opressdo, os

30 Disso decorre que uma pedagogia para a libertagdo, ndo libertaria apenas aos oprimidos, mas também aos
opressores, uma vez que esses so se subjetivam pelos saberes a que tém acesso, estando imersos numa realidade
de opressdo (FREIRE, 2013).
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oprimidos podem assumir uma ‘aderéncia’ ao opressor, promovendo a ‘prescricdo’ do
pensamento opressor ao oprimido, cuja consciéncia se torna ‘hospedeira’ da consciéncia
opressora. Da mesma forma, o comportamento ‘prescrito’ se faz de pautas estranhas ao
oprimido, pois sdo dos opressores (FREIRE, 2013).

Tal possibilidade faz com que uma pedagogia libertadora ndo mire apenas ao ativismo,
mas se empenhe na autorreflexdo, para que se torne praxis (FREIRE, 2013). Nas palavras do

autor:

[o] que pode e deve variar, em fungdo das condig¢ées histdricas, em fungdo do nivel
de percepcdo da realidade que tenham os oprimidos, ¢ o conteudo do didlogo.
Substitui-lo pelo antidialogo, pela sloganizagdo, pela verticalidade, pelos
comunicados ¢ pretender a libertacdo dos oprimidos com instrumentos da
“domesticacdo”. Pretender a libertacio deles sem a sua reflexio no ato desta libertacio
é transforma-los em objeto que se devesse salvar de um incéndio. E fazé-los cair no
engodo populista ¢ transforma-los em massa de manobra (FREIRE, 2013, p. 61).

Ou seja, € necessario que os oprimidos emerjam como sujeitos de seus discursos e
saberes, e ndo como objetos discursivos da ‘ordem’ do opressor. Disso surge a demanda que
lhes sdo colocadas, levando-os ao engajamento de se educarem para a libertacdo. E a esse
engajamento a que se dedicam os oprimidos que chamo pedagogia da rexisténcia.

Entretanto, a partir dessas pondera¢des sobre uma educagao idealizada e defendida por
Paulo Freire, para que se evite uma possivel confusdo entre as pedagogias do
oprimido/libertagdo e as pedagogias de rexisténcia, ¢ relevante destacar aquilo em que se
diferem. Ainda que a pedagogia do oprimido, como articulada pelo autor (FREIRE, 2013), seja
feita com os oprimidos, ela foi pensada para ser aplicada também com os opressores, nos
sistemas de educacdo que também lhes sdo proprios. Foi pensada para expandir para o exterior
darealidade oprimida, seus temas geradores, ou, em outros termos, seus discursos. A pedagogia
da rexisténcia, por sua vez, é um movimento interno. E feita por oprimidos e para oprimidos,
regida exclusivamente pela sua forma de pensar, pelo seu pensamento de vida. E certo que,
como mesmo Paulo Freire, sob suas perspectivas teoricas e conceituais, expde: um pensamento
de vida constituido dentre oprimidos ¢ atravessado (sendo, contaminado) por saberes
hegemdnicos, mas isso se da devido ao proprio carater poroso dos discursos e suas formagdes.
Contudo, enquanto a pedagogia do oprimido ¢ idealizada para a superagdo de um contexto
opressivo, isto €, para a libertagdo; a pedagogia da rexisténcia acontece para que as vidas
oprimidas continuem resistindo, mesmo condicionadas pelas adversidades impostas pela
realidade opressiva. A pedagogia da rexisténcia se concretiza em grupos feitos minoritarios em

um quadro hegemonico, para que os sujeitos em situagdo de opressdo existam.
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Para ilustrar minimamente algumas situagdes em que tais pedagogias de rexisténcia

se fazem perceptiveis, menciono as seguintes materialidades linguisticas:

“Nio suma, assuma’;
“Vote contra Homofobia. Defenda a cidadania™.

Essas duas formulagdes se referem a slogans portados pelo Movimento LGBT+ em
edi¢des da Parada do Orgulho de Uberldndia. Em um capitulo adiante, retomo esses dois
slogans, em conjunto com todos os outros ja sustentados na referida Parada, para discussdes
aprofundadas sobre seus efeitos de sentido e condi¢des de possibilidade. Aqui, no entanto,
exponho tais materialidades para exemplificar como a pratica pedagogica da rexisténcia se
presentifica. Em ambas as formulag¢des, utilizam-se formas imperativas (afirmativa e negativa)
dos verbos suma, assuma, vote e defenda, para determinar os comportamentos que se esperam
ou ndo daqueles a quem os slogans se dirigem.

Nesse sentido, de forma mais nitida, pode-se afirmar que o primeiro desses dois
slogans se direciona exclusivamente para sujeitos LGBT+ e, fazendo-o, materializa ndo apenas
uma pratica pedagogica a tais sujeitos, como também temas geradores e discursividades
constituintes de seu proprio pensamento de vida coletiva. Na medida em que se pedagogiza
posturas que sujeitos LGBT+ devem ou ndo devem adotar — isto ¢, “assumir”, e “ndo sumir” —
, emerge dessa formulacdo uma realidade concreta de opress@o e repressdo propria a sujeitos
LGBT+: a conhecida vida “dentro do armario”. Um sujeito ndo-LGBT+, vendo outros sujeitos
em uma passeata pela rua portando tal slogan, pode se questionar: ‘como assim ndo suma?’.
Por outro lado, dificilmente um sujeito que se compreende LGBT+ o faria.

O segundo slogan, apesar de ndo estar claramente direcionando-se aos sujeitos LGBT+
—uma vez que pode ser um convite, conselho ou pedido para que pessoas ndo-LGBT+ votem
contra a homofobia e defendam a cidadania —, também ¢ uma materialidade linguistica de uma
pedagogia da rexisténcia e de um pensamento de vida LGBT+. Independentemente de a quem
esse slogan se dirige, fica pressuposto que os sujeitos que o portam estdo em unissono quanto
ao que ele diz, pressuposi¢do ja determinante da pratica que se espera a inscricdo desses
sujeitos. Ou seja, por essa sloganizacdio, ndo apenas se sujeita o discurso por meio do grupo de
sujeitos, dado que essa aparente unicidade estabelece que sujeitos LGBT+ votam de qual ou tal
maneira; como também se sujeita o individuo ao discurso, pois esse fica condicionado aquelas
inscri¢des discursivas — votar em ‘x’ e defender ‘y’.

Finalmente, tendo esbocado essa forma de circulagdo interna dos discursos em

comunidades e movimentos como o LGBT+, € possivel concluir que o pensamento de vida
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LGBT+ ¢, de um agrupamento de individuos contra-hegemonicamente em comunhdo, “o seu
pensamento-linguagem referido a realidade, os niveis de sua percep¢do desta realidade, a sua
vis@o do mundo, em que se encontram envolvidos seus ‘temas geradores’” (FREIRE, 2013, p.
109, destaques do autor). E, pois, uma doutrina de temas geradores LGBT+ exercendo
pedagogias de rexisténcia a contrapiublicos como formas proprias de apropriagdo social dos
discursos.

Entdo, retomo o primeiro dos slogan apresentado para destacar os efeitos de sentido
ressoando a necessidade dos sujeitos de evidenciarem aspectos intimos de sua sexualidade. Nao
¢ comum que se requeira — para que seja validado, respeitado e/ou representado como tal — que
um sujeito cisgénero e heterossexual se ‘assuma’. Dado seu carater normativo, a
cisheterossexualidade € pressuposta, sendo sua alteridade aquilo que precisa ser marcado, de
forma que ‘ndo sumir’ e ‘assumir-se’ € proprio de um universo tematico LGBT+. Entretanto,
essa necessidade delimitativa ¢ oriunda do quadro colonialista, mas, como se pode ver, ¢
reproduzida no interior do pensamento de vida LGBT+, materializando a obrigatoriedade de
assumpgdo de alguma das identidades discursivizadas pelas/nas derivagdes da sigla LGBT+
para que o individuo seja reconhecido como sujeito do movimento. Essa questdo serd
aprofundada em um capitulo posterior’’, mas, por ora, ela faz perceptivel a necessidade de se
refletir, tal como apontado por Freire (2013), sobre o qué, da ‘ordem’ opressora, ha em
circulagdo no pensamento de vida LGBT+. Isso porque, frente ao quadro colonialista em
vigéncia, tanto as materialidades linguisticas oriundas dessa fonte, quanto a propria estruturagao
de seus saberes podem funcionar de modo a reiterar as situagdes-limite em que se encontram,

da qual a cisheteronormatividade se alimenta.

LGBTnormatividade: a consciéncia hospedeira e as opressdes horizontais

A medida que estudava as respostas das participantes desta pesquisa ao questionario
proposto, percebi que algumas de suas formulag¢des ressoavam sentidos que se embasavam em
padrdes colonialistas. Em outras formulac¢des, ainda, identifiquei esses préprios padrdes
possibilitando seus dizeres tal como foram enunciados. Assim, exponho a seguir algumas
materialidades linguisticas que exemplificam como o pensamento de vida LGBT+, por vezes,
pode ser atravessado por discursividades cisheteronormativas ou, nos termos de Paulo Freire
(2013), como a consciéncia dos oprimidos pode ser hospedeira da consciéncia dos opressores,

tendo seus comportamentos prescritos ao atuar de forma opressiva entre si.

3 Ver se¢o “Sobre as identidades LGBT+” do capitulo “Como dizem(-se) as vozes da comunidade LGBT+...?”.
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Nesse sentido, destaco, primeiramente, a seguinte formulagao de Anil:

“E... eu sempre digo que... é... eu ndo vejo a parada gay de muitos lugares como parada
gay, eu vejo como palhagada gay, pois, ¢... ¢ um momento de reivindicagdo, de luta, de
mostrar que nos também temos direitos. E muitas pessoas acham que parada gay, ou
movimentos assim, ¢... sdo para ficar nus; é... poderem se pegar;, poderem extrapolar.
Entio, ndo ¢ assim. Se vocé quer respeito, se dé respeito” (Anil).

Nessa enuncia¢do, ao denominar alguns eventos da “parada gay” como “palhagada
gay”, Anil ndo apenas constrdi efeitos de sentido de que o evento esta desviado de seus objetivos
reivindicatérios, como também o significa na ordem do comico, burlesco e ridiculo. Esses
valores, sob sua perspectiva, atribuem-se a certas edi¢des da Parada do Orgulho, porque os
sujeitos participantes do evento a veriam como espago para “ficar nus’, “se pegar’ e
“extrapolar”. Dessas escolhas lexicais para se referir a Parada, constroem-se sentidos
cisheteronormativos. Isso, porque, conforme Mota e Laurentiz (2019) argumentam, os padrdes
sociais — que compreendo como colonialistas — relegaram individuos LGBT+ a invisibilidade,
mesmo no interior de seus ambientes familiares. Em grande parte das vezes, os preconceitos e
valores cristalizados como normais embasam praticas que garantem a impossibilidade dessas
pessoas de viverem suas sexualidades dentro daquilo que reconhecem como seus lares,
acarretando apropriagdes dos espagos publicos (como banheiros, parques, penumbras de muros
etc.) para uso privado (pratica sexual, interagcdes sociais etc.). Com o tempo, ocorre que essa
apropria¢do do espago publico ndo se configura apenas na satisfagdo de seus desejos sexuais,
mas também como ato politico de fazerem-se vistos.

Dessa forma, praticas corriqueiras realizadas em ambientes publicos entre pessoas,
sobretudo casais, que atendam aos padrdes coloniais cisheteronormativos, como andar de maos
dadas, beijar-se e abragar-se, passaram também a ser reivindicadas por sujeitos que se
reconhecem como LGBT+ nesses mesmos ambientes. Assim, ao se tornarem visiveis, sao
rechagadas por discursos conservadores que atribuem as praticas desses sujeitos valoragdes
negativas, significando-as na ordem da extrapolagdo dos limites do aceitavel, respeitavel e
toleravel, o que ressoa nas adjetivagdes sobre a Parada empregadas por Anil.

Reflito, com isso, a infinidade de vezes que, em minha vida, escutei formulagdes que
quase sempre se iniciam ressoando sentidos de tolerancia as existéncias LGBT+ (Tudo bem ser
gay,...), prosseguidas por sentengas que, além de reiterar esteredtipos quanto a esses sujeitos,
rechaca suas possiveis praticas (...mas ndo precisa ser escandaloso; ...mas ndo precisa beijar em

publico; ...mas ndo precisa dar pinta; etc.).
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Isso que aqui articulo, materializa o que se pode denominar por padrdo colonialista
cisheteronormativo, que estabelece, segundo uma perspectiva hegemdnica, o que ¢ ou ndo
aceitavel socialmente em relagio as compreensdes sexuais quanto ao ser e fazer. E nesse regime
de significacdo que funciona a formulagdo de Anil, tanto quando a participante emprega o
substantivo “palhacada” a certos eventos da Parada do Orgulho devido a algumas praticas que
neles acontecem; quanto na formulag@o “Se vocé quer respeito, se dé respeito”, pois, por ela,
significam-se essas praticas como desrespeitosas e, portanto, tais sujeitos como ndo dignos de
reivindicag@o por respeito.

Em outras formulag¢des, identifiquei também ressonancias desse discurso colonialista,
a partir dos relatos e percepc¢des das participantes quanto a valores reiterados entre pessoas

LGBTH+, isto €, na comunidade, como na seguinte enunciagao:

“0 movimento LGBT+ nfo ¢ unido. E... Tem... Nossa! Tem uma séric de problemas: os
problemas relacionados das pessoas bissexuais, né? como elas sdo vistas, ja foram
relatados; tem os casos de misoginia, ¢... normalmente praticam... normalmente... assim...
falando de LGBT. Normalmente, os homens gays: €... ‘Ah! Nossa! Eu tenho tanto nojo de
buceta, que eu nasci de cesarea’; ‘Ah! Porque fem cheiro de peixe podre’; *Ah! Porque nojo
disso, nojo daquilo’, sabe? Tudo que ¢ relacionado a vagina, ao corpo de pessoas
designadas mulheres, §... é nojento, sabe?! E... Enfim, ¢ bastante complicado isso. E...
mulheres Iésbicas, por sua vez, é... tratam as mulheres bissexuais, muitas vezes, como
vetores de doenga ou como uma pessoa promiscua que vai trair automaticamente quando
entrar num relacionamento, porque vai sentir falta da outra coisa, sabe? E... ou entdo, é...
separa a mulher bissexual para, de fato, ser s6 uma, uma coisa sem compromisso. Nao que
eu acho que ¢ errado, sabe? A pessoa ficar ¢ tal. Sexo sem compromisso. Ah, eu ndo sou
puritana nesse sentido, mas eu acho que ndo ¢ nada diferente, por exemplo, do que os
homens cishéteros fazem, n¢? Separar a mulher para ficar ¢ para casar” (Violeta).

Nessa formulag@o, materializam-se hierarquias internas ao movimento pelo relato de
Violeta quanto a suas vivéncias na comunidade LGBT+. Nela, constroem-se efeitos de
dissidéncia e abje¢do, tal como ¢ pratica comum na estrutura de colonialidade patriarcal e
cisheteronormativa cristalizada socialmente, em que o sujeito mulher acaba se reduzindo a
vagina, que ¢ objetificada e abjetificada.

Outra construcdo de sentidos que se faz diz respeito as distintas valoragdes que se
atribuem a mulheres. E uma pratica machista, dentro de uma cultura hegemaonica ocidental, que
se diferenciem mulheres que s3o para casar — cujas caracteristicas podem variar de uma cultura
a outra, mas que, em geral, constituem um sujeito submisso, que preste servigos e cuide de seu
marido — de outras mulheres que n3o seriam boas companheiras, sendo objetivadas e
objetificadas como mulheres proprias para diversdo por ndo se identificarem com essas praticas

discursivizadas como adequadas as mulheres. E essa forma de ver o mundo que possibilita a
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emergéncia de dizeres populares como Vocé estd pronta para casar’’, que materializam
discursos patriarcais e machistas ao reduzir qualquer atributo valorado como positivo do sujeito
mulher a capacidade de satisfazer um homem, seu marido. A partir dessa compreensdo do
funcionamento social de uma cultura hegemdnica patriarcal e cisheteronormativa, torna-se mais
facil entender o que se materializa na formulagdo “separa a mulher bissexual”. O verbo
“separar”, nesse enunciado, funciona com valor de sinonimia com “distinguir”. Assim,
constroem-se os sentidos de que, nas relagdes entre mulheres 1ésbicas e mulheres bissexuais,
essas sdo separadas/distinguidas pelas primeiras, como mulheres para se obter diversdo, o que
se materializa por “uma coisa sem compromisso”.

De relatos como esse materializam-se relagdes de for¢a horizontais no movimento
LGBTH+, a partir da incorporagdo de pratica de significag@o e valora¢do do outro, calcadas em
padrdes patriarcais, misoginos e machistas, sendo esses valores proprios do quadro colonialista
cisheteronormativo.

Outra discursividade que aponta um atravessamento colonialista no pensamento de
vida LGBT+ diz respeito a praticas de generificagdo dos signos sociais, tal como se pode
perceber da analise de duas respostas de Violeta a perguntas motivadoras distintas do

questionario fornecido. Em uma delas, Violeta formula:

“Han... Sobre a pergunta d, se eu me sinto representada integralmente pela categoria de
género ¢ sexualidade... Sexualidade sim. Acho que isso ndo ¢ uma questio para mim. E...
agora género ¢ uma coisa um pouco mais complicada, justamente por conta de... de
performance eu acho que eu tenho. Sei la! Talvez fases da vida em que eu performo de
maneiras diferentes, né? Tipo, as vezes eu estou mais de acordo com o que se espera que
uma mulher faca. Néo sei! Usando maquiagem, €... usando acessorios... como... feminino,
brinco, ¢... lencinho no cabelo, roupa mais justas, decote. E tem época que ndo. Que eu
ndo, ndo quero fazer isso. E eu ndo, ndo me preocupo tanto com isso, sabe? E... entdo eu
acho que a resposta para essa pergunta, ¢... sobre a categoria de género, seria ndo. E... eu
ndo me sinto integralmente, é... representada por uma categoria de género” (Violeta).

Mas para perceber de forma mais clara como o quadro cisheteronormativo adentra o

pensamento de vida LGBT+, ¢ importante tomar essa sua formulagdo em conjunto com outra:

“A pergunta b, €... eu acho meio complicado, porque assim... eu sei responder, mas eu ndo
sei responder o porqué, né? E... eu me reconhego como mulher. Mas o que caracteriza uma
categoria de género mulher, eu honestamente ndo sei dizer. Eu acho que é muito subjetivo.
Ai. Tentar... eu, né? Tentar categorizar isso pode... enfim, cair num essencialismo meio

32 Qs sentidos construidos por essa formulagio ressoam de varios ditos populares da cultura brasileira. Para
ilustragdo, apresento um episédio do reality show de nome MasterChef, em que o jurado Erick Jacquin enuncia
para duas semifinalistas “Para nds, vocés sdo as duas cozinheiras mais talentosas que passaram pelo “MasterChef”.
As duas estdo prontas para casar", conforme noticiado em:
https://tvefamosos.uol.com.br/noticias/redacao/2016/08/17/jacquin-leva-bronca-apos-dizer-que-participantes-
estao-prontas-para-casar.htm. Acesso em: 11 ago. 2021.


https://tvefamosos.uol.com.br/noticias/redacao/2016/08/17/jacquin-leva-bronca-apos-dizer-que-participantes-estao-prontas-para-casar.htm

79

complicado, sabe? A mulher: pessoa que nasceu com vagina. Mulher; €... pessoa que tem
uma performance de género determinada. E... Nem sempre isso, isso acontece, n¢? Entdo,
eu acho que a defini¢do de, de identidade de gé€nero é um negdcio muito delicado™
(Violeta).

Nessas formulagdes, ressoa uma dicotomia entre sexo bioldgico e género social de
maneira um tanto quanto problematica. Como ja exposto em um capitulo anterior desta
pesquisa®®, da perspectiva que se discursiviza, de ambos os conceitos emergem, de formas
distintas, o mesmo sujeito: a mulher. Pelo primeiro, uma mulher nata, biologica, que antecede
a qualquer interpretacdo social sobre seu corpo, que se materializa na primeira dessas duas
formulagdes por “as vezes eu estou mais de acordo com o que se espera que uma mulher faca”.
Nessa sentenca, mulher equivale a um corpo especifico e inquestionavelmente denominado
como tal. A expectativa social construida pelo sintagma “o gue se espera” diria respeito ao que
se cristalizou como género. Mas, nessa sentenga, espera-se algo de alguém que ja esta dado e
denominado mulher. Ou seja, o sujeito mulher antecederia a expectativa, pois, a mulher
precisaria, antes, existir para que se pudessem esperar coisas a seu respeito. Isso materializa a
compreensdo social da ideia de que o sexo € natural e biolégico.

E essa distingio que se constroi ao articular o que se expressa nessas duas formulacdes,
pois, na segunda delas, Violeta menciona “eu me reconhego como mulher”, ao passo que, na
primeira, nega sentir-se representada pela categoria de género em “eu ndo me sinto
integralmente |[...] representada por uma categoria de género”, devido a suas formas de
expressdo que nem sempre atendem as expectativas sobre o que € ser mulher. Materializa-se
nisso — que parece, mas ndo ¢, uma contradi¢do — um efeito de sentido de pertencimento a
categoria identitaria mulher biologica, proveniente do conceito de sexo, mas ndo assimila¢do a
identidade mulher social, emergida do conceito de género. Isso ndo se torna contraditorio
porque, dessa perspectiva, sexo e género sdo atributos distintos e ndo se referem as mesmas
coisas. Dai a materializacdo da dicotomia sexo/género. Nesse discurso binario, o que € social
se distingue do que € natural, portanto, ndo sdo excludentes e ndo se contradizem.

No entanto, o que menciono ser probleméatico nessas formulagdes ndo € aquilo que
Violeta enuncia em sua resposta a pergunta motivadora, mas o fato de que a comunidade
LGBT+ assimilou o conceito de sexo como bioldgico, natural e nato. Logo, esse saber circula
no pensamento de vida LGBT+. As negativas de pertencimento as categorias de género
materializam sentidos de que os corpos ndo sdo livres a quaisquer praticas, pois, haveria aquelas

que sdo destoantes de certas estruturas biologicas. Acabando por demandar, tal como pede o

33 Ver capitulo “Sexo ou género?”.
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quadro colonialista, que esses corpos sejam identificados por denominagdes que os marcam
como diferenga em relagdo a essas normas biologicistas e culturais, como nas seguintes

enunciagoes:

“0 género que eu me reconhego € o transgénero, que se enquadra as mulheres trans, os
homens trans, que no caso eu sou uma mulher trans. E o que caracteriza isso, essa categoria,
na minha opinido, € o seguinte: os transgéneros sdo pessoas que nascem homem ou mulher
¢ ao decorrer da vida elas se identificam com o género oposto, que foi o meu caso. Eu nasci
um menino ¢ ao longo da minha vida eu acabei me fornando uma mulher porque eu me
sinto uma mulher, eu me comporto como uma, mesmo eu sendo biologicamente do sexo,
é... masculino. S6 que eu me vejo como mulher. Entdo, essa categoria, esse género,
transgéneros, significa isso. E... eu, eu vejo... eu falo para todo mundo... eu vejo pelo meu
lado que o termo transgéneros que... significa através dos géneros, entendeu? E... porque o
termo trans significa através, né? Transgénero: através do género™ (Anil);

“Em questdo de sexualidade, eu me considero heterossexual. Pois, eu sinto atragdo por
homens. E... E um homem que sente atragido por mulher trans, eu vejo como sendo uma
relagdo heterossexual, pois, €... nos nos sentimos mulheres. Eu me sinto mulher. E um cara
para estar comigo ele tem que gostar da feminilidade, ta? E... entdo, acaba que ele se atrai
pelo feminino. Entdo, ndo deixa de ser uma relagio heterossexual. Um homem que se atrai
por mulheres trans, eu considero ele heterossexual. Ele ndo deixa de ser menos hétero por
1ss0” (Anil); e

“Bom. Me aplico na categoria de género homem cisgénero e, para mim, essa categoria
significa que eu, biologicamente, nasci homem ¢ me reconheco com uma identidade de
género como homem... cisgénero” (Verde).

Nessas trés formulagdes, o sexo € discursivizado como um conceito que define
atributos biologicos do corpo, que sdo tidos, entdo, como naturais e natos. Nelas, materializa-
se a compreensdo de que se nasce homem ou mulher, como expresso em “nascem homem ou
mulher”; “nasci um menino”; “biologicamente do sexo [...] masculino”; e “biologicamente,
nasci homem”. Essa perspectiva biologicista, por si s6, j& ¢ uma materializacdo das
cristalizagdes de uma forma colonialista de entender o mundo (OYEWUMI, 2021), pois reduz
os corpos a alguns tragos biologicos para lhes inscrever na norma da diferenca sexual binaria.

Nao obstante, esses padrdes hegemonicos também ressoam na articulagdo desses

99, <
>

sintagmas com os seguintes: “se identificam com o género oposto”; “me tornando uma mulher”,
“me sinto uma mulher”; “me comporto como uma [mulher]”; “me vejo como mulher”; “nos
sentimos mulheres” e “me reconheco com uma identidade de género como homem”. Nessas
formulagdes, materializa-se uma espécie de jogo de identidades emergidas dos conceitos sexo
e género. Nas formulagdes de Anil, isso se faz pela discursivizagdo de um menino/homem nato
e bioldgico — identidade emergida do conceito de sexo — que se sente, vé, comporta, identifica

e reconhece como mulher — identidade emergida do conceito de género —; e, na formulagéo de

Verde, pela discursivizagdo de um homem nato e bioldgico — identidade emergida do conceito
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de sexo — que se reconhece como homem — identidade emergida pelo conceito de género. Em
ambos 0s jogos linguisticos, ha uma vontade de verdade de distinguir duas identidades para a
denominacdo homem e duas para mulher, isto €, haveria um homem e uma mulher biologicos,
dados pela natureza — materializados pelo emprego do verbo “nasci” —, mas também haveria
um homem e uma mulher sociais, frutos de convengdes e aspectos subjetivos — materializados
pelos verbos tornar, sentir, comportar, ver, identificar e reconhecer.

Assim como nas formulag¢des de Violeta expostas anteriormente, as de Anil e Verde
reiteram a dicotomia natureza/sociedade, cristalizando o sexo como fato natural e
inquestionavel, sendo apenas o género construido socialmente. Entretanto, h4 ainda uma outra
materializagdo do quadro colonialista cisheteronormativo no pensamento de vida LGBT+ que
se constroi pelo sintagma nominal “género oposto”, empregado por Anil. Através do uso desse
sintagma, materializa-se o sentido de que as identidades sexuais homem-biologico e mulher-
bioldgica estdo relacionadas, respectivamente, as identidades de género homem-social e
mulher-social, de forma que nascer homem e reconhecer-se como mulher ¢ materializar uma
identificacdo social de género oposto a realidade natural do sexo.

Dessa maneira, ressoa um ideario de homem e mulher dos quais os sujeitos da
enunciagdo se compreendem exemplares e/ou representantes e discursiviza-se 0s COrpos como
reprodutores de gestos e praticas sociais que sdo intrinsecas as biologias. Em outras palavras:
constroem-se sentidos de vinculagio desses determinados gestos e praticas a corpos especificos,
como se a eles fossem naturais, bem como reitera a interpretagdo generificada das praticas
sociais. Haveria, nessa perspectiva, um corpo anterior a qualquer generificagdo social que teria
praticas e gestos naturais ou destoantes a sua biologia, isto €, conformes ou opostos a
normalidade.

Entretanto, a valoragdo das praticas sociais como masculinas ou femininas s6 acontece
na cultura, de forma que nio existe naturalidade entre o corpo e os gestos que reproduz. Ou
ainda: ndo ha nenhuma articulagio entre significante (praticas) e significado (valores) que ndo
sejam construidos pela sociedade e suas convengdes. Uma possivel fuga a esse entendimento
de ligacdo imutavel entre biologia do corpo e significado cultural, seria o pensamento de vida
LGBT+ tomar os corpos, diferentemente do quadro cisheteronormativo e tal como imaginado
por Preciado (2014), como sendo livres para quaisquer praticas, uma vez que, apenas ao se
inscreverem na cultura, t€ém suas praticas valoradas como condizentes ou ndo. Isto €, ndo existe
género oposto a sexo, pois ndo hd qualquer ligacdo entre os corpos, gestos e praticas que seja
dada pela natureza; assim como néo ha significados atribuidos a esses gestos e praticas que nao

sejam convencionados pelo olhar.
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De uma perspectiva que toma sexo como natural e género como fruto de convengdes,
os prefixos frans e cis atendem a vontade de verdade demarcatoria dos corpos que estdo de
acordo ou ndo com as normas hegemdnicas do quadro colonialista que delimita o que ¢
apropriado a cada um dos dois sexos cristalizados como naturais e possiveis biologicamente.
Por isso, dizer-se mulher frams, é dizer-se ndo-homem, mas também ndo-mulher. E demarcar
um entremeio que atende a demanda de reiteragdo das normas da diferenga sexual, que, por
meio das formulagdes aqui expostas, percebe-se estar em circulag@o no interior da comunidade
LGBT+ e, sendo assim, do proprio pensamento de vida LGBT+ .

Esse carater diferencial que se constroi, sobretudo, pelo prefixo frans, uma vez que
cis, sendo norma, ndo precisa ser dito, pode ser mais bem compreendido quando se coloca em
contraste as formulac¢des destacadas de Violeta com aquelas que foram enunciadas por Anil.
Em todas elas discursivizam-se sujeitos que tém um ideario da identidade mulher e se
compreendem dela exemplares. Entretanto, Violeta, apesar de dizer-se expressando, por vezes,
inadequadamente aquilo que compreende como sendo o género mulher, enuncia “eu me
reconhego como mulher”. J& Anil afirma ser portadora de feminilidade em: “um cara para estar
comigo ele tem que gostar da feminilidade”;, mas também diz de si: “eu sou uma mulher trans”.

O que se percebe ressoar dessas formulagdes € que, ao pensarem-se mulheres, os dois
sujeitos concordam em atribuir a essa identidade certos gestos e praticas que sdo significadas
socialmente como a ela inerentes. Haveriam praticas e gestos do corpo que seriam adequados a
identidade mulher: aquelas que constituem o que se expressa por feminilidade. Ambos o0s
sujeitos enunciadores concordam também ao discursivizar a constituicdo social dessa
identidade, isto €, enunciam uma mulher cuja construgdo acontece na sociedade, discursivizam
uma mesma mulher: social e feminina. No entanto, }ioleta define-se (apenas) mulher, ao passo
que Anil, marca-se mulher frans. Ou seja, ainda que os dois corpos se reconhegam sob a
identidade mulher, devido a suas formas de se expressarem e as praticas em que se inscrevem,
a particula frans constrdi a marcagdo de que um desses corpos ndo esta naturalmente adequado
a essas praticas.

Disso, pode-se refletir: se o género €, de fato, dissociavel do sexo e todo e qualquer
corpo pode se inscrever em todo e qualquer género reconhecido naquela sociedade, o que faz a
particula frans sendo retornar todo o género a diferenca sexual binaria? Ou, de outra forma: se
cada corpo ¢ livre para performatizar qualquer género, por que Anil ndo pode se dizer apenas
mulher, como o faz Violeta? Dizer-se mulher trans ndo leva género a se opor a sexo, de modo
a distinguir mulheres como Violeta de mulheres como Anil, calcando-se na (in)adequagdo entre

sexo e género? E, por fim: haveria géneros adequados a cada sexo? Esses questionamentos me
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conduzem a seguinte reflex@o: ¢ a necessidade de marcar um corpo como diferente e destoante
da ordem binéaria do sexo que atende o vocabulo frans.

Apesar disso, € comum, na ordem hegemonica cisheteronormativa, que se estabelecam
quais praticas sdo devidas e opostas a cada corpo. E isso que se constroi nas formulacdes
destacadas, ndo apenas no sintagma “género oposto”, mas também pelo préprio emprego dos
vocabulos “fransgénero” (e sua abreviagdo “frans”) e “cisgénero”. Isso porque, tendo
compreendido que os corpos sdo livres as praticas, ndo ha maneira de defini-los como em
conformidade ou destoantes. Sendo assim, torna-se perceptivel que a dicotomia criada entre
sexo e género, além de atender aos femas da ordem do opressor —isto €, do quadro colonialista
— para marcagdo e diferencia¢@o de corpos, foi prescrita ao pensamento de vida LGBT+, que,
quanto a isso, torna-se hospedeiro da consciéncia do opressor.

Uma outra formulagdo que materializa efeitos de atravessamentos cisheteronormativos

no pensamento de vida LGBT+ ¢ a seguinte:

“Eu me reconhe¢o como homem trans ou transmasculino. E... Geralmente é uma dessas
duas categorias que eu uso para me identificar. Mesmo que essas... essas categorias ndo
sejam a mesma coisa, né? E... tm pessoas que... que ficam, né? o ser transmasculino como
uma coisa, como uma identidade, que ndo é a masculinidade... ndo é a busca pela
masculinidade como ser um homem trans ou homem cis, por exemplo. E... que seria algo
mais se aproximando do ndo bindrio, mas que ainda ali no campo das masculinidades,
sabe? E o ser homem trans, entdo, seria essa busca pela masculinidade mais hegemonica,
digamos. Acho que da para dizer dessa forma. E... quando eu penso na forma como eu me
expresso, na minha expressdo de género, é... eu entendo que talvez a transmasculinidade
seja algo que me contemple mais, né? pela forma como eu encaro é... a minha, a minha
maneira de me expressar ¢ de me colocar, mas eu entendo também que me colocar como
homem trans é um questionar, um borrar as fronteiras, sabe? do... do género. E... entio,
acho que me colocar como homem trans, €... sendo um homem que ndo faz questdo de
adotar a masculinidade hegemonica, €... tem um potencial desestrutura... desestruturante
de algumas coisas, sabe? Entdo, essas duas identidades sdo coisas que me.. me
contemplam. E eu acho importante mencionar aqui também que... ¢... a identidade de
género, qualquer identidade, na verdade, como algo construido artificialmente, né? Por
meio de signos ¢ de significados que sdo atribuidos arbitrariamente, €... entdo eu acho que
¢ importante pensar na, na identidade dessa forma, né¢? Como... ¢ uma escolha... escolha
entre aspas, né¢? mas uma escolha de quais signos eu vou usar para me expressar no mundo,
como esses signos sdo socialmente interpretados. E... entdo, por exemplo, eu sou uma
pessoa que, eu ndo, ndo fago questdo de me ater aos... aos signos que sdo socialmente
entendidos como masculinos, sabe? entdo, €... eu ja ndo, ndo procuro me aproximar dessa
masculinidade hegemonica, desse ser homem que é hegemonico sabe? E enfim, ¢ essa a
minha forma de, de expressar o que eu acredito ¢ que nem sempre vai condizer com o que
se espera quando eu digo que sou homem. Homem trans, mas eu sou homem, né? Entdo
ndo se espera que eu tenha determinadas formas de me expressar como eu tenho” (Azul).

Nessa formulagdo, Azul traz distingdes entre fransmasculinidade e ser homem trans.
De sua perspectiva, a primeira diria respeito a formas de expressdes e praticas que sdo

socialmente valoradas como masculinas, mas que, ao contrario do segundo, ndo se busca
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assemelhar ao homem cisgénero. Ou seja, apesar de estar mais proxima daquilo que se
compreende como masculino, a transmasculinidade apresentaria deslocamentos em relagdo a
identidade homem, conforme discursivizada pelo quadro cisheteronormativo. Ser um homem
trans, por outro lado, seria a busca pelo alinhamento a essa identidade de referéncia, uma busca
por reproduzi-la.

Nessa enunciagdo, “frans” marca a diferenca. Faz entender qual homem se
discursiviza, que ndo ¢ o homem (tido como) bioldgico independentemente de suas praticas e
interpelacdes. Trans ressoa o sentido da formulagdo ao conceito de sexo e reitera a diferenca
sexual binaria. Trans, seja em “homem trans” ou em “transmasculino”, significa o corpo do
sujeito como fransgressor das normas de género que o seu sexo lhe imporia. Trans, portanto,
assim como nas formula¢des de Anil, constrdi sentidos que dizem ‘sou homem social (género),
ainda que biologicamente (sexo) ndo me seja adequado sé-lo’.

Sendo assim, discursivizar-se pela particula “frans” produz efeitos ndo apenas de
desestruturag@o do sexo pelo género, mas também de transgressdo das normas sociais para os
dois sexos hegemonicamente possiveis. Ou seja, ao passo que se identificar por frans, mais do
que se inserir nas identidades homem e mulher, ¢ assumir que se transgride as normas que as
fabricam, marcando-se como diferenga; identificar-se por frans também ¢ reiterar dicotomias
como sexo/género, natureza/sociedade e natural/construido, reafirmando o biologicismo do
sexo e a (a)normalidade das praticas a que cada categoria identitaria que dele se originam se
inscrevem. Insistir em um conceito de género que ¢ social e que pode ser condizente ou
destoante ao corpo, o que se constroi pela particula frans nessas regularidades discursivas, tal
como a propria insisténcia no conceito de género, em dicotomia com sexo, materializam no
pensamento de vida LGBT+, cristalizagdes colonialistas.

Hé também, dentre os atravessamentos cisheteronormativos que podem ser percebidos
nas formulagdes que se enunciam no pensamento de vida LGBT+, aqueles em que se valora
positivamente a diversidade. Nessa discursivizagdo, compreende-se que sdo plurais as formas
de existéncia e que todas elas tém direito a vida. No entanto, por vezes, essas discursividades
acabam por se deslocar desses sentidos e passam a construir efeitos de que apenas algumas
existéncias sdo essa mencionada diversidade. Assim, a diversidade deixa de significar as
multiplas possibilidades de existéncia para se referir auma diferenga que se baseia em um ponto
de referéncia: a norma. Ou seja, de uma reivindicagio pelo direito a pluralidade de formas de
existir, esse discurso pode, articulando-se aos modos colonialistas de pensar, auxiliar na
consolidagdo de um binarismo entre norma/diversidade. A partir dessa reflexdo, € possivel

perceber como alguns sujeitos LGBT+ reafirmam-se como essa existéncia que ndo se assimila
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a uma normalidade de maneira que se pode supor que essa € mais uma prescri¢do
cisheteronormativa a consciéncia oprimida. Isso se materializa por formulagdes como as

seguintes:

“Eu tenho 28 anos, nasci em [nome de cidade], interior de [nome de estado] e atualmente
eu resido aqui na cidade de [nome de cidade]. E... que eu me entendo como LGBTQI+...
cu... me entendo desde mais nova, desde crianga. Desde... ao certo... desde 6 anos de idade
eu sabia que eu era diferente. S6 ndo sabia ao certo o que eu seria, a que classe eu
pertencia, a que mundo eu pertencia, mas eu sempre me senti diferente (Anil); e

“Entdo, a constituicdo da minha sexualidade foi uma coisa muito normal, que aflorou
naturalmente, como eu disse anteriormente. E... eu sempre me senti diferente, s6 que eu
ndo sabia o que eu era, a que classe eu pertencia, a que mundo. Entendeu? E... entdo foi
uma coisa que aconteceu muito naturalmente. Diferente so (Anil).

Nesses enunciados, ha efeitos de sentido de ndo assimilac¢do de Ani/ a cultura em que

se percebia inserida, pelo contraste que faz entre as ora¢des “/Fu/ ndo sabia ao certo o que
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seria”, “ [Fu ndo sabia] a que classe eu pertencia” e [Fu ndo sabia] a que mundo eu pertencia’
com “eu sempre me senti diferente” e “mas eu sempre me senti diferente”. O emprego do verbo
ser no futuro do pretérito para falar de si, bem como do verbo pertencer no pretérito imperfeito,
constroem sentidos de autorreconhecimento a identidades, lugares e culturas, materializados
pelo sintagma “o que” e pelos substantivos “classe” e “mundo”. Por sua vez, a ndo assimilagio
a essas identidades, lugares e culturas se discursiviza pelas afirmativas de sentir-se e saber-se
“diferente”. Da mesma maneira, Anil também constréi uma contraposi¢do entre
“naturalmente”, “foi uma coisa muito normal”, “aconteceu muito naturalmente” e “Diferente
s0” para falar da constitui¢do de sua sexualidade. Nessas formulagdes, aquilo que € padrao
ressoa do ndo-dito, uma vez que a diferenga necessita de um referencial para dele divergir-se.
Assim, seria possivel questionar: diferente de qué? Esse ndo-dito, mas ai presente, € a cultura
colonialista hegemonica cisheteronormativa, seus saberes e identidades de referéncia a que o
sujeito enunciador se significa como alteridade.

Curiosamente, o deslocamento de padrdes cisheteronormativos para entre as
existéncias ndo-cisheteronormativas, podem acarretar na emergéncia e/ou readaptacdo das
praticas regulatorias. Sendo assim, como um ultimo exemplo de discursos colonialistas
cisheteronormativos em atravessamento ao pensamento de vida LGBT+, aponto para praticas e
formulagdes que materializam o que se pode chamar de LGBTnormatividade. Essa se refere
aquilo que Freire (2013) argumenta sobre, quando a situagdo concreta de opressdo ndo ser
transformada, o oprimido acabar se tornando o proprio opressor de seus companheiros, por

vezes, instaurando processos ainda mais duros de opressdo. Mas, para compreender o que
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argumento e denomino por LGBTnormatividade, convém voltar a ordem opressiva, o quadro
cisheteronormativo, para entender um pouco de seus principios e funcionamento.

E uma pratica comum ao quadro colonialista classificar; com a classificagéo,
distinguir; e, com isso, hierarquizar. Assim, a busca pelo ideal do nds — humanidade — envolve
normatizagdes, que visam a homogeneizar o que € plural e promovem, de diferentes formas, a
exclusdo daquilo que ndo se assimila, definindo-o como eles. Ailton Krenak (2020) expde isso
claramente ao discorrer sobre a maneira com que se oprimiu os povos indigenas da América
Latina, desde o periodo colonial do século XVI, em prol de uma suposta civilidade que néo
admitia existéncias que fugissem aquele padrao hegemdnico. O nds que se buscou a partir desse
periodo, conforme o autor, consistia naquilo que se considerou humanidade, em oposi¢do a um
eles — os barbaros, os quase-humanos — que precisavam ser tornados humanos ou erradicados
por n3o se assimilarem ao que se compreendeu como civilizagdo. Os quadros normativos
funcionam assim: definem e delimitam padrdes de adequabilidade de formas de vida, sujeitando
e/ou eliminando as existéncias que ndo se assimilam.

Quando o sexo passou a ter cada vez mais importancia para a humanidade — e, nesse
caso, ndo O sexo-prazer, mas o sexo-ser — padrdes normativos também foram socialmente
formulados a seu respeito, ndo apenas regulando suas praticas, mas também subjetivando os
individuos e constituindo as identidades sexuais. O quadro normativo cishetero, doravante
cisheteronormatividade, tomou como referéncia o sujeito cisgénero e heterossexual, reprodutor
de gestos e praticas valoradas como masculinas ou femininas, em adequagao, respectivamente,
aos sexos homem ou mulher. Entdo, dos padrdes cisheteronormativos, o nds € constituidos por
sujeitos de identidades sexuais, gestos e praticas de desejos consonantes, relegando a categoria
eles os sujeitos que, por algum desses trés aspectos, sdo entendidos como destoantes.

E nesse mesmo sentido que compreendo o funcionamento da dicotomia que se cria
entre aquilo que mencionei por nds e eles, mas que, na realidade, se materializa por diversos
binarismos, como cisgénero/transgénero, heterossexual/homossexual, homem/mulher e outros.
E indo de encontro & desconstrucio desses binarismos que caminham epistemologias e
movimentos sociais como os feminismos e os pensamentos gueer, quando problematizam as
amarras sociais cristalizadas pelo quadro patriarcal cisheteronormativo.

No entanto, por meio de alguns dizeres das participantes desta pesquisa, € possivel
identificar materializagdes de normatividades emergidas no proprio movimento LGBT+. Essas
materializagdes se fazem tanto em relatos de praticas vivenciadas por elas, quanto em efeitos
de sentido construidos em suas formulagdes e, por vezes, deslocam preceitos

cisheteronormativos para as interrelagdes no movimento e, em outras, criam outros padrdes que
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subjetivam e sujeitam suas integrantes. A essas praticas regulatorios dos corpos existentes no
pensamento de vida LGBT+ que chamo LGBTnormatividade, compreendendo-a como uma
extensdo e multiplica¢do do quadro cisheteronormativo dentro do pensamento de vida LGBT+.
Extensdo quando certos padrdes apenas sdo deslocados para o interior do movimento; e
multiplicagdo quando esses padrdes, atravessando-se e sendo atravessados por discursos outros,
se proliferam e reinventam.

Para ilustrar o que argumento, destaco algumas formulagdes a seguir:

“A outra coisa que me incomoda ¢ o fato dessas... desse discurso ser muito assimilacionista
para mim. Por que? Quando uma pessoa fala ‘Ai! Todo mundo tem o direito de amar’, que
que isso quer dizer? Eu tenho direito de me casar no civil, eu tenho o direito de adotar, eu
tenho direito de... ¢... Seila! andar de mdos dadas, eutenho direito de parecer téo cishétero
quanto seja possivel, tenho direifo de ter uma familia de comercial de margarina, sabe?
Entdo, essa problematica me... me... me traz uma coisa assim porque parece tipo: ‘Olha!
Eu quero ser normal’, normal entre aspas aqui. Mas ¢ um discurso que me diz: ‘Eu quero
ser fdo normal quanto vocé’. E esse ser normal ndo ¢ tipo: ‘Ah! eu vivo a minha vida e
vocé ¢... entenda que isso também é normal’; ‘eu vivo a _forma como eu quero viver e isso
também é normal’. Nio! E tipo: ‘eu quero viver como vocé, ¢ dat vocé me entende como
normal’. Entdo esse assimilacionismo ¢ uma coisa que me incomoda ¢... bastante. Ham...
E eu acho que isso acaba levando a... €... um poténci... sabe? Eu vejo assim... que quando
vocé se coloca so querendo se assimilar ao discurso dominante, eu acho que isso apaga.
Acho que ¢ essa a palavra. Acho que isso apaga a... possibilidade de pensar outros mundos
possiveis, né? E... que ndo sejam aque... no seja esse naturalizado pela cisheteronorma,
sabe? Entdo... é... eu acho que esse discurso assimilacionista, ele coloca, é... ele cria essa
imagem do LGBT ideal para as pessoas cishéteros. Porque, dai, por exemplo, €... ah! Uma
pessoa cishétero se v€ no direito de falar tipo: “Nao! Tudo bem ser gay, mas ndo precisa
ser viadinho, sabe?’; ‘tudo bem ser gay, desde que vocé queira casar e ter filho e... ter filho
ndo! Casar, adotar, ¢... pagar seus impostos ¢ fazer o que vocé quer fazer entre 4 paredes’;
“Tudo bem vocé ser trans, desde que vocé queira hormonizar o seu corpo, fazer cirurgias
e ndo parecer trans’. E... tipo... cria-se esse ideal de pessoa... de LGBT que contempla
muito pouco das pessoas LGBT, né? E que acaba tendendo a cisheteronormatividade.
Entdo, eu acho que isso, ¢... tem muitas camadas de coisas envolvidas, mas que tem um
potencial para acabar sendo mais violento do que justo com a maior parte da comunidade
LGBT” (Azul).

A formulag@o de Azul destaca sentidos LGB Tnormativos, ao afirmar que um dos motes
do pensamento de vida LGBT+ (“Todo mundo tem o direito de amar”) ¢ limitante, e ndo
inclusivo. Isso porque, para a enunciante, esse “direifo de amar” significa estar condicionado
por padrdes quanto as formas de se relacionar, o que se materializa nos sintagmas “direifo de
me casar no civil”, “direito de adotar”, “direito de |...] andar de mdos dadas”, “direito de
parecer (do cishétero quanto seja possivel” e “direito de ter uma familia de comercial de
margarina”’. Todos esses sintagmas estdo discursivizando modos cisheteronormativos de
organizac¢do familiar. Nesse sentido, Azu/ menciona que esses padrdes foram deslocados para o

interior do movimento e acabam por proliferar outras normativas, o que pode ser percebido em
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formulagdes como “Tudo bem ser gay, mas ndo precisa ser viadinho”, “tudo bem ser gay, desde
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que vocé queira casar e ter filho” e “Tudo bem vocé ser trams, desde que vocé queira
hormonizar o seu corpo, fazer cirurgias e ndo parecer trans”. Os sentidos que se materializam
nessa formulacdo constroem aquilo que Azu/ significa como uma pratica cisheteronormativa de
se criar, pelo discurso, um imaginario de pessoa LGBT+ ideal, a que o pensamento de vida
LGBT+, ao invés de questionar, estaria assimilando e, em consequéncia, sujeitando suas
integrantes.

Identifiquei esses sentidos de assimilagdo aos padrdes ressoando também em outra

formulagdo de Azul:

“Eu acho que ndo existe muito uma continuidade na relagéo entre pessoas LGB ¢ T. Eu
acho que, €... as relagdes, elas podem ser tranquilas ou elas podem ser bem turbulentas, em
momentos especificos. Assim, acho que essas relagdes podem ser tranquilas quando €... sei
la! As pessoas trans, por exemplo, estdo no lugar de tentar ser essa pessoa trans ideal,
nesse lugar mais docilizado ¢ querem atender os critérios de aceitagdo cisgéneros, né? E...
que ¢ aquela pessoa... €... como eu falei na questdo anterior, aquela pessoa que quer se
hormonizar, que adota o discurso do corpo errado, que quer fazer cirurgia, que... enfim,
estd ali adequada a todos os discursos que sdo impostos sobre o que é ser trans de verdade,
tanto socialmente, quanto no discurso médico, quanto no discurso legal. Essa pessoa que
atende a tudo isso, acho que ¢la se da bem com pessoas LGB cis que atendam a isso
também. Entdo, eu acho que quando.. as pessoas estdo ali normatizadas pela
cisheteronorma, mesmo que ndo sejam cis nem héteros, elas tendem a se dar bem entre si”
(Azul).

Nessa formulagdo, os sentidos normativos se constroem pelos sintagmas “estdo no
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lugar de tentar ser essa pessoa trans ideal”, “lugar mais docilizado”, “atender os critérios de

aceitagdo cisgéneros” e “estd ali adequada a todos os discursos que sdo impostos sobre o que
é ser trans de verdade”. Todos esses sintagmas seriam, da perspectiva da enunciante,
materializagdes do quadro normativo cisgénero e heterossexual que sdo assimiladas por pessoas

LGBTH, ressoante em “Essa pessoa [trans] que atende a tudo isso”. Essa assimilagdo das

2

normas cisheterossexuais por sujeitos LGBT+ traria, como consequéncia, uma maior aceitagao
e tolerdncia a elas por parte das outras pessoas, 0 que se constroi em “as pessoas estdo ali
normatizadas pela cisheteronorma, mesmo que ndo sejam cis nem héteros, elas tendem a se

dar bem entre si”. Esses efeitos de sentidos ressoam naquilo que € enunciado por Anil:

“Sempre tem aquela trans que ¢ mais... a gente fala assim: mais masculina. E... sempre tem
aquela mais afeminada, sempre tem aquela mais que... é... como que a gente vai falar?
Aquela que a gente fala que... Ndo compactuam da mesma... Da mesma... das mesmas
ideias. E... ai acaba que tem as iniciantes. E ai que a gente acaba que fala que elas so...
E... como que a gente f...? as mais novas, entendeu? As iniciantes? A gente acaba falando
que clas sdo cdzinhas, crossdressers, entendeu? E... Entdo tém essas subdivisdes na...
dentro da nossa propria... classe” (Anil).
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Nessa formulagdo, constroem-se sentidos normativos pelos adjetivos “masculina” e
“afeminada” e pelos substantivos “cdzinha” e “crossdressers”. Esses dois ultimos porque,
sendo empregados para denominarem pessoas frans em etapas iniciais do que compreendem
por “tramsigdo de género”, ndo se enquadrariam perfeitamente na identidade alvo e
reproduziriam performatividades constitutivas da identidade de origem. Por assim fazé-lo,
dessa perspectiva, essas pessoas ainda ndo poderiam ser chamadas de frams, isto €, pessoas que
fransicionaram seus géneros. Seriam, entdo, pessoas que se vestem com atributos
compreendidos como do outro sexo, isto €, crossdresser. De modo semelhante, os adjetivos
“masculina” e “feminina” também ressoam padroes valorativos das praticas, gestos e
constituicdes corporais. A LGBTnormatividade, nesses empregos, constroi-se pela
materializagdo de padrdes aos quais os individuos que se reconhecem na categoria identitaria
trans podem ou ndo se adequar. E relevante observar, ainda, que essa (in)adequacio traz
consigo uma pratica de valoragdo, ou, em outras palavras, de rela¢des de forga. Isso porque
cdzinha e crossdressers estdo em dicotomia com a propria categoria frans nessa formulagao.
Aqui, ser cdzinha esta inferiorizado em relagdo a ser frans, € uma etapa inicial do processo que
ainda precisa de evolugdo.

E para finalizar os exemplos de ‘prescrigdes’ de discursos da ordem opressora a dos

oprimidos, exponho a seguinte formulagdo de Amarelo:

“Em um primeiro momento, as pessoas... teve gente que disse para mim: ‘Nio. Vocé ¢
pansexual ¢ tal’. E ai tinha essa confusdo, né? ‘Ah! Mas eu sou pansexual, pois... porque
cu sinto atracdo, sei 14! por homens trans, e bissexualidade ndo confempla’. Nao contempla
pessoas trans, nem que ndo sejam binarias. Isso ndo faz o menor sentido. Mas, no momento
que eu comecel a ver pessoas ndo binarias que se sentiam confortaveis em se identificar
como bissexuais, porque bissexualidade ndo exclui pessoas trans, sejam binarios ou nio,
¢... eu me senti mais confortavel também” (Amarelo).

Nela, ha materializagdo do quadro normativo em torno do verbo “contemplar”,
empregado para determinar as praticas de uma categoria identitaria. Discursivizar a ndo
contemplagdo realizada por uma identidade em relacdo a determinada pratica ¢ construir
sentidos normativos de inadequabilidade. Ou seja, tal como se cristalizou, no quadro
cisheteronormativo, a possibilidade de significados de (a)normalidade aos corpos de acordo
com as praticas sociais em que se inscrevem, parece ter havido um deslocamento desses padrdes
coloniais para o interior do pensamento de vida LGBT+, fazendo com que esses discursos
regulatorios de praticas e corpos se multipliquem.

Assim, portanto, emerge, entre as vivéncias dissidentes de um quadro sexualmente

normativo, a LGBTnormatividade: a partir do deslocamento de valores cisheteronormativos
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para o interior do pensamento de vida LGBT+ e da consequente proliferag@o e reinvengdo de

outros padrdes.
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PARTE 3: A COMUNIDADE DE DISSIDENTES

“Hd muitos que latem por poucos quilates
Dizendo que lutam, que lucram, que lacram
Usando coletes a prova de balas / Dizem que sdo belos, sdo caros

Tem carros, tem casas, tem casos sem cores

Tem mdscaras caras, mds-caras / Que quando caem, ndio quebram, ndo cobrem
Refletem a face e disfarcam a foice / Despertam a fémea, a fome, a fama

De comida, de comédia

Dizendo que gostam, que gastam, que amam / Mas que sentem muito

[-1

FEu abro a boca, eu mostro os dentes

[-1

Eu canto, eu penso, eu dango

E aqui faco / Me movo, morro e renasgo / Feito capim que se espalha
Um pensamento cupim ou virus / Que contamina suas ideias

Eu vou longe, alto, eu vou / Mas eu volto, longe, alto

Feito uma lenda, maldicdio / Um feiti¢co ou uma cangdio

[-]
Feitico / Cangdio / Quem sou eu? / Mal-di¢do

Muito prazer, eu sou a nova Eva

Filha das travas, obra das trevas
Nao comi do fruto do que é bom e do que é mal

Mas dichavei as folhas / E fumei a sua erva

Fu quebrei / A costela de Adédo” **

3 Composicio Quem soul eu, de Linn da Quebrada. Disponivel em: https://www.letras.mus.br/me-linn-da-
quebrada/quem-soul-eu/. Acesso em: 13 abr. 2022,


https://www.letras.mus.br/mc-linn-da-quebrada/quem-soul-eu/
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ada a ver / A gente se encontrar

L ndio poder falar / O que ja dda pra ver

Nada a ver / A gente se conter

Se as ondas desse mar / Nao param de bater

Nada a ver / A gente disfarcar

Se o brilho no olhar / Néo para de dizer ™’

Olhar e nomear o corpo, como articulado nos capitulos anteriores, sdo praticas comuns
das sociedades ocidentais. Por meio delas, também como ja argumentado, criam-se
identificacdes a esses corpos que os classificam conforme os valores em discursivizagdo na
cultura dessas sociedades. Disso decorre a possibilidade de sujeitos se unirem e organizarem
em prol de objetivos comuns as identidades coletivas que nomeiam seus corpos, geralmente em
busca de condigdes de existéncia que se vinculam a diferentes instancias sociais que, de alguma
maneira, as despreza e/ou menospreza. Assim, por exemplo, ainda que cada identidade coletiva
carregue suas devidas particularidades, pode-se observar reunides de individuos categorizados
e valorados de forma similar nesse funcionamento social — tais como mulheres, negros,
indigenas, operdrios, homossexuais, dentre tantos outros — para reivindicar espagos em
diversificados campos e instituigdes — saude, educacio, trabalho, lazer etc.

Desse modo, ainda retomando o que foi exposto anteriormente, a partir do forjamento
do sexo como um conceito que da inteligibilidade ao corpo material e dos sentidos socialmente
cristalizados sobre as praticas dos prazeres corporais, um padrio de sexo-sexualidade emergiu
e serve de régua para medir o grau de diferenga dos corpos que fogem a ele. Assim, a norma
cisheterossexual requer que se nomeie tudo o que dela se difere, como a(s)
homos/bi/as/pan/transexualidade(s) e a(s) transgeneridade(s), por exemplo. Para facilitar a
referenciago a todas essas praticas e formas de existéncia que escapam a norma — e dado que
escapam a norma — generalizo-a, neste capitulo, empregando a terminologia dissidentes
sexuais.

Sobre essa dissidéncia a norma e os efeitos sociais que ela acarreta, Branco menciona:

35 Composi¢do Nada a ver, de Marcelo Jeneci. Disponivel em: https://www letras.mus.br/marcelo-jeneci/nada-a-
ver/. Acesso em: 7 mai. 2022,
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“Muitas vezes eu me sinto impostora na comunidade, porque ndo me lembro de ter sofrido
nenhum tipo de preconceito ou coisa parecida por ser DM [demissexual |” (Branco).

O que acaba levando a compreensdo de que € o compartilhamento de um carater de
dissidéncia em relacdo a cisheteronormatividade, circulando a partir dos modos de
funcionamento discursivo do pensamento de vida LGBT+, que condiciona o aparecimento do
que se reconhece por comunidade/Movimento LGBT+, o qual, devido a sua relevancia para esta
pesquisa como um todo, proponho-me a descrever nesta se¢do a partir de uma retomada de
historicizagdes que outras autoras ja fizeram dele.

Ao refletir sobre as origens e difus@o do nacionalismo, definindo-o como uma
patologia da modernidade; e defender a ideia de na¢do como uma comunidade limitada e
imaginada, Anderson (2008) argumenta que todas as comunidades sdo imaginadas,
distinguindo-se pelo modo como o s3o. Para ele, as comunidades sdo imaginadas porque, apesar
de se manter um ideario de comunhdo entre si, a maioria de seus membros jamais ira se
conhecer, encontrar ou ouvir falar de seus companheiros. E sdo também limitadas porque suas
fronteiras sdo imaginadas, ainda que de forma eléstica, para além das quais haverd outras
diferentes comunidades.

Conforme Anderson (2008) descreve, a convergéncia entre o capitalismo, as
tecnologias de comunicacgdo utilizadas pela imprensa e a diversidade linguistica foi o que
possibilitou imaginar essas comunidades. O capitalismo tipografico criou campos unificados
de comunicabilidade, de forma que falantes das mais vastas variantes linguisticas puderam se
reconhecer pela palavra impressa, entendendo-se como pertencentes de um campo discursivo
particular e, gradativamente, tomando consciéncia dos numerosos outros individuos que
também se inserem a esse campo. Além disso, o mercado da comunica¢do impressa
proporcionou um carater de maior fixacdo e rigidez as linguas, uma vez que se passou a ter
acessos mais diretos as palavras dos antepassados, criando-se linguas oficiais. Esses processos
possibilitados pela interagio de modos e relagdes de produgdo, imprensa e diversidade
linguistica s3o as bases para a emergéncia das comunidades imaginarias (ANDERSON, 2008).

O autor, em sua obra, refere-se ao senso comunitario construido em torno das nagdes
e do nacionalismo, entretanto, ao se recorrer aos registros histéricos do Movimento LGBT+, ¢
possivel que se estabelecam alguns paralelos para se pensar a forma com que identidades plurais
se articulam, imaginando-se inseridas em uma comunidade de dissidentes a cisheteronorma.
Nesse sentido, € curioso que comumente se atribua as origens do que se conhece por Movimento
LGBT+ brasileiro, ao langamento e circulagdo do jornal — impresso — Lampidio da Esquina, a

partir 1978. De acordo com Green ef al. (2018), mesmo antes da sigla LGBT+ ser articulada,
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existiram varias outras associagdes de meios de comunicagdo e a¢do politica de pessoas LGBT.
Por outro lado, as autoras destacam que ndo s@o todas as agdes politicas coletivas que se

configuram em um movimento social. Segundo as autoras,

Tomando como referéncia o vasto campo da sociologia politica, pode-se afirmar que
movimento social consiste em um tipo especifico de acgdo politica coletiva, datada
historicamente ¢ com caracteristicas proprias de repertorio, mobilizagio de recursos €
estrutura de oportunidades, variando os contornos mais precisos do conceito a
depender das teorias ¢ perspectivas adotadas pela analise (GREEN et al., 2018, p. 11).

Por isso, em respeito a vasta bibliografia que antecede esta pesquisa, tomo o
langamento do Lampido como um dos pontapés iniciais ao Movimento LGBT+ brasileiro, que,
entdo, era referido por Movimento homossexual brasileiro (MHB), possivelmente devido ao
que Quinalha (2018) afirma acerca de o termo homossexualidades, até meados da década de
1990, ser empregado para se referir, de forma ampla, as orientagdes sexuais e expressdes de
género ndo normativas.

Em 1978, o Brasil vivia um abrandamento no aparato repressivo de um regime
ditatorial civil-militar que perdurou de 1964 a 1988. Nesse ano, metalurgicos de Sdo Paulo, por
meio de uma grande greve, demonstraram um forte vigor do movimento sindicalista, servindo
de modelo para as reivindicagdes de outros agrupamentos de individuos (MACRAE, 2018).
Conforme aponta MacRae (2018), nessa conjuntura social, jovens, estudantes e intelectuais
passaram a questionar a propria forma de atuag@o de contestadores do stafus quo. Com a maior
circulagdo de assuntos como sexualidade, psicanalise, uso de drogas e imprensa alternativa, os
valores e praticas da esquerda de que a unidade era crucial para uma resisténcia mais
generalizada passaram a ser vistos como conservadores e, assim, tematicas especificas a cada
setor social, até entdo, consideradas secundarias devido a essa sua especificidade, comegaram
a ser mais enfatizadas. “O ideal de unidade entre as forg¢as da oposi¢do, imperante durante os
piores anos da repressdo, mostrava-se cada vez mais dificil” (MACRAE, 2018, p. 41). Em
consequéncia disso, ainda segundo o autor, grupos como negros, mulheres e homossexuais
deram inicio a elaboracdo de estratégias autonomas de atua¢do, uma vez que encontravam
pouco apoio na esquerda, que se ocupava majoritariamente da luta de classes. Esses grupos
apresentavam algumas similaridades em suas formas de se organizarem e em suas demandas,
acabando por afetar a postura da esquerda em relagdo a essas questdes especificas de cada
grupo. E nesse contexto que, de acordo com o autor, foi possivel promover o langamento do
“primeiro jornal homossexual do Brasil, o Lampido da Esquina, melhor conhecido como

Lampido” (MACRAE, 2018, p. 42, destaques do autor). Os objetivos centrais dos editores do
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jornal eram abordar questdes inerentes a homossexualidade e forjar aliangas com outros grupos
minoritarios — negros, indigenas, feministas, movimento ecolédgico etc. (MACRAE, 2018).

MacRae (2018, p. 43) ainda destaca que, apos o langamento do Lampidio, “um grupo
de artistas, intelectuais e profissionais liberais, descontentes com sua vida social restrita a bares
em ‘guetos homossexuais’, havia comecado a se reunir semanalmente em Sao Paulo”. E, em
1979, esse grupo fez uma apari¢do publica na Universidade de Sdo Paulo, na ocasido de um
debate sobre minorias. La, sob o nome Somos — Grupo de Afirma¢do Homossexual, entraram
em contato com outros grupos de militdncia homossexual que passaram a surgir a partir de
1978, e discutiram sobre a possibilidade de cria¢cdo de um movimento homossexual de alcance
nacional (MACRAE, 2018). Em 1980, também em S&o Paulo, houve um encontro de varios
grupos visando a militancia homossexual. Nesse encontro, discutiram-se questdes pertinentes
as relagOes de forga externas e internas as vivéncias homossexuais, tais como, respectivamente,
a relacdo do movimento homossexual com os partidos politicos e a reproducgdo interna de
valores autoritarios e opressivos, como o machismo e a dicotomias ‘ativo/passivo’. Nesse
sentido, apesar de incontdveis polémicas e pontos de vistas durante as discussdes, “os
participantes propunham uma nova identidade homossexual, baseada em relagdes
sexuais/afetivas essencialmente igualitarias” (MACRAE, 2018, p. 44).

E levando a risca essa premissa igualitaria que, segundo o autor, o Somos exigia que
seus membros estivessem expostos a uma mesma identidade de opressdo, chegando a expulsar
pessoas que ndo se reconheciam pela identidade ~homossexual de suas reunides. Por sua vez, as
Iésbicas comegaram a sentir necessidade de formar subgrupos para discutir suas questdes
particulares. Nao havia legislagdes especificas a serem enfrentadas. E, uma vez que as opressdes
sofridas ndo tinham um carater homogéneo e sistematico, atingindo de formas muito variadas
os sujeitos do movimento que nascia, também n#o havia concordancia entre eles quanto as
formas de atuacdo. Assim, aos poucos, catalisados por opressdes interseccionais, foram
surgindo novos grupos e subgrupos, de forma que, para sua unido, em um gesto mais simples
de identificagdo — dada a extrema heterogeneidade de identidades que se inseriam no

movimento —, 0S grupos apontaram para inimigos comuns: os ‘machdes’ e o ‘machismo’

(MACRAE, 2018).

Nesse sentido, observando os rachas e disputas internas ao AM/HB no enfrentamento de
suas opressOes externas na década de 1990, Regina Facchini (2005) argumenta que as
identidades coletivas sdo produzidas mediante conflitos e identificagdes. Entdo, em uma analise
mais recente (FACCHINI, 2018), a partir de um paralelo que traga com as analises de Sonia

Alvarez dos feminismos latino-americanos, a autora esbog¢a uma leitura do movimento em trés
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“atos” distintos: 1) centramento; 2) cidadaniza¢do e descentramento; e 3) multiplica¢do de
campos.

Conforme a autora observa, apesar de ndo se tratar de trés momentos claramente
delineados em que as pautas teriam sido superadas, refletir sobre esses atos torna possivel a
compreensdo dos “fluxos que atravessam as teias, constituindo as ‘gramaticas politicas’,
‘enquadramentos’ e modos de dar-se a ver e intervir na politica” (FACCHINI, 2018, p. 316)
assumidos pelo movimento em cada um desses trés momentos.

O primeiro ato do movimento se caracteriza pela inflexdo autoritaria e pelas
organizagdes concentradas de maneira mais densa no eixo Rio de Janeiro-Sdo Paulo. Nesse
momento inicial, os grupos de afirmagdo homossexual adotaram a postura do ‘assumir-se’
como estratégia politica. O periodo também ¢ marcado pelas demandas de ndo-discriminagdo
levada a Constituinte de 1987-8, pelo combate a violéncia e a epidemia do HIV/aids, pela
exclusdo do homossexualismo do rol de doengas listadas no Brasil e pela assumpgdo de
homossexualidade como um substantivo (FACCHINI, 2018). Esses processos acabaram por
fazer circular e influenciaram na apropriacdo da categoria orientagdo sexual, numa busca de
apaziguamento das tensdes entre a tomada de homossexualidade como significante, em
detrimento de homossexualismo (FACCHINI, 2018). Sobre esse primeiro enquadramento do
Movimento Homossexual Brasileiro, a autora ainda destaca a producdo da figura de
homossexuais militantes, de forma que as principais tensdes desse periodo de centramento
giraram em torno da interseccionalidade de sexualidade-raga-sexo, da estabilizagdo da
identidade homossexual e, em consequéncia, da tentativa de encapsulamento do desejo,
desconsiderando sua fluidez (FACCHINI, 2018).

O segundo ato elencado pela autora (FACCHINI, 2018) corresponde a cidadanizagio
dos sujeitos LGBT+ e ao descentramento e pluraliza¢io do movimento. E a partir dele que o
movimento homossexual emerge como LGBT+. Também ¢ nesse momento que o capitalismo
se encontra com o publico LGBT+, fazendo surgir um segmento de mercado GLS (para gays,
lIésbicas e simpatizantes). Além disso, passa-se a produzir deslocamentos acerca de uma
visibilidade positiva dos sujeitos LGBT+, por meio do movimento LGBT+, da midia e de a¢des
do mercado (FACCHINI, 2018).

Ainda de acordo com Facchini (FACCHINI, 2018), nesse segundo enquadramento do
movimento, ha um adensamento no didlogo com instancias estatais, intensificando a incidéncia
politica, principalmente nos poderes Legislativo e Executivo, o que exigiu a delimitagdo clara
de sujeitos e demandas. Em consequéncia disso, a autora destaca duas respostas distintas que

se desenrolaram pelo movimento: a primeira diz respeito a fixagdo de identidades, uma vez que
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“A pergunta ‘quem s3o vocés?’, produzida no contexto da participag@o socioestatal, s permite
o ‘sou’ como possibilidade de resposta” (FACCHINI, 2018, p. 320). Essa primeira forma de
resposta do movimento as necessidades delimitativas, acarretou um acirramento de disputas
internas por visibilidade, tornando o sujeito politico do movimento cada vez mais complexo.
A segunda forma de resposta a essa demanda de delimitac@do refere-se a “visibilidade
massiva protagonizada pelas Paradas do Orgulho” (FACCHINI, 2018, p. 320, destaques da
autora). Para a autora, essa resposta pode ser tomada como complementar a incidéncia politica
do movimento. Por ela, deu-se corpo a comunidade LGBT+, dotada de uma maior pluralidade,
a partir de uma nova geracdo de ativistas que criticam posturas vitimistas e a atuagdo do
movimento por meio de apenas algumas personalidades publicas. Assume-se, entdo, um

enquadramento transgressor e a circulagdo de uma visibilidade plural.

O apice desse processo se da ao longo das gestbes do Partido dos Trabalhadores no
Governo Federal e tem como marco a imagem do entdo presidente Luiz Inacio Lula
da Silva fotografado segurando a bandeira do arco-iris na abertura da I Conferéncia
de Politicas para LGBT. A difusdo de todo um vocabulario marcado por categorias
como populagdes, segmentos, especificidades e transversalidade ¢ as disputas por
recursos sempre escassos, em encontros de redes, comités técnicos ¢ plendrias de
conferéncias, faziam com que estes se constituissem como espagos privilegiados de
conflito ¢ de pactuagdo, de construgido da unidade. Redes ou organizagdes dirigiam
fortes criticas ao predominio dos gays ¢ de demandas caracterizadas como de gays ou
de homossexuais ¢/ ou de dada versdo muito respeitivel das homossexualidades
levadas ao espago publico; a hierarquizacio interna entre segmentos ¢ as dificuldades
relacionadas a representagdo ndo s6 de variadas especificidades, como de diferentes
posicionamentos politicos (FACCHINI, 2018, p. 322, destaques da autora).

Por isso, a participacdo socioestatal ¢ marcada por disputas internas ao movimento,
com investimentos em lutas classificatorias e em subversdes dos sentidos das categorias
discursivizadas, tal como da evidencia¢do de quem elas abrangem. Esses processos possibilitam
a problematizacdo do conceito de homofobia, em constru¢do desde a década de 1990,
conduzindo a emergéncia de LGBTfobia (FACCHINI, 2018).

Por fim, a autora (FACCHINI, 2018) descreve como um terceiro ato do Movimento
LGBT+ um momento de multiplicagdo de campos de atua¢do. Conforme sua analise, esse novo
enquadramento comega a ganhar forma a partir dos anos 2000, ficando mais evidente apos
2010, quando uma ofensiva conservadora parece pressionar o Executivo brasileiro, contra os
direitos sexuais, reprodutivos e sociais. Esse cenario desencadeia o desfinanciamento de ONGs
e a desvalorizagdo de formas de atuagdo institucionais, caracterizando-se por uma maior énfase
na horizontalidade do ativismo. Esse novo enquadramento também € possibilitado pela
popularizacdo da internet e do crescente acesso a aportes teoricos como os dos estudos queer,

transgéneros, feministas e decoloniais.
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Além disso, “nos 2010 emergem também ciberativistas independentes e a propria
recusa a chamar o que se produz de movimento” (FACCHINI, 2018, p. 325). Valoriza-se, nesse
processo, a experiéncia como autoridade e legitimidade politica, através da mobilizagdo de
conceitos que se popularizam, como o de lugar de fala, cunhado por Djamila Ribeiro. Em
consonancia a isso, ocorrem processos de construgdo e evidenciagdo de um “outro”,
supostamente neutro e ndo marcado. O forjamento da nogdo de cisgeneridade, articulado por
transfeministas, e de monossexualdiade, pelas perspectivas bi/pansexuais, sdo exemplos desse
processo.

Nesse enquadramento em que ainda parece se fazer visivel o Movimento LGBT+,
convivem diferentes campos. Entretanto, conforme Facchini (2018) afirma, as organizagdes e
coletivos vao perdendo espago a liderancas que investem esfor¢os em variadas estratégias
politicas, como as de influenciadores digitais ou, paradoxalmente, através de candidaturas
politico-partidarias.

Ao analisar a recente conjuntura de atuacdo do movimento LGBT+, Lucas Bulgarelli
(2018) concorda com Facchini, ao destacar a popularizagdo de teorias e correntes de
pensamento fazer circular conceitos e expressdes como sem género, queer, diversidade, dentre
outras a partir dos anos 2000. O autor chama a aten¢do para alguns fatores e processos histéricos
que possibilitaram a maior circulagdo desses saberes: as formula¢des sobre sexualidade e
género foram sendo gradativamente traduzidas para uma linguagem dos direitos, passando a ser
negociadas pelo poder publico; a crescente participagdo popular na formulagdo de politicas
publicas com a vitoria de Luiz Indcio Lula da Silva, do Partido dos Trabalhadores, para o
Governo Federal em 2002; e a intensificacdo, a partir de 2010, de discussdes sobre género, raca
e sexualidade em contextos universitarios, no movimento secundarista € em outros movimentos
sociais.

Alinhada a esses fatores mais institucionais, ha a popularizagdo e maior acesso a
internet, de modo que cresce uma atuagao direcionada a blogs e redes sociais, como o Facebook,
Twitter e YouTube, isto €, emerge uma espécie de ciberativismo (BULGARELLIL, 2018).
Segundo o autor, essa nova forma politica de discursivizagdo ndo apenas se difere daquelas
atuagOes anteriores, mais institucionalizadas, como também as critica, uma vez que as tentativas
de alinhamento entre Estado e movimentos sociais acabam por produzir novas diferenciagdes
e disputas no interior desses movimentos, como mencionado anteriormente com base nos
apontamento de Facchini (2018).

Nesse sentido, a partir de meados de 2010, pode-se verificar uma tensdo entre dois

modos de atuar do movimento LGBT+. De um lado, ha uma atuagdo vinculada a militantes e
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ativistas — frequentemente com maiores trajetdrias de militancia e menores graus de
escolaridade — que se mobilizam por “foruns, associagdes, comissdes, conselhos e
conferéncias” (BULGARELLI, 2018, p. 491), a partir do entendimento de que a eficiéncia da
luta politica é dependente das politicas implementadas. De outro lado, esta uma geragdo mais
nova, com forte inser¢do nas midias sociais, constituindo o ciberativismo. Esses, por sua vez,
estdo imersos em um espago virtual que possibilita a modulagdo de discursos e posicionamentos
que viabilizam intensos aprendizados politicos e “a visibilidade de pessoas LGBTs cada vez
mais jovens, reivindicando para si um lugar de existéncia muitas vezes ainda ndo alcangado
fora das redes [sociais]” (BULGARELLI, 2018, p. 494). Essa modalidade de atuacgdo ainda ¢
caracterizada pela propria forma de funcionamento dessas redes, isto €, plataformas que
oferecem um ambiente mais propicio a formacgdo de bolhas que se reafirmam (universos
tematicos, discursividades, pautas, saberes etc. especificos apenas a alguns sujeitos, que, entdo,
se comunicam) do que & busca de um meio termo e ponto de encontro das opinides que se
divergem.

Apesar de serem duas formas distintas de atuag@o do movimento, os primeiros ativistas
acusam os ciberativistas de uma militdncia confortavel e um ativismo de sofé, enquanto estes
denominam aqueles como cooptados e pelegos, sendo criticados pelos processos de negociagdo
e associacdo em sua maneira de atuar politicamente. E isso se d4 em um contexto politico de
forte ascendéncia de posturas conservadoras do Congresso Nacional, viabilizando que o acesso
aos termos e conceitos circulados nos espagos internos a0 movimento sejam apropriados,
reinterpretados e subvertidos em outros espagos e por outros grupos (BULGARELLI, 2018).

O embate entre atuagdes da indicios de ser mais caracteristico de uma forma de
organizacdo do movimento — com suas disputas internas — do que apenas uma questdo
geracional. Ainda assim, ocupar a posi¢ao de dissidente a norma cisheterossexual parece ser o
lago imaginario que, aos moldes do que descreve Benedict Anderson (2008), une uma gama
plural de identifica¢des individuais em comunidade, estabilizando um nds coletivo cujas inter-
relagdes sdo concebidas como horizontais, mesmo que sejam estruturalmente desiguais. Ao
basear-me em Facchini (2018) e Bulgarelli (2018) para destacar esse funcionamento
internamente combativo do movimento, ndo viso uma desvalorizagdo de suas formas de atuar
e/ou do movimento em si, mas direciono-me a apontar para uma necessidade de
autoproblematiza¢do, defendendo a importancia de se olhar para os diferentes sujeitos e
atuagOes ndo como rivais que disputam espacos de militancia, e sim como variados enunciados

de uma tessitura que se compreende por Movimento LGBT+.
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Por fim, para concluir esta se¢do, € relevante a esta pesquisa mencionar como O
movimento que se deu/da no Brasil também tem raizes, influéncias e especificidades latinas,
apesar de obviamente ser atravessado por influéncias hegemdnicas estadunidenses, como ¢é de
costume relatar. Para isso, apoio-me em Ronaldo Trindade (2018) que destaca a recorréncia de
pesquisas sobre o Movimento LGBT+ Brasileiro, quando se remetem a Revolta de Stonewall
para historicizar a luta pelas politicas LGBT+ no Brasil, acabarem por reiterar a dicotomia
centro-periferia em que paises de primeiro mundo seriam idealizadores politica e teoricamente
dos modelos nos quais se pautam os paises de ferceiro mundo.

Destarte, o autor afirma que o primeiro grupo de ativismo LGBT+ da América Latina
foi fundada por 14 sindicalistas homossexuais, em um suburbio operario de Buenos Aires, em
novembro de 1969, sob a ditadura do General Juan Carlos Ongania. Era uma tentativa de
organizacdo homossexual na Argentina, a partir da constatacdo de que tanto os grupos de
direita, quanto os de esquerda, quando se tratava de assuntos pertinentes a (homos)sexualidade,
tinham posicionamentos semelhantes, apesar das diferentes motivagdes. Para os primeiros, a
homossexualidade era uma subversdo da ordem patriarcal, j& para os segundos, tratava-se de
“um vicio burgués que dividiria a causa maior — a luta de classes” (TRINDADE, 2018, p. 230).

Entdo, em 1971, surgiu em Buenos Aires a Frente de Liberagdo Homossexual
Argentina (FLHA), uma congrega¢@o de grupos autdbnomos que se organizavam em torno de
demandas comuns e coordenavam ac¢des conjuntas. Essa congregagdo, em 1973, publicara a
primeira revista direcionada ao publico homossexual da América Latina, cujo nome — Somos —
inspirou, anos mais tarde, o nome da primeira organiza¢do politica homossexual do Brasil
(TRINDADE, 2018). Ainda na década de 1970, ganhou corpo o movimento LGBT+ no
Meéxico, por meio das mobilizagdes esquerdista contra a opressdo governamental mexicana; e
na Colombia, através da fundag@o do Movimiento por la Liberacion Homosexual (TRINDADE,
2018).

A partir desses destaques, Trindade (2018) argumenta que, ao se adotar uma versao
hegemodnica e remeter-se a Stonewall como eixo central e/ou primeiro na constitui¢do do
Movimento LGBT+ Brasileiro, ndo apenas se reinveste na cristalizacdo do imperialismo
politico ideoldgico de paises centrais, como também se suprime a propria historia dos paises

periféricos. Para o autor,

diferentemente dos gays ¢ 1ésbicas estadunidenses, que viveram aqueles conturbados
anos de 1960 e 1970, o Brasil ¢ seus vizinhos latino-americanos se viam imersos em
regimes ditatoriais, exploragio econdmica, elevadas taxas de pobreza, baixos saldrios,
desigualdade social, violéncia, além da presenca sufocante das perspectivas morais
cristds conservadoras que serviram historicamente de suporte ideologico ao sistema
colonial (TRINDADE, 2018, p. 233).



101

Portanto, no estrato politico, social e historico brasileiro, as influéncias exercidas pelas
politicas sexuais estadunidenses se depararam com outras demandas, sensivelmente diferentes
das existentes nos Estados Unidos da América. Desde a escolha do nome da primeira
organizagdo LGBT+ brasileira, até o abrasileiramento da grafia de gay para guei e a preferéncia
pelo emprego de bicha e/ou homossexual, nas edigdes do Lampido da Esquina, conforme
esclarece Trindade (2018, p. 236), materializam “uma insuspeita desconfianga dos proprios
ativistas da época em relacdo as influéncias norte-americanas e uma desejada aproximagao com
as politicas sexuais praticadas pelos nossos vizinhos latino-americanos”.

Apos essa breve descrigdo e retomada historica do Movimento LGBT+ Brasileiro, na
proxima se¢do, transcrevi os dizeres de nove integrantes de comunidades LGBT+ da rede social
Facebook que manifestaram interesse em participar desta pesquisa. De/Em suas formulagdes,
busquei compreender suas percep¢des de (ndo-)pertencimento ao movimento/comunidade,
assim como suas nog¢des de (in)completude em relacdo as identidades coletivas discursivizadas

pelo movimento LGBT+ as quais se reconhecem.
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COMO DIZEM(-SE) AS VOZES DA COMUNIDADE LGBT+...?

“[...] Ndio olhe nos seus olhos
Ndo creia no seu coragdo
Nao beba do seu copo

Nao tenha compaixdo

Diga ndo a aberracdo |[...]°

Este capitulo consiste em um estudo discursivo de dizeres formulados por participantes
voluntarias da pesquisa. Como ja mencionado em capitulos anteriores, este estudo discursivo
ndo visa tomar os dizeres dessas participantes como objetos a serem desmembrados para
comprovar alguma de minhas argumentagdes; pelo contrario: a motivagdo € buscar, em suas
formulagdes, aquilo que as condiciona e possibilita a emergéncia, bem como os sentidos que se
constroem daquilo que materializam linguisticamente. O objetivo desse estudo discursivo que
aqui desenvolvo €, assim, entender os proprios saberes das participantes como sujeitos inscritos
no pensamento de vida LGBT+; ¢ coletar, em seus dizeres, suas percepcdes e experiéncias
quanto a comunidade e Movimento LGBT+, bem como acerca de suas impressdes € sensacio
de contemplag@o pelas representagdes identitarias discursivizadas nesse pensamento de vida
coletiva. Antes de partir as formulag¢des das participantes, no entanto, faz-se relevante relatar
como as etapas de divulgagdo, voluntariado e coleta de dados aconteceram.

Entre janeiro e margo de 2021, fiz buscas simples em grupos da rede social Facebook,
utilizando as seguintes palavras-chave: 1) Lésbicas; 2) Gays; 3) Bissexuais; 4) Transgéneros;
5) Transexuais; 6) Travestis; 7) Queer; 8) Intersexual; e 9) Assexual. Cada uma dessas palavras-
chave correspondia a uma identidade representada pela sigla LGBTTTQIA. Inicialmente,
minha proposta para a sele¢do dos grupos nos quais eu divulgaria a pesquisa levaria em
considerag@o o maior numero de participantes em cada grupo. Entretanto, isso logo se tornou
um desafio. Alguns desses grupos eram privados € mesmo entrando em contato com as usuarias
do Facebook indicadas como suas criadoras/administradoras, minha participagdo ndo foi
autorizada. Houve grupos, além disso, aos quais minha participacdo foi aprovada, mas, apos
divulgagdo da pesquisa, fui expulso. Outros, por fim, mantiveram-me entre seus membros, mas
as moderadoras/administradoras/criadoras dos grupos excluiram minha postagem de

divulgagdo da pesquisa.

36 Composi¢do Ndo recomendado, de Caio Prado. Disponivel em: https://www.letras.mus.br/caio-prado/nao-
recomendado/. Acesso em: 12 dez. 2021.
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De forma alguma, essas negativas devem ser interpretadas como alguma falta de
interesse em questdes relativas ao proprio Movimento LGBT+. Acredito que se deva considerar
a quantidade de vezes em que tais pessoas possam ter sido tomadas como objetos a serem
estudados; também penso que se deva refletir sobre a necessidade de deixar um grupo restrito

— que supostamente foi criado para ampliar redes de contato. De acordo com Vermelho,

“Porque a gente aprendeu esse negdceio de viver sempre na, na defensiva” (Vermelho).

Assim, deve-se pensar sobre as possiveis discursividades injuriosas e ofensivas que as
integrantes desses grupos receberam/recebem nas redes sociais para que decidissem restringir
0 acesso ao grupo.

Outra curiosidade ainda dessa fase de pesquisa de grupos ¢ a falta de resultados, no
momento de minhas buscas, de um grupo brasileiro em cujo nome houvesse a palavra gay.
Nesse sentido, os grupos que me foram retornados como resultados das buscas por essa palavra-
chave ou eram denominados por siglas LGBT e derivagdes, ou eram estrangeiros.

Além disso, algo em que ndo me prolongarei em reflexdes por ndo ser o foco da
pesquisa, mas que certamente cabe a reflexdes futuras, € o fato de que, para grupos de diferentes
identidades, além da discrepancia entre quantidades de participantes de uma categoria em
relacdo a outra, circulavam tematicas completamente distintas. Enquanto alguns grupos
funcionavam como foruns de debates e ajuda mutua; outros pareciam se relacionar como
instrumentos para divulgacdo de materiais pornograficos; outros, ainda, como redes para
estabelecer relacionamentos afetivos e sexuais. Certamente, hd um vasto campo de reflexdes e
analises para se compreender por que certos grupos identitarios funcionam de uma certa
maneira, e outros, de outra.

Feitas essas observagdes, esclareco que os nomes dos grupos em que a divulgagdo
desta pesquisa obteve éxito serdo resguardados, dado que a revelagdo de seus nomes poderia
facilitar a identificagdo das participantes da pesquisa. Sendo assim, menciono apenas que a
pesquisa foi divulgada em: a) um grupo encontrado pela palavra-chave Lésbicas; b) um grupo
para Bissexuais; ¢) um grupo para Queer; d) dois grupos para Infersexuais; € €) um grupo para
Assexuais.

Em cada um desses grupos, fiz uma postagem divulgando a pesquisa, mencionando

seus objetivos e pedindo para que as pessoas interessadas em participar da pesquisa se
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manifestassem por meio de um formulario®’, que também deixei disponivel através de um /link
nessa mesma postagem. Nesse formulario de manifestagdo de interesse, solicitei que as pessoas
indicassem a qual ou quais categorias da sigla LGBT+ (e suas derivagdes) reconheciam-se
pertencentes. Também solicitei para que disponibilizassem um e-mail e um telefone para
contato.

O intuito da pesquisa era conseguir a participagdo de nove a vinte e sete participantes,
de forma que houvesse de um a trés participantes que se reconhecessem em cada uma das
categorias identitarias da sigla tomada como referéncia, isto ¢, LGBTTTQIA. Entdo, a partir do
procedimento de divulgagdo descrito, até o final de abril de 2021, vinte e duas pessoas haviam
demonstrado interesse.

Para que a pesquisa fosse inclusiva, eu ndo limitei as denominagdes das categorias
identitarias para que as pessoas pudessem, por si mesmas, escrever suas proprias
autopercepgdes. Desse modo, as vinte € duas pessoas que manifestaram interesse em participar

da pesquisa ficaram assim distribuidas:

Quantitativo de manifestagdes de interesse em participagdo da pesquisa

Em qualfquais categoria(s) de género/sexualidade vocé se reconhece?
22 respostas

Lésbica 1(4,5%)
Gay 6 (27,3%)
Bissexual 5(22,7%)
Transgénero 2(91%)
Transexual 3 (13,6%)
Travesti 0 (0%)
Queer 6 (27,3%)
Intersexual 1(4,5%)
Assexual 4 (18,2%)
Assexual Birromantica 1
Arromantica 1
Heterossexual 1
Panssexual 1

Ap6s o periodo de trinta dias de divulgagdo da pesquisa nos grupos do Facebook, eu
impossibilitei novas respostas ao questionario e comecei a entrar em contato, por e-mail e
telefone (por aplicativos de mensagens instantaneas), com cada uma dessas pessoas que se

manifestaram. Estabeleci um contato individual com cada uma das interessadas, apresentei-me

370 modelo do formulario postado esta disponivel entre os apéndices. Faco uma ressalva de que o titulo inicial
proposto no projeto desta pesquisa, conforme pode ser visto no texto do formulario, era: Como funcionam as
relagdes de género no movimento LGBT+?: Estudo discursivo sobre a sexualidade como pratica performativa.
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e expliquei os objetivos da pesquisa, bem como detalhei os procedimentos que se seguiriam:
apos firmados os termos éticos de compromisso, eu lhes enviaria um questionario com dez
perguntas, as quais as participantes deveriam responder por meio de gravagdo de audio, fazendo
uso dos aplicativos e dispositivos de suas preferéncias, e, em seguida, deveriam me enviar essas
gravagoes.

Assim, das vinte e duas pessoas que se manifestaram interessadas em participar,
apenas nove chegaram até a etapa final de participacdo, isto €, o envio dos audios. Com a
ressalva de que uma das participantes ndo respondeu a todas as questdes, como pode ser visto
nas transcri¢des dos audios entre os apéndices desta pesquisa.

Na primeira questdo proposta, solicitei que as participantes, sem se identificarem,
fizessem uma breve autodescri¢do. Assim, compilei as variaveis “idade”, “sexualidade”,
“sexo/género” e “estado em que residem” de cada uma dessas pessoas no quadro a seguir. Com
excecdo dessas quatro variaveis, para preservacdo das identidades desses individuos, apaguei
qualquer referéncia a dados pessoais e/ou grupos em que tais sujeitos atuam. Além disso, utilizei
como seus pseudonimos as cores do arco-iris, um dos simbolos visuais do Movimento LGBT+,
somadas as cores branco e preto. Ou seja, utilizei os nomes Violeta, Anil, Azul, Verde, Amarelo,
Laranja, Vermelho, Preto e Branco para me referir as nove pessoas que participaram desta
pesquisa até a etapa final de participagdo. Destaco que as cores foram determinadas
aleatoriamente e n3o tém nenhum vinculo direto as categorias identitarias as quais as
participantes se reconhecem.

Ainda sobre as cores do arco-iris, algo que considero interessante, ¢ o fato de que,
misturando-as, proliferam-se e multiplicam-se, assim como podem ser percebidas em diferentes
tonalidades. Além disso, a diferenciagdo das cores € possibilitada pela sociedade e cultura.
Estudos desenvolvidos com uma tribo da Namibia, na Africa, mostraram que, em detrimento
daquilo que, no Brasil, se reconhece por ‘azul’, as integrantes dessa tribo reconheciam muitas

variagdes de ‘verde’®

. Ou seja, pelo fato de ndo se distinguir “azul” de “verde”, da perspectiva
dessa tribo, o céu e mar ndo sdo azuis, uma vez que ambos tém tonalidades diferentes da mesma
cor que se encontra nas folhas das arvores. Dai, reflito como os individuos s@o impelidos a
pensar a partir de suas realidades imaginarias, até mesmo, para analisar outras culturas. A partir
desse exemplo, € possivel que se pense na forma como se caracteriza céu e mar como ‘azuis’,

apesar de ambos terem cores distintas. Dessa forma, além de evidenciar o carater sociocultural

8 Conforme matéria disponibilizada em:

https://www.bbc.com/portuguese/noticias/2016/02/160221 civilizacoes antigas cor_azul rb. Acesso em: 2 set.
2021.
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na delimitagdo das cores — e seus nomes —, 0 que quero dizer com isso € que aquilo que uma
dada forma de olhar percebe e classifica como uma certa cor pode ndo ser identificada
igualmente por meio de outro olhar.

Sendo assim, refor¢ando a aleatoriedade com que agi ao empregar nove cores que me
sdo possiveis nomear no estrato histérico em que me encontro ao desenvolver esta pesquisa,
argumento que as identidades, tal como as cores, s0 sdo nomeadas como resultado da relagio
que se faz entre materialidade visual e olhar. E, nesse sentido, segundo suas préprias

autodiscursivizagdes, as participantes da pesquisa sao:

Identificacbes das participantes da pesquisa

Participante | Idade Sexualidade Sexo/Género Estado em que reside
Violeta 33 Bissexual Mulher Sdo Paulo
Anil 28 Heterossexual Mulher transgénero Minas Gerais
Bissexual Homem trans / Trans
Azul 26 ) Parana
[pansexual | masculino
Verde 41 Homossexual-gay Homem cisgénero Parana

_ Homem cisgénero /
Amarelo 24 Bissexual o Para
Pessoa ndo binaria

Laranja 21 Homossexual-gay Homem Minas Gerais
Vermelho 52 Bissexual Homem trans Minas Gerais
Assexual ‘ ‘
Preto 25 ‘ ‘ Mulher cisgénero Rio Grande do Sul
birromantica

Assexual-

Branco 26 heterossexual Mulher cisgénero Rio Grande do Norte

(Demissexual)

Ap0s receber os arquivos de audio e ouvi-los, passel a etapa de sua transcrigdo. Sobre
elas, é relevante destacar que a pontuacdo das formulagdes das participantes se baseia nas
pausas e entonagdes que eu captei a medida que ouvia as gravagdes. Findadas as transcrigdes,
desenvolvi incontaveis leituras tentando identificar regularidades de sentidos naquilo que
diziam, de forma que respondessem as inquietagdes iniciais que me motivaram a conducao da
pesquisa.

Esclarecidos os procedimentos para participag@o na pesquisa, indico que organizei este
capitulo de estudo discursivo de seus dizeres em duas se¢des. Destaco previamente que essa

divisdo tem fins apenas de organizagdo, € nao visam significar que as condigdes de emergéncia
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indicadas sobre os enunciados expostos em uma sec¢do estejam a parte daqueles indicados na
outra secdo. Da mesma maneira, as se¢cdes ndo se objetivam a limitar as possibilidades de
constru¢do de sentidos daquilo que estd sendo dito. Assim, na primeira se¢fo, organizam-se
formulagdes que, de algum modo, constroem significados ao Movimento LGBT+; e, na se¢ao
seguinte, estdo destacados dizeres que ressoam sentidos acerca das constitui¢des identitarias
dos sujeitos, mediante as variaveis de sexo, género e sexualidade. Por fim, esclarego que, para
organiza¢do do texto ao longo das se¢des deste capitulo e para uma retomada mais direta dos
dizeres das participantes, identifico-as pela simbologia E1, E2, E3 e assim por diante, fazendo

referéncia a suas enunciagoes.

Sobre a comunidade e 0 Movimento LGBT+

O que € e quer o Movimento LGBT+? Sob esse enunciado de questionamento, organizo
as formulagdes das participantes que o materializam. Ou seja, agrupo, nesta se¢do, os dizeres
das participantes da pesquisa que sdo materializagdes de significados atribuidos ao Movimento
LGBT+ e que ressoam, também, as maneiras com que percebem as relagdes internas e externas
ao movimento.

Para iniciar as reflexdes que aqui proponho, destaco algo que percebi ser recorrente
nas respostas: dizeres que mostram uma certa ‘incompreensdo’ em torno da palavra grupo.
Aqui, grafo ‘incompreensdo’ entre aspas, pois ndo me refiro a uma incapacidade das
participantes entenderem o que a palavra grupo significa, mas sim a divergéncia de sentidos
entre a minha intencionalidade de escrita e a leitura das participantes. Isso porque, ainda na
primeira questdo motivadora que inseri no questionario, pergunto o tempo que as participantes
da pesquisa integram grupos LGBT+ e, assim, o proprio Movimento LGBT+. Ao empregar essa
palavra, referia-me aos grupos da rede social Facebook em que divulguei a pesquisa e pelo qual
cada participante teve conhecimento desse estudo. No entanto, a essa questdio, surgiram

respostas como as seguintes:

E:: “E... eu tenho 33 anos, nasci [nome da cidade], atualmente estou morando [nome da
cidade] e ndo sei exatamente se tem um momento em que eu me vi participando de grupos
LGBT ¢ do movimento LGBT” (Violeta).

E»: “Agora, quanto tempo que eu participo de grupos LGBTs...7 Entdo, eu ndo participo
¢... €... nem estou em algum, no momento” (Anil).

Es: “Bom. Han... eu nunca tive envolvimento com grupos, quer dizer, eu ndo entendi
exatamente o que significa grupos, ¢... Eu me identifico como bissexual desde os 18 anos,
mas assim, de me envolver com qualquer tipo de grupo, ou... Assim, no sentido mais estrito,
acho que em 2019, quando cu... €... quando eu comecei a participar de um grupo de estudos
sobre bissexualidade” (Amarelo).
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Essa negativa de participacdo se materializa nos sintagmas que destaquei em cada uma
dessas enunciagdes. Para formular essa questdo motivadora, parti da pressuposi¢do de que o
proprio fato de estar em um grupo do Facebook, cuja teméatica sdo as varidveis sexo, sexualidade
e género, de certa forma, ja inseria os sujeitos no Movimento LGBT+, a partir de uma espécie
de ciberativismo (BULGARELLI, 2018; FACCHINI, 2018). Entretanto, esse entendimento ndo
se aplica a todos os individuos, como ressoado nas formulagdes expostas.

Em Es3, Amarelo ainda afirma nunca ter tido envolvimento com grupos € com o
Movimento LGBT+ mesmo que n3o apenas seja integrante de um grupo na rede social em
questdo como também integre (como organizador, conforme o participante afirma em outras
formulagdes) um grupo de estudos sobre bissexualidade — uma temadtica que, em teoria, €
inerente ao Movimento LGBT+ , representado pela letra B da sigla. Ou seja, Amarelo ndo apenas
distingue grupos/Movimento LGBT+ de grupos LGBT+ de redes sociais — como o fazem
Violeta e Anil —, como também os dissocia de grupos de estudo LGBT+. De sua perspectiva,
nem sua participa¢do no grupo do Facebook nem sua participagdo em um grupo de estudos
sobre bissexualidade, tornam-no integrante do Movimento LGBT+.

Essas disting@es, incompreensdes € negativas revelam uma realidade imaginaria em
que grupo ou Movimento LGBT+ estdo atrelados a ativismo e militdncia LGBT+. E, para essa
argumentacdo, destaco a seguinte formulag@o, que respondia a mesma questdo elaborada no

questionario:

E.: “Eu nunca fui afuante do movimento LGBT... ¢... como um militante, era mais militante
solo. S6 que de uns anos para ca, o ano passado para este ano, eu acabei participando de
alguns movimentos, da [nome de uma organizagdo]| ¢ principalmente da comissdo de
sexual... de diversidade sexual e género da [nome de uma organizagdo|” (Verde).

Com essa formulago, Verde significa o Movimento LGBT+ como uma militdncia em
grupo, ao empregar o substantivo militante para desempenhar a fungdo sintatica de atuante do
movimento LGBT, papel que nega ter exercido ao longo da vida, afirmando exercer uma
militdncia independente de grupos, o que se materializa pelo adjetivo solo.

Esses efeitos de sentido que dissociam certas praticas do Movimento LGBT+ também

ressoam nas seguintes formulagdes de Amarelo:

Es: “Agora, dentro dessa bolha da comunidade bissexual, também tem as divisdes. Eu acho
que, no geral, o relacionamento ¢ bom, mas tem essas divisoes sim. Existem pessoas que
vao se articular mais como estudiosos; outras, como, €... ativistas ligados a coletivos; ¢ tem
pessoas, assim, que estdo soltas, fazendo discussdo na internet, as vezes, como criadores
de contendo, escritores ¢ tal. Ah! Mas fem limites rigidos entre uma coisa e outra’? Nio,
né? Qutro dia mesmo estava levando um puxdo de orelha da minha orientadora por causa
disso. Mas eu acho assim, quer dizer, porque uma pessoa pode ser ativista, estudiosa ¢
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circular ¢ tal. Mas eu acho sim que existem bolhas que sdo formadas principalmente na
internet, com base nessas divisdes, que ndo necessariamente vao conversar” (Amarelo).

Es: “Os coletivos, pela primeira vez se reuniram, ¢ criaram uma frente bissexual brasileira.
O [nome do grupo de estudos que Amarelo organiza] ndo participa, ta? O [nome do grupo
de estudos que Amarelo organiza] entrou meio que depois €... passou a existir depois,
continuando participando. Porque a gente também ndo... ndo se reivindica exatamente
como ativistas” (Amarelo).

Em Es, ha uma distingdo entre as maneiras de se abordar as tematicas da
(bis)sexualidade materializando-se pelas palavras bolha e divisdes. Nessa formulacdo, apesar
de Amarelo afirmar existir uma instabilidade entre os limites de cada uma das fra¢des da
comunidade bissexual que identifica, ha a constru¢do do sentido de que diferentes maneiras de
discursivizar suas tematicas atravessam essa populagao.

A partir dessas formulagdes, reflito que as negativas de participagdo no movimento,
como materializado em Eg (“ndo se reivindica exatamente como ativistas”), referindo-se a um
grupo de estudos sobre bissexualidade, sugerem um estabelecimento dos limites do Movimento
LGBT+, significando-o como espago de militincia e ativismo, o que parece ser rechagado
nessas formulac¢des. Desse modo, reflito sobre o que configura a militdncia, o ativismo e a
participacdo no Movimento LGBT+: integrar-se a um grupo (de rede social) e interagir com o
conteudo ali postado ndo seria uma decisdo politica de mostrar-se pertencente a aquele espago
e de proliferar seu conteido através de sua participagdo, apoiando-o e garantindo-lhe maior
visibilidade? Ou ainda: desenvolver estudos e discussdes acerca de tematicas inerentes ao
Movimento LGBT+ n@o é uma das formas de promover e garantir sua existéncia? Acreditando
que todos esses espagos e praticas que se solidifica(ra)m em torno das tematicas e identidades
sexuais constituem o que se compreende socialmente como Movimento LGBT+, pelos sentidos
identificados das formulagdes que destaquet, fui levado a outras reflexdes como a necessidade
de signos linguisticos, tal como pensamento de vida LGBT+, para fazer referéncia a saberes,
espagos, discursividades, conteudos e tematicas, dentre tantas outras coisas, que sejam proprias
e caracteristicas as vivéncias LGBT+, mas que parecem ndo ser tomadas como pertencentes ao
Movimento LGBT+.

E preciso notar, além disso, que as distingdes que se almejam estabelecer entre o que
faz ou ndo parte do movimento sdo materialidades de relagdes de for¢a no Movimento LGBT+,
sdo disputas de sentidos internas ao movimento. Em consequéncia disso, reflito sobre a real
existéncia do que se chama Movimento LGBT+, como um ambiente uno que lida com questdes

relativas a uma suposta comunidade .GBT+ de forma ampliada e unificada. A formulac¢do que
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se segue constrol sentidos que caminham nessa dire¢@o, ao definir o Movimento LGBT+ como

algo plural e constituido da articulagdo de diversos micromovimentos®*:

E7: “A pergunta f, se eu me sinto parcial ou integralmente representada pelo movimento
LGBT. Sim. ¢€... ainda que essa representatividade esteja aquém do que eu acho que poderia
estar. E... Eu acho que sim. Sim, porque... Enfim! Existem pessoas, existem nichos, grupos
que falam bastante sobre bissexualidade... é... falam sobre, ¢... feminilidades, sobre
transgeneridade. E... Existe muita disputa interna, né? Chamar o movimento LGBT de ‘0’
movimento LGBT, ¢é... uma coisa unificada assim... ... é planificar demais a questdo.
Existem varias correntes de atuagdo dentro do movimento, varias correntes de
pensamento. Enfim. Mas, no geral, eu responderia que eu, eu me sinto parcialmente
representada pelo movimento LGBT. E... esse parcialmente vendo... ¢... existem pessoas
que falam sobre bissexualidade ¢ que falam bem sobre o assunto, ¢... com embasamento,
com bons argumentos. E... Mas isso, ndo sei. 4 gente ainda tem que, que lutar muito para...
ser visto dentro do proprio movimento, né? Entdo... €... isso talvez... um problema. Talvez
¢u ndo tenha dado o ‘integralmente representado” justamente por causa disso” (Violeta).

Nessa formulag¢@o, a pluralidade de atravessamentos que constituem o movimento se
materializa pelo emprego que Violeta faz dos substantivos e sintagmas nominais “nichos”,
“grupos”, “correntes de atuacdo” e “correntes de pensamento”. Na formulagdo, ainda, pelas
oragdes “chamar o movimento LGBT de ‘o’ movimento LGBT” e “é planificar demais a
questdo”, constroem-se sentidos de inexisténcia de um Movimento LGBT+, mas de diversos
movimentos que tém, cada qual, suas especificidades quanto as pautas que tomam para si € as
formas de aborda-las. Da mesma forma, pela problematiza¢do do uso do artigo “0” para se
referir ao Movimento LGBT+, constroem-se efeitos de sentido de negativa da existéncia de um
macromovimento, ao passo que s6 haveria uma pluralidade de nichos, grupos e correntes de
atuagdo e pensamento, 1sto €, 0s micromovimentos.

Apesar da ressonancia dessa no¢do de micromovimentos plurais, nessa mesma E7,
afirma-se que ha grupos sofrendo apagamentos no interior de #m macromovimento, o que se
materializa pela formulagdo “A gente ainda tem que [...] lutar muito para ser visto dentro do
proprio movimento”. Nesse enunciado, afirma-se que hd determinados grupos, tais como
aqueles em que Violeta se reconhece pertencente, que ndo tém visibilidade dentro do
movimento.

Mencionar a inexisténcia de #m movimento e afirmar que ndo se tem visibilidade

dentro dele pode parecer contraditorio, uma vez que 0 movimento precisaria existir para que se

3% Emprego os prefixos micro € macro, aqui, ndo para expressar menor ou maior relevancia, mas para distinguir
movimentos mais localizados ¢ especificos daqueles que seriam compreendidos em escala mais abrangente. Nesse
sentido, a titulo de ilustragdo, como exemplos de micromovimentos, menciono aqueles que se consolidam em torno
de uma pauta especifica, ainda que ampla, tais como as pautas trans, I¢ésbicas, bissexuais, ¢ assim por diante. J4
por macromovimento, refiro-me a compreensdo de que exista um movimento que abarca todas essas pautas em seu
interior.
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tenha ou ndo visibilidade em seu interior. Entretanto, na formulagdo, o Movimento LGBT+ ¢
compreendido como a articulagdo de varios micromovimentos, em que as pautas de alguns
grupos s3o tomadas como prioritarias em detrimento de outras. Com essa enunciagdo, sao
construidos efeitos de sentido de disputas horizontais entre os diferentes grupos e pautas que se
ancoram sob a mesma denominagao —Movimento LGBT+ —, mas que, apenas a fins estratégicos
e em situagdes pontuais, se articulam.

Um dos dialogos que essas diferentes frentes estabelecem entre si consiste naquele que
se presentifica na Parada do Orgulho. Esse evento estd tdo atrelado ao movimento que, por
vezes, evento e movimento sdo tidos como sinénimos, tal como ressoado na seguinte

formulagéo:

Es: “Agora vem uma questdo polémica: se eu me sinto integralmente representada pelo
movimento LGBT? Em partes sim, em partes ndo. E... Eu acredito que tém Paradas Gays,
tém movimentos LGBTs, que sio sérios. Entendeu? Que reivindicam mesmo, que estdo ali
em prol de algo, para uma melhoria para a classe. Agora, t€ém movimentos, ¢€...
Representantes ¢ tal que deixam muito a desejar. E... E ndo acabam representando ¢
reivindicando nada pela gente” (Anil).

Como lido pela participante no inicio de sua formulagdo, a questdo se referia a seu
sentimento de pertencimento e representacdo pelo Movimento LGBT+ e, para negar, a
participante argumenta com sua percepcao de falta de seriedade com que € conduzida algumas
edi¢des da Parada do Orgulho. Em formulagdes como essa constroem-se sentidos de redugdo
do Movimento LGBT+ a Parada do Orgulho.

H4, ainda, ouras enunciagdes em que se constroem esses efeitos de rupturas e

opressdes horizontais, como na seguinte formulago de Violeta:

Eo: “E... eu acho que, no geral, o movimento LGBT ndo é muito amigdvel nio, com pessoas
bissexuais, sabe? E... Existe ai uma pressdo para vocé escolher um lado, porque vocé, na
verdade, é indeciso; voc€ é promiscua; ¢... muitas mulheres lésbicas tratam mulheres
bissexuais como vetores de doengas sexualmente transmissivel, né? Porque... enfim! A
mulher bissexual, ¢la ‘¢ voraz’, ela ‘é infiel’, né? E ¢la é ‘sexualmente incontroldavel’.
Entdo, ‘ela vai sair transando com tudo e com todos sem o menor critério’. Logo, ‘doengas
sexualmente transmissiveis so podem ter vindo de mulheres bissexuais’. Entdo, acho que,
que ainda tem muito, muito, muito a ser discutido dentro do movimento em relagdo as
pessoas bissexuais. E... porque precisa ser desconstruido esse de... essa imagem de
promiscuidade, de indecisdo, de... de sujeira, né? de... ndo sei! falta de higiene, as vezes.

E... Inferioridade, sabe? Eu acho, eu acho que muita coisa ai pode ser melhorado™ (Violeta).

Nessa formulagdo, sentidos de rela¢des de forga sdo novamente construidas em “ndo
é muito amigavel [...] com pessoas bissexuais”, referindo-se ao Movimento LGBT+, bem como
pelas adjetivagles “indeciso”, “promiscua”, “vetores de doengas sexualmente transmissivel”,

“voraz”, “infiel” e “sexualmente incontroldvel” que, nessa formulagdo, Violeta atirma serem
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atribuidas as pessoas bissexuais por sujeitos de demais categorias pertencentes a0 movimento.
Da mesma forma, as oragdes “ela vai sair transando com tudo e com todos sem o menor
critério” e “doengas sexualmente transmissiveis so podem ter vindo de mulheres bissexuais”
também funcionam como adjetivos as pessoas bissexuais, ressoando sentidos de “sujeira”,
“doenca” | “falta de higiene” e “promiscuidade”. Além disso, pela repeticdo do verbo ser no
modo infinitivo para caracterizar “a mulher bissexual”, constroi-se um efeito colonialista de
essencializac¢do do sujeito.

Esses efeitos de sentido também ressoam em:

Eio: “Entdo, uma questdo polémica, né¢? Se eu acredito que a comunidade LGBT ¢ unida?
[Risada] Olha! Tém casos que sim, t€ém casos que ndo. Mas, ao meu ver, € ndo. Nos somos
uma classe desunida, onde eu acabei de citar aqui: gays ndo gostam de trans; trans nio
gostam de gays ¢ lésbicas; ¢ assim vai. E... somos uma classe muito desunida que... ...
deviamos nos unir para reivindicar mais, para lutar pelos nossos direitos, mas infelizmente
ndo acontece isso. Sempre tem esses conflifos entre uma categoria ou outra” (Anil).

Nessa formulagdo, vé-se a tematica da unido LGBT+ ser significada no campo da
polémica. Além disso, pelo sintagma nominal “uma classe desunida”, apesar de se caracterizar
essa comunidade como desunida, constroi-se a ela o sentido de unicidade, isto ¢, afirma-se que
todas as categorias identitarias representam uma (Unica) classe.

A partir disso, € preciso refletir sobre os efeitos de se discursivizar um movimento
unificado em comunidade. Um deles, certamente, diz respeito a fins estratégicos do préprio
movimento, que, pela articulag@o de diferentes frentes, apresenta-se de forma mais consolidada
e fortificada, de modo que todas as realizagdes e reivindicagdes de cada uma dessas frentes seja
pensada como materializagdes de um mesmo movimento. Outro efeito, no entanto, € a
reiteragdo do carater da diversidade a cisheteronormatividade. Identificar-se e/ou objetivar
alguém como LGBT+ significa esse sujeito como diferente da norma, isto €, sdo construidos a
esse sujeito sentidos que o marcam como ndo-heterossexual e/ou ndo-cisgénero,
independentemente das praticas em que se inscreve.

Retomo aqui o exemplo de grupos como os gOys e de sujeitos de praticas como a
popularmente denominada brotheragem. O carater que os deixa fora do Movimento LGBT+
ndo sdo suas praticas e preferéncias sexuais, mas sim sua inscri¢do politica como sujeitos de
uma norma. Ou seja, apesar de varias de suas vivéncias sexuais se enquadrarem naquilo que se
chama homossexualidade, eles se reconhecem como heterossexuais, isto €, ndao-LGBT+.
Portanto, um dos efeitos de discursiviza¢do dessa unicidade € a cristalizagdo da dicotomia

cisheterossexualidade/LGBT+, em que o segundo, € um termo guarda-chuva que abarca todas
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as existéncias que ndo se enquadram ao primeiro, de forma que ou se ¢ norma, ou se €
dissidéncia a ela.

Além disso, destaco que o que distingue g0y de gay e brotheragem de
homossexualidade sdo as identifica¢des e interpelagdes em discursos identitarios dos sujeitos.
Assim, o ndo enquadramento de grupos glOys e das praticas da brotheragem aos discursos
LGBT+ materializa o sentido de que o movimento ndo se objetiva a uma luta pela liberdade das
praticas, mas sim a representagdo de sujeitos que se reconhecem e autodenominam como nao-
cisheterossexuais. Parece ser, portanto, uma luta identitaria, e ndo pela libertagdo do corpo e
suas praticas as imposi¢des normativas.

Sendo assim, para aprofundamento nessa discussdo, ¢ relevante identificar quais as
percepcdes das participantes da pesquisa quanto aos objetivos e pautas defendidas pelo

movimento. Efeitos de sentido que se constroem, por exemplo, na seguinte formulagio:

Ei1: “Eu acho que o movimento LGBT, de forma mais geral, tem essa mdxima, né?, de...
de... de... ‘“Ah! Amor é amor’; ‘Todos tém o direito de amar’; ¢ etc, etc.. E... isso aca... E
1$80... eu vou ser bem sincero com voc€, isso me da até um certo rango em alguns
momentos, porque eu vejo que isso é discutido em espagos que sdo compostos por pessoas
LGBT. O que eu quero dizer com isso? Que esse ¢ um discurso que ¢ importante, mas eu
acho que ¢le é importante para as pessoas cishétero, para as pessoas conservadoras. Esse
discurso a gente tem que sustentar para quem ndo entende nada do movimento LGBT. Acho
que dentro do movimento LGBT, a gente ja pode avangar com outras coisas, porque fodo
mundo ja sabe que todo mundo tem o direito de amar, sabe? Isso ndo é uma questdo mais
dentro do movimento, né? Entdo, eu acho que da... no movimento aqui interno, a gente
pode avangar com outras pautas, sabe? Porque... €... eu acho, acho que tem duas coisas
principais nesse meu incomodo, dessa insisténcia desse discurso, sabe? O meu primeiro
incémodo é: ndo levar em consideragdo coisas como o direito de sobreviver, que ¢ uma
coisa tdo basica, né? Que cerfas pessoas ndo tém dentro do movimento. Nio é sobre o
direito de amar, é o direito de existir. E... fisicamente. Existir simbolicamente, sabe? De ter
acesso a representagdes de si que sejam positivas. Até acesso a educagdo, até acesso ao
servigo basico de saude, ter acesso a... ao mercado formal de trabalho, por exemplo. E...
Sdo pautas que sdo muito importantes € sdo coisas que eu ndo vejo acontecendo
amplamente dentro do movimento LGBT. Eu vejo pessoas trans falando sobre isso. Ndo
vejo 0 movimento LGBT falando sobre isso. Por exemplo, ¢ uma popo... uma parte do
movimento LGBT tem expectativa de vida de 35 anos; uma parte do movimento LGBT,
mais de 90% dessas pessoas dependem da prostituicdo para viver. Entdo, por exemplo, me
parece muito obvio que a pauta da regulamentagdo do trabalho sexual seja algo
necessariamente, que necessariamente deveria ser discutido no movimento LGBT. Mas eu
ndo vejo isso acontecendo. Eu vejo pessoas trans falando sobre isso e pessoas cis que fazem
trabalho sexual. E... sendo que isso é uma pauta nitidamente que, sabe? cabe ao movimento
LGBT também. E... isso é uma coisa que me incomoda... é... muito (Azul).

Em E11, por “mdxima”, Azul enuncia qual €, de sua perspectiva, um principio geral do
Movimento LGBT+: aliberdade para amar, ressoante nas oragdes “amor é amor” e “todos tém
o direito de amar”. Essa pauta, conforme os sentidos construidos nessa formulagdo, ¢

selecionada com recorréncia pelo Movimento LGBT+ (“isso é discutido em espagos que sdo
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compostos por pessoas LGBT”), apesar de ser uma tematica atualmente desnecessaria e
ultrapassada (“fodo mundo ja sabe que todo mundo tem o direito de amar”; “a gente ja pode
avangar com outras coisas”;, € “isso ndo é uma questdo mais”). Em contrapartida, outras pautas
seriam excluidas e/ou negligenciadas pelo Movimento LGBT+, o que ressoa de/em formulagdes
como “ndo levar em consideracdo coisas como”; “coisas que eu ndo vejo acontecendo’; “ndo
vejo o movimento LGBT falando sobre isso”;, “deveria ser discutido”; e “ndo vejo isso
acontecendo”. Nessas materialidades linguisticas, ainda, discursiviza-se a percep¢ao de que tais
pautas sdo caras a subgrupos do Movimento LGBT+ (“certas pessoas”, “uma parte do
movimento LGBT”; “mais de 90% dessas pessoas’), mas sdo desconsideradas pelo movimento,
que ndo as trata de forma ampla, ao passo que se dedica a tematicas ja superadas. Ou seja, pela
materializagdo da selecdo/exclusdo de pautas, ressoam os sentidos de maior/menor relevancia
que o Movimento LGBT+ da as necessidades e realidades dos subgrupos de individuos que o
constituem, o que, interdiscursivamente, ressoa do que foi enunciado por Violeta em E7, em “A
gente ainda tem que [... | lutar muito para [... ] ser visto dentro do prdprio movimento”.

Apesar de Azul considerar, nessa enunciagdo, que a pauta do “direifo de amar” seria
algo ultrapassado nos espagos do movimento, quando se coloca sua formulagdo em batimento
ao que Violeta enuncia em Eo, € possivel problematizar se, de fato, sua argumentagdo se
sustenta. Isso porque, conforme a enunciacgio de Violeta, mulheres bissexuais sdo objetificadas
sexualmente dentro da prépria comunidade LGBTH, isto €, ndo tém direito de amar/serem
amadas.

Nas enunciagdes expostas até aqui, € discursivizada uma falta de unido do Movimento
LGBT+, pautando-se nos argumentos de que as relagdes intersubjetivas de LGBT+ sdo
atravessadas por relagdes de forga. Entretanto, como trazido nas primeiras enunciagdes
destacadas neste capitulo, grande parte dos sujeitos LGBT+ sequer se reconhecem pertencentes
ao movimento. Dessa maneira, ¢ possivel questionar: serd mesmo que a desunido que se
discursiviza diz respeito ao Movimento LGBT+? Em uma de suas respostas, ao enunciar essas

rupturas intersubjetivas, Vermelho faz a seguinte formulagao:

Ew: “Existe polarizagdes em certas, vamos dizer, certas lefras da legenda, mas que ndo
contemplam o grupo como um todo, o movimento ou a comunidade como um todo”
(Vermelho).

Em “ndio contemplam o grupo como um todo”, Vermelho constrdi sentidos de que ndo
se pode significar as polarizagdes intersubjetivas como provenientes do Movimento LGBT+. A
partir disso, € possivel retomar que, das formulagdes que se estruturam sobre a argumentagao

de desunido do movimento devido as polariza¢des entre as identidades, constroem-se sentidos



115

de decepgdo acarretada pela inexisténcia de uma espécie de “sororidade” entre sujeitos LGBT+;
ou, utilizando o termo empregado por Ani/l em Eio, decep¢do causada por uma falta de
consciéncia de classe LGBT+. Se se reconhecer como LGBT+ ndo significa pertencer ao
Movimento LGBT+, o que se critica nessas formulagdes ndo ¢ o movimento social, mas um
certo modo de ser, pensar, agir e comportar-se de sujeitos LGBT+. O que se critica s8o os
atravessamentos colonialistas hierarquicos que se deslocam e/ou se criam nas inter-relagdes
LGBT+, isto €, a prescrigdo opressiva para as praticas das dissidentes. Critica-se, entdo, a
assimilag@o de discursos cisheteronormativos no interior do pensamento de vida LGBT+. O que
acaba por materializar uma necessidade de distingdo entre o que ¢ um Movimento (social)
LGBT+ e um pensamento de vida LGBT+, o que foi feito em capitulo anterior desta pesquisa.

Além disso, nas formulagdes expostas, faz-se visivel uma alternancia de compreensio
sobre quem € o “nds” e “a gente” que atua e diz pelo movimento, isto €, sobre quem ¢ o sujeito
do Movimento LGBT+. As vezes, tal como em E1o, pelo emprego do pronome pessoal “nés”,
discursiviza-se 0 movimento como uno, ainda que desunido; em outras formula¢des, entretanto,
como em Eo (“o movimento LGBT ndo é muito amigavel”) e em E7 (“A gente ainda tem que
[...] lutar muito para [...] ser visto dentro do proprio movimento™), enuncia-se 0 movimento
como se tivesse vida propria, de modo que € ele quem “ndo é muito amigavel”, e ndo seus
sujeitos, assim como se materializa um sujeito coletivo de quem € requerido lutar para ser
visivel dentro do movimento que o representa, subjetivando-se como sujeito de um movimento
que, por sua vez, ndo parece constituir o LGBT+. Esse mesmo efeito se constroi em Ep1, quando
Azul menciona “FEu vejo pessoas trans falando sobre isso. Ndo vejo o movimento LGBT falando
sobre isso”.

Além desses sentidos, em E;1 também hé marcagdo de uma dicotomia entre pessoas
cishétero/LGBT+, materializando-se em: “ele [o discurso da liberdade para amar] é importante
para as pessoas cishétero, para as pessoas conservadoras. Esse discurso a gente tem que
sustentar para quem ndo entende nada do movimento LGBT”. Nessa passagem, constroem-se
sentidos de defini¢do de que ser sujeito LGBT+ € ndo ser cisheterossexual, que, por sua vez,
seria um sujeito conservador e que ndo entende nada do movimento. Desse binarismo ressoa
aquilo o que discorri anteriormente sobre os efeitos de se empregar LGBT+ como um grupo
uno em distingdo a cisheteronormatividade. Ou seja, pela reiteragdo de LGBT+ em dicotomia
com sujeitos compreendidos como padrdo de sexo-género-sexualidade, cristalizam-se efeitos
de distingdo entre norma e diferenca.

Hé regularidades de sentido, também, nas percepc¢des das participantes quanto as

categorias de sujeitos que sdo/foram mais beneficiadas pelas reivindicagdes estabelecidas pelo
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Movimento LGBT+. Nessa linha de discursiviza¢do, argumenta-se que, os sujeitos dessas
categorias, abrandaram suas disposi¢des em se manter nas lutas sociais por terem se satisfeito
por tais conquistas, ainda que elas ndo atendessem a todos os individuos do movimento. Esses

sentidos ressoam em formulag¢des como a seguinte:

Eis: “Eu acho que o movimento LGBT pode ter sido unido em algum momento sim, que
ndo ¢ hoje, mas eu acho que essa percepgdo de uma unido maior, €... pode ser... Acho que
foi principalmente no momento histérico em que ndo havia direito nenhum para a
comunidade LGBT. Acho que isso. Acho que, sei 14! ali na, na década de 70, 80, revolugdo
sexual acontecendo no mundo, né? Os estudos queer, os estudos de feminismos, os estudos
de pessoas LGBT, que na época nem era LGBT ainda, né? mas eram esses estudos das
sexualidades dissidentes... €... isso tudo ali numa efervescéncia. Eu acho que naquele
momento historico, havia mais unidio porque ndo havia direito nenhum conquistado, né?
E naquela época, ¢... 0o movimento LGBT ¢é... tinha um discurso muito assimilacionista e
cu entendo que naquele momento histérico era uma coisa muito necessaria, porque a gente
ndo tinha ¢€... legalmente, quase nada de direito, né? Até um determinado momento, a
homossexualidade estava no CID*, né? Entio, estava todo mundo... era todo mundo
doente, todo mundo sem direito nenhum, todo mundo podendo ser preso, sei 14, apanhar na
rua ¢ nada iria acontecer. Certo. Entdo, acho que, nesse momento, €... havia uma unidio
pelos objetivos em comum, né? O que aconteceu? Alguns direitos avangaram,né? Ao longo
da historia. Por exemplo, hoje o casamento ¢... homoafetivo ja ¢ uma possibilidade; hoje a
homossexualidade ndo esta mais no CID; hoje, quando uma pessoa ¢ LGBT... LGBT ndo,
n¢? Geralmente pessoas €... LGB sofrem alguma violéncia, €... fisica, principalmente, e isso
tem uma repercussdo, né? E se da um nome certo as coisas: ¢ homofobia. Acho que se fala
mais abertamente sobre isso. Mas existe uma categoria do movimento LGBT, uma parte de
nos, que ainda esta no CID. Tem uma parte de nds, que sé de 2 anos para ca, pode passar
a retificar os proprios documentos. €... uma parte de nos ainda tem uma expectativa de vida
muito baixa. E... Ento, assim. Eu acho que é... depois desse... desse... dessa efervescéncia
do movimento LGBT, é... nos... ha 30, 40 anos atras, ¢... algum... €sses poucos avangos que
a gente teve acabou amansando uma parte do movimento. Néo estou falando de todo
mundo, mas uma parte acho que acabou ficando tipo: ‘Ai! Entdo esta bom! Agora eu tenho
alguns direitos, entdo esta... esta tudo certo”. Sabe? E... ento, eu acho que isso gerou uma...
essa ruptura, sabe? dentro do proprio movimento. Por que? Alguns de nos [risada] ainda
acreditam que tem muito para ser feito, ainda tem muito para melhorar, ainda tem muito
que... sabe? precisa ser mudado. De muitas... em muitos aspectos, sabe? Ndo € s6 conquistar
um direito, alei escrita, € garantir que isso seja aplicado. Porque sé a lei escrita dificilmente
muda alguma coisa, né? E... entdo, eu acho que... Existe essa... essa divisdo, que o
movimento LGBT ndo ¢ unido, porque existem muitos discursos diferentes sendo
defendidos pelas pessoas LGBT em lugares diferentes, em grupos diferentes” (Azul).

Assim como em E11, nessa formulagdo de Azul, também ressoam sentidos de desunido,
divisoes e rupturas internas ao Movimento LGBT+ devido as conquistas que o movimento teve
para algumas das categorias identitarias que representa, o que, segundo a formulagdo, teve
efeitos paliativos, efeito construido pelo emprego de “amansando”. Da perspectiva de Azul,
quando ndo se tinham direitos, todo o0 movimento lutava por causas comuns, mas, a medida que

determinadas categorias foram ganhando espaco social, as necessidades de outras existéncias
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foram sendo negligenciadas. Isso se materializa, por exemplo, na autorretifica¢do que Azul/ faz,
para distinguir a representatividade que se dé as categorias LGB das T. Sobre isso, no entanto,
¢ preciso levar em consideracdo que, apesar de serem identidades discursivizadas dentro do
Movimento LGBT+, ha diferengas constitutivas para a emergéncia das categorias LGB e T:
enquanto as trés primeiras letras representam existéncias dissidentes quanto as praticas dos
desejos; a letra T representa uma dissidéncia quanto as normas sexuais cristalizadas para a
propria materialidade do corpo.

A problemaética de selecdo e exclusdo de pautas também ¢ um efeito de sentido

construidos na seguinte formula¢io de Vermelho:

Ei4 “Porque eu noto muito, €, é€. Ndo sei se a palavra certa € preconceito ou se a palavra
certa seria um... um... Um distanciamento, uma certa... uma gaveta que o movimento LGBT
ndo quer mexer agora, um arquivo que eles, que o movimento LGBT néo quer mexer, que
s30 os trans men. Sabe, assim eu vejo muita coisa sobre. E. Mulheres trans, sobre gays,
sobre I¢sbica, ¢ tal, mas homens trans tém muito pouca coisa ainda. E. Ah... E... Nés temos
certas particularidades, nés temos certa carga histérica ¢ cultural que, né? a gente também
precisa ser ouvido, ser €... defendido, né? E... a nossa, o nosso direito de existir, do jeito
que a gente quiser, né? E eu vejo que... Ham... Muita, muita resisténcia do movimento
LGBT” (Vermelho).

Nessa formulagdo de Vermelho, pela metafora estabelecida em “uma gaveta que o
movimento LGBT ndo quer mexer agora”, sdo construidos efeitos de sentido de que o
Movimento LGBT+, tal como enunciado em Ei3 por Azul, seleciona as pautas que, em dado
momento, visa abordar. Além disso, ha regularidades de sentidos discursivizando as conquistas
do Movimento LGBT+ apenas para algumas de suas categorias identitarias nas seguintes

formulagdes de Verde:

Eis: “Sim. Eu me sinto integralmente representado. E... eu acho que a populagdo G, no
caso gays, ¢la é bem privilegiada em varios aspectos, ao contrario das outras letras. E
acho que as vdrias conquistas foram no sentido mais para a populagdo G” (Verde);

Eis: “Depende. E... Eu acho que a representagio LGBT, ela atua em alguns campos apenas.
Existem outros campos que ndo sdo... é... defendidos ou assegurados pelo movimento
LGBT. E... eu acho que a populagio LGBT ela ¢ muito desunida. Entdo, poderia...
precisaria se unir mais para poder conquistar mais ¢ manter os seus direitos” (Verde);

E17: “Eu acredito que a relago entre as categorias LGBT, ela ¢ muito fragil. E... No existe
a unifo de todas as letras para determinados assuntos. Entretanto, quando se ataca a
populagio LGBT, ¢la se une sim, para se defender. E... Como eu, gay, lido com as demais
categorias? O que... Eu acredito que eu me dou melhor com as categorias transexuais ¢
travestis, talvez um pouco mais bissexuais. Agora, com Iésbicas eu ja ndo tenho um contato
muito grande ¢ ndo tenho uma vivéncia boa, muito legal com... com essa categoria”
(Verde).
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Em E;s, assim como em Ei»2, é produzido um efeito de distingdo entre subgrupos do
movimento, a partir do desmembramento da sigla LGBT+. Nessa formula¢io, materializam-se
relagdes de forca internas ao movimento pela afirmago de que as conquistas que se teve foram
direcionadas majoritariamente ao subgrupo de sujeitos que se reconhecem como gays, sentido
que se constroi pelo sintagma nominal “a populagdo G” sendo qualificado como “bem
privilegiado” em relagdo a outros subgrupos (“ao contrdrio das outras letras”). Ha
ressonancias, portanto, de que o movimento LGBT+ prioriza certas pautas em detrimento de
outras, o que se constroi, em Eis € E17, pelo emprego de “atua em alguns campos apenas” e
“determinados assuntos”.

Ainda em Ei7, afirma-se que a populagdo LGBT+, ao ser atacada, une-se para se

defender, o que encontra regularidade na seguinte formulac¢io de Amarelo:

Eis: “Eu lembro que quando eu participei da Parada LGBTI de [nome de uma cidade] 2017,
eu resolvi que nunca mais ia participar dessas paradas, porque, enfim, eu senti que eu estava
participando de uma farsa. S6 que ai, em 2018, teve a elei¢do do Bolsonaro. A Parada do
Orgulho LGBTI de [nome de uma cidade] acontece em outubro. E... Entdo, quando ¢la
aconteceu em 2018, a gente estava no periodo da... do segundo turno das elei¢des. Entdo,
eu senti: eu vou fer que ir, eu vou ter que participar, de um jeito ou de outro. £ importante,
eu vou ter que reconhecer ¢ ajudar a fortalecer. Mesmo com as exclusdes, mesmo com 0s
conflitos, mesmo com os desconfortos, eu estava la. E que continuaram acontecendo, né?
Que ¢ muito dificil de... de vocé se fazer ser considerado. E ¢ doloroso, as vezes”
(Amarelo).

Pelo emprego recorrente de “vou fer que”, constroem-se efeitos de urgéncia e
necessidade que se sobrepdem as necessidades pessoais do sujeito enunciador. Ou seja, ainda
que ndo quisesse fazer parte do evento qualificado como “farsa”, devido aos sentimentos de
“exclusoes”, “desconfortos”, “conflitos” e de falta de representatividade (“se fazer ser
considerado”) que, de acordo com Amarelo, ele promove, o sujeito considera “importante” e
necessaria a participagdo. Essa maior urgéncia e necessidade de estar ali emerge do
acontecimento que se materializa nos sintagmas “a elei¢do do Bolsonaro” e “segundo turno
das elei¢oes”. Jair Messias Bolsonaro foi eleito Presidente do Brasil no segundo turno das
elei¢cdes de 2018. Ja na época, o candidato se autodeclarava homofébico e, em varias situagoes,
formulou enunciados que se pode compreender como materialidades do que, em Ei7,
denominou-se ataques a populagio LGBT+*!. A necessidade politica de participar do

movimento enunciada por Amarelo, encontra ressonancia em uma formulagao de Laranja:

4 Dentre esses enunciados, alguns sdo “vocé tem uma cara de homossexual terrivel. Nem por isso eu te acuso de
ser homossexual”; “seria incapaz de amar um filho homossexual. Ndo vou dar uma de hipdcrita aqui. Prefiro que
um filho meu morra num acidente do que apareca com um bigodudo por ai” ¢ “[sou] homofobico, com muito
orgulho”, conforme compilado em <https://www1 folha.uol.com.br/poder/2018/10/veja-11-frases-polemicas-de-


https://www1.folha.uol.com.br/poder/2018/10/veja-11-frases-polemicas-de-
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Eio: “Eu sinto que o movimento LGBT me representa integralmente, porque ¢u ndo me
reconheco como parte da normativa heterossexual e cisgénero. Eu acho que é esse o lado
que, como homem gay, eu deveria estar. Principalmente num... Cenario sécio-politicos
tdo... Maluco igual isso que a gente esta vivendo" (Laranja).

Assim como em Ejs, na formulagdo de Laranja, o efeito de sentido de necessidade de
pertencimento como estratégia politica € construido em “é esse o lado que, como homem gay,
eu deveria estar”. Assim, nas duas enunciagdes, discursiviza-se 0 movimento COmo um espago
de unido e fortalecimento em oposi¢do politica a ataques direcionados a sujeitos LGBT+.

A problemética das pautas a que o movimento LGBT+ se dedica volta a aparecer na

seguinte materialidade linguistica:

Ezo: “No momento em que cu passei a me identificar como bissexual, ja foi percebendo
que essas pessoas, assim como eu, ou as questdes dessas pessoas, as experiéncias dessas
pessoas ndo eram contempladas, ndo eram valorizadas e néio eram reconhecidas, néo so
no movimento, mas também no movimento LGBT. E... Eu falei, né? de bifobia? Assim, foi
fundamental para passar a identificar assim. Entio, a minha primeira no¢do do movimento
jafol como uma coisa que ndo me inclui. E, assim, talvez por orgulho, achar que néo vale
a pena lutar para se sentir incluido nos espagos de um movimento. Quando ja... ja... assim,
cu sou de um momento em que ja comegam a ter espagos ¢ discusses voltadas
especificamente para pessoas bissexuais. De certa forma, isso vai compor o movimento
LGBT também, ndo vai ser uma coisa separada, mas vai ter um sentido de independéncia.
Entdo, eu sempre achei melhor focar em espagos assim ou em discussdes assim, do que
espagos que estdo pensando LGBT de uma maneira geral. Porque LGBT de uma maneira
geral, quando a gente presta atengéo, é mais gay e, as vezes, trans.” (Amarelo).

Na formulagdo, materializam-se as rela¢des de forga internas ao Movimento LGBT+,
quando se discurisiviza a representatividade que o movimento garante a certos grupos de
sujeitos e ndo o fazem a outros (“ndo eram valorizadas”, “ndo eram reconhecidas” e “uma
coisa que ndo me inclui”), a partir das pautas (“questoes” e “experiéncias”) que mobiliza. Nesse
sentido, também sdo indicadas as tematicas que, para Amarelo, t€m tido maior destaque no
Movimento LGBT+, pelo emprego de “LGBT de uma maneira geral [...] é mais gay e, as vezes,
trans”. Ou seja, nessa formulag@o, constroem-se sentidos de que no movimento, atualmente, as
questdes relativas aos sujeitos identificados como gays e/ou frans tém maior relevancia.

Nessa formulagdo também se materializam sentidos de deslocamento de padrdes
colonialistas cisheteronormativos para o interior do Movimento LGBT+, ou, como tenho
argumentado, para o pensamento de vida LGBT+. Isso se constrdi pelo emprego de “ndo so no
movimento, mas também no movimento LGBT”, para se referir a desvalorizacdo e falta de

reconhecimento quanto as pessoas bissexuais, que o sujeito define como bifobia. A palavra

bolsonaro.shtml> e <https://exame.abril.com.br/brasil/perguntado-sobre-flavio-bolsonaro-da-resposta-
homofobica-a-jornalista/> (grifos nossos). Acesso em: 9 ago. 2021.


https://exame.abril.com.br/brasil/perguntado-sobre-flavio-bolsonaro-da-resposta-
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também, no trecho destacado, materializa a assimilagdo do pensamento de vida LGBT+ aos
padrdes cisheteronormativos, que se referem a praticas, caracteristicas e valores colonialistas
que se opdem a liberdade de multiplas vivéncias da sexualidade humana. Ou seja, o fato de
existirem praticas discriminatdrias que se pautam nas identificagdes dos sujeitos quanto a suas
experiéncias e preferéncias sexuais, nas inter-relagdes de sujeitos marcados como dissidentes
quantos as normatividades sexuais, materializa um deslocamento das linhas divisorias entre
normal/anormal e aceitdvel/ndo-aceitavel para as proprias discursividades e saberes dos
oprimidos.

Mas ¢€ preciso que se tenha muita cautela para direcionar uma problematiza¢io e/ou
critica ao pensamento de vida LGBT+, devido aos discursos dos quais se apropriou de um

quadro cisheteronormativo. Para essa argumentag@o, articulo as duas seguintes formulagdes:

Ez1: “por exemplo, dentro da sigla G, eu vejo muita yag que é bastante classista, elitista,
racista, que sexualiza corpos de homens, de outros homens gays negros; tal como, dentro
das lésbicas, né?” (Branco); e

Ex: “Eu acho um pouco dificil falar sobre esse assunto, porque ¢ meio que generalizar,
mas... Sim, ha subdivisoes. Eu acho. E... Elas sdo meio que reflexos dos problemas, ndo so
internos que a gente tem entre a gente, mas problemas da... que se juntam aos da sociedade
em geral” (Laranja).

Em Ezi1, € construido um sentido semelhante ao que Anil discursivizou em E19. Mas,
em sua formulag@o, Ani/ enunciou a desunido do movimento, devido as proprias questdes
identitarias (“gays ndo gostam de trans; trans ndo gostam de gays e lésbicas™), em Eai,
entretanto, Branco atribui outros sentidos as hierarquizagdes que se estabelecem entre sujeitos
LGBT+. Nessa formulagdo, Branco destaca o classicismo, o elitismo, o racismo e a
sexualizacdo de alguns corpos. Acontece que, tal como enunciado por Laranja, essas rupturas
sdo “reflexos dos problemas, ndo so internos [...], mas problemas [...] que se juntam aos da
sociedade em geral”. Isso ndo quer dizer que no interior do pensamento de vida LGBT+ nao
circulem discursos classicistas, elitistas ou racistas; mas diz respeito a refletir se € correto
atribuir responsabilidade ao pensamento de vida LGBT+ por tais discursos. Formulagdes como
essa de Branco parecem ter regularidade com a E1o de Anil/, também numa suposta decepcao
quanto a uma consciéncia de classe, decep¢do por uma certa empatia a todas as formas de
opressdo por parte de LGBT+, uma vez que também sdo oprimidos. No entanto, ¢ relevante
que, para uma autocritica ao pensamento de vida LGBT+, seja dedicado um olhar cuidadoso
para aquilo que lhe constitui.

Se o racismo, classicismo e elitismo sdo discursos oriundos de uma ordem social

opressora colonialista, os sujeitos LGBT+, como integrantes da sociedade, podem ser pessoas
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racistas, classicistas e elitistas. Mas, as criticas que se tecem ao movimento, comunidade e
pensamento de vida LGBT+, responsabilizando-o por tais discursos, podem, elas mesmas,
serem discursividades opressoras que visam a invalidar as lutas LGBT+. Por isso, € preciso
cuidado para destinar um olhar as relagdes de forga horizontais entre LGBT+, pois, algumas
dessas discursividades, ainda que estabelecam padrdes hegemdnicos e colonialistas entre
sujeitos LGBT+ em suas inter-relagdes, continuam sendo discursividades da ordem opressora,
e ndo do pensamento de vida LGBT+.

Por fim, como uma ultima materialidade linguistica atribuindo significados ao

Movimento LGBT+, destaco a seguinte formulac¢do de Branco:

Ezs: “Mas eu percebo que a, a sigla A sempre muito, né? E esquecida. Estudos sobre
pessoas, com pessoas, para pessoas assexuais ainda sdo dificeis de encontrar, sdo escassos.
E, principalmente, sobre pessoas demissexuais. Entdo, Ham... eu tenho essa duvida em
relagdo a, a minha legitimidade como sujeito dentro da sigla. Mas, por ora, eume... é... eu
me caracterizo como... me reconheco na sigla A” (Branco).

Nessa enunciagdo, no esteio de varias outras formulagdes destacadas, Branco discorre
sobre o apagamento de certas identidades dentro do movimento. Mas pelo emprego de “divida
em relagdio a, a minha legitimidade como sujeito dentro da sigla”, Branco materializa sentidos
que, até entdo, ndo haviam sido discursivizados, mas que sdo cruciais para uma autorreflexao
do movimento. A falta de representatividade que, segundo Branco, o Movimento LGBT+
garante a sujeitos assexuais faz com que ela, sujeito que se autorreconhece como assexual, se

questione sobre ser ou ndo um sujeito desse movimento.

Sobre as identidades LGBT+

Uma das maneiras de se promover a manuten¢do do quadro colonialista opressivo se
realiza pela administracdo das subjetividades. Estimam-se e valorizam-se culturas e praticas
sociais de modo a intervir na inscri¢do ou ndo dos individuos a elas. Assim, organizam-se as
sociedades atuando nas experiéncias de vida das pessoas, na maneira como se inter-relacionam
e se autoidentificam. Exercem-se influéncias, entdo, nas identificagdes dos individuos, em suas
(auto)discursivizagdes, isto €, na construgdo de suas identidades. A esse padrio
comportamental, que se retroalimenta constantemente por seus proprios produtos — as
subjetividades — compreendo por colonialidade do ser, embasado pelas articulagdes de

Maldonado-Torres (2007), dentre outras autoras.
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Ao identificar efeitos de sentido (LGBT/cishetero)normativos nas formula¢des das
participantes*?, fui levado a refletir sobre como as variadas formas de regulagdo dos corpos
quanto aos gestos que performatiza e as praticas em que se inscrevem produzem as identidades
que sdo discursivizadas no/pelo Movimento LGBT+. Isso porque as identidades s6 emergem de
convengdes sociais que interpretam conjuntos de praticas como inerentes a determinados
grupos de pessoas, isto €, "ndo ha nenhuma identidade pré-existente a partir da qual um ato ou
atributo possa ser medido” (BUTLER, 2015, p. 13). Dessa forma, compreendendo que s&o os
discursos que constroem as identidades e que ndo ha identidades pré-existentes as praticas,
interessa-me, nesta se¢do, investigar as autopercepcdes das participantes quanto a seu
pertencimento ao pensamento de vida LGBT+, dadas as normativas identitarias circuladas entre
seus saberes.

Ainda que muito ja tenha sido refletido, em capitulos anteriores, sobre as questdes
identitarias, inclusive a partir dos proprios dizeres das participantes, aqui nesta se¢do, destaquei
duas estratégias politicas do Movimento LGBT+, mas que acabam se constituindo em
normativas de inscrigdes as praticas sociais — logo, das identidades — no pensamento de vida
LGBT+ ao serem assimiladas para seu interior: o biologicismo da orientagcdo sexual e a
obrigatoriedade da confissdo. O primeiro agrupamento de formulagdes ressoa efeitos de disputa
de sentidos quanto as origens das praticas e identificacdes ndo-cisheterossexuais e o segundo
materializa uma realidade imaginaria de necessidade de falar de si, confessar-se ao outro, a fim
de legitimar sua identidade. A seguir, exponho dizeres em que tais sentidos ressoam e elaboro
algumas reflexdes a seu respeito.

A discussdo em torno das origens das ndo-heterossexualidades € carregada de
historicidade. Conforme discorrido em capitulos anteriores* e ainda se fara necessario retomar
em capitulos posteriores, as existéncias dissidentes a cisheteronormatividade ja foram
explicadas, pelos discursos hegemonicos, de variadas formas que atrelaram a elas sentidos e
valoragdes como, dentre outros, doengas, perversdes e crimes. Sendo assim, talvez pela falta de
disposi¢ao dessa ordem hegemdnica em investir educacionalmente na ressignificacdo desses
valores**, ainda ¢ comum que se percebam abordagens as ndo-heterossexualidades
significando-as como opg¢des, que, o sendo, sdo ensinaveis, mutaveis e influenciaveis. Ou seja,

esse quadro colonialista ainda possibilita a discursivizagdo de que, a partir de praticas

42 Ver segio “LGBTnormatividade: a consciéncia hospedeira e as opressdes horizontais” do capitulo “O que é um
pensamento de vida?”.

3 Ver capitulos “Por que dar nomes ao corpo?” e “O que é um pensamento de vida?”.

4 Hipotese a que, por mais evidente que pareca, ndo se visa argumentar e/ou sustentar aqui, por ndo ser objeto desta
pesquisa.
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pedagdgicas e (re)direcionamentos de vida, seria exequivel uma corre¢do intima em sujeitos
LGBT+, para que avaliassem outras opgdes de praticas de seus desejos.

Essas condig¢des de emergéncia possibilitam, por exemplo, a seguinte formulagao:

Ez4: “Eu me reconhego como bissexual. E... para mim, ¢... ¢ atragio por mais de um género,
todos os géneros enfim. E... Eu sempre tive essa percepgao desde muito nova. E... na fase
mesmo de... de... Como fala? De percepgdo da, da propria sexualidade, né? Eu, eu achava
bonito os meninos de cabelo comprido, as meninas de cabelo curto. Uma vez minha mée
me explicou, na letra de ‘Meninos € meninas™ para mim fez sentido. ‘Ai! Eu gosto de
meninos ¢ meninas ¢ porque Renato Russo gostava de homens e mulheres™. Ah! Ta! Ok.
Isso é uma opgdo. Entio, apesar de varios pesares, €... eu nunca... ndo lembro de ter tido
um momento em que virou uma chave. Em que eu me vi €... a partir de hoje, eu fago parte
de um grupo LGBT, de movimentos LGBT” (Violeta).

Em sua formulago, Violeta simula a resposta de um interlocutor imaginario que
estaria atribuindo origens a sua bissexualidade, ou, pelo menos, as praticas ndo-heterossexuais
que a constituem. Isso se materializa pelo uso da conjungdo subordinativa porque unindo as
oragdes “Lu gosto de meninos e meninas” e “Renato Russo gostava de homens e mulheres”. O
porque, conectivo dessas duas oragdes, sintaticamente, funciona construindo relagdo de
causalidade entre elas; discursivamente, ressoa os sentidos de influéncia sobre as opgdes
tomadas pelo sujeito, sobre os quais discorro no paragrafo anterior. Ou seja, ao relatar a
autoidentificac@o de sua sexualidade, Violeta se imagina sendo interpelada por um interlocutor
afirmando que sua ndo-heterossexualidade é uma opgdo a qual se recorreu, quando se teve
conhecimento dessa ndo-heterossexualidade praticada por outros individuos, isto €, uma néao-
heterossexualidade originada pela influéncia de outros sujeitos. Nessa enuncia¢do, o proprio
posicionamento de Violeta, ao imaginar o dizer de seu interlocutor, materializa essa
historicidade de tentativa de se atribuir uma origem ou causa do que foge a
cisheterossexualidade, sendo essas, pois, algumas das condi¢des de possibilidade desse
enunciado.

Como uma contrassignificagcdo das praticas ndo-heterossexuais, tornou-se comum ao
Movimento LGBT+ exercer uma postura regulatoria sobre os dizeres a respeito da sexualidade.
Qualquer pessoa que, nos ultimos anos, tenha dito opgdo sexual proximo a outrem que se
reconheca como LGBT+, deve ter ouvido algo como ‘ndo é opgdo, eu nasci assim’,
acompanhada de uma prescri¢do de que se deve falar ‘orientacdo sexual’. De certa forma, essa

pratica regulatdria se materializada na seguinte formulagao:

4 Musica composta por Dado Villa-Lobos, Marcelo Bonfa e Renato Russo, do grupo musical Legido Urbana, em

cuja letras sec expressa “eu gosto de meninos ¢ meninas’, conforme disponivel em:
https://www.letras.mus.br/legiao-urbana/22503/. Acesso em: 9 set. 2021,


https://www.letras.mus.br/legiao-urbana/22503/
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E»s: “Com relagdo a sexualidade, ¢... eu entendo que seria entdo orientagdo sexual, né?
Entdo, eu me enguadro na orientagdo sexual homossexual-gay. E, para mim, essa categoria
significa... é... o modo como me relaciono com as outras pessoas. No caso, eu me relaciono
com... €... outros homens™ (Verde).

Com essa formulagdo, Verde respondeu a questdo c¢) do questionario fornecido, que
perguntava sobre as “categorias de sexualidade” as quais as participantes se reconhecem
pertencente € 0 que caracteriza essas categorias. Dessa forma, pela repeticdo do sintagma
orientagdo sexual, o enunciador materializa esse saber pegagogizado para sujeitos LGBT+ de
que a sexualidade ¢ produto de uma orientagdo. Nessa formulagdo, também sdo construidos
efeitos de corregdo sobre a forma com que se questiona sobre sua sexualidade através do verbo
ser no futuro do pretérito do indicativo em “seria entdo orientagdo sexual’. O sentido de que
essa orientacdo discursivizada € nata — também um objeto das pedagogias da rexisténcia

LGBT+ — é construido em outra formulagdo do enunciador:

Eas: “Como cu acredito que se deu a construgdo da minha sexualidade? Cara, cu ja me
perguntei muito sobre isso, mas eu nédo sei... eu... eu creio que eu nasci biologicamente
assim. Bu nfo... ndo foi uma construgdo social. E... jd nasci gay. Desde que eu me conhego
por gente, eu sei... eu me entendo por gay. Nao foi uma construgio paliativa” (Verde).

Nessa formulagdo, Verde expressa a perspectiva da qual enuncia ao contrapor o social
com o biologico, excluindo o primeiro como lugar de constituicio da sexualidade em
detrimento do segundo. Alinhavando essas duas formulagdes do participante, identifica-se os
sentidos de inatismo sendo atrelados aos de orienta¢do, de modo que as sexualidades, nessa
perspectiva, seriam dadas pelos proprios sistemas fisioldgicos de cada individuo, isto €, as
preferéncias a que se tem para praticas dos desejos seriam (pré-)determinadas por uma
orientagdo biologica de nascenca.

Em formula¢des que acompanham essa rede de sentidos, € possivel ver como as
estratégias politicas de discursivizar a sexualidade como algo a que nédo se faz uma escolha
conscientemente, assumidas pelo Movimento LGBT+ no intuito de ressignificar as valoragdes
negativas atribuidas as ndo-heterossexualidades, foram assimiladas como saberes dentro do
pensamento de vida LGBT+ e passaram a circular entre sujeitos LGBT+, de modo a apropria-
los desse discurso. Acontece que nem todos os sujeitos se sentem contemplados por explicagdes
bioldgicas que encarceram as possibilidades do desejo. A assumpg@o de que o desejo ¢
orientado ja no nascimento leva alguns individuos, que aceitam a fluidez dos seus desejos, a
ndo se reconhecerem dentro dos saberes que sdo pedagogizados no pensamento de vida LGBT+.

Isso se constroi, por exemplo, na seguinte enunciagdo de Amarelo:
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E27: “Como vocé acredita que se deu a constitui¢do de sua sexualidade? Nossa! Essa
pergunta ¢ muito dificil! Eu néo sei! E eu acho que, na verdade, isso ndo é uma questdo
para mim. Eu nfo sinto aquela necessidade politica de dizer que eu nasci assim. E... ¢ eu
acho que também pela minha formagdo universitaria. Ndo necessariamente de eu ter
estudado isso na universidade, mas de acompanhar as discussdes a partir do ambiente
universitario. Tipo... Meu contato com teoria queer, essas coisas. E depois, assim, o esforgo
de... de entrar no mestrado pesquisando a sexualidade. Ndo é uma questdo assim para mim.
E... aideia de que nasci assim. Agora como isso veio a se tornar... No sei! Mas eu acho
que existe uma coisa que é a fluidez do desejo. E eu acho que ela ¢ muito comum mesmo.
E... ¢ a gente vive numa sociedade que... que meio que barra um pouco isso, porque
precisam haver limites, é... bem definidos entre homossexuais e heterossexuais. Entdo, no
momento em que eu passei a me identificar como bissexual, com 18 anos, ta! Foi por um
momento de divida também essa necessidade que as pessoas tém de ter um... uma
identidade, um grupo, uma bandeira para si, mas também acho que tem uma percepgdo
politica de que eu cabia... ex ndo cabia numa norma que... que era e é, na verdade,
colocada. E também assim, para me identificar como bissexual, €... vem fambém pelo
contato que eu tive na infernet, principalmente no Twitter de... a partir de 2016, eu acho.
Num momento que estava se falando muito... comega a se falar muito, né? de género e
sexualidade na internet. E assim... questdes como... enfim, raciais, feminismo... um
momento que estava tudo muito forte, €... ¢ através do Twitter eu... eu seguia pessoas de
géneros ndo binarios, que eram bissexuais” (Amarelo).

Nessa formulagdo, verificam-se outros sentidos sobre as origens das ndo-
heterossexualidades sendo circulados entre integrantes do movimento LGBT+, que ndo os de
nascenga. Em sintagmas como “isso ndo é uma questdo para mim’” e “Ndo é uma questdo assim
para mim”, o enunciador constroi efeitos de falta de necessidade em afirmar o inatismo sexual
e, ainda, caracteriza essa necessidade como politica em “necessidade politica de dizer que eu
nasci assim’”. Por “politica”, nessa formulagdo, compreendo que o enunciador se refira aquilo
que discorri nos paragrafos anteriores, sobre o posicionamento que estrategicamente se adotou
como forma de contrassignificacdo de ndo-heterossexualidades como oriundas de escolhas
conscientes dos individuos.

Além disso, nessa formulag@o se materializam os atravessamentos do dispositivo da
sexualidade pelo midiadtico na constitui¢do das subjetividades na contemporaneidade.
Identifica-se isso ressoando em passagens como “no momento em que eu passei a me identificar
como bissexual [...] vem também pelo contato que eu tive na internef”. Assim, também se
constroem efeitos de sentidos de constitui¢do da sexualidade pelas interpela¢des que se ddo na
sociedade, contrapondo-se aos sentidos inatistas materializados em enunciagdes anteriores.
Essa perspectiva de atravessamento social sobre a constituicdo da sexualidade também ¢
construida pelos sintagmas “como isso veio a se tornar”, referindo-se a autoidentificagdo do
enunciador como bissexual, e “existe uma coisa que é a fluidez do desejo”, referindo-se a uma
sexualidade ndo fixa, pronta e imutavel. Esses efeitos de sentido também s3o construidos nas

seguintes enunciagdes de Vermelho:
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Eas: “Eu acho que ela [a constituigdo de sua sexualidade] estd se dando ainda, né? E... Tem
muita coisa que eu vou descobrir ainda. Eu acho que isso nunca vai estar pronto. Eu ndo
faco questédo de fechar, de fazer encerramento dessa constituigdo” (Vermelho); e

Ezo: “¢ como se fosse uma linha reta, um grafico, em que o homossexual estivesse numa
extremidade, o heterossexual estivesse na outra extremidade ¢ o bissexual estaria no meio.
E se 1sso fosse uma linha, um barbante ¢ eu colocasse um botido andando nesta linha, entio
eu posso deslocar esse botdo mais para a direita ou mais para a esquerda, dependendo de
vdrias variaveis. O tempo, né¢? Tem épocas que sinto mais... é... vontade de transitar nessa
linha, tem época que eu me reconhego realmente como no meio dessa linha. Ham... e por
ai vai. Entdo, ndo tem muita estaticidade nessa categoria de sexualidade ndo. Acho que
cla precisa para mim, ela precisa ser movel” (Vermelho).

Ao responder sobre a constituicdo de sua sexualidade, Vermelho, em Eog, constroi
efeitos de sentido que ela ndo precisa ser algo que se constitua e que se fixe (“ndo fago questdo
de fechar, de fazer encerramento dessa constitui¢do”). Pelo contréario, de sua perspectiva, a
sexualidade pode ser um processo continuo de construgdo (“estd se dando” e “nunca vai estar
pronto”) e descoberta (“eu vou descobrir ainda’), materialidades linguisticas que ressoam a
“fluidez do desejo” mencionada em Ez7 por Amarelo. Esse efeito de sentido também ¢
construido em Eozo, quando Vermelho faz uma metafora com um botdo que se desloca em um

barbante, para explicar a sexualidade. O sentido de fluidez se faz em “eu posso deslocar esse

9%, <
>

botdo mais para a direita ou mais para a esquerda, dependendo de vdrias varidaveis™; “vontade
de transitar nessa linha, tem época que eu me reconhego realmente como no meio dessa linha’”;
“ndo tem muita estaticidade nessa categoria de sexualidade ndo”; e “ela precisa ser movel”.
A contraposi¢do dos pensamentos sobre as origens da sexualidade materializa relagdes
de for¢ca no movimento LGBT+, ao ressoar as disputas de sentido para constitui¢do da verdade
sobre as ndo-heterossexualidades que atravessam os diferentes sujeitos inscritos no pensamento
de vida LGBT+. Em formulagdes como “a gente vive numa sociedade que |[... | barra um pouco
isso, porque precisam haver limites [...] bem definidos entre homossexuais e heterossexuais”,
e “essa necessidade que as pessoas tém de ter um... uma identidade, um grupo, uma bandeira
para si’, além de ressoarem sentidos que se contrapdem as perspectivas inatistas
discursivizadas, por exemplo, nas formulagdes de Verde, constroem-se efeitos que significam
o proprio pensamento de vida LGBT+ como algo atravessado por uma cultura social
colonialista que normatiza e normaliza o desejo estanque. Esses atravessamentos normativos

ao pensamento de vida LGBT+ possibilitam e se materializam nos seguintes dizeres de
Vermelho:
Eso: “Assim, por ndo entender a sexualidade do outro ¢ ndo entender a propria sexualidade

direito, né? Nio, ndo querer mexer naquela caixinha de Pandora |que] esta ali, né¢? Entéo,
a pessoa, ela estd estdtica também. Nos temos que dar a méo a palmatoria e ndo so, ham...
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fazer uma acusagdo ou um julgamento dos, dos cishetero-determinante, LGBTQ também
precisa de uma autocritica. Precisa de... ham... querer, né¢? De se sentir motivado a mexer
nas suas caixinhas e revirar essa porra toda ai. E, e entender que o negocio é... E tipo um
trdnsito. Mas, ao mesmo tempo, eu entendo que cada um tem seu limite, seu tempo... tem
coisas que a pessoa ndo vai dar conta, n¢? Eu também tenho meu limite, meu tempo, as
coisas que eu ndo dou conta. Entdo, acho que ¢ mais por isso, por falta de conhecimento,
uma relagdo de estranhamento ¢ ressabiamento generalizado.

Nessa sua enunciagado, Vermelho argumenta uma autocritica necessaria ao pensamento
de vida LGBT+, justamente, por, assim como a ordem cisheteronormativa, estabelecer fixidez
nas identificagcdes sexuais, isto €, nas categorias identitarias: “ndo querer mexer naquela
caixinha de Pandora’™;, “esta estdtica”; e “Nos temos que dar a mao a palmatoria e ndo so |...]
Jazer uma acusa¢do ou um julgamento dos, dos cishetero-determinante, LGBTQ também
precisa de uma autocritica”. Nesse sentido, a formulagdo de Vermelho constroi efeitos de
sentidos de expectativa de que, no pensamento de vida LGBT+, se preze pela desconstrugéo de
categorias fixas em “a mexer nas suas caixinhas”; “revirar essa porra toda”; e “entender que
o0 negocio é [...] tipo um transito”.

Os sentidos contrainatistas também ressoam na seguinte formulagio de Azul:

Esi: “E... algum tempo depois, ¢... eu passei a me entender lésbica é... 1ésbica, sapatio, né?
Eu me identificava dessa forma e eu adotei essa identidade, ¢... sexual por bastante tempo.
Acho que por mais tempo do que eu venho me entendendo trans, para falar bem a verdade
¢... ¢ dai... Tempos passados, €... eu, Eu passei bastante tempo €... me entendendo como
léshica, e aquilo estava okay para mim, sabe? Eu me entendia daquela forma e eu néo,
ndo... aquilo me contemplava. Era essa a palavra que eu queria chegar: aquilo me
contemplava. E estava tudo bem. Mas ai foi passando o tempo ¢ aquilo passou a me
incomodar de uma certa maneira, ¢ eu tentando entender o que que eu sentia, como eu
queria me identificar, como eu queria, sabe? ser visto no mundo e, enfim, coisa assim. Eu
passei a me entender como um homem ftrans, né¢? E ai, nesse movimento de
autoconhecimento, de questionar o que eu queria ¢ a forma como eu queria me apresentar
¢ o que eu desejava para mim de verdade ¢ tentar separar o que era imposi¢do social,
expectativa social, do que eu desejava ser no mundo, €... eu acho que eu me... me permiti.
Acho que € isso: me permiti questionar muitas coisas da minha identidade, né? Até o ponto
que eu me entendi homem trans. E... ¢ passado algum tempo, acho que é... coisa de alguns
meses, eu passei a me entender como bissexual. E... E eu acho que foi muito esse
movimento, sabe? De me permitir entender, sabe? Me permitir experimentar também,
sabe? E... §... porque isso foi muito presente na, na minha compreensio da minha identidade
de género. Porque antes de eu me assumir, eu brincava muito com signos de masculinidade
¢ feminilidade, sabe? Tentava entender como eu me sentia melhor. E... sabe? Coisas assim?
E dai, com a minha sexualidade acabou acontecendo a mesma coisa, porque €u ja estava
nesse processo de experimentagdo € ver o que eu queria, o que eu gostava, tentar entender
minha posi¢do no mundo ¢ tudo mais. Entdo foi dessa forma que se constituiu a minha
sexualidade™ (Azul).

Nessa formulagdo, s3o construidos efeitos de sentido que fogem ao inatismo sexual
discursivizado anteriormente, tal como se materializa uma certa permissibilidade do sujeito

para a experimentagdo de suas identificagdes pelos empregos dos sintagmas “eu queria me
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identificar” e “como eu queria | ...] ser visto no mundo”, em que se discursiviza um desejo de
expressdo e leitura de seu corpo e praticas. Esse efeito de permissibilidade sobre a identificagao,
dentro de um regime colonialista de identifica¢des, ainda ressoa pela repeticdo do verbo
permitir nos sintagmas: “me permiti”; “me permiti questionar muitas coisas da minha
identidade”;, “me permitir entender”, e “me permitir experimentar”. Essas materialidades
ressoam o que, em Eag, Vermelho enunciou por “vontade de transitar nessa linha”.

Nesse sentido, significa-se a constitui¢do sexual como um processo em que o sujeito
permite ou ndo ser interpelado por seus desejos, o que se constroi em “processo de
experimentagdo” e “movimento de autoconhecimento, de questionar o que eu queria e a forma
como eu queria me apresentar e o que eu desejava para mim de verdade”. Ou seja, nessa
enunciagdo, atribui-se outros sentidos as identifica¢des sexuais que se contrapdem aos valores
imutéaveis e natos que destaquei serem ressoados em formulag¢des anteriores. Aqui, mais do que
uma orientagdo a que se estaria submetido desde o nascimento, a sexualidade € construida como
um processo de questionamento dos desejos subjetivos e de (auto)permissibilidade de inscri¢do
a praticas. Destaco, ainda, que a permissibilidade transitoria discursivizada ¢ uma materialidade
que faz ver o proprio peso historico dos enquadramentos e das categorizacgdes, isto €, a
necessidade de assumir uma postura subversiva para ser possivel permitir-se a algo, ja
materializa as barreiras sociais impostas pelo quadro colonialista hegemdnico. Acrescenta-se a
essa constituigdo da sexualidade discursivizada, os autorreconhecimentos do sujeito nas
categorias identitarias que lhe sdo acessiveis e possiveis, sentidos ressoados em “me entender
lésbica™; “me identificava dessa forma e eu adotei essa identidade”;, “me entendendo como
lésbica™; “me contemplava™, “me entendi homem trans”;, “eu passei a me entender como
bissexual” e “passei a me entender como um homem trans”. Além disso, o emprego do verbo
entender para dizer de si, também materializa os efeitos colonialistas nas autoidentificagdes,
por mais que fujam as normatividades hegemonicas. Isso porque, para que se entenda ser ‘isso’
ou ‘aquilo’, € preciso que ‘isso’ e ‘aquilo’ estejam delimitados, o que retoma a importancia das
politicas identitarias para o movimento, para que todos os individuos possam ser; mas, em
contrapartida, encarcera todas as existéncias nos nomes disponiveis num dado tempo e lugar.

Apesar desse efeito de suposto controle sobre as autoidentificagdes e autoinscrigdes
ressoar de seu enunciado, Azul materializa desafios enfrentados nesse processo constitutivo e
de autorreconhecimento em “tentar separar o que era imposigdo social, expectativa social, do
que eu desejava ser no mundo”. Nessa formulag@o, o enunciador € atravessado pela contradigéo,
ao relatar uma busca pela esséncia de seu desejo, isto €, a parte do que a sociedade lhe leva a

desejar, uma vez que, paradoxalmente, nessa sua formulagdo também ressoem efeitos de
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sentido de que todo esse movimento constitutivo se da no dmbito social, de modo que o préprio
processo de se sentir contemplado por determinada categoria € produto de condigdes que
possibilitam a emergéncia dessa categoria de identidade. Ou seja, a contradi¢do se da pela
afirmacdo de uma busca pelo desejo genuino, a parte da imposi¢do social, quando a propria
inteligibilidade do desejo ¢ formulada pelas nomenclaturas disponibilizadas no/pelo estrato
socio-historico em que se encontra.

Materializam-se, entdo, um atravessamento colonialista no pensamento de vida
LGBT+ e relagdes de forga horizontais entre sujeitos LGBT+ pela disputa de sentidos que se
quer atribuir as origens das sexualidades, bem como ao valor que se da a esses sentidos.
Enquanto parte dos sujeitos do movimento parece ter anseios de cristalizagcdes da sexualidade
como algo nato, portanto, imutavel, forjador biologico das identidades; outros sujeitos que se
compreendem LGBT+ discursivizam a fluidez do desejo e das identifica¢des e/ou simplesmente
ndo pensam ser relevante uma busca por tais origens e explicagdes, acabando por acusar a
pratica da pedagogizagdo de um inatismo sexual como algo que visa a regulacdo dos corpos em
categorias de identidade bem delimitadas, cujos limites seriam intransponiveis.

Em Ez1, ainda se materializa, por “antes de eu me assumir”, uma forma de dizer de si
que também foi assimilada no interior do pensamento de vida LGBT+, a partir de pedagogias
de rexisténcia que se passaram a praticar como uma outra estratégia de luta social assumida
pelo movimento: o orgulho de sair do armario. Isso porque ha uma realidade imaginaria que
impele individuos LGBT+ a assumirem publicamente suas sexualidades, evidenciando-as ao
outro. E apenas pela confissdo de si ao outro e aos seus, que o individuo parece se tornar um
sujeito para a comunidade e para o Movimento LGBT+.

No primeiro volume de Historia da Sexualidade, Foucault (2020) argumenta sobre a
forma como a confissdo foi sendo valorada como um dos mais importantes rituais das
sociedades ocidentais, tornando-se uma pratica da qual se espera a producdo da verdade e
passando a ter uma func¢do central na ordem dos poderes religiosos e civis. Ao longo desse
processo a que as sociedades ocidentais estdo inseridas desde a Idade Média, a confissdo foi
passando, de uma pratica de atribuicio de valores a si por outrem, a pratica de
autorreconhecimento de si. Tornamo-nos, entdo, segundo Foucault (2020, p. 66), “uma
sociedade singularmente confessanda”. Dessa forma, os individuos foram deixando de ser
autenticados pelos seus vinculos e pela referéncia dos outros, e passaram a ser autenticados
pelos discursos de verdade que sdo capazes e obrigados a enunciar de si mesmos, inscrevendo

a confissdo na raiz da individualizagdo pelo poder.
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Em sua obra, o filésofo também descreve como o sexo foi progressivamente
discursivizado e, pela confissdo, ligado a verdade individual. Nesse sentido, ¢ a confissdo —
obrigatdria e exaustiva — a matriz que rege a scientia sexualis, isto €, a proliferante
discursivizacdo e produgdo de saberes sobre o sexo que se desenvolveu no Ocidente a partir do
século XIX. Esse ritual foi, pouco a pouco, sendo desvinculado do sacramento da peniténcia
para migrar para outras areas e instancias sociais, como a pedagogia, as rela¢des interpessoais
(adulto-crianga, familiares etc.), a medicina e a psiquiatria, instaurando um dispositivo
complexo para producdo de discursos verdadeiros acerca do sexo, vinculando a confissdo a
cientificidade da escuta clinica e fazendo emergir uma nog¢do de verdade sobre o sexo e seus
prazeres: a sexualidade.

Destarte, o sexo foi sobreposto a uma economia dos prazeres, para ser inscrito em
regimes ordenados de saberes. A confissdo espontanea, obrigatoria e/ou extorquida dos sujeitos,
ndo apenas fez com que se falasse e levasse todos a falarem muito sobre o sexo, como também

empreendeu sua regulacdo, formulando-lhe sua verdade. Assim,

[...] o projeto de uma ciéncia do sujeito comegou a gravitar em torno da questio do
sexo. A causalidade no sujeito, o inconsciente do sujeito, a verdade do sujeito no outro
que sabe, o saber, nele, daquilo que cle proprio ignora, tudo isso foi possivel
desenrolar-se no discurso do sexo. Contudo, nio devido a alguma propriedade natural
inerente ao proprio sexo, mas em funcéo das taticas de poder que sdo imanentes a tal
discurso (FOUCAULT, 2020, p. 79).

Destaco ainda que, tal como argumentado pelo autor, a confissdo ndo sé € um ritual
em que o sujeito enunciador coincide com o que € enunciado, como também € uma préatica que
requer — ainda que virtualmente — outrem, que ndo apenas ¢ interlocutor, mas € “a instancia que
requer a confissdo, impde-na, avalia-a e intervém para julgar, punir, perdoar, consolar,
reconciliar” (FOUCAULT, 2020, p. 69). Ou seja, para ter efeito, a confissdo deve consistir em
um ritual de discursivizagio de si, sob o olhar de outrem.

Toda essa argumentacdo desenvolvida pelo filosofo descreve as condigdes de
possibilidade da emergéncia de discursos de regulag@o das praticas sexuais, a partir dos valores
que a elas foram sendo atrelados. Valores esses que ndo apenas as significaram como destacado
anteriormente — doenga, desvio, perversdo, crime etc. —, como também fizeram emergir sujeitos:
o doente, o desviante, o pervertido, o criminoso etc. E essas classificagdes, em um primeiro
momento, equivalem aos modos de organiza¢do de corpos, praticas e saberes do quadro
hegemonico colonialista.

Entretanto, como uma estratégia politica, em dado momento, o Movimento LGBT+
passa a incentivar que individuos LGBT+ deixem de reprimir/esconder suas preferéncias

sexuais e saiam do armdrio, orgulhando-se de serem LGBT+. Com isso, definem um conjunto
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de praticas que equivalem as praticas de dizer de si a outrem, como uma estratégia
antirrepressiva. Orgulhar-se de ser o que se € e ndo se esconder, mas mostrar-se, revelar-se e
assumir-se sdo os sentidos que se constroem por essas politicas assumidas. Orgulho, aos
poucos, acaba servindo, inclusive, como uma espécie de bandeira ao movimento, sendo portado
e empregado, por exemplo, no nome de um de seus principais eventos: a Parada do Orgulho.
Ento, essa estratégia politica adotada, em certo momento, pelo Movimento LGBT+ ¢
assimilada como um saber no do pensamento de vida LGBT+ e passa a ser discursivizado como
uma forma de regulacdo identitaria. Mas, para que se possa ver esse funcionamento,
primeiramente destaquei alguns enunciados em que efeitos de sentido de confissdes de si a
outrem para autorreconhecimento subjetivo ressoam, para, em seguida, descrever as formas

como se ddo as regulacdes identitarias. Isso se constroi, por exemplo, em:

Esz: “Néo... Internamente nio foi traumatico. Ndo teve um momento em que eu: ‘Caramba!
Eu estou errada, quebrada’. Isso aconteceu parcialmente depois na vida mais adulta, né?
Quando eu, de fato, tive a minha primeira experiéncia com uma mulher ¢ tal. Mas também
foi muito rapido. Foi uma coisa de dias assim. Claro que sair do armdrio, armdrio para a
familia ¢ um processo complicado. Isso foi acontecendo mais na fase adulta mesmo. Mas
em relagdio a constituigdo que eu entendo como infancia ¢ adolescéncia, eu acho que foi
bastante tranquilo” (Violeta).

Ess: “Por incrivel que parega, ou ndo incrivel, mas a... a... ser bissexual foi a primeira coisa
que eu me assumi ¢ a Ultima coisa que ex me assumi, no meio de uma viagem de
identidades, né? Porque, quando eu me assumi bissexual a primeira vez, la nos meus 15
anos, 14 ¢ 15 anos, ¢... esse, esse movimento de me assumir foi algo que ainda tinha muita
bifobia internalizada. Porque eu acreditava que me assumir bissexual era algo mais facil
em relagdo a me assumir 1ésbica, por exemplo; eu acreditava que era uma fase; que eu
estava no momento, digamos, de transi¢do entre ser hétero ¢ ser I€sbica. Entdo foi... era
uma coisa meio, meio problematica assim. Mas foi a primeira... a primeira coisa que ndo
era hétero, nem cis que eu me assumi publicamente, n¢?” (Azul).

Ess: “E ai cu tive contato também com o termo bifobia. Que é uma forma de
marginalizagio, né? E... ou de violéncia e tal, de invalidagio. E pode s¢ desmembrar em
varias coisas: em constrangimentos, em assédio, ¢ assim, prejudicando a satide mental, a
autoconfianga, ¢... afastando as pessoas de redes de apoio, fazendo elas se sentirem menos. ..
hum... incluidas, reconhecidas, isoladas. E... ¢ ai eu me reconheci muito nisso. Muito
mesmo. Nessas narrativas de sofrimento, inclusive, estatisticas, sabe? sobre... sobre saude.
Os numeros de depressdo, ansiedade, que geralmente sdo mais altos de que de
heterossexuais ¢ homossexuais. E al eu reconheci minha propria trajetoria, assim, de
isolamento na escola. Muito por conta disso. Das pessoas me entenderem como gay, e eu
achar que eu ndo era. E de que de alguma forma eu estava sendo injusticado, ou
incompreendido ¢... sei 1a! Naquele momento, eu acho que isso fez mais sentido para mim
do que hoje. De que a minha trajetdria estava, assim, totalmente atravessada por isso. Hoje
¢u jando vejo isso com tanta forga, mas ainda assim ¢” (Amarelo).

Ha uma regularidade de sentidos ressoando nessas trés formulagdes que condiz com o
argumentado pela filosofia de Foucault, sobre as praticas de confissdo cristalizadas nas culturas

ocidentais. S30 essas praticas sociais de se requerer a verdade do sexo dos sujeitos que
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possibilitam formula¢des como “sair do armdrio [...] para a familia”, em Es2 e a repeti¢do de
“eu me assumi”, em Eas3.

Jana enunciagdo de Ezs, esses sentidos ressoam de uma forma consideravelmente mais
sutil. Quando o enunciador relata sua experiéncia subjetiva escolar, afirma ter enfrentado uma
realidade de isolamento social ocasionado pela incompreensdo de colegas sobre si, 0 que se
materializa em “eu reconheci minha propria trajetoria | ... de isolamento na escola. Muito por
conta disso. Das pessoas me entenderem como gay, e eu achar que eu ndo era’. Nessa
formulagdo, materializa-se a propria situagdo-limite que faz necessario o dizer de si. Ou seja,
dada a historicidade de sofrimento e atos sociais punitivos aos individuos que nao discursivizam
seus sexos — independentemente dos meios de que se use para fazé-lo —, torna-se visivel como
esses individuos sdo sujeitados a revelarem-se ao outro. Ha, assim, a sujei¢do do corpo e das
praticas ao que ¢ possivel ser dito e assimilado. Dessa formulagao, ainda, infere-se que, ao ndo
se dizer, emergem-se ditos do outro sobre si, que podem ndo ser autorreconheciveis. E o que
ressoa da atribui¢do identitaria gay adquirida pelo sujeito, ainda que este ndo se compreendesse
como tal. Essa producdo de inverdades e/ou de verdades incompativeis entre sujeito e outro
também impelem os individuos a assumpgdes de identidades. Por elas, segundo os sentidos
ressoantes, evita-se as injusticas e/ou incompreensdes (“eu estava sendo injusticado, ou
incompreendido”) das defini¢des de outrem sobre si mesmo.

Dessa formulag@o, percebe-se o conforto que a possibilidade de se nomear pode trazer
ao individuo. Ainda que o nome esteja em relagdo hierarquica com uma norma cristalizada
socialmente, poder vestir um nome para si inscreve o individuo na existéncia, torna-o sujeito
de uma identidade e retira-o do campo da inexisténcia, do impossivel e da anormalidade. Disso
decorre o que se tem argumentado nesta se¢do do capitulo: o carater politico da afirmagdo de
identidades, ou, nos termos de Amarelo, em Ez7, a necessidade politica de dizer-se dentro de
categorias identitarias. Esses efeitos de sentido de identidades como estratégia politica ressoam

nas seguintes enunciagdes de Branco:

Ess: “Vocé me pergunta como que eu acredito que se deu a constituicdo da minha
sexualidade. Tenho pensado muito sobre isso, né? E faz parte da minha identificagéo,
porque, acima de tudo, falar que a pessoa € gay ou Iésbica, ou bi, ou pan, ou trans, ou
intersexo, ou ham... assexual ¢ fim, eu acho que é uma identidade, sobretudo politica, né?
Nido que... que aspectos pessoais, além de... ou psiquicos, né¢? Mas, especificamente,
falando de desejo, eles ham... sdo representados para outras pessoas, sdo destacados em
bandeiras para fazer uma, uma reivindicagdo politica, sobretudo” (Branco); e

Ess: “essa descoberta minha enquanto sujeito assexual, ja que ndo € uma coisa falada
abertamente nem discutida abertamente, tal como ser gay ou ser Iésbica, ham... E mesmo
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com os tabus, né? Eu acho que é mais uma forma politica de me... é... colocar fren... frente
ndo, mas como participante da, da comunidade” (Branco).

Nos trechos destacados em Ess, Branco afirma que a enunciag@o dos desejos a partir
de um nome ¢ um posicionamento politico. Nessa formulagdo, sdo construidos efeitos de
sentidos de que o forjamento das identidades sexuais € feito para expor, ao outro, suas praticas,
como uma forma de reivindicagdo (“especificamente, falando de desejo, eles [...] sdo
representados para outras pessoas, sdo destacados em bandeiras para fazer uma, uma
reivindicagdo politica”). Entdo, em Eszs, Branco expde que sua autodiscursiviza¢do como
assexual € uma forma de inserir-se na comunidade LGBT+. Para compreender o que se constroi
em suas formulagdes, € preciso que se retome as autodenominagdes empregadas pela
participante para se autodescrever: mulher cisgénero, assexual (demissexual)-heterossexual.

A demissexualidade, de forma breve e geral, ¢ caracterizada pelo interesse afetivo-
sexual a partir — e somente a partir — do estabelecimento de uma conexdo mais aprofundada
com outra pessoa. Isto €, ndo sdo os aspectos fisicos do outro que fardo o interesse sexual ser
despertado, mas uma conexdo — afetiva, intelectual, amorosa, amistosa etc. — entre o sujeito
DM (demissexual) e aqueles que despertam seu desejo. Além disso, a demissexualidade ¢ um
dos espectros categorizados dentro da assexualidade, denominagdo que se da ao pouco e/ou
nenhum interesse sexual, bem como ao interesse unicamente sob condi¢des especificas, como
¢ o caso da demissexualidade. Mas foco aqui numa breve e, certamente, erronea tentativa de
explicagdo de uma identidade sexual para chegar em um ponto crucial para prosseguimento da
reflexdo: dentro da concepgdo que se faz da demissexualidade, admite-se uma gama enorme de
possibilidades de interesse sexual a partir do estabelecimento de um vinculo. Ou seja, o sujeito
DM pode ter interesse em estabelecer tal vinculo apenas com sujeitos do mesmo sexo, ao que
se reconhece como um DM homossexual; ou pode, da mesma forma, reconhecer-se como um
DM bissexual e construir esses vinculos como independentemente do sexo; dentre varias outras
possibilidades. Branco, por sua vez, discursiviza-se como mulher cisgénero e heterossexual,
isto €, para os efeitos das politicas identitarias, ela ndo € um sujeito LGBT+. Mas Branco se
reconhece também como uma mulher cishetero que, para a pratica dos desejos sexuais,
necessita de algum tipo de conex@o — além de fisica — com seus parceiros, fato que lhe abre uma
brecha para se autoidentificar como dissidente sexual e, portanto, pertencente & comunidade
LGBT+.

E possivel, a partir desse relato, refletir sobre quantas pessoas, até mesmo por falta de
acesso a conhecimentos acerca de suas sexualidades, incompreendem seus desejos (ou a falta

deles) e sentem-se anormais. E possivel, assim, imaginar quantas pessoas fazem parte da
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comunidade LGBT+ e ndo sabem. Mas o que ¢ esse fazer parte? Quem pode ser sujeito da
comunidade? Branco mostra que, acima de tudo, reivindicar uma identidade LGBT+ para si €
uma escolha politica. E, mais uma vez, convém que se pense nos g0ys e nos praticantes da
brotheragem. O que rechacam de homens homossexuais e/ou bissexuais ndo sio suas praticas
sexuais, mas sua cultura, ou melhor — neste ponto da pesquisa ja € possivel compreender —,
rechacam o pensamento de vida LGBT+.

Com isso, contrapdem-se Branco, uma mulher cishetero que se integra a comunidade,
a gOys/praticantes de brotheragem, homens com praticas sexuais ndo normativamente
reconhecidas como heterossexuais que ndo se reconhecem como dissidentes em sexualidade.
Dessa contraposi¢ao, dois pontos se fazem perceptiveis: o primeiro, diz respeito ao que Branco
enuncia, isto ¢, reivindicar para si uma identidade LGBT+ ¢ uma inscri¢do politica; e, o
segundo, refere-se as proprias problematicas sociais que motivaram esta pesquisa, ou seja, a
quem tem atendido essas categoriza¢des?

Se para inscrever-se na comunidade LGBT+, ¢ preciso que se reivindique uma
identidade que seja discursivizada dentro do pensamento de vida LGBT+, entdo, de fato, o
Movimento LGBT+ é um movimento social identitario, que luta a fim de representar os
individuos que se subjetivam nessas identidades. Mas as identidades sdo falhas, ha sempre algo
que lhes escapa e promove a exclusdo. Por isso, o que se tem mostrado nos saberes enunciados
do préprio pensamento de vida LGBT+ € que as politicas identitarias ndo t€m suprido as

demandas existenciais dissidentes:

Es7: “Quando botam esse mais, eu acho que esquecem. Eu entendo que € para agilidade de
escrita e tudo mais, mas acho que isso ajuda a invisibilizar ¢ ando... ndo ser representada
com mais for¢ca” (Branco).

Nessa enunciac¢do, Branco argumenta que o simbolo +, colocado a esquerda da sigla
LGBT+ para identificar todas as outras identidades que se tenta englobar, ajuda a promover o
apagamento disso que ndo aparece. O que se v€ é que esta se criando e retroalimentando
demandas meramente representacionais. Mas sdo particularidades e atravessamentos multiplos
para um Unico movimento representar. Sio muitas pautas de identidades especificas pelas quais
tem se responsabilizado o movimento, invalidando seu funcionamento.

Nesse sentido, autocriticas que poderiam ser sugeridas ao Movimento LGBT+ iriam na
direcdo de questionar se, promovendo-se a representagdo pela inclusdo de letras na sigla,
promove-se, também, a desestabilizagdo da estrutura que exige que essa representacdo seja

feita. Isso que se reflete e argumenta aqui, ressoa, por exemplo, no seguinte dizer de Vermelho:
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Ess: “Bu ndo me sinto integralmente representado. E. E. Integralmente, nio. Ham...
Porque... ¢ justamente porque eu acho que como estd colocado, né? esta colocado como
algo estatico, né? E eu entendo a... a... O género e sexualidade como... Como varidveis
moveis? Sabe? Eu estou com uma percepgdo assim agora, tipo... De... de que ndo deveria,
pelo menos, existir controle, né? E... dessas categorias. Uma coisa estatica. Ou vocé é isso,
ou vocé é aquilo, ou vocé tem que se posicionar, ¢ tal. Eu acho que deveria ter mais
liberdade” (Vermelho).

A formulacdo de Vermelho enuncia que o participante ndo se sente integralmente
representado porque, de sua perspectiva, no movimento se controla e necessita que o sujeito se
posicione, assuma ser 1sso ou aquilo, obriga-se que os sujeitos sejam fixados em identidades de
género e sexualidade. E, com isso, Vermelho argumenta que “deveria ter mais liberdade”.

Portanto, o que se deixa como possibilidade de reflexdo ao Movimento LGBT+ ¢ se o
foco das lutas ndo deveria ser nas praticas, para as libertar justamente dos nomes que lhes sdo
dados. Ha de se refletir, por fim, acerca do quanto as pedagogias identitarias, como as do
assumir-se, atendem aos oprimidos e aos opressores, pois, & medida que se reconhece o
confessante como semelhante quando esse torna publicas suas preferéncias sexuais, a pratica
da confissdo continua se valendo para marcagdo dos mesmos sujeitos de outrora, ainda que por
outros nomes. Ou seja, se antes se diferenciava individuos de certas praticas como doentes,
desviantes, criminosos etc., agora, esses sujeitos sdo nomeados por LGBT+. Por certo, houve
uma consideravel descaracterizagdo desses sujeitos como anormais, mas, por outro lado,
continuam ndo sendo tdo normais quanto a norma, isto €, ainda se mantém seu carater
dissidente. Aparenta-se mais uma prescricdo colonialista a atuagdo de uma pedagogia de
rexisténcia que leva os sujeitos inscritos em um pensamento de vida LGBT+ a confessarem
suas praticas, mas ndo problematiza os motivos pelos quais ndo ¢ requerida uma confissdo aos
sujeitos ndo inscritos nesse pensamento. Portanto, para a libertagdo, € preciso que se pare para
refletir sobre a que ordem tem atendido a pratica do nomear-se a si mesmo; sobre a quem ¢

requerida a nomeagdo; e sob quais condi¢des e consequéncias.



46

136

PARTE 4: A CORPORIFICACAO DO MOVIMENTO LGBT+ BRASILEIRO

“qual é a lei que diz como é que eu devo agir?’

Composi¢do Bandeira,

de Alexandre Kumpinski,

uma bandeira pode ser confortdvel
te dando sombra e algum guia
trémula ao vento

se agita

ondula

e ndo sai do lugar

fixada em postes

presa por uma corda que

ndo se importa em lhe servir

sem se questionar

sem dar conta que o vento que passou
voando ali

jatdla”*°

Henrique Schaefer e Ferndo. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=G9bajPAw1Ws. Acesso em: 12 dez. 2021.


https://www.youtube.com/watch?v=G9bajPAw1Ws
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POR QUE MARCHAMOS?

“[... ] Ndio vdio embora daqui
FEu sou o que vocés sdo
Ndio solta da minha mdo

Néio solta da minha mao [...] "

A histéria do Brasil € marcada por alguns golpes de Estado. Dentre eles, esta um Golpe
datado de 1964 que possibilitou a tomada do poder Executivo pelas Forgas Armadas,
configurando-se em uma ditadura civil-militar que se estendeu por cerca de 20 anos. Esse golpe
e a ditadura que o sucedeu foram sustentados por atravessamentos conservadores, como a
“defesa das tradig¢Ges, a protecdo da familia, o cultivo dos valores religiosos cristdos” etc.
(QUINALHA, 2018, p. 23). Esse projeto conservador visava interromper ndo apenas as
politicas progressistas praticadas pelo governo de Jodo Goulart, como também romper com
mudangas culturais em curso desde a década de 1930, devido aos processos de urbanizagdo e
moderniza¢do (QUINALHA, 2018).

Dessa forma, conforme Quinalha (2018) esclarece, as elites militares, apoiadas por
setores civis, capitanearam o Golpe de 64, calcados em discursos anticomunistas e em prol da
ordem e seguranga nacional. Assim, escorados em uma suposta ansia de protec¢do da institui¢ao
familiar e em valores cristdos, Atos Institucionais foram sendo articulados pelo regime militar,
oficializando préaticas autoritarias e coercitivas. sob a alegacdo de preservagdo da honra nacional
contra as ameacas de subversdo e corrup¢io, fossem elas politicas, culturais ou morais. E assim
que se estrutura um complexo aparato politico de controle social, reprimindo e perseguindo
dissidentes, identificados por uma linha demarcatéria entre sujeitos compreendidos como
estando em alinhamento ao regime e aqueles que seriam desajustados e necessitavam ser
eliminados e/ou destinados a invisibilidade (QUINALHA, 2018). E nesse sentido que, ainda
segundo o autor, ¢ possivel denominar esse periodo como uma ditadura hetero-militar, pois,
havia uma politica institucionalizada a fim de controlar expressdes entendidas como desvios e
perversdes, como as homossexualidades, o erotismo e a pornografia.

Entéo, ao final da década de 1970, o regime ditatorial militar toma a decisdo de conter
0 aparato repressivo, possibilitando a organizagdo de protestos contra o proprio regime,
manifestados por estudantes, trabalhadores, intelectuais e empresarios, por exemplo

(MACRAE, 2018). E na esteira desse processo que se publica, em 1978, a primeira edi¢io do

Composi¢io De onde vem a calma, de Los Hermanos. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=pJl05v7rOfM. Acesso em: 12 dez. 2021.


https://www.youtube.com/watch?v=pJl05v7rOfM
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Lampido da Esquina e, em 1979, emerge publicamente o Somos*®. Esse suposto abrandamento,
entretanto, ainda nfo significava a liberdade para existir fisica, social e politicamente desses
corpos tidos como desviantes. Isso pode ser exemplificado pelo inquérito langado pela policia
do Rio de Janeiro contra os editores do Lampido, em 1979%, e pelas rondas policiais lideradas
por José Wilson Richetti, promovendo a persegui¢io de pessoas LGBT+ na década de 1980°°.
Sendo esse ultimo o fato que motivou um protesto de cerca de 1000 pessoas convocadas pelos
movimentos negro, homossexual e feminista pelas ruas de Sdo Paulo, em 13 de junho de 1980
(CAMARGOS, 2018). Ainda nos anos 1980, o grupo Somos e o jornal Lampidio da Esquina se
extinguiram, mas varios outros grupos emergiam pelo pais, de modo que o numero de
encontros, conferéncias e congressos para discussdo de tematicas pertinentes as vivéncias
LGBT+ foi aumentando gradativamente (CAMARGOS, 2018; FACCHINI, 2005).

A impunidade contra os crimes cometidos durante a ditadura e a valorag@o positiva
das praticas autoritarias exercidas por militares garantiram que a consolidagcdo da abertura
democratica pela Constituigdo de 1988 ndo representasse o fim da opressdo das existéncias
LGBT+. Rafael Ocanha (2018) exemplifica essa impunidade e valoragdo, ao relatar que, em
1991, José Wilson Richetti foi homenageado pelo deputado Afanazio Jazadji, “que instituiu seu
nome como denominag¢do do prédio da Delegacia Seccional Centro” (OCANHA, 2018, p. 89),
em Sao Paulo. Por isso, conforme argumenta o autor, a passagem para a democracia ndo apenas
permitiu que a violagdo aos direitos humanos, por parte da policia, se perpetuasse, como
também possibilitou que as rondas de perseguicdo tivessem continuidade.

Uma préxima manifestag@o publica de tais grupos pelas ruas, da qual se tem registros,
aconteceria em 1995, no Rio de Janeiro, logo apds o V Congresso da ILGA (Infernational
Lesbian and Gay Association), em que Marta Suplicy langou seu Projeto de Parceria Civil para
pessoas do mesmo sexo. Ao término do evento, de acordo com o que Camargos (2018, p. 424)
relata, “houve uma marcha em Copacabana com cerca de 3500 pessoas que fizeram uma
manifestagdo com uma longa bandeira do arco-iris”.

No ano seguinte, em 28 de junho de 1996, dia em que se celebra e rememora a Revolta
de Stonewall, o grupo Corsa (Cidadania, Orgulho, Respeito, Solidariedade, Amor) organizou
um ato publico que ocorreu na Praga Roosevelt, em S3o Paulo (CAMARGOS, 2018). Entéo,
em 1997, o mesmo grupo decidiu planejar um evento de maior porte em comemoragdo ao 28

de junho, batizando-o de Parada do Orgulho GLT (FACCHINI, 2005).

4 Esses acontecimentos foram relatados de forma detalhada no capitulo “Quem somos nés?”.
4 A esse respeito, ver: MacRae (2018).
%0 A esse respeito, ver: Ocanha (2018).



51

139

Assim, o que se passou a considerar como a primeira Parada brasileira consiste-se em
uma manifestagdo pela Avenida Paulista, ocorrida no sabado de 28 de junho de 1997, sob o
slogan ‘Somos muitos, estamos em todas as profissdes’ (CAMARGOS, 2018). E observando
eventos desse teor que Mota e Laurentiz (2019) afirmam que a ocupagdo dos espagos publicos
por movimentos sociais passou a constituir uma forma de imposigdo e resisténcia as forcas
totalitarias, trazendo a tona as existéncias marginalizadas. Para os autores, “assim como outros
movimentos sociais em prol de direitos civis e outros tipos de sociabilidades realizadas pela
agregacdo de corpos dissidentes em género e sexualidade, as relagdes de militancia do
Movimento LGBT também comecaram genuinamente pela rua” (MOTA; LAURENTIZ, 2019,
p. 56).

Apos essa primeira edig@o, a cultura das Paradas comegou a se espalhar por outras
cidades brasileiras, ocupando o espago publico e pondo em evidéncia os corpos e existéncias
que tanto se esforgou para relegar ao invisivel (CAMARGOS, 2018). Na esteira desse processo,
em 2002, organizou-se a primeira Parada do Orgulho na cidade de Uberlandia, interior de
Minas Gerais.

A cidade ¢ caracterizada por se situar em entroncamentos de vias que ligam Rio de
Janeiro e Sdo Paulo a regido centro-oeste do pais. Além disso, com as politicas de incentivo que
o Estado passou a dar as cidades de médio porte a partir da década de 1960, Uberlandia se
tornou o segundo maior municipio de Minas Gerais e 0 mais populoso da mesorregido do
Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba (MOTA; LAURENTIZ, 2019). Essa sua dimensio
populacional, alinhada a sensa¢do de anonimato que proporciona aos individuos, € um dos
fatores pelos quais jovens sexualmente dissidentes acabam constituindo ‘correntes migratérias’
de outras cidades do entorno para Uberlandia, fugindo do controle e da condenagdo de
familiares e da cultura de cidades menores; refugiando-se através de amizades que se baseiam
em identificagcdes e experiéncias similares; e passando a constituir comunidades cujos lagos de
amizade, por vezes, sobrepdem-se aos sanguineos (DAVI, 2011).

Ainda assim, € relevante perceber que Uberlandia ¢ uma cidade do interior de Minas
Gerais, com pouco mais de 700 mil habitantes®'. Essa realidade interiorana, por si s0, ja leva os
grandes veiculos midiaticos a prezarem por registrar eventos como as edi¢des da Parada de
outras localidades, isto €, preza-se pelo relato de capitais em detrimento de cidades do interior.
Soma-se a i$50, 0 proprio carater marginal que manifestagdes de grupos ‘minoritarios’ assumem

na midia, fato que recoloca em evidéncia a importancia historica de jornais como o Lampidio

Conforme estimativa do IBGE para 0 ano de 2021. Disponivel em:
https://cidades.ibge.gov . br/brasil/mg/uberlandia/panorama. Acesso: 16 abr. 2022,


https://cidades.ibge.gov.br/brasil/mg/uberlandia/panorama
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da Esquina para a historicidade de movimentos sociais como o Movimento LGBT+. Fato € que,
em 2002, ano em que se costuma datar a primeira Parada do Orgulho de Uberldndia, ndo havia
um Lampido na cidade, de modo que descrever as edi¢des do evento € um exercicio arduo de
busca em arquivos jornalisticos que, no geral, quando muito, subnotificaram os acontecimentos
da Parada. Dessa forma, as informagdes gerais sobre a historicidade da Parada do Orgulho de

Uberldndia, cabem na seguinte descri¢do de Mota e Laurentiz:

O evento concretiza-se a partir de uma passeata pela drea central da cidade de
Uberlandia. A concentragiio acontece na Praga Clarimundo Carneiro, onde milhares
de pessoas gays, 1ésbicas, bissexuais, travestis, transexuais ¢ também heterossexuais
que apoiam o movimento LGBT, enchem a praga ao redor de trios elétricos, enquanto
esperam o hordrio definido para que comecem a percorrer o trajeto por vias centrais
da cidade. Teve seu inicio em 2002 ¢ ocorre anualmente desde entdo, sendo incluido
no calendario oficial de eventos do municipio em 2015. E em parte desse trajeto
também que ocorreram ao longo do tempo vdrias manifestagdes de cunho social ¢
politico em Uberlandia, passando sempre por edificios de representagio civica como
as sedes da antiga prefeitura ¢ do antigo forum municipal (MOTA; LAURENTIZ,
2019, p. 57).

Sucintamente, assim se passam as edi¢des da Parada do Orgulho de Uberldndia, a
partir da descrigdo mais atualizada que, durante o desenvolvimento desta pesquisa, consegui
encontrar. Ressalvo que minha motivagio de pesquisa em relagdo a Parada de Uberldndia,
como ja mencionado na se¢do introdutoria, foi investigar, por meio dos slogans de cada uma
de suas edi¢des, a forma como o Movimento LGBT+ se posiciona/posicionou € como se
desloca/deslocou frente as demandas de sujeitos LGBT+, que foram identificadas e estudadas
em um outro momento desta pesquisa. O intuito foi, entdo, ‘cruzar’ dizeres dos sujeitos com
dizeres do movimento, materializados pelos slogans da Parada. Sendo assim, parti da
compreensdo de que os posicionamentos/deslocamentos do Movimento LGBT+ (destaco que
ndo me refiro a um movimento exclusivo de Uberlandia) sdo materializados pelas/nas edi¢gdes
da Parada do Orgulho, independentemente das especificidades de cada municipio em que
acontecam. Ou seja, calquei-me na suposi¢do de que os eventos da Parada do Orgulho de
qualquer municipio brasileiro so materializagdes do Movimento LGBT+ brasileiro. Sendo
assim, a adogdo da Parada de Uberldndia se deu pela perceptivel necessidade social de registrar
a histéria do movimento — ou, de forma mais direta, da Parada do Orgulho — na cidade.

Mas a escassez de fontes das quais se pudesse extrair os slogans de cada uma das
edi¢des da Parada do Orgulho de Uberldndia constituiu-se em um verdadeiro desafio para o
desenrolar desse processo de pesquisa. Das 18 edigdes que haviam acontecido no momento de
inicio deste estudo, isto ¢, aquelas que ocorreram de 2002 a 2019, encontrei registros midiaticos
de apenas 10 slogans feitos temas da Parada. Diante disso, recorri a contatos pessoais,

solicitando ajuda para essa retomada historica da Parada e, ainda assim, ndo foi uma tarefa
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simples consegui-lo. Entre desconversas e redirecionamentos a outros individuos, foi-me
relatado que, ha alguns anos, um certo integrante de um dos grupos organizadores da Parada
havia fornecido informagdes a um pesquisador da regido, que, por sua vez, publicou um estudo
cujas reflexdes desagradaram a alguns militantes dos grupos organizadores. A partir disso,
surgiram embates internos nesse grupo, conduzindo suas integrantes a um certo tipo de acordo
velado de que deveriam evitar o fornecimento de informagdes que pudessem gerar equivocos
acerca do Movimento LGBT+ de Uberldndia e de seus eventos.

Mesmo sob tais circunstancias, uma participante®? de um dos grupos providenciou uma
planilha®®, informando cada um dos slogans adotados como temas nas edi¢des da Parada do
Orgulho de Uberldndia. Por isso, em relagdo aqueles slogans ndo registrados em veiculos
midiaticos, a unica fonte a qual esta pesquisa se calca € nessa mencionada planilha. Sendo
assim, para as analises que seguem no proximo capitulo, ficam pressupostas a confiabilidade e
veracidade dos dados transcritos em tal planilha.

Por meio deste documento, ¢ possivel perceber que, ainda que se convencione
denominar Parada do Orgulho de Uberldndia o evento que se realizou em 2002, anteriormente
a esse ano, ja havia certa movimentagdo por parte de grupos LGBT+ na cidade. Conforme os
dados fornecidos por /ris, em 1994 um grupo de amigos se concentrou no Bar Corda Bamba e
minha suposi¢do quanto a relevancia desse dado € de que, em tal encontro, tenham discutido e
articulado ideias referentes a inauguragdo de um Movimento LGBT+ em Uberlandia. Assim, no
ano seguinte, ja havia uma associa¢do tomando frente aos assuntos pertinentes a0 movimento:
a ADHOT (Associag¢do dos Direitos dos Homossexuais do Tridngulo).

Ainda segundo fris, em 1995, a ADHOT desenvolveu uma pesquisa para estimar a
quantidade aproximada de homossexuais na mesorregido do Tridngulo Mineiro. Nio fica claro,
no entanto, com quais objetivos e quais foram os resultados obtidos dessa aferi¢do; em 1996 e
1997 a associag@o se reuniu para debater a respeito do Projeto de parceria civil, proposto por
Marta Suplicy; em 1998, a ADHOT desenvolveu campanhas de conscientizagdo quanto as, até
entdo, denominadas DSTs (Doengas Sexualmente Transmissiveis)™®; e, em 1999, a associagio

ofertou alguns cursos para gays (ndo foi possivel aferir de que se trataram tais cursos).

52 Por motivos dbvios de seguranga fisica e psicoldgica, a identidade pessoal da integrante nfo serd revelada, de
forma que, para referir-me a ela, empregarei o pseudonimo Jris. O pseuddnimo foi escolhido simplesmente porque
0 arco-iris ¢ uma bandeira do Movimento LGBT+, de modo que nio faz nenhuma alusdo a verdadeira identidade
da integrante.

33 A planilha foi copiada nos apéndices desta pesquisa.

>4 Ha um movimento de problematizagio do termo doenga para se referir ao que se convencionou chamar DST.
Nesse sentido, convencionou-se sua substituicdo por infeccdo, de forma que a sigla que se julga mais adequada
atualmente seja IST. Aqui, no entanto, mantive a sigla DST, pois, no momento de realizagdo das campanhas pela
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Com a virada do milénio, conforme dados fornecidos por /ris, a forma de atuar do
Movimento LGBT+ de Uberldndia ja se concretizaria a partir de manifesta¢des pelas ruas, ainda
que somente em 2002 fosse se considerar a manifestacdo como uma edi¢do da Parada do
Orgulho de Uberldndia. Nesse sentido, em 2000, a ADHOT organizou a Primeira Marcha
contra a homofobia e o Futebol das drags;, e, em 2001, houve uma Parada Gay e uma
Manifestacdo de travestis.

Entdo, em 2002, organizada por amigos e pelo grupo SHAMA (Associacdo
Homossexual de Ajuda Mutua), aconteceu a primeira Parada do Orgulho de Uberldndia. Nessa
primeira edi¢do, entretanto, ndo se selecionou um tema especifico, pois, em conformidade com
o informado por Iris, “ainda havia resisténcia pela gestio municipal local”. O grupo SHAMA
seguiu organizando as edi¢des da Parada até 2017 — quando o grupo encerrou suas atividades
—, destacando-se que, em 2016 e 2017, dividiu a organiza¢do do evento com o NUDS-PMU
(Nucleo de Diversidade Sexual da Prefeitura Municipal de Uberlandia). Apos esse periodo, as
duas ultimas edi¢des da Parada que esta pesquisa aborda, isto €, aquelas que se referem aos
anos de 2018 e 2019, foram organizadas pelo grupo Tridngulo Trans (Associa¢do das Travestis
e Transexuais do Triangulo Mineiro). E, a partir de 2019, até o momento de conclusio desta
pesquisa, ndo houve mais edi¢gdes da Parada devido a pandemia de COVID-19.

Portanto, de forma condensada, as 18 edi¢des da Parada do Orgulho de Uberldndia

com seus devidos slogans se organizam da seguinte maneira:

Slogans das edicées da Parada do Orgulho de Uberldndia

Ano de realiza¢do | Edi¢cdo do evento | Slogan

2002 1* Parada -

2003 2% Parada Nio suma, assuma

2004 3? Parada Orgulhos diversos na familia

2005 4* Parada Direitos iguais! "Nem mais, nem menos"

2006 5% Parada Homofobia € crime! Amar seu semelhante, ndo!

2007 6" Parada Por um mundo sem Racismo, Machismo e
Homofobia

2008 7* Parada Homofobia mata! Por um Estado laico de fato

2009 8" Parada Construindo Direitos Humanos, num universo de
cores, idades e identidades

ADHOT, em 1998, essas reflexdes denominativas ainda nio haviam sido tecidas oficialmente, uma vez que a
propria associagio empregou tal sigla.
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2010 9* Parada Vote contra a Homofobia - Defenda a cidadania

2011 10? Parada Uma década construindo a nossa cidadania

2012 11% Parada Homofobia tem cura: educagdo e criminalizagdo

2013 12? Parada Quem tem F¢, tem Respeito: Politica Laica Contra
a Homofobia

2014 13% Parada Identidade de Género e Diversidade Sexual -

Direitos de todos

2015 14? Parada Educar para a diversidade: conheca e respeite a

nossa familia

2016 15 Parada Respeite as identidades Trans: LGBTfobia mata
todo dia

2017 16? Parada Familia Inclusiva Sem LGBTfobia

2018 17* Parada Estado Laico para todos e todas!

2019 18 Parada 50 anos de Stonewall - Respeito a diversidade sim!

Fonte: Informacdes fornecidas por Iris

A partir desses dados, no capitulo seguinte, conduzo um estudo discursivo buscando
compreender os posicionamentos e deslocamentos do Movimento LGBT+, tomando o evento
da Parada do Orgulho de Uberldndia como uma corporificagdio do movimento e
compreendendo os slogans feitos temas em cada uma de suas edi¢des como materialidades

linguisticas desses posicionamentos/deslocamentos.
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COMO SE POSICIONA/DESLOCA O MOVIMENTO LGBT+?

“Penso em ficar, mas ndo dd jeito

Que como tudo é movimento / Ndo tem freio que consiga interromper

Tudo avanca e retrocede junto, muito a muito, sem ter fim

Cada um pequenininho, constelado em miiltiplas direcoes

[-]

Problema é quando a gente ta puxando duma corda

Do mesmo jeito ou quase / De quem ta do outro lado puxando da mesma corda
Problema tem também em so ver dois lados e uma corda

Quando que tudo é teia emaranhada tecida por muitas cordas” >’

Neste capitulo, destino meu olhar para o Movimento LGBT+, por meio de um estudo
discursivo de todos os 17 slogans que foram tomados como temas pela fragdo do movimento
que se manifesta pela/na Parada do Orgulho de Uberldndia. Ou seja, tomo as edi¢des desse
evento como um recorte analitico do Movimento LGBT+, de uma forma geral, motivado a
investigar seus deslocamentos, posicionamentos e discursiviza¢des perante as pautas que visa
responder.

Discursivamente, busco entender os efeitos de sentidos que ressoam desses temas
colocados em destaque pelo movimento e refletir sobre suas condigdes de possibilidade. Para
isso, recorro a blogs de instituigdes organizadoras do evento, revistas, jornais, noticiarios e
websites — isto €, materiais midiaticos. Da anélise dos slogans, procuro nas enunciagdes, ainda
que materializadas por formas verbais diferentes, identificar os efeitos de sentido ressoantes e
as condi¢des segundo as quais essas formula¢des puderam/podem emergir.

Tomando os slogans cronologicamente, os primeiros quatro registros veiculados na
midia que encontrei foram obtidos através de um blog do Grupo Shama — Associagdo
Homossexual de Ajuda Mitua®. As descrigdes contidas nesse blog o definem como um
ambiente que se propde a noticiar fatos sobre a “cultura LGBT e sobre o circuito gay de
Uberlandia”. Entretanto, a primeira postagem realizada no blog data de 2009, e a ultima de
2012. Ou seja, o blog do Grupo Shama ndo registrou as edigdes anteriores e posteriores da
Parada do Orgulho de Uberldndia, dado que a primeira delas ocorreu em 2002 e a tltima em

2019. Outros slogans e edi¢des da Parada, sobretudo as mais recentes, foram obtidas através

3 Composicio Teia, de Alexandre Kumpinski. Disponivel em: https://www letras.mus br/apanhador-so/teia/. Acesso
em: 21 mai. 2022.
% O blog pode ser acessado em: http://shama-udi.blogspot.com/. Acesso em: 9 jun. 2021.


https://www.letras.mus.br/apanhador-so/teia/
http://shama-udi.blogspot.com/
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de websites que noticiaram o evento. E ha aquelas, também, sobre as quais consegui
informagdes através da fungdo eventos da rede social Facebook. Todas as pesquisas se deram
através de mecanismos de busca virtuais.

A intenc¢do inicial era extrair todos os slogans a serem analisados de produtos
midiaticos, entretanto, sobre algumas das edigdes do evento, ndo encontrei nenhum registro.
Sobre outras edig¢Bes, ainda, encontrei subnotificagdes que ndo descreveram de forma
pormenorizada o acontecimento, de modo que ndo mencionavam as pautas e tematicas
levantadas pelo Movimento LGBT+ naquela edi¢do em especifico. Dessa forma, s6 consegui
todos os slogans ja formulados, ao entrar em contato com integrantes e participantes do proprio
evento, como relatado no capitulo anterior.

E relevante destacar que o fato de néio encontrar materiais suficientes que relatassem
cadauma das edi¢des da Parada do Orgulho de Uberldndia ja materializa o quadro colonialista
cisheteronormativo no qual este evento se realiza. Isto €, um quadro social que, ao prezar pela
manutengdo hegemonica da posi¢do de poder de alguns corpos, acaba relegando outras
existéncias a invisibilidade e abje¢ao.

Além disso, apesar de se considerar que a primeira Parada do Orgulho de Uberldndia
ocorreu no ano de 2002, foi apenas em 2015 que o governo municipal reconheceu oficialmente
o evento como parte de seu calendario. Sendo assim, das dezoito edigdes da Parada, apenas
cinco ocorreram na posi¢ao de evento oficial do municipio. Ressalvo também que, em 2020 e
2021, o evento ndo foi realizado devido a pandemia de COVID-19, tendo sua tltima edigdo, até
o momento de publica¢do desta pesquisa, ocorrido em setembro de 2019. Chamo a atengao,
ainda, para o crescimento na cobertura midiatica do evento — por veiculos tradicionais, como
os da Rede Globo — a partir de sua oficializa¢do no calendario municipal, o que aponta para a
importancia do apoio politico para o Movimento LGBT+ em si.

Para facilitar a identificacdo e referenciagio dos slogans, identifico-os por Si, S2, Sz e
assim sucessivamente. Nessa mesma linha de pensamento, quando sinto necessidade de
reformular os slogans transcritos, para articulagdo de alguma andlise e/ou argumentacdo de
alguma ideia, identifico essa reformula¢do com um apostrofo, seguindo os exemplos: S1°, S2°,
S3°, etc. Também esclarego que os 17 slogans estdo organizados em trés secdes em que 0s
transcrevo e analiso discursivamente, agrupando-os conforme as seguintes regularidades
enunciativas que identifico: a) representatividade politico-social reivindicatoria, b) alertas de
preconceitos; e c) celebragdo do orgulho de ser diverso, assimilagdo e exclusdo. Essa

organiza¢do foi pensada apenas para fins de articulacdo das reflexdes que seguem, mas, no
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geral, tanto as condig¢des de possibilidade quanto os efeitos de sentido construidos ndo devem
ser compreendidos isoladamente.

Por fim, tal como mencionado no capitulo anterior, todos os slogans que ndo foram
identificados com as fontes de onde foram extraidos, foram fornecidos por [ris, através de sua

planilha, cuja cdpia esta entre os apéndices desta pesquisa.

Representatividade politico-social reivindicatoria

Historicamente, as praticas sexuais que fogem a cisheteronormatividade ja foram
significadas de diversas formas que imputaram a elas um lugar de abjecdo. Por isso, o primeiro
conjunto de slogans que destaco sdo aqueles em que o Movimento LGBT+ assume o papel de
representante politico e social dos sujeitos que o integram, na reivindicagdo da possibilidade de
exercicio de suas cidadanias. Assim, dentre este primeiro conjunto de slogans, ha regularidades
de sentido de luta e reivindicacdo por direitos sociais, o que se materializa a partir das tematicas
propostas pelo movimento, respectivamente, na quarta (2005); sétima (2008); oitava (2009);
décima (2011); décima segunda (2013); décima quarta (2015) e décima sétima (2018) edi¢des
da Parada do Orgulho de Uberldndia:

S1: “Direitos iguais! Nem mais nem menos™;

S:: “Homofobia mata! Por um Estado laico de fato™;

Ss: “Construindo Direitos Humanos num Universo de Cores, Idades e Identidades™”;

S4: “Uma década construindo a nossa cidadania™?;

Ss: “Quem tem &, tem respeito: politica laica contra a homofobia™;

Se: “Educar para a diversidade: conhega ¢ respeite a nossa familia™?;

S»: “Fortalecer a diversidade € respeitar a igualdade™.

Os efeitos de sentido de representagdo e reivindicag@o politico-social ressoam pelos
seguintes sintagmas empregados nas formulagdes dos slogans: “Direitos iguais!” (S1), “Por um
Estado laico” (Sz); “Construindo Direitos Humanos™” (S3); “construindo a nossa cidadania”

(S4); “politica laica contra a homofobia” (Ss), “Educar para...” e “respeite” (Se); e “respeitar

57 Slogan extraido de: http://shama-udi.blogspot.com/2009/03/definidos-data-e-tema-da-parada-2009 html. Acesso
em: 10 jun. 2021.

38 Slogan extraido de: http://shama-udi.blogspot.com/2011/10/10-parada-do-orgulho-lgbt-uma-decada. html. Acesso
em: 10 jun. 2021.

3 Slogan extraido de: http://gl.globo.com/minas-gerais/triangulo-mineiro/noticia/2015/10/parada-do-orgulho-lgbt-
movimenta-ruas-de-uberlandia-no-fim-de-semana.html. Acesso em: 10 jun. 2021.

60 Slogan extraido de: https://www.facebook.com/events/477443486024101/. Acesso em: 10 jun. 2021,


http://shama-udi.blogspot.com/2009/03/definidos-data-e-tema-da-parada-2009.html
http://shama-udi.blogspot.com/2011/10/10-parada-do-orgulho-lgbt-uma-decada.html
http://g1.globo.com/minas-gerais/triangulo-mineiro/noticia/2015/10/parada-do-orgulho-lgbt-movimenta-ruas-de-uberlandia-no-fim-de-semana.html
https://www.facebook.com/events/477443486024101/

147

a igualdade” (S7). De forma geral, sobre esses slogans, convém que se atente a recorréncia de
tematicas que clamam por respeito, igualdade e direitos humanos bésicos em um espago
temporal que equivale a mais de uma década, isto €, de 2005 a 2018. O que torna importante
refletir sobre quais condi¢des de possibilidade fazem esse enunciado emergir, o que faz/fez com
que se decidisse por dar destaque a esses slogans e ndo a outros? Quais direitos sdo esses que
ndo se tem e pelos quais € preciso reivindicar? A que desrespeitos esses sujeitos, de forma
especifica, estdo submetidos? O que representa essa cidadania que ndo esta dada e que precisa
ser construida? Enfim, o que quer o Movimento LGBT+ com a enunciagdo desses temas?

Nesse sentido, destaca-se a falta de visibilidade que diferentes instancias sociais dao
ao Movimento LGBT+ e aos sujeitos marcados como dissidentes devido a suas sexualidades.
Nesta propria pesquisa, conforme ja mencionei, faltou-me acesso a registros midiaticos que me
permitissem compreender todo o processo historico atravessado pelas Paradas do Orgulho de
Uberldndia, caracterizando uma invisibilidade promovida pela grande midia; at¢ o0 momento
de desenvolvimento desta pesquisa, também ndo existem programas educacionais — em um
contexto nacional — que se destinem a construir conhecimentos acerca de sexualidades,
materializando uma invisibilidade educacional; e ndao hé supervisdo do Estado sobre os crimes
que sdo cometidos contra sujeitos da comunidade LGBT+, constituindo uma falta de assisténcia
estatal a esses individuos, realidade a qual aprofundo em reflexdes na préxima segao.

Essa tentativa de apagamento dos sujeitos LGBT+ na sociedade ¢ percebida ndo
apenas em acontecimentos em que se materializam formas extremas de agressdo e preconceito,
mas também em discrimina¢des mais sutis, que sdo mais facilmente naturalizadas na sociedade
“gracas a produgdo de mascaras que permitem dissimular comportamentos, idéias (sic) e
valores violentos como se fossem ndo-violentos” (DAVI, 2004, p. 168). Como exemplos dessas
praticas, Davi (2004) menciona as dificuldades enfrentadas por determinados individuos
LGBT+ para conseguirem se inserir no mercado de trabalho ou, quando o conseguem, sofrerem
discriminag¢do nos ambientes de exercicio de suas profissdes, o que acarreta sua relegagdo ao
trafico de drogas e/ou a prostituicdo. Sdo essas praticas de exclusdo social que possibilitam a
emergéncia de slogans que visam uma reivindicagdo por direitos, respeito, igualdade e
participacdo social.

Ja sobre os empregos linguisticos que se fazem, os slogans identificados por Sz e Sy,
ao utilizarem o gerindio do verbo construir, constroem um efeito de indeterminagdo dos
sujeitos que praticam a agdo do verbo, ao passo que também ressoam incompletude e
continuidade da pratica a qual se referem, isto €, a construg¢do dos direitos. A partir desses

slogans, ¢ possivel que se pergunte: ‘Quem/O que tem construido esses direitos?’. Com essa
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indagacdo, nota-se que esses dois slogans foram formulados como sentengas que caracterizam
os proprios sujeitos que as enunciam. Por elas, esses sujeitos falam de si a outrem e/ou a si

mesmos, de modo que seria possivel reformula-los das seguintes maneiras:

S3,: MS estamos “COnStruindo DireitOS HumanOS num Uni\/erso de CoreS Idades C
>
Identldadesj’; C

S4: Nos estamos ha “Uma década construindo a nossa cidadania™.

Ao contrario dessas duas formulagdes autoafirmativas, o slogan identificado em Se,
pelo emprego das formas verbais no imperativo “conhega” e “respeite”, direciona-se ao outro,
a ndo ser que sirva de pedagogia a st mesmos. Além disso, com o uso da forma indicativa do
verbo “educar”, constréi efeitos ndo mais de uma pratica continua que esta sendo realizada,
mas de algo que se tem como meta atingir. Nesse sentido, educar esta sendo discursivizado
como aquilo pelo que se luta, o recurso pelo qual aqueles a quem o slogan se dirige passariam
a conhecer e respeitar as familias de quem enuncia.

Ainda, nesse slogan, € possivel compreender o sintagma “Nossa familia” funcionando
de maneira polissémica: de que se esteja considerando todos os individuos da Parada do
Orgulho como familiares; mas, também, entender que se trate de um apelo por respeito pelas
familias que tais sujeitos constituem. A primeira dessas interpretagdes do sintagma nessa
formulagdo € possivel devido a realidade em que os sujeitos LGBT+ estdo submetidos. A
realidade que, recorrentemente, leva-os a refugiarem-se de suas proprias familias, criando lagos
que, por vezes, sdo tomados como familiares. O outro sentido desse sintagma € possibilitado
pelas situagdes de dificuldades — juridicas e sociais — as quais pessoas LGBT+ sdo submetidas
para terem suas familias validadas como tal, uma vez que o modelo familiar discursivizado pelo
quadro colonialista patriarcal e cisheteronormativo € aquele constituido por homem, mulher e
filhos. Além de efeitos de sentido, € possivel pensar sobre a assimilagdo dos sentidos de uma
‘familia tradicional’ para o interior do pensamento de vida LGBT+, de forma que, para que as
familias LGBT+ sejam validadas, precisem funcionar dentro dos sentidos
cisheteronormativos®!.

Em consonéncia a essa formulacdo, o slogan transcrito em S7 também emprega as
formas infinitivas dos verbos “fortalecer” e “respeitar”, elucidando as reivindica¢des sociais
que se fizeram na edi¢do da Parada da qual foi tema. Entretanto, diferentemente dos outros

slogans ja expostos, nesse, ha materializa¢do de uma meta que parece se destinar ao proprio

61 Ver secdo “LGBTnormatividade: a consciéncia hospedeira e as opressdes horizontais” do capitulo “O que é um
pensamento de vida?”.



149

movimento social que a reivindica. Isso porque, pelo slogan, clama-se por um fortalecimento
da “diversidade”, substantivo comumente utilizado para se referir a multiplicidade de
identificacdes e praticas que fogem as cisheteronormativas. Sobre essas terminologias —

diversidade e multiplicidade —, Silva afirma que

[a] multiplicidade € ativa, ¢ um fluxo, ¢ produtiva. A multiplicidade ¢ uma maquina
de produzir diferengas - diferencas que sdo irredutiveis a identidade. A diversidade
limita-se ao existente. A multiplicidade estende ¢ multiplica, prolifera, dissemina. A
diversidade ¢ um dado - da natureza ou da cultura. A multiplicidade ¢ um movimento.
A diversidade reafirma a idéntico. A multiplicidade estimula a diferenga que se recusa
a se fundir com o idéntico (SILVA, 2012, p. 99-100).

Com base nessa argumentagdo, diversidade, empregada para se referir a grupos de
pessoas, reafirma seus lugares como diferenga, reforcando as dicotomias coloniais entre
noés/eles. Ou seja, diversidade constréi efeitos de multiplas diferengas, mas, considerando que
cada ser € individual, cada qual com suas particularidades, marcar determinados sujeitos como
diversos ¢ distingui-los de outros que, por mais impares que sejam, S30 reinscritos como «a
norma.

Sendo assim, além desses efeitos reivindicatorios de direitos, nessas formulacgdes
também se materializam marcac¢des identitarias e aspectos culturais que se discursivizam como
pertencentes a elas. Possiveis marcas do préprio universo temdtico (FREIRE, 2013) constituinte
do pensamento de vida LGBT+, significado por seus proprios sujeitos como diverso. Esses
sentidos ressoam pelo emprego de sintagmas como “num Universo de Cores, Ildades e
Identidades™ (S3) — que distingue os “universos” nosso/deles —; “nossa cidadania” (S4) e “nossa
Jamilia” (S¢) — que distinguem os direitos e formas de organizagdo social nossos/deles —; e,
conforme exposto anteriormente, em “diversidade” (S¢ € S7). Esses efeitos de sentido, bem
como aqueles que materializam uma evidenciagdo dos preconceitos vividos por pessoas
LGBT+ — que, nesses slogans, sdo construidos através da recorréncia de reivindicagdo por
respeito (S¢ € S7) — serdo retomados nas se¢des seguintes.

Por ultimo, destaco como S2 e S5 vinculam suas reinvindicag¢des politicas e opressdes
experenciadas as doutrinas religiosas. Isso se faz, em S;, pela articulagdo, em um mesmo
slogan, da afirmagdo “Homofobia mata!”, procedida pela reivindicagio “Por um Estado laico”.
Tomadas separadamente, sdo sentencgas linguisticas cujos referentes nio se relacionam de forma
direta: uma diz de consequéncias causadas por preconceitos; a outra se refere a idealizacdo de
uma politica estatal que ndo seja atravessada por dogmas religiosos. Mas, na tessitura de um
mesmo slogan, esses objetos — preconceito-politica-religido — se cruzam e interrelacionam. Em
Ss, por sua vez, vé-se uma possivel parafrase de Sz, com uma modalizagdo do enunciado ao se

retirar o verbo matar e incluir o substantivo respeifo, possibilitando a inferéncia de sua
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auséncia. Ou seja, na vinculagdo desses trés referentes, esses slogans abrem um leque de
possibilidades no jogo parafrasal da lingua e dos sentidos que, a partir de tal jogo linguistico,
se metaforizam.

Seria incorreto parafrasear Sz nas formas seguintes, sem que se comprometessem 08

sentidos e suas possibilidades de emergéncia?

S»’: Um Estado laico ndo mata por homofobia; ou
S:”’: Um Estado ndo laico ¢ homofobico ¢ mata; ou, por fim
S.””’: O Estado, ndo laico, é homofobico € mata.

Alertas de preconceitos

Em dado momento da historia da humanidade, o corpo passou a ser visto como
instrumento pelo/no qual o poder se exerce (FOUCAULT, 2011). Paralelamente, duas
tecnologias do poder passaram a atuar em diferentes niveis: a disciplina e a biopolitica
(FOUCAULT, 2005). A primeira diz respeito a uma anatomo-politica surgida apéds o século
XVII cujos interesses e praticas incidem sobre os corpos individuais das pessoas, visando os
docilizar e disciplinar, ordenando-os e maximizando sua forga para que se possa extrai-la em

forma de trabalhos uteis. A biopolitica, por sua vez,

¢ um conjunto complexo de tecnologias de saber-poder que t€m por alvo a vida dos
homens enquanto dado biolégico passivel de uma governamentalidade, um poder que
se exerce sobre os individuos ndo apenas de modo a produzir efeitos de utilidade ¢
docilidade, mas também de normalizagio ¢ de controle (MONTEIRO, 2017, p. 42).

Sendo assim, o poder disciplinar incide sobre os corpos de forma individual, enquanto
a biopolitica faz o governo dos corpos no dmbito social. A articulagdo dessas duas tecnologias
de poder origina o que Foucault (2005, p. 294) descreve como biopoder, uma nova forma de
atuag@o do poder que visa a regulagdo da vida e, ao contrario do poder soberano que “fazia
morrer € deixava viver’, consiste “em fazer viver e em deixar morrer”.

Considerando que, de diversas formas, deixam-se morrer 0s corpos que nao
reproduzem praticas cisheteronormativas nas sociedades ocidentais, nesta se¢do, transcrevo os
slogans que materializam praticas de resisténcia a essa relegacdo a morte de sujeitos LGBT+ e
ao0s preconceitos sociais e institucionais aos quais tais individuos estdo submetidos. Ou seja,
através das praticas de resisténcia materializadas nos slogans, reflito sobre as maneiras com que
essas existéncias ndo sdo assistidas e sobre os preconceitos que possibilitam a emergéncia

desses slogans, bem como analiso os efeitos de sentido que ressoam nas formulagdes.
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Além dos slogans ja expostos, que trazem reivindicagdes por direitos cidaddos e
respeito, tal como apontam instancias as quais se reivindica — juridica, educacional, familiar,
politica, religiosa —, levando a refletir, pelo ndo-dito, mas ali existente, sobre como tais
instancias tém desconsiderado, menosprezado e/ou desrespeitado as existéncias e praticas

LGBTH, essa posigdo antidiscriminatdria materializa-se também nos seguintes slogans:

Ss: “Por um mundo sem Racismo, Machismo € Homofobia™:
2 2

So: “Vote contra Homofobia. Defenda a cidadania™?;

Si0: “Homojobia tem cura: educagdo ¢ criminalizagio”™;

S11: “Respeite as identidades trans: LGBTfobia mata todo dia™*,

S12: “Familia inclusiva sem LGBTfobia™ .

Os slogans transcritos foram temas, respectivamente, da sexta (2007); nona (2010);
décima primeira (2012); décima quinta (2016); e décima sexta (2017) edi¢des da Parada do
Orgulho de Uberldndia.

Primeiramente, destaco, a partir de Ss, a ressonancia daquilo que foi exposto sobre a
historia do Movimento LGBT+ brasileiro®, e sua articulagio com os movimentos feminista e
negro nos anos 1970 e 1980. Com o slogan de 2007, resgata-se esses sentidos de alianca entre
0s movimentos sociais, pela vinculagdo de tematicas que, por mais que se interseccionem, sao
pertinentes as lutas protagonizadas por cada um desses movimentos. Nesse sentido, por em

circulagcdo essas trés expressdes opressivas — racismo, machismo e homofobia —, constroi

>
sentidos de sensibilidade e solidariza¢do com as dores de outros sujeitos e grupos.

Ja no slogan transcrito em So, destaco a forma explicita com que se pedagogiza em
relacdo ao campo politico-eleitoral. Isso se faz pelo emprego do verbo vofar no modo
imperativo, ressoando um efeito de motivagdo/ordenamento a consciéncia politica. Uma das
possibilidades de emergéncia desse slogan diz respeito ao ano eleitoral em que essa edi¢do da
Parada aconteceu, isto ¢, em 2010. Nesse ano, ndo s6 aconteceram as elei¢des presidenciais e

de deputadas e governadoras federais e estaduais, como também tramitava no Senado Federal

62 Slogan extraido de: http://shama-udi.blogspot.com/2010/08/9-parada-do-orgulho-lgbt-de-uberlandia. html. Acesso
em: 13 jun. 2021.

63 Slogan extraido de: http://shama-udi.blogspot.com/2012/08/11-parada-do-orgulho-lgbt-de-uberlandia.html.
Acesso em: 13 jun. 2021.

61 Slogan extraido de: http://gl.globo.com/minas-gerais/triangulo-mineiro/noticia/2016/10/com-tema-lgbtfobia-
parada-lgbt-reunce-multidao-em-uberlandia. html. Acesso em: 13 jun. 2021.

6 Slogan extraido de: https://www.facebook.com/events/216816562186376/. Acesso em: 13 jun. 2021,

% Ver capitulo “Quem somos nés?”,
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http://g1.globo.com/minas-gerais/triangulo-mineiro/noticia/2016/10/com-tema-lgbtfobia-parada-lgbt-reune-multidao-em-uberlandia.html
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o projeto de lei numero 122 de 2006%’, que visava a criminalizagdo de praticas discriminatorias
contra sujeitos de vivéncias e identificagdes ndo-cisheteronormativas. Nesse slogan, portanto,
a Parada do Orgulho de Uberldndia se inscreve no discurso politico como estratégia de luta,
visando a aprovagao de leis que significariam prote¢do no dmbito juridico a individuos LGBT+.
No entanto, apenas em 13 de junho de 2019, o Supremo Tribunal Federal compreendeu essas
praticas discriminatorias como crimes de racismo®®, fato que possibilitou o emprego do termo
“criminaliza¢do” no slogan transcrito em Sio, emergido na edigdo de 2012 da Parada,
ressoando esse mesmo sentido de reivindicagdo para que se criminalizassem as praticas de
preconceito.

Nesse ponto, chamo atenc¢do para o fato de que, segundo Freitas (2016), a legislacdo
brasileira ja garantiria que individuos LGBT+ néo fossem discriminados, mas que, ainda assim,
as praticas de preconceito, exclusdo e violéncia contra tais pessoas sdo realidades na sociedade.
Dentre os marcos legais mencionados pelo autor, estdo a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos, de 1948 — que explicita a liberdade e igualdade de direitos e dignidade inerente a
todos os seres humanos —, a Declara¢do de Viena, de 1993 — que reafirmou os compromissos
firmados em 1948 de garantir os direitos humanos basicos a todos os individuos — e a
Constitui¢do Federal de 1988 — que expde, dentre os objetivos fundamentais da Republica
Federativa do Brasil, o compromisso do pais em promover o bem de todas as pessoas, sem
quaisquer tipos de discriminagdo. Entretanto, mesmo com esses marcos legais, “no Brasil ainda
hé expressivos acontecimentos de crimes vinculados a sexualidade” (FREITAS, 2016, p. 118).

Isso € o que pode ser visto nos relatorios elaborados pelo GGB (Grupo Gay da
Bahia)®®, que coleta e divulga informagdes sobre tais crimes por mais de 40 anos “com o
objetivo de denunciar a grave situagdo de violagdo dos direitos humanos dessa populagdo no
Brasil” (OLIVEIRA; MOTT, 2020, p. 20). Um fato crucial para compreender o que argumento
com o “deixar morrer” aos sujeitos LGBT+ no Brasil ¢ perceber que ndo ¢ o Estado que
monitora os crimes praticados contra esses individuos, mas o GGB que desenvolve
voluntariamente seus relatdrios a partir de notas jornalisticas que, de acordo com o préprio

grupo (OLIVEIRA; MOTT, 2020), sdo subnotificadas. O GGB, portanto, configura-se em uma

67 O processo pode ser visto em: https://www235.senado.leg br/web/atividade/materias/-/materia/79604. Acesso em:
13 jun. 2021.

Conforme matérias disponiveis em; https://www .bbc.com/portuguese/brasil-47206924 e
https://ibdfam.org br/index. php/noticias/7368/Criminaliza%C3%A7%C3%A30+da+homotransfobia+pelo+STF+
completatum-+ano:+o+que+mudou. Acesso em: 13 jun. 2021,

% O website do GGB pode ser acessado em: hitps://grupogaydabahia.com.br/. Acesso em: 14 jun. 2021.

68


https://www25.senado.leg.br/web/atividade/materias/-/materia/79604
https://www.bbc.com/portuguese/brasil-47206924
https://ibdfam.org.br/index.php/noticias/7368/Criminaliza%25C3%25A7%25C3%25A3o+da+homotransfobia+pelo+STF+
https://grupogaydabahia.com.br/
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organizagdo de resisténcia inserida no Movimento LGBT+ e faz esse monitoramento dos crimes
contra essa populacdo, que ndo sdo especificados e caracterizados pelo poder publico.

Segundo dados coletados em 2019 e publicados no relatorio expedido em 2020 pelo
GGB, “[a] cada 26 horas um LGBT brasileiro morre de forma violenta vitima de homicidio ou
suicidio, o que faz do nosso pais o campedo mundial de crimes contra as minorias sexuais”
(OLIVEIRA; MOTT, 2020, p. 14). Esses dados também constituem as possibilidades de
emergéncia dos slogans descritos, que visam relatar as agressdes, preconceitos e discriminagdes
sofridas por sujeitos LGBT+, pelo emprego dos substantivos “homofobia” (em Sg, So e Si0) €
“LGBTfobia” (em Si1 e S12), assim como pelo emprego do sintagma “mata todo dia” (em S11).

Além disso, o slogan transcrito em Si2 inscreve a instdncia familiar no discurso
reivindicatério do movimento, tal como em Se. No entanto, enquanto este materializa um
clamor para que a alteridade respeite a familia LGBT+ pelo sintagma verbal “respeite nossa
familia”, S12 estabelece um didlogo diretamente com as proprias familias das quais esses
individuos sdo integrantes, ao caracterizar, pelo emprego de “sem LGBTfobia”, o que considera
ser uma “familia inclusiva”, ao passo que solicita que as organiza¢des familiares o sejam. Essa
formulagdo € possibilitada por condigdes em que jovens de sexualidades abjetificadas no
funcionamento do quadro colonialista cisheteronormativo acabam sendo controlados e/ou
condenados por seus proprios familiares, chegando a ser expulsos de suas resisdéncias devido
a preconceitos (DAVI, 2011). Isso, quando ndo se suicidam — como apontam os indices de
suicidio do GGB - possivelmente pela falta de apoio e aceitagao.

O slogan transcrito em S19, pelo substantivo “cura”, tem seus aspectos linguisticos
possibilitados por incontaveis fatores historicos que, desde o final do século XIX e meados do
século XX, movimentaram-se para caracterizar praticas ndo-heterossexuais como patologias
humanas (ERIBON, 2008; FOUCAULT, 2020; KATZ, 1996). Entretanto, até o final do século
XX, as organiza¢des médicas e psiquiatricas passaram a compreender tais praticas como
variedades da sexualidade humana, ndo mais como doengas e/ou desvios. Apesar disso, com
significativa recorréncia ainda € possivel que se materializem enunciados que discursivizam a

cura gay’’, ceralmente pautados em valores religiosos.
2

70 A cura para praticas ndo-heterossexuais pode ser atrelada a diferentes instincias sociais. Alguns exemplos sdo a
instancia religiosa e psiquidtrica, como pode ser visto em: https://agenciapatriciagalvao.org.br/mulheres-de-
olho/diversas/mulheres-de-olho-antigo/09012012-edir-macedo-exorciza-gay -a0-vivo-promete-cura-gera-
protestos/ ¢ https://gl.globo.com/df/distrito-federal/noticia/2020/11/08/clinica-de-hipnose-no-df-garante-cura-
gay-em-ate-seis-meses-pratica-e-proibida. ghtml. Acesso em 15 jun. 2021.


https://agenciapatriciagalvao.org.br/mulheres-de-olho/diversas/mulheres-de-olho-antigo/09012012-edir-macedo-exorciza-gay-ao-vivo-promete-cura-gera-protestos/
https://g1.globo.com/df/distrito-federal/noticia/2020/11/08/clinica-de-hipnose-no-df-garante-cura-gay-em-ate-seis-meses-pratica-e-proibida.ghtml
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Por fim, em S11, materializa-se pelo emprego do sintagma nominal “identidades trans”
algo sobre o que teci algumas pondera¢des anteriormente, mas a que me proponho discutir de

forma pormenorizada na secio seguinte.

Celebracao do orgulho de ser diverso

Os dispositivos — como o da sexualidade — estdo sempre inscritos em jogos de poder,
unidos a saberes que eles mesmos originam, mas que, simultaneamente, os condicionam. Sao
conjuntos de relagdes de poder que incidem sobre/pelos corpos, produzindo e reformulando
saberes como efeitos de combates entre as forgas. Sdo “estratégias de rela¢des de forca
sustentando tipos de saber e sendo sustentadas por eles” (FOUCAULT, 1998, p. 246).
Refletindo sobre seu funcionamento, Prado Filho e Teti (2013) sugerem que a produgdo de
subjetividades ¢ o principal objetivo de um dispositivo e interpretam que os jogos de
objetificacdo e subjetivacdo sdo as fungdes centrais de suas agdes e praticas.

Nesse sentido, as autoras esclarecem que a objetificagdio € o aprisionamento de
individuos em identidades visiveis, através da producdo, sujei¢do e controle de seus corpos e
subjetividades, tomando-os como objetos de saber e poder. A subjetivacdo, por sua vez, diz
respeito ao reconhecimento do sujeito acerca de si mesmo, isto €, ao autorreconhecimento do
individuo “como sujeito de um enunciado, de um preceito, de uma norma, fazendo com que
estes operem no seu proprio corpo, o que envolve um conjunto de trabalhos e praticas de si
visando estetizar-se e produzir-se conforme enunciado pelo preceito ou pela norma” (PRADO
FILHO; TETL, 2013, p. 50).

Com base nesses apontamentos, nesta se¢do, conduzo uma reflexdo sobre as praticas
do Movimento LGBT+ que ressoam os sentidos que geralmente sdo discursivizados por
expressdoes como orgulho gay/LGBT+, filosofia do armdrio, politicas identitdrias, politicas
assimilacionistas, dentre outras. Ou seja, pelos slogans em que se materializam, busco refletir
sobre as estratégias assumidas pelo Movimento LGBT+ para ressignificar os sentidos de
dissidéncia e abjecdo socialmente atrelados as praticas sexuais dos sujeitos que por ele sdo
representados. Estratégias essas que sdo agdes afirmativas do movimento para consigo mesmo,
visando uma aceitagdo de caracteristicas e praticas tomadas socialmente como abjetas, mas que
acabam, por vezes, paradoxalmente, promovendo e/ou exacerbando processos de exclusdo de
corpos que nao se assimilam.

Para essa reflexdo, primeiro retomo alguns slogams ja expostos anteriormente,
destacando-lhes informagdes que permitem compreender melhor o que argumento nesta se¢ao.

Desse modo, menciono que, para identificar os slogans Sz e S4, naveguei em postagens do
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Grupo Shama, em seu blog e que, mesmo essas edi¢des do evento tendo sido relatadas por esse
grupo voltado a comunidade LGBT+ e produzido por sujeitos inscritos no pensamento de vida
LGBT+, é possivel que se constate uma inconsisténcia nas denominag¢des do evento. Isso
porque, na matéria midiatica em que se encontra definido o slogan transcrito em S3, o evento €
descrito como “parada gay de Uberlandia”, enquanto a matéria que traz o slogan apontado em
S4, nomeia-o como “Parada do Orgulho LGBT”.

A esse mesmo respeito, ainda, destaco duas matérias jornalisticas que noticiam a
décima quarta edi¢do do evento, cujo slogan foi transcrito em S¢. Apesar dos dois produtos
midiaticos estarem se referindo ao mesmo evento, cada um atribui a ele uma denominagéo
distinta: “Parada do Orgulho LGBT””! e “Parada do Orgulho GLBT”72. Sobre essas
divergéncias de denominagdes da Parada do Orgulho empregadas nos produtos midiaticos,
também destaco o slogan transcrito em S7, extraido de um evenfo criado na rede social
Facebook com o nome “17* Parada do Orgulho LGBT] de Uberlandia”.

A partir deste corpus, portanto, € possivel aferir que o consenso mais duradouro quanto
a forma de se referir ao evento, equivaleu a sigla LGBT e ao periodo de 2011 a2017. Apos essa
edi¢do, conforme ja exposto em S7, em 2018, a sigla utilizada para se referir ao evento foi
LGBTL

Além disso, nos slogans So e Si0, € possivel que se vejam slogans que trazem os
substantivos homofobia, em detrimento de LGBTfobia (como empregado em Si1 e Si2), para
nomear a pratica de preconceitos e agressdes contra individuos LGBT+. O emprego desse termo
nos slogans permite refletir sobre a (falta de) ciéncia que o préprio movimento tinha/tem sobre
preconceitos especificos a que cada uma das categorias identitarias por ele representadas esta
sujeita. Sobre 1sso, Mota e Laurentiz (2019) mostram como, pelas relagdes de forca, certas
questdes e corpos vao sendo significados como mais importantes. Para os autores (MOTA,
LAURENTIZ, 2019, p. 57), “enquanto lésbicas e bissexuais sdo invisibilizados, e parte da
populagdo trans e travesti ainda luta para a conquista de espagos seguros e para ter suas proprias
identidades reconhecidas, chegando a ser barrada em lugares considerados LGBT/gay-
friendly”, jovens gays, brancos e de classe média a alta possuem maior abertura do mercado de

trabalho e opg¢des de lazer.

Como pode ser conferido tanto no titulo do video, quanto na fala da apresentadora em:
https://globoplay.globo.com/v/4516258/. Acesso em: 10 jun. 2021.

72 Como pode ser visto pela fala do apresentador do jornal em: https://globoplay.globo.com/v/4515462/. Acesso em:

10 jun. 2021.
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Com esses destaques que fago, reflito que a propria nomenclatura do movimento € da
ordem da disputa, da qual uma outra materializagdo consiste no ocorrido em uma conferéncia
— de ambito nacional — de 2008, em que se decidiu pela padronizacdo de LGBT em substitui¢do
a GLBT, alegando que se tratava de uma tentativa de maior visibilidade a categoria Lésbicas’,
representada pela letra L. Apesar dessa decisdo, ainda hoje ndo se vé um consenso quanto ao
nome do movimento, de modo que, dentre as inumeras formas com que ja foi denominado,
encontram-se: movimento homossexual, gay, GLS, GLT, GLBT, LGBT, LGBTQ, LGBTQIA,
LGBTTTQQIAAP e outros’. Por esse fato, reflito: se a troca da letra “L” pela letra “G”, no
inicio da sigla, foi realizada com o intuito de dar maior visibilidade as mulheres Iésbicas, entdo
seria correto supor que quanto mais a direita da sigla, menor € o destaque que se pretende
garantir?

Pela estratégia de nomear conjuntos de praticas performativas como atributos
identitarios, o Movimento LGBT+ tem assumido uma postura assimilacionista, normatizando
performatividades de modo a subjetivar os proprios individuos que visa representar. Se por um
lado os posicionamentos autoafirmativos de categorias identitarias prestam ao Movimento
LGBT+ como uma estratégia contradisciplinar a cisheteronormatividade, por outro, essa mesma
postura reforca as cristalizagdes colonialistas que exigem o fechamento do sujeito em
identidades e performatividades fixas. Algo bastante similar foi apontado por Judith Butler
(2015), quando a autora problematizou as politicas identitarias assumidas pelo movimento
feminista. Para ela, no intuito de fazer o “sujeito mulher” representavel, o movimento feminista

assumiu uma estratégia de sua constituicdo como estavel e uno. Nesse sentido, afirma que

A insisténcia prematura num sujeito estavel do feminismo, compreendido como uma
categoria una das mulheres, gera, inevitavelmente, multiplas recusas a aceitar essa
categoria. Esses dominios de exclusdo revelam as consequéncias coercitivas ¢
reguladoras dessa construgdo, mesmo quando a construgdo ¢ eclaborada com
propositos emancipatdrios. [...] Fazer apelos a categoria das mulheres, em nome de
propositos meramente 'estratégicos', ndo resolve nada, pois as estratégias sempre tém
significados que extrapolam os propdsitos a que se destinam (BUTLER, 2015, p. 18).

& Conforme disponivel em: http://gl.globo.com/Noticias/Brasil/0, MUL593295-5598,00-
MOVIMENTO+GLBT+DECIDE+MUDAR+PARA+LGBT. html#:~:text=A%201%C2%A A%20Confer%C3%
A Ancia%20Nacional%20de,%2C%20Bissexuais%2 C%20Travestis%20¢%20Transsexuais ¢
https://www.otempo.com.br/brasil/movimento-gay-muda-sigla-de-glbt-para-lgbt-1.497736. Acesso em: 9 jun.
2021.

7 Respectivamente, as siglas significam: GLS - Gays, Lésbicas ¢ Simpatizantes; GLT - Gays, Lésbicas ¢
Travestis/Transexuais/Transgéneros; GLBT - Gays, Lésbicas, Bissexuais ¢ Travestis/Transexuais/Transgéneros;
LGBT - Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis/Transexuais/Transgéneros ¢ Queer; LGBTQIA - Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Travestis/Transexuais/Transgéneros, Queer, Intersexual ¢ Assexual; ¢ LGBTTTQQIAA - Lésbicas,
Gays, Bissexuais, Transexuais, Transgéneros, Two-Spirit, Queer, Questionando, Intersexual, Assexual, Aliado ¢
Pansexual. Conforme sites como  https://ok2bme.ca/resources/kids-teens/what-does-lIgbtq-mean/ ¢
https://medium.com/(@pinkads/o-que-significa-a-sigla-1gbtq-e-quais-s%C3%A30-as-outras-siglas-utilizadas-
e3dboec5181f. Acesso em 9 jun. 2021.
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Nessa mesma linha de reflex@o, argumento que, ao assumir politicas identitario-
categorizantes no intuito de promover representatividade, unido e tolerancia, o Movimento
LGBT+ tem resistido ao quadro colonialista com estratégias discursivas tais como o
acolhimento de mais e mais categorias; mas, em contrapartida, tem ndo apenas reafirmado uma
estrutura binaria cristalizada entre heterossexuais/homossexuais, confirmando uma
diferenciagdo entre nos e eles, como também tem deslocado as linhas de for¢a para seu interior.
Ou seja, se outrora o poder se fazia perceptivelmente em desnivel na dicotomia
heterossexual/homossexual, ha alguns anos ¢ possivel percebé-lo, também, no interior do
Movimento LGBT+ entre gays/lésbicas, homossexual/bissexual, homossexual/transgéneros,
ativo/passivo, ndo-afeminado/afeminado, 1ésbicas-ladies/1ésbicas-caminhoneiras e assim por
diante. Se, por um lado, os nomes permitem criar uma discursividade propria dentro de uma
estrutura de legibilidade, por outro, conforme foi possivel apreender nas analises deste estudo,
as identifica¢des tém sido praticadas discursivamente pela repeti¢do do carater excludente e
hierarquico que marca a colonialidade do poder, do saber e do ser. A institui¢do e disseminacgio
dos nomes dessas categorias ainda ndo atingiu, portanto, uma desvincula¢do das praticas
colonializantes.

Essas novas relagdes bindrias, dentre outras, influenciaram novos processos de
normalizagdo e, automaticamente, de produc@o de dissidéncias, além de representarem pontos
de ruptura dentro das proprias comunidades LGBT+ e influenciarem nos processos de
subjetivacdo e sujeigdo dos corpos as categorias de sexualidade e género por ele discursivizadas
COMmo possiveis.

Além dessa problematica envolvendo as definigdes das categorias discursivizadas e o
proprio nome do movimento, retomo também algumas escolhas lexicais que materializaram
efeitos de sentido identitarios, como “identidade” (S3 e S11), “nossa [cidadania]” (S4), “nossa
[familia]” (Se) e “diversidade” (S¢ e S7). Também destaco alguns outros slogans em que esses
sentidos se constroem, sdo aqueles feitos temas da Parada, respectivamente, nas seguintes
edi¢des do evento: segunda (2003); terceira (2004); quinta (2006); décima terceira (2014); e
décima oitava (2019):

S13: “Nio suma, assuma’™;

S14: “Orgulhos diversos na familia”;

75 Néo encontrei material midiatico que relatasse esse slogan, no entanto, encontrei-o indicado na dissertagdo de
mestrado de Davi (2004, p. 162), da qual o extrai.
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Sis: “Homofobia € crime! Amar seu semelhante, ndo!™;

Sis: “Identidade de Género e Diversidade Sexual; Direitos de Todos™7®;

12

S17: “50 anos de Stonewall — Respeito a diversidade sim

Tal como indicado anteriormente, identidade e diversidade s3o terminologias pelas
quais os efeitos de sentido mencionados sdo construidos. Diversidade porque reafirma o carater
segregatdrio entre a norma e os sujeitos que por tal terminologia sdo referidos, (re)marcando-
os como diferentes. Ja identidade, porque visa marcar os sujeitos como portadores de
caracteristicas fixas, de modo que, caso um individuo néo porte tal ou qual desses aspectos, ndo
podera ser denominado e/ou representado por aquela identidade.

O trago comum entre esses slogans é o que trazem como seu objeto de enunciagao.
Ressalvando-se, obviamente, que se trata de um movimento social de resisténcia a um quadro
colonialista de modo que politica e opressdo sdo temas condicionantes e inerentes a quaisquer
das formulagdes tomadas nesta ou nas outras se¢des, nesses cinco slogans aqui destacados o
foco ndo estd num apelo politico que se faz, ou em evidencia¢des de praticas preconceituosas
que sdo exercidas contra sujeitos LGBT+ por alguma instancia social. Dessas formulagdes,
destaca-se o seu teor autoafirmativo como estratégia de acolhimento e solidarizagdo; e suas
pedagogias de si a si mesmos ou a seus diretamente proximos.

Enunciados autoafirmativos como esses tornam-se possiveis porque, mesmo com a
despatologizacdo oficial de praticas ndo-heteronormativas pelos discursos médicos no final do
século XX, as existéncias LGBT+ ndo deixaram de ser repetidamente marcadas como abjetas
e dissidentes. Nesse sentido, Oliveira Junior e Maio (2016, p. 332), ao mencionarem um estudo
da Fundagdo Perseu Abramo realizado entre 2008 e 2009, afirmaram que individuos que
acreditam que praticas sexuais sdo provenientes de escolhas que os sujeitos fazem, isto €,
opgoes, “possam considerar essa op¢do um erro, portanto, passivel de critica, de gozagdo e de
outras formas de agOes punitivas” — nos slogans, essas agdes sdo referidas como “homofobia”
e “LGBTfobia”. Por isso, sugerem as autoras, como fuga a esses tipos de agressdes, as pessoas
LGBT+ passaram a afirmar e justificar suas sexualidades de forma geneticista, biologizante e
nata, como um fator de defesa no combate a violéncia, discursivizando-as como orientagdes

sexuais.

76 Slogan extraido de: https://globoplay.globo.com/v/3708452/ e http:/gl.globo.com/minas-gerais/triangulo-
mineiro/noticia/2014/10/13 -parada-do-orgulho-Igbt-luta-por-direitos-iguais-em-uberlandia html. Acesso em: 15
jun. 2021,


https://globoplay.globo.com/v/3708452/
http://g1.globo.com/minas-gerais/triangulo-mineiro/noticia/2014/10/13-parada-do-orgulho-lgbt-luta-por-direitos-iguais-em-uberlandia.html
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Além dessa discursiviza¢do das sexualidades como identidades naturais e natas das
pessoas, 0s grupos € movimentos passaram a propagar um ideal de orgulho gay, incentivando
individuos a sairem do armdrio — expressdo socialmente relacionada ao fato de um sujeito
assumir publicamente suas preferéncias sexuais ndo-cisheteronormativas. Dessa forma,
assumir a sexualidade passou a representar um ato politico de afirmagdo da ideologia desses
grupos. Isso possibilita formulagdes como as transcritas em Si;3, em que, pelo uso dos
imperativos negativo, em “Ndo suma’, e afirmativo, em “assuma”’, materializa-se um
enunciado que visa estimular individuos de tais preferéncias sexuais a confessarem-se, isto ¢,
falar de seus sexos — para revelarem suas verdades (FOUCAULT, 2020). Além disso, ao
empregar 0 modo imperativo, assim como em So, 0 movimento pedagogiza posturas e
posicionamentos a serem tomados. Assumir-se € evidenciar recorrentemente e por distintas
praticas performativas uma vida outra em relag@o a cisheteronormatividade. Esse ato passou a
ser um passaporte necessario a inscricdo do sujeito nesse discurso autoafirmativo do qual
ressoam efeitos de orgulho pelo que se €, que, nesse sentido, € reduzido as praticas sexuais a
que se tem preferéncia — sua identidade.

Ha de se destacar o que faz com que dizeres autoafirmativos de orgulho emerjam
dentre os sujeitos LGBT+. Isso decorre da memoria discursiva de valoragdes que ja se
atribuiram as performativadades sexuais ndo normativas. Esse fator condiciona o Movimento
LGBT+ a reiterar e convencer suas integrantes (e pessoas proximas a elas) de que devem ter
orgulho do que sdo. Esses sentidos se constroem em Si4, pelo proprio emprego de “Orgulhos”.
Apesar desse slogan trazer, em sua estrutura linguistica, a palavra familia, ele ndo se trata
apenas de uma conscientizacdo das familias de pessoas LGBT+, mas de uma pedagogia de
rexisténcia a si mesmos, ao ressoar efeitos de que esses proprios sujeitos devem se valorizar e
entender-se como motivo de orgulho a seus familiares.

Em Si5, materializa-se linguisticamente algo que ndo tem sido muito comum entre as
estratégias discursivas LGBT+: enunciar-se como semelhante, em detrimento de diverso. O que
identifica o locus social do qual parte esse slogan € o termo homofobia. Se nao fosse tal
terminologia, dificilmente se caracterizaria essa formulagdo como enunciada pelo Movimento
LGBT+. O slogan também materializa o cunho pedagogico do movimento, ao passo que
descreve negativamente uma pratica por “Homofobia é crime”; e, positivamente, outra em
“Amar seu semelhante, ndo”. Com essa formulagdo, mobiliza-se ndo apenas o outro — ndo-
LGBT+ —, como os préprios sujeitos do movimento, educando-os ao saber de que sdo corpos

também merecedores de amor.
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Por fim, em Si7, vé-se a materializagdo de uma relacdo problemética, ndo sé do
Movimento LGBT+ brasileiro, mas do proprio Brasil, como pais colonizado e cujos saberes e
existéncias também sofrem consequéncias colonialistas. Isso emerge dessa enunciagdo, quando
se reporta a Revolta de Stonewall como origem do Movimento LGBT+ brasileiro, reforgando
um sentido colonialista centro-periferia (TRINDADE, 2018). Assim, esse slogan ¢
autoafirmativo, tanto na instancia do individuo LGBT+, o diverso que deve ser respeitado
(“Respeito a diversidade sim!”), como na instancia comunitaria do movimento, quando se faz
uma espécie de homenagem ao acontecimento de Stonewall. Apesar da condigdo de
possibilidade para um slogan trazer a palavra respeito em sua estrutura ser o pressuposto de
que haja uma falta de respeito, a formulagdo do slogan Si7 ndo acusa diretamente um
acontecimento, institui¢do ou pratica de preconceito, tampouco reivindica algo politicamente.
O slogan comemora o que reconhece como conquista historica e autoafirma-se como merecedor

de respeito.
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POSSIVEIS REFLEXOES

“Os imorais
Falam de nos
Do nosso gosto
Nosso encontro

Da nossa voz

Os imorais

se chocam

PpOF nos

Por nosso brilho
Nosso estilo
Nossos lengois

[--]

Os imorais
sorriram pra nos
Fingiram trégua
Fizeram média
Venderam paz

[--]

Mas um dia, eu sei
A casa cai

FE entdo

A moral da historia
Vai estar sempre na gloria

De fazermos o que nos satisfaz””’

"7 Composi¢io Imorais, de Christiaan Oyens ¢ Zélia Duncan. Disponivel em: https://www.letras.mus.br/zelia-
duncan/120050/. Acesso em: 23 abr. 2022.
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O QUE SE PODE VISLUMBRAR APOS ESTA PESQUISA?

“O que vao dizer de nos? / Seus pais, Deus e coisas tais

Quando ouvirem rumores, do nosso amor

Baby, eu ja cansei de me esconder
Entre olhares, sussurros com vocé

Somos dois homens e nada mais

Eles ndio vao vencer / Baby, nada ha de ser, em vio

Antes dessa noite acabar / Dance comigo, a nossa cangdio

E flutua, flutua

Ninguém vai poder, querer nos dizer como amar”™’®

Esta foi uma pesquisa sobre corpos, discursos e nomes. Corpo compreendido como
uma materialidade visual que, tomada em sua individualidade, € livre para se dizer pelos mais
variados gestos e para se inscrever em quaisquer praticas discursivas. Mas esses gestos e
praticas sdo valorados nas sociedades, de tal forma que os sentidos do proprio corpo, espessura
significante (HASHIGUTI, 2008) que ¢, sdo construidos e identificados em/por diferentes
discursos. Dessa forma, os valores sociais regulam — oprimindo e cristalizando — os gestos e
praticas adequados ou ndo a cada visualidade corporea, constituindo uma memoria discursiva
de dizeres do corpo. Assim, todo corpo € corpo de memdria na acepgdo de Hashiguti... e de
nomes.

Mas... Por que esta pesquisa? Uma vez que se baseiam em pressuposi¢des e
classificagdes imaginarias, os nomes que sdo dados aos corpos, isto €, suas identidades, tém um
carater instavel. Uma identidade nada mais € do que a identificagdo e a inscri¢do de um sujeito
em certas praticas, e a refutacdo desse mesmo sujeito a outras. Nesse sentido, os nomes
representam um estar, um fluir, e ndo um ser. Apesar disso, a forma de pensar hegemonica, para
se manter hegemonica, da a esse fluxo uma aparéncia de substincia fixa, determinando a
posicdo social de cada corpo, abjetificando algumas existéncias. Por isso, partindo de
observagdes pessoais, de vezes em que meu proprio corpo foi significado e nomeado; bem como

de minhas socializa¢des com corpos, de outros e/ou mesmos nomes, empreendi esta pesquisa

78 Composi¢io Flutua, de Johnny Hooker. Disponivel em: https://www letras.mus.br/johnny -hooker/flutua/. Acesso
em: 12 dez. 2021.
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visando compreender como tem funcionado um movimento de resisténcia a esse ordenamento
social de regulagdo dos corpos através de suas identidades — o Movimento LGBT+. Disso,
compreendi que a sensacdo de incompletude pelos nomes que recebi, dado que, por exemplo,
proibiam meu corpo de assumir gestos e praticas que a ele eram desejadas, ndo era s6 minha. O
encarceramento identitario do corpo, necessario a manuten¢do do ordenamento social
hegemonico, percebi, fora assimilado ndo s6 nas formas de atuar do movimento resistivo, mas
também em suas formas de pensar. Sendo assim, a pesquisa se justificou pela reflexdo que
possibilita a esse movimento de resisténcia, sobre o que, daquilo que oprime os corpos que o
constituem, estd sendo reiterado por suas proprias discursividades.

Em minha trajetoria pessoal, rememorar as experiéncias vividas, estando munido de
outras epistemologias, abriu um leque (re)interpretativo de minha propria vida. Por isso, na
expectativa de que tais aportes tedricos também se fizessem instrumentos de leituras
libertadoras para todos aqueles corpos que, de algum modo, ja se sentiram presos em seus
nomes; bem como aqueles que, por estarem t3o imersos nas situagdes opressivas, nem mesmo
o sentem, foi-me caro articular as lentes da pesquisa de modo que ndo falassem sobre os corpos
abjetos, mas com eles. Assim, independentemente dos quadros teoricos mobilizados, foi-me
caro assumir uma postura queer e descolonial, fazendo esses quadros funcionarem
conjuntamente aos saberes discursivizados entre as subjetividades e grupos que a esta pesquisa
estiveram atrelados.

Para isso, primeiramente, considerei relevante destacar a importancia dos nomes para
a organizagdo social, isto €, por que dar nomes ao corpo? Assim, descrevi como se
engendra(ra)m, nas sociedades ocidentais, a ordem colonialista cisheteronormativa e a bio-
légica do corpo-olhar-nomear, a partir de uma estruturagéo social de consolidacdo de saberes
e formas de ser, atravessadas por relagdes de poder. Destaquei como esse quadro colonialista
se vale do biologicismo para classificar os corpos em categorias, ordenando-os em estruturas
binarias em que um dos polos € opressor e o outro € oprimido. E, quando dizer é ordenar, os
nomes — e seus sentidos — configuram-se em objetos de disputa. Assim, refleti que a nomeagao
também presta aos corpos oprimidos, representando-lhes e garantindo-lhes visibilidade dentro
do sistema social em estdo inseridos, promovendo, paradoxalmente, a subversdo dos sentidos
e a manutengdo da ordem. Ou seja, refleti que as categorizagdes, atendam a que(m) atenderem
dentro do quadro colonialista cisheteronormativo, permitem a existéncia de varios corpos.

Fui impelido, ainda, a investigar os saberes que estruturam essa tal ordem colonialista,
investigando sob quais bases conceituais produz, reitera e cristaliza a opressdo dos corpos.

Busca essa que me conduziu a questionar: as regula¢des cisheteronormativas sdo opressdes de
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sexo ou género? Questionando-o, tracei uma retomada tedrica que me permitiu compreender
que o sexo foi culturalmente articulado, e tdo bem articulado, que produz sentidos de
naturalidade inquestiondvel. Destarte, reivindicar ao género aquilo que do sexo ¢ cultural
reafirma a dicotomia natureza/sociedade que alimenta discursividades sobre (a)normalidade
proprias quadro colonialista. Além disso, o funcionamento opositivo desses conceitos tem
promovido, socialmente, a substancializa¢cdo do género por meio de modos especificos de
sentir, comportar e pensar, sugerindo, cada vez mais, a fixidez do género materializado e
impedindo que se passe realmente a uma descorporificagdo do sexo. Discussdo que, tamanha
sua complexidade e relevancia, motivou-me a uma outra pesquisa, que se encontra em fase
inicial.

Considerei, entdo, que, desde que emergiu tal como ¢ compreendido atualmente nas
sociedades ocidentais, ¢ o sexo que identifica, classifica e hierarquiza os corpos, quando os
dispde em identidades sexuais. Mas... O que é uma identidade? A identidade € uma construgio
discursiva materializada por diferentes semioses, como a lingua, e que tem como parametro
tudo aquilo que se estabelece discursivamente que ela ndo ¢, sua diferenga. Ou seja, identidade
e diferenga funcionam em uma oposi¢ao suplementar, impossibilitando que uma exista sem a
outra e significando uma como norma e a outra como dissidéncia.

Entretanto, sendo discursivamente estruturadas e identificadas por meio das leituras
que se fazem disponiveis nas sociedades, as identidades podem ser desmembradas em suas
microparticulas constitutivas, que, embaralhadas e rejuntadas, conduzem a expansio da matriz
de leituras possiveis. Expansdo porque desloca os limites das identidades anteriormente fixadas,
tal como produz outras novas que, por sua vez, também serdo excludentes de outros corpos,
alinhados a outras praticas, materializando a prépria insuficiéncia de produgdes identitarias
dentro da mesma ordem colonialista que as requer marcadas como alteridade a norma.

Dadas as localizagdes teodricas e as reflexdes que teci através delas, descrevi como foi
conduzido esse estudo discursivo. Descrevi o duplo olhar discursivo destinado para o que
denominei o pensamento de vida LGBT+: um para as discursividades dos individuos inscritos
e subjetivados por/no referido pensamento através de suas formula¢des em resposta a um
questionario: os sujeitos LGBT+; e outro para as discursividades do movimento que nasce do
senso comunitario que € possibilitado por esse pensamento e que se materializa em um evento
de manifestagdo social: a Parada do Orgulho de Uberlandia.

Antes de, no entanto, fez-se necessario discorrer sobre o que é um pensamento de vida.
A proposi¢do desse termo nasce da observagdo de que, em ambientes proprios aos grupos

sociais, € possivel acessar saberes ndo-hegemonicos sendo construidos e circulados entre seus
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integrantes. Essa proposta, alinhada a uma problematizagdo recorrente entre os dizeres das
participantes da pesquisa, fizeram-me refletir sobre quais os limites daquilo que se refere por
Movimento LGBT+, isto é, bastaria reconhecer-se por LGBT+ para ser sujeito desse
movimento social? De reflexdes desse teor, compreendi que muitos individuos que se
autodenominam LGBT+ ndo se dizem participantes do movimento. Ainda assim, € possivel que
se destaquem e identifiquem discursividades pelas quais sdo atravessados e constituidos; tal
como os subjetiva em saberes que se materializam sob certas regularidades. Com isso, percebi,
faz-se relevante, como propus, uma distin¢do entre o que seja um Movimento e um pensamento
de vida LGBT+.

Nesse sentido, argumentei que o pensamento de vida LGBT+ é uma espécie de
procedimento de rarefagdo dos discursos e dos sujeitos falantes, uma doutrina LGBT+. Mas,
esse funcionamento doutrinario, por partir de um agrupamento de sujeitos contra-hegemonicos
e circular, majoritariamente, entre eles, tem seus proprios funcionamentos discursivos: as
pedagogias da rexisténcia para apropriacéo dos discursos. E esse funcionamento que pde em
circulagdo os discursos, pedagogizando saberes e valores entre sujeitos LGBT+ e selando um
senso comunitario que, inclusive, possibilita a constitui¢do do movimento. Assim sendo, apesar
de algumas participantes da pesquisa ndo se compreenderem pertencentes ao Movimento
LGBTH, elas estdo inscritas no que denominei por pensamento de vida LGBT+.

Sobre esse pensamento, ainda destaquei que, dada a imersdo que os sujeitos nele
inscritos estdo em relagdo a ordem opressiva, ocorre que, por vezes, os proprios oprimidos
reproduzem praticas de opressdo. Assim, pelo deslocamento de discursividades
cisheteronormativas e/ou pela sua reinvengdo ao entrarem em contato com os discursos e
saberes LGBT+, estabelecem-se outros padrdes. A isso, chamei LGBThnormatividade, uma
espécie de consciéncia hospedeira que, tendo discursos prescritos dos opressores, exerce
opressoes horizontais entre os proprios oprimidos.

No entanto, mesmo que perpassado por discursividades colonialistas, € o pensamento
de vida LGBT+ que, difundindo-se como doutrina que €, cria o senso de uma comunidade de
dissidentes a ordem cisheteronormativa. Entdo, a partir de uma historicizagdo desenvolvida por
outras autoras e orientado pelo questionado ‘quem somos nos?’, descrevi como se desenrolou
o que atualmente se conhece por uma comunidade LGBT+. Tendo-o feito, parti a etapa de
reflexdo, junto das participantes, para compreender como dizem(-se) as vozes da comunidade
LGBT+: a) sobre a comunidade e o Movimento LGBT+; e b) sobre as identidades LGBT+.

Dessa reflexdo conjunta, foi possivel compreender que, ainda que o Movimento

LGBT+ seja um movimento social de resisténcia a cisheteronormatividade, esta inserido no
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quadro colonialista e, assim sendo, € passivel de reproduzir estratégias de dominagao as quais
se imagina resistindo. Daquilo que disseram os sujeitos LGBT+, sdo regularidades os sentidos
de que ha, inter e intra-identitariamente, relacdes de forca e opressdes horizontais, que se
concretizam, dentre outras formas, pela percep¢do de quem as lutas LGBT+ tém atendido e
pelas selegOes e exclusdes de pautas cruciais a cada categoria identitdria que o movimento
representa. Fatos que levam a uma discursivizagcdo — quase geral — entre as participantes, de
sentidos de insatisfag@o pela representatividade e visibilidade que o movimento proporciona a
cada identidade. Nesse sentido, questiona-se: quem fala pelo movimento; quem € seu sujeito;
quem pode ou ndo se inserir nele? Ademais, foi possivel perceber, diante de uma negativa
também quase geral das participantes de sua participagdo no movimento, uma distingdo — e a
necessidade de distinguir — entre o que seja o pensamento de vida LGBT+ e o Movimento
LGBT+. Com isso, ficou mais claro que muitas das criticas que se tecem ao que se acredita ser
o0 movimento, ndo se direcionam realmente a ele, mas sim a modos de relacionar-se LGBT+, o
que elevaria as criticas ao proprio pensamento de vida em que circulam suas discursividades.

Também foi possivel refletir sobre a insuficiéncia das identidades para as
representacdes de si das participantes. Os saberes emergidos de suas enunciagdes constroem
sentidos de que sua inser¢do na discussdo identitatia faz com que o movimento, para se
autodiscursivizar e autocompreender como inclusivo, ndo se limite ao absorver nomes possiveis
para existéncias dissidentes. Paradoxalmente, ao dar foco em representagdo dentro de um
sistema colonialista, o Movimento LGBT+, além de estar alimentando, entre as categorias que
engloba, a sensagdo de desigualdade, tem reiterado os limites normativos da ordem
cisheterossexista, em dire¢do a fixidez das formas de desejar e existir.

Em complemento as formulagdes enunciadas pelas participantes da pesquisa,
desenvolvi um estudo discursivo dos dizeres do proprio movimento. Para isso, tomei como
recorte analitico a corporificagdo do Movimento LGBT+ brasileiro que se realiza na Parada do
Orgulho de Uberlandia. Assim, orientado pelo questionamento ‘por que marchamos?’, retomei
historicamente a concretizagdo das Paradas do Orgulho no Brasil, para, em seguida, descrever
a constituig¢@o desse evento na cidade de Uberlandia. Tendo-o feito, busquei compreender como
se posiciona/desloca o movimento LGBT+, nesse recorte discursivo referente a cidade de
Uberlandia. Tomo-o como recorte por entender que, certamente, hd questdes locais/regionais
desse municipio e dessa regido que atravessam as pautas selecionadas como temas das edigdes
das Paradas, mas, mesmo com suas especificidades, compreendo que essas Paradas se
constituem dentro de um funcionamento de memoria interdiscursiva, ressoando, localmente,

sentidos e possibilidades de enunciagdo do movimento social como um todo. De fato, pelas
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analises desenvolvidas, os slogans da Parada do Orgulho de Uberlandia pareceram funcionar e
corresponder as discursividades enunciadas pelas participantes, que sdo de diferentes regides
do pais, o que acaba por demonstrar o funcionamento de circulagdo discursiva do pensamento
de vida LGBT+.

Dos efeitos de sentido identificados, discuti sobre as realidades sociais, historicas e
imaginarias que constituem os sujeitos LGBT+, bem como sobre as condi¢des que regulam e
permitem a emergéncia de enunciagdes que funcionam como alertas de preconceito. Essa
cadeia de sentidos identificada, ao corporificar, pela lingua, as realidades discriminatérias a que
os sujeitos dissidentes a ordem cisheteronormativa estdo submetidos, se interliga e influencia
uma outra que materializa as praticas reivindicatorias — tal como as instancias as quais se
reivindica — exercidas pelo Movimento LGBT+; isto ¢, materializa sua politica de
representatividade politico-social reivindicatoria.

Uma terceira regularidade de sentidos observada, materializa algumas das estratégias
assumidas pelo movimento LGBT+ para exercicio dessas praticas reivindicatérias: a
celebragdo do orgulho de ser diverso, rede de significagdes da qual ressoam sentidos que visam
uma autoafirmagdo orgulhosa das identidades que o movimento discursiviza e que seus sujeitos
performatizam. Por essa estratégia, 0 movimento busca dar visibilidade as existéncias LGBT+,
ao passo que tenta subverter uma ordem que lhes atribui o lugar de abje¢do. Entretanto, nessa
afirmacdo de si, o proprio movimento abriga e alimenta suas proprias praticas disciplinatorias
— as categorias identitarias —, pelas quais outras dissidéncias ndo cessam de surgir.

A partir das reflexdes tecidas durante essa pesquisa, parece ser plausivel sugerir que o
Movimento se proponha a uma autocritica das estratégias que tem assumido. Algumas possiveis
reflexbes que se pode propor aos grupos e organizagdes que constituem o Movimento LGBT+
consistem em analisar se o investimento que tem dado as politicas identitarias e ao forjamento
de sujeitos representaveis tem, de fato, desconstruido a matriz social de leituras possiveis do
corpo; se tem, de fato, conduzido as lutas para a liberdade do corpo, isto €, a possibilidade do
corpo — seja como for — dizer-se e inscrever-se em gestos e praticas ilimitadas, tornando-o livre
do encarceramento produzido pelos nomes disponiveis a serem vestidos.

Esta foi uma pesquisa sobre corpos, discursos e nomes. Corpos que, atravessados,
constituidos e significados nos/por discursos, sdo encarcerados em nomes. Uma pesquisa que
possibilitou pondera¢des acerca de pensamentos de vida de movimentos resistivos serem
cooptados pelas proprias ordens sociais que 0s oprime e as quais visam resistir. Assim, pode-
se pensar sobre as praticas identitarias no Movimento LGBT+ serem reafirmativas do quadro

colonialista cisheteronormativo. Nesse sentido, o que se pode vislumbrar apos esta pesquisa é
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um movimento descolonislista e queerizante que ndo se estagne em suas situagdes-limite, mas
esteja em ampla e permanente autocritica de si, para reinventar o mundo através do
questionamento dos valores hegemdnicos que amarram certos corpos a praticas especificas.
Mas um movimento que, sendo queerizante e descolonialista, esteja mais focado na
desestruturag@o dessa ordem social do que no deslocamento das possibilidades de inscrigdo as
praticas por outros corpos, isto é, um movimento cujas lutas se concentrem na desnaturalizagio
das praticas, ndo na reivindica¢do para que seus sujeitos também tenham acesso a elas dentro
das concessdes da ordem opressora.

Esta foi uma pesquisa que, propondo-se queerizante e descolonial, posiciona-se apenas
de modo a vislumbrar, e ndo prescrever. Uma pesquisa que almeja circular no pensamento de
vida LGBT+ e ser produtiva ao possibilitar reflexdes criticas. Por isso mesmo, € que foi uma
pesquisa constituida, de capa a capa, por muito mais perguntas do que respostas.

Portanto, ciente de que, ao cabo do processo de pesquisar, findo-me instrumentalizado
por respostas plurais em detrimento das possibilidades binarias diante das quais me encontrava
no inicio dessa pesquisa; ciente, ainda, de que mais relevante que as perguntas de partida do
estudo sdo os movimentos de transformacdo — de quem pesquisa, dos campos/areas em que se
pesquisa e do proprio processo de pesquisar —, a partir do encontro com as variadas referéncias
e saberes que foram sendo mobilizados no percurso; ciente, por fim, de que sdo essas
mobilizagdes que possibilitaram discursivizar o Movimento LGBT+ para além do acolhimento,
da representagdo e da visibilidade, mas como um espago de pedagogias de rexisténcia, fecho

(fecho?) este ciclo deixando latente e sempre aplicavel o questionamento:

A que(m) atendem as categorizacdes identitdrias?
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“O corpo vai acabar
Depois de tanto espalhar
Gestos, rastros

Incontdveis passos

O corpo vai espalhar
Mesmo depois de acabar
Seus pedagos

Num infinito lastro

Sem volta
Acha o eixo e reinventa a roda
Em novos corpos no amanhd

Rebentando em muitas diregdes

E brota em outras notas
Reverbera em ondas
Vastas margens fractais
Que se arranjam

Em outros finais””

7 Composi¢do O corpo vai acabar, de Alexandre Kumpinski. Disponivel em: https://www letras. mus.br/apanhador-

so/o-corpo-vai-acabar/. Acesso em: 16 mai. 2022,
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FORMULARIO DE MANIFESTACAO DE INTERESSE EM PARTICIPAR DA

1.

2

3.

PESQUISA

Manifestacao de interesse em participar de pesquisa
(ern Portugueés)

Este formulario consiste em um registro de manifestagdo de interegse & disponibilidade
para participar da pesquisa, até o momento, intitulada COMO FUMCIOMAM AS RELAC OES
DE GEMERO NO MOVIMENTO LGET+7: ESTUDD CISCURSIVO SOBRE & SEXUALIDADE
COMO PRATICA PERFORMATIVA, desenvolvida come requisita para obtengda do titulo de

kestre no Programa de Pos-Graduagdo em Estudos Linguisticos da Universidade Federal
de Uberldndia.

Esta pezquiza tem o objetivo de mostrar 8 emergéncia das categorias identitarias,
gssumidas pelo movimento LGBT+, enguanta resultado imanente — que influencia e safre
influéncia - das relagdes de forga e fungao disciplinar, problematizandg os degniveis de
poder existentes no interior e entre a5 categonas sexuais discursivizadas.

Ceste modo, respondendo este questiondrio, vocd estara manifestando seu interesse em
participar de nossd pesguisa e estard permitindo gue entremos em contato com vocé nas
proximas semanas para a realizacdo da mesma. Informamos, ainda, que em nenhum
momento, Yoo tera suas informagdes pessoais divulgadas ou sera identificado.

*Qbrigatario

E-mail *

Crual seu name? *

Crual seu telefone para contata? ©
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4. Ermn gualiguais categorialzs) de génerofsexualidade wood se recon hece? *

[ | Léshica

[ eay

[ | Bissexual
] Tran=género
[ ] Transexual
I—_I Travesti

|| Queer

I:l Imersexual
[ ] Assexual
[] Ontra:

Este canteddo nao foi criedo nem apravada pelo Goople.

Google Formularios
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INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS

Questionario

Este questionario enquadra-se numa pesquisa no ambito de Mestrado em Estudos

Linguisticos, realizada no Programa de Poés-Graduacdo de Estudos Linguisticos da

Universidade Federal de Uberlandia. Os resultados obtidos serdo utilizados apenas para fins

académicos.

O questionario € an6nimo, por isso voc€ ndo deve se identificar em nenhuma de suas

respostas. Além disso, o questionario consiste em dez perguntas abertas de carater pessoal,

sendo as respostas das/dos participantes apenas a sua opinido individual e ndo do grupo que

representam. Sendo assim, ndo existem respostas certas ou erradas. Por isso, solicitamos que,

através de uma gravagao de audio, responda todas as questdes, na ordem de sua preferéncia, de

forma espontanea e sincera. Por fim, encaminhe a gravacgio para o e-mail: san.araujo@ufu.br.

Agradecemos a sua colaboragio!

a)

b)

d)

g)

Esta primeira questdo, destina-se a conhecé-lo/la melhor. Sendo assim,
gostariamos que informasse sua idade, onde nasceu, onde reside e ha quanto
tempo participa de grupos LGBT+ e do préprio movimento LGBT+ em si.
Ressaltamos que sua identidade sera preservada e que ndo publicaremos
qualquer informacgdo que possa fazer as pessoas identifica-lo/la.

Caso se aplique, a qual ou quais categorias de gé€nero vocé se reconhece
pertencendo? Em sua opinido, o que caracteriza essa categoria de género?
Caso se aplique, a qual ou quais categorias de sexualidade vocé se reconhece
pertencendo? Em sua opinido, o que caracteriza essa categoria de sexualidade?
Vocé se sente integralmente representad( ) pelas categorias de género e
sexualidade as quais vocé indicou pertencer? Isto €, os aspectos das categorias
em que se reconhece pertencente contemplam integralmente suas
caracteristicas pessoais quanto a género e sexualidade ou existem aspectos em
sua identidade pessoal que ndo se enquadram a essas categorias? Se existirem
tais aspectos, quais sdo?

Como vocé acredita que se deu a constituicdo de sua sexualidade?

Vocé se sente parcial ou integralmente representad( ) pelo movimento
LGBT+? Por qué?

Como vocé acredita ser a relagdo de integrantes de suas categorias de género e

sexualidade com integrantes das demais categorias representadas pelo


mailto:san.araujo@ufu.br

h)
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movimento LGBT+? (Por exemplo, se vocé mencionou ser “transexual”, como
¢ a relac@o de integrantes da categoria “transexual” com as demais categorias
representadas pelo movimento LGBT+?)

Como vocé acredita ser a relacdo entre integrantes da propria categoria de
género e sexualidade a que vocé se reconhece pertencente? (Por exemplo, caso
vocé tenha dito que ¢ “lésbica”, como ¢ a relagdo entre pessoas que se
reconhecem nessa mesma categoria? Isto €, ha subdivisdes dentro da propria
categoria? Se sim, como se relacionam?)

Vocé acredita que o movimento/comunidade LGBT+ ¢ unido? Por qué?

Vocé acredita que “género” e “sexualidade” se relacionam e influenciam de

alguma maneira ou sdo variaveis independentes da constitui¢@o das identidades

pessoais? Caso acredite que se relacionam e influenciam, explique-nos como.
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Marcha e Paradas

Organizacao

Ano Edigao Temas
1994 Concentracao no Bar Corda Bamba - Inauguracao Amigos
1995 Pesquisa para saber o nimero aproximado de homossexuais na regido do Triangulo Mineiro ADHOT
1996 e 1997 Debate do Projeto de Parceria Civil ADHOT
1998 Campanhas de conscientizacdo as DST's ( hoje IST's) ADHOT
1999 Cursos para gays ADHOT
2000 12 Marcha contra a Homobia, organizado pelo Caca Martins - Futebol das Drags ADHOT
2001 Parada Gay e Manifestacdo de Travestis em Uberlandia ADHOT
2002 12 Parada Nao houve tema - por ser a 12 parada de fato, ainda havia resisténcia pela gestdo municipal local. Amigos/SHAMA
2003 22 Parada N&ao suma, assuma SHAMA
2004 32 Parada Orgulhos diversos na familia SHAMA
2005 42 Parada Direitos iguais! "Nem mais nem menos" SHAMA
2006 52 Parada Homofobia é crime! Amar seu semelhante, ndo! SHAMA
2007 62 Parada Por um mundo sem Racismo, Machismo e Homofobia SHAMA
2008 72 Parada Homofobia mata! Por um Estado laico de fato SHAMA
2009 82 Parada Constuindo Direitos Humanos, num universo de cores, idades e identidades SHAMA
2010 92 Parada | Vote contra a Homofobia - Defenda a cidadania SHAMA
2011 102 Parada | Uma década construindo a nossa cidadania SHAMA
2012 112 Parada | Homofobia tem cura: educacdo e criminalizacao SHAMA
2013 122 Parada | Quem tem Fé, tem Respeito: Politica Laica Contra a Homofobia SHAMA
2014 132 Parada | Identidade de Género e Diversidade Sexual - Direitos de todos SHAMA
2015 142 Parada | Educar para a diversidade: conheca e respeite a nossa familia SHAMA
2016 152 Parada | Respeite as identidades Trans: LGBTfobia mata todo dia SHAMA e NUDS PMU
2017 162 Parada | Familia Inclusiva Sem LGBTfobia SHAMA e NUDS PMU
2018 172 Parada | Estado Laico para todos e todas! Triangulo Trans
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2019 182 Parada | 50 anos de Stoneall - Respeito a diversidade sim! Tridngulo Trans
2020 sem parada devido a pandemia nao houve
2021 indefinido (edicdo possivelmente virtual) em construcao indefinido
ADHOT Associacdo dos Direitos dos Homossexuais do Triangulo
SHAMA Associacdo Homossexual de Ajuda Mutua

Triangulo Trans

Associacdo das Travestis e Transexuais do Triangulo Mineiro

*Grupo SHAMA encerrou suas atividades em 2017
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TRANSCRICAO DAS RESPOSTAS DE PARTICIPANTES AO QUESTIONARIO
VIOLETA
Questioaec

E eu tenho 33 anos nasci no [nome de cidade] atualmente estou morando em [nome de
cidade] e ndo sei exatamente se tem um momento em que eu me vi participando de grupos
LGBT e do movimento LGBT. J4 adiantando a terceira pergunta eu me reconheg¢o como
bissexual. E... para mim, é... ¢ atra¢do por mais de um género, todos os géneros enfim. E... Eu
sempre tive essa percepcdo desde muito nova. E na fase mesmo de de? Como fala de? Percepgio
da da propria sexualidade né eu eu achava bonitos os meninos de cabelo comprido as meninas
de cabelo curto. Uma vez minha mée me explicou na letra de meninos e meninas para mim fez
sentido. Ai eu gosto de meninos € meninas ¢ porque Renato Russo gostava de homens e
mulheres. Ah! Ta OK isso € uma opg¢do. Entdo apesar de varios pesares ¢ eu nunca ndo lembro
de. Ter tido um momento em que virou uma chave. Em que eu me vi é... A partir de hoje eu
faco parte de um grupo LGBT, de movimentos LGBT.

Questiao b

A pergunta b é... eu acho meio complicado porque assim eu sei responder mas eu ndo
sei responder o porque né? €... eu me reconhego como mulher. Mas o que caracteriza uma
categoria de género mulher eu honestamente ndo sei dizer eu acho que € muito subjetivo ai.
Tentar... Eu né? Tentar categorizar isso pode. Enfim cair num essencialismo meio Complicado
sabe a mulher... pessoa que nasceu com vagina mulher € pessoa que. Tem uma performance de
género determinada é. Nem sempre isso. Isso acontece né entdo eu acho que a defini¢cdo de? De
identidade de género é um negocio. Muito delicado.

Questao d

Han... Sobre a pergunta d, se eu me sinto representada. Integralmente pela categoria
de género sexualidade: sexualidade sim. Acho que isso ndo é uma questdo para mim. E agora
género € uma coisa um pouco mais complicada justamente por conta de de performance eu acho
que eu tenho. Sei la talvez fases da vida em que. Eu performo de maneiras diferentes né tipo as
vezes eu estou mais. De acordo com o que se espera que uma mulher faca ndo sei usando
maquiagem €... usando acessorios como feminino brinco € lencinho no cabelo roupa mais justas
decote. E tem época que ndo que eu ndo ndo quero fazer isso € eu ndo ndo me preocupo tanto
com isso sabe? E entdio eu acho que a resposta para essa pergunta. E sobre a categoria de género:
seria ndo E eu ndo me sinto integralmente. E representada por uma categoria de género.

Questio e

E a pergunta E ja comentei um pouquinho 14 em cima mas foi foi assim eu eu me
percebi achando €? Todo mundo muito bonito. na minha primeira e segunda série sabe e
normalmente. E era um? Pessoas que O cabelo era uma coisa que me chamava muita atencio
eu acho que era um marcador. E bastante bastante chamativo para mim entdo eu fiquei olhando
eu lembro de de ver por exemplo o clipe de moda World no Bittencourt acho que ele ¢ lindo
demais tocando violdo aquele cabeldo comprido dele € um entdo uma menina que estava comigo
que eu tinha o cabelo super curtinho e eu achava muito bonita anos depois eu fui ver que isso
poderia ser uma espécie de atragdo né? E... enfim teve esse momento? Do eu gosto de meninos
e meninas da musica do do Legifio Urbana. E o que minha mie s6 me explicou como ¢ que Era
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Eu aceitei aquilo né entdo ta € assim que essa € uma das possibilidades do mundo entdo quando
quando eu vi quando eu me vi ndo sei na adolescéncia que eu ja tinha uma consciéncia maior
de sexo e sexualidade tal que eu me vi de fato atraida por sexualmente né por? Pessoas
Independente do género. Eu eu eu achei que estava okay assim sabe ndo? Internamente néo foi
traumatico ndo teve um momento em que eu caramba eu estou errada quebrada isso. Aconteceu
parcialmente depois na vida mais adulta né quando eu de fato tive a minha primeira experiéncia
com uma mulher e tal. Mas também foi muito rapido foi uma coisa de dias assim claro que?
Sair do armario armario para a familia € um processo complicado isso foi acontecendo mais na
fase adulta mesmo mas em relag@o a Constitui¢do que eu entendo como infancia e adolescéncia
eu acho que foi bastante tranquilo.

Questao f

A pergunta f se eu me sinto parcial ou integralmente representado pelo movimento
LGBT. Sim E ainda que essa representatividade? Esteja aquém do que eu acho que poderia
estar. E eu acho que sim. Sim. Porque Enfim existem pessoas existem nichos grupos que falam
bastante sobre bissexualidade é falam sobre ¢ feminilidades sobre transgeneridade € existe
muita disputa interna né chamar o movimento LGBT de "O" movimento LGBT ¢ uma coisa
unificada assim ¢ € planificar demais a quest@o. Existem Vérias correntes de atuagdo dentro do
movimento varias correntes de pensamento enfim. Mas no geral. Eu responderia que Eu eu me
sinto parcialmente representada pelo movimento LGBT € esse parcialmente vendo € existem
pessoas que falam sobre bissexualidade e que falam bem sobre o assunto € com embasamento
com bons argumentos. E mas isso ndo sei a gente ainda tem que que Lutar muito para. Ser visto
dentro do proprio movimento né entdo. E isso talvez um problema talvez eu nio tenha dado o
integralmente representado justamente por causa disso.

Questao g

E mais uma vez eu j4 respondi um pouquinho de uma pergunta na outra né ¢? E eu
acho que no geral. O movimento LGBT néo ¢ muito amigavel ndo com pessoas bissexuais sabe
¢ existe ai uma pressdo para vocé escolher um lado porque vocé na verdade € indeciso vocé €
promiscua ¢ muitas mulheres lésbicas tratam mulheres bissexuais como vetores de doencas
sexualmente transmissivel né porque. Enfim a mulher bissexual ela € voraz ela € infiel N¢ e ela
¢ sexualmente incontrolével entdo ela vai sair transando com tudo e com todos sem o menor
critério logo doengas sexualmente transmissiveis s6 podem ter vindo de mulheres bissexuais.
Entdo acho que que ainda tem muito muito muito a ser discutido dentro do movimento. Em
relacdo as pessoas bissexuais € porque precisa ser desconstruido esse de. Essa imagem de
promiscuidade de indecisdo de. De sujeira né de ndo sei falta de higiene as vezes €. Inferioridade
sabe eu acho eu acho que muita coisa ai pode ser melhorado.

Questiao h

Agora €. E como ¢ a relag@o entre pessoas bissexuais dentro do do movimento? Eu
acho. Que ¢ tranquila sim eu acho que eu percebo uma? Uma certo unido talvez é¢. Em torno
dessa coisa de de. De tentar desfazer essas imagens ruins sabe que que as pessoas tém de
bissexuais €. Sempre tem a piadinha do dia 23 de setembro tipo ah! hoje € o Unico dia em que
a gente esta visivel porque bissexuais sdo invisiveis no resto do ano inteiro. Entdo hoje ndo da
para cometer crime galera ndo da para fazer besteira sempre rola essas piadinhas né? E eu acho
que no geral as pessoas. Se entendem é. Dentro de suas particularidades sabe €. Nao Sei eu uma
impressdo geral estou tentando pensar aqui em casos de De pessoas bissexuais fazendo
questionamentos complicados que nem eu ja vi vindo de pessoas ndo bissexuais ¢ do tipo ah
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mas vocé gosta mais de homem ou de mulher ah mas vocé vocé namorou com quantos homens
namorou com quantas mulheres e ai ja ficou com uma pessoa trans sabe € eu vejo muito S0
vindo de pessoas monossexuais pessoas bissexuais eu ndao vejo eu vejo o? A reagdo de. Sério
que esta acontecendo de novo mais uma vez eu ndo aguento mais sabe entdo acho que isso meio
que une as pessoas € e elas. Até onde eu consigo perceber sdo bastante? Compreensivas com.
Com as caracteristicas né € ninguém resume? A outra pessoa a sua bissexualidade ha isso daqui
¢ a minha amiga que ¢ desenhista e esta fazendo um curso de tatuagem ela conheceu esse meu
outro amigo que € tatuador e estd fazendo faculdade de belas artes. Sabe e ser bissexual ai € s6
um detalhe tanto € que ninguém nem comenta ah essa minha amiga Bi € assim e ela conheceu
meu outro amigo Bi que € assim a menos que isso faga parte da conversa sabe eu posso sei 14?
Conviver com pessoas bissexuais em um grupo bastante saudavel mas acho que no geral assim
né falando da minha experiéncia bem bacana.

Questao i

Sobre a pergunta I € ndo o movimento LGBT+ ndo ¢ Unido é. Tem nossa tem Uma
série de problemas os problemas relacionados das pessoas bissexuais né como elas sdo vistas
ja foram relatados tem os casos de misoginia é. Normalmente praticam... normalmente...
assim... falando de LGBT, normalmente os homens gays... €... ah! nossa eu tenho tanto nojo de
buceta que eu nasci de cesarea; ah! porque tem cheiro de peixe podre; ah! porque nojo disso,
nojo daquilo... sabe? tudo que € relacionado a vagina, ao corpo de pessoas designadas mulheres,
¢... ¢ nojento sabe?! é... enfim ¢ bastante complicado isso €? Mulheres 1ésbicas por sua vez €.
Tratam as mulheres bissexuais. Muitas vezes como? Vetores de doenga ou como uma pessoa
promiscua que vai trair. Automaticamente quando entrar num relacionamento porque vai sentir
falta da outra coisa sabe é... ou entdo? E separa a mulher bissexual para de fato ser s6 uma?
Uma coisa sem compromisso ndo que eu acho que errado sabe a pessoa ficar e tal Sexo Sem
Compromisso 14 eu ndo sou puritano nesse sentido mas eu acho que ndo é nada diferente por
exemplo do que o homens cis héteros fazem né separar a mulher para ficar e para casar € pessoas
transexuais elas sdo? Muito muito muito € mal tratadas mesmo no movimento. Enfim sdo as
pessoas com talvez um maior grau de vulnerabilidade e o menor grau de acolhimento porque.
os homens gays veem as pessoas trans como sei 14 a bicha que era tdo bicha que decidiu colocar
silicone sabe as mulheres lésbicas € vem as mulheres trans como? Sei 14 uma. uma fantasia né
uma pessoa fantasiada um arremedo de mulher muitas delas falam que sdo homens disfargados
de mulheres para invadir o feminismo eu acho que essa ¢ uma das coisas mais psicodélicas que
eu joguei na minha vida. E e pessoas bissexuais também podem cometer erros nesse sentido né
e ou fetichizar pessoas trans ah eu sou bissexual porque eu fico um homem mulher e travesti
sabe? E desumanizar tratar a pessoa? Justamente com um Gnico traco de de. Tratar a identidade
de género dela como Gnico trago de personalidade sabe? E e também enfim rolar de ah ndo
assumir relacionamento e tal ndo € tratar como como uma pessoa Inferior mesmo.

Questao j

Entdo eu acho que uma coisa. Depende logicamente da outra né vocé ndo tem como
como se posicionar. E numa orientagdo sexual sem entender a sua identidade de género se eu
sou uma mulher que so se relaciona romantica e afetivamente com homens eu sou uma mulher
heterossexual. se eu me relaciono afetiva e emocionalmente apenas com mulheres eu sou uma
mulher 1ésbica entdo a identidade de género € meio que pressuposto para a orientagdo sexual
neste sentido agora. Dizer que uma influencia na outra ndo. Nao acho que ¢ uma coisa nio tem
nada a ver ndo € igual ao caso do nossa o cara ¢ tdo gay mas tdo gay que resolveu botar silicone
e ser chamada de Maria sabe ser chamado né que normalmente as pessoas que falam isso
continua tratando no masculino ¢ acho que ndo necessariamente implica. Na Constitui¢do na
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formacdo da. da sexualidade nesse sentido da identidade sexual da orientacdo da identidade de
género e orientagdo sexual mas as coisas acabam meio que tendo relagdo. Logica né entre si.

ANIL
Questio a

Eu tenho 28 anos nasci em [nome de cidade], interior de [nome de estado] e atualmente
eu resido aqui na cidade de [nome de cidade]. E... que eu me entendo como LGBTQI+. Eu...
me entendo desde mais nova, desde crianca. Desde... ao certo... desde 6 anos de idade eu sabia
que eu era diferente. SO ndo sabia ao certo o que eu seria. A que classe eu pertencia, a que
mundo eu pertencia, mas eu sempre me senti diferente. Agora, quanto tempo que eu participo
de grupos LGBTs...? Entdo, eu ndo participo e... é... nem estou em algum, no momento.

Questiao b

O género que eu me reconhego € o transgénero, que se enquadra as mulheres trans, os
homens trans, que no caso eu sou uma mulher trans. E o que caracteriza? Isso, essa categoria
na minha opinido. E o seguinte: os transgéneros sdo pessoas que nascem homem ou mulher e
ao decorrer da vida elas se identificam com o género oposto, que foi o meu caso. Eu nasci um
menino e ao longo da minha vida eu acabei me tornando uma mulher porque eu me sinto uma
mulher eu me comporto como uma, mesmo eu sendo biologicamente do sexo, €... masculino.
S6 que eu me vejo como mulher. Entdo, essa categoria, esse género, transgéneros, significa
isso. E... eu, eu vejo... eu falo para todo mundo... eu vejo pelo meu lado que o termo
transgéneros que... significa através dos géneros. Entendeu? é... porque o termo trans significa
através né? transgénero: através do género.

Questio ¢

Em questdo de sexualidade, eu me considero heterossexual. Pois, eu sinto atragdo por
homens. E... E um homem que sente atragdo por mulher trans eu vejo como sendo uma relagao
heterossexual, pois, €... n6s nos sentimos mulheres. Eu me sinto mulher. E um cara para estar
comigo ele tem que gostar da feminilidade, ta? €... entdo acaba que ele se atrai pelo feminino
entdo ndo deixa de ser uma relag@o heterossexual. Um homem que se atrai por mulheres trans,
eu considero ele heterossexual. Ele ndo deixa de ser menos hétero por isso.

Questao d

Sim, eu me sinto é... integralmente representada pelas minhas categorias tanto de
género quanto de sexualidade. Eu acho que se enquadra. Tudo. Em questdo de... de género e
por eu ser uma mulher trans e minha sexualidade por eu ser hétero, entdo me... tenho uma
representatividade sim.

Questio e

Entdo, a constitui¢do da minha sexualidade foi uma coisa muito normal, que aflorou
naturalmente, como eu disse anteriormente. E... eu sempre me senti diferente, s que eu néo
sabia 0 que eu era, a que classe eu pertencia, a que mundo. Entendeu? E... entdio foi uma coisa
que aconteceu muito naturalmente. Diferente s6. E eu fui me descobrindo. E foi acontecendo...
ai eu... €... em questdo também de... a educacdo, né? Na escola ajudou bastante porque como eu
ndo tinha esse papo de sexualidade dentro de casa por eu ser criada pelos meus avos entdo a
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educacdo de sexualidade na escola me ajudou bastante A poder me conhecer. S6 que na época
tip... €... eu conheci o basico, s6 que eu ndo sabia, ao certo... até certa idade, eu ndo sabia ao
certo ainda o que eu era. Mas quando... E... em algumas fases da minha vida, eu me entendia
como homossexual, até eu me descobri mais e mais e ver que o que, na verdade, eu era uma
transexual. Entendeu?

Questao f

Agora vem uma questdo polémica: se eu me sinto integralmente representada pelo
movimento LGBT? Em partes sim, em partes ndo. E... Eu acredito que tem paradas gays, tem
movimentos LGBTs, que s@o sérios. Entendeu? Que reivindicam mesmo, que estdo ali em prol
de algo, para uma melhoria para a classe. Agora, tém movimentos, €... Representantes e tal que
deixam muito a desejar. E... E ndo acabam representando e reivindicando nada pela gente. E...
eu sempre digo que... E... eu ndo vejo a parada gay de muitos lugares como parada gay, eu vejo
como palhagada gay, pois, E... ¢ um momento de reivindicagdo, de luta, de mostrar que nos
também temos direitos. E muitas pessoas Acham que parada gay, ou movimentos assim, €...
sdo para ficar nus; €... poderem se pegar; poderem extrapolar. Entdo, ndo ¢ assim. Se vocé quer
respeito, se dé respeito.

Questao g

A questdo de como... ... eu vejo a relag@o de integrantes da... das minha categoria de
género e sexualidade com os demais integrantes da classe... do movimento LGBT, eu vejo o
seguinte: por eu ser trans, €... tem muito aquilo de... ah! trans ndo gosta de gay, gay ndo gosta
de trans... E... tem muito esse preconceito ainda, esse tabu, de que acaba que isola a trans do...
do resto da classe LGBT. Por isso muitas... muitas, ¢... acaba que a gente ¢ vista até pelo meio
Da nossa classe... é... uma visdo meio marginalizada. E... o gay ndo gosta da trans, a trans nio
gosta do gay, que ja ndo gosta do... da 1ésbica, que ja ndo gosta do... do bissexual e assim vai.
Entdo, acaba tendo isso: esses conflitos.

Questiao h

E em questdo de como que eu acredito que a relagdo entre integrantes da minha propria
categoria de género sexualidade, a que eu pertenco: a questio ¢ que... é... nos trans, é... E...
temos uma questdo €... como... como nos trans, €... mulher trans, no caso. Como a gente se vé
como mulheres, acaba que tem aquela disputa, né? Entdo, acaba que tem conflitos também entre
nossa propria... Entre a nossa... Entre os proprios integrantes, entendeu? Dessa categoria. E...
A questdo que... tem sim. Acaba tendo subdivisdes. Sempre tem aquela trans que € mais... a
gente fala assim: mais masculina. E... sempre tem aquela mais afeminada, sempre tem aquela
mais que... ... como que a gente vai falar? Aquela que a gente fala que... Ndo compactuam da
mesma... Da mesma... das mesmas ideias. E... ai acaba que tem as iniciantes. E ai que a gente
acaba que fala que elas s3o... E... como que a gente f...? [Risada] as mais novas, entendeu? As
iniciantes? A gente acaba falando que elas sdo cdzinhas, crossdressers, entendeu? E... Entdo
tém essas subdivisdes na... dentro da nossa prépria... classe.

Questao i

Entdo, uma questdo polémica, né? Se eu acredito que a comunidade LGBT ¢ unida?
[Risada] Olha! Tem casos que sim, tem casos que ndo. Mas, ao meu ver... E... Ndo. Nés somos
uma classe desunida, onde eu acabei de citar aqui gays ndo gostam de trans, trans ndo gostam
de gays. E lésbicas e assim vai. E... somos uma classe muito desunida que... e... deviamos nos
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unir para reivindicar mais, para lutar pelos nossos direitos, mas infelizmente ndo acontece isso.
Sempre tem esses conflitos entre uma categoria ou outra.

Questao j

Entdo. Em questdo de género e sexualidade, é... hum. Por ma... ... por incrivel que
pareca, pelo que as pessoas acham, ndo tem nada a ver uma coisa com a outra, pois, género € o
que vocé é, o que vocé se torna, o que vocé se identifica. Agora, sexualidade é... E. o género
que te atrai. Entendeu? E uma questdo mais sexual. Do... do... Entendeu? Uma questio mais de
relacionamento. E o que te atrai. Entdo, é... Eu Acredito que elas ndo se relacionam e néo pode
influenciar. Até porque eu falo do meu caso e no caso de pessoas que eu ja conheci. Eu sou uma
mulher trans e me considero hétero por me relacionar com homens, s6 que eu ja conheci outras
mulheres trans que... ... elas se relacionam com outras trans, que elas se relacionam com
mulheres, que ai a gente fala que € uma relagdo homossexual, que se relacionam com Iésbicas,
¢... que se relacionam com homens trans, ai que ja € uma questido de uma relag@o heterossexual
também? Entendeu? Entdo, €... a sexualidade ela ¢ ramificada, muito ramificada. Agora, a
questdo de género também se ramificou bastante, mas ndo tem nada a ver uma coisa com a
outra. Género é o que vocé ¢, é o que vocé se tornou, entendeu? E o que vocé se identifica.
Agora sexualidade ¢ o que vocé gosta, ¢ o género que te atrai, € questdo de... de... cidade
[sexualidade?] mesmo?

AZUL

Oi. Tudo bom? Boa tarde! E... Desculpa na demora de enviar o questionario. E...
enfim. Eu vou responder as questdes, eu ndo vou ler as questdes, vou so falando a letra e
respondendo. Ta bom?

Questio a

Bom, a letra a. Han... Certo! Eu sou [nome proprio]. €... eu ndo tenho o problema de
ser identificado na pesquisa, acho que ¢ bom deixar isso ja... ja dito, né? Nao tem problema
nenhum de usar os meus dados. E... caso ndo seja uma questo. E... eu tenho 26 anos, eu nasci
em [nome de cidade], no interior de [nome de estado], e eu moro atualmente em [nome de
cidade], no [nome de estado]. Eu moro aqui ja tem uns sete, oito anos mais ou menos. Eu ndo
lembro exatamente. E... eu participo de grupos LGBT e do movimento ha, mais ou menos, 4
anos. E eu comecei a participar mais do movimento, mais ou menos, quando eu passei pela
minha transi¢do de género. Antes da minha transi¢do de género, eu ja me identificava €... com
o movimento LGBT, enfim, j&4 me identificava dessa forma, mas eu ndo participava de... de
movimento, ndo participava de... de eventos, de... E... De coletivos, nada assim. Era essa palavra
que estava tentando lembrar: coletivos. [Risada] E... mas enfim, eu passei a participar, mais ou
menos, de 4 anos para ca. han...

Questiao b

Pergunta b. Eu me reconhe¢o como homem trans ou trans masculino. E... Geralmente
¢ uma dessas duas categorias que eu uso para me identificar. Mesmo que essas... essas
categorias ndo sejam a mesma coisa, né? E... tem pessoas que... que ficam, né? O ser trans
masculino como uma coisa, como uma identidade, que ndo ¢ a masculinidade... ndo ¢ a busca
pela masculinidade como ser um homem trans ou homem cis, por exemplo, é... que seria algo
mais se aproximando do ndo binario, mas que ainda ali no campo das masculinidades, sabe? E
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o ser homem trans, entdo, seria essa busca pela masculinidade mais hegemonica, digamos. Acho
que d4 para dizer dessa forma. E... quando eu penso na forma como eu me expresso, na minha
expressdo de género, é... eu entendo que talvez a transmasculinidades seja algo que me
contemple mais, né? pela forma como eu encaro €... a minha, a minha maneira de me expressar
e de me colocar, mas eu entendo também que me colocar como homem trans E um questionar,
um borrar as fronteiras, sabe? do... do género. E... entdo, acho que me colocar como homem
trans, €... sendo um homem que nio faz questdo de adotar a masculinidade hegeménica, €... tem
um potencial desestrutura... desestruturante de algumas coisas, sabe? Entdo, essas duas
identidades s@o coisas que me... me contemplam. E eu acho importante mencionar aqui também
que... ¢... a identidade de género, qualquer identidade, na verdade, como algo construido
artificialmente, né? Por meio de signos e de significados que s3o atribuidos arbitrariamente, é...
entdo eu acho que € importante pensar na, na identidade dessa forma, né? Como... ¢ uma
escolha... escolha entre aspas, né? mas uma escolha de quais signos eu vou usar para me
expressar no mundo, como esses signos sio Socialmente interpretados. E... entdo, por exemplo,
eu sou uma pessoa que eu nao nao faco questdo de me ater aos... aos signos que sdo socialmente
entendidos como masculinos, sabe? entdo, €... eu ja ndo, ndo procuro me aproximar dessa
masculinidade hegemdnica desse ser homem que ¢ hegemonico sabe? E enfim, ¢ essa a minha
forma de, de expressar o que eu Acredito e que nem sempre vai condizer com 0 que se espera
quando eu digo que sou homem. Homem trans, mas eu sou homem, né? Entdo nio se espera
que eu tenha determinadas formas de me expressar como eu tenho. Enfim, ndo quero viajar
muito.

Questio ¢

Pergunta c. huum [lendo] T4! Eu, eu sou bissexual e eu entendo a Bissexualidade como
sindnimo de pansexualidade. Entdo, quando eu digo sou bi, eu quero dizer sou pan também.
Porque essas duas palavras significam a mesma coisa, do meu ponto de vista, né¢? Certamente
no... que certamente nio representa a totalidade das pessoas que nio sdo, é... monossexuais. E...
Porque Existe um movimento, né? de... que coloca a bissexualidade como algo penalista, mas
eu ndo ndo acho que isso seja verdade, porque eu acho que essa palavra foi ressignificada e na
real ela ja foi ressignificada algumas vezes, né? Porque quando a gente pensa na origem
etimologica da palavra bissexual, Ela originalmente... €... dizia respeito a pessoas que hoje a
gente chama de Intersexo. Entdo, essa palavra significava uma coisa completamente diferente
sabe? Entdo, acho que, a partir disso, a gente consegue conceber que a origem de uma palavra
ndo, ndo se... ndo, ndo se mantém... a origem de uma palavra ndo determina o seu significado
para sempre. Entdo, no momento que a palavra bissexual passou a ser usada para definir
sexualidades, E... ainda existia essa nogdo de que todos os géneros eram 2 géneros e hoje essa
nog¢do ja ndo... Né? a gente... a gente pelo... acho que em alguns meios, né? meio que ja superou
isso. E... O significado acaba continuando o mesmo, né? Atragdo por todos os géneros, mas
hoje a gente ja sabe que ndo sdo dois géneros que existem.

Questao d

Ham... pergunta d. T4! Essa pergunta, pergunta d. Eu consigo pensar em varias coisas
para responder sobre isso. Porque... assim, eu acho que eu falei um pouco sobre como eu, é...
entendo as categorias de sexualidade e género €... que eu uso para me definir. E eu acho como,
eu acho que eu ja falei um pouco sobre como... €... eu sei o que significam essas palavras e
como elas se aplicam na minha realidade, na... na minha visdo de mundo, né? Acho que € um
pouco isso. Eu tenho uma visdo de mundo que tem um monte de coisas e algumas palavras me
contemplam mais ou menos para falar sobre a minha experiéncia, sobre a minha visdo de
mundo, né? ¢... entdo, assim, por exemplo, eu tenho atra¢do por todos os géneros. Isso € um
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fato para mim. Que palavra eu posso usar para.. Sabe? conseguir juntar a, a minha é...
experiéncia individual com um grupo. Sabe? Entdo... E... Eu faco isso me falando... falando de
mim mesmo que eu sou bissexual ou pansexual. Entdo, as outras pessoas que sdo bis sou pans,
¢... a gente deduz que tém algumas experiéncias de mundo que sdo parecidas com as minhas,
né? A mesma coisa quando eu me falo homem trans ou trans masculino. E... Existe a minha
visdo individual de mundo e eu acho que esses titulos, ¢é... dizem alguma coisa que outras
pessoas passam também, que eu também passo, e que podem ser pensadas juntas, né? é... isso
é uma coisa que eu pensei. A outra coisa que eu pensei ¢ sobre essa... 0 que seria... E... esse se
sentir integralmente representado. Porque eu ndo sei... eu... pode ndo ter nada a ver com a
inten¢o da sua pergunta, mas foi uma coisa que eu pensei. E por isso eu vou falar que € sobre
é 0 pensamento automatico. E... que quando é... a gente pensa em alguma coisa, a imagem que
a gente associa automaticamente aquilo. Eu acho que isso tem um potencial de criar, de... de
ser um imaginario sobre uma determinada coisa, sobre o que seria aquela categoria, digamos.
Nio sei se me fiz entender, mas vou... vou falar mais um pouco sobre isso. E... por exemplo,
quando a gente fala gay, o que que a gente pensa imediatamente né? €... qual que € a associagdo
automatica que o nosso cérebro faz, quando a gente fala essa palavra? Geralmente, eu arrisco
dizer, que € o que ¢ um homem branco cis e heteronormativo, né? Apesar de ser gay, e que tem
determinadas caracteristicas, sabe? eu acho que isso se aplica a todos os grupos, sabe? Quando
a gente fala: ai! 1ésbica, também tem uma imagem automatica na cabega; quando a gente fala
bissexual, talvez essa imagem automatica seja, €... um pouco mais diversa, mas, enfim. O que
eu quero dizer com isso € que essas associagdes automaticas que a gente faz, t€ém um potencial
para nos dizer o que € o certo de determinada categoria, né? O que compde, de verdade, entre
aspas, né? realmente determinada categoria. Por exemplo, quando se fala transexual, eu imagino
que as pessoas podem entender ou a pensar €... Nas imagens estereotipadas de travestis ou
pensar naquela pessoa hiper hormonizada, hiper padrdo. Entdo assim, é... quando eu, €... eu
pensei sobre 1sso porque, quando €... a gente pensa €... ser integralmente representado por uma
categoria eu acho que isso € impossivel. Porque quando a gente pensa numa categoria, por
exemplo, como ¢ 1ésbicas, por exemplo, essa é uma categoria que tem um significado é... Essa
palavra significa alguma coisa, mas que ndo existe universalidade nessa experiéncia. Acho que
¢ nesse ponto que eu queria chegar. Que ndo existe universalidade na experiéncia de nenhuma
categoria, porque €... por exemplo, se os atravessamentos de raca sdo diferentes a experiéncia
ja ¢ completamente outra. Se existe um atravessamento de classe social diferente, a experiéncia
ja ¢ completamente outra. Um a... Um atravessamento de regido €... de regido do pais que a
pessoa habita é uma... ndo do pais né? as vezes da cidade se a pessoa mora em um ponto ou no
outro, i1sso ja gera experiéncias completamente diferentes, ainda que essas pessoas usem o
mesmo titulo. E... entdo eu acho que isso é meio que impossivel porque levar em consideracio
um, um ponto da identidade de uma pessoa, €... Ndo tem como representar integralmente
ninguém, né? Porque, por exemplo, quando eu digo que eu sou homem trans, isso me coloca
em proximidade com... Com experiéncias de outras pessoas que se identificam como homem
trans, mas eu sou um homem trans branco bissexual, que mora no sul do Brasil. Essas coisas
todas ndo sdo indiss... ndo sdo indissociaveis. Falei certo? Eu ndo sei se eu falei certo, mas eu
quis dizer que essas coisas ndo podem ser dissociadas umas das outras, sabe? E... entdo ndo sei
se eu respondi a sua pergunta. Estou lendo de novo aqui. E... Mas eu acho que é isso. A gente
precisa levar em consideragdo a integralidade da pessoa, da identidade da pessoa, para, dai,
sabe? pensar sobre... sobre se sentir integralmente representado porque a.. uma visdo
interseccional das coisas € imprescindivel. Sempre. Enfim, eu acho que eu j4 me divaguei
demais. Vou para a proxima pergunta. Caso vocé... enfim, tenha sobrado alguma questdo sobre
isso vocé me fala t4?
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Questio e

Hum... questdo e. Minha sexualidade, ela se constituiu, assim... foi uma viagem até eu
chegar ¢... na minha sexualidade como ela € hoje. E tém varias coisas que passam isso né¢? Que
atravessam essa min... essa minha compreenso de mim e da minha sexualidade, né? Por
incrivel que pareca, ou ndo incrivel, mas a... a... ser bissexual foi a primeira coisa que eu me
assumi e a ultima coisa que eu me assumi, no meio de uma viagem de identidades, né? Porque
quando eu me assumi bissexual a primeira vez, 14 nos meus 15 anos, 14 e 15 anos, E... esse,
esse movimento de me assumir foi algo que ainda tinha muita bifobia internalizada. Porque eu
acreditava que me assumir bissexual era algo mais facil em relagdo a me assumir lésbica, por
exemplo; eu acreditava que era uma fase; que eu estava no momento, digamos, de transi¢ado
entre ser hétero e ser lésbica. Entdo foi... era uma coisa meio, meio problematica assim. Mas
foi a primeira... a primeira coisa que ndo era hétero, nem cis que eu me assumi publicamente,
né? E... algum tempo depois, é... eu passei a me entender lésbica é... 1ésbica, sapatio, né? Eu
me identificava dessa forma e eu adotei essa identidade, €... sexual por bastante tempo. Acho
que por mais tempo do que eu venho me entendendo trans, para falar bem a verdade €... e dai...
Tempos passados, €... eu, eu passei bastante tempo €... me entendendo como lésbica e aquilo
estava okay para mim, sabe? Eu me entendia daquela forma e eu ndo, ndo... aquilo me
contemplava. Era essa a palavra que eu queria chegar: aquilo me contemplava. E estava tudo
bem, mas ai foi passando o tempo e aquilo passou a me incomodar de uma certa maneira e eu
tentando entender o que que eu sentia como eu queria me identificar como eu queria, sabe? ser
visto no mundo e, enfim, coisa assim. Eu passei a me entender como um homem trans né? E ai
nesse movimento de autoconhecimento, de questionar o que eu queria e a forma como eu queria
me apresentar e o que eu desejava para mim de verdade e tentar separar o que era imposi¢ao
social, expectativa social, do que eu desejava ser no mundo, €... eu acho que eu me... Me permiti.
Acho que ¢ isso: me permiti questionar muitas coisas da minha identidade, né? Até o ponto que
eu me entendi homem trans. E... e passado algum tempo, acho que é... coisa de alguns meses,
eu passei a me entender como bissexual. E... E eu acho que foi muito esse movimento, sabe?
De me permitir entender, sabe? Me permitir experimentar também, sabe? E... é... porque isso
foi muito presente na, na minha compreensdo da minha identidade de género. Porque antes de
eu me assumir, eu brincava muito com signos de masculinidade e feminilidade, sabe? Tentava
entender como eu me sentia melhor. E... sabe? Coisas assim? E dai, com a minha sexualidade
acabou acontecendo a mesma coisa, porque eu ja estava nesse processo de experimentacio e
ver o que eu queria, o0 que eu gostava, tentar entender minha posi¢do no mundo e tudo mais.
Entdo foi dessa forma que se constituiu a minha sexualidade.

Questao f

han... A pergunta ¢ f. Ta! Eu acho que da para dizer que eu me sinto pouco representado
pelo movimento LGBT. E... Eu percebo que, hoje em dia, existe uma tendéncia a... a discursos
liberais, neoliberais. Uma grande parte do movimento, pelo menos a parte mais vista do
movimento LGBT, né? Que é um discurso mais assimilacionista e as vezes acaba tendendo até
a ser meio conservador em alguns aspectos. né? Eu acho que o movimento LGBT, de forma
mais geral, tem essa maxima né de... de... de... Ah! Amor € amor; todos tém o direito de amar;
e etc, etc.. Eissoaca... Eisso... eu vou ser bem sincero com vocé, isso me da até um certo ranco,
em alguns momentos, porque eu vejo que isso € discutido em espagos que sdo compostos por
pessoas LGBT. O que eu quero dizer com isso? Que esse é um discurso que € importante, mas
eu acho que ele ¢ importante para as pessoas cis hétero, para as pessoas conservadoras. Esse
discurso a gente tem que sustentar para quem ndo entende nada do movimento LGBT. Acho
que dentro do movimento LGBT a gente ja pode avangar com outras coisas porque todo mundo
j& sabe que todo mundo tem o direito de amar, sabe? Isso ndo é uma questdo mais dentro do
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movimento, né? Entdo, eu acho que Da... no movimento aqui interno, a gente pode avangar com
outras pautas, sabe? Porque € Eu acho acho que tem duas coisas principais nesse meu incomodo,
dessa insisténcia desse discurso, sabe? O meu primeiro incomodo ¢: Ndo levar em consideragdo
coisas como o direito de sobreviver, que € uma coisa tdo basica, né? Que certas pessoas nao
tém dentro do movimento. Ndo é sobre o direito de amar, € o direito de existir. E... fisicamente.
Existir simbolicamente, sabe? De ter acesso a representacdes de si que sejam positivas. Até
acesso a educagdo, até acesso ao servico basico de saude, ter acesso a... Ao mercado formal de
trabalho, por exemplo. E... Sdo pautas que sio muito importantes e sdo coisas que eu nfo vejo
acontecendo amplamente dentro do movimento LGBT. Eu vejo pessoas trans falando sobre
isso. Nao vejo o movimento LGBT falando sobre isso. Por exemplo, é uma popo... uma parte
do movimento LGBT tem expectativa de vida de 35 anos. Uma parte do movimento LGBT,
mais de 90% dessas pessoas, dependem da prostitui¢do para viver. Entdo, por exemplo, me
parece muito obvio que a pauta da regulamentagio do trabalho sexual seja algo necessariamente
que necessariamente deveria ser discutido no movimento LGBT. Mas eu ndo vejo isso
acontecendo. Eu vejo pessoas trans falando sobre isso e pessoas cis que fazem trabalho sexual.
E... sendo que isso é uma pauta nitidamente que Sabe? Cabe o movimento LGBT também. E...
isso ¢ uma coisa que me incomoda é... muito. A outra coisa que me incomoda E o fato dessas...
desse discurso ser muito assimilacionista para mim. Por que? Quando uma pessoa fala "Ai!
Todo mundo tem o direito de amar", que que isso quer dizer? Eu tenho direito de me casar no
civil, eu tenho o direito de adotar, eu tenho direito de... €... Sei la! andar de m&os dadas, eu
tenho direito de parecer t3o cis-hétero quanto seja possivel, tenho direito de ter uma familia de
comercial de margarina. Sabe? entdo essa problematica me... me... me traz uma coisa assim
porque parece: tipo, olha! eu quero ser normal, normal entre aspas aqui, mas € um discurso que
me diz: eu quero ser tdo normal quanto vocé. E esse ser normal ndo € tipo: ah! eu vivo a minha
vida e vocé é... entenda que isso também ¢é normal. Eu vivo a forma como eu quero viver e i$so
também ¢ normal. N&o! E tipo: eu quero viver como vocé. E dai vocé me entende como normal.
Entdo esse assimilacionismo € uma coisa que me incomoda ¢€... bastante. Ham... E eu acho que
isso acaba levando a... E... um poténci... sabe? Eu vejo assim... que quando vocé se coloca sd
querendo se assimilar ao discurso dominante, eu acho que isso apaga. Acho que € essa a palavra.
Acho que isso apaga a... possibilidade de pensar outros mundos possiveis, né? é... que ndo sejam
aque... ndo seja esse naturalizado pela cis-hetero-norma, sabe? Entdo... €... eu acho que esse
discurso assimilacionista, ele coloca, €... ele cria essa imagem do LGBT ideal para as pessoas
cis-héteros. Porque, dai, por exemplo €... A... uma pessoa cis-hétero se v€ no direito de falar
tipo: ndo! tudo bem ser gay, mas ndo precisa ser viadinho, sabe? tudo bem ser gay, desde que
vocé queira casar e ter filho e... ter filho ndo! Casar, adotar, é... pagar seus impostos e fazer o
que vocé quer fazer entre 4 paredes. Tudo bem vocé ser trans, desde que vocé queira hormonizar
o seu corpo, fazer cirurgias e ndo parecer trans. E... Tipo... cria-se esse ideal de pessoal de
LGBT Que contempla muito pouco das pessoas LGBT, né? E que acaba tendendo a
cisheteronormatividade. Entdo, eu acho que isso E... tem muitas camadas de coisas envolvidas,
mas que tem um potencial para acabar sendo mais violento do que justo com a maior parte da
comunidade LGBT. Entdo, por isso, respondendo a pergunta, eu me sinto muito pouco é...
representado pelo movimento LGBT. Eu sinto, eu tenho mais esse sentimento de... de
representacdo quando eu estou no movimento trans E, as vezes, no movimento bi. Porque eu
acho que tem questdes do movimento trans € do movimento bi que sdo bastante similares, mas
o movimento Bi, as vezes, peca pela transfobia também. Entdo, o lugar que eu me sinto mais
representado ¢ o movimento trans mesmo, ndo o LGBT no geral.

Questao g

Ta! Pergunta g. Ta! Eu acho... deixa eu pensar um pouquinho. Eu acho que néo existe
muito uma continuidade na relagio entre pessoas LGB e T. Eu acho que €... as relagdes, elas
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podem ser tranquilas ou elas podem ser bem turbulentas, em momentos especificos. Assim,
acho que essas relagdes podem ser tranquilas quando é... sei 14! As pessoas trans, por exemplo,
estdo no lugar de tentar ser essa pessoa trans ideal, nesse lugar mais docilizado. E querem
atender os critérios de aceitacdo cis-géneros né? €... que € aquela pessoa... é... como eu falei na
questdo anterior, aquela pessoa que quer se hormonizar, que adota o discurso do corpo errado,
que quer fazer cirurgia que... Enfim, ta ali adequada a todos os discursos que sdo impostos sobre
o que ¢ ser trans de verdade, tanto socialmente, quanto no discurso médico, quanto no discurso
legal. Essa pessoa que atende a tudo isso. Acho que ela se da bem com pessoas LGB cis que
atendam a isso também. Entdo, eu acho que quando... [risada] as pessoas estdo ali normatizadas
pela cis-hetero-norma, mesmo que ndo sejam Cis nem héteros, elas tendem a se dar bem entre
si. Né? E... E eu acho que o outro lugar das coisas fluirem bem, ¢ quando a pessoa... as pessoas
trans se impdem e... e... sabes? tém um lugar mais combativo, digamos. De sabe? vai mostrar
quando a transfobia acontece, mostrar quando E... situacdes sdo transfobicas, quando o
ambiente sdo transfobicos e coisas assim. E as pessoas estdo dispostas a reconhecer o privilégio
que elas t€m. Que ¢ uma coisa relativamente dificil na comunidade LGBT. Entre pessoas LGB
que sdo cis, principalmente. E... porque é um lugar do tipo... é... parece absurdo que uma pessoa
trans aponte a transfobia, aponte o preconceito e a discriminagdo que sofre €... para uma pessoa
Que faz parte do... do... da... da comunidade LGB. Porque dai tipo... ndo! mas veja bem. Eu ndo
posso ser transfobico porque eu sou gay, por exemplo. Isso € uma coisa que acontece muito. A
mesma coisa para discursos de... €... de pessoas negras apontando o racismo. Veja bem! eu ndo
posso ser racista, porque eu sou LGBT. E uma coisa muito Muito presente, sabe? como se o
fato da pessoa ser E... LGB ai isentasse de ser transfobica ou de ter privilégios por ser cis, né?
0 que ndo € o caso. Entdo acho que esse segundo grupo, de pessoas que €... estdo ali junto com
as pessoas trans, mais combativas que entendem essa... entendem os seus privilégios e estdo
dispostas a ouvir as problematicas que as pessoas trans trazem, eu acho que ¢ um grupo bem
mais reduzido. Mas eu acho que existe. Entdo, nesse... em dois casos especificos, muito
diferentes entre si, eu acho que existe... que pode existir essa... As pessoas se dando bem,
digamos, né? Mas se, por exemplo, a pessoa... é... que ¢ LGB, cis, assimilacionista que acha
que o negdcio ¢ pelo direito de amar, encontra uma pessoa trans que € combativa e que entende
a transfobia estrutural, entdo essa relagdo tende a ndo ser muito pacifica, digamos, acho que ¢
isso. [risada]

Questiao h

Ta! proxima pergunta. Questdo h. Certo! Ta! Eu acho que assim... dentro da
comunidade trans, existem discursos muito, muito diversos. Né? Tanto de pessoas que querem
atingir esse ideal de pessoa trans, quer adotar esse discurso cisheteronormativo instituto...
institucionalizado. Né? que... é... eu vejo pessoas trans que tentam €... encontrar explicagdes
biologis... biologissistas. Para o fato de ser trans. Tipo: AIl! um estudo que diz que o cérebro de
pessoas trans ¢ diferente do cérebro de pessoas cis, por exemplo. Existe €... pessoas trans que
juram de pé junto que s6 se é trans de verdade se vocé tiver disforia de género. Existe. é... exis...
existem as pessoas que entendem o género, a sexualidade, mesmo a interpretag@o bioldgica dos
nossos corpos, como €... construgdo social. Eu me enquadro nesse grupo. E existem também. E
essas pessoas, muitas vezes, estdo discordando entre sim, né? Entdo, acho que a comunidade
trans ¢... s30... ¢ uma comunidade muito, muito diversa, com pontos de vista muito distintos,
tanto... tanto dentro de espacos académicos, quanto fora de espagos académicos. E... mas
mesmo assim, eu acho que ¢ muito dificil, muito raro, que essa... essas discordancias virem algo
como a deslegitimacio das identidades. Eu acho que é muito raro isso acontecer. E... Por
exemplo, eu discordar da... do... do que torna uma pessoa trans, por exemplo, que € a pergunta
do milhdo, né? é... o que torna uma pessoa trans? Se vocé perguntar para dez pessoas diferentes,
dez pessoas trans diferentes, provavelmente vocé vai ter dez pessoas, dez respostas €... diga...
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desculpe! Dez respostas diferentes. E... mas eu acho que isso dificilmente vai fazer com que
essas pessoas trans, entre si, ndo... ndo legitimem a identidade uma da outra, sabe? Entdo, acho
que apesar de tantas discordancias quantos sejam possiveis existirem dentro da... da
comunidade trans, eu acho que tem um certo limite ali que é respeitado, sabe? Essa discordancia
ndo vira uma coisa escrota. Acho que € isso que eu quero dizer.

Questao i

Ta! Proxima pergunta. Pergunta i. T4! Eu acho que o movimento LGBT pode ter sido
unido em algum momento sim, que ndo € hoje, mas eu acho que essa percepg¢do de uma unido
maior, €... pode ser... Acho que foi principalmente no momento histérico em que ndo havia
direito nenhum para a comunidade LGBT. Acho que isso. Acho que sei 14! ali Na... Na... década
de 70, 80, revolugdo sexual acontecendo no mundo, né? Os estudos queer, os estudos de
feminismos, os estudos de pessoas LGBT, que na época nem era LGBT ainda, né? mas eram
esses estudos da sexualidade dissidentes... €... isso tudo ali numa efervescéncia? Eu acho que
naquele momento historico havia mais unido porque no havia direito nenhum conquistado, né?
E naquela época, ¢é... o movimento LGBT ¢€... tinha um discurso muito assimilacionista, € eu
entendo que naquele momento histérico era uma coisa muito necessaria, porque a gente nao
tinha ¢é... Legalmente, quase nada de direito, né? Até um determinado momento, a
homossexualidade estava no CID. Né? Entdo, estava todo mundo... era todo mundo doente,
todo mundo sem direito nenhum, todo mundo podendo ser preso, sei 14, apanhar na rua e nada
iria acontecer. Certo. Entdo, acho que, nesse momento, €... havia uma unido pelos objetivos em
comum, né¢? O que aconteceu? Alguns direitos avangaram, né? Ao longo da historia. Por
exemplo, hoje o casamento é... homoafetivo ja ¢ uma possibilidade, hoje a homossexualidade
ndo esta mais no CID, hoje, quando uma pessoa ¢ LGBT, LGBT néo, né? geralmente pessoas
¢... LGB sofrem alguma violéncia, é... fisica, principalmente, e isso tem uma repercussdo, n¢?
E se da um nome certo as coisas: € homofobia. Acho que se fala mais abertamente sobre isso.
Mas existe uma categoria do movimento LGBT, Uma parte de nos, que ainda esta no CID. Tem
uma parte de nos, que so6 de 2 anos para cé, pode passar a retificar os proprios documentos. €...
uma parte de nés ainda tem uma expectativa de vida muito baixa. E... Ento, assim. Eu acho
que ¢... depois desse... desse... dessa efervescéncia do movimento LGBT, €... nos... ha 30, 40
anos atras, €... algum... esses poucos avangos que a gente teve acabou amangando uma parte do
movimento. Nao estou falando de todo mundo, mas uma parte acho que acabou ficando tipo:
ai! entdo esta bom! agora eu tenho alguns direitos, entdo esta... esta tudo certo, sabe? E... entdo,
eu acho que isso gerou uma... essa ruptura, sabe? Dentro do préprio movimento. Por que?
Alguns de nos [risada] ainda acreditam que tem muito para ser feito, ainda tem muito para
melhorar, ainda tem muito que... sabe? precisa ser mudado. De muitas... em muitos aspectos,
sabe? Nao € s6 conquistar um direito, a lei escrita, € garantir que isso seja aplicado. Porque sé
a lei escrita dificilmente muda alguma coisa, né? E... entdo, eu acho que... Existe essa... essa
divisdo, que o movimento LGBT ndo ¢ Unido, porque existem muitos discursos diferentes
sendo defendidos pelas pessoas LGBT em lugares diferentes, em grupos diferentes, ¢... entdo...
Eu ndo sei se isso... isso responde, mas eu acho que o inimigo comum que a gente tem, €... do
movimento LGBT, que ¢ a cisheteronormatividade, ela segue firme e forte, intacta, apesar dos
poucos direitos conquistados. E... e eu acho que esse inimigo comum, ele ficou meio embacado
para a parte da... da... comunidade que se contentou com o0s... 0s avangos, sabe? os poucos
avangos que a gente teve. Entdo, enfim. Nao sei se eu respondi a pergunta também, mas € 1ss0
que eu sinto.
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Questio J

Ta! Proxima pergunta. A questdo j. Bom! Eu acho... eu acho que eu ja falei um pouco
sobre isso, numa questdo anterior que eu ndo me lembro qual foi, mas eu acho que, na
constitui¢cdo da identidade das pessoas, nada pode ser visto separadamente. Nessa... Nessa coisa,
né? Eu acho que, ¢é... ndo € uma coisa do tipo: ah! eu sou homem, ponto. Eu sou trans, ponto.
Eu sou bissexual, ponto. Eu sou branco, ponto. Acho que as coisas ndo sdo assim. Nao sdo. Eu
sou um homem trans, bissexual, branco e mais um Monte de coisa, € isso tudo me constitui. O
meu "ser homem" é um "ser homem" que € especifico. Por que eu sou todas as outras coisas. O
meu "ser trans" é um "ser trans" especifico, porque eu sou todas as outras coisas. Entende? O
meu "ser bissexual" também ¢ especifico, por que? Porque eu ndo sou cis, porque eu nio sou
preto, porque eu moro numa determinada regido, porque a minha renda isso, porque eu tive
acesso a universidade, sabe? A forma como eu entendo a minha identidade, como eu coloco a
minha identidade, como eu vivo identidade, ¢ completamente diferente porque eu tenho
diferentes atravessamentos. Entdo, respondendo a pergunta: eu acho que, ndo sé género e
sexualidade se relacionam e se influenciam de alguma maneira, como eu acho que todas as
outras coisas que compdem a identidade de uma pessoa, né? Bio-psico-socio-histérico e
culturalmente, tudo isso interfere no que a pessoa é. E... e eu acho que isso... ... sim influencia.
Porque o nosso lugar no mundo ¢ um lugar... € um lugar marcado. Isso! E o lugar que a gente
ocupa no mundo € um lugar marcado. Entdo, por exemplo, eu nasci numa cidade, no interior de
Sdo Paulo, com menos de cinquenta mil habitantes. Isso define muita coisa na minha vida.
Dentro dessa cidade, que era na regido mais pobre... acho que até hoje ainda ¢ a regido mais
pobre do estado mais rico do Brasil, isso define alguma coisa. O fato de eu morar num bairro
pobre na cidad... numa cidade pequena, na regido mais pobre do estado, isso define muita coisa
também. Sabe? Entdo, €... €... o fato, por exemplo, de eu também ter sido assinalado mulher no
momento do meu nascimento, isso define varias coisas. E... entdo, acho que n3o sei se respondi
a sua pergunta, mas eu acho que tudo o que constitui o que a gente €, o lugar que a gente existe,
aforma como a gente enxerga o mundo, as coisas que a gente tem acesso, se interferem mutual....
mutualmente e criam quem a gente é. E... Entdio, acho que isso: género e sexualidade sdo
algumas categorias de coisas que acompanham o que a gente €, junto com mais um Monte de
coisa. Entdo, é... é isso. Terminei as perguntas. E... eu espero que eu nio tenha me alongado
demais, que eu ndo tenha me enrolado demais. Eu sou da filosofia, entdo para mim € muito facil
pegar uma coisa e quando eu vejo estou falando de outra, mas enfim. Eu fui viajando e cheguei
14. E eu espero que tenha sido claro para vocé que tenha te respondido algumas das perguntas.
E assim eu fico a disposi¢do para responder mais coisas, caso vocé€ queira. Se tem alguma
questdo que ndo ficou muito claro a resposta, eu posso reformular também. Algum conceito,
alguma coisa assim. Eu... eu queria que vocé se sentisse muito a vontade para falar comigo
sobre... €... esses meus apontamentos aqui dessa pesquisa. E boa sorte na sua pesquisa. Ela ¢
muito muito muito importante eu estou me sentindo muito feliz de poder participar. E eu esp...
enfim, desejo muito sucesso para voc€, na sua pesquisa € no que precisar e eu puder ajudar,
conta Comigo. Estd bom? Um beijo e bons estudos ai.

VERDE
Questio a

Oi! é... eu tenho 41 anos, E... nasci na cidade de [nome de cidade], [nome de estado].
Hoje resido na cidade de [nome de cidade], no [nome de estado], ja fazem 11 anos. E... eu nunca
fui atuante do movimento LGBT. E... como um militante, era mais militante solo. S6 que de
uns anos para ca, o ano passado para este ano, eu acabei participando de alguns movimentos,
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da [nome de organizag@o] e principalmente da comissdo de sexual... de diversidade sexual e
género da [nome de organizagio].

Questiao b

Bom. Me aplico na categoria de género homem cisgénero e, para mim, essa categoria
significa que eu, biologicamente, nasci homem e me reconhe¢o com uma identidade de género
como homem... cisgénero.

Questio ¢

Com relagio a sexualidade, E... eu entendo que seria entdo orienta¢io sexual, né?
Entdo, eu me enquadro na orientacdo sexual homossexual-gay. E, para mim, essa categoria
significa E... o modo como me relaciono com as outras pessoas. No caso, eu me relagio com...
¢... outros homens.

Questao d

Sim. Eu me sinto integralmente representado. E... eu acho que a populacdo G, no caso
gays, ela ¢ bem privilegiada em varios aspectos, ao contrario das outras letras. E acho que as
varias conquistas foram no sentido mais para a populagio G.

Questio e

Como Eu Acredito que se deu a constru¢do da minha sexualidade? Cara, eu ja me
perguntei muito sobre isso, mas eu ndo sei. Eu... eu creio que eu nasci biologicamente assim.
Eu n3o... ndo foi uma construgio social. E... J4 nasci gay. Desde que eu me conheco por gente,
eu sei... eu me entendo por gay. Nao foi uma construgdo paliativa.

Questao f

Depende. E... Eu acho que a representacdo LGBT, ela atua em alguns campos apenas.
Existem outros campos que ndo sdo... E... defendidos ou assegurados pelo movimento LGBT.

E... eu acho que a populagdo LGBT ela ¢ muito desunida. Ento, poderia... precisaria se unir
mais para poder conquistar mais € manter os seus direitos.

Questao g

Eu Acredito que a relagio entre as categorias LGBT, ela é muito fragil. E... Ndo existe
a unido de todas as letras para determinados assuntos. Entretanto, quando se ataca a populagdo
LGBT, ela se une sim, para se defender. E... Como eu, gay, lido com as demais categorias? O
que... Eu Acredito que eu me dou melhor com as categorias transexuais e travestis, talvez um
pouco mais bissexuais. Agora, com Iésbicas eu ja ndo tenho um contato muito grande e nédo
tenho uma vivéncia boa, muito legal com... com essa categoria.

Questiao h

Sim. E... Dentro da categoria gay, no caso, existe subdivisdes. Desde... E... quesito
social, quesito financeiro, quesito cultural. E... os gays afeminados, os gays ndo afeminados e
existe... existem varias categorias sim.

Questao i
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Acho que eu ja respondi na outra pergunta. Eu Acredito que o movimento LGBT, ele
ndo ¢ Unido. E... ele vem se unindo com o tempo, mas ndo € muito unido ainda, principalmente
quando a gente fala em participagdo popular para pleitear politicas publicas para a populagio
LGBT.

Questao j

Eu ndo acredito que género e sexualidade se relacionam. Eles podem ser independentes
entre si. E... e dessa forma, ser... a segunda parte da pergunta, Eu ndo vou precisar responder,
porque eu... eu ndo acredito que eles tém uma certa relagdo nio.

AMARELO
Questio a

Primeira pergunta: dados pessoais. E... deixa eu ver, deixa eu ver. Informe a sua idade.
Eu tenho 24 anos. Eu nasci em 20 de margo de 1997. Onde reside? E onde nasceu? Eu nasci no
hospital em [nome de cidade], mas eu sempre fui de [nome de cidade], na regido metropolitana
de [nome de cidade], onde eu continuo morando e... provavelmente, eu vou me mudar no
segundo semestre, mas... E... até segunda ordem, eu sou de [nome de cidade], na regido
metropolitana de [nome de cidade]. Segunda... €... Ha quanto tempo participa de grupos LGBT
e do proprio movimento LGBT em si? Bom. han... eu nunca tive envolvimento com grupos,
quer dizer, eu ndo entendi exatamente o que significa grupos, é... Eu me identifico como
bissexual desde os 18 anos, mas assim, de me envolver com qualquer tipo de grupo, Ou... Assim
no sentido mais estrito, acho que em 2019, quando eu... E... quando eu comecei a participar de
um grupo de estudos sobre bissexualidade. E... uma coisa que eu ja estava interessado em
pesquisar, desde um ano anterior, no final da minha graduag¢@o de histéria. Eu sou formado em
historia. Estava tentando levar isso para o mestrado. E, quando surgiu esse grupo de estudos,
eu imaginei que isso seria uma oportunidade de... Enfim. Na verdade, eu nem sei o que
imaginei. Eu achei que seria legal participar. E no final, eu acabei.... hum... E. Participei, s6 que
o grupo ndo durou muito. han... S6 um semestre, no segundo semestre de 2019. E em 2020, eu
acho que eu vou contar essa historia depois, Nao sei. huuum... Estou olhando aqui, eu néo sei.
Ma... Entdo entfio eu vou contar essa historia logo. E... Em 2020, o grupo voltou 4 ativa. Porque
uma pagina. Ta! O nome do grupo € [nome de grupo]... é [nome de grupo]. Vocé pode procurar
no Instagram. E @[nome de grupo]. E... O grupo voltou a ativa em 2020, depois que uma pagina
de um evento da [nome de institui¢do superior de ensino] compartilhou o nosso perfil e eu
sugeri uma volta. Conversei com a... Menina que coordenava, que tinha sido idealizadora. E ai
ela perguntou se eu ndo queria ajudar a coordenar, ajudar organizar mesmo. E ai eu topei e a
gente esta desde... Julho de 2020 até agora. Organizando os encontros. A gente estd fazendo
pelo Google Meet. Uma coisa que antes acontecia na [nome de institui¢do superior de ensino],
no campus, né? Agora a gente faz pela internet e aparece gente de todo o pais. Pesquisadores,
é... ativistas, E... pessoas que estdo ai... assim, falando em termos de engajamento, né? com a
bissexualidade. E ai a gente tenta fazer a programacdo diferente, criar algum tipo de conteudo.
Entdo a minha atuacdo tem sido mais nesse sentido. A... além do fato de que agora eu comecei
um um mestrado né? Ent3o... Mas, assim... As duas coisas estdo meio que interligadas.

Questiao b

San, eu vou tentar pelo celular agora porque estava muito ruim pelo notebook, mas eu
ndo sei se tipo vai ter muito barulho aqui, ta? Entdo desculpa se a gravac¢do ndo ficar tdo boa.
Mas, bom! Vamos la! Segunda pergunta. A qual ou quais categorias de género vocé se
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reconhece pertencendo? Em sua opinido, o que caracteriza essa categoria de género? Nossa!
[Risada] é pergunta complicada. Inclusive no comeco, E... Quais categorias de género vocé
sente reconhece... €... vocé se reconhece pertencendo... Eu néo sei se eu tenho € essa relagdo de
reconhecimento, de pertencimento, ndo. Para todos os efeitos, eu sou um homem cisgénero,
mas isso ndo... nunca foi uma coisa que eu tenha reivindicado, que eu tenho exatamente me
reconhecido. Entdo, Ah! Eu tenho uma relagdo bem complicada com isso. Eu poderia dizer que
eu sou uma pessoa nio binaria? Néo sei. E... talvez pudesse inclusive me sentir mais a vontade
de dizer isso. Talvez eu acho que eu sinto mais seguranga A te dizer: Ah! eu sou uma pessoa
n3o binaria. E... porque eu cultivo assim muitos atributos masculinos. Estéticos. Sei 14! Acho
bonito. E... em tudo né? O corpo, cabelo, a roupa. E... apesar de ndo ser uma pessoa muito
masculina, mas eu, Eu gosto de atributos masculinos. No sentido estético. E dai eu me sinto
menos confiante de dizer... porque na verdade eu nunca, eu nunca me senti mesmo reconhecido.
Ou nunca me reconheci exatamente como um homem. Entdo, isso sempre foi muito estranho
para mim. Claro! Eu nunca fui uma mulher, mas também... Pensar... Dizer que eu sou um
homem, é... essa frase é muito estranha para mim. Entio, ¢ uma questiio muito complicada. E...
em termos publicos né? Eu acho que também... eu acho que essa pergunta ndo precisa ter uma
resposta definitiva né? Mas eu costumo me apresentar como um homem cis mesmo. Eu acho
que facilita. Enfim, né? [Risada} E melhor do que entrar em toda uma questio existencial. Mas
ai. E... e 0 que caracteriza essa categoria? Acho que a identidade, a subjetividade. Porque, é...
ndo vai ter necessariamente a ver com estilo eu acho. A gente fala muito em praticas. Hum. ..
Hoje, né? Se fala. As praticas vao construir o género e tal. Mas ai a gente pode estar... Sei 14!
Um homem pode estar cheio de atributos considerados femininos. E ai? Tipo... Pois ¢! Eu acho
que € uma coisa tdo complicada que ¢ dificil de dizer o que vai caracterizar, o que vai definir
uma categoria de género. Mas eu acho que... E... Para todos os efeitos, é sempre bom considerar
aidentidade e subjetividade mesmo, porque as experiéncias, as formas de expressar e tudo mais
sd0 muito variaveis. Muito mesmo. E... mas também eu acho que é uma pergunta que nio
precisa ter uma resposta definitiva. Eu acho que qualquer resposta definitiva que tiver... é... Vai
estar errada de uma forma ou de outra. Entdo, eu ndo sei dizer, mas acho que vai passar por ai
isso ai.

Questio ¢

Letra c: caso se aplique, a qual ou quais categorias de sexualidade vocé se reconhece
pertencendo? Em sua opinido, o que caracteriza essa categoria de sexualidade? Bom! Eu me
apresentei, eu geralmente me apresento, como uma pessoa bissexual. Isso quer dizer? atragdo
sexual, romantico, etc.... etc.... por pessoas de mais de um género. E... Tem aquela questio com
um pansexual. Ah! Entdo, vocé ndo ¢ pansexual? Eu ndo entendo dessa maneira. Passou um
Onibus aqui. Espero que ndo tenha atrapalhado. Porque ndo necessariamente uma coisa para
excluir a outra. N&o estou dizendo que € tudo a mesma coisa. Mas €... como geralmente se
define pansexualidade: como uma atragio por tooodos os géneros. E... As vezes, independente
de género, mas nem sempre independente de género. Pode ser... assim... antes de mais nada,
atragdo por todos os géneros. E bissexualidade, atracdo por mais de um género. Niao
necessariamente so dois. E uma confusdo que as pessoas ainda fazem, de que bissexual vai
necessariamente remeter a atragdo por dois géneros, mas ndo. Entdo, eu me vejo um
contemplado pelas duas defini¢des. E... Ndo vejo sentido em dizer: eu sou uma coisa, entdo eu
n3o sou outra coisa. Existem vérias pessoas que sdo assim também. E... Mas eu geralmente me
apresento como bissexual por conta acho do vocabulario politico, e... do esfor¢o que eu tenho
feito pesquisando, €... Vou saber que existe assim todo um... Todo um conjunto de esforgos
teoricos, arcabougo epistemologico, baseado na categoria bissexual. Nao necessariamente
refor¢ando, sabe? Mas também questionando e tudo mais. Olhando de uma forma critica. Entéo,
eu vejo mais caminhos de a... Sei 14! De explorar, de fazer discussdes, quando eu considero essa
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categoria. Na segunda pergunta, o que caracteriza essa categoria? hum... hum... hum...
Identidade, né? Eu acho que identidade de novo. Porque a gente estd muito acostumado a pensar
em categorias fixas de... bem delimitadas, e ndo funciona assim. Esse esfor¢o que as pessoas
fazem de... ... procurar esse limite entre pan e bissexual, por exemplo, no final das contas ¢
inutil. Eu acho, inclusive, por exemplo, uma coisa que se faz muito agora, € dizer que pessoas
bissexuais vao considerar o género da pessoa que se atraem, €... 1SS0 vai ser importante para
vocé sentir atragdo. € pessoas pansexuais ndo sentir atracio independente de géneros. Género
ndo vai ser uma coisa fundamental, assim, para despertar o desejo. E assim, essa... essa... defi. ..
essa separagdo ndo se aplica, por exemplo, para mim. Como € que eu vou saber se o género da
pessoa, €... € o que vai definir se eu vou sentir atracdo por ela, se... sei 14! eu sinto atragdo por...
pelas pessoas de diferentes formas? Sempre diferentes. Como € que eu vou...? eu ndo consigo
nem discernir essa diferenga. Entdo... Acho que é um... esse esfor¢co de limitar assim sempre
vao acabar excluindo experiéncias de algumas pessoas. O que vai prevalecer, eu acho, que no
final ¢ a forma como ela se identifica. As vezes, sei 14! por estar mais proxima de uma
comunidade ou de outra. Eu acho que isso vale para outras, também, tipo heterossexual,
homossexual. O problema que tem com a bissexualidade passa muito por essa questdo dos
limites, né? Entdo, ja... 0 que acontece com frequéncia € que as vezes as pessoas... Sei 14! Um
gay tem experiéncias desejos com mulheres. Ah! Mas eu ainda prefiro... me sinto mais
confortavel me identificando como gay. E... e eu acho que da para respeitar, né? assim como...
ham... como os outros casos que eu falei: bi e pan. S6 que existe esse... essa dificuldade de se
respeitar isso porque parece que os limites entre essas categorias de sexualidade mais
importante do que a forma como elas estdo sendo vividas. Enfim. E... Acho que viajei um pouco
agora.

Questao d

Letra d: vocé se sente integralmente representado pelas categorias de género e
sexualidade as quais vocé indicou pertencer? Isto €, os aspectos das categorias em que... Se...
se reconhece pertencente contemplam integralmente suas caracteristicas pessoais, enquanto a
género e sexualidade ou existem aspectos em sua identidade pessoal que ndo se enquadram a
essas categorias? Se existirem tais aspectos, quais sdo? Bom! ha... com relagio a género, eu ja
respondi que ndo. Nao me sinto integralmente representado. Com relagdo a sexualidade, €...
Sim, mas eu acho que ndo ¢ uma relagio de identificagdo tdo forte, apesar de eu talvez falar ou
ler sobre 1sso com muita frequéncia, porque eu acho que a categoria bissexual ¢ uma categoria
muito aberta. Ndo necessariamente vai ser uma coisa fechada. Ela... ela serve meio que para...
Para indicar experiéncias muito diferentes entre si. Com desejo, com experiéncia pessoal. E...
Com diversas coisas. [PAUSA DA GRAVACAO] Bom! E continuando essa questio d, eu tive
que parar aqui. E... Existe uma cobranga que é feita, né? geralmente de fora, mas as vezes de
dentro também, sobre a bissexualidade, é... de que ela tem que corresponder... Assim que a
atrag@o por mais um género ou as vezes, assim, s6 por homens e mulheres, tém que estar sempre
no mesmo nivel ou se manifestando na mesma forma. Assim de que, sei la! bissexual tem que
ficar com tantos homens o... quanto mulheres. Entdo, se ficar mais com homens... ah! as pessoas
sO te veem com homem, entdo acha que tu €... que tu € gay... que tu é uma mulher hétero. Ah!
se eu te vejo com mulher, sera que tu ndo ¢ um homem hétero ou uma Iésbica? E eu acho que
a discussdo que tem sido feita, assim, dentro de espagos bissexuais, € exatamente no sentido de
valorizar essa diversidade, porque as experiéncias das pessoas podem ser multiplas. Entdo, €...
o que vai definir ¢ s6 o fato de vocé saber sentir, se reconhecer que ndo ¢ heterossexual, nem
homossexual. Agora, as suas preferéncias, as suas experiéncias, €... se fica mais com isso, mais
com aquilo, se envolve mais com isso, mais com aquilo, isso ndo vai fazer diferenca. Entéo, eu
ndo tenho problemas de me... assim... de me reconhecer assim. Talvez eu ja tenha tido, eu acho
que essa ¢ uma inseguranca que muitas pessoas tém. E... De as vezes ndo achar que ¢ bissexual
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o suficiente. Mas eu meio que superei isso. Ah! Isso ¢ uma coisa interessante de dizer porque
isso ndo tem a ver sO com minhas experiéncias, assim. Eu sempre fiquei muito mais com
homens, mas também porque € muito mais facil ficar com homens. Eu nunca, eu nunca me
senti, assim, uma pessoa... E... nio me senti, mas eu nunca achei, eu percebi que eu fosse uma
pessoa atraente para mulheres. Principalmente porque as vezes quando vocé comega a ficar com
homens, come¢am a achar que vocé € gay, né? Entdo, assim, € muito mais facil, pelo menos
para mim, ficar com homens. Entdo, eu sempre senti essa duvida, assim, das pessoas em cima
de mim. Mas, hum... Uma coisa que me fez pensar assim de forma definitiva, foi quando eu
conversel com uma amiga minha que era ndo bindria e bissexual e... Ela me falou sobre como
a no¢do dela sobre género faz com que ela se identifique como bissexual. Porque ela acha que
os limites... assim, como uma pessoa ndo bindria, ela vé os limites entre homem e mulher, €...
como pouco delimitados. O que € que vai definir se vocé esta sentindo atrai... se voc€ so sente
atraco por homens? E porque s6 sdo homens cisgénero? E porque so sio masculinos? E porque,
assim, de uma forma vocé vai entender que se parecem homens, entre aspas. E todos esses
critérios sdo excludentes e ndo vao dar conta do que significa um homem. Como € que vocé vai
definir atragdo s6 por homem ou atrag@o s6 por mulher? Tem realmente como dizer que vocé
sO sente atragdo...”? [risada abafada] Enfim, é um papo assim. E... Assim... Isso fez muito sentido
para mim porque... €... eu ndo saberia mesmo como comportar o meu desejo como... Cabendo
s em um género. Ah! sente atragdo so por homens ou s6 por mulheres. E... § até... seria até
dificil para mim... eu vou usar essa palavra... me entender como uma pessoa monossexual, quer
dizer hétero ou homo, se eu ndo sei... €... se eu acho na verdade que ndo existem limites
delimitados entre... Limite delimitado € 6timo, né? Se ndo existem limites fixos ou tdo visiveis
entre um género ou outro para dizer que eu sinto atracdo por um. Entdo, acho que essa propria
nog¢do de que existe uma fluidez ou... Uma variedade na forma de viver, de entender o género,
que me faz sentir mais confortdvel me identificando como bissexual. Porque essa catoria...
categoria vai contemplar essa fluidez.

Questio e

Letra e: Como vocé acredita que se deu a constitui¢do de sua sexualidade? Nossa! Essa
pergunta ¢ muito dificil! Eu ndo sei! E eu acho que, na verdade, isso ndo € uma questdo para
mim. Eu ndo sinto aquela necessidade politica de dizer que eu nasci assim. E... e eu acho que
também pela minha formagdo universitaria, ndo necessariamente de eu ter estudado isso na
universidade, mas de acompanhar a discussdes a partir do ambiente universitario, tipo... Meu
contato com teoria queer, essas coisas. E depois, assim, o esfor¢o de... de entrar no mestrado
pesquisando a sexualidade, nfo é uma questdo assim para mim. E... a ideia de que nasci assim.
Agora como 18s0 veio a se tornar... Nao sei! Mas eu acho que existe uma coisa que ¢ a fluidez
do desejo. E eu acho que ela é muito comum mesmo. E... E a gente vive numa sociedade que...
Que meio que barra um pouco isso, porque precisam haver limites, €... bem definidos entre
homossexuais e heterossexuais. Entio no momento em que eu passei a me identificar como
bissexual, com 18 anos, T4! Foi por um momento de divida também essa necessidade que as
pessoas tém de ter um... uma identidade, um grupo, uma bandeira para si, mas também acho
que tem uma percepgao politica de que eu cabia... eu ndo cabia numa norma que... Que era e ¢,
na verdade, colocada. E também assim... Para me identificar como bissexual, é... vem também
pelo contato que eu tive na internet. Principalmente no Twitter de... a partir de 2016. Eu acho
num momento que estava se falando muito, comega a se falar muito né? de género e sexualidade
na internet. E assim... questdes como... enfim, raciais, feminismo... um momento que estava
tudo muito forte, €... e através do Twitter eu... eu seguia pessoas de géneros ndo binarios, que
eram bissexuais. Em um primeiro momento, as pessoas... teve gente que disse para mim: nao
vocé ¢ pansexual e tal. E ai tinha essa confusdo né? Ah! mas eu sou pansexual pois... porque eu
sinto atrag@o, sei la, por homens trans; e bissexualidade ndo contempla. Nao contempla pessoas
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trans, nem que ndo sejam binarias. Isso ndo faz o menor sentido. Mas no momento que eu
comecei a ver pessoas ndo bindrias que se sentiam confortdveis em se identificar como
bissexuais, Porque bissexualidade ndo exclui pessoas trans, sejam binarios ou ndo, ... eu me
senti mais confortavel também. Porque eram pessoas do meu convivio na internet né? E assim,
no primeiro momento que eu fui pesquisar, eu acho que isso € legal de dizer porque é uma coisa
que gays e lésbicas geralmente ndo fazem eu acho. Que € vocé pesquisar na internet, sei 14, o
que ¢ gay, o que ¢ lésbica, para saber se vocé realmente é. Ou para entender melhor o que ¢€.
Pessoas bissexuais fazem muito isso. Pesquisam o que € bissexual. Como, sei 14, passar 15
minutos até ver: hum... ¢ mais ou menos isso, né? Talvez me contemple mesmo, talvez seja
isso. E ai eu tive esse esfor¢co de pesquisar o que € bissexual porque ndo ¢ uma defini¢do que
circula por ai. E ai que eu fui, enfim, ter contato com essa defini¢do. Que vem da década de 80
para ca, de movimento de que € a atragdo por mais de um género, de que contempla pessoas
ndo binarias, de que ¢ uma coisa fluida e variavel. E ai eu tive contato também com o termo
bifobia. Que é uma forma de marginalizacdo, né? E ou de violéncia e tal, de invalidacdo e pode
se desmembrar em varias coisas: em constrangimentos, em assédio, e... Assim, prejudicando a
saude mental, a autoconfianga, ¢... afastando as pessoas de redes de apoio, fazendo elas se
sentirem menos... hum... incluidas, reconhecidas, isoladas. E... e ai eu me reconheci muito nisso.
Muito mesmo. Nessas narrativas de sofrimento, inclusive. Estatisticas, sabe? sobre... sobre
saude. Os numeros de depressdo, ansiedade, que geralmente sdo mais altos de que de
heterossexuais e homossexuais. E ai eu reconheci minha propria trajetoria, assim, de isolamento
na escola. Muito por conta disso. Das pessoas me entenderem como gay, e eu achar que eu nao
era. E de que uma forma eu estava sendo injusticado. Ou incompreendido e... sei 14! Naquele
momento, eu acho que isso fez mais sentido para mim do que hoje. De que a minha trajetoria
estava, assim, totalmente atravessada por isso. Hoje eu ja ndo vejo isso com tanta forga, mas
ainda assim €.

Questao f

Eu gravei um audio de 10 minutos aqui com fone, s6 que o microfone dele ndo esta
funcionando. Agora nem sei o que fazer. E... eu vou responder de novo, mas a resposta
infelizmente ndo vai ser tdo completa quanto o anterior, mas entdo vamos 1a. Se eu me sinto,
nossa! se eu me sinto parcial ou integralmente representado pelo movimento LGBT. Nao. Nao
me sinto. Eu nunca me senti representado. Nunca mesmo. E... Porque... No momento em que
eu passei a me identificar como bissexual, ja foi percebendo que essas pessoas, assim como eu,
ou as questdes dessas pessoas, as experiéncias dessas pessoas ndo eram contempladas, ndo eram
valorizadas e ndo eram reconhecidas, ndo sé no movimento, mas também no movimento LGBT.
E... Eu falei, né? de bifobia, assim, foi fundamental para passar a identificar assim. Entéo, a
minha primeira no¢do do movimento j& foi como uma coisa que ndo me inclui. E, assim, talvez
por orgulho, achar que ndo vale a pena lutar para se sentir incluido nos espagos de um
movimento. Quando ja... ja... assim, eu sou de um momento em que j4 comegam a ter espagos
e discussOes voltadas especificamente para pessoas bissexuais. De certa forma, isso vai compor
o movimento LGBT também, ndo vai ser uma coisa separada, mas vai ter um sentido de
Independéncia. Entdo, eu sempre achei melhor focar em espagos assim ou em discussdes assim,
do que espacos que estdo pensando LGBT de uma maneira geral. Porque LGBT de uma maneira
geral, quando a gente presta aten¢do, ¢ mais gay e, as vezes, trans. Entdo. Entdo € isso. E...
sempre, sempre que tem essas discussdes mais fortes, eu, eu me sinto desconfortavel de novo,
como, por exemplo, quando teve um movimento de criminalizagdo da homofobia e da
transfobia e comegaram a chamar de criminalizagdo da LGBTfobia, o que ndo faz sentido
porque ndo contempla a bifobia, as experiéncias de pessoas bissexuais, constrangimentos,
assédios e outras violéncias que vem inclusive de pessoas LGBT. Entdo, €... existe uma ideia
de LGBT que realmente ndo inclui pessoas bissexuais. Eu penso assim. E... Outros desconfortos
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que eu tive, eu posso falar por... pelo meu contexto na regido de [nome de cidade], sdo as
Paradas do orgulho LGBT. E... hum... Os protestos que teve em 2017, eu acho, contra ham... O
que chamavam de cura gay. [som indiscernivel] realmente n3o incluiram pessoas bissexuais.
Ah! Mas, entdo, porque vocé ndo tenta fazer mudar? Quem sou eu para fazer isso? Eu sozinho
eu vou mudar? Porque existe um esfor¢o, assim, de militantes ha muito tempo de tentar incluir
as pessoas bissexuais, experiéncias de pessoas bissexuais, as falas de pessoas bissexuais e ndo
conseguem. E € roubo de vaga, e € piada, e é... E € todo tipo de deixo respeito entdo. Eu nédo
acho que vale a pena também. Mas, assim, por exemplo, nas Paradas do Orgulho LGBTI de
[nome de cidade], tem muito aquilo de... eu ndo sei como é em outros lugares, mas tem muito
aquilo de chamar cada letra da sigla: Cadé o grito das 1ésbicas? Cadé o grito dos gays? cad...
cadé o grito das travestis? E nunca tem [risada] o dos bissexuais. Eu sempre me senti assim
como se eu tivesse, €... Participando de uma farsa. Entdo... Nao. Nao me senti. Ndo. Ndo me
senti assim incluido no evento. Entdo, isso me causa esse desconforto também. Nas
manifestagdes tinham também aqueles gritos que foram feitas para gays e lésbicas, sobre...
assim, eu beijo homem, beijo mulher, tenho direito de beijar quem eu quiser. E eu entendo que
foram feitos para gays e l1ésbicas, porque as discussdes sobre a... homofobia, sobre a cura gay,
sdo todas sobre gays e Iésbicas. Sobre... E... até a forma como vocé fala em cura gay, como se
fosse uma questdo de homossexuais, ou as piadas que se fazem, né? Ah! mas eu beijo so
homem, ah! mas eu beijo s6 mulher. E... isso é um grande problema, porque existem
movimentos de patologizar de algumas formas a bissexualidade, de associar ela ao transtorno
borderline, ou ao transtorno bipolar. E de... Os casos de depressdo, de ansiedade, de confusio.
E isso, assim, tem profissionais que... que se sentem mais... que acreditam que € mais normal.
Vocé ¢ assim. Profissionais psiquiatricos, né? Mais normal vocé ser gay ou lésbica do que vocé
ser bissexual. Entdo existe essa questdo, também, direcionada nesse lado. O que ¢ uma coisa
que ndo se fala e de que se tem muita dificuldade de colocar. Por isso, eu acho que tem mesmo
essa exclusdo no movimento. Ha... Isso quer dizer que a gente tem que abandonar o movimento?
Nao penso assim, porque esse movimento, como qualquer outro no mundo, né? ¢ feito de
exclusdes. Sao essas exclusdes, esses conflitos que vao meio construir o movimento. Ai! Entéo,
acho que no futuro pode ser inclusivo e tal? Nao, eu ndo acho. E, por isso, eu acho que ¢
importante esses espagos de discussdes mais independentes onde vocé consegue levantar
questdes, onde vocé consegue fazer discussdes. E... de certa forma, vo compor o movimento
também, mas de outras formas, né? Porque ¢ um movimento muito multiplo. Eu lembro que
quando eu participei da Parada LGBTI de [nome de cidade] 2017, eu resolvi que nunca mais ia
participar dessas paradas, porque, enfim, eu senti que eu estava participando de uma farsa. S6
que ai em 2018, teve a elei¢do do Bolsonaro. A Parada do Orgulho LGBTI de [nome de cidade]
acontece em outubro. E... Entdo, quando ela aconteceu em 2018, a gente estava no periodo da...
Do segundo turno das elei¢des. Entdo, eu senti: eu vou ter que ir, eu vou ter que participar, de
um jeito ou de outro. E importante, eu vou ter que reconhecer e ajudar a fortalecer. Mesmo com
as exclusdes, mesmo com os conflitos, mesmo com os desconfortos, eu estava 1a. E que
continuaram acontecendo, né€? Que € muito dificil de... De vocé se fazer ser considerado. E €
doloroso, as vezes.

Questao g

Bom vamos 1a. Como vocé acredita ser a relagdo de integrantes de suas categorias de
género e sexualidade com as de integrantes das demais categorias representadas pelo
movimento LGBT? Ai na pergunta vocé deu o exemplo da.. de transexual, né? Bom! Eu acho
que cada caso ¢ um caso. Entdo, ¢ muito dificil falar em termos gerais. Mesmo que s0... SO de,
de... enfim, né? mesmo que sé do meu caso. Mas, vamos ver. Primeiro como um homem cis,
supostamente. Eu ndo tenho uma aproximagao forte e eu acho que homens cisgéneros, em geral,
gays e bissexuais, ndo tém tanto com lésbicas, com mulheres. Mas isso pode variar dependendo
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do contexto pessoal da pessoa, acho. Circulo de amizades, essas coisas. Mas eu acho que sdo
coisas que ndo conversam muito. E talvez, acho que principalmente com lésbicas, mas isso...
nossa! Isso pode variar muito. Muito, muito, muito mesmo. Uma coisa que ja ndo acontece, por
exemplo, entre homens e mulheres bissexuais, que ja tém um dialogo muito mais forte, eu acho.
Nao tem esse sentimento de separagdo, como tem entre gays e Iésbicas. Mas, assim... Como
homem cis, eu nunca tive... ma... na verdade, nunca me senti longe, assim, de pessoas trans. Ou
de outras pessoas LGBT. Como homem cis. Mas exatamente, eu acho, que talvez pelo fato de
eu ser bissexual que rola, eu acho, um sentimento de aproximag¢do de que eu n3o sou um
estranho, né? Seria tratar estranho. Seria diferente talvez se eu fosse hétero. Talvez. Mas ai eu
acho que a minha orientacdo sexual acaba interferindo ou definindo a maneira como eu, como
homem cis, ou que talvez, outros homens cis, né? talvez falando no termo geral, vdo se
relacionar, se aproximar, com as diferentes siglas. Agora assim. Bissexual. Han... Relacdo de
integrantes da categoria bissexual com as demais categorias representadas pelo movimento.
Nossa' quais sd0 as demais categorias representadas pelo movimento, né? Isso, virtualmente,

. E infinito mas assim é com termos guarda-chuva. Gays e lésbicas. E... Em relacfo... Em
relagoes pessoais, amizades e tal, acho que ndo tem problemas, mas com discussdo politica, eu
acho que ai comecam os entraves. A narrativa da bifobia ndo € aceita ou reconhecida. E...
Nossa! Isso ¢ muito complexo. Porque eu acho que a maior parte dos conflitos, assim, politicos
de bissexuais em tentar construir esse movimento € justamente com os gays e as lésbicas. Que
ja s@o reconhecidos, assim, como um grupo oprimido pela orientagdo sexual. Entdo, quando as
pessoas bissexuais falam em bifobia ou falam em monossexuais, dizendo que existe, de alguma
forma, uma aproximagdo entre gays, 1ésbicas e heterossexuais, de que sdo reconhecidos, de que
sdo valorizados, de que, de diferentes formas, claro. Mas de que vao também, €... assumir papeis
algozes juntos, €... isso causa muito desconforto e ¢ muito dificil de isso ser aceito. Entdo,
realmente € uma forma de ver as coisas que ndo € nem um pouco popular e que causa muito
conflito. Porque a narrativa bissexual ndo € reconhecida ou aceita. Ai eu acho que com gays e
1ésbicas ¢ sempre de muito conflito. Nesse sentido. Muito mesmo. De que as pessoas bissexuais
estdo inventando ou, as vezes, né? de que so existe bifobia com mulheres, porque mulheres que
estdo... vai... vao estar mais vulneraveis a assédio, violéncia sexual, por conta da bifobia né?
De que ndo existe bifobia com homens bissexuais. Ou de que homens bissexuais estdo
inventando uma opressdo. O que, assim, ndo faz sentido também, né? E.. Porque existe esse
esfor¢o de tentar colocar bissexuais como, assim, no meio do caminho entre o hétero e o homo.
Entdo, para pessoas bissexuais... para pessoas gays e lésbicas, na verdade, ¢ muito confortavel
aideia de que pessoas bissexuais estdo numa posi¢do melhor que elas. Isso ndo necessariamente
vai acontecer. E parece que é como se sO existisse experiéncia heterossexual e homossexual.
Entdo, pessoas bissexuais estariam mais proximas de uma posi¢do de privilégio do que de
violéncia. Isso ndo € verdade, porque nem tudo se resume a ser homossexual ou heterossexual.
O fato de vocé ndo estar sendo incluido em uma légica binaria, assim, que € tdo rigida, isso vai
acarretar em varias coisas, isso pode gerar violéncia, isso pode gerar sofrimento. E... E isso ndo
¢ reconhecido. Eu acho que o movimento bissexual usa muitas forgas para se fazer reconhecer,
para fazer ser reconhecida a sua narrativa. E isso han... talvez... Claro! E um, ¢ um esforgo de
se fortalecer, mas as vezes talvez acabe até enfraquecendo. T4! Falei de gays e Iésbicas. Pessoas
trans. Han... Hum! Nossa! Existem muitas pessoas trans no movimento bissexual. E em espagos
bissexuais. Porque sdo coisas diferentes, né? Trans tem a ver com género, bissexual, com
sexualidade. Entdo, ndo sdo necessariamente coisas que se excluem. Existem pessoas trans que
sdo bissexuais. Ou, falando de outra forma, existem pessoas bissexuais que sdo trans. Han...
Mas existem também diferentes formas de entender o que € bissexual e... né? e... Por isso,
algumas defini¢es de que pessoa bissexual s6 sente atragdo por homens e mulheres, por dois,
ou s por pessoas cis. Isso afasta muitas pessoas trans. E... da bissexualidade ou de discussdes
bissexuais. E ai vao preferir outras identidades, também, como pan, polissexual. Por ai. Mas
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existem pessoas, também, que entendem, eu acho, porque eu acho que a, a discussdo sobre
bifobia e apagamento bissexual esta ficando um pouco mais forte nos tltimos anos no Brasil.
Mas ainda assim existe um pouco esse afastamento. Porque existem essas pessoas trans que
estdo falando sobre bissexualidade, né? Eu acho que principalmente ndo binarios. Mas quem...
mas a maior parte das pessoas falando sobre bissexualidade, assim, é... tendo destaque, ainda
sdo pessoas cisgéneros. Eu acho que isso entra varias coisas, né? Primeiro, por causa dos
estigmas em torno da bissexualidade. Segundo porque existe um apagamento da sexualidade
de pessoas trans, €... as vezes, talvez, as pessoas trans se sintam estimuladas a escolher qual
questdo vao julgar mais importante de investir, que sdo duas questdes muito dificeis, né? De
tratar publicamente. Mas das pessoas trans, acho que especialmente com as pessoas nao
binarias, esta tendo uma aproximag@o. Porque agora com movimento bissexual mais forte no
Brasil, han... a ideia de que a bissexualidade ndo ¢ binaria, de que ela contempla pessoas ndo
binarias, de que ela escapa a um binarismo, né? Hetero/homo, assim como as pessoas nao
binarias escapam ao binarismo homem/mulher, estd mais forte. Entdo, existe uma aproximag¢ao
cada vez maior, especialmente com as pessoas de género ndo binario. Eu mesmo né? Eu... eu
disse aqui a minha identificagdo como bissexual aconteceu a partir do momento que eu comecei
a entrar em contato com pessoas ndo binarias que eram bissexuais e falavam sobre isso. Entdo,
eu acho que essa relacdo ¢ importante. Outra relagdo que eu acho que é muito boa. Talvez seja
a melhor. E da comunidade bissexual com a comunidade assexual. Porque sdo dois grupos que
usam vocabularios muito parecidos. Falam em apagamento e tudo mais. Que tém essa
dificuldade de reconhecimento e que realmente se aproximaram muito. Inclusive as formas de
atuag@o na internet, ¢ tudo muito parecido. Fora que as pessoas assexuais, elas podem ser
birromanticas, né¢? Entdo, ¢ muito comum vocé encontrar pessoas que se sentem incluidas em
ambas as discussdes, de bissexuais e de assexuais, por serem assexuais € birromanticas ou
bissexuais arromanticas, né? Uma coisa que veio, assim, acho que das duas comunidades ¢ essa
distingdo, essa possibilidade de vocé separar os dois espectros, um espectro da sexualidade e
um espectro da romanticidade. Eu acho que assim que fala. Que vai ajudar a criar varias
identidades diferentes, né? E... Acho que ¢ por ai. Entio, é muito bom mesmo. E... Um dos
principais coletivos bissexuais no Brasil, o Bi-Sides, e um... um dos principais coletivos, na
verdade, eu acho que o unico, assim, de fora da internet, coletivo assexual, o Abrace, os dois
sdo de Sao Paulo e os dois ja fizeram varias atividades juntos, inclusive compondo o grupo
Bipanpoli da parada LGBT de Sao Paulo. Eu tenho contato com os dois. Inclusive no grupo de
estudos que eu disse que eu participo, o [nome de grupo], no comeco desse més de abril, a gente
fez uma atividade com o pessoal do Abrace, para pensar as aproximagdes entre bissexuais e
assexuais, relagdes entre assexualidade e bissexualidade. que foi muito legal, assim, uma
parceria mesmo. Porque, inclusive as pessoas bissexuais que participavam do nosso grupo, se
descobriram assexuais. Na verdade, foi s uma menina, eu acho. E, assim, foi muito legal, sabe?
Muito legal mesmo! Fazer essa aproximacgdo. E é... sdo dois grupos com o qual se tem uma
abertura para conversar e de que, muitas vezes, um se sente compreendido pelo outro. Coisa
que € mais dificil de acontecer com gays e Iésbicas e tal. Pessoas intersexo. Nao sei. Eu acho
que bissexuais tém um... assim, falando em grupos, né? coletivos. Eu acho que rola uma
solidariedade com os grupos que sdo menos visibilizados. Entdo, ¢ muito comum eu ver
pessoas, grupos, Bis... paginas bissexuais compartilhando uma ou outra coisa da ABRAI que
¢ a Associagdo Brasileira de Intersexos. Eu mesmo estou querendo fazer uma atividade no
[nome de grupo] com eles, assim como eu fiz com o Abrace, né? Porque eu acho que seria legal,
mas ndo sei se ¢ um... um didlogo que acontece muito. Eu acho que ndo. Pelo menos no Brasil,
ndo. Eu acho que dava para fazer porque a sexualidade de pessoas intersexo, assim, € uma
grande questdo e € muito invisibilizada e tal. Nao sei! Acho que da para sair varias coisas dai.
Assim como, enfim, né? Hum... ndo sei se eu esqueci alguma. Das guarda-chuvas. Mas qualquer
coisa, acho que ¢ por ai mesmo.



204

Questiao h

Letra h. hum... A relag@o entre integrantes da mesma categoria e se ha subdivisdes.
han... Eu acho isso complicado. Porque... Eu falei da narrativa da bifobia, do apagamento
bissexual, coisa que € construida no movimento né? Inclusive a nogdo que vem do movimento
de que han... se usa muito manifesto bissexual para justificar isso. De que a bissexualidade ¢
ndo binaria e que ela contempla pessoas ndo binarias, que ela escapa ao binarismo. S6 que a
narrativa do movimento e o movimento ndo sdo coisas muito difundidas. Nao ¢ como sei la
gays falar de homofobia, que todo mundo j& ouviu falar, todo mundo sabe o que €. Todo gay
pode falar de homofobia. Ndo € assim porque movimento bissexual, as discussdes bissexuais,
ndo sdo tdo difundidas. Entdo, acho que nem todas as pessoas bissexuais vao se reconhecer, ou
vdo mesmo saber que existe um movimento bissexual. E muitas podem usar, assim, a defini¢do
binaria mesmo, indica atragdo por dois, homens e mulheres. Entdo, assim, eu acho que eu tenho
um descompasso primeiro ai. Eu estou mais proximo dos ambientes do movimento. Nem que
seja pela internet ou pelos meus estudos e pelo [nome de grupo] e outras coisas pessoais. Entdo
eu acho que a ideia que se tem de comunidade bissexual ¢ limitada, porque existem muitas
pessoas bissexuais que estdo do lado de fora. E muitas mesmo. E isso causa desconforto
também, né? Tem uma tese do Fernando Seftner, em 2003, que ele montou uma rede, assim,
de informante no Brasil todo. E... E eram, eram formas de ver a bissexualidade muito diferentes
entre si. Muito diferentes do que o movimento reconhece como €. representacdo de
verdadeiros da bissexualidade. E... porque essas ideias assim de que a bissexualidade é uma
forma de confusdo, de promiscuidade, isso tudo ¢ entendido como um esteredtipo, mas tem
pessoas que reconhecem isso para si, né? Entdo, rola isso. Agora, dentro dessa bolha da
comunidade bissexual também tem as divisdes. Eu acho que, no geral, o relacionamento € bom.
Mas tem essas divisdes sim. Existem pessoas que vao se articular mais como estudiosos; outras
como, €... ativistas ligados a coletivos; e tem pessoas, assim, que estdo soltas fazendo discussdo
na internet, as vezes, como criadores de contetido, escritores e tal. Ah! Mas tem limites rigidos
entre uma coisa e outra? Ndo, né? Outro dia mesmo estava levando um puxdo de orelha da
minha orientadora por causa disso. Mas eu acho assim, quer dizer, porque uma pessoa pode ser
ativista, estudiosa e circular e tal. Mas eu acho sim que existem bolhas que s3o formadas
principalmente na internet, com base nessas divisdes, que ndo necessariamente vao conversar.
Eu tenho visto conflitos, também, né? Eu acho que uma das coisas que gera mais conflito € a
formagdo de identidades alternativas para definir coisas que a bissexualidade define, né?
Atracdo por mais de um género. Entdo, termos como pansexual, polissexual, abrossexual, eles
podem causar polémica. Tém pessoas que vao entender isso como forma de enfraquecer a
bissexualidade e as discussdes politicas de pessoas bissexuais. Principalmente os criadores de
conteudo, pessoal do Twitter, do Instagram. Mas assim, por exemplo, no Bi-Sides e em outros
coletivos eu acho que, principalmente no Bi-Sides, eles tém essa postura da monodissidéncia,
né? De fazer um ativismo que contemple todas as identidades que n3o cabem na
monossexualidade. Monodissidéncia € o nome, entdo, caso ndo tenha entendido. E ai tanto faz
como a pessoa se identificar, ela pode se identificar como quiser. Entdo, existe ja essa... esse
conflittinho. Existem criadores de conteido que eu vi, que ndo se sentem tdo confortaveis,
assim, de se reivindicar como ativistas ou de se aproximar do dos coletivos. Ento, tem esses
estranhamentos. Deixa eu ver aqui. E... eu acho que eu esqueci de alguma... estou esquecendo
de alguma coisa importante. Relagdo entre integrantes da propria categoria? Han... Mas, no
geral, ¢ boa. E boa. S6 que sdo redes recentes, né? Que ainda ndo sio tio fortes. E eu acho que
um momento em que isso realmente ficou forte, foi no ano passado com a pandemia de COVID-
19. Os coletivos, pela primeira vez se reuniram, e criaram uma frente bissexual brasileira. O
[nome de grupo] ndo participa, t&? O [nome de grupo] entrou meio que depois e... passou a
existir depois, continuando participando porque a gente também ndo, ndo se reivindica
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exatamente como ativistas. Mas... hum... Comegaram a fazer muitas Lives né? No... No Twitter,
e... tem meio que uma comunidade imaginaria chamada bi-Twitter. E eles faziam reunides no
Google Meet, assim, juntando todo mundo. Ai que o [nome de grupo], o meu grupo de estudos,
voltou também, e comegou... E... E comega... e foi o primeiro a reunir estudiosos, as pessoas
que estdo estudando o tema no Brasil inteiro. Entdo, ai que comegou a se formar uma rede
também, né? E ai, em setembro, no dia da visibilidade bissexual, a frente bissexual brasileira
fez um festival pelo YouTube e reuniu gente de varios desses nichos. Foi a primeira vez que eu
vi todo mundo junto. Entdo, agora eu acho que... estd se fortalecendo esse lago mais. Mesmo
entre as pessoas que tém diferentes tipos de atuagao.

Questao i

Letrai: Vocé acredita que o movimento ou comunidade LGBT+ € unido. Por que? Nao
acredito [risada] de maneira nenhuma! Mas eu acho que ¢ a diferenca que faz a forga né? O que
forma esse movimento sdo exatamente os conflitos e as diferencas. E um movimento muito
multiplo. Apesar de ter alguns problemas gerais. Mas porque, assim, 0 movimento nunca... no.
O movimento ndo é uma coisa pronta, né? E uma coisa sempre em construco. Entdo se ¢ uma
coisa que esta sendo construida e nunca esta [risada] nunca estd perfeita. Mas é muito dificil
também. Porque estabelecer didlogo ¢ complicado. E construir coisas juntas ¢ complicada.
Porque as vezes os interesses de um grupo podem entrar em conflito com o de outro né? Por
exemplo, eu falei de bissexuais. A narrativa de que vocé esta sendo prejudicado em... em favor
de pessoas monossexuais, isso entra em conflito com a narrativa dos gays e das lésbicas, de que
eles sdo os oprimidos. Por exceléncia. Entdo, da realmente muito problema. Quando as pessoas
pansexuais se reivindicam, isso geralmente vem partindo de no¢des de que a bissexualidade ¢
binaria. Isso vai contra todos os esfor¢cos do movimento bissexual contemporaneo. Entdo ai ja
tem um outro conflito. Han... Entdo, eu poderia falar de outros, mas eu vou focar no bissexual.
Eu tenho varios exemplos, né? Entdo eu acho que € por ai mesmo. Nao tem unido e eu acho que
nem deveria ter, né? Nem deveria ter. Porque sdo esses conflitos que fazem essas coisas se
construirem? Movimento, né? Movimento. Agora, se vocé falar em comunidade, eu ndo
acredito que exista uma comunidade. Nao acredito apesar de as vezes parecer. Eu acho que néo.
E... pode ter um sentimento de comunidade em momentos pontuais. Sei 14! Determinadas festas,
determinados espagos, mas, mas sempre sdo espacos mais para determinados grupos do que
para outros. E €... isso entra ndo sé na questdo das letras da sigla, mas também raga, género, né?
classe e coisas assim. Entdo, € isso que eu penso.

Questao j

Vocé acredita que género e sexualidade e se relacionam e influenciam de alguma
maneira ou sdo variaveis independentes da constitui¢do das identidades pessoais? Questdo j,
né? Caso acredite que se relacionam e influenciam, explique-nos como. Nossa! Questdo tedrica
pesada essa, né? E... eles ndo sdo independentes, mas tém uma certa autonomia d... nos
processos sim. Explicar como, ndo sei como explicar isso. Sei 14! Gente como, sei la! Gayle
Rubin, Judith Butler tentaram explicar. Quem sou eu para explicar? Mas... Nao assim, que eu
acho que sejam, as maes, mas elas tiveram esforcos, esfor¢os tedricos tdo grandes para tentar
isso... pensar essa discussdo eu... eu ndo sei se, assim, agora eu dou conta de fazer, nesse
momento, assim respondendo uma pergunta. Mas eu acho que, com relagdo a elas se
relacionarem, primeiro porque sexualidade, pelo menos na forma como a gente estéd falando,
né? de orientagdo sexual, qual género vocé€ vai se sentir atraido, ja esta partindo de uma
perspectiva de um género. Entdo, ndo tem como vocé pensar sexualidade, sem pensar género
de uma forma ou de outra. Segunda, porque as experiéncias sdo muito multiplas. Ento, as
formas como vio se relacionar podem ser muito, muito assim, diferentes entre si, dependendo
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também de como o género esta sendo construido, né? Uma pessoa negra, ou branca, ou amarela.
A forma como... han... De repente, sdo todas bissexuais e todas podem sofrer bifobia, podem
ser invalidadas, assediadas, ridicularizadas e tudo mais. Mas elas vdo viver isso de formas
diferentes. han... Se reivindica... assim, reivindicando como interseccional ou ndo, €... essas
diferencas vdo condicionar. Mas... Nossa! Realmente ndo sei. Mas assim, se for um homem e
uma mulher, vai ter diferencas mesmo, né? Mulheres estdo mais suscetiveis a assédio. Entéo,
imagino que elas vao estar mais vulneraveis. Eu acho que ¢ isso mesmo. Mas também tem uma
outra questdo. Porque nessas discussdes de género e sexualidade, o homem ele aparece no lugar
de privilégio. Entdo, quando se fala em um homem que sente atragdo por mulheres, que se... ou
seja, um bissexual, de que ele esta... vai estar suscetivel a violéncias com base na orienta¢do
sexual, as pessoas tém dificuldade de aceitar isso ou de entender isso, porque elas estdo partindo
de uma nog¢do de que ja € a uma posi¢cdo de um homem. Sem entender que isso pode variar,
inclusive com razdo a sexualidade dele. E... Inclusive variar para além desses polos de hétero,
gay, sabe? Isso, isso realmente pode mudar muito. Inclusive dentro da bissexualidade, porque
¢ um campo muito aberto. E eu acho mesmo por ser um campo muito aberto, uma forma da
gente olhar para uma grande variedade de coisas, para uma grande fluidez, €... por isso mesmo
ela € tdo negada, ela se torna um problema. E eu acho que a bissexualidade até € uma forma
legal da gente olhar essas relagdes entre género e sexualidade, entre vocé ser um homem, uma
mulher, uma pessoa ndo binaria. Como isso vai ser construido, né? com relagdo a outros
marcadores. A relagdo entre isso e... e a forma como vocé vai viver a sua sexualidade, como ela
vai ser percebida na sociedade, em termos politicos, pessoais e tudo mais. Culturais. Como vocé
vai levantar suas questdes. Se vocé levantar elas, vo ser mais ou menos ouvidas? Sei la! Tantas
coisas.

LARANJA
Questio a

Eu tenho 21 anos e nasci em [nome de cidade]. Moro em [nome de cidade]. Han... Eu
tenho contato com o movimento LGBT desde 2019.

Questiao b

Eu me reconhec¢o como sendo do género masculino. E o que eu acho que caracteriza
esse género ¢ a autoidentificagdo como... homem.

Questio ¢

Eu me identifico como um homem gay. Na minha opinido, um homossexual ¢ um
homem que se sente atraido por outros homens e que nio se sente atraido da mesma forma por
mulheres.

Questao d

Eu me sinto integralmente representado pelo meu género e pela minha sexualidade,
mas eu tenho... Um pouco de... problema em me autoexpressar e me sinto desconfortavel em
falar... sobre mim mesmo.

Questio e

Eu ndo tenho a menor ideia de como a minha sexualidade se constituiu. Ham... Acho
que so6 Freud explica.
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Questao f

Eu sinto que o movimento LGBT me representa integralmente, porque eu ndo me
reconhe¢o como parte da normativa heterossexual e cisgénero. Eu acho que € esse o lado que,
como homem gay, eu deveria estar. Principalmente num... Cenario socio-politicos tdo... Maluco
igual isso que a gente esta vivendo.

Questao g

Assim, falando de modo geral, eu sinto que o G ¢ a... E o grupo que mais tem voz
dentro do, do movimento, como um todo. Eu acho que € importante usar isso para dar voz, a...
Os outros grupos.

Questiao h

Eu acho um pouco dificil falar sobre esse assunto, porque € meio que generalizar,
mas... Sim, ha subdivisdes. Eu acho. E... Elas sdo meio que reflexos dos problemas, ndo so
internos que a gente tem entre a gente, mas problemas da... que se juntam aos da sociedade em
geral. Por exemplo, a questdo do... Das gays passaveis fora do meio e as que sdo mais...
digamos... ham... assumidas? Bom, acho que ¢ isso. Acho que é... que é uma questdo que a
gente precisa trabalhar mais.

Questao i

Eu acho que sim. De certa forma. Se a gente considerar os avangos que tiveram na
sociedade nos ultimos anos e... As politicas publicas. Eu acho que ¢ resultado da unido do
movimento LGBT. Mas ainda ha muito avango a se fazer. Principalmente com relagdo a
populagdo trans.

Questao j

Eu acho que o ideal seria que ndo tivesse nenhuma relagdo, mas acaba tendo por causa
da questdo da performatividade de género, né? Que ¢ meio que uma... norma que € colocada
desde antes das pessoas nascerem.

VERMELHO
Questio a

Boa tarde. Eu tenho 52 anos. Vou completar 53 em agosto. Sou nascido em [nome de
cidade], [nome de estado]. Atualmente, moro em [nome de cidade]. Ha... eu vim para ca, para
[nome de cidade], definitivamente em 1995. Entdo, ja tem bastante tempo que eu estou aqui.
E... Eu, desde que vim para c4, sempre participei de parada... é... LGBT. E... com relagio a
grupos LGBT, eu na, na oportunidade, né? que eu participava dessas paradas, e que eu
frequentava espaco LGBT, eu conheci a [sigla de associagdo], que € a [nome de associagdo]. E
cheguei a participar de um ou dois eventos, mas nada de muito efetivo, de muito concreto. Bom,
é... Mas, me sinto inserido no movimento LGBT. E... Eu participo do grupo de [nome de um
grupo do Facebook], né? que tem [quantidade de integrantes do grupo] membros. E...
atualmente estou muito focado na transiciio, né? E... Eu optei por, por fazer a hormonizagio e
os procedimentos. E... Ai entrou pandemia também. Entdo assim € o grupo que eu participo
hoje, que eu fico atualizado a respeito. Mas acredito também que, aos 52 anos de idade, so de
eu ja estar vivo, e de eu, né? dar visibilidade a... a minha percep¢do, a minha autopercepgao,
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né? de género, €... eu acredito que o meu corpo ja seja uma expressao politica. Da minha pessoa,
né? Muito bem. Entdo a primeira, nos ja respondemos.

Questiao b

Qual ou quais categorias de género vocé se reconhece pertencendo? Em sua opinido,
0 que caracteriza esta categoria de género? Certo. Olha, eu me, eu me reconhego como um
homem trans. Ham... O que caracteriza a... a... essa categoria de género, eu acho que ham... isso
¢ muito cultural, né? A gente foi muito condicionado a... a compreender o mundo a partir de o
que € coisa masculina, o que € coisa feminina, né? Ham... muitas coisas eu fago no automatico,
tendendo para o masculino, né? Ham... Entro numa loja de departamento, eu ja vou logo para a
sessdo masculina. Teve uma época que eu, ham... chegava no banheiro, abria a perna e
comecava a fazer xixi em pé. Ham... Sem saber nada ainda, sem entender que eu era um homem
trans ainda né? Nao tinha acordado para isso ainda ndo. Ham... Sempre, eu nunca consegui ser
Ham... o que a sociedade dita como sendo mulher. Eu nunca consegui, né? Assim, naturalmente,
né? Nio, ndo me sinto incompetente hoje, por isso ndo, né? Ah. Mas sofri muita pressio. E...
Quando morava com a familia ainda. Religiosa, né? E... E pressdo psicologica também, para eu
dar conta, né? de algumas coisas relacionadas ao feminino. Entdo € essa cara... O que caracteriza
essa categoria de género para mim, seria uma, um, um maior transito meu, né? Um maior
deslocamento meu para o que é considerado masculino. E claro que tem algumas coisas da, da
biologia mesmo que acontecem... E... é... sem que eu... é... pense. Eu faco automatico, tipo:
querer fazer xixi em pé e ndo gostava de jeito nenhum. Tinha... sentia muita disforia, né? com
o seio. E... eu que ja fiz a, a, a mastectomia. Ham... Outra caracteristica também ¢ que eu
valorizo muito assim, eu acho muito bonito, o corpo masculino, né? Eu gosto de, de sentir a
musculatura trabalhando mais rigida, mais forte. Eu gosto do, do ombro largo, do quadril
estreitado, né? Ham... E mais para a frente, eu vou falar um pouco mais disso, nas outras
perguntas. Entdo, categoria de género. Ham... seria um transito, predominante no que ¢
considerado masculino. E... mesmo assim, eu ainda transito, ... na categoria do feminino
também. Assim, de coisas é... relacionadas a fragilidade. E... e algumas outras coisas que eu
estou aprendendo a entender ainda e.... E na verdade, eu, como eu entendi essa questdo da
transexualidade muito ja na idade avangada, eu... aceito, o que vier. Assim, de mim. O que vem
de mim, né? Entdo, ndo tem muito problema com isso, ndo. Assim, agora, Ham... Com questdo
a coisas que me causam disforia, com relagdo ao meu corpo mesmo, ai eu estou, €... diminuindo
essa disforia através da... dos procedimentos que eu optei por fazer.

Questio ¢

Vamos 14, letra ¢. Caso se aplique, a qual ou quais categorias de sexualidade vocé se
reconhece pertencendo? Em sua opinido, o que caracteriza esta categoria de sexualidade? Bom.
Ham... me... Me reconheco como... E... bissexual. Porque eu sinto atracio pelas... pelos dois
biotipos, né? Ham... Claro que predominantemente com mulheres, eu sinto mais afetividade
junto com a atragdo. Com relagdo ao homem, eu sinto mais ¢ tesdo mesmo. Como diz o Gil do
BBB, ¢ cachorrada. Ham... o que caracteriza essa categoria da sexualidade? Eu também volto
a dizer. Ham... Essa, ¢ como se fosse uma linha reta, um gréafico, em que o homossexual
estivesse numa extremidade, o heterossexual estivesse na outra extremidade e o bissexual
estaria no meio. E se isso fosse uma linha, um barbante e eu colocasse um botdo andando nesta
linha, entdo eu posso deslocar esse botdo mais para a direita ou mais para a esquerda,
dependendo de varias variaveis. O tempo, né? Tem épocas que sinto mais... €... vontade de
transitar nessa linha, tem época que eu me reconheco realmente como no meio dessa linha.
Ham... e por ai vai. Entdo, ndo tem muita estaticidade nessa categoria de sexualidade ndo. Acho
que ela precisa para mim, ela precisa ser mével. Ta?
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Questao d

Letra d. Vocé se sente integralmente representado pelas categorias de género e
sexualidade as quais vocé indicou pertencer? Isto é, Ham... os as... Eu. Eu. Eu nfo me sinto
integralmente representado. E. E. Integralmente, nio. Ham... Porque... é justamente porque eu
acho que como estd colocado, né? esta colocado como algo estatico, né? E eu entendo a... a...
O género e sexualidade como... Como varidaveis méveis? Sabe? Eu estou com uma percepgao
assim agora, tipo... De... de que ndo deveria, pelo menos, existir controle, né? E... dessas
categorias. Uma coisa estatica. Ou vocé € isso, ou vocé € aquilo, ou vocé tem que se posicionar,
e tal. Eu acho que deveria ter mais liberdade. Entdo, assim, eu ndo me sinto... A resposta € nao,
ndo me sinto integralmente representado pelas categorias de género e sexualidade a... ham... as
quais eu, eu indiquei pertencer. Representado, no sentido assim... de me identificar. N&o, se for
de me identificar, Integralmente com essas categorias de género e sexualidade, eu... E... a de,
de sexualidade, sim, eu indico... Eu, eu sei que, que € uma coisa mesmo no meio do caminho,
ali bissexual. Mas de género, Ham... Sou um homem trans, mas ham... justamente o trans
transita, né? Para mim, o termo trans, ele me da a liberdade de transito, né? A isso €
biologicamente falando, corporalmente, falando, eu tendo mais para o... 0... o masculino. Ham. ..
Socialmente ou comportamentalmente, falando, eu tenho muito dos dois, né? E por isso... Num.
Nao acho que... Que eu sou o representado por... por uma categoria estatica, ela tinha que estar
em movimento. Ha... Isto €, os aspectos das categorias em que se reconhece pertencente
contemplam integralmente suas caracteristicas pessoais quanto a género e sexualidade, ou
existem aspectos de sua identidade pessoal que ndo se enquadram a essas categorias? Se
existirem tais aspectos, quais... ndo. O, acho que eu ja respondi. Eu acho que... enquadrar, né?
em categoria, da essa ideia assim, de parado, né? Tem que chegar numa categoria e parar nela,
num... Isso ndo funciona muito comigo, ndo. Né? Eu... Eu preciso transitar, né? E...e...e... E
isso ¢ natural. Assim, hoje € natural. Porque foram anos tentando justamente fazer esse
enquadramento, né? Mesmo que ndo fosse um, uma... ... uma caracteristica quanto a género e
sexualidade hegemonica ou aceita, mesmo que ndo fosse aceita, mesmo assim, eu tenho essa
dificuldade de ficar parado, enquadrado em alguma categoria. Ham... Sei 14, cara, tipo... O
aspecto comportamental, talvez seja... um... um exemplo assim, né? E... de que... de identidade
pessoal, que ndo se enquadra. E... sempre ou como homem trans ou como bissexual, né? O
comportamental, ele vai variando. Ham...

Questio e

Letra e. Como vocé acredita que se deu a constitui¢cdo de sua sexualidade? Massa, essa
pergunta! Ham... Cara, eu acho que... Ham... a minha sexualidade, Ela ¢, pode ser comparada
com um quebra-cabega de vinte mil pecas E que fui desmontada, para depois ser remontada.
Eu estou entendendo tudo de tras para frente, né? Imaginando que eu ja passei da metade da
vida. Se eu viver até 80 anos, eu vou ter ai o que? mais 30?7 Estou com 52, entdo tem menos
tempo de vida do que eu ja tive. Entdo eu imagino que eu esteja entendendo muita coisa, muita
coisa a partir da constitui¢do desta sexualidade, dessa identificagdo, né? de, de, de género.
Ham... Porque isso estd extremamente linkado ou associado com a identidade da, da, da, do, da
pessoa, né? do individuo como um todo. Entdo, €, é como se eu tivesse vivido num quebra-
cabeca montado pelas metades, com as pecas desencaixadas, um caos assim e €... identitario.
Para depois, comegar a montar ele de tras para a frente, entendendo, né? o que que esta
acontecendo, né? Minimamente. Ham... Entdo, ¢ isso. Eu acho que a comparagdo do quebra-
cabecas ¢ a melhor coisa que me vem a mente agora. E outra, como que se deu a constitui¢do?
Eu acho que ela est4 se dando ainda, né? E... Tem muita coisa que eu vou descobrir ainda. Eu
acho que isso nunca vai estar pronto. Eu no fago questdo de fechar, de fazer encerramento
dessa constituigdo.
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Questao f

Beleza! Letra F. Vocé se sente parcial ou integralmente representado pelo movimento
LGBT? Por que? Eu me sinto parcialmente representado, né? Nao me sinto integralmente
representado, ndo. Por que? Bom! Porqué sim, primeiro? Porque todas as pessoas que eu
dialogo, que eu procuro, que eu fago perguntas, né€? eu, eu fago, por exemplo, a... a... a transi¢do
FTM num ambulatorio trans aqui em [nome de cidade]. Entdo, tem a psicéloga, tem a assistente
social, tem os outros especialistas, né? Eu estou sempre trocando o didlogo com eles e muita
coisame ¢... Muita liberdade me € para trocar essa ideia e eu sinto muita aceitagdo deles. Assim,
né? E... é muita representacio também. As vezes, pessoas que nem sio do movimento LGBT,
mas que... E... estdo léguas a frente do entendimento que eu tenho. Assim, né? Entéo, porque
sim, € mesmo no grupo de [nome do grupo do Facebook] conheci muita gente, entdo as vezes
eu tenho uma duvida, assim eu fico com muito receio de perguntar assim, ¢ publico para
[quantidade de pessoas no grupo do Facebook] pessoas, eu vou la, pergunto inbox para um
colega ou outro, né? E... E sdo muito solicitos, muito pacientes para me dar aquela, aquela
maozinha ali, na, na articulagdo dos meus pensamentos. Da, de... ... a respeito do movimento
LGBT. Agora, por que ndo me sinto integralmente representado? Porque sé parcialmente?
Porque eu noto muito, €, €. Nao sei se a palavra certa € preconceito ou se a palavra certa seria
um... um... Um distanciamento, uma certa... uma gaveta que o movimento LGBT ndo quer
mexer agora, um arquivo que eles, que o movimento LGBT nao quer mexer, que sdo os trans
men. Sabe, assim eu vejo muita coisa sobre. E. Mulheres trans, sobre gays, sobre lésbica, e tal,
mas homens trans tém muito pouca coisa ainda. E. Ah... E... N6s temos certas particularidades,
nds temos certa carga histérica e cultural que, né? a gente também precisa ser ouvido, ser é...
defendido, né? E... a nossa, o nosso direito de existir, do jeito que a gente quiser, né? E eu vejo
que... Ham... Muita, muita resisténcia do movimento LGBT. Eu posso estar enganado, mas ¢
uma impressdo minha.

Questao g

Letra g. Como vocé acredita ser a relagdo de integrantes de suas categorias de género
e sexualidade com integrantes das demais categorias representadas pelo movimento LGBT?
Por exemplo, se vocé mencionou ser transexual, como € a rela¢do dos integrantes da categoria
transexual com as demais categorias representadas pelo movimento LGBT? Beleza! Eu vou
gravar em outro audio essa g e h, porque ¢ muita coisa.

Vamos la. Letra g, como vocé acredita ser a relagdo de integrantes de suas categorias
de género e sexualidade com integrantes das demais categorias representadas pelo movimento
LGBT? Olha aqui, eu preciso fazer uma separagdo ainda maior. A categoria de género que eu
me reconheco seria homem trans. E a sexualidade, bissexual. Ham... Quando é uma mulher
trans, eu acho que ela € mais aceita pelas outras categorias. Existe toda uma historia, né? de, de
luta e de... de uma questdo de sobrevivéncia mesmo, né? Porque a mulher trans, ela demanda
mais, isso infinitamente mais, né? Ha muita violéncia com a mulher trans. Entdo, elas sdo mais
acolhidas e elas tém que ser acolhidas mesmo. Agora, eu acho que a categoria mesmo, trans,
né? E, é, ¢, fica... ham... a galera fica meio ressabiada. Ela ainda no, ndo esta entendendo o
que que ¢. Entdo, fica meio assim ressabiado com, com a gente. Tipo. Ham... Os gays ndo sabem
como lidar, porque... E, sei 14, a gente pode representar uma concorréncia para eles, ou entdo
pode representar uma mexida na orientagdo deles, né? Vamos dizer, sexual, porque as vezes
um, um gay pode chegar e sentir uma atragdo por mim, mas quando vé€ que eu nao, ndo sou um
homem cis, né? E, eu posso td mexendo numa caixinha dele, que ele ndo, ndo estd acostumado,
né a mexer. E. Tem um amigo meu que é gay que ele ja falou assim claramente que 'néo, porque
ele ndo gosta de boceta, nem do cheiro e nem da boceta'. Entdo, ele j4 demarcou o territério
dele, né? Desculpa as palavras ai, mas para ficar mais claro, né? o portugués. E... Mas assim,
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eu acho que muitos podem, vamos supor. Ainda ndo, ndo tive essa vivéncia é... porque tem dois
anos e meio de transi¢do. Entdo, ainda ndo fui para a balada, ndo fui para espagos sociais para
conviver, porque, por causa da pandemia, né? Mas, €... um cara, por exemplo. Assim, so fica
com um homem cis, por exemplo. Ai ele me vé numa balada, ndo sabe, né? que eu sou um trans
man, chega e tal, faz um, um xaveco ali, tal pa e ai ele pode falar assim 'ndo, mas por que que
eu senti atragdo né?' Comeca a colocar em xeque a prépria orienta¢do do outro, né? que esta te,
te, te procurando ali. Ent8o, acho que eles ficam meio sem saber, né? Para, para, €... como agir.
E com relag@o a bissexualidade, eu e ndo... E também tanto para a categoria de género, quanto
para a sexualidade, eu acho que a relagdo nossa de trans man €... com a cisheteronormatividade,
também... Nao! Da cisheteronormatividade com a gente, né? Eu acho que também ¢ de
ressabiado. Fica todo mundo ressabiado. Porque fica todo mundo que, sem que sem, sem saber
né? 'Mas o que que ele gosta?'; 'O que que ele gosta?'; 'Gosta de homem, de mulher?'; 'Que, que
né? vai, vai roubar meu, meu homem'; 'Vai roubar minha mulher'. As viagens, né? errada desse
povo? E, e, e também, a outra pergunta oposta, né? 'Mas por que que eu senti atracdo Por esse
trans man?' Todo mundo tem a sexualidade muito mal resolvida, é... e, e, e fica muito estatico
também com relagdo a categoria de género. 'Ah! Mas eu sou o homem', 'Ah! Mas eu sou
mulher'. Né? Entdo, assim, a, a concep¢do de categoria de género e sexualidade é... da maioria,
né? da, da, da cisheteronormatividade, também dos grupos LGBTQ+, é, ¢ muito mal ham,
ham... desconstruida e reconstruida, né? Assim, ¢ muito parado, né? Muito, né? 'Ou vocé ¢
vermelho, ou vocé € amarelo, ou vocé € verde, ou vocé€ € azul'. Entdo, isso dificulta o
entendimento e o0 que a gente sente na pratica é um ressabiamento com relagdo a como que vai
agir ou, ou as vezes de raiva, porque a gente tem uma... Eu, né? Estou falando a gente, mas sou
eu, né? Eu tenho consciéncia de que a minha gama de possibilidades de relacionamento ela ¢
muito maior, pelo fato de eu deixar a coisa ndo estatica, né? Eu assumi essa questdo do transito,
né? Entdo, eu quero continuar em transito, né? Existem algumas particularidades que s@o da
categor... da, da... da parte mais, é... morfologica, vamos dizer assim. Da parte do meu formato,
que eu fico mais deslocado, né? para o masculino mesmo, né? biologicamente falando. Mas,
tirando 1sso, na questdo comportamental, na questdo social, eu me dou muita flexibilidade,
muito transito. Nao sei se eu respondi a primeira parte. Ham... Como ¢ a relag¢do da categoria
transexual com as demais categorias representadas pelo movimento LGBT? Ha? E, eu acho que
eu ja respondi isso também, né? A relagdo, se for um trans man, eu acho que € mais de
ressabiamento. Assim, por ndo entender a sexualidade do outro e ndo entender a propria
sexualidade direito, né? Nao, ndo querer mexer naquela caixinha de Pandora esta ali, né? Entao,
a pessoa, ela esta estatica também. Nés temos que dar a mao a palmatoria e ndo s, ham... fazer
uma acusagdo ou um julgamento dos, dos cishetero-determinante, LGBTQ também precisa de
uma autocritica. Precisa de... ham... querer, né? De se sentir motivado a mexer nas suas
caixinhas e revirar essa porra toda ai. E, e entender que o negocio é... E tipo um transito. Mas,
ao mesmo tempo, eu entendo que cada um tem seu limite, seu tempo... tem coisas que a pessoa
ndo vai dar conta, né? Eu também tenho meu limite, meu tempo, as coisas que eu ndo dou conta.
Entdo, acho que € mais por isso, por falta de conhecimento, uma relagdo de estranhamento e
ressabiamento generalizado.

Questiao h

Letra h. Como vocé acredita ser a relagdo entre integrantes da propria categoria de
género e sexualidade que vocé reconhece e pertence? Por exemplo, pararampararam. Bom, vou
dividir essa letra h aqui em 2 partes. Quando eu me autopercebia, né? como 1ésbica, eu nunca
aceitei ser isso, mas eu me identificava porque era uma coisa que vinha de fora para dentro, né?
Assim... Era a possibilidade de que eu enxergava, né? Eu... Se eu era masculinizado, entdo,
logicamente, eu tinha que gostar de mulher. Entdo, era uma coisa assim, meio pragmatica e
meio cego, né? Assim.. Ham... Quando eu me identificava como Iésbica, eu tinha muita
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dificuldade de conviver com elas. Sabe? Eu néo sentia abertura, eu sentia muita competi¢do, eu
sentia muito desprezo mesmo. Mas sdo sentimentos confusos também, porque... ... porque eu
ndo me entendia e ndo me aceitava de uma forma mais plena, né? Entdo, ¢é... vocé sente 1sso
potencializado. Essa rejei¢do, esse afastamento, esse distanciamento, essa competi¢do. Vocé
sente 1sso mais exacerbado. Mas eu nunca tive facilidade de conviver. Eu tive, por incrivel que
pareca, mais facilidade sempre na minha vida de conviver com o homem cisheteronormativo e
que... ham... Pular essa parte né? Inclusive muitos deles, muito machistas, muito... os cara casca
grossa, né¢? Eu vim do interior e tal, mas que eles pulavam essa parte e a gente... €... contemplava
ou comemorava a vida ou compartilhava a vida das coisas que a gente tinha em comum, né?
Entdo, dava para, para ir convivendo. Mas, claro, percebi muito preconceito também dessa
galera e, e, e, e etc. E outra... é... galera também que eu tive mais facilidade de conviver do que
com as lebis...Iésbicas, foram com os gays, né? Os homens gays. E também convivi muito
tempo. Hoje em dia, eu estou meio que afastado de tudo, tem algumas comorbidades ai mea...
me atacando. Estou tratando. Mas tem um transito legal também. E... Bom! E... a sub... é
como € a relagdo entre pessoas que se reconhecem... Ha subdivisdes dentro da propria
categoria? Eu acho que sim, né? Eu acho que tem varias, né? O pessoal adora criar nomes, né?
Entdo, existe lesbian chic, é... Iésbica caminhoneira, 1ésbica mais feminina e por ai vai, né? Mas
assim... E s6 mais um, um nome, né? Na verdade, o botdo 14 no barbante, ele... ele esta preso,
né? ai, nesse caso, quando vocé fica muito subdividindo, categorizando, rotulando etiquetando,
i1sso ndo, ndo faz muito bem, ndo. Eu acho que também... €... existe um, um mau relacionamento,
né? Aqui estd perguntando se sim, como se relacionam. Acho que existe um mau
relacionamento por desconhecer fatos, por ignorar fatos mesmo, né? A nossa ignorancia que,
que nunca vai deixar de existir, né? E com muito boa vontade, vocé consegue transformar
alguma coisa em si mesmo, né? Vamos dizer assim. E, ai esta! Agora, que eu me reconheco
como trans man, entdo ai a relagdo entre as pessoas que se conhecem nessa mesma categoria,
ela € boa, ela é bacana, eu... é... fiz muitos amigos homens trans, é... num grupo que tinha de
WhatsApp lado do ambulatorio. Depois eu acabei saindo, porque eu ndo curto grupo de
WhatsApp, ndo gosto e também porque eu percebi uma diferenga cronologica muito grande.
Assim, €... o foco das preocupagdes, as questdes que sdo discutidas, né? A maioria estd fazendo
transi¢@o hoje entre 18 e 25 anos. Entdo eu tinha o dobro, né? Eu era o vovd 14 dentro, entdo,
sai fora. Mas eu trouxe no meu whats particular, né? alguns e a gente troca altas ideias, assim..
Né! E muito bacana! E quando encontra também € uma.. .Eum... é emocionante. Assim, ¢é... E
muito bacana. Gosto muito. Acho que um entende a dor do outro, né? Tem mais, vamos dizer,
empatia. Ja recebi tirada também? Ja recebi tirada. Assim, de eu chegar igual Alice no Pais das
Maravilhas 1a no ambulatério, ver um trans man assim, chegar e tentar puxar conversa e ganhar
um toco também. As vezes a pessoa estd num momento de disforia, estd no momento de
ansiedade, ai eu chegola e pa! e a pessoa acaba ficando, por um motivo ou outro, muito nervoso
e ndo consegue, ¢... ter a receptividade que eu esperei, né? Eu crio uma expectativa que, na
verdade, ndo vai acontecer. Mas também consigo entender esses tocos, né? Porque a gente
aprendeu esse negocio de viver sempre na, na defensiva, vamos dizer assim, né? Ent3o, mas no
geral esta sendo muito bom. Eu quero experimentar esse relacionamento assim, né? social.
Depois que acabar a pandemia, que a gente comegar a ver na pratica, como € que 1sso vai se
desenvolver, né? Como que vai desenrolar essa histéria. Ham...

Questao i

Letrai. Vocé acredita que o movimento e comunidade LGBT ¢ unido? Por que? Olha...
Ai eu ndo tenho muito como opinar. Assim, eu acho que em partes. Né? E... Existe a militancia
de muitos anos, existem pessoas engajadas, mas existe também muita polarizagdo do, do
engajamento ai, do movimento, da comunidade. Existe polariza¢cdes em certas, vamos dizer,
certas letras da legenda, mas que ndo contemplam o grupo como um todo, 0 movimento ou a
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comunidade como um todo. E isso eu ja respondi nas outras perguntas, que, que vieram antes,
né? Eu acho que, justamente por, por a gente ndo tentar se colocar no lugar do outro, né?
Exercicio o qual eu tive que fazer, né? Muito, muito sofrimento; muita... €... é... como € que
fala? rejei¢do; muita, muita soliddo; muita reflexdo sozinho no meu canto. Ent3o, esse
sofrimento todo me... me gerou um sentimento de muita empatia, né? de me colocar no lugar
do outro. Por que que o outro estd agindo assim, por que que o outro esta agindo assado? Eu
sofri muita, €... fobia de pessoas que, que sdo do, do, do grupo, mas que nfo é... é... ndo tinham
feito o open closet, né? vamos dizer assim ainda, né? Ham... Entdo, eu ficava sem entender
porque que aquela pessoa estava me rejeitando de graca, alguma coisa assim... Depois, mais
para agora, depois de velho, eu entendo que aquilo 14 era fobia de ser descoberto, vamos dizer
assim, né¢? Entdo, ham... eu acho que precisa de mais unido, mas essa unido, ela vai vir a partir
do momento em que houver interesse em, €... uma letra entender a outra letra. Uma legenda
entender outra legenda. O G entender o L, entender o B, entender o Q, e por ai por diante. E..
entender mesmo, no dia a dia, né? E, é... o... quais sdo as particularidades, as demandas, né? de
cada letra da legenda. E... se nfio houver essa boa vontade de, de se entender as questdes, é...
especificas um do outro, eu acho que essa unido nao vai acontecer efetivamente. Ham... Acho
que eu respondi meio fora de ordem, mas respondi.

Questao j

Bom! Letra j. Ham... Vocé acredita que género e sexualidade se relacionam e
influenciam de alguma maneira ou sdo variaveis independentes da constitui¢ao das identidades
pessoais? Caso acredite que se relacionam e influenciam, explique-nos como? Eu acho que se
podem se relacionar e se influén... se relacionar. E, e pode influenciar também, né? Igual eu te
falei, ham... na... € antes, né? Quando era, era, eu era mais identificado como lesbian, ham-
ham... Eu fui influenciado por uma cultura que dizia que eu so podia sentir atragdo por XX, e
ndo por XY, vamos dizer assim, né? Ham... Mas... Entdo, foi uma influéncia, vamos dizer assim,
negativa que fechou minha, minhas possibilidades de vivéncias da, dessa minha identidade
pessoal da, da, que, que esta relacionado totalmente com a identidade de género e com a
sexualidade de qualquer um, né? Toda vez que voc€ afunila, vocé esta limitando as
possibilidades ali de, de vocé fazer a, a... essa constitui¢do da sua... essa afirmacdo da sua
identidade pessoal, né? E se relacionam porque €... voc€ pode tudo! Desde que vocé entenda de
que essa, a variavel identidade de género e a variavel orientagdo afetivo-sexual, que elas sdo
sempre moveis. Pode falar, pode vir o Papa e falar que ndo € mével, porque € movel, eu sinto
que ¢ mével. Eu sinto. Nao € ninguém, ndo € ninguém me falou, eu sinto que € movel. Eu acho
assim, que existe a, a, 0 negacionismo. A pessoa pode negar porque ela ndo quer mexer naquela
caixinha, mas que ¢ movel, ¢ movel. Tanto... ham, ha, ha... sobretudo, a orientacdo afetivo-
sexual, ela ¢ muito mével. E depende de o... de outras varidveis: tempo, idade, época da vida,
ham... contexto, e por ai vai, né? E a identidade de género, ela € movel também, mas ham... ela
pode estar mais deslocada para um polo ou para o outro, ou também existem... €... &... as pessoas
assim, que fazem questdo de ficar na fronteira, né? Coloca o botdo na linha, no meio da linha.
Entdo, a pessoa faz questdo de... também de marcar o territorio na, na, na fronteira e ficar na,
na, na linha de frente ali na guerra de afirmar a identidade, a sua propria identidade. A, a minha
estd mais deslocada para o lado, para o, para o, para o, para o polo masculino, vamos dizer
assim, né? Mas ela ndo deixa de transitar. Entdo, eu acho que ndo sfo variaveis totalmente
independentes, mas também nao sdo variaveis totalmente dependentes. Saca? Ham... Eu acho
que eu ja expliquei como que se relacionam, como que se influenciam, né? Entdo € isso. Muito
obrigado por, por eu poder participar desta pesquisa. Valeu. Tchau, tchau.

E... S6 complementando a primeira pergunta... Porque eu estou escutando agora, né?
o audio. E... Ficou faltando dizer que, é... antes, no ano antes da, da pandemia e da gente ter
que ficar de quarentena, eu também estava participando, €... da, de algumas agdes, ¢... do
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ambulatério trans da [nome de uma institui¢do] aqui, de [nome de cidade], que tem... que se
chama [nome de uma institui¢do], e ele organizava algumas ac¢des para além, €... da questdo
médica, da questdo terapéutica, né? Entdo, a gente fazia algumas mesas redondas, €... algumas
vezes, eu fui convidado para fazer palestra, ¢... numa faculdade de medicina; fiz é... uma
palestra também, uma roda de conversa, vamos dizer assim, na... uma mesa... mesa, né¢? redonda
na... Defensoria Publica, aqui em [nome de cidade] também. Porque nés temos 14 um defensor
publico, €... que tem uma, uma ag@o voltada para as questdes, né? da, das minorias... €... raciais,
tanto LGBTQ, quanto ham... os grupos que precisam, que, que, que precisam de mais
defensoria, vamos dizer assim, de mais... tém uma demanda, né? E ndo tem muito recurso para
poder lutar pelos seus direitos. Ham... Entdo, eu cheguei fazer parte €... dessa, dessas ac¢des, né?
palestras, €... Teve uma mesa-redonda também, €... 14 no ambulatorio, né? com todos os, 0s
membros que sdo atendidos 14 que sdo, é... acompanhados 14, né? E... Acolhidos. Nos fizemos
uma mesa-redonda muito legal 14 também, com uma participagdo muito grande. Entdo, assim...
a minha, a minha forma mais recente de participar do movimento e da comunidade LGBTQ. E
teve uma situacdo muito é... interessante la que eu queria ter falado no audio, mas também
esqueci. E... a respeito dessas relagdes, ¢ intra-grupo, né? Entdo estavamos 14 no intervalo de
algumas palestras que estavam acontecendo em decorréncia do aniversario do ambulatério. E
estdvamos num patio, no intervalo, fazendo um lanche, eu e um grupo de trans men, assim num
canto e tinha um grupo de ¢... mulheres trans a nossa frente, um pouco mais distante. Algumas
delas €... participantes de grupos de teatro aqui e tal, né? voltados para a questdo da, da, da, da
orientag¢do de género. E elas estavam 14, conversando, rindo, e ndo sei mais o qué. E eu, assim,
eu sou mais despachado, acho que a idade me, me proporciona certos impulsos, assim, que nao,
que ndo acontece muito com a galera mais jovem. E, é claro! Isso, tem excec¢des, né? Mas
assim... Eu tive um impulso assim... '"Ah! Vamos 14 conhecer as meninas', falei com os caras,
né? Os caras bem mais jovens que eu. Ai eles foram, mas foram assim... é... meio assim, no
meu embalo, né? Nao foi uma iniciativa deles. Ai, cheguei 1a, me apresentei para todas elas, dei
belj inho no rosto e tal, muito prazer e tal, papapa- papapa Elas também e tal, mas totalmente
assim... arredias assim, né? E muita, é muita... E muito 'ndo’ que elas recebem assim, na vida,
entdo, ressabiadas, obviamente. Ai, uma quis fazer uma ironia e falou assim 'agora vamos
beijar'’. [risada] Eu acho que, no inicio eu ndo... eu s6 cumprimentei, assim, com a mao. E ai
uma falou assim 'vamos beijar', e falei assim 'vai vamos beijar'. Respondi na hora. Fui, e ai eu
dei os trés beijinhos e tal, né? Vamos aprendendo também. Ai dei, mas assim, elas ficaram
assim... meio sem... meio de cara assim, sabe? Com o fato de eu dar os, os trés beijinhos e tal,
e ficou, nisso. Depois, separamos de novo, assim, porque ficou um clima, €... tipo, 'E ai? Que
que nds vamos conversar?', né? Tipo, ndo tinha muito, muito assunto. E também ndo tinha muita
vontade de dar andamento naquilo ali. Ficou meio tenso, assim, ai e tal. Ai, n6s continuamos
conversando 14 os meninos, Luluzinha para um lado, Bolinha para o outro, né? E... e... E foi
isso. Essa foi a experiéncia pratica, né? Da... dessa questdo da, da, da, da relagdo inter-legenda,
né? E de T com T, né? Vocé vé que ainda tem questdes especificas de T com T. Enfim, ¢ mais
esse audio ai. Se tiver alguma outra coisa ai que vocés quiserem que eu complemente, eu estou
a disposigao.

PRETO
Questio a

Eu tenho 25 anos, eu nasci € me criei na cidade de [nome de cidade], no [nome de
estado]. E bem interior, tem em torno de seis mil habitantes. E eu ndo participo de nenhum
grupo LGBT, mas porque aqui ndo tem, ¢ muito interior.

Questiao b
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Meu género ¢ feminino, cisgénero. O estereotipo do género feminino seria, em
primeiro lugar, ter uma vagina. E ser delicada, ser emocional, ser submissa, € eu ndo concordo
e... prefiro ndo... ndo rotular o que € o género. Sou do género feminino. Nasci mulher e isso me
basta. Qualquer coisa de tragos que eu tenha fisico e de personalidade, ¢ independente de
género.

Questio ¢

Sexualidade. Entdo. Quando eu era crianga, até os 15 anos, eu achava que era
heterossexual. Ai, com 15, eu comecei a ter interesse por meninas. Ai eu pensei 'Ah! sou
lésbica'. Mas, logo em seguida, eu me apaixonei por um rapaz. Eu pensei 'Nao, eu sou hétero'.
E ai fiquei nessa, até com 19 eu descobri a bissexualidade. Ta! Mas, até hoje, tenho 25, eu sou
virgem e eu ndo tenho interesse em sexo. E dai eu pensei que fosse algum problema que eu
tivesse, mas ai eu descobri que eu sou assexual bi-romantica, eu me interesso, eu consigo me
apaixonar, por homens e mulheres, mas ndo tenho interesse na atividade sexual.

Questiao d

Sobre se sentir representada pelas caracteristicas esperadas do género feminino. Entdo,
essas caracteristicas vém de uma cultura patriarcal, antiga, arcaica e talvez a maioria das
mulheres modernas ndo se encaixem nesse padrdo feminino. Eu trabalho fora, eu dirijo muito
bem, eu trabalho em um ambiente corporativo com varios homens, eu sou independente, eu
meto a cara, faco as coisas, e muitas vezes 1sso0, € uma questdo basica, ndo ¢ uma caracteristica,
ndo se encaixa como aquele feminino. E sobre a sexualidade... eu ndo conhego mais ninguém
que ¢ assexual, mas, por ser bi-romantica, as pessoas tém uma ideia de a pessoa ser promiscua
e fica com todo mundo, fica... faz ménage, e tal e nada a ver. Nada a ver. Eu sou bi, eu gosto
de homens e mulheres, mas normalmente um de cada vez. Nao ao mesmo tempo.

Questio e

Sobre como se deu a constitui¢do da minha sexualidade? Olha, ¢ uma longa histéria.
Eu ndo sei exatamente, mas eu posso ir te contando pontos de como eu fui me descobrindo. Eu
era crianga, era normal, até os 10 anos, uma infancia normal. Depois disso, teve problemas na
minha familia e 0 meu pai era uma pessoa terrivel. Muito egoista, e ele era sadico. Ele tinha
prazer em torturar psicologicamente, abusar da minha mée, de mim, da minha irma. Ele tinha
prazer se a gente chorasse, ele dava risada. Ele tinha muito prazer em nosso sofrimento e da
minha mae, principalmente. E ai, eu ndo sei se por isso eu comecei a ter um rango de homens.
E a minha mde era uma pessoa tdo boa que mulheres parecia uma coisa boa para mim, mas eu
sO fui perceber isso. Eu tinha uns 13, mas eu ainda gostava de rapazes. E ai, com 15, eu fui
vendo que eu gostava de meninas. Mas por ser da igreja, eu tentava reprimir, reprimir, reprimir
aquilo. E ai, enfim, com 19, eu descobri que era a Bi, eu me assumi bi. S6 que em nenhum
momento, desde sempre, desde os meus 12, eu nunca senti vontade de fazer sexo, e eu, eu nunca
me... Nunca parei para pensar, porque como nunca me fez falta, eu nunca pensei que tinha
alguma coisa errada, porque eu nunca parei para pensar nisso. Eu estava ocupada, eu queria
estudar, eu queria trabalhar. E ai, ultimamente, saindo com alguns rapazes, pessoas do Tinder,
eu vi que ndo, ndo estava dando certo. Porque eles queriam, né? chegar 14, no sexo. E eu, eu
ndo queria, eu nao estava com vontade. Eu tentava fazer tudo para ndo acontecer. E mesmo, as
vezes, o beijo. Parecia que eu estava beijando uma parede, ndo tinha interesse sexual nenhum.
Ai, eu achei que eu tinha um problema, ai eu descobri um grupo de assexualidade, e ai vi que
existe assexuais bi-romanticos. Que a pessoa pode se interessar por pessoas dos dois géneros,



216

mas ndo ter interesse sexual. Ter interesse afetivo, romantico apenas. E ai, foi assim que eu
descobri resumidamente.

BRANCO
Questio a

Ola! E... Estou lendo aqui um instrumento que me foi enviado. Entdo, sobre a minha
idade, eu tenho 26 anos, vou completar 27 em maio deste ano. Nasci em [nome de cidade], no
[nome de estado]. E moro atualmente em [nome de cidade]. Ham... Por mais que eu devesse
estar morando em [nome de cidade], mas por conta da pandemia, eu vim para cd, eu falo
morando em [nome de cidade], porque eu estou desenvolvendo do... estou fazendo o meu curso
de doutorado 14 na [nome de institui¢do], né? Mas por conta da, da pandemia, eu voltei para
[nome de cidade], que foi, foi a cidade que eu me mudei depois de terminar a graduagdo, em
[nome de cidade]. Enfim, e participo de grupos LGBT desde este ano. Ham... Mais
especificamente, eu fago parte de um clube de leitura LGBT. Ham... do movimento LGBT, eu
ainda me sinto aparte. Mas estou sempre buscando informagdes em outros lugares, como redes
sociais, e propriamente as pesquisas, os artigos e tudo mais. Entdo, eu tento me inserir na
comunidade a partir das pesquisas.

Questiao b

Ham... Caso se aplique, a qual ou quais categorias de género vocé€ se reconhece
pertencendo? O que caracteriza essa categoria de género? Entdo, eu me identifico como uma
mulher cis. Ehn... Eu ndo sei muito bem o que caracteriza essa categoria. E uma reflexdo que
eu tenho feito desde 2018. Esta presente na minha vida, na minha trajetéria como pesquisadora
em formagdo, como professora, como violoncelista. Entdo, tudo isso permeia muito esse ‘o que
é ser mulher’. Permeia muito a minha vida, né? E, é uma pergunta que eu faco as pessoas,
principalmente para destacar.. ham... binarismo de género, né? sobretudo. Mas eu,
particularmente, ndo consigo responder, porque € muito facil cair numa histéria ja contada por
outras pessoas, né? em relacdo ao que é ser uma mulher, e uma mulher cis. Que nem... nem
todas as mulheres feministas v@o utilizar esse cis, porque algumas vao entender que nem ¢
necessario. Porém, eu, como me reconhe¢co como uma feminista interseccional, ou uma trans
feminista, eu coloco sim a categoria cis, justamente para dar essa visibilidade a esse néo-
biologismo do género, né? Entdo, eu ndo sei te dizer o que caracterizaria essa... €... que
caracteriza ser uma mulher, o que que significa. Ham... eu acho que eu me rotulo assim, para
ser mais facilmente compreendida, porque eu, particularmente, eu comecei a brincar com o
género um pouquinho agora. Ham... em 2019, ndo, desculpa, 2020, ano passado. Sim, ano
passado eu comecei a me sentir mais livre da... dessas expectativas tecidas na, na, na, na, na
mulheridade, né? Tipo de que precisa ser, sei 14, delicado, precisa vestir roupa x ou y, comecei
a me desvencilhar mais disso e, em algumas situagdes, eu brinco com um drag King, chamado
[nome da persona] e ta sendo bem legal porque, quando... € uma persona muito jocosa assim...
Que eu estou fazendo isso. Eu encaro o drag King, mesmo como muito como um exercicio
mesmo de, de... de colocar em disputa as categorias de género. Mas, socialmente, comumente,
me reconhece como mulher cis, mesmo no sabendo te explicar com maiores detalhes o que ¢
que... O que € que isso tem como significado, né? Ham... [suspiro] Bem dificil, eu faco essa
questdo, eu faco essa questdo para outras pessoas, eu aplico, mas é bem dificil responder. E um,
ndo sei, mas acho que como eu ja eu vou esbogar em algumas questdes, ja que eu to6 gravando
essa por ultimo... Ham... como eu esbocei outras questdes, melhor dizendo... E, sobretudo, me
afirmar como mulher cis, carrega um posicionamento politico muito forte. Entdo, acho que € o
maximo que eu posso dizer nesse momento.
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Questio ¢

Eu me reconhego como uma mulher cis, hétero e assexual. E... mais especificamente,
sou... me considero demissexual, no momento. Tenho feito muitas reflexdes sobre o assunto,
porque revistei minha historia para entender um pouco mais como a demissexualidade fez parte,
né? mas ainda ¢ um termo que... Que ainda estou tentando entender. Muitas vezes eu me sinto
impostora na comunidade, porque ndo me lembro de ter sofrido nenhum tipo de preconceito ou
coisa parecida por ser DM, né? E... mas a sensagdo especificamente em relagdioa minha
sexualidade era de parecer um etezinho, assim, alienigena, porque eu ndo conseguia ficar com
outras pessoas. E essa explicagdo do motivo de qual eu ndo consigo ficar com outras pessoas
assim, tipo sair e ficar e beijar outras pessoas que eu ndo conheco, que eu nio fago a menor
ideia de quem sdo, para mim, essa... esse rotulo de demissexual veio aparecer no final de 2019
que eu comecei a me questionar sobre isso. E... eu ainda me sinto meio a parte da, da
comunidade. Ja disse, né? Eu ndo fago muito, ndo fago parte de um movimento muito forte.
Mas eu percebo que a, a sigla A sempre muito, né? E esquecida. Estudos sobre pessoas, com
pessoas, para pessoas assexuais ainda sdo dificeis de encontrar, sdo escassos. E, principalmente,
sobre pessoas demissexuais. Entdo, Ham... eu tenho essa duvida em relagdo a, a minha
legitimidade como sujeito dentro da sigla. Mas, por ora, eu me... €... eu me caracterizo como...
me reconhego na sigla A.

Questao d

Em relacdo a pergunta d, se eu me sinto representada pelo que eu estou conhecendo da
comunidade, sim. Dentro da sigla A, dentro das pessoas que eu sigo, que sdo assexuais, que
tecem essa discussdo, que s@o pouquissimas. Mas, em geral, como eu tinha falado na resposta
anterior, eu ainda sinto que as pessoas assexuais sdo vistas com... Alias, ndo sdo vistas, né? E
quando sdo vistas, sdo... &... questionadas muito frequentemente, como se a falta de esse desejo
sexual espontaneo fosse uma doenga ou alguma coisa. Entdo, eu... hum... me sinto representada
pelas poucas pessoas que eu conhego, mas num macro, eu ndo me sinto representada [trecho
inteligivel]. Isto €, os aspectos das categorias em que se reconhece pertencente contemplam
integralmente suas caracteristicas €... pessoais? Ham... Sobre o lance de ser alienigena, né? Eu
j& tinha comentado. Acho que as poucas pessoas que eu conheg¢o da comunidade que sdo
assexuais me ajudaram a entender bastante isso. Que eu particularmente preciso de uma
conexdo muito intensa com uma pessoa. E ndo, ndo me interessa muito aspectos fisicos, ndo ¢
como as outras pessoas, as pessoas [trecho inteligivel] sexuais. Ham... isso parece que ressalta
mais, né? E por isso que, a0 meu ver, as pessoas costumam ficar mais e tem uma rotatividade
maior de parceiros e parceiras. Isso ndo aconteceu muito comigo. Mas ndo quer dizer que eu
ndo, né? Ndo namorei a minha vida inteira e tal. Eu tive muitos namorados e quase nenhum
ficante. Assim. Entdo, acho que essa tentativa de estar namorando com alguém que eu me sentia
muito proximo e tal, isso faz parte da, da minha demissexualidade, né? Entdo, acho que, em
geral, as pessoas A sdo bastante invisibilizadas dentro da sigla.

Questio e

Ah! Vocé me pergunta como que eu acredito que se deu a constitui¢do da minha
sexualidade. Tenho pensado muito sobre isso, né? E faz parte da minha identificag¢do, porque,
acima de tudo, falar que a pessoa € gay ou lésbica, ou bi, ou pan, ou trans, ou intersexo, ou
ham... assexual e fim, eu acho que ¢ uma identidade, sobretudo politica, né? Nao que... que
aspectos pessoais, além de... ou psiquicos, né? Mas, especificamente, falando de desejo, eles
ham... sdo representados para outras pessoas, sdo destacado em bandeiras para fazer uma, uma
reivindicag@o politica, sobretudo. Entdo, sobre a minha constituicdo, ham... da sexualidade,
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ham... eu acho que isso tem muito, muito a ver com, ndo sei! Com um aspecto psiquico meu,
que eu desconhego, mas também com cultura, né? Entdo, acho que a alguns aspectos culturais
foram e sdo importantes para eu me entender agora como demi. Mas eu ndo sei te dizer assim
ao certo como que foi que se deu a constituigdo da minha sexualidade tal como € agora. Eu te
disse que sou hétero porque, normalmente... alids, todas as vezes, eu me interessei... Ham...
criei esses lagos afetivos sexuais com homens. Ent3o, que sdo... Seriam ai... O, o sexo oposto,
por mais que eu ndao gosto dessa acepcdo de sexo oposto que eu acho bastante... Bastante
biologizante, né? Mas, até¢ o momento, eu namorei com homens cis. E com outras caracteristicas
diversas, mas caracteristicos de géneros sdo homens, foram, sdo homens cis, melhor dizendo.
Mas nio sei como que foi esse lance da constitui¢do da sexualidade. De novo: essa descoberta
minha enquanto sujeito assexual, j4 que ndo é uma coisa falada abertamente nem discutida
abertamente, tal como ser gay ou ser l1ésbica, ham... E mesmo com os tabus, né? Eu acho que ¢
mais uma forma politica de me... ... colocar fren... frente ndo, mas como participante da, da
comunidade?

Questao f

Se vocé sente parcial ou integralmente representada... Parcialmente, né? E aquilo que
eu ja falei em outras alternativas. Nos somos invisibilizadas. Entdo, a representacdo também ¢
menor, visto que, ¢ interessante ressaltar isso, vocé€ pode ser parte de outra... de outras siglas.
Vocé pode ser bi, vocé pode ser homo ou, ou pan, e vocé pode ser assexual, até onde eu
compreendo. Entdo, acho que a representacdo vem por essas outras siglas, né? Quando vocé &,
sei 1a, duplamente dissidente de sexualidade, mas pela propria assexualidade, eu me vejo
completamente sub-representada no movimento LGBT maior, né? Eu... tenho uma... uma
proximidade com pessoas especificas, mas elas ndo simbolizam todo o movimento, mas seria
inocéncia acreditar nisso.

Questao g

Como ¢ a minha relagdo com outros integrantes da comunidade, né? Ok, eu ndo sou
membra de carteirinha da... dos movimentos e tals, mas eu estou sempre atenta a tudo o que
estd acontecendo ou que esta ao meu alcance. Ham... ndo, ndo, nunca fui para a rua e tal, nunca
fiz parte de um... de uma militancia, €... cara a cara, que fosse LGBT, mas tenho muitas amigas
que, até onde eu sei, também ndo fazem parte de uma militdncia que ndo seja virtual. E... Ham...
com a, com as minhas amigas Iésbicas, meus amigos gays, minhas amigas bi, meus amigos
trans, me sinto bastante acolhida, inclusive aos pouquinhos, que eu estou assumindo a minha
sexualidade para as pessoas. Nao € uma coisa que estd tatuada na minha testa, mas porque muita
gente ndo entende o que ¢. E eu mesma ainda estou buscando isso. E como eu falei:
frequentemente, me sinto como uma impostora. Como se fosse pra ter meu lugar no movimento
LGBT, alguma coisa do tipo. Mas, em geral, me sinto bastante acolhida, quando eu falo com
as pessoas que 'Olha! Eu estou no processo de descoberta da minha sexualidade', isso sempre
com pulga atrds da minha orelha, porque eu me sentia muito out do que acontecia com as outras
pessoas na adolescéncia e tudo mais. Para mim, sempre precisei de uma elaboragio de... de...
de historia entre... com outra pessoa, para que eu pudesse me sentir atraida e para que eu pudesse
beijar a pessoa. Precisava sempre de muito contexto por tras. E... Assim, me sinto bastante
acolhida, né? Por, pelas pessoas que eu conhego, que sdo mais proximas de mim. No entanto,
eu volto a ressaltar: ham... em geral, ham... ndo vejo acolhimento ou ndo vejo abertura para as
discussdes sobre a assexualidade. E, obviamente, né? a assexualidade ¢ um leque que vai
abracar outras configuragdes, dentre elas, a demissexualidade, que eu também queria que
tivesse a sigla, né? dezinho na sigla LGBT. D seria maravilhoso porque a gente teve mais
visibilidade, visto que, as pessoas demissexuais estdo ali, né? na fronteira entre a
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[inteligivel Jsexualidade e a assexualidade. Mas assim, enquanto a demissexualidade esta como
debaixo da sombrinha, né? da guarda-chuva da assexualidade, eu acho que somos sub-
representadas, representados, representades. E somos frequentemente invisibilizados. Entdo...
Acho que éisso. Tem... Claro que tem situagdes mais graves, né? Vocé, por exemplo, vocé nao
morre por ser assexual. Esse ¢ um lance seu consigo mesmo. Se vocé ficar com alguém, mesmo
sem conhecer a pessoa, quem vai sofrer depois ¢ vocé na sua cabega, porque vocé sente nojo
ou alguma coisa do tipo. Mas aquilo ndo vai te matar, tal como acontece com as nossas irmas e
irm@os trans, né? O fato de ser trans leva a pessoa, sim, a correr um risco de vida maior. Entao,
eu acredito que tem siglas que sdo mais importantes serem... ham... como € que eu posso dizer?
serem destacadas e lutar com mais garra e ter mais... assim... como € que eu posso falar? de ter
mais aliangas. Mas eu acho que a gente também ndo pode esquecer de outras siglas, tal como
as pessoas I, intersexo, as pessoas pan também, que sdo bastante, na minha percep¢do, que ndo
sdo compreendidas. Mas a sigla A eu ainda acho... de novo, né? Eu acho que esqueceram
simplesmente. Quando botam esse mais, eu acho que esquecem. Eu entendo que ¢ para
agilidade de escrita e tudo mais, mas acho que isso ajuda a invisibilizar e a ndo... ndo ser
representada com mais forga.

Questiao h

Até onde eu conheco das pessoas que integram a propria categoria que eu integro, sdo
pessoas que estdo dispostas a auxiliar outras, né? Nesse descobrimento, né? Desculpa! Nessa
descoberta da sexualidade que, como eu falei, €, ¢ um processo bastante longo, inclusive. Pelo
menos para mim, veio de, desse negdcio de sentir, de me sentir fora de algumas coisas que
aconteciam na minha adolescéncia, na minha juventude e agora na minha, €... adultez. Ham...
De ouvir relatos de outras pessoas e ndo conseguir me identificar com aquilo, né? De ser uma
pessoa mais... ham... Como diz? Uma pessoa mais na minha. E que procuram tecer conversas
mais profundas do que nem todo mundo esta a fim de fazer o tempo todo e tudo bem. Entéo, eu
acho que essa, entre aspas, bem, entre aspas, seletividade, acho que é bem compreendida dentro
do, das membras, dos membros, das integrantes da sigla A. Entdo, dentro da categoria A, eu
acho que existe uma relagdo... hum... positiva, de apoio mutuo.

Questao i

Nao acredito que o movimento LGBT, tal como eu conheco, seja unido. Ndo. Acho
que pelo fato de, de ser GLS, depois virar LGBT ja diz muito pra gente, né? Ham... Acho que
ainda temos questdes muito pertinentes para pensarmos, como questdes raciais, questdes
territoriais, questdes de classe, sobretudo. E que muitas vezes, ham... o movimento parece se
valer de alguns privilégios para oprimir outras pessoas. Entdo, acho que uma categoria bastante
interessante para pensarmos... uma... um método bastante interessante de pensar questdes
LGBT e opressdes dentro do movimento, € a propria interseccionalidade, porque ele tem
muitos... por exemplo, ham... por mais que a sigla L esteja na frente, na minha percepg¢do, o G
continua sendo maior. E eu falo isso pela quantidade de pesquisa que eu tenho observado de
pessoas sobre, de e para pessoas gays, para homens gays. O que ndo acontece na mesma medida
com mulheres 1ésbicas e o que ndo acontece em mesma medida, na mesma propor¢do, para
pessoas trans, [inteligivel]. Desculpa. Para mulheres travestis, por exemplo, ¢ homens trans,
que s@o o minimo do minimo da sigla T, pelo menos nas pesquisas que eu tenho feito. Entdo,
acho que... por exemplo, dentro da sigla G, eu vejo muita yag que € bastante classista, elitista,
racista, que sexualiza corpos de homens, de outros homens gays negros; tal como, dentro das
1ésbicas, né? as, as manas que estdo transacionando para ser homens sofrem preconceito, bem...
mesmo, estdo como Iésbicas e fazendo a transi¢do para serem homens trans. Isso eu fato porque
alguns amigos meus que sdo trans ja me falaram isso. Ento, acho que tém questdes pertinentes
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que vao além da propria questdo de género ou questdo de, de identificagdo sexual, né? ou
orientag¢do de sexual. E ndo vejo isso dentro da... Da comunidade das, das pessoas assexuais,
porque ¢ uma comunidade bastante restrita, pelo que eu tenho observado, assim. Nao tem muita
diversidade. Ndo tem, ndo tem muitas questdes latentes. O que eu percebo € que tem muito mais
parceria do que as brigas das siglas maiores. Maiores que eu falo, de, de representatividade
mesmo. Com as pessoas... como as 1ésbicas, os gays, as bi ou os bi, e as pessoas trans. Acho
que questdes muito mais latentes ai e sdo questdes de classe, de raga, de, de territorialidade, né?
Por exemplo, ser [adjetivo atribuido a pessoas que nascem em uma certa regido do pais], como
eu sou, sofre preconceito a, a mais e tals. Entdo, acho que tem questdes que a intersec...
interseccionalidade pode nos ajudar bastante a perceber essa.. os motivos da, das
fragmentacdes dentro da sigla LGBT.

Questao j

Ham... se eu acredito que género e sexualidade se relacionam e influenciam... Ham...
a constitui¢do de identidades pessoais, acredito. Acredito que sdo relacionais. Acredito que
influenciam... Eu j4 falei sobre isso. Ham... De que... Se ndo influenciassem nada na identidade
pessoal, e lembrando, assim, pelo que eu entendo de identidade, né? Sé se € necessario se
identificar, porque estamos dentro de uma sociedade, né? SO € necessario rotular porque
estamos dentro da sociedade. Precisamos de ser lidas por outras pessoas. Entdo se coloca um
rétulo que seja, €... compreendido. Em geral, se espera que seja compreendido por outras
pessoas. Por 1sso que as... a pessoa se diz demissexual, como eu, para que o didlogo fique um
pouco mais rapido em relagdo a isso e eu ndo precise contar toda vez a minha historia de vida.
Sobre os meus afetos, né? Entdo, acho que género e sexualidade estdo colados e influenciam,
sim. Nem porque se ndo, se ndo influenciassem, se ndo influenciasse as identidades pessoais e
o modo como as pessoas I€éem outras pessoas, as pessoas trans, ndo, ndo seriam.... No teriam
suas vidas tomadas, né? pelo simples fato de serem trans. E... ou as Iésbicas néo seriam atacados
pelo fato de serem 1ésbicas, né? E... e ter aquele bando de macho querendo que uma beije a
outra e tals. Ou entdo vai tentando fazer um estupro corretivo pelo fato de que ¢ I1ésbica. Entao,
acho que essas questdes se relacionam, sim. Género ndo estd dissociado da sexualidade ou...
deixa eu... elaborar melhor. O género € uma coisa, sexualidade € outra, mas se relacionam de
tal maneira que aquilo, sim, influencia, pesa, pode ferir ou pode ser motivo de orgulho, também,
dentro da constitui¢do de uma identidade de uma pessoa, obviamente, né? Entdo, acho que sdo
categorias importantissimas, para que vocé se entenda enquanto sujeito participante do mundo
e para que vocé exponha seus desejos, comunique suas vontades e se alinhe as verdades que
vocé acredita, mas sempre a partir disso. Porque no6s somos seres que temos uma sexualidade
ou assexualidade latentes e o género ele vem como essa interpretagdo para outras pessoas, n¢?
E também de si para outras pessoas, o que vocé sente para outras pessoas. Entdo, acho que pode
estar um pouco confuso, mas € porque eu acho que sdo categorias diferentes, porém
complementares e indissociaveis, no sentido de que... elas marcam. Acho que essa ¢ a palavra
melhor: marcam, deixando fincos na identidade de uma pessoa. Fincos profundos. Entdo, ¢
como se fosse uma... uma aquarela em que vocé vai misturando as cores e as cores vao entrando
umas sobre as outras e vao se modificando. Eu acho que ¢ assim que género e sexualidade
participam como constituintes das identidades pessoais.



