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RESUMO

A Tese que ora se apresenta debrugou-se sobre o conjunto das cartas escritas pelo Padre Antonio Vieira (1608-
1697) no tempo em que este religioso jesuita missionou no antigo Estado do Maranhdo e Grao-Para. Em um
primeiro capitulo, buscamos apresentar aspectos tedricos relevantes a partir de fortuna critica ja instituida,
dentro da qual localizamos posigdes teoricas distintas a depender de analises que tenham a integralidade do
corpus epistolografico de Vieira como objeto de observagdes ou que tenham concentrado esforcos de andlise
em algum recorte operado naquele corpus. A segunda parte da tese se dedica a levantar informagdes acerca da
retorica epistolar e sua apropriacao pelos jesuitas, valendo-se de observagdes realizadas em cartas que foram
escritas por Vieira e por outros autores, em momentos distintos, embora aproximados por uma pratica que os
ultrapassou. No terceiro e ultimo capitulo ¢é realizada andlise textual das cartas escritas entre 1651 e 1661,
periodo no qual Vieira fora Superior das Missdes do Maranhdo e Grao-Para. Todos os capitulos reunidos
formam a peca cujas conclusdes indicam o carater negocial das cartas que compuseram o corpus da pesquisa.

PALAVRAS-CHAVE: Antonio Vieira. Epistolografia Negocial e Jesuitica. Maranhio e Grao-Para.



RESUMEN

La tesis que ora se presenta propone la analisis del conjunto de cartas escritas por el Padre Antonio Vieira
(1608-1697) acerca de lo tiempo en que esto religioso jesuita fue en la mision en el antiguo Estado de Maranhao
y Grao-Para. En el primer capitulo, buscamos presentar aspectos teoricos pertinentes a partir de la fortuna
critica ya instituida, dentro de la cual localizamos posiciones tedricas distintas, se consideramos la integralidad
del corpus epistolografico de Vieira como objeto de observaciones o que tengan concentrado la fuerza de las
analisis en alguno recorte operado en aquél corpus. La segunda parte de la tesis se dedica a elevar
informaciones acerca de la retorica epistolar y su apropiacion hecha por los jesuitas, utilizando de
comparaciones hechas entre las cartas escritas por Vieira y otros autores, en momentos distintos, aunque
aproximados por una practica que los ultrapasa. En el tercero y tltimo capitulo, es hecha la analisis textual de
las cartas escritas entre 1651 e 1661, periodo en lo cual Vieira fuera Superior das misiones de Maranhdo y
Grao-Para. Todos los capitulos reunidos forman una elaboracion cuya conclusiones indican el caracter negocial
de las cartas que compusieron el corpus de la pesquisa.

PALABRAS-CLAVE: Anténio Vieira. Epistolografia Negocial y Jesuitica. Maranhao y Grao-Para.



ABSTRACT

The thesis presented here discussed the letters written by Padre Antonio Vieira (1608-1697) during
the mission of this Jesuit priest in the old Brazilian state of Maranhdo e Grao-Para. In the first chapter,
relevant theoretical aspects are introduced using already established critical literature to determine
different theoretical stances depending on whether the analyses in question observed the corpus
formed by all letters written by Vieira or only focused on a specific excerpt of said corpus. The second
part of this thesis aims to uncover information about epistolary rethoric and its appropriation by
Jesuits, using observations about letters written by Vieira and other authors in moments that may be
different, but were brought closer together by the use of a practice that went beyond their time. In the
third and last chapter, there is a textual analysis of the letters written by Vieira from 1651 to 1661,
period in which he was the Superior of the Missions in Maranhdo and Grao-Para. The reunion of
these chapters forms a piece whose conclusions indicate the character of negotiation that can be
perceived in the letters that formed the corpus of this research.

KEYWORDS: Antonio Vieira. Jesuit and Negotiation Letters. Maranhao e Grao-Para.
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Introducao:

Entre os muitos géneros letrados mobilizados por Anténio Vieira (1608-1697),
chamou-nos aten¢do as cartas que escreveu do Maranhado e Grao-Para, algumas anteriores
a sua chegada a estes territorios, produzidas entre 1651 e 1652, outras proprias do periodo
em que missionou, entre os anos de 1653 e 1661. Pregador de renome e autor candnico
por exceléncia, Vieira deixou ao mundo no qual tanto interveio espolio caudaloso de
textos de muitos tipos, desde aqueles pronunciados do pulpito até os escritos
epistolograficos, estes distribuidos em longa obra, superior a sete centenas de cartas, das
quais muita e pertinente informacdo se podem extrair, tanto sobre o género textual
respectivo, quanto sobre o epistoldgrafo, seu tempo e sobre o lugar onde seus esforgos

missiondrios encontraram impulso e destinagao.

O Estado do Maranhao e Grao-Para fora um desses lugares onde a verve religiosa
de um homem tempestuoso buscou concretizar-se. Vieira abandonou a Corte a
contragosto, tendo perdido parte do prestigio que dispunha junto ao rei portugués, Dom
Jodo IV. Destituido das funcdes diplomaticas que entdo exercia o jesuita fora o nome
indicado para ocupar a posi¢ao de Superior das missdes, nomeagao essa que levou o padre
ao Norte do Estado do Brasil em 1653. O conjunto das cartas, contudo, que se inserem no
seu tempo de missiondrio, retroagem ao ano de 1651, quando em fragmento de carta
destinada ao padre Nuno da Cunha se encontra a missdo tematizada, além de referéncia
direta ao Padre Jodo de Sotomaior, companheiro religioso que também integrou as
missdes organizadas para desembarcarem no Maranhao logo adiante. No ano seguinte,
em 1652, outras cartas ddo a sequéncia dos atos politicos e religiosos que formalmente

instituiram as missdes que comandadas seriam por Antonio Vieira.

De 1653 em diante ja se colocam as missivas que ndo sé tratam das missdes como
tema, pois elas mesmas, as cartas, doravante, também cumpririam a sua missao. Assim
como o seu autor andou, € andou muito, as cartas também andaram bastante, levando a
muitos destinatdrios informacdes sobre o desenvolvimento da intervengdo catequética,
apresentando suas dificuldades, louvando seus sucessos, cobrando apoio daqueles que o
padre entendia deveriam apoiar as jornadas em curso. A pratica epistolografica,

circunscrita a estas missoes, durou até o ano de 1661, quando os moradores do Paré e do
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Maranhdo se ergueram em furia para expulsar os jesuitas, pondo fim, assim,

arbitrariamente, aos planos apostdlicos de Vieira e seus companheiros.

Considerando esse decénio, no qual Vieira esteve integralmente voltado as tarefas
que as missoes lhe impunham, encontramos um numero razoavel de cartas, as quais,
predominantemente, reinem matérias originadas da agdo dos religiosos, mais que isso, as
cartas ndo reunem matérias apenas, mas as desdobram em missivas que, comumente,
buscam satisfazer necessidades das missodes, de forma que a pratica epistolografica que
exerce no Maranhdao e Grao-Para se estabelece em fun¢do do avanco das jornadas de
evangelizacdo, restando pouco espaco, nessas missivas, para outros assuntos estranhos

aos planos de conversdo do indio' e de moraliza¢do dos colonos.

A acdo do padre, nesse sentido, mostra-se, a um sé tempo, aliada da politica
portuguesa de ocupagdo dos territorios conquistados, como também se apresenta como
exemplo pratico dos planos da Igreja Catdlica em expandir as fronteiras da cristandade.
Em verdade, a politica ¢ uma s, ja que ser portugués e ser catdlico jesuita, para Vieira,
foi como que uma destinagdo providencial. O Reino de Portugal era assumidamente
catdlico e usou desde sempre a dilatagdo da fé cristd como a justificativa responsavel por
revestir de sacralidade a expansdo portuguesa que, no tempo de Vieira, ja reunia
consideraveis pragas na Asia, na Africa e na América. As missdes jesuiticas, portanto,
que se fizeram presentes em todas essas localidades devem entender-se como parte desse
esfor¢o expansionista, inseparavel, entdo, dos planos de conquista territorial, ao que se

juntavam para também promover a conquista espiritual.

Vieira, que creditava a Portugal destinacdo divina, entendendo este reino como
lugar da elei¢do de Deus, responsavel, por conseguinte, pelo aumento da cristandade,
enxergava no rei Dom Jodo IV poderes, digamos, especiais, pois foi o proprio jesuita que,
do Maranhdo, envia carta ao padre André Fernandes, Bispo do Japdo e confessor da

rainha, destinando-a também a viava de Dom Joao IV, Dona Luisa, na qual defendia

10O termo “indio” ndo representa a diversidade dos povos indigenas, sendo, por isso, no uso cotidiano,
inapropriado. Sua utilizacdo neste trabalho visa tdo somente recuperar um vocabulario proprio do
colonizador religioso do século XVII, de maneira a ndo amenizar, esconder ou “corrigir” uma visdo de
mundo existente durante as missdes jesuiticas no Maranhdo e Grao-Para. Atualizar o vocabulério proprio
de um tempo e de um homem circunscrito a esse tempo pareceu-nos igualmente inapropriado, de maneira
que tal atualizagdo poderia, a nosso ver, amenizar uma perspectiva que se pretendia revelar. Ndo ha
nenhuma coincidéncia entre as visdes de mundo do autor que fornece o objeto de estudo com a de quem
ousa estudd-lo. Em realidade, julgamos que, a demonstragdo, dentro das possibilidade atuais, do
vocabulario usado naquele tempo, ajuda-nos a refletir profundamente sobre nosso passado, evitando repeti-
lo no presente.
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abertamente a futura ressurreicao do rei que morrera. O rei, por fim, ndo ressuscitou € o
padre teve de lidar com as acusacdes de heresia levadas a cabo pela Inquisi¢ao portuguesa,

em fastidioso processo que encarcerou o jesuita, proibindo-lhe de pregar publicamente.

Esta carta em si ndo conta com maiores observagoes que pudéssemos fazer, sua
complexidade foge ao central propdsito de nosso trabalho, sua origem, entretanto, nao
deixa de promover reflexao, pois, a quem ignore o periodo missionario de Vieira, por
entendé-lo menos interessante a outros momentos da longa vida do padre, esta carta pode,
por exemplo, despertar-lhe a atengdo, ja que a matéria tratada resultard em episodios que
muito mexeram com a rotina do jesuita, provocando efeitos consideraveis em sua
trajetoria’. A carta sozinha ensejaria outra tese que, por ora, ¢ demanda que nio
poderiamos suportar. As outras cartas, embora menos conhecidas que a famosa carta onde
Vieira se revela um partidario de profecias, informam-nos de muitas outras questdes de
suma importancia, sendo para estudiosos pouco interessados no missionario, a0 menos
para quem entende que as Colonias carecem, ainda, de serem, efetivamente,

“descobertas”.

Em que pese o fato de uma visdo messianica, esbocada em tratado epistolar, ndo
compor o cerne desta elaboragdo, outras questdes vao-se colocando, em muitas cartas que
restringem o cendrio da composi¢do sem perder, contudo, a diversidade de matérias. O
padre Vieira em missdo € persuasivo, entendendo-se como um instrumento guiado pela
vontade divina. Assim, que seria da carta, feita de letras, as quais, o jesuita bem as
conhece, sendo instrumento do homem, proprio para o trato mundano, capaz de vencer a
inércia dos acomodados, agindo em defesa dos interesses da Companhia? As “letras
ociosas” a que se refere o missionario, desqualificagao propria de “outras religides”, no
padre encontram seu mais temivel inimigo, pois, o que podia auferir como beneficio para
as missoes, o jesuita, escrevendo em fun¢do de negdcios de interesse do reino, por cartas,
formalmente, auferia. Nao raras foram as vezes nas quais as missivas informaram de
alguma benesse do Rei, conquistada apos um pedido feito e submetido ao monarca por

uma carta.

Grandes debates da época, com implicagdes teologicas e juridicas, também se

apresentam em cartas do periodo maranhense. O “cativeiro dos indios” ¢ o principal deles,

2 Acerca do Processo que se sustentou na Carta de Vieira, ver Adma Muhana, Os Autos do Processo de
Vieira na Inquisi¢do (1660-1668), Editora Edusp, S&o Paulo, 2008,.
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lugar-comum jesuitico. A questdo se coloca, em Vieira, em profunda e insistente
replicagdo. Quando fala aos reis, sempre dispde a matéria, a qual reaparece também em
cartas a outros destinatarios. O “indio do jesuita” ¢ assunto de grande recorréncia na
epistolografia das missdes, tendo o missionario remetente empregado muita tinta para
trata-lo, sob variados aspectos, mas especialmente buscando sua disciplina, por meio de
despachos régios, regulamentos, leis que, quando ndo sdo expressamente sugeridos pelo
padre, para ele se tornam objeto de cobranga e dentincia, em caso de falta de execugdo. O
governo dos territdrios conquistados distante esta do Rei, de sorte que pode dar-se ao luxo
de atrasar, interessadamente, o cumprimento de normas vindas da metrépole, quando
estas ferem algum interesse local. Vieira ndo deixara de denunciar tais atrasos, condenar
as mas condutas, aconselhar autoridades, tudo isso feito em relato epistolar e também,
interessadamente, ja que “o governo dos indios” era ambi¢ao da Companhia, em favor da

qual um de seus abnegados soldados jamais deixou de agir.

E é, em especial, como um membro da Sociedade de Jesus que o epistolografo
acena em gestos mais amplos. A figura do missionario estd demonstrada nas tonalidades
que revestem tantas cartas de matizes adequados a cada matéria e a cada destinatario. As
missdes cobram do jesuita a arte da composi¢do epistolografica, que ha muito era
orientada pela apropriacdo jesuitica. Em seu tempo de Pard e Maranhdo Vieira ndo
encontra meio mais eficaz de solucionar demandas proprias da intervengdo catequética.
A carta também deve cumprir as suas missdes € quando escreve ao Provincial do Brasil,
Vieira constroi relatos mais extensos, porque a matéria é grave, exigindo detalhes e
tamanho adequado a importancia do assunto. O espago da narragdo nestas cartas pode,
todavia, apresentar-se como relagdo de viagem, na qual o exotismo préprio das grandes
exploragdes costuma surgir. A énfase no martirio de alguns personagens, geralmente os
proprios missiondrios, ajuda a também compor o relato devoto, com claros sinais do
anseio de interlocucdo que a carta enseja, ainda mais quando se sabe de antemao que seu

destinatario, no caso da Companhia, ¢ verdadeiro auditorio.

A carta de missdo, nesse sentido, ¢ também ela a causa de verdadeiro evento.
Tendo destinatario individual ou coletivo, fato € que as cartas que o Superior das missoes
do Maranhdo e Grao-Pard escreveu estdo devidamente institucionalizadas, reguladas pela
Companhia de Jesus, como importante nd de sua trama organizacional. Sdo elas o esteio
da unidade da Congregacao, rompendo com a inércia do mero registro, para se disporem

a mover animos, conduzindo-os a ac¢ao, sendo esta justa sob nenhuma suspeita, desde que
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orientada pela Providéncia, cujos sinais nem sempre tdo evidentes, t€ém como tradutores
os padres jesuitas. Em todo caso, o que ndo falta em carta que se escreva do Maranhdo e
Grao-Par4, entre os anos de 1653 e 1661, é conversa politica, entre personagens bem
caracteristicos do século XVII, reunidos em dominios coloniais, cada qual defendendo, a

seu proprio modo, as partes que lhes cabiam nesses dominios.

A carta de missdo se expande sob as circunstancias a que se submete, amplia
possibilidades, demonstra-se em variaveis modulacdes. Concentra em mesma peca
tonalidades ambivalentes, valendo-se, sem disfarces, da flexibilidade propria do género
que a orienta. A linha predominante, entretanto, que entrelaca todas elas no Maranhao e
Grao-Para ¢ seu carater negocial, prontas em se fazerem uteis aos interesses das missdes,
por isso, em razao desse caracteristico trago, tais cartas, do especifico periodo em que
Vieira chefiara essas missdes, afastam-se do paradigma da retorica epistolar do Barroco,

como o define Carlos Seixas Maduro (2012).

Este competente estudioso, que fora capaz de nos demonstrar que na integralidade
da epistolografia de Vieira reside uma predominancia, de onde abundam cartas familiares,
define Vieira como modelo de seu tempo da retorica epistolar, na caracteristica de retomar
um “estilo classico” de filiagao ciceroneana, observada na coleta de cartas que o padre
trocou com gama bem mais variada de destinatarios que aqueles com os quais manteve
correspondéncia do Pard e Maranhao. Por ter privilegiado, na epistolografia, a simulacdo
de um coldquio entre amigos distanciados, encenado em tom ameno e disposto a partilhar
intimidades, confidéncias, desabafos ou mesmo compartilhar trivialidades, Vieira seria
um epistolografo versado nas “artes do ndo poder”, caracterizadas, em especial, pela
topica da amizade e pela ideia da carta como “espelho da alma”, assim considerada como

fruto da escrita do ocio.

Mas se o caminho for outro, como se pode prever, o destino também o sera.
Ocorre que do todo a parte, retirando da integralidade desse corpus uma parte delimitada
pelo tempo, a década de cinquenta do século de X VII, e pelo espaco, o Maranhao e Grao-
Paréa, encontramos outra abundancia, diametralmente oposta aquela apontada por Maduro
(2012), uma vez que, a considerar esse recorte operado, as cartas negociais avultam,
mostrando-se em absoluta maioria. Nesse caso, e especificamente nesse caso, Vieira seria
o modelo que foge a regra. Pois, se na ampla maioria das cartas que escreveu durante toda
uma vida, o padre adotou o estilo familiar, valendo-se do relato epistolografico para tornar

presente uma auséncia, do Norte dos dominios portugueses da América, o jesuita, ao
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escolher seus correspondentes, privilegiou posi¢des no lugar de pessoas, empregou a
severidade cobrada por alguns assuntos, tratou matéria grave e publica por dizer respeito
ao bem comum do Reino portugués, clamou providéncias de autoridades instituidas,
denunciou o desgoverno das Colonias e a degeneragdo das condutas, defendeu que a
Companhia de Jesus monopolizasse “a questdo do indio”, o que, de certo, faz do Vieira
em missdo um epistolografo atento as razdes de Estado, versado no didlogo politico-
religioso, operando topicas jesuiticas, constituindo uma pratica epistolografica
entrelacada pelas teias institucionais do poder eclesiastico ¢ da administragao colonial,
muito proximo, portanto, das artes do poder, afastado, no entanto, da escrita do ocio.
Enquanto Superior das missdes do Maranhdo e Grao-Pard, Vieira mobilizou letras em

favor de temporais e espirituais negocios.

Adiante, em singelos capitulos que modestamente se apresentam, verd o leitor
alguma elaboragdo a respeito dessa distingdo detectada, ndo para sobrevaloriza-la, pois
essa ndo sera mesmo nossa inten¢ao, mas para demonstra-la, permitindo a quem interesse
tenha nessas cartas uma leitura que se esboga a partir da analise desse corpus. Assim,
trataremos com a humildade que nos cabe, em capitulo inaugural, de perspectivas criticas
acerca da epistolografia jesuitica, no geral, ¢ na do padre Vieira, em particular,
oportunidade em que se da voz a estudiosos de grande valor e pertinéncia, buscando fazer-
nos ouvir também entre essas vozes ja bem sonoras. Na sequéncia, o segundo capitulo
expde elementos informativos sobre as artes epistolares, almejando inserir Vieira na
tradi¢do epistolar a partir da apropriagdo que dela faz a Companhia de Jesus, Ordem
responsavel pela formacgao do jesuita e pelas missdes a ele confiadas. Por fim, no capitulo
derradeiro, submetemos o corpus a andlise, indo de carta em carta no rastro de provas de

seu carater negocial.

A tese em si € singela, cuja importancia se definird pelo interesse de quem a tiver
em maos. Modesta na apresentacdo ¢, podemos afirmar, contudo, honesta em suas
colocacdes e ciente de que ndo encerra assunto qualquer. Nao obstante, mostra-se,
minimamente, como parte do esforco intelectual que retira das ruinas de um regime
sepultado informagdes e modos de representacao capazes de nos indicar, na atualidade,
que daquelas ruinas ainda restam significativos resquicios prontos a nos instruir acerca

de nossa propria historicidade.
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CAPITULO 1

CRITICA DA CRITICA:

Comeco a escrever esta a V. Rev.™ em 22 de abril, em que se cerram
cinco meses do dia que partimos de Lisboa, dos quais quase dois foram
de navegacdo: e, como da terra ndo temos mais que trés meses, ¢ pouco
o que posso dizer a V. Rev.™, mas desse pouco se vera em parte o muito
que desta missao se pode esperar.

Antonio Vieira, carta ao Provincial do Brasil, 1653.

Abordar a obra de um autor do século XVII, como ¢ Antdnio Vieira, apresenta
alguns problemas, os quais, se ndo sdo solucionados na integralidade, ao menos devem
ser considerados, de modo que de cuidados se cerque a abordagem feita, para que,
minimamente, se impossivel ¢ eliminar por completo os erros, a0 menos mover-se no
sentido de evita-los. Parece-nos importante também demonstrar a base sobre a qual uma
tese se sustenta, indicando o desenvolvimento intelectual esbocado no trato que se
dispensa a um dado objeto. O curso da pesquisa, quando criticamente realizado, ¢ capaz
de expor a si mesmo os proprios limites; fronteiras que, de origens distintas, seja por
incapacidade de desvelar um dado incompreendido, seja por limitagdes de ordem
material, como falta de acesso a maior acervo de estudos, seja por recortes que
determinam dada direcdo e ndo outra, mostram-se sempre a circundar o material de
analise, impondo a seu observador escolhas, sem as quais dificilmente se consegue

concluir uma elaboragao qualquer.

Uma das primeiras dificuldades notadas diz respeito ao proprio autor de quem
colhemos a matéria de observagdo. O ja celebrado e canonico Antonio Vieira. Este autor,
sobre o qual ja ha reconhecida fortuna critica, ¢ homem do Antigo Regime, um letrado
astuto de um tempo em que a leitura e a escrita ndo eram, nem de longe, acessiveis a
maioria. Mais que um letrado qualquer, Vieira forjou-se nas letras dirigido pela
corporacdo a qual esteve ligado desde a mocidade até o ultimo suspiro de seus pulmades,

a Companhia de Jesus.

Esse dado ndo ¢, de forma alguma, acessorio, por razdes simples: toda a concepgao
de mundo, que encontra representagdo nas letras, esbocada pelo padre Vieira, abrigada
esta na formacgao jesuitica; seu desenvolvimento intelectual, a partir de uma educagao
regida pelo Ratio Studiorum — O método pedagogico dos jesuitas, o qual legou ao padre

o dominio retdrico por ele sistematicamente demonstrado na obra vasta e diversa que
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como espolio deixou e a trajetoria determinada por sua condigdo de jesuita, que fez do
padre o Superior de missdes, destas resultando o conjunto de cartas que se submeteu a

leitura e explicacao.

Esses e outros motivos que bem poderiam ser apontados, levaram-nos também a
entender um pouco sobre a persona que da autoridade aos textos selecionados. Nao foi,
todavia, com intengdes de justificar uma parte da produgdo escrita de Vieira com dados
biograficos capazes de circunscrevé-la, mas antes, compreender o homem que a escreve
no proprio exercicio da escrita que faz em um tempo, que nao € o nosso, nem no que diz
respeito aos valores socialmente cultivados, nem no que se refere aos modelos discursivos
em circulagdo a época. Em outros termos, mais que conhecer o individuo Antonio Vieira,
almejamos vislumbrar o mobilizador de um género letrado. Nesse sentido, ndo seria, a
nosso ver, equivocado afirmar que o Vieira mais buscado por esta tese fora aquele que,
sem estanques repartigdes, remontasse o epistolografo missionario, isto €, o homem em
acdo, demonstrado por sua prdxis, cuja revelacao se da por meio de um género de escrita
que, também ele, € parte, integra, compde, encena essa remontada pratica, capaz de
informar leitores antigos e novos sobre as coisas das missdes. Tomando de empréstimo a
Chartier (1991) a boa reflexdo, movemo-nos cientes de eventuais dificuldades de leitura:

A leitura ndo € somente uma operagao abstrata de intelec¢do: € por em
jogo o corpo, ¢ inscricdo num espago, relagdo consigo € com o outro.
Por isso devem ser reconstruidas as maneiras de ler proprias a cada
comunidade de leitores, a cada uma dessas “inferpretative
communities” de que fala Stanlei Fish. Uma historia da leitura ndo se
pode limitar unicamente a genealogia de nossos modos de ler, em
siléncio com os olhos, mas tem a tarefa de redescobrir os gestos
esquecidos, os habitos desaparecidos. A questdo € de importancia, pois
ndo revela somente a distante estranheza de praticas por longo tempo
comuns, mas também os agenciamentos especificos de textos

compostos para 0s usos que ndo sao os de seus leitores de hoje.
(CHARTIER, 1991, p.181).

A estranheza natural com um modelo de escrita que j& ndo mais circula na
atualidade ndo deve impedir a busca de circunstancias proprias de uma atividade
missivista. Atividade essa propiciada por lugares, institui¢des, meios, destinatarios e
propositos bastantes a sustentar uma frequente correspondéncia, com a qual um remetente
eivado de dada func¢do reconhecida socialmente, a de missionario jesuita, lanca mao de
preceptivas epistolares que, devidamente orientadas a auferir determinados fins,

estabeleceu-se como conversa politico-religiosa® entre um correspondente em missdo e

3 Politico-religioso é mais uma maneira de, na atualidade, refor¢ar a unido entre dois campos de atividade
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certos destinatdrios que lhe pudessem favorecer, em maior ou menor medida, nos
negocios atinentes a agdo catequética em curso nos territorios portugueses de além-mar.
Esse procedimento pode, eventualmente, entrar em choque com perspectivas
estruturalistas que entendem e buscam cotejar o objeto por ele mesmo, contudo, cremos
que, em nossas andlises, fomos mais do texto ao contexto que o contrario. E se a
elementos ditos externos por vezes recorremos, assim o fizemos por entender necessarios,
mesmo porque o nosso autor ndo estd sob as diretivas de uma convengdo literaria
contemporanea, preocupada em desvelar a psicologia do sujeito. O nosso Antonio que
escreve do Maranhao, do Paré, do Gurupé ¢ um jesuita em missao, cuja escrita se regula
e se produz em funcdo dessa condi¢do que ¢, a um s6 tempo, religiosa e social, e a qual
se vincula as cartas produzidas irremediavelmente. Dizer isso € reconhecer um carater
institucional das cartas de missdao, assim como perceber que seu remetente se mostra
como o instrumento de um plano que ndo se restringe a individualidades, mas tido como

uma funcdo que, a despeito de quem a exerce, sera, contudo, exercida.

O Vieira missionario, por conseguinte, ¢ aquele que cumpre uma tarefa coletiva,

a qual ndo fosse por ele assumida, teria outro jesuita indicado para assumi-la. O espirito

de corpo, portanto, estd em tudo o que diz respeito a epistolografia das missdes, cabendo

ao missiondrio que as leva a cabo ou que a elas se conforma mobilizar uma

correspondéncia que d4 forma aos contetidos surgidos da propria intervencao religiosa.

Esse homem religioso da Companhia de Jesus no século XVII escreve imbuido de uma

forma de enxergar o mundo especifica e de uma pratica epistolografica empenhada, as

quais, uma vez remontadas, permite-nos melhor recepcionar os seus escritos. Em palavras
de Hansen (2019):

A conceituagdo das categorias dessa forma mentis segundo a estrutura,

a funcdo e o valor que tinha em seu tempo permite construir um

diferencial historico da representacdo para demonstrar que € outra a

concepgdo de tempo, de autoria, de obra e de publico no século XVII,

0 que permite evidenciar a radical descontinuidade da forma mental

seiscentista e dos programas historiograficos, criticos e artisticos
iluministas e pos-iluministas. (HANSEN, 2019. p.26).

humana que, nos dias atuais, em grande parte do Ocidente, restam formalmente separados, mas que, nos
Seiscentos de Vieira, estavam bem unidos. Nesse sentido, vale referir Pécora (2002), quando este estudioso
trata dos “Assuntos politicos dos escritos do Padre Vieira”. Segundo afirma: “Vieira, a meu ver, participa
integralmente da inventio seiscentista que ndo concebe meio de falar a Deus, ou de Deus, sem experimentar
ou aprender o literal variado do mundo, tdo desfigurado pelos pecados da ocasido quanto impregnado da
Graga permanente de seu Criado. Nesse sentido, ndo ha mesmo escrito do jesuita que ndo seja radicalmente
politico.” (PECORA, 2002. p.VIII).
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Essa representagdo a que faz referéncia o estudioso ¢ de ordem aristotélica, o que
significa dizer que se orienta por preceitos retoricos, moldando as diversas composicoes
escritas a partir de topicas e afetos previamente estabelecidos, os quais ajudam a dar forma
a contetdos expressos, reunidos em relato pelo escritor; e neoescolastica, ja que a
interpretagdo dos escritos retoricamente constituidos se realiza a partir da teologia-
politica catélica. A considerar as transformagdes politicas e culturais pelas quais passaram
as sociedades ocidentais do século XVII até o presente momento, natural que as formas
e modelos de representagao utilizados na contemporaneidade divirjam daqueles

anteriores as atuais formagodes sociais.

Nesse sentido, para reduzir o anacronismo de andlise, decorrente de leituras que
nao consideram a descontinuidade operada no tempo, ¢ necessario, tanto quanto possivel,
remontar aquelas formas e modelos de representacao para compreendé-los a partir de seus
usos, de sua circulacdo entre letrados dos Seiscentos, dos efeitos gerados em leitores que
reconheciam e partilhavam da forma mentis apontada. Essa reconstituicao, é claro, tem
seus limites, entretanto, se ndo esta ao alcance do leitor atual uma realidade simbolica ja
superada pela histdria, rastros bem indicativos de seu regime podem ser repostos, capazes
de sugerir, se ndo uma leitura igual a realizada no tempo de veiculagdo de dado escrito,
ao menos verossimil a considerar seus indicios captaveis quando da identificacdo de suas

formas, modelos e perspectivas proprios.

Em termos de perspectiva, entdo, podemos situar Antdnio Vieira em um quadro
dentro do qual os letrados de seu tempo se formavam intelectualmente. No caso deste
jesuita, mais especificamente, situd-lo no seio de uma detida educagao patrocinada pela
Companhia de Jesus que cuidava tanto da formagdo religiosa como da formacgdo
humanistica. Dessa maneira, vale destacar a importincia que os jesuitas sempre
dispensaram as ditas humanidades, instituindo-as como matéria de fundamental
importancia para o desenvolvimento intelectual e ético dos religiosos da Congregagao.
Claro que a retomada de modelos consagrados sempre se fez a partir de sua cristianizagao,
associando as aptiddes propiciadas pela formacao humanistica a um sistematico progresso

das virtudes.

Segundo Margarida Miranda (1996) as perspectivas pedagogicas dos jesuitas
visavam a uma espécie de paideia humanistica de orientagdo crista, a partir da qual se
elaborou um método de ensino eficiente, pronto a explorar as fun¢des mentais de cada

um de seus alunos por meio de ordem e exercicios. A autora aponta, como exemplo, o
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espaco privilegiado da composicao literaria na educagdo jesuitica, espago esse onde se
criavam as condi¢des reputadas adequadas ao pleno desenvolvimento de capacidades de
composicdo verbal que chegassem proximas da superior eloquéncia. Por isso a
importancia das artes de pensar, de dizer e de escrever, as quais bem assimiladas dao a
seus entusiastas as qualidades necessarias a um bom orador, considerado o fato de que
era bem disseminada a ideia, entre mestres de retorica nos muitos Colégios jesuitas,

segundo a qual, aquele que bom orador fosse seria, por consequéncia, um homem de bem.

Assim buscavam conciliar os jesuitas uma educagdo religiosa e humanistica,
firmando a convic¢ao de que o dominio das humanidades, em especial, das artes por elas
fundadas, ajudariam, e muito, na propria formag¢ao do religioso, frisando-se, inclusive, o
fato dos jesuitas serem originalmente sacerdotes missionarios, a cujo ministério do ensino
se associa no aprimoramento de seu instrumental a ser utilizado em um dos mais
importantes objetivos de ser da Companhia de Jesus: propagar a fé crista pelo mundo.
Consoante Miranda (1996): “Em tudo se salienta o esfor¢o da Companhia por aperfei¢oar
os métodos que julgava mais convenientes para atingir o mesmo ideal de ‘paideia’
humanistica e crista, respondendo simultaneamente as exigéncias temporais e doutrinais.”

(MIRANDA, 1996, p.238).

E basicamente este o quadro esbocado, do interior do qual emerge um Vieira
dotado de todas as potencialidades desenvolvidas no curso de sua formagao sacerdotal. A
propria epistolografia se insere nesse processo educativo, ja que nos muitos exercicios a
que eram incentivados a realizar, a carta, enquanto género letrado, também ocupava o seu
lugar. A respeito das atividades de imitagdo que, basicamente, exigiam dos alunos a
reproducdo de algum modelo consagrado, na busca de alcancar pela repeticdo a
exceléncia, informa-nos, uma vez mais, Miranda (1996):

Por exemplo: escrever uma carta de tema a escolha, a agradecer, a pedir
ou a dar conselho, a repreender, a persuadir ou dissuadir, ou outras
formas semelhantes de cortesia, ndo sem antes o mestre ter indicado as
regras a seguir no género escolhido e a sua aplicagdo nalgumas cartas
de Cicero. E s6 quando o aluno estivesse a vontade neste tipo de
exercicios lhe seria exigida uma composicdo totalmente livre, sem mais

auxilios que o tema e a sua propria imaginagdo. (MIRANDA, 1996,
p.243)

O trecho destacado fornece-nos dado com o qual podemos atribuir a Antdnio
Vieira o treino, desde sua formacdo no Colégio, da escritura de cartas com diversos

objetivos, pautada no exemplo privilegiado de Cicero, mas podendo apresentar-se em um
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sem numero de possibilidades: gratular, solicitar, aconselhar, censurar, convencer,
demover entre outras formas de compor a depender dos fins almejados. A informagao
demonstra que o jesuita teve solida formagao humanistica, o que equivale a dizer que o
religioso era versado nas artes de bem pensar, dizer e escrever, as quais exercitou
continuamente durante toda a sua educagdo para depois usa-las em empreendimentos que

delas puderam desfrutar.

Entre as possibilidades acima listadas, por exemplo, quando temos o Maranhao e
Grio-Pard* como referéncia territorial de onde muitas cartas se escreveram e foram
enviadas a destinatarios distintos, encontramos nesse corpus cartas que se constroem na
sustentacdao de pedidos, em especial, se destinadas a familia real ou ao Provincial do
Brasil. Nessas cartas geralmente estdo demonstradas as razdes de ser da insistente
demanda por mais religiosos que possam ajudar nas missdes. Nao ha carta desse periodo
que tenha sido feita com tnico proposito de agradecer, mas ha agradecimentos diluidos
na narracdo de muitas delas: a generosidade do rei por atender a pedidos feitos, a
diligéncia de algum governante por fazer cumprir as ordens régias, a benevoléncia de
religiosos que ajudam a sustentar as missoes e, em especial, a Providéncia, sempre
enaltecida acima de tudo nas missivas produzidas. Vieira também usa das cartas que
escreveu enquanto Superior das missdes para aconselhar ao rei sobre a politica colonial,
para censurar a desenfreada cobica dos colonos, para denunciar o cativeiro dos indios,
enfim, o padre jesuita vale-se de muitos expedientes no instante em que escreve, de modo
que, na absoluta maioria das cartas por nos selecionadas, esta bem demonstrado o manejo

de estratégias com as quais persuadir seus destinatarios.

Essas tipologias com as quais as cartas adquirem um carater se apresentam com
frequéncia na formagao do jesuita, posto que a habilidade de mobilizar letras em beneficio
da fé e do aumento da cristandade é o resultado mais comum entre os padres educados
pela Companhia de Jesus. E mesmo uma depuragio do homem o método pedagégico dos

jesuitas, o qual efetivamente buscava moldar o aluno, tornando-lhe instrumento habil de

40 Estado do Maranh#o e Grao-Para fora criado em 1621, com capital em Sdo Luis. Tratava-se de territorio
independente do Estado do Brasil com correspondéncia direta com a Coroa portuguesa. Em 1751 a capital
do Estado muda para Belém, de forma que o estado passa a chamar-se Estado do Grao-Para e Maranhao.
Por volta de 1772 hd o desmembramento dos respectivos territorios, criando-se dois Estados, um com
capital em Sdo Luis, outro em Belém. Conforme: MORETTI, Luiza. "Grao-Pard e Maranhao". In:
BiblioAtlas - Biblioteca de Referéncias do Atlas Digital da América Lusa. Disponivel
em: http://lhs.unb.br/atlas/Gr%C3%A30-Par%C3%A1 e Maranh%C3%A30. Data de acesso: 27 de abril
de 2022.)
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futuras funcdes apostolicas. O corpo jesuitico efetivamente se colocava enquanto brago
ativo da Igreja, pronto a agir no mundo, razao que justifica o investimento na formagao
dos padres, os quais tém ja uma destinacdo que se anuncia no curso regular de sua
educagao sacerdotal. Nao ¢ surpresa, portanto, que a Companhia tenha conquistado em
prazo curto desde a fundagdo a simpatia de pessoas importantes, tornando-se proxima,
inclusive, de muitos reinados. Vieira é um exemplo, nesse sentido. O padre, que ndo era
mais que um filho de funcionério do Reino portugués, chegou a posicao de Pregador-
Régio, diplomata, conselheiro do rei de Portugal, Dom Joao IV. Essa capacidade de bem
transitar de assuntos espirituais para assuntos temporais, intervindo, em nome da Igreja,
nos negodcios da Corte, ndo ¢ fortuito no jesuita, antes essa capacidade s6 assim se
expressa por ser o religioso um jesuita. Esse rigor na formacao dos padres ¢, decerto, a
resposta historica dos catolicos aos brados reformistas dos protestantes. A Companhia de
Jesus € a resposta historica da Igreja de Roma, tendo sido uma das ordens religiosas mais
influentes na definicdo dos rumos da Reforma Catélica. Em termos de Foster Lima

(2019):
A Igreja Catolica recebia cada vez mais criticas pela falta de instrugao
de seus membros, sentindo a necessidade de formar com os colégios,
homens preparados para os novos desafios, capazes de atuar sobre a
vida social a fim de defenderem a manuteng¢ao da tradi¢do catdlica. O
sentido final das ordens da Ratio era seguir a tradi¢do fielmente e os
textos candnicos autorizados pela Igreja a partir do Concilio de Trento.

A ordem era seguir a risca os doutores aprovados pelas Universidades
Catolicas. (FORSTER LIMA, 2019, p.40-41).

A preocupagdo em formar sacerdotes versados nas Escrituras e nos debates
teologicos autorizados no seio da Igreja passa a ocupar o centro das atengdes no processo
de educagdo dos padres. O contexto em que essas medidas se adotam ajudam a explica-
las. A tradigdo catolica, ferida pelas criticas e dentncias luteranas, s6 podia encontrar
bons defensores se os formasse especialmente para defendé-la. E quem bem pode
defender, por que abdicaria de atacar? Assim, a resposta da Igreja de Roma a Reforma
Protestante foi, por um lado, conservadora, de modo que se decidiu por defender as
tradi¢des, e ndo reformuld-las, lado outro, apresentava uma postura interventiva, pois
ficava destacada a tarefa de cristianizar, catolicamente, os lugares ainda nao reduzidos ao

cristianismo.

O programa da Ratio Studiorum, nessa dire¢do, cumpria importante papel na
medida em que estabelecia um programa educacional pautado em regras positivas que

organizavam os Colégios jesuitas nas Provincias em que j4 se constatava a presenca da
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Congregacdo. O método jesuitico empregado na formagdo dos religiosos, anterior a
sentimentos mais arraigados de nacionalismo, propunha-se enquanto meio de auferir uma
educacdo dita universal, em tudo submetida, contudo, a concepg¢do cristd. Acerca da
pedagogia jesuitica, demonstrada pela Ratio, afirma o padre Leonel Franca (2019) que
“0O alvo entdo visado era universal, a formacao do homem perfeito, do bom cristdao.”
(FRANCA, 2019, P.43). Essa perfeicdo se vislumbrava pela aquisicdo dos conhecimentos
proprios das humanidades associada ao desenvolvimento de virtudes cristas. O peso das

letras ¢ central, de maneira que:

Como se v€, o objetivo do curso humanista ¢ a arte acabada da
composi¢do oral e escrita. O aluno deve desenvolver todas as suas
faculdades, postas em exercicio pelo homem que se exprime e adquirir
a arte de vazar esta manifestacdo de si mesmo nos moldes de uma
expressdo perfeita. As classes de gramatica asseguram-lhe uma
expressdo clara e exata, a de humanidades, uma expressdo rica e
elegante, a de retorica mestria perfeitamente na expressao poderosa e
convincente ad perfectam in format. (FRANCA, 2019, p.48).

O objetivo tragado pela Ratio se cumpre na intensa formacao de religiosos dotados
das técnicas pertinentes a uma correta expressdo. Nada mais recomendado para uma
ordem religiosa que buscava levar o ministério de Cristo até onde houvesse refugio a
gentilidade. Nesse processo de expansdo planejada da fé catélica, o qual contava com a
habil intervencdo dos religiosos, ndo era incomum que 0s objetivos espirituais se
avizinhassem de objetivos temporais, razdo que mais justificava o cuidado com a
educacdo dos candidatos a jesuitas, mesmo porque a estes caberia lidar com todos os
empecilhos que os interesses do mundo pudessem lhes oferecer. Em verdade, a posi¢ao
jesuitica foi sempre muito atenta ao desenrolar das questdes de ordem temporal, ja que a
Congregagdo nao abdicava de sua intervencdo nas coisas dos homens, sabedora que

sempre foi de que a solugdo se adéqua ao problema.

Assim, a perfeicdo que busca no manejo das letras ¢ fruto da concepcao segundo
a qual as letras, quando bem dispostas, medidas e corretamente destinadas, poderiam
influir decisivamente em favor dos religiosos, o que, por sua vez, seria 0 mesmo que
favorecer a Igreja de Roma, pois sendo os jesuitas meros instrumentos da Divina
Providéncia, caso seu trabalho alcancasse sucesso, este se poderia atribuir,
primeiramente, ao designio de Deus-Pai. Entende-se, com isso, a instrumentaliza¢do do
ensino jesuitico como forma apropriada de forjar missionarios, capazes de bem exercer
as tarefas proprias outorgadas pela Companhia de Jesus, institui¢do que, em pouco tempo

de existéncia, j& atraia significativo interesse de candidatos a religiosos e de benfeitores,
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entre alguns ilustres, reis e rainhas. Portugal, por exemplo, ¢ reino com quem a
Companhia estabeleceu boas relacdes, do que resulta, de maneira nada gratuita, a
presenca predominante de jesuitas nos territorios da Conquista portuguesa. O préprio
Vieira ¢ exemplo que pode ser citado quando se observa as relagdes entre a Coroa ¢ a
Sociedade Inaciana, pois, a despeito da simpatia que Dom Jodao IV e a rainha Luisa
nutriam pelo padre, a aproximagao entre eles se deu em fun¢do das pregagdes do religioso,

consequéncia de sua adesdo a Ordem de Santo Inécio.

E se o padre Vieira ndo era exatamente um homem perfeito, fora um homem
formado pela pedagogia jesuitica. E sua pratica epistolografica ancora-se nessa prévia
formagao. Dado importante de se ter em mente, quando se circunscreve a analise as cartas
escritas pelo padre enquanto este estava no Maranhao e Grao-Pard, ¢ a determinacdo que
a atividade missionaria tem sobre a epistolografia desse tempo. Queremos com isso dizer
que, a considerar a ocasido, as condi¢des € a a¢ao que se representa em letras nas diversas
cartas do periodo, fica evidente que o modo de organizar a correspondéncia, a eleicdo dos
destinatarios, os assuntos que se repetem, os requerimentos que se fizeram, as
ponderagdes que se apresentaram, o decoro empregado, em suma, a carta no seu proposito
de fazer correr uma dada informacao na dire¢dao de um outro, devidamente cuidadosa com
a noticia que presta, a auferir uma benesse qualquer que se mostra ao alcance do
destinatario, o qual se busca persuadir com as técnicas empregadas na composi¢ao
epistolografica que, como vimos, fora exaustivamente treinada pelo jesuita durante o
curso de sua educagio, esta todo ele voltado aos interesses proprios das missdes. E justo
na observagao do propdsito de uma carta, que resulta em modulagdes no seu carater, isto
¢, no tom empregado, na forma eleita, na extensdo discorrida, no trabalho com seus
componentes persuasivos, que nos permite diferengar as cartas das missdes do Maranhao
e Grao-Para de outras que, na sua predominancia, fariam de Antdnio Vieira um paradigma

da retdrica epistolar, nos termos tracados por Carlos Alberto de Seixas Maduro (2012).

Mas antes que avancemos, de fato, sobre o aspecto paradigmatico atribuido por
Maduro (2012) a Antonio Vieira, tratemos um pouco do lugar de onde as cartas que
escreveu na condi¢cdo de Superior das missdes foram enviadas a distintos destinatarios: o
Maranhdo e o Grdo-Pard. Sem mais profundas colocagdes, porém, na captura de
elementos pertinentes a delimitacdo de um espaco onde se interviu, cabe-nos pensar,
minimamente, a respeito da regido, do cenario escolhido pela Companhia de Jesus, no

qual edificou palécio teatral cujo palco deu altura as encenagdes missiondrias das quais
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foram atores os jesuitas no teatro do mundo. O Maranhdo do século XVII, embora
indspito para o gosto europeu, ndo fora inteira novidade para a trupe de sotaina preta sob

a direcdo de Vieira.

Antes que o ilustre jesuita mesmo esbocgasse qualquer intengdo de destinar-se aos
territérios do Norte da América portuguesa, outros soldados da cruzada evangelizadora
crista ja haviam pousado pés sobre a faixa amazodnica que entdo se mostrava como vasto
campo onde o cultivo jesuitico se devia empenhar. Segundo informa-nos Azevedo (1901),
de 1607 consta o registro de viagem feita pelos padres Francisco Pinto e Luiz Figueira,
os quais, por terra, de Pernambuco a serra do Ibiapaba realizaram primeiramente a
jornada. Na ocasido, sofreram os padres um ataque de indios, do qual resultou a morte de
Francisco. O padre Luiz Figueira sobreviveu, conseguindo ocultar-se no mato e, assim,
fugir a morte. A despeito do perigo recentemente enfrentado, Figueira logo prosseguiu,
retomou velhos planos e em 1636 fora ao Pard, inaugurando ai novo campo para onde
seguir a Companhia. Figueira ainda percorreu o Amazonas, cuidou de evangelizar tribos
do Xingu e s6 ndo teve maior €xito em sua missdo, porque tendo ido buscar na Europa
por mais companheiros que lhe auxiliassem, quedou-se por 14 até o ano de 1645, quando
finalmente voltou ao Grado-Para, trazendo a tiracolo catorze missionarios, todos na
embarcacao que também tinha em si o primeiro governador nomeado apds a Restauracao,

Pedro de Albuquerque.

Todavia, a trajetéria de Luiz Figueira encerra-se em transito, ja que essa
embarcacao encontra dificuldades que a fazem naufragar, tendo onze religiosos, entre os
quais o proprio padre Figueira, sobrevivido ao naufragio. Figueira, contudo, prosseguindo
a viagem em uma jangada resultante dos destrogos da nau malograda, foi levado pelo
sopro dos ventos a margem da ilha de Joanes, lugar onde, ao lado de companheiros que
com ele haviam sobrevivido a tragédia anterior, converteu-se em martir, morto pelos
aruans. Assim, com a morte do padre Luiz Figueira, uma lacuna se abre em regido ja
incluida na cartografia evangelizadora dos jesuitas, lacuna essa que, como tal, assanha-se

a quem pode preenché-la.

O Maranhao também reservou destino ruidoso aos jesuitas. Das cinzas da guerra
contra os holandeses, os padres herdaram de um capitdo-mor, Anténio Moniz Barreiros,
o usufruto de um engenho e a tutela de um filho daquele capitao até que alcangasse a
maioridade. Operando duas empresas, a econdmica e a espiritual, os religiosos teriam

enrijecido o trato com indios, em especial aqueles que lhes serviam como escravos. A
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cronica colonial nos d4 conta de que o engenho era operado pelos padres, tutores de
herdeiro que eram, ao tempo em que também empregavam seus cuidados na catequizacao
de aldeias vizinhas. Um episddio revelador da empresa espiritual que nunca descuida da
empresa temporal se apresenta na atitude dos padres, acusados de excederem nos castigos
infligidos a uma india adultera. O caso teria provocado a ira de nativos que, em 1649,

deram cabo da vida dos tltimos trés padres jesuitas em missao nas brenhas maranhenses.

Mas, ainda que o pequeno excurso acima apresente informagdes pertinentes a
revelar que o Maranhao e o Grao-Par4 ja eram alvo dos planejamentos e agdes jesuiticas
anteriores a 1653, outro dado, também disposto por Azevedo, chamou-nos mais atengao.
Ao construir a narrativa historica sobre o Norte da América portuguesa, Azevedo (1901)
apresenta em seu relato questdes que interessam ao estudo da epistolografia maranhense,
por assim dizer, do padre Antonio Vieira. Segundo o erudito portugués, o lapso que separa
o fim da ultima missdo dos jesuitas nos territorios ao Norte do Estado do Brasil e o inicio
da missdo encarregada a Vieira foi de esmorecimento do “zelo dos missionarios”, bem
como de seus superiores, 0s quais, consoante afirma o intelectual, estavam “attentos a
outros negdcios”, de maneira que “ndo tinham tempo de velar pelos do Maranhdo.”
(AZEVEDO, 1901, p.42). A auséncia de jesuitas neste territorio, entretanto, encontrou
percepcao logo adiante, pois ¢ mesmo na esteira das disputas entre colonos que surgem

os primeiros clamores pelo retorno de missiondrios. Assim apresenta a questdo Azevedo

(1901):

Mas as ambigdes politicas, exaltadas por um estado de constante
anarchia; contendas de interesses, pelas quaes se pretendiam os cargos,
despertaram as attencdes e trouxeram novamente a Companhia. O bem
estar dos indios foi o pretexto invocado; mas o fim real era prejudicar a
fortuna dos que os possuiam, como escravos. Para isso eram os
missionarios o mais adequado instrumento, e foi esse que os
descontentes chamaram em seu auxilio. (AZEVEDO, 1901, p.43).

Esse dado ¢ de sumo interesse no que diz respeito a avaliacdo das cartas
missiondrias que Vieira escreveu, uma vez que, ao desvelar elementos proprios do jogo
de poder no Maranhdo e Grao-Para antes da chegada das novas missdes permite-nos
compreender o papel exercido pela Companhia nessa complexa teia de interesses
terrenos, os quais, quando imbricados em uma disputa qualquer, nos Seiscentos, ndo
deixavam de socorrer-se na religido. Sendo a Ordem inaciana aquela mais disposta a
disputa pelo controle dos indios, sua presenca em um ambiente de conflitos, cujo tema da

liberdade indigena os norteava, melhor que fosse a Companhia de Jesus, portanto, a
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retornar em missdo as terras do reino portugués onde, aparentemente, instalou-se a

desordem.

O carater instrumental da Sociedade de Jesus, de proposito ja conhecido de muitos
colonos, ¢ o que, segundo Azevedo (1901), determina o retorno dos religiosos ao lugar
onde antes outros irmdos pereceram. Dessa maneira, ainda na trilha do relato de Azevedo
(1901), temos o conhecimento de que ao rei ja chegavam reclamacgodes, as quais davam ao
monarca noticia de desgoverno em capitanias pertencentes ao reino do qual era cabeca.
Nesse sentido, as colocagdes do estudioso levam ao momento no qual Vieira passa a ser
uma figura adequada para ocupar-se da empresa missiondria destinada ao Grao-Paré e
Maranhio. Era o missionario o homem que, sendo jesuita de formagao, bem atendia aos
anseios de descontentes da vez que os tinha por sujeito capaz de, pelo traquejo religioso

e politico, promover o retorno da Companhia ao Para e Maranhao.

Inteirado das questdes mais latentes que acirravam animos, munido de proposito
de acdo definido e empurrado pelos dissabores resultantes de sua a¢ao diplomatica na
Corte, Vieira surgia em destacado semblante para assumir as missdes que se desdobrariam
sobre territorios portugueses ao Norte do Brasil. Consoante Azevedo (1901): ao
relacionar as necessidades surgidas em dominios do reino ao remédio adequado para
supri-las: “O Pard-Maranhdo carecia de um homem preponderante pelo saber e prestigio
nas cousas do governo, € ao mesmo tempo de um apodstolo: um e outro seria elle.”

(AZEVEDO, 1901, p.45).

Nota-se, assim, que a ida de Vieira ao Maranhdo e Grao-Para nada teve de fortuita,
de maneira que os negocios da Igreja e da Coroa agiram no sentido de lhe direcionar, o
que, por consequéncia, refor¢a ainda mais nossa convic¢ao sobre o carater negocial que,
no caso do jesuita, retine questdes de ordem temporal e espiritual e um mesmo feixe de
ocupagdes. Desse modo, o Maranhdo e Grao-Pard se apresentam ndo apenas como lugar
de remessa de cartas, mas como o ambiente que impulsiona essas cartas, fornecendo a
elas o contetdo com o qual Vieira dispde sua narracdo dos fatos. Duas questdes
fundamentais juntam-se as muitas preocupacdes do jesuita, as quais se destacam em
fun¢do da atividade missionaria exercida pelo padre portugués. O Maranhdo e Grao-Para
abrem-se a Vieira como um espaco onde sua verve religiosa, associada a seu empenho
politico, intervird. O apostolo veste a carapuga do politico, sendo apostolica a politica do

reino, isto €, uma e outra coisa, no Seiscentos, nao se apartam, vez que o missionario ¢
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personagem com reconhecimento social em atuacdo em dado lugar no qual sua

intervengdo se tornou necessaria.

Santos (1997) assim define este lugar para onde Anténio Vieira fora comandar
missdes catequéticas: “E sobretudo, uma regido concebida pelo padre Antonio Vieira
como espaco-tempo de uma praxis social.” (SANTOS, 1997, p.12). Ou seja, trata-se de
um lugar inscrito no tempo onde uma dada atividade socialmente orientada se
desenvolveu. No caso de Vieira, o tempo se regula pelo progresso gradual das missoes,
encontrando seu limite e posterior término nos conflitos proprios da administragao
colonial. Ja quanto ao espaco, o Maranhdo e Grao-Para contam com a atuagao do jesuita,
extrapolado o interesse de dominio geografico, elevando o plano das intervengdes, para
considera-lo como lugar onde a conquista espiritual se realiza concomitantemente a

conquista do territorio.

Por fim, quanto a atividade missiondria, que encontra razao de ser no contexto em
que ¢ aplicada, transcorre a depender e, por vezes, a enfrentar as inclinagdes de colonos
que, além das terras, entendiam ter recebido também a propriedade das gentes. E dessa
atividade que emerge uma pratica epistolografica que, como tal, insere-se nesse “espago-
tempo da praxis”, sendo dela ndo so resultado ou efeito, mas também instrumento
mediador, a partir do qual o missiondrio, na qualidade de remetente, estabelece didlogo
com destinatarios capazes de atender-lhe nas varias demandas que as missdes cobram de
seus entusiastas, desde a necessidade de mais padres a serem destinados ao trabalho
apostolico, ao aumento do rigor no exame dos injustos cativeiros, passando por denuncias
da degeneracdo dos colonos, até o almejado controle irrestrito das aldeias indigenas a

serem catequizadas, tudo isso disposto em acerto mediado pela retorica epistolar.

Contando uma vez mais com apontamentos de Santos (1997) que, ao observar o
Maranhdo seiscentista expresso em sermdes proferidos por Vieira, define a prédica do
padre como “[...] discurso capaz de intermediar o tempo historico, do cotidiano colonial,
e tempo que transcende as agcdes humanas, a eternidade.” (SANTOS, 1997, p.12). Destaca
a autora o sermao como forma privilegiada que, mobilizada pelo pregador, conseguia
“revigorar a missao junto aos nativos e portugueses.” e, desse modo, para a historiadora,
a forma eleita guardava o propdsito de civilizar o Maranhao, “atualizando a colonizagdo
portuguesa no século XVIL” (SANTOS, 1997, p.13). Nesse sentido, sobre a orientagao
da mesma estudiosa, vale citar seu entendimento sobre a atuag¢do do jesuita que se revela

em seu sermondrio: “Vieira estd em cada um dos planos que foram avaliados porque o
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Sermao €, como se entende, justamente um discurso que busca articular e hierarquizar
aldeias, cidade colonial, regido, reino e Reino, costurando o territdrio cristdo.” (SANTOS,
1997, p.15). Pois se aos sermdes se concedem tantas finalidades, que podemos dizer das
cartas que escritas foram nesse mesmo “espago-tempo’ no qual missionou o “colonizador

eclesiastico”?

Ora, ambas as formas, sermao e carta, originam-se de mesmo entendimento sagaz
que faz de Vieira um gigante das letras. Com isso queremos dizer que hd aproximagdes
entre ambos os tipos de discurso a partir da qualidade de seu autor em mover-se nos
limites de cada género letrado. Entretanto, se o sermao intermedeia tempos, a carta ¢ a
propria mediacdo entre as pessoas, mais que isso, entre personagens notaveis da vida
colonial, cujas fungdes socialmente estabelecidas resultam em influéncia direta nos
acontecimentos do Maranhdo e Grao-Pard. Vieira entdo, sob a capa de apdstolo, investido
no cargo de Superior das missdes, escreve cartas ao rei, a rainha, ao principe, ao
provincial, ao procurador da Fazenda, ao bispo, ao irmao jesuita, ao principal de aldeia,
ao Conselho Ultramarino, ficando mais que salientado em todas elas os poderes de fazer
de seus destinatarios ¢ as demandas dependentes dessa agdo pretendida capaz de as

satisfazer.

Nesse ponto de sua epistolografia, por exemplo, resta ressaltado muito mais o
carater pragmatico, em tudo atento aos interesses temporais, que expressdes de
intimidade, de confissdo, de revelagao sincera do carater do remetente, isto é, 0 Maranhao
e Grao-Para fazem do pregador um missivista contumaz, salientando de sua pratica
epistolografica um missionario remetente que, no manejo desta epistolografia, ¢
verdadeiro remetente em missdo, o qual ndo costuma afrouxar o propdsito persuasivo de
suas cartas, pelo contrario, o dispde de forma a mover animos que impulsionem favores,

benesses e deferimentos.

Assim sendo, cientes de nao haver necessidade de opor géneros letrados
mobilizados por Vieira enquanto esteve no Pard e Maranhao, submetendo-os a alguma
hierarquizagdo, mesmo porque cada um deles se organiza, apresenta-se, institucionaliza-
se a sua maneira, contendo ja em si mesmos as finalidades que almejam alcangar.
Tratando-se especificamente desse lugar onde, durante algum tempo, uma dada pratica
discursiva desenvolveu-se, a cotejar os exemplos particulares dessa pratica, analisando-
os como expressoes de um tempo, o século XVII, um homem imbuido de uma fun¢ao

social determinada, o missiondrio jesuita, e o lugar, o Maranhao e o Grao-Par4, podemos,
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com alguma seguranga, afirmar que as cartas desse espaco-tempo participam diretamente
do exercicio pratico da governanga colonial, seja quando dirigidas aos membros da real
familia, seja quando se destinam a superiores da Companhia, posto que movimentam
questdes que, atendidas ou negadas, convertem-se em efeitos praticos a recairem sobre as
capitanias ao Norte do Brasil. As cartas desse periodo sdo ricas em informacgdes, dados,
caracteres, encontrando-se nelas, inclusive, algumas que se compdem em variagdes
notaveis, todavia, predomina nessa producdo especifica o didlogo politico-religioso,
deveras atento ao fato de que a cristandade aumenta ao passo em que o reino a alimenta

e vice-versa, dai resultando que o beneficio da fé ¢ igualmente o beneficio da Coroa.

Acerca do objeto em si, as cartas do Maranhao e Grao-Para, em primeiro lugar,
tratemos de uma questdo que se coloca com primazia no instante mesmo de definigao
desse objeto. Nao diremos corpus, porque esta questdo, a nosso ver, assanha-se antes
mesmo do recorte necessario a qualquer estudo que se empreenda. No caso das cartas
com as quais trabalhamos ¢ o fato de que dispomos somente daquelas criadas pelo
remetente eleito, ndo dispondo, portanto, das respostas a essas mesmas cartas enviadas.
Ainda que se suponha algumas respostas, quando o remetente sobre elas discorre em
alguma missiva, a resposta, de fato, ndo estd a nosso alcance. Repercutindo essa questao,
que, como se nota, ndo € de interesse nosso apenas, pondera Maduro (2012):

A maioria dos livros de cartas pura e simplesmente ndo fornece as
missivas de resposta, torna-se, por isso, uma literatura mutilada a
nascenga, uma metade do dialogo, talvez por esse motivo a criagdo do

romance epistolar, mas esse ja obedece a uma perspetiva ficcional.
(MADURO, 2012, p.34).

A observagdo, além de repercutir a questdo problematizada, oferece outras com as
quais se enriquece nosso repertorio, podendo, com isso, igualmente enriquecer a analise.
Uma “literatura mutilada” afirma Maduro (2012), mutilagdo essa que impde dificuldades
a qualquer estudioso. A auséncia de resposta deixa-nos demasiado proximos do
remetente, ndo permitindo que confrontemos sua versdo epistolar com a outra metade de
didlogo produzido por outrem, tido por destinatario. Permite-nos sim remontar uma
trajetoria epistolografica, identificar o tom empregado quando se trata uma matéria
qualquer, os preceitos usados sob orientagdes das preceptivas epistolares; em certa
medida mesmo a inteng@o de quem escreve revelada pela base argumentativa sobre a qual
um pedido, um gracejo, uma censura, uma congratulacdo se sustentam. Mas sempre

faltara algo, pois a ideia que predomina na composi¢ao de um dialogo ¢ que ele tenha um
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interlocutor que responda e, ao responder, efetivar o propdsito da comunicacao. Nesse
sentido, for¢oso ¢ dizer que esse didlogo que une em mesma encenagdo discursiva um
emissor e um receptor que interagem, trocando, inclusive, os papéis quando a resposta se
concretiza; esse didlogo inteiro nos escapa, de maneira que ficamos mesmo com a metade

que nos coube analisar.

Adma Muhana (2000), por sua vez, trata idéntica questdo, de sua reflexdo
resultando juizo critico sobre a epistola: “Além disso, pode ser definida como parte de
um dialogo, ou melhor, metade de um coloquio, € ndo um discurso [...]” (MUHANA,
2000, p.331). Sendo tratado como metade, a epistola pressupde o encontro com sua outra
parte para integralizar-se. Muhana (2000) ainda refor¢a o papel da escrita nesse processo,
apresentando-a como dificuldade daquele que responde, pois nao pode dizer prontamente,
devendo resignar-se, entdo, ao solitario ato da escrita. Valendo-nos das palavras da autora:

Isto quer dizer que a resposta primeira ao discurso epistolar ndo se
traduz por uma acdo propriamente dita, como no discurso oratorio, mas
pela mera ag¢do de escrever, quer dizer, a acdo de manter a

correspondéncia. A carta exige o prosseguimento alternado e sucessivo
das escritas. (MUHANA, 2000, p.331).

A manutencao da correspondéncia ¢ o efeito positivo da resposta esbogada, a qual
nao conta com 0s recursos cénicos da actio, nem com a entonacgdo esclarecedora da
pronuntiatio, tendo de virar-se para aparentar um dado estado de espirito somente com a
frieza da escrita, de modo a forgar quem escreve a buscar no arsenal retorico-linguistico
aqueles elementos capazes de torna-lo racional e sensivelmente inteligivel. Essa distingao
entre as possibilidades do orador e as limitagdes do epistolografo justificam, em grande
medida, os preceitos proprios do género epistolar, em especial, quando preceituam que a
carta ndo se revista demasiadamente de ornatos elocutorios, ja que aquilo que pode
encantar um auditério que vé e ouve, decodificando, assim, a fala do orador com a ajuda
dos gestos e das entonacgdes, pode, por outro lado, desagradar em demasia um destinatario

que apenas 1€ sem enxergar o remetente, sem poder ouvir as suas entonagdes.

Retornando a Maduro (2012), podemos vé-lo ainda ampliar a questdo inicialmente
proposta, supondo seus efeitos: “talvez por esse motivo a criagdo do romance epistolar”
(MADURO, 2012, p.34). Se fora esse mesmo o motivo do romance, enquanto género
literario, ter-se desdobrado em mais uma tipologia, a epistolar, ndo podemos responder,
contudo, a conclusdo feita pelo estudioso: “mas esse ja obedece a uma perspetiva

ficcional”, ajuda-nos a refletir sobre uma caracteristica do género epistolografico que, por
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vezes, causa arrepio a entusiastas do aspecto ficcional como melhor identificador de uma
Literatura; as cartas, - excetuadas as que componham um romance epistolar -, ndo sao
ficcionais. Nao serem ficcionais ndo significa, em absoluto, serem elas desprovidas de
arte, elementos composicionais capazes de potencializar ou amenizar uma mensagem.
Mesmo as cartas que seguem a classica tradi¢do, por isso mesmo expostas em estilo
simples, assim as fazem segundo uma arte, um conjunto de preceptivas. Isso ¢ verdade,

ao menos até o século XVIII quando o pensamento retorico entra em decadéncia.

O nao ser ficcional, por exemplo, costuma ser interpretado como verdadeiro,
sincero, real, o que ndo passa de uma meia verdade, pois o real representado se origina da
realidade sem confundir-se com ela, a sinceridade encenada imita o sincero genérico sem
sé-lo propriamente, o verdadeiro que se pronuncia ¢ pronunciamento de verdade sem se
tornar a verdade literal. A inveng¢do nao ¢ privilégio do ficticio, de modo que onde ha
verdade também reside a elaboracdo. Pécora (2002) fala brevemente da questdo da falta
de sinceridade atribuida ao padre Antonio Vieira por aqueles que julgam suas agdes
politicas, valendo-se de tal julgamento para também emitir juizos sobre sua obra. Assim

comenta o apurado estudioso:

[...] uma acusacdo frequente que se faz a ele, quando ja se deixou de
crer em uma religido capaz de conciliar o cuidado do espirito com os
negocios do mundo, € a falta de sinceridade, tipica delicia burguesa, na
qual o creme do interior conta mais que o vistoso da cobertura [...]
(PECORA, 2002, p. VII).

A acusagdo a que se refere Pécora (2002) geralmente se sustenta em um juizo que
descola o espiritual do temporal, a partir da concepgdo burguesa que ja tornou lugar-
comum a divisdo entre Estado e religido, legando a esta os “desinteressados” cuidados a
alma e aquele atenciosa diligéncia as coisas do mundo sensivel. Essa concep¢ao, uma vez
empregada e dirigida a obra de Antonio Vieira, certamente resultarda em juizo
escandalosamente anacrénico que no seu desejo de “verdade” se equilibra sobre uma
ficcdo, demonstrada pela sobreposi¢do de uma concepcdo de mundo historicamente
ultrapassada por uma atualmente hegemdnica, como se a hegemonia por si s6 fosse capaz

de bem interpretar um objeto do Antigo Regime.

No que diz respeito as cartas, por exemplo, trata-las somente como documentos,
os quais sdo tidos como fonte a partir da qual narrativas historicas se esbogam ancoradas
nos conteudos contidos nas missivas, ja foi procedimento corriqueiro. A leitura desses

contetdos em desprezo a forma das cartas, contudo, revela o descuido de quem ignora o
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fato de que o conteudo epistolografico, no século XVII, ¢ contetido retoricamente
disposto, de maneira que o modo como se apresenta determina sim, em grande medida,

seu proprio significado.

A leitura das cartas de Vieira como documento histdrico € plenamente aceitavel.
Opinido semelhante a essa se encontra, por exemplo, em Pires (1997), estudiosa que
dispde em artigo duas possibilidades de leitura dessas cartas: enquanto documento
histérico e enquanto autorretrato. Segundo Pires (1997), a leitura das cartas enquanto
documento historico “é perfeitamente justificado pela riqueza de informacdes que contém
acerca da vida do autor e da sua época.” (PIRES, 1997, p.24). De fato, riqueza ndo falta
as cartas de Vieira, delas se conseguindo remontar em razoavel medida questdes
importantes relativas a sua atuagcdo nas muitas frentes em que atuou, em especial no Brasil
e no Maranhao e Grao-Para. Enquanto autorretrato, as cartas também encontram guarida
em perspectivas de leitura apresentadas, mesmo porque, consoante Pires (1997): “[...] o
género epistolar se presta particularmente a esta revelagao do sujeito que escreve, dada a
auséncia de normas rigidas a codificarem as formas de expressao nesse tipo de discurso.

(PIRES, 1997, p.25).

Ambas as perspectivas de leitura acima sao possiveis, ndo obstante, nenhuma esta
livre de dificuldades. Ler as cartas do século XVII, por exemplo, somente pelo seu
conteudo ¢ recair em erro ja apontado, pois essas cartas contém verdade, mas verdade
empenhada em produzir dados efeitos. Ninguém duvida da religiosidade dos jesuitas, ¢
de se supor, todavia, que essa religiosidade, a qual jamais fora mentira, falsidade ou
auséncia de sinceridade, pode ser registrada, em carta, em tonalidades tao exaltadas que
capazes sao de amplificar uma certa informagao, levando-a a atingir uma dada finalidade,
como a devogao, para ficarmos em um exemplo. De mesma maneira, quando se busca o
autorretrato do jesuita por meio de sua epistolografia deve-se antes saber que uma carta,
retoricamente falando, adapta-se a seu destinatario, construindo-se, portanto, a partir

daquilo que mais pode agradar ao interlocutor.

Nesse sentido, questdes como posic¢ao social e graus de intimidade entre remetente
e destinatério precisam ser observados, assim como o tipo de carta elaborada, se familiar
ou negocial, jesuitica ou de assunto nao religioso. Essa observagdo pode evitar que o
autorretrato alcancado pelo leitor seja apenas do remetente, no estrito exercicio dessa
funcdo, e ndo do homem que escreve, cujo autorretrato se busca alcancar. Cautelosos

acerca das possibilidades de leitura da carta jesuitica, notando ja eventuais problemas que
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delas poderiam resultar, Cardoso (2012) e Pécora (2012) assinalam a seguinte

recomendacao:
A férmula da escrita jesuitica se presta pouco a uma leitura
simplesmente etnografica, pautada na ficcdo do registro independente,
precisamente factual, ou na perspectiva de um suposto alinhamento da
Ordem a um amplo projeto colonial. Da mesma forma, os abusos da
leitura factual destes textos produziram nos ultimos anos severas
ressalvas dos historiadores ligados a critica literaria e a linguistica. Por
outro lado uma estratégia verossimil de analise dessa produgdo deve
pressupor que a retorica missionaria tende a igualar-se aos exemplos do
passado, a partir do registro da tradigdo biblica. Confundindo-os

naturalmente com agdes e episddios do presente. (CARDOSO e
PECORA, 2012, p.15).

A recomendagdo ¢ valida para que o leitor ndo tropece nos obstaculos do
anacronismo, buscando, assim, compreender um objeto simbodlico composto
historicamente no interior de quadro retorico-tematico capaz de nos informar sobre a carta
em si e a mentalidade predominante no tempo em que se criou tal objeto. Vieira, por
exemplo, na carta que destina ao rei de Portugal, Dom Afonso VI, em 1657, na qual requer
do monarca providéncias que resolvam o problema do injusto cativeiro dos indios do
Maranhao e Grao-Pard, retoma eventos passados, indicando efeitos presentes a partir da
analogia com episddios da sagrada escritura. Primeiro Vieira aponta que autores antigos
observaram que a morte de Dom Sebastido e a sucessiva perda da independéncia
portuguesa fora castigo de Deus pelos cativeiros abusivos na costa da Africa. Depois,
Vieira aponta o cativeiro injusto de indios do Maranhdo e Grao-Para como mais violento
que aquele existente anteriormente em Africa. Finalmente Vieira, ap6s associar esses dois
eventos historicos, um do passado, outro do presente do epistolografo, arremata com
conclusdo realizada a partir de leitura biblica. Lembra Vieira ao rei que antigo Farao
consentira que o povo hebreu restasse cativo em seu reino, do que resultou, como castigo
infligido por Deus aquele Farad¢ a perda dos primogénitos. Vieira entdo associa esse
evento biblico a evento historico, aproximando o farad da Biblia ao rei portugués, em
ousada relacdo de eventos que punha a mostra a semelhanga notada entre ambos os
soberanos, ja que o falecido rei Dom Joao IV perdera dois filhos primogénitos, o principe
Dom Teodosio, falecido em 1653, e a infanta D. Joana, morta em novembro do mesmo
ano. Essa macabra aproximag¢do tem por conclusdo que a permanéncia dos cativeiros
indigenas em territorios do reino ultramarino portugués gerou a familia real castigo
semelhante ao recebido pelo farad egipcio. Esse tipo de argumentacdo que mescla o

terreno ao mistico ¢ comum na epistolografia jesuitica dos Seiscentos, de maneira a
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revelar um procedimento composicional e, por consequéncia, uma concepgao de historia,
tempo, religido, em outros termos, uma visao de mundo circunscrita historicamente. Isso
parece-nos informagdo bastante para concluir que as cartas do século XVII, cujo
remetente era Antonio Vieira, de fato, ndo sdo, nem foram um dia, ficcionais, entretanto,
essas missivas nao se afastam de uma determinada maneira de compor, bem assim de
uma dada forma de conceber a experiéncia humana no mundo, das quais ¢ possivel sim
extrair uma verdade, mas uma verdade devidamente acomodada entre as fronteiras

proprias de sua historicidade.

A ideia da leitura das cartas como autorretrato, no entanto, ndo se exclui pelas
colocagdes ja realizadas. Maduro (2012), por exemplo, a defende em alguma medida, ja
que apresenta seu primoroso estudo sobre a epistolografia de Vieira, garantindo que, no
geral, na predomindncia da correspondéncia do padre, destaca-se uma carta informal e
destinada a revelar o carater de seu remetente, por conseguinte, a carta como espécie de
“espelho da alma”. Ao levantar informagdes sobre a tradicao epistolar na Antiguidade,
Maduro (2012) defende que a epistolografia cléssica, da qual Vieira seria um dos
herdeiros, prefere a informalidade, estilo familiar e a topica da amizade, mesmo porque
o proposito da carta é unir amigos ausentes pela simulagcdo de um coldquio agradavel
entre intimos conhecidos. E a partir desses levantamentos que Maduro (2012) chega a
conclusdo de que “cartas aos reis e a destinatarios importantes serdo a exce¢do e ndo a
regra.” (MADURO, 2012, p.43). A considerar, entretanto, as cartas que Antonio Vieira

escreveu e remeteu das missoes do Grao-Para e Maranhdo a excecao se converte em regra.

Para se ter uma ideia precisa a respeito, basta verificarmos que das quarenta e uma
cartas coletadas por Jodo Lucio de Azevedo (2008), dos anos de 1651 a 1661, e
organizadas no primeiro volume de sua triplice cole¢ao, enquadradas sobre a etiqueta
“Tempos de Missiondrio”, nada menos que catorze cartas se dirigem a familia real
portuguesa. Dessas cartas, a metade estd destinada ao rei Dom Jodo IV; duas delas tém
por destinatario o principe Dom Teoddsio; uma delas ¢ enderecada a rainha Dona Luisa
e as outras quatro remetidas foram ao rei Dom Afonso VI. Ao provincial do Brasil,
autoridade méxima dos jesuitas no interior da Provincia, foram destinadas cinco extensas
cartas. Ao bispo do Japdo, o padre André Fernandes, foram remetidas um total de oito
cartas. Entre os demais destinatarios do periodo, que receberam menor niimero de cartas,
temos os padres Nuno da Cunha; Francisco de Avelar; Francisco de Morais; Manuel Luis,

Pedro Pedrosa; Gongalo Vera e dois destinatarios anonimos, nomeados como “A um
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padre da Companhia de Jesus”, provavelmente Inadcio Mascarenhas, segundo Azevedo
(2008), e “A um padre” que, acredita-se, possa ser o padre Francisco de Avelar,
informagao colhida também de Azevedo (2008). Esses padres, respectivamente, teriam
recebido de Vieira o seguinte numero de cartas: uma para Nuno da Cunha; uma, com
certeza, para Francisco de Avelar; uma para Francisco de Morais; uma para Manuel Luis;
uma Unica carta para dois destinatarios, Pedro Pedrosa e Gongalo Vera e as outras duas a
padres ndo nominados ou que tiveram os nomes excluidos por posterior censura feita a
essas cartas. Do total proveniente desse recorte sobram seis cartas, uma delas dirigida a
Pedro Fernandes Monteiro, procurador da Fazenda; uma foi remetida ao procurador da
Provincia, entdo o padre Francisco Ribeiro; outra vai ao encontro de Pedro Vieira da
Silva; uma se destina “A um fidalgo do Conselho Ultramarino”, provavelmente o Conde
de Odemira, entdo presidente do respectivo Conselho; uma se enviou ao Indio Guaquaiba

ou Lopo de Sousa e outra fora destinada a Camara do Para.

Esse levantamento quantitativo, distribuido por destinatirios mostra algo bem
evidente. Nesse periodo em que Vieira esteve a comandar missdes ao Norte do Brasil,
suas cartas buscavam mais as posi¢des sociais estabelecidas que as pessoas
individualmente tomadas. O padre escreve, basicamente, a membros da familia real
portuguesa, ao provincial do Brasil, ao bispo do Japao, padre André Fernandes, e
confessor da rainha, a padres e a membros da administra¢do colonial, isto €, observando-
se somente as destinagdes de suas cartas de missdo ja notamos que elas tém tendéncia a

tratar de negécios do Estado colonial.

Quando nos debrugamos, entdo, sobre contetidos relatados nessas cartas ¢ ainda
buscamos conforma-los a seus dispositivos de apresenta¢do, encontramos verdadeira
operacgdo retorica com fins tracados, cujas cartas sdo meios. Isto ¢, a absoluta maioria das
cartas que foram escritas, enviadas ou tiveram o Maranhdo e o Grao-Para como cenarios
onde narracdes revelam acdes e caracteres, erigindo personagens sobre os quais uma dada
intervencdo do destinatario pode impactar, sdo tipicamente negociais, mistas em
procedimentos de maneira que, a depender do destinatdrio, amenizam, amplificam ou
asseveram o relato, valendo menos ou mais de ornatos de elocugdo; algumas vezes até
empregando topica de amizade, chegando mesmo a parecer familiar, porém, em todo
caso, conduzindo a conversa para o ambito do trato politico-religioso, de onde um

remetente que assim conduz a correspondéncia ndo espera de seu destinatario apenas a
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carta-resposta, mas uma agao positiva que aplaque, amenize, estabeleca mediagao que

resolva problemas materiais das missdes.

O epistolografo das missoes, exposto discursivamente, mostra-se sempre imbuido
de decoro cristdo e formalidade cortesd, dobrando joelhos aos designios do Pai e
sobrevivendo as exigéncias do mundo. O Estado do Maranhdo e Grao-Pard ndo era so
mundo, sim Novo Mundo onde o tamanho da esperanca se apequenava ao tamanho da
dificuldade. Desse modo, dispor de comunicagdo com autoridades, eclesiasticas e
seculares, que iria a seus destinatarios com dia e hora marcados, em embarcag¢des que nao
raro naufragavam, perdendo-se, com isso, o suporte que continha a metade do coloquio,
sem que este tenha sequer se aproximado de sua outra metade, era uma pratica que
dispunha de sua economia, de maneira que nao ¢ absurdo supor uma escrita atenta as suas
proprias dificuldades de operagdao, o que talvez nos aproxime de uma ideia das
determinagdes de ordem material que carregam as elaboracdes para um lugar mais ameno
ou para um lugar mais institucionalizado, como ¢ caso das cartas de missdo. Em reflexao

sobre a linguagem luso-brasileira, Hansen (2019) a define da seguinte maneira:

Podemos dizer, de modo sumario, que a linguagem luso-brasileira
seiscentista € antes de tudo uma jurisprudéncia ou usos autorizados dos
signos prescrevendo que todas as imagens, discursivas, pictoricas,
plasticas, musicais, gestuais, devem ser boas imagens, reguladas ou
controladas em regimes analdgicos de adequagdes verossimeis.
(HANSEN, 2019, p.30).

Embora a ideia de linguagem supere a ideia de género letrado, a este se aplica
pois o tem como modo de exprimir e organizar um dado discurso. Leva-las, portanto, em
consideracdo, ajuda-nos a compreendé-las por suas praticas. As cartas que, tendo muitas
fungdes, sdo escritas sob as circunstincias proprias do Maranhdo e do Para, e que sdo
parte, e ndo extensdo, da acdo jesuitica na regido, exprimem-se também pressionadas pela
retorica epistolar e pela retorica das condutas, posto que o missiondrio, enquanto agente
de uma intervengao historica que associa Coroa e Igreja, cujos efeitos se deram no tempo
e em dado lugar, de modo que a correspondéncia que se estrutura sobre os passos dados
pelas missdes se coloca no interior das praticas negociais da sociedade de corte no século
XVII, inserindo-se, assim, nas teias gestuais tramadas e nas quais se deve mover um
homem de missdo que ¢, naquele tempo, importante participante dos jogos de poder em

vigéncia nos dominios coloniais.
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Por jurisprudéncia se entende a justa ordenacdo das apropriacdes dos usos
autorizados, ou seja, a justa prudéncia se edifica na interpretacdo que se da a certas
praticas sociais estabelecidas que, reguladas por regras diversas, modelam-se, atingindo
algum consenso que permita inteligibilidade entre seus participes. Na escrita, por
exemplo, encontramo-la nas varias artes que reinem em historicos de usos as muitas
maneiras de compor uma carta. Na Colonia, entdo, aquele que se movimenta como letrado
busca no arcabouco de usos autorizados as regras de etiqueta da escrita e da comunicacao
cortesa, pressionado pelas contingéncias proprias do lugar. Por isso o periodo maranhense

¢ mais protocolar, constituido de cartas que, na sua predominancia, sdo formais.

Alida C. Metcalf (2019) desenvolve seu estudo sobre os intermedidrios, isto €,
aqueles agentes que primordialmente estabeleceram mediagdes entre estranhos como, por
exemplo, portugueses e indios. Classifica, por conseguinte, a figura do intermediario,
desdobrando-a em trés espécies: os agentes intermedidrios fisicos, 0os quais propiciam
ligagcdes entre mundos distintos, levando de um a outro objetos, plantas, doengas, ndo raro
tém filhos mestigcos; os intermedidrios transacionais, representados pelos intérpretes,
tradutores, mediadores culturais por tornarem mais facil a interacdo entre culturas
distintas e, finalmente, os intermedidrios representacionais, os quais compreendem
historiadores, pessoas que escrevem, representando a cultura do outro com imagens e
textos. Metcalf (2019) busca jogar luz sobre o papel de um personagem histdrico
geralmente invisivel, definido como intermedidrio, cuja agdo sempre propde meios com
que atingir dados fins: intérpretes, tradutores, “os linguas”, cartdgrafos, degredados,

convertidos etc.

Entre os chamados intermediarios estdao, segundo afirma, os jesuitas, os quais em
sua busca por evangelizacdo das gentes gentias se colocaram como importantes
instrumentos capazes de impor dominio cultural. Outra questdo que levanta diz respeito
ao resultado de algum prestigio adquirido pelos intermedidrios que queda em interesses
proprios dai surgidos e reivindicados de forma que, em alguma medida, sob
circunstancias determinadas, questdes de suma importancia passam a estar sob a
conveniéncia de um ou outro intermedidrio. Essa ideia das mediacdes, sem as quais uma
empresa ndo aufere sucesso ganha importancia em dados contextos e pensar, por
exemplo, a epistolografia como grande mediadora de interesses, leva-nos, por extensdo,
ao letrado mobilizador desse género, o qual, ao mobiliza-lo, age buscando satisfazer

alguns desses interesses. Segundo Metcalf (2019):
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Os jesuitas buscaram deliberadamente ser mediadores entre os indios e
Deus, porque viam nesse papel os meios de efetivarem a salvagao
daqueles. Mais tarde, tornaram-se conscientemente intermediarios
representacionais, utilizando suas correspondéncias com homens
poderosos na Europa para influenciar as percepgdes europeias sobre o
Brasil. (METCALF, 2019, p.134).

O que interessa mais a Metcalf (2019) ¢ demonstrar o papel desempenhado pelos
jesuitas no Brasil do século XVI, de maneira a inseri-los entre os personagens historicos,
na maioria andnimos, que intermediavam relagdes. Os jesuitas, portanto, intermediarios
seriam de interesses que ocupavam espago nas preocupagdes dos portugueses, em
especial no que diz respeito a conversdo dos indios. Se retomarmos as razdes que
precipitaram as missoes jesuiticas no Brasil do século XVI e no Maranhdo e Grao-Para
do século XVII encontramos semelhancas e distingdes, mas nao podemos contestar o

papel mediador dos religiosos de ambos os periodos.

Quando se verifica a relagdo dos missiondrios jesuitas com os portugueses, entao,
dai chegamos mesmo a compreender os padres como parte importante da politica catolica
do reino de Portugal. Metcalf (2019) lembra-nos da proximidade entre a Companhia de
Jesus e o rei portugués Dom Jodo III, tanto que a primeira Provincia Jesuita fora das
fronteiras de Roma foi a Provincia de Portugal. O provincial portugués, Simao Rodrigues,
fora confessor do rei e tutor do principe, tamanha confianga depositava o monarca na
Ordem religiosa. Confianga essa que, certamente, inclinou-lhe a abrir os territorios
portugueses de além-mar ao ingresso jesuitico por sucessivas missdes. Os estreitos lagos
entre a Coroa portuguesa e a Sociedade de Jesus foram tdo destacados que o historiador
O’Malley chegou a observar que “a iniciativa para a missdo mais espetacular dos jesuitas
durante esses anos iniciais — na india, no Brasil e na Etiopia — ndo veio do papa em
exercicio, mas do rei de Portugal D. Jodao III”. (O'MALLEY apud METCALF, 2019,
p.134).

O padre Vieira, por sua vez, nos Seiscentos, dispds da intimidade do rei Dom Joao
IV e enquanto esteve a chefiar missdes no Grao-Para e Maranhdo a ele recorreu sempre
que julgou necessario, sendo atendido em muitas demandas apresentadas. Vieira, como
se pode imaginar, ja trazia em sua bagagem experiéncias anteriores de jesuitas
precedentes a ele em missoes nos territorios do Estado do Brasil e no Estado do Maranhao
e Grao-Pard, de maneira que certas dificuldades iniciais como, por exemplo, tracar o

plano de aproximacdo com os indios sem nem mesmo conhecé-los previamente fora
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menos novidade, j& que podia contar com o resultado de intervencdes catequéticas

anteriores, as quais ja se desenvolviam desde a chegada das primeiras missdes em 1549.

Essa experiéncia a qual os missiondrios do século XVII podiam recorrer,
certamente, ajudava os jesuitas da vez na implementagdo de suas atualizadas missoes, o
que ndo significa que estes ndo tiveram que criar as proprias estratégias, pois, mesmo que
a sua atuacgao entre indios e portugueses ja nao tinha em si maiores novidades, os conflitos
resultantes dessa atuagao, por outro lado, ja estavam bem difundidos, de modo que o
Maranhao e Grao-Pard apresentava, por sua vez, novos desafios a serem superados. A
ideia de que os inaugurais religiosos jesuitas foram intermediarios entre Deus e os indios
na América portuguesa, a partir das colocagdes de Metcalf (2019), estendem-se aos
missiondrios do Seiscentos, vez que a perspectiva que movia as conversdes nao se alterou
tanto de um século para o outro, diriamos que, na verdade, aprimoram-se sob a
experiéncia ja centendria dos jesuitas em missdo em terras brasilicas. A considerar,
inclusive, a ideia defendida por Metcalf (2019), de que os jesuitas eram intermedidrios
representacionais, isto ¢, realizavam o trabalho de mediagdo considerando as posi¢des
predominantes de um dos lados, ou seja, ndo sendo isentos, mas sim trabalhando para que
a dominacao portuguesa prevalecesse, encontramos tal comportamento exemplificado na
insistente solicitacdo de Vieira para que a Companhia de Jesus exercesse com primazia a
tutela do indio. Mais que isso, se tomarmos essa ideia como referéncia, teremos ai mais
um argumento em favor do carater negocial das cartas escritas pelo padre missionario,
porquanto a maquina epistolografica jesuitica, operada como sabemos desde 1549 ¢ em
pleno funcionamento na segunda metade do século XVII no Norte da Colonia portuguesa
na América, intermediava relagdes de poder, dentro das quais a questdo dos regulamentos
dos cativeiros dos indios, que ndo era tangencial, e sim central interesse daqueles que,

estabelecidos nas terras da Conquista portuguesa, buscavam delas tirar o maior proveito.

Nesse sentido, ao retomarmos as defini¢des expostas por Hansen (2019) sobre a
linguagem luso-brasileira, a qual ndo se restringia somente a ordenagdes linguistico-
retoricas, mas se regulava também por normas e usos apropriados ao didlogo politico,
estendendo essas colocacdes ao sujeitos que privilegiadamente a mobilizavam, atentos,
portanto, as gramaticas de uso da lingua e de uso adequado dos gestos em uma sociedade
de hierarquias bem definidas, chegamos ndo s6 ao jesuita enquanto intermediario, mas as
cartas deste importante personagem que postas em circula¢ao intermediavam uma série

de questdes pertinentes a administracao colonial. O governo dos indios, por exemplo, no
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Maranhao e Grao-Para, esboga-se a partir de regulamentos régios ja existentes a €poca
das missdes comandadas pelo padre Vieira, mas estes se alteram, aprimoram-se ou
mesmo se revogam ou executam no curso da intervengdo jesuitica, sendo que os
elementos de convencimento do rei, bem assim a conveniéncia de adotar esta ou aquela
posicdo acerca das regulamentacdes do cativeiro indigena, um dos principais temas
tratados por Vieira em sua epistolografia maranhense, estdo todos esbogados em cartas
do periodo, as quais foram instrumentos importantes, enquanto pecas persuasivas,

capazes de influenciar diretamente a politica colonial.

O caréter ativo, por assim dizer, das cartas escritas por Antonio Vieira enquanto
Superior de missoes fica registrado por ele mesmo, o qual, embora ndo as tenha definido
dessa maneira, permite-nos assim defini-las a partir daquilo que o jesuita condenou em
termos de escrita na Colonia. Em carta que envia ao principe Dom Teoddsio no ano de
1653, ainda no Cabo Verde, Vieira assim se dirige ao primogénito da familia real:

Ao bispo do Japao dou mais particular relagdo de tudo, para que o
represente a V.A., de cuja grande piedade e zelo espero nos mandara
socorrer com maior niimero de missionarios, que ¢ o que sO temos
necessidade, e ndo podem vir tantos que nao sejam necessarios mais.
Ah! Senhor! Que se perdem infinitas almas remidas com o sangue de
Cristo, por ndo haver quem as alumie com a luz da fé, havendo tantas
religiGes nesse reino e tantas letras ociosas! Acuda S.M., Senhor, e
ainda V.A., a este desamparo por piedade, por cristandade, e por

escripulo de que de todas as almas se ha-de pedir conta aos reis de
Portugal, e a V.A. como principe do Brasil. (VIEIRA, 2008, p.233).

O trecho em destaque ja se abre por referéncia clara a escrita de cartas, pois a
relagdo “mais particular” que Vieira presta ao padre André Fernandes, o bispo do Japao,
nada mais € que uma carta anterior remetida a este religioso, cuja remessa Vieira da conta
ao principe. O missionario ainda nem chegara ao Maranhdo e a pratica epistolografica
que expoe tratativas acerca dos interesses das missdes ja vai em pleno funcionamento. A
carta ao bispo, segundo afirma seu remetente, buscava junto ao irmdo de Ordem, o
aumento no nimero de religiosos que pudessem auxiliar nas missdes que se iniciavam.
Como veremos em analises mais detidas das cartas nos capitulos posteriores, esse pedido
de mais padres esteve sempre consignado em cartas durante todo o periodo em que Vieira

esteve chefiando as missoes.

No estudo que realiza sobre a presenga jesuitica no Maranhdo e Grao Par4, Santos
(2013), defende que Vieira buscava fazer dos jesuitas em missao protagonistas no espago

da Coldnia. Esse protagonismo se anunciava pela insistente ambi¢cdo da Companhia em



42

tornar-se a religido monopolizadora da administragdo dos indios, ao tempo em que
também se estabelecia por meio de Igrejas e Colégios. O autor ainda aponta que Vieira e
seus companheiros de Congregagdo ambicionavam tudo isso sem planos de abandonar os
cuidados com os colonos, assim, o que se nota, ¢ que a Ordem dos inacianos estava
disposta a se inserir em todos os campos possiveis onde sua atuacao poderia gerar frutos,
seja na conversdo dos gentios, seja na orientacdo espiritual dos cristdos em territorio
colonial. Consoante Santos (2013): “E dessa concep¢do, portanto, seguia-se como
corolario imediato a exigéncia de numerosos religiosos do Instituto na regido.”

(SANTOS, 2013, p.119).

No prosseguimento do mesmo trecho destacado, assistimos a um remetente
associar a falta de missionarios a perdas de almas que com a ajuda de mais bragos
poderiam ser integradas a cristandade, ja que, no Maranhdo e Grao-Par4, falta “quem as
alumie com luz da fé”. Contudo, o que mais chama a atencdo ¢ a conclusdo subsequente,
pois nela podemos extrair qualificacdes tanto dos religiosos quanto da escrita produzida
por estes. Se Vieira abre o excerto por indicar a necessidade de mais religiosos e logo
adiante afirma que ha na regido muitas religides, podemos concluir que o pedido do padre
por mais missionarios tem ja em seu bojo indicagdo de qualidade especifica desse
missiondrio que se almeja, certamente, distinta daqueles de “outras religides” ja presentes
em dominios coloniais. E a interpretar o desenvolvimento do raciocinio do Superior das
missdes, entendemos que uma das falhas, sendo a principal delas, presentes nos religiosos
de outras religides que ja ocupam lugar no Maranhao, ¢ a de serem estes cultivadores de
letras ociosas, incapazes, portanto, de se fazerem instrumentais no maior interesse do

reino.

Nessa dire¢do, por consequéncia, podemos compreender a visdo de Vieira acerca
da propria escrita, assim como notar a concepgao que este jesuita apresenta sobre o papel
das letras em missdes evangelizadoras. Partindo dessa observagdo, nos encontramos em
harmonia com as colocagdes de Santos (2013), a verificar que o insistente pedido de mais
religiosos feito por Vieira restringe o campo de recrutamento desses novos missionarios
aos contingentes eclesiasticos formados pela Companhia de Jesus, porque, em suposi¢ao
guiada pelo remetente do trecho da missiva sob analise, notamos que somente os jesuitas
seriam capazes de mover animos pela acdo, o que vale tanto para as missoes
desempenhadas como para as letras mobilizadas em seu favor. A chegada de mais

missionarios jesuitas, por conseguinte, ndo supriria apenas uma falta numérica de



43

religiosos em missao, mas supriria também e, principalmente, uma qualidade ausente nos
sacerdotes que dispostos ja estavam no Maranhdo e Grao-Para: a escrita negocial, assim
entendida como aquela que extrapola os caprichos do 6cio, para se imiscuir em questdes
de ordem pratica, politica, religiosa, em suma, nos assuntos proprios da administragao
colonial, os quais se direcionavam, inclusive, por intermédio e por influéncia das letras.
A distingdo entre o jesuita e outros religiosos, pois, mostrava-se na ag¢do € na
representacdo. Contra letras ociosas, ativas letras! No lugar do 6cio de acomodados
religiosos, os negocios das missdes! A Ordem de Santo In4cio ndo a toa ¢ uma Companhia
que, como tal, cuida de seus negocios no mundo criado por Deus, mas governado por

homens.

E o mundo dos homens, em especial, um Novo Mundo que se buscava reduzir ao
cristianismo, ¢ cheio de caminhos, melindres, artimanhas. A sociedade cortesa com qual
Vieira conviveu na Europa, nos territorios da Conquista portuguesa assumia novas
fei¢des, ancoradas em titulos e formas de poder ja conhecidos, mas, por vezes, abdicando
dos decoros esperados. A presencga dos jesuitas nesses territorios cumpria também a tarefa
moralizadora, por meio da qual os padres buscavam corrigir as mas condutas. Com a
auséncia de distingdes contemporaneas entre publico e privado, ndo causa espanto que
missionarios apontem desvios da vida “intima” como razdes de degeneragdo moral nos
dominios do reino portugués. O Maranhdo e o Grao-Para, desprovidos de certas
comodidades da metropole, eram terras onde a cobiga e outros pecados da carne influiam
negativamente no animo dos colonos. Distantes dos palacios, proximos, contudo, das
ocas, os jesuitas pintavam quadro onde governantes pouco honestos, colonos moralmente
comprometidos e indios selvagens conviviam, do que, como era de se esperar, muitos
conflitos surgiam. O remetente jesuita, todavia, entende que, em meio a esses conflitos,
sua missdo encontra lugar adequado, de maneira tal que o empenho para cada vez mais
ter participagdo ativa nas questdes da Colonia, em especial, o governo dos indios, mostra-

se na ampla maioria das cartas desse periodo.

Os conteudos gerados a partir da agcdo catequética no Maranhao e Grao-Para sao
muitos, chamam atencdo em variados aspectos, os quais, comumente, preenchem largo
espaco nas narragcdes que aumenta a extensao das cartas. Todavia, da observagdo da carta
do missionario chegamos a conclusdo que os contetidos, embora importantes, sdo
componentes, ao lado de outros, como as maneiras de sua disposi¢ao, por exemplo. Os

aspectos formais agem na acomodacao dos conteudos e conseguem torna-los mais ou
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menos impactantes a depender de efeitos aguardados pelo missivista. Pécora (2018)
define as cartas jesuiticas como “um mapa retérico em progresso”, o que equivale a dizer
que, enquanto pecas particulares de um género, as cartas ja anteveem sua propria
concepgao, isto ¢, como forma regulada por preceitos, que prescrevem modos adequados
de compor, as cartas ja ttm um ponto de partida, ja estdo, no registro atualizado da

tradi¢do, preparadas para abrigar conteidos diversos.

No caso de Vieira, especificamente as cartas de missdes no Norte da Colonia,
temos a apropriagao da tradigdo a partir do direcionamento que a Companhia de Jesus da
a ela. Segundo Pécora (2018):

Isso significa afirmar que sdo produzidas como um instrumento
decisivo para o éxito da acdo missiondria jesuitica, de tal modo que as
determinagdes convencionais da tradigdo epistolografica, revistas pela
Companhia e aplicadas aos diversos casos vividos, mesmo 0s mais

inesperados, sedimentam sentidos adequados aos roteiros plausiveis
desse mapa. (PECORA, 2018, p.18).

Nao ¢ que ndo tenha havido qualquer novidade pronta a provocar encantamento
ou estranhamento nos padres no instante em que estes foram a terras indspitas em busca
de converter seus nativos. Mas o conteudo registrado em escrita que surge dessas
eventuais novidades ¢ j4 o gesto do entendimento com o qual o fato vivido se transforma
em fato relatado, cuja relagdo é determinada por convengdes do género e por conveniéncia
cortesa. Nesse sentido, cremos ser importante ter em mente o contexto dentro do qual €
possivel existirem essas cartas, tanto no que diz respeito a seus determinantes formais,
quanto a seus determinantes historicos, sem desprezar, inclusive, as dificuldades proprias
de uma comunicagdo entre Estados e continentes no século XVII. Pensamos nesse
cuidado, para poder esbogar compreensao acerca do recorte com o qual trabalhamos, e
vislumbrarmos hipoteses sobre a predominancia de determinadas escolhas no instante de
compor as cartas objeto de estudo. Nesse caminho, uma vez mais contamos com as
observagdes de Pécora (2018):

As cartas trocadas a partir do Novo Mundo vao, por assim dizer,
construindo o caminho que, depois, anacronicamente, pensamos existir
antes ou independentemente da andanga delas. Assim, o que quero
dizer, e esforco-me para demonstra-lo, é que as cartas ndo
testemunham, nem significam nada que sua propria tradigdo ¢ dindmica
formal ndo possa acomodar. Bem ao contrario, os seus conteudos mais
complexos, como o indio ou o jesuita, ou ainda melhor, o indio do

jesuita sdo fungdes estritas dessa acomodagdo histérica do género.
(PECORA, 2018. p.18).
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Conforme atesta o estudioso, dos dominios portugueses de além-mar emergem
cartas que muito t€ém a nos informar, ndo sé por seus conteudos, mas também pela forma
em que tais sdo apresentados. Desse modo, cabe-nos avalia-las, levando em consideragao
seus determinantes. Avaliando, por exemplo, esses determinantes formais, entendidos
aqui como a tradi¢do que forjou uma retorica epistolar, a ars dictaminis, € a apropriagao
que a Companhia de Jesus faz dela, orientando seus usos e consequentes objetivos.
Considerando o fato de que Antonio Vieira ¢ autor com conhecimento tanto da retdrica
epistolar quanto, por assim dizer, da retorica jesuitica, as cartas que escreveu no curso das
missoes devem ser observadas a partir dessa dupla operacdo. O padre missionario, em
estrito cumprimento de seus deveres religiosos que, como vimos, sdo também deveres
politicos, organiza relagdes ¢ demandas proprias das missdes em cartas que conjugam
varios elementos, desde a noticia sobre as andangas dos missionarios pela costa
amazoOnica, em exposi¢des mais descritivas, passando por relatos de sacrificios com os
quais a devogdo fica evidenciada, bem assim a conversa politica de ampla projecao,
esbogada com a solenidade necessaria, a qual verte assuntos como a liberdade dos indios,
aumento da cristandade, beneficio do reino, até o didlogo mais burocratico que trata de
questdes praticas com as quais solucionar demandas ordindrias do exercicio missionario,
como o custeio das a¢des evangelizadoras, envio de mais padres que auxiliem nas tarefas

apostolicas, solicitagdes de observagao de regulamentos ja baixados etc..

Pécora (2018) também ¢ de opinido que as cartas jesuiticas “ndo testemunham,
nem significam nada, que sua propria tradigdo e dinamica formal ndo possa acomodar”
(PECORA, 2018, p.18), o que enfatiza o carater retérico das cartas jesuiticas, as quais
ndo se prestam, portanto, a construir testemunhos “sinceros”, obra espontanea da
subjetividade do autor, sobre os fatos que ensejam o relato epistolar. Em via contréria,
essas cartas submetem um dado da realidade colonial, como o cativeiro ilegal de indios,
por exemplo, aos preceitos da retdrica epistolar, compondo a relagdo que o tem por
referéncia, limando imperfei¢des, cobrindo impropriedades, elegendo qualidades que
merecem destaque, aplicando nos relatos topicas inventivas, como a que sublinha “o
fruto” resultante da acdo catequética, a destinagcao de Portugal como vetor de aumento da
cristandade, entre outras, com as quais o dado particular se generaliza numa memoria de
usos adequados, alcangando, assim, tonalidades universalizantes. O relato particular se
adéqua aos componentes constitutivos da carta, assim como ela mesma ¢ moldada em

adequacdo a seu destinatario. O grau de “sinceridade” do remetente, nesse tipo de
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composi¢ao epistolografica, logo se mede por sua aparéncia de “sinceridade”,
representada retoricamente; ndo chega a bons termos se a medida aplicada para mensura-

lo almeja desvendar a alma do sujeito, e ndo o ethos do epistolografo.

Atento mais a integralidade do corpus epistolografico de Antonio Vieira, Maduro
(2012) expande a analise que faz das cartas para defender a ideia segundo a qual Vieira
cultivara durante a vida, predominantemente, a escrita de cartas familiares, quando nao
exatamente familiares, a0 menos voltadas mais aos cuidados de si mesmo, que
compartilha com um amigo ausente uma confidéncia qualquer. Nesse sentido, a
epistolografia de Vieira teria seguido, em regra, o modelo ciceroniano, tendo trocado
cartas regularmente que simulavam didlogos informais ¢ em muitas delas exercitado a
faceta epistolar que encoraja o testemunho intimo, quando a metafora “espelho da alma”
passa a defini-la bem. O trabalho desenvolvido por Maduro (2012) ¢ de grande valor. Em
uma tese que supera quinhentas paginas se encontra um histérico epistolografico que se
inicia na Antiguidade grega e vai até a epistolografia portuguesa no século XVII, para
depois se debrucar sobre o corpus epistolografico de Antonio Vieira e dai tirar suas
posteriores conclusdes. Bem sabemos que a eleicao do corpus acaba por definir muito das
finalidades da pesquisa que sobre ele se inclina. Trabalhar com a integralidade da obra
epistolar de Vieira ou recortar dessa integralidade uma parte das composi¢gdes contamina
o olhar do observador, ja que, provavelmente, suscita distintas predominancias, excegoes
se enxergam em diferentes lugares, tipologias opostas se insinuam. E trabalhar com
mesmo autor, ndo necessariamente mesmo estilo, ainda mais quando esse semelhante
autor ¢ prolixo e proficuo no uso de géneros variados entre aqueles que costumeiramente

usa, mobilizando-os no limite de suas flexibilidades.

A diferencga entre o todo e a parte, quando lidamos com classifica¢des, defini¢des,
historicos de uso, escolhas possiveis, exceléncia no género, assinala-se em demasia, pois,
a tratar de um autor que rodou o mundo, tendo escrito cartas em todos ou quase todos os
lugares onde esteve, dirigindo-as a muitos destinatarios, ocupantes de cargos de
hierarquias variadas, que desempenhavam fun¢des diversas, dificilmente encontraremos
unidade tematica ou tipoldgica. De igual maneira, a escolha pelo todo ou pela parte
valoriza de forma dessemelhante os lugares, os destinatarios, o espaco institucional, a
época, a frequéncia, o estado de espirito do remetente. Assim, ¢ simplesmente impossivel
realizar comparagdes idoneas entre trabalhos de diferentes envergaduras, e os debates que

surgem, nascidos de diferentes leituras que sdo realizadas em objetos que se aproximam
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pela autoria, mas que se distanciam pelo recorte feito, decerto, ocorrem no ambito da mais
ambiciosa inclinagdo humana, que ¢ a ambicdo de conhecer. Sendo assim, tratemos dos
questionamentos e/ou discordancias entre distintos autores que trabalharam com corpus

epistolograficos igualmente distintos, embora reunido seja o corpus de Gnico autor.

Em comentario esbogado ap6s a leitura do artigo “A arte das cartas jesuiticas do
Brasil (2001)”, de Alcir Pécora, Maduro (2012) comenta o fato do estudioso brasileiro
afirmar prevalecer nas cartas jesuiticas a orientacao dada a epistolografia dos padres pelas
Constituicdes da Congregacao, estabelecidas sobre a rigida disciplina de Santo Inacio de
Loyola. Sem contestar a influéncia exercida pelo documento constituinte da Companhia
de Jesus sobre as cartas dos padres em missdo, mas demonstrando olhar distinto ao de

Pécora, afirma Maduro (2012):

Contudo, sem pretendermos retirar a importancia devida a estas
instrugdes, de que ninguém duvida que fossem respeitadas, inclusive
por Vieira, interrogamo-nos onde colocar o imenso epistolario que
temos em maos ¢ que de forma alguma podemos considerar de
chancelaria e de tradicdo medieval. (MADURO, 2012, p.182).

O comentario de Maduro (2012) parte da sua observacao resultante da analise da
epistolografia de Vieira em varios momentos da vida do padre, o que o leva a concluir ser
a correspondéncia do jesuita de tradicdo classica, ndo medieval, significando isso que o
conjunto das cartas de Vieira, na sua predominancia, ¢ de cunho intimo, familiar. Como
a carta jesuitica, por seus propdsitos e sua filiagdo corporativa, utiliza-se da tradi¢ao a
partir das apropriacdes medievais que compuseram as artes de escrever cartas (ars
dictaminis), o que a leva ora para a escrita devocional, ora para o trato burocratico,
chancelar, Maduro (2012) questiona, a seu modo, a relevancia dessa classificagdo, ja que
a maioria das cartas nascidas do punho de Vieira ndo seguem, segundo afirma, as
premissas dessa particular apropriagdo do género carta. O questionamento, assim
pensamos, ¢ mais que valido, ja que realizado por quem percorreu uma obra de inicio ao

fim, considerando, claro, a integralidade possivel até a data de publicacdo de sua tese.

O artigo de Pécora, contudo, opera um recorte inicialmente geografico, do Brasil,
0 que, a considerar ndo apenas o lugar, mas o periodo, os anos de 1549 a 1560, e o evento
historico circunscrito, as primeiras missdes jesuiticas em terras brasileiras, temos um
contexto que, observado de plano, ja sugere alguns determinantes. Com os levantamentos
que faz sobre arte jesuitica de escrever cartas, espécie resultante de uma tradigdo mais

larga, convertida em inimeros manuais sistematizados no curso da historia, os quais
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formam, no conjunto, genericamente tratados, a ars dictaminis, Pécora identifica as partes
da disposicao utilizadas nas cartas de inacianos, destacando delas trés aspectos: “o da
informacdo; o da reunido de todos em um; e, enfim, o da experiéncia mistica ou
devocional.” (PECORA, 2018, p.28). Esses aspectos que identifica, primordialmente, em
Noébrega, estdo presentes também no Vieira em missdao no Maranhdo e Grao-Para. Nas
cartas que envia a padres e ao provincial do Brasil, o jesuita no século XVII alterna
momentos em que apresenta informagdes objetivas, como nimeros de missionarios que
compdem cada missdo; as aldeias submetidas ao trabalho apostélico; os deslocamentos
feitos e quem os fazem, entre outras indicacdes cujo teor descritivo nos leva crer que o
remetente busca demonstrar-nos algo como se estivéssemos diante da coisa demonstrada,
com momentos de devo¢do, nos quais abunda em narragdes o carater abnegado,
perseguido, martirizado dos missionarios que, contudo, edificam seus destinatarios com
o proprio exemplo, apresentando, também, os bons frutos ja colhidos ou a serem colhidos,
o que em tudo compensa o desapego, a perseguicdo, o sacrificio; do que resulta a dada
missiva que a ir ao encontro de padre ou leigo religioso tem o conddo de unir remetente

e destinatario em mesmo bramido de fé.

Essas caracteristicas destacam também a recepcdo dessas cartas, ja que,
informados de que o jesuita €, geralmente, um destinatario coletivo, apreendemos dessa
leitura compartilhada verdadeira experiéncia mistica que se funda na relagdo feita por um
missiondrio remetente. Esse tipo de carta serd chamada jesuitica por Pécora e Hansen no
Brasil, em especial quando tratam de missionarios que escrevem do Estado do Brasil ou
do Estado do Maranhdo e Grao-Pard. Cartas semelhantes a essas, entretanto, serao
chamadas espirituais, como informa-nos Maduro (2012), a partir de referéncia feita a
Maria de Loudes Belchior (1971). Maduro (2012), todavia, expressa certa recusa a tal
definicdo, considerando as cartas de Fr. Antonio das Chagas, as mesmas ditas espirituais,
cartas familiares, uma vez que esses escritos, segundo afirma, demonstram “lacos de
afetividade que vao para além do amor estritamente espiritual.” (MADURO, 2012,
p.132). O autor de “As Artes do ndao-poder: Cartas de Vieira, um paradigma da retorica
epistolar do barroco” chega mesmo a aproximar as cartas espirituais de Fr. Antonio das
Chagas daquelas escritas por Vieira “nas suas caminhadas pela Amazonia procurando
converter povos”, e ao destacar trecho da carta do Frei, na qual uma descri¢ao de lugar e
clima se fazem antes que o religioso aponte a falta de companheiros em missdes que

participa, nesse ponto fazendo-nos também recordar Vieira na insistente reclamagao por
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mais missionarios que fossem ao Maranhao, Maduro (2012) prefere tratar o relato do Frei

como uma expressao mais adequada a literatura de viagens que a escrita espiritual.

Acerca das observagdes explanadas, parece-nos adequada a ideia da carta
jesuitica, a despeito das coloca¢des de Maduro (2012). Compreendemos a aproximagao
entre carta espiritual e carta familiar, pelo carater afetivo presente em ambas, mas em uma
classificagdo das cartas que Vieira escreveu das missdes no Maranhdo, Para e bacia
amazoOnica, preferimos o termo jesuitica a familiar, porque mesmo que notemos em
especificas missivas um tom afetivo que se demonstra com maior destaque como, por
exemplo, na carta que o jesuita envia ao padre Francisco de Morais, em maio de 1653, na
qual espécie de confissdo sobre o estado de espirito aparentemente se apresenta,
percebemos que essa demonstragdo afetiva ndo ¢ facilmente alojada no lugar
desinteressado da amizade. Nao guardamos nenhuma duvida a respeito da relagdo
amigavel que unia Vieira e Francisco de Morais, amizade esta que, ao que consta, de fato,
existia. Mas em leitura atenta a elaboragdo aludida, percebemos nela certo
transbordamento discursivo que extrapola a simplicidade de uma conversa cotidiana
encenada entre amigos ausentes. Quem 1€ a carta nota logo afeto demonstrado e
compartilhado, no entanto, esse afeto se distancia de um gracejo da intimidade, para
apresentar-se enquanto um afeto mediado por uma intervencdo externa aos dois
correspondentes, embora refletida em ambos, que ¢ a agdo da Providéncia. Ambos se
amam, mas amam antes a Deus e a leitura da carta mostra palavras dispostas em frases
cujas entonagdes, ao alcance de nossos ouvidos, parecem mais canticos de louvor, brados
de devocao que didlogo ameno, marcado por desprendimento, cioso somente em falar de
si a outro com quem se estabeleceu confianga e intimidade. Além disso, a carta jesuitica
esté institucionalizada, respondendo antes aos anseios corporativos da Companhia que a

expressoes de intimidade entre seus membros.

Dessa forma, a legitima indagacdo proposta por Maduro (2014), ao discutir artigo
escrito por Pécora (2001), quando reafirma sua perspectiva segundo a qual a
epistolografia de Vieira tem filiacdo classica, considerando, portanto, redutora a analise
do brasileiro, por este privilegiar a prescri¢do jesuitica para se escrever cartas, encontra,
em nosso singelo estudo, uma reelaboragdo. No lugar do questionamento de Maduro
(2014), que surge do confronto entre a integralidade de um corpus e um recorte dele: “[...]
onde colocar o imenso epistolario que temos em maos e que de forma alguma podemos

considerar de chancelaria e de tradicao medieval.” (MADURO, 2012, p.182), propomos



50

uma outra indagagao: onde colocar uma década de epistolografia missionaria que nao

partilha, explicitamente, da orientagdo classica de corte ciceroneano?

Como a critica @ uma obra de tal envergadura, como ¢ a correspondéncia de
Antonio Vieira, ndo pode restringir-se a disputas por quem formula a indagagdo mais
instigante, devendo cada qual buscar responder a propria indagagdo, diriamos que os dez
anos de cartas missionarias produzidas nas missdes, sobre as missdes € para as missoes
do Maranhao e Grao-Para devem entender-se como escrita negocial, aqui incluidas as
cartas jesuiticas, ja que a conquista espiritual ¢ um grande negdcio da Companhia de
Jesus, e serem colocadas, se necessidade de aloca-las existir, no confronto com as cartas
restantes, como excegao a estas, por ndo partilharem de idénticas finalidades, ressaltando
o fato de que as excecdes nao sao, nem podem ser tratadas com desimportancia por serem

excegoes.

Mesmo que nosso trabalho se debruce sobre um recorte espaco-temporal, que
recolhe da epistolografia “completa” do jesuita o seu objeto de estudo, fragmento incapaz
de restituir a integralidade de um extenso corpus, enxergamos bastante importancia no
empreendimento, uma vez que o periodo maranhense, por assim dizer, teve consideravel
peso na vida do jesuita. Mais que isso, esse mesmo periodo ndo encerrou amizades
sinceras contraidas antes das missdes, nem apagou da mente do missiondrio a heranca
classica herdada de Cicero, a qual o religioso recebeu em sua formacao de jesuita, o que
torna ainda mais significativas as escolhas de composi¢do epistolografica adotadas por
Vieira, de maneira a sugerir que o tempo, o lugar, o propoésito e, quem sabe, até os
ressentimentos, fizeram-no privilegiar determinada tipologia de escrita, suficiente a
demonstrar o empenho de um religioso, o pragmatismo de um agente politico, a erudi¢do
de um letrado, a vivacidade de uma inteligéncia, a flexibilidade de um género que se

mobiliza.

O Maranhao e o Grao-Para sdo comumente apresentados como incidentes na vida
de Vieira, os quais o padre teria tentado, com algum esforco, evitar. Fruto do fracasso
diplomatico na Europa, de determinag¢ado de superiores seus na Companhia, do desconsolo
com a perda do prestigio junto a Corte, em especial da familia real portuguesa, bem
representada pelo rei Dom Jodo IV, a rainha Dona Luisa e o principe Dom Teodosio. Os
territorios do Norte dos dominios portugueses na América apresentam-se, com alguma
frequéncia, como um espaco de castigo para onde um impertinente jesuita fora enviado a

expiar seus pecados, ndo exatamente contra Deus, mas contra poderosos de varia ordem,
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inclusive da Congregacao dos inacianos. A leitura das cartas escritas por Vieira enquanto
exerce a posi¢do de Superior das missdes, no entanto, revelam um homem que ¢ muito
mais que desconsolo, cuja disciplina e conviccdo superam, facilmente, maiores
lamentagdes. O Maranhao e Grao-Para podem até ter sido destinos indesejados por Vieira,
mas uma vez instalado em seus territorios, o jesuita trabalhou, segundo suas estritas

convicgdes, para edifica-los, do que da provas as cartas que escreveu.

Nesse sentido, a despeito das colocagdes de Maduro (2012), lembrando que este
autor tem olhos voltados para a integralidade da epistolografia de Vieira, quando diz:
“Vieira epistoldgrafo ndo €, insistimos, o homem das missdes, por muito que isso possa
custar a admitir, mesmo por que se limita a seguir uma obrigacdo da Companhia.”
(MADURO, 2012, p.200), afirmamos que, especificamente entre 1653 e 1661, enquanto
esteve a missionar no Maranhao e Grao-Para, Vieira s6 foi o homem de missoes. Sem, de
maneira alguma, reparar as conclusdes de Maduro (2014), todavia, voltando olhos para o
recorte que operamos, percebemos como o corte determina uma conclusdo, pois em
consideracdo ao conjunto de cartas escritas pelo padre que versou sobre as atividades
catequéticas desenvolvidas em seu regresso a Colonia, ndo mais na Bahia ou Pernambuco
como em outras ocasides, mas encarando o desafio de reduzir a fé indios distribuidos pela
bacia amazonica, ndo podemos constatar outra coisa que nao seja o fato de que o Vieira
do Maranhdo, do Pard, do Gurupd, do Tocantins, das andangas ao Norte do Estado do
Brasil ¢, fundamentalmente, um epistolégrafo missionario ou, se for mais preciso afirmar,
um missionario remetente. E para ndo quedarmos somente em distingdes, manifestamos
nosso acordo com Maduro (2012), apesar da inevitabilidade da classificagdo que
realizamos, sobre a necessaria ponderacdo de que uma epistolografia ¢ determinada pelo
tempo e pelo lugar, de modo que o trabalho classificatoério ¢ menos importante que a
observagao honesta das cartas, circunscrevendo-as histérico e geograficamente. Nos
termos precisos de Maduro (2012):

Mais do que dizer que Vieira escreveu cartas de negdcios ou cartas
familiares, tentaremos com esta abordagem mostrar que num
determinado lugar e num determinado tempo, um conjunto de

circunstancias levaram a que o Jesuita tivesse enviado um género de
cartas em detrimento de outro. (MADURO, 2012, p.187).

Pudéssemos substituir toda uma tese por um uUnico paragrafo, talvez
escolhéssemos o acima para substitui-la, porque, em resumo, a colocagdo consegue

pontuar uma observagao que temos buscado provar. Que o “num determinado lugar”, o
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Maranhao e Grao-Par4, e “num determinado tempo”, 1653 a 1661, Vieira foi pressionado
a utilizar-se de determinada tipologia epistolografica que, ainda que nao revele o carater
integral de sua obra, informa-nos sobremaneira sobre escolhas circunstanciais. Se “el
monstruo de los ingenios” se notabilizou pela capacidade de mobilizar géneros letrados e
oratérios com perceptivel qualidade, dai concluimos que se bem o fez foi porque tinha
segura habilidade para usé-los no tempo e no espago, o que justifica um olhar que se volte
as circunstancias da elaboragdo, valorizando-as. Com tal atitude entendemos nao ferir
nem causar prejuizos a analises de obra toda fundada em predominancia geral. Nosso
modesto estudo alcangou, dessa maneira, a convic¢ao de que, na epistolografia de Vieira,

ha predominancias determinadas pelo tempo e pelo lugar de composigao.

Desse modo que chegamos a algum entendimento acerca das “longas e fastidiosas
cartas, com clara preferéncia pelas missoes” (MADURO, 2014, p.202). Em anélises mais
detidas, que esperamos nao provocar o fastio do nobre leitor, debrugamo-nos sobre cada
uma das cartas de missdo atribuidas ao Vieira Superior das missdes do Maranhao e Grao-
Para. Entendemos até a razao pela qual outras cartas chamem mais atengdo ou promovam
maior contentamento, na medida em possam revelar miudezas da intimidade de vulto tao
aclamado como foi e ¢ Antonio Vieira, satisfazendo, assim, a curiosidade natural que
temos sobre o espirito de importantes sujeitos historicos, revelando também estratégias
de composicao epistolografica que apresentem um Vieira fora do ptlpito e das tratativas
diplomaticas, politicas e religiosas, entretanto, o mesmo Vieira que por um longa vida
soube cultivar amizades fomentadas pela epistolografia, em sua tortuosa trajetoria, em
periodos significativos, como ¢ o caso do tempo das missoes, privilegiou formas e
assuntos, desdobrou temas e matérias, elegeu personagens e costumes, tomou posi¢ao em
polémicas de sua época, usou a flexibilidade propria do género epistolografico em favor
de suas empresas, enfim, participou ativamente das questdoes candentes do seus mundos,

entres estes o vasto Maranhdo e Grao-Para.

Segundo Hansen (2005), as cartas escritas por missiondrios jesuitas: “De modo
geral, funcionam como dispositivos de conhecimento da terra, catequese e controle de
indios, colonos e padres.” (HANSEN, 2005, p.15). Dispositivos esses que bem
observados ajudam-nos a compreender o homem jesuita do século XVII, que a despeito
das modula¢des, ¢ 0 mesmo autor que encena o remetente ameno de outras cartas, do que
podemos afirmar que dadas escolhas detectadas em cartas de missao também dizem muito

sobre quem as escreveu, sobre as determinagdes a que foi submetido, € como lidou com
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tais determinagdes, de modo a também dizer muito sobre a pessoa de Vieira, talvez nao
com a mesma eficiéncia de outros tipos de carta, mas com algum sucesso que pode

oferecer a seu leitor mais que o fastio da leitura.

Que Vieira pode ser um modelo epistolar no paradigma da cortesia ndo nos resta
davida, mas o jesuita bebeu em muitas fontes da tradi¢do, o que nos levar a pensar que
no interior da pratica epistolografica do padre, ha momentos de grande instrumentalizagao
da carta, do que ficam salientados o traquejo do missivista e a fungao que a missiva passa
a exercer. Circunstancias proprias do tempo e do lugar permitem a abundancia de cartas
de negdcio que, na escassez de meios, - como a de uma rede de comunicagao oficial veloz,
mesmo a falta de papel com que escrever -, ora asseveram completamente o assunto, ora
nele inserem amenidades, aventuras de viajante, devog¢do, cuidado pelo bem comum
seiscentista entre outras muitas matérias que se dispdoem, tendo por semelhanga, todas
elas, circunscritas ao periodo das missdes do Maranhdo e Grao-Pard, trago mais que
marcado: as cartas, também elas, tém uma missao que, no plano comezinho, ¢ propiciar
meios, intermediar negdcios, participar da politica reinol, auferir favores em beneficio
das missdes; e no plano mais sofisticado, que se baseia na ideia de providenciais
destinagdes das empresas jesuiticas, ultrapassado o ordinario, aufere-se o aumento da
cristandade, a conversdo dos povos, o alargamento do reino portugués, a liberdade dos

indios.

As questdes do Maranhdo, certamente, cobravam do epistolografo presteza no
dialogo politico, o que, como se mostra, deu-se diversas vezes indo do missionario ao rei
sem terceiro a intermediar. Ao provincial escrevia por obrigagdo, a considerar as
Constituicdes da Companhia e mesmo a outros destinatarios, autoridades da
administracao colonial ou padres, Vieira envio-lhes cartas sem maiores matérias que nao

fossem proprias das missdes.

Essa prética cotidiana, de finalidades bem identificadas, corresponde a dez anos
de ininterrupta atividade epistolografica, iniciada mesmo antes de ser chegar ao
Maranhdo, tratando de suas missdes, entretanto, a partir de 1651, perdurando até a
expulsdo dos jesuitas em 1661. Ao termos em mente que Vieira iniciara sua carreira de
missivista em 1626, quando, por sua competéncia, fora-lhe dada a oportunidade de
escrever a carta anua, obrigagdo de toda a Provincia jesuitica, que Vieira cumpria por
indicacdo de seus superiores, fazendo a relagao da Provincia do Brasil que, entre outros

assuntos, tinha uma guerra travada em dominios coloniais que dispunham em lados
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distintos da trincheira portugueses e holandeses; e a considerar, igualmente, o término
dessa carreira, em 1697, quando padre repousou eternamente, contamos nada menos que
setenta anos de atividade epistolografica, da qual, a maioria das cartas, segundo Maduro

(2012), sao de ordem familiar.

Contudo, por dez anos de sua vida e de carreira de missivista, enquanto esteve o
padre Vieira em missao nos vastos campos do Pard e Maranhao, o religioso submeteu sua
epistolografia aos diretos interesses das missodes, dispondo matérias que surgiam do
exercicio missionario, levadas a destinatarios que pudessem respondé-las e, quando
pouco, havendo demandas, resolvé-las, convencidos que ja iam com a habil e intensa
argumentacao do padre que, ndo raro, dispunha em narragdes epistolares as agdes a se
adotar ou a se repelir. Em todo o caso, a carta mostra-se empenhada em por em marcha a
conversa politico-burocratica propria das questdes candentes da conquista colonial que,
como exemplo central, temos o refor¢co das missoes, por meio do envio de mais padres e

a questao dos cativeiros dos indios.

Segundo Pécora (2005): “Mas o ponto central pelo qual Vieira se bate ¢
certamente o do reforgco das missdes jesuiticas como condi¢do do éxito da agdo espiritual
da Igreja e do fortalecimento temporal do Estado portugués.” (PECORA, 2005, p.89).
Afirmagdo corriqueira se tomamos as cartas do padre como exemplo, pois a maior parte
do que nelas se pode ver sdo reiterados pedidos por mais padres que auxiliem nas missoes.
Pedidos esses que tinham muita razdo de ser se tomarmos a extensdo do Maranhdo e
Grao-Para. Por isso, ndo espanta o fato dessas viagens que levavam o missiondrio de um
lugar a outro pela costa amazonica, lugares que comparados ao Maranhdo eram ainda

mais indspitos, aparecam diluidas em narragdes epistolares que o jesuita compos.

Assuntos nao faltaram e o Maranhdo e Grao-Par4 tomaram por completo o espaco
da epistolografia de Vieira, de tal maneira que as cartas do periodo pouco ou nada dizem
que nao seja a respeito das missdes jesuiticas na América portuguesa. Em momento em
que trata da carta de negocio, espécie primordial na epistolografia das missdes, cujo
Superior fora Antonio Vieira, pondera Maduro (2012):

Na verdade, fosse o negocio das almas, nas cartas de missdo, fosse o
negocio dos numeros do vil metal, nas cartas diplomaticas, em qualquer

dos casos procura geri-los com a mesma dedicagdo, transmitindo uma
imagem de competéncia. (MADURO, 2012, p. 542).
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Competéncia que se demonstra nos beneficios que recebe diretamente do rei Dom
Jodo IV e a certeza de que este ouvira a seus conselhos. Uma parte da epistolografia de
Vieira no Maranhdo e Grao-Para, por exemplo, ¢ ilustrativa de debates sobre a lei que da
liberdade aos indios cativos, percebe-se pelas cartas o desenrolar de alguns didlogos do
padre com o rei que resultam em despachos reais, leis e regimentos que regulam a questao,
dando aos jesuitas tarefas diretamente ligadas ao governo dos indios, os quais passam a
tutela do inacianos. Essas cartas evidenciam o carater negocial das tratativas do periodo
maranhense, pois se referem, comumente, a demandas que nascem diretamente dos
efeitos da conquista portuguesa dos territérios do Maranhao e Grao-Para, em especial,
aquele que diz respeito a captura de indios para servirem de mao de obra aos colonos
portugueses, o principal conflito que opds estes ultimos aos jesuitas, o que posteriormente

resultou na expulsdo dos religiosos da Coldnia.

Assim, tendo em vista o recorte realizado no corpus epistolografico de Anténio
Vieira, submetendo a parte que resulta desse corte a analise, qual seja: as cartas de missao
escritas entre os anos de 1651 e 1661, pretendemos demonstrar o papel ativo das letras
mobilizadas por Antonio Vieira, no sentido de que foram instrumentalizadas para auferir
determinados fins, todos eles referentes aos negdcios das missdes. Cientes de que existem
outras cartas, que seguem a tipologia familiar, encontramos, todavia, no conjunto das
cartas que escreveu Vieira enquanto Superior de missdes a se concretizarem nos
territorios sob dominio portugués no Maranhdo, no Para, no Tocantins, no Gurup4, pelo
curso da bacia amazonica, em Ipiababa, cartas predominantemente negociais. Como se
pode notar, Vieira impulsionou por meio delas tratativas que ora beneficiavam as missoes,
ora cobravam para elas maior aten¢do. Desgostoso, exilado, afrontado pela Corte sdo
termos que se costumam atribuir ao padre no tempo em que missionou ao Norte do Estado
do Brasil. Essas caracterizagdes, entretanto, devem medir-se por cartas que dao conta da

intensa e, aparentemente, convicta intervengao do jesuita nos negocios coloniais.

As cartas desse periodo, portanto, se confrontadas com a tese de Maduro (2012),
segundo a qual Vieira ¢ um paradigma da retorica epistolar do Barroco, na medida em
que escreve mais cartas familiares que negociais, sendo assim significativo mobilizador
das artes do ndo-poder, apresentam-se como excecdo, pois durante toda a década de
cinquenta do século XVII, dos territérios do Maranhao e Grao-Pard, Vieira, ao que tudo
indica, abdicou do 6cio em nome do negdcio. Nao fez dessas cartas transparentes

“espelhos de sua alma”, antes foram elas espelhos das missoes, as quais sendo refletiram
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o interior do homem, revelaram o animo do missionario em atividade, muitissimo sagaz

em mobilizar, também, epistolograficamente, as artes do poder.



57

CAPITULO 11
O MUNDO DAS ARTES

[...] s6 me faltou acompanhar a V. R.™ na sua, para nela aprender do
zelo e espirito de V. R.™, modo de empregar o trabalho com maior fruto

[.].

Antobnio Vieira, carta ao Padre Nuno da Cunha, 1651.

Mundo retorico:

As formas, reputadas hoje ultrapassadas, de composi¢do verbal do Antigo Regime?,
ndo seriam assim consideradas, se 0 nosso tempo as compreendesse uteis as intengdes
que buscamos satisfazer; ja que, atualmente, valemo-nos de outras maneiras de compor
discursivamente, com as quais trocamos algo com dado interlocutor. A certeza de
vivermos uma época mais “avangada”, “evoluida” ou, o que ¢ ainda mais curioso, a crenga
de que toda novidade tem o poder de instituir “o melhor” sobre o ultrapassado, obrigou-
nos a categorizar as épocas, almejando erigir, assim, um passado monumental, dado a

admiracao do expectador que, por vezes, enxerga, mas ndo v€ o edificio pretérito que

diante de si resta concluido.

Apontamentos sobre o que seja “o melhor” estdo, inclusive, na Retorica de
Aristételes®, ilustre habitante desse antigo edificio. Um “melhor” que se constroi no
discurso, com ele auferindo suas finalidades, via persuasdo, posto que o melhor, de fato,

¢ o melhor demonstrado. Para o homem de saber a palavra tem efetivamente a forga da

> Antigo Regime diz respeito a predominincia de monarquias absolutistas existentes na Europa antes do
advento da Revolugdo Francesa. Trata-se, em termos gerais, de um recorte referente, pronto a demonstrar
formas sociais e politicas distintas da atualidade. No nosso caso, buscando maior especificidade, tomamos
a denominagdo Antigo Regime para, de alguma maneira desvelar deste periodo superado, historicamente
falando, alguma coisa resultante de seus modelos de representacdo. Nesse sentido, buscamos um tempo no
qual a arte retorica ou as artes retdricas elegiam autoridades, forneciam preceitos de elaboracdo, anteviam
efeitos resultantes do bom uso das preceptivas. Segundo a historiografia dominante, este império retorico
passa a ruir ao tempo em que ascendia a burguesia, cuja estética renovadora elaborou-se pelo que se
denominou como movimento romantico ou Romantismo. Segundo o Dicionario do Brasil Colonial (1500-
1808): “E conceito-chave para se compreender a especificidade da sociedade colonial e suas institui¢des de
poder.” (VAINFAS, 2000, p.43).

6 Obra aristotélica de grande relevancia, a qual manteve-se muitissima influente até o século XVIII. E um
tratado que se debruga sobre os meios de persuasdo, os quais mobilizados a contento sdo capazes de
produzir convencimento. No Dicionario de Termos Literarios, de Massaud Moisés, encontramos na
abertura do verbete correspondente a seguinte definicdo: “Em sentido amplo, designava a teoria ou ciéncia
da arte de usar a linguagem com vistas a persuadir ou influenciar.” (MOISES, 1995, p.430). Em termos
expressos pela propria Retorica de Aristoteles: “Fica claro, portanto, que o estudo metddico da retorica
tange aos modos de persuasdo. Ora, a persuasdo ¢ um tipo de demonstragdo (uma vez que nos sentimos o
mais plenamente persuadidos quando julgamos que uma coisa foi demonstrada)” (ARISTOTELES, 2017,
p.42).
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conquista. Devidamente enunciada, adequada ao lugar, ao momento e a plateia, a palavra

logo produz efeito.

A aristotélica Retorica, por exemplo, sustentou por muito tempo, - se ainda hoje nao
sustente algo -, formas adequadas de dizer, de se portar e, com isso, persuadir. Seu
conjunto de preceptivas, devidamente explicadas, sua agucada maneira de entender o
mundo das ac¢des, nele intervindo com a palavra tornada discurso sobreviveu a queda da
cultura de Odisseu’, sendo, por suas qualidades, apropriada por romanos que em franca

expansao de seus dominios difundiram-na por toda a Europa letrada.

A historia dessa difusdo em si, certamente, deve apontar muitos caminhos, tantas
quantas jornadas fizeram aqueles que, com algum dominio das letras, percorreram mundo
a fora dele tudo registrando, ora com vieses descritivos, ora com facetas reflexivas, de
modo que daqueles se auferem imagens e nestes se enxergam 0s vazios, 0s quais, ao que

tudo indica, ¢ costume humano preencher.

Certo mesmo ¢ que dada concepcdo de uso da linguagem expandiu-se, saltou
fronteiras, viajou pelos séculos na bagagem de muitos viajantes até encontrar nela mesma
os seus limites. Muda o mundo e a linguagem o acompanha ou, dirdo alguns, que ¢ a
linguagem que muda o mundo. Interessa-nos, por ora, a linguagem de um mundo ja

sepultado que, todavia, ndo estd isento de ainda produzir efeitos.

Esse mundo a que nos referimos se representa a partir de modelos previamente
indicados, reverencia autoridades especificas, esboca seus propdsitos, instrumentalizando
os meios pelo quais os busca. E o mundo no qual a palavra deleita, convence, provoca,
instiga, define, tendo ja na origem um tragado caminho pelo qual percorrer. O mundo das
artes, por assim dizer, ¢ o mundo no qual a verdade e o artificio, embora distintos, estdo
sempre presentes. Em alguns casos, seréd este o meio adequado para alcancgar aquela que,
revestida de superioridade, ndo prescinde do calculo, da técnica, da forma, enfim, da

adequada apresentacao.

Se em dados momentos da atualidade o sincero vinculou-se a ideia de espontaneo,
nao formulado, por vezes, at¢ impulsivo, a despeito da propria “sinceridade” dessa

concepedo, o verdadeiro em outros tempos ndo se ressentiu com o artificioso, ndo se

7 Principal personagem da Odisseia, de Homero. Rei de ftaca, marido de Penélope, dono de Argos, Odisseu
(ou Ulisses) ¢ o mestre das artimanhas. Obstinado, soube bem safar-se de todos os desafios (e foram
muitos!) que se interpuseram diante de si no longo caminho que fez ao retornar da Guerra de Troia.
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afastou do encenado, ndo se constrangeu com a composicao a moda de. A virtude,
portanto, seria perfeitamente imitavel, ndo original, capaz de ser adquirida pelo treino,

"8 do artificio ndo ¢,

pelo exemplo alheio, pela arte. E o mundo no qual o “falso
necessariamente, enganoso, portanto, a considerar seus objetivos, ¢ apropriada maneira

de se valorizar ainda mais a verdade.

A mensagem, sendo tdo importante como o modo de dizé-la, cobra detida reflexao,
mais que isso, uma conceituacao, diriamos mesmo uma sistematizacao das formas de se
pronunciar. O discurso politico, com seus fins mediatos e imediatos; o discurso juridico,
com seu mister que € requerer com almejada tencao de ser atendido em seus propositos,
tendo do outro lado a emissao de um juizo capaz de acatar ou preterir qualquer requisicao;
o discurso laudatorio, com o impeto de elogiar o acerto sem, contudo, deixar de censurar
o erro, forjam os trés géneros fundamentais da Retdérica Antiga, quais sejam: o gé€nero

deliberativo, o forense e o demonstrativo.

Serdo estas maneiras de compor a base de um mundo vocabular, cujas fronteiras da
lingua ensejaram métodos de ultrapassa-las, cujas linguas ergueram, elas proprias,
mundos representados tdo mais palpaveis ao gosto do leitor quanto capazes de infligir a
outros profundos desgostos, em todo caso, esbocados em palavras, pronunciadas e
escritas, restando-nos estas, tantas ¢ tantas vezes traduzidas, embora ainda reluzentes,

prontas a assoprar em nossa vista a poeira do tempo.
Um género em uso: Ars Dictaminis

E por largo espago de tempo, remeteram-se, no Ocidente, muitas cartas, com assuntos
variados, propositos distintos e multiplos efeitos. Como forma de comunicagdo a
distancia, certamente, por séculos, a carta despontou como meio protagonista de troca de
mensagens. Mais que meio, fora também a carta fim; enquanto desdobrar de um género
letrado que, no curso dos anos, recebeu maior ou menor sistematizagao, isso a depender

das conveniéncias do momento.

Segundo Tin (2005), da Antiguidade ndo nos chega nenhum tratado autonomo a
respeito da escrita e circulagdo de cartas. Nao obstante a essa auséncia de especificidade

de obras que as teorizassem, € possivel encontrar regras a elas imputadas na

8 O termo falso é aqui utilizado no sentido de inventado, isto é, produzido a partir de uma prévia e consciente
elaboragdo, valendo-se de preceitos que recomendados supunham efeitos. Assim, € termo que se aproxima
do artificioso, tecnicamente construido, portanto, ndo espontaneo.
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correspondéncia do periodo, bem assim em tratados de retdrica antigos, os quais
reservaram alguns de seus capitulos para orientarem a elaboragdo epistolografica. Entre
oséculola.C.eoséculoIV d.C. “[...] mengdes a cartas aparecem nas obras de Demétrio,
Filostrato de Lemnos e Caio Julio Victor, além das dispersas nas epistolas de Cicero, de

Séneca e de Gregorio Nazianzeno.” (TIN, 2005, p.18).

Em termos cronologicos, Demétrio ¢ o mais antigo teorizador da carta. Autor do De
Elocutione, realiza no tratado respectivo um excurso no qual esboca algumas regras a
serem aplicadas a escrita epistolar. Defende que esta deve mostrar-se em estilo simples
(ischnos). Ao recuperar o juizo de Artemodn, compilador das cartas aristotélicas,
referencia-o para aproximar a elaboragdo da carta a de um didlogo, cabendo aquela
representar uma das partes deste. Demétrio ainda defende que esta parte de didlogo que a
carta demonstra deve distanciar-se da fala publica de um orador, sendo, assim, mais
propicio a aparentar uma conversa entre amigos. Recomenda que seja breve e, ainda que
admita o uso de provérbios, por serem estes populares e de amplo dominio, reforca a
disting¢do entre o epistoldgrafo e o orador, cabendo ao primeiro a conten¢do na elaboragdo
do discurso de modo a dizer familiarmente, ¢ nao eloquentemente. Prescreve o estilo
simples e gracioso, embora admita a elevagdo do tom quando a carta em questao dirigir-

se a autoridade do Estado.

Outro autor antigo a ser lembrado quando se investiga a epistolografia ¢ Marco Tulio
Cicero (106-43 a.C). Esse autor também ndo erigiu um tratado epistolar, sistematizando
regras, mas teceu muitos comentarios sobre a feitura de cartas, curiosamente, encontrados
nas proprias cartas que escreveu, as quais, quando descobertas por Petrarca no
Renascimento?, fizeram de seu autor modelo incontornavel da escrita epistolografica.
Cicero, assim como Demétrio, vé€ a carta como uma conversa que, como tal, é capaz de
revelar o carater de quem “fala”. Ao esbocar uma tipologia das cartas, dividi-as em
publicas (litterae publicae) e privadas (litterae privatae), para as quais se deve aplicar ou
o estilo simples (genus familiare et iocosum) ou o estilo grave (genus severum et grave).

Entende Cicero que a carta precisa adaptar-se a circunstancias que a pressionem € ao

® Segundo Sichel: “Foi um movimento, uma revivificagdo das capacidades do homem, um novo despertar
da consciéncia de si proprio e do universo — um movimento que se alastrou pela Europa ocidental e que,
pode-se dizer, durou mais de dois séculos. Foi entre 1400 e 1600 que dominou plenamente.” (SICHEL,
1977, p.7).



61

temperamento de eventuais destinatarios, decidindo-se, portanto, o estilo a partir de tais

adaptagoes.

Nao muito distinto do que ja fora apresentado por Cicero estdo as observacdes de
Séneca, o qual ndo as sistematizou em tratado autonomo, deixando-as expressas, por
exemplo, nas Epistolas Morais a Lucilio (Epistulae morales ad Lucilium). Séneca
também compreende a carta como didlogo capaz de suprir a auséncia do destinatario ao
torna-lo presente. Sendo, portanto, uma conversa (sermo). Recomenda que siga um tom
coloquial, bastante para representar o dialogo entre amigos ausentes. A coloquialidade
recomendada, contudo, ndo indica descuido na escrita. Pelo contrario, ¢ como simulagao
escrita de uma conversa real que a carta deve construir-se, guardando decoro sem
empolagdo. Trata-se de avizinhar-se da locutio cottidiana, o que faz da composi¢ao da
carta uma claboracao “nao elaborada”, isto ¢, distante do rebuscamento ¢ do artificioso,
uma vez que “[...] o sermo, de um lado, se distingue da fala abjeta por esta carecer de
arte, de outro, se distingue do discurso sobreornado por este ostentar sua arte.” (SANTOS,

1999, p.70).

Diferentemente de Cicero e Séneca, Filostrato de Lemnos redige um pequeno tratado
intitulado De epistulis, datado do século III d.C. No manual de Lemnos se recomenda que
o estilo epistolar seja mais apurado que a fala cotidiana, todavia, apresentado com
simplicidade, mantendo o estilo gracioso. Graga essa que, segundo o autor, deve estar
presente na carta, porém, expressa de maneira despretensiosa. Na escrita epistolar, por
conseguinte, se ¢ necessario um primado, serd, certamente, o da clareza, guia adequado

para composi¢ao de quaisquer discursos, entres eles, em especial, o epistolografico.

Ja para o padre Gregorio Nazianzeno (¢.329-¢.390), a carta, enquanto género, deve
apresentar trés qualidades notaveis. A carta deve revestir-se de clareza, a ponto de ser
compreendida por seu destinatdrio imediatamente. Se destinada a ignorante, a este
adaptada, deve escrever-se em estilo popular; se dirigida a sabio, em estilo adequado a
sua sapiéncia, de forma que seja clara a um e a outro. Outra qualidade que Nazianzeno
atribui a carta ¢ a concisdo, defendendo que ¢ o objetivo dela que determinard sua
extensdo. Se a matéria tem limites, que ndo seja larga, se a matéria abre espaco a maior
elaboragdo, que ndo seja demasiado econdmica de palavras. A terceira qualidade
esbocada ¢ a graga. Para o autor, quem escreve uma carta deve evitar a completa aridez,
podendo, com tal propoésito, utilizar-se de ornatos e provérbios sem, contudo, exagera-

los. Em outros termos, pugna Nazianzeno pela escrita simples, embora ndo descuidada de
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certa beleza, mas esta sempre moderada, de modo a ndo transformar uma qualidade em

defeito de composi¢ao.

Caio Julio Victor, por sua vez, em sua Ars rhetorica, dedica capitulo a composicao de
cartas e, segundo Tin (2005), € o primeiro a sistematiza-la em lingua latina. Afirma Victor
que muitas das regras aplicadas ao discurso oral igualmente se aplicam as cartas. Essas
sao divididas por ele em dois tipos: as cartas de negdcio (negotiales) e as cartas familiares
(familiares). O que define uma carta negocial ¢ a matéria, sendo oficial, portanto,
carregada de seriedade, ¢ uma carta de negdcio. Neste caso a carta pode conter maior
erudicdo, sentengas severas, algumas regras de oratoria sem, todavia, romper com a
predominadncia do discurso familiar. Em relacdo as cartas familiares, sua principal
orientacdo ¢ para que seja breve, de modo a privilegiar, com a concisdo, a clareza,
evitando-se, assim, provérbios desconhecidos e torneios reputados desnecessarios.
Atentando-se ao destinatario, prescreve Victor que uma carta enviada a um superior nao
deve ser jocosa; destinada a um igual, recomenda ndo ser descortés; dirigida a um inferior,
aconselha nao ser soberba. Ensina, ainda, que as formalidades adotadas devem atentar-se
ao grau de amizade entre remetente e destinatario. A depender do grau de amizade, a carta
familiar admite, segundo Victor, o uso de um “provérbio familiar”, um verso poético, a

fim de apresentar-se agradavel, evitando-se, claro, exageros.

A arte epistolar da Antiguidade prossegue parindo discipulos e provocando efeitos até
ver-se domada pelos publicos negocios, os quais, de carater temporal ou espiritual,
formalizaram-se em tratados dedicados especificamente a escrita de cartas. Em termos
expostos por Tin (2005):

Nasce entdo a Ars dictaminis, cujos tratados serdo modelados a partir
do discurso classico, adaptando a tradicional divisdo do discurso as
peculiaridades da carta. Martin Camargo a define como “a parte da
retorica medieval que trata das regras de composigdo das cartas e outros

documentos em prosa”, distinguindo a disciplina — a ars dictaminis —
dos tratados sobre a matéria — as artes dictandi. (TIN, 2005, p.32).

E tempo de Alberico de Montecassino que nas Flores rhetorici exalta o uso da retorica
na escrita. O final do século XI e inicio do século XII teve um convento beneditino como
seio que alimentou a elaboracdo da Ars Dictaminis, nesse tempo, Alberico ainda
escreveria outro tratado, o Breviarium de dictamine, obra dedicada a retdrica, mas que

trazia em sua se¢do primeira regras acerca da escrita de cartas e, ainda segundo Tin
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(2005), nesse mesmo tratado, estd presente “a defini¢do do dictaminem como tipo

prosaico da arte epistolar, em oposi¢do ao métrico.” (TIN, 2005, p.32-33).

Sucessores de Alberico foram Adalberto Samaritano ¢ Hugo de Bolonha. Se a
Alberico, no medievo, ¢ dada a primazia no trato da escrita epistolografica, ao inclui-la
em uma obra retdrica, coube a Adalberto dispor a matéria em um tratado auténomo. No
seu Praecepta dictaminum, Adalberto apresenta tipos de saudagdo que devem adequar-se

aos destinatarios para, a partir deles classificar a carta: sublimis, mediocris ou exilis.

Hugo de Bolonha, reputado rival de Adalberto, escreveu as Rationes dictandi
prosaice, obra na qual dispoe dois tipos de dictaminem, o prosaico € o métrico. Dedica-
se, em especial, a saudagao, adequando-a ao tipo de destinatario, quando este se apresenta
como inferior, igual ou superior. E na saudagéo, segundo Hugo, que se obtém a simpatia

do leitor. Admite também como partes da carta o exordio, a narragdo e a conclusio.

Muitas outras artes dedicadas a escrita de cartas surgiram posteriormente, entre elas a
de um Anoénimo de Bolonha, chamada Ratione dictandi. Esse tratado apresenta a carta
como o resultado de cinco partes, quais sejam: salutatio, captatio benevolentiae,

narrativo, petitio e conclusio.

Na saudagao inicial, segundo o Andnimo, deve o remetente atentar-se a ordem social
do destinatario, de modo a adequar a cortesia inicial a dignidade propria daquele para
quem se escreve. Da sauda¢do passa o missivista aos procedimentos de obten¢do da
simpatia do leitor, alcancgavel pela encenagao de humildade ou por louvores adequados.
A narragdo ¢ lugar onde os fatos s3o devidamente enumerados e dispostos,
preferencialmente de maneira clara e breve, considerando-se simples se narra matéria
unica e composta se desdobrar-se em multipla matéria e quanto ao tempo, pode referir-se
ao passado, presente ou futuro. Da narrativa dos fatos surge o pedido, dividido pelo
Andnimo em nove espécies: suplicatério, didatico, cominativo, exortativo, incitativo,
admonitorio, de conselho autorizado, reprovativo e direto. Por fim, aponta a conclusao,
parte da carta a partir da qual encontra seu encerramento, geralmente pela retomada das
razdes apontadas, demonstrando as vantagens ou desvantagens que buscaram ilustrar.
Essas cinco partes juntas nao sdo obrigatdrias para todas as cartas, entretanto, sdo os

componentes que devidamente mobilizados dao forma a carta medieval.

Os séculos seguintes verdo a carta tornar-se matéria dos humanistas que, movidos

pela redescoberta das cartas de Cicero, opunham-se ao que consideravam excesso de
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formalismo da Ars Dictaminis. O poeta Francesco Petrarca (1304-1374), enquanto
colecionador de manuscritos, descobriu na Biblioteca do Capitulo de Verona, em 1345,
manuscrito o qual continha cartas do ilustre romano. Ainda na trilha da obra ciceroneana,
em 1392, por decisiva influéncia de Coluccio Salutati, chanceler de Florenca, foram
encontradas na Biblioteca da Catedral de Vercelli as cartas de Cicero, posteriormente
dadas a conhecer como Ad familiares. Salutati era, na €época, o fiador de toda a
correspondéncia diplomatica da Republica e, segundo Tin (2005), ao chanceler se deve a

retomada de um estilo mais cortés, entdo ausente.

As regras da Ars Dictaminis, todavia, permaneceram regular na correspondéncia
oficial que, por 6bvios motivos, eram também utilizadas por Salutati na comunicagdo
diplomatica por ele realizada. Ainda no bojo da exumacao de textos antigos, em 1416
Poggio Bracciolini (1380-1459) recupera do Monastério de St. Gall texto de Quintiliano.
E em 1421, da biblioteca da Catedral de Lodi ressurgiu manuscrito no qual se registrava
0 De oratore e o Orator de Cicero. Esses textos ganham difusdo com a incipiente

imprensa que os pos em circulacao

E tempo no qual a arte epistolar fora revisada pelo prisma dessas redescobertas,
surgindo, a partir dessa revisdo, coletaneas de cartas humanistas e muitos tratados cujos
preceitos orientaram a escrita de cartas: o Elegantiolae de Agostino Dati, datado de 1470;
de Nicolo Perotti, em 1473, se teve o Rudimenta grammatices, no qual o capitulo De
compenendis Epistolis se debruca sobre a composicdo epistolografica;, o Novum
Epistolarum, de Giammario Filelfo, dispds, em 1481, 80 tipos de cartas, cada qual
seguindo preceitos proprios, de Francesco Negro se tem Ars epistolandi, o qual aponta o
objeto da carta: “tornar presentes por esse remédio nossos amigos ausentes” (NEGRO

apud TIN, 2005, p.47).

De fora da Italia, na Alemanha, serd Heinrich Bebel a publicar também as suas
observagdes sobre a epistolografia. O seu tratado, Commentaria epistolarum
conficiendarum, de 1500, também retoma autores clédssicos, distinguindo o estilo da carta
do estilo oratorio. Elogia a brevidade das cartas de Simaco, ao passo em que censura o
que considera aridez em Séneca. Despreza as cinco partes tradicionais da carta indicadas
por tratadistas anteriores, defendendo atengdo ao carater persuasivo e dissuasivo, a

declaracdes amigaveis, ao estimulo a virtude e a censura dos vicios.
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Mas sera, segundo Tin (2005) o século XVI que alcangara tratados mais encorpados
sobre a arte epistolar. Destaque-se dai o senhor Desidério Erasmo (1469-1536), o famoso
Erasmo de Rotterdam, o qual escreveu trés manuais sobre a escrita de cartas: Brevissima
maximeque compendiaria confidenciarum epistolarum fomula, em 1520; a Libellus de
conscribendis epistolis, em 1521 e Opus de conscribendis epistolis, em 1522. Os
trabalhos respectivos foram evoluindo com o tempo, na medida em que o primeiro tratado
continha dez folhas, o segundo tinha 76 e, finalmente, o terceiro chegou a quatrocentas

paginas.

Na Brevissima Erasmo retoma a defini¢do de carta como “um coloquio entre
ausentes”, definicdo essa ja atribuida a Libanio. Refor¢a que seja escrita em termos
familiares, em nada diferentes da conversa cotidiana expressa em comum linguagem.
Assim como Séneca, defende que a carta deva escrever-se com a aparéncia de
espontaneidade, de modo a apresentar-se como “ndo trabalhada”. Dedica o primeiro
capitulo do tratado ao exercicio e ao estilo, este alcancado pela reiteracao daquele, tendo-
se sempre por referéncia outros escritores e realizando a devida revisao. Para Erasmo
serd, portanto, o treino da escrita que revelard o bom escritor. Aconselha a imitacdo de
modelos consagrados, como Cicero, Plinio, o Jovem, Angelo Poliziano ¢ Séneca, este
mais adequado aos experientes. Acerca do juizo (De iudicio), pondera Erasmo em defesa
da arte de escrever e toma de empréstimo da Retorica os géneros demonstrativo, judicial

e deliberativo para estendé-los também as cartas.

No Libellus de conscribendis epistolis Erasmo inicia por censurar, quando na escrita
de cartas familiares, o uso da grandiloquéncia, ao afirmar que a carta ndo deve parecer-se
com o grito no teatro, mas deve assemelhar-se com o sussurro ao canto do ouvido de um
amigo. Encerra a escrita da carta nos limites do sermo e pugna pela contengao (contentio)
da oragdo. A composi¢do deve ajustar-se adequadamente. Guiando-se pela brevidade
deve evitar saudagdes excessivamente bajuladoras, mantendo-se o nome do remetente em
primeiro lugar, seguido do nome do destinatario, acrescido esse apenas de titulos que
indiquem oficio ou profissdo. Quanto aos epitetos, devem aparecer no corpo da carta

segundo a ordem social do destinatario.

No Opus de conscribendis epistolis, Erasmo comeca por reportar o carater diverso
da carta, criticando, por conseguinte, definigdes restritivas. Opde brevidade a pouca
extensdo, defendendo a concisao como forma adequada de encontrar o sentido verdadeiro

de brevitas. Entre o estilo ornado e o limpo, aconselha o meio termo, sendo preferivel a
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limpeza, desde que ndo expresse desleixo. Quanto ao estilo da carta, Erasmo opta pela
adequagdo a matéria e ao destinatario, os quais, por fim, determinam as escolhas do
remetente quando este elege menor ou maior eloquéncia, vocabulario comum ou erudito,
estilo seco ou nao, adotando como regra o decoro (decorum). A reputar importante a
citagdo, vao a seguir as palavras de Tin (2005), em conclusao auferida a partir de Erasmo:
“Em suma, a carta ¢ um gé€nero proteiforme, ao qual ¢ ridiculo e vao querer impor uma
forma e um figura Uinicas, o que ndo significa que seja um género sem limites.” (TIN,

2005, p.56).

O humanista flamengo, Justo Lipsio (1547-1606), por sua vez, publica em 1590 a
Epistolica institutio, obra que dedica a alunos e a jovens, e ndo a adultos ou a doutos.
Parte da etimologia de epistola para logo dizer como se deve escrevé-la. Afirma quanto a
matéria que esta apresenta dois elementos, sendo um convencional, portanto, que se
repete indistintamente em todas as cartas, e considera sua abertura: nome e saudagio, bem
assim seu fechamento, a conclusdo, como elementos convencionais. E o elemento
variavel, este especifico da carta em particular, sendo muito diverso, contudo, limitado

por triplice classificagdo: séria, douta e familiar.

A primeira pode conter matérias publicas ou privadas, tratadas com cuidado. A
segunda subdivide-se em literaria, filosofica ou teoldgica, e se debruga sobre um
conhecimento ou sabedoria. A terceira, por fim, tem por matéria coisas da vida que digam
respeito ao remetente e ao destinatario. No curso de seu tratado, ainda, Lipsio recomenda
estilo proximo a conversa, reservando, contudo, as cartas sérias maior apuro, sem
afetacdo. Defende a coloquialidade, submetendo-a a brevidade, que deve adequar-se aos
assuntos, evitando-se o supérfluo, a composi¢do, preferindo periodos curtos e a
linguagem, rejeitando figuras e alegorias; a clareza, sempre atenta as palavras para que
sejam adequadas, correntes e coerentes; a simplicidade, aproximando-se a escrita da
conversa diaria; a elegancia, alcangada com a ajuda de provérbios, versos ou maximas de
sabedoria, de modo a tornar a carta leve, graciosa e agradavel; e ao decoro, este
diretamente relacionado a pessoa, na adequagao da carta ao remetente e ao destinatario, e

ao assunto, posto que a escrita deve mostrar-se em consonancia com o conteudo que

almeja expressar.

O século XVII portugués nao apresentou maiores inovagdes, nem mesmo grande
quantidade de obras que se debrugassem, especificamente, sobre a escrita de cartas.

Todavia vale referir-se a Corte na Aldeia, de Rodrigues Lobo, escrito que vai a tradig¢do
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epistolar para trazé-la proxima de pretensodes cortesas. Trata-se de didlogos entre homens
que refletem sobre a escrita de cartas e consequente adequagdo das cortesias nelas
aplicadas. Os dialogos sao fluidos, prescritivos e expostos, por vezes, com bom-humor,
em prosa agradavel e clara, o que, por si mesmo, ja sao demonstrativos do tipo de escrita

que se almeja nas cartas que visa regular.

O Secretario Portugués, de Candido Lusitano, ¢ outra obra cuja preocupagao foi a
maneira de se escrever cartas. E obra com inten¢des pedagégicas que privilegia o
formulario como vertente de composigao epistolar, dedicada a principiantes. Lusitano
dispde suas instrugdes a partir de exemplos, os quais se mostram a maneira de um
dicionario. E livro que rende mais que homenagens a seu simile, I/ Secretario, de Isidoro
Nardi, tendo partes que, inclusive, nao sao mais que a traducao deste ultimo. Em suma,
pinta o secretario como o sujeito especializado na variedade e flexibilidade proprias do

género epistolar.

Em sintese, do resumidissimo esboco que acima se demonstra, ¢ possivel tirar a
conclusdo segundo a qual a carta ¢ um género historico, submetido, portanto, as
adaptacdes do tempo. Se a Antiguidade ndo nos legou nenhum tratado especifico sobre a
producdo epistolografica, contudo, na dispersdo de obras que, em alguma medida,
discorreram sobre a carta como género letrado, ficou-nos os modelos essenciais que
regularam a correspondéncia, preferindo como uso o estilo familiar, o qual em si, cumpria
com o verdadeiro propoésito da carta: tornar presentes, pela encenagdo de uma conversa,

0s amigos ausentes.

Os negocios da Idade Média forgaram uma maior formalizagdo do género
epistolografico, acdo compreensivel quando se observa a crescente correspondéncia
surgida nas cortes, chancelarias, secretarias eclesiasticas etc.. Surge entdo das regras
reunidas no periodo a Ars Dictaminis, abrindo caminho para a profusdo de artes
epistolares que se desdobrardo sobre o estilo epistolar. Essa formaliza¢ao, todavia, ndo
abandonou os antigos como modelo, mantendo-os como referéncias para as

sistematizagoes realizadas.

A redescoberta dos textos antigos pelos humanistas no Renascimento, contudo, mais
que reafirmou os antigos, em especial, Cicero, Séneca e Quintiliano, como precursores
da arte epistolar, dando-lhe fei¢do menos formal, pondo em curso uma guinada classica

que, em alguns momentos, teve seus choques com a Ars Dictaminis medieval, ainda que,
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nos negdcios publicos, a carta tenha continuado a compor-se segundo as suas regras. O
desenvolvimento da imprensa ajudou a difundir muitos tratados epistolograficos e outros

mais detidos se escreveram no século XVI.

Em comum, esses tratados mantiveram a versao antiga segundo a qual a carta escreve-
se como uma conversa, mede-se pela brevidade, torna-se inteligivel pela concisdo,
apresenta-se com simplicidade, compde-se, geralmente, em linguagem cotidiana, sendo
capaz de tornar presente uma auséncia para a qual se escreve, moldando-se, contudo, a
circunstancias, matérias e destinatarios. Se a carta, entretanto, for pressionada por uma
necessidade politica, pode conter matéria oficial e dirigir-se a autoridade real ou religiosa,
terd a extensdo que o assunto exigir, a concisdo que a matéria cobrar, apresentar-se-a em
tom grave, sera escrita com erudicdo que contemple a seriedade de seu contetido, e se
utilizara das saudacdes, gracejos e elogios devidos a seu destinatario, considerando-se a
ordem social deste. E possivel também a mescla de caracteristicas reunidas em uma
mesma carta. Em outros termos, a carta, como género letrado, ¢ flexivel na forma e no
conteudo, ndo devendo compreender-se com isso que seja desregrada. Pelo contrario,

como foi possivel apontar, regras ndo faltam ao género epistolografico.

A leitura, portanto, das cartas objeto de andlise, nascidas do punho ativo de Anténio
Vieira, precisa levar em consideracdo essa longa tradicao epistolografica, a qual ainda se
matinha viva no século XVII. O padre Vieira, autor de muitas cartas no Seiscentos, jesuita
de formagao, pregador reconhecido, tinha profundo conhecimento da tradi¢ao retdrica e
da arte epistolar, difundidas, a partir dos proprios interesses, pela Companhia de Jesus.
Enquanto pregador, Vieira € incontornavel, sendo que de seus famosos sermdes € possivel
notar o apuro retdrico que se mostra nas muitas composicdes. Enquanto epistolografo, o
jesuita também demonstra profundo conhecimento da arte de escrever cartas, mobilizador
da flexibilidade prépria do género epistolar e atento aos objetivos que, com a ajuda das

cartas, buscava conquistar.

A carta jesuitica, uma espécie resultante da tradicio, mas disciplinada pela
Companbhia:

Enquanto espécie resultante da utilizag@o historica de um género letrado, temos as
cartas escritas por missiondrios catolicos a partir do século XVI. Nao quaisquer catdlicos,

claro, mas aqueles que unidos em resposta a heresia protestante, empreenderam esforgos
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pela Reforma catdlical’. Referimo-nos a milicia de Cristo, constituida de padres

organizados e dirigidos pela Companhia de Jesus!!.

Os homens da sotaina negra, como eram conhecidos os jesuitas, forjaram uma
Congregacdo cujo principal objetivo era expandir a fé cristd pelo mundo, zelando pelo
respeito aos preceitos religiosos oriundos da tradicdo da Igreja e por seus ritos. Nas

palavras de Hansen (2019):

A redefini¢do da Igreja Catolica como comunidade de fé, magistério e
autoridade levada a cabo pelo Concilio prescreveu que a communitas
fidelium, a comunidade de fiéis, incluia necessariamente todas as
populagdes gentias das novas terras conquistadas por espanhois e
portugueses, em que as novas ordens fundadas para combater a heresia,
como a Companhia de Jesus, deviam exercer o magistério da Igreja
segundo a ordem de Sdo Paulo na “Segunda Epistola aos
Tessalonicenses™: tenete traditiones, “conservai as tradi¢des”.
Conforme os tedlogos do Concilio de Trento, o ensinamento de Sao
Paulo fundamentava e justificava a existéncia de um magistério
legitimo ou de uma autoridade que guardava o “depoésito da f&” —
depositum fidei — da apologética levada para os gentios. (HANSEN,
2019, p.57).

Essa autoridade fez com que missiondrios catolicos logo se unissem aos processos de
conquista territorial levados a cabo, em especial por Portugal e Espanha, para junto a eles
promoverem processos concomitantes de conquista territorial e espiritual'?, agdo

essencial a integracdo das populagdes submetidas ao Corpo mistico’® da Igreja e,

10 Conjunto de iniciativas que buscavam a reestruturagio a Igreja de Roma, as quais ganharam impulso com
a realizagdo do Concilio de Trento (1545-1563). Também conhecida como Contrarreforma, pelo claro
proposito de combater o protestantismo.

11 Congregagdo religiosa aprovada pelo Papa Paulo III no ano de 1540, confirmada em 1550 pelo Papa
sucessor Julio I1I. Na Formula do Instituto da Companhia de Jesus restam indicados o que se espera de um
membro dessa Companhia, bem assim os objetivos principais dela. O Jesuita ¢, segundo a Formula, um
soldado de Deus sob a bandeira da Cruz. Ja a Companhia fora fundada especialmente para defender e
propagar a fé em Cristo, propdsitos que se cumprem em duas atitudes, a primeira se expressa na defesa da
tradigdo catdlica e no combate ao protestantismo, a segunda na intensa atividade missionaria, a partir da
qual a Congregacdo enviou a diversas partes do mundo, em especial as terras do Novo Mundo, religiosos
treinados para reduzir a fé vastos contingentes de gentios.

12 Ao ideario de Conquista territorial, posto em marcha pelos portugueses em suas incursdes maritimas, das
quais resultaram o dominio politico, econdmico e territorial de pragas em Africa e na América, une-se a
ideia de Conquista espiritual. Nesse sentido, a agdo missionaria desenvolvida pelos jesuitas no Brasil e no
Maranhao e Grao-Pard seguia bem a essa ideia, ja que a cristianizagdo da gentilidade representava a
incorporacdo do gentio ao regime religioso e politico da Coroa portuguesa. H4, no bojo da catequese
jesuitica, um plano de civilizar o nativo, fazendo deste, a um sé tempo, cordeiro do rebanho de Cristo e
vassalo da monarquia portuguesa. Segundo Beatriz Catdo, ao apontar o Maranhdo, por exemplo, temos de
compreender esse territdrio como “espaco-tempo de uma praxis social” onde “como pregador/missionario,
(Vieira) trabalhou pela expansio da cristandade, ajudando a construir a unidade de uma missdo.” (CATAO,
1977, p.22).

130 Corpo Mistico da Igreja é obra da tradigdo catolica, que compara o corpo coletivo da Igreja ao corpo
martirizado de Cristo. O corpo do Deus encarnado, como corpus verum ou naturale, ao qual se proxima a
Igreja como organismo semelhante, corpus mysticum. Segundo Kantorowicz: “O corpo natural individual
de Cristo era compreendido como um organismo que adquiria fung¢des sociais e corporativas: com a cabega
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consequentemente do Império. Em razdo das andancgas realizadas desde sempre pelos
missiondrios jesuitas, os quais buscavam, por um lado, frear o avango protestante e, de
outro, reafirmar o poder da Igreja de Roma, a correspondéncia passou a ter fundamental
importancia para a manutencao da unidade da Congregacao jesuitica, dotada de religiosos

dispersos por todo lugar onde a gentilidade cobrava a sua agao.

A escrita de cartas esteve sempre entre as preocupagdes da Companhia de Jesus. As
missivas produzidas pelos religiosos nunca foram parte de uma motivagdo particular,
restando regulamentadas ja nas Constituciones™, documento responsavel por organizar o
funcionamento da Ordem. Nesse documento estdo muitas orientagdes quanto a atos que
devem ser registrados em carta. Entre elas, por exemplo, recomenda-se que, durante as
refei¢des, os religiosos oucam a leitura de livro pio ou cartas de edificagdo, forma
apropriada de, no mesmo instante em que se alimenta o corpo, alimentar também a alma.
Recomenda também a oficiais ou ministros da universidade que cabe ao sindico dos
estudos escrever ao Geral's uma carta e ao Provincial'® duas cartas por ano que informem
os superiores de tudo quanto ocorre no lugar onde se esteja. Adverte também aos
Superiores!” de missdo que escrevam aos missionarios sob seu comando e aos
missiondrios comandados que relatem suas agdes ao Superior. Segundo Pécora (2018):

[...] determina que o Superior deve dar instrug@o escrita aos que envia
em missoes, indicando-lhes modos e meios de proceder para o fim
pretendido; deve ainda manter muita comunicagdo por cartas, sendo

informado de todos os sucessos, para que possa aconselhar com
presteza a acao mais conveniente. (PECORA, 2018, p.27).

No bojo dessas orientagdes, prossegue as diretivas para escrita de cartas dos
missiondrios, aconselhando que inferiores escrevam a superiores, no intuito de informar
a condicdo de cada uma das missdes em que atuem. Tais cartas garantem unido entre os

dispersos, por isso mesmo devem ter matéria edificante para consolar os irmaos e edificé-

e os membros, servia como o prototipo e a individuagdo de um coletivo superindividual, a Igreja como
corpus mysticum.” (KANTOROWICZ, 1998, p.130).

14 Documento sobre o qual se sustenta a organizagdo da Companhia de Jesus. As Constituigdes da
Companhia de Jesus dispdem em muitos capitulos regras e orientacdes que vao do primeiro exame de quem
queira ingressar na Congregacio até a disposi¢io de cargos nas universidades da Companhia. E documento
que estrutura a dindmica cadeia de padres reunidos em um mesmo Corpo.

150 Padre Geral da Companhia € religioso jesuita escolhido pelos membros da Congregagio para governa-
la, o correspondente a cabega do corpo jesuitico.

16 £ o Padre a quem cabe o governo de uma dada Provincia, divisio territorial e espiritual operada pela
Companhia de Jesus para bem poder sustentar suas intervengdes.

170 Padre responsavel por chefiar missdes catequéticas. O padre Antdnio Vieira, por exemplo, era o
Superior das missdes do Maranhdo e Grao-Para.
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los. Ha ainda recomendagdo de que Prepodsitos locais ou reitores!® escrevam
semanalmente ao Prepdsito Provincial, recomendacdo que se estende ao Provincial, o
qual, por sua vez, deve remeter carta ao Geral. No caso de estarem em reinos distintos, a
frequéncia das cartas deve ser mensal, exigindo-se o mesmo de quem as responda.
Quando a carta a ser escrita deva informar das coisas da Companhia a todos, deve-se, no
inicio do quadrimestre, escrever uma carta em vulgar e outra em latim destinada ao
Provincial, contendo esta somente questoes edificantes, remetendo-se copias ao Geral e

a outros religiosos da Provincia e também fora dela.

As obrigacdes de escrita ndo se restringem aos religiosos da base e das instancias
intermediarias da Congregagao, elas vinculam, inclusive, a cabeg¢a do corpo jesuitico. Ao
Geral ¢ dada a tarefa de zelar pelo respeito as Constituicdes Jesuiticas, a partir das
informagdes que recebe, por meio de cartas, das Provincias, escrevendo regularmente a
estas, dando-lhes a conhecer o que pensa sobre as coisas informadas, orientando como

proceder segundo a conveniéncia da Ordem.

Percebe-se, com isso, como a carta para os jesuitas tem func¢do institucional,
contendo finalidades proprias sob orientacdo da Sociedade de Inacio. Em propicia analise,
afirma Hansen (1995), a proposito das cartas jesuiticas:

“[...] sdo praticas que evidenciam os atos da invengdo do agente
historico da correspondéncia e o ethos aplicado por ele a enunciagdo
como decoro estilistico adequado a conformacdo de destinatarios e
assuntos determinados. Nao sdo mera técnica aplicada do exterior, mas

categorias de pensamento que modelam a forma mentis dos agentes da
correspondéncia. (HANSEN, 1995, p.88).

As cartas jesuiticas, assim, mais que depodsitos de informagdo sdo, elas mesmas,
parte da acdo missiondria, na sua condi¢do de instrumento de evangelizagdo, pois levam
consigo ndo apenas um conteido disposto, mas um ato de fé, executado pelo religioso
que escreve, capaz de produzir no que 1€ o efeito pretendido, j4 que remetente e

destinatario estdo unidos pela devogao cuja expressao, no caso, dé-se pela carta escrita.

Ainda segundo Hansen (1995): “A correspondéncia jesuitica € discurso que se
apropria do modelo paulino da epistola e do ciceroneano da carta [...]”. (HANSEN, 1995,
p-88). Isso se d4 na medida em que a carta jesuitica se apresenta como instrumento de fé

e género letrado, atentando-se, assim, as finalidades religiosas que busca e se orientando

18 O Padre responsavel pelos Colégios ou Universidades Jesuiticas.
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pelos modos ja existentes de compor, aproximando, com isso, 0s irmaos ausentes

distanciados, pela devogao que os une. A liga responsavel por essa unido ¢ a carta.

Para além das orientagdes contidas nas Constituicdes Jesuiticas, a
correspondéncia produzida pelos membros da Ordem também fora regulada por uma
Circular emitida pelo secretario da Congregagdo, Padre Juan de Polanco!®. Nesse
documento, Polanco dd vinte razdes para que os inacianos mantivessem regular e
diligente correspondéncia. Eisenberg (2000) as resume em trés grupos:

(1) a redagdo de carta contribuia para o bem interno da Companhia
porque promovia a unido dos cora¢des dos irmdos e ajudava o governo
da ordem; (2) a correspondéncia produzia o bem externo da Companhia
pois ajudava a atrair novos membro e permitia que pessoas de fora da
instituicdo pudessem saber de seu trabalho e contribuir com ele de
alguma maneira; e (3) a redacdo das cartas promovia o bem privado do

correspondente pois o conhecimento das atividades dos outros
membros tornava a vocagao mais sélida e o ministério mais humilde e

diligente. (EISENBERG, 2000, p.50).

Isto é, as cartas escritas pelos jesuitas cumpriam fun¢do institucional ao
contribuirem com o governo da Ordem, ja que faziam correr por suas instincias
informacdes, demandas, necessidades da missdo etc., tornando dinamica a circulagao
dessas demandas entre os superiores, auferindo, dessa maneira, solu¢des mais rapidas,
operadas pelas instdncias mobilizadas pela corrente epistolografica. Elas também
realizavam a apologia da institui¢do, quando dadas a conhecimento externo, uma vez que
seus relatos edificantes atraiam simpatizantes, com isso, inclusive, financiadores. Bem
assim essas cartas influilam no animo pessoal do correspondente que, fiando-se no
exemplo alheio, o do irmdo disposto em algum lugar distante, poderia verificar a propria
conduta que logo seria objeto de nova missiva, o que imputaria recorrente vigilancia

quanto a corre¢ao das agdes religiosas.

E de se notar que incursdes de missionarios na América e Asia contribuiram
decisivamente na expansao da correspondéncia da Companhia de Jesus, mais que isso, as
cartas dos religiosos foram dotadas de caracteristicas proprias de uma Congregacao que
abdicou do monasticismo. Com o envio regular de jesuitas a campos de atuagdo cada vez

mais distantes do centro romano, as cartas se tornaram quase que o Unico meio de se saber

19 Juan Afonso de Polanco (1517-1576), jesuita espanhol que foi de 1547 a 1556 secretario de Ignécio de
Loyola. O padre Polanco ainda secretariou os dois sucessores imediatos de Loyola, os Padres Gerais: Diego
Lainez (1512-1565) e Francisco de Borja (1510-1572).
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dos sucessos ou fracassos dos planos da Companhia executados em terras afastadas da
Europa. Segundo Castelnau-L’Estoile (2006):
A correspondéncia tinha assim um papel estrutural na organizacao da
Companhia de Jesus: ecla reforcava a identidade do grupo disperso,
permitia adaptar as regras as circunstancias locais e dava ao centro o

meio de exercer uma forma de controle. (CASTELNAU-L’ESTOILE,
2006, p.76).

Assim, as cartas dos missiondrios foram totalmente institucionalizadas, de
maneira que avaliar uma carta de um jesuita particular, quando esta se dirige a superior
hierarquico ou a irmdo de Ordem, ¢ avaliar, igualmente, a propria acdo da Congregacao
Jesuitica, tamanha inser¢ao que a correspondéncia teve entre os inacianos. Valendo-nos
uma vez mais de Eisenberg (2000), quando diz este autor que a correspondéncia jesuitica
¢ verdadeira instituicdo epistolar, para afirmar que:

A instituicdo epistolar era a espinha dorsal da empresa missionaria
jesuitica no século XVI. Esse era o meio de comunicagao institucional
da ordem, contendo todos os relatos dos acontecimentos nas casas
jesuiticas e as noticias da coldnia em geral. Mesmo siléncios e omissdes
nas cartas contam algo a respeito da atividade jesuitica, aquilo que ndo
deveria ser dito ou que precisava ser ocultado. Através das cartas, os

missionarios prestavam contas e pediam auxilio para o aperfeicoamento
de seu ministério. (EISENBERG, 2000, p.49).

Como se nota, portanto, a carta quando apropriada pelo corpo jesuitico,
institucionaliza-se, fazendo parte de um sistema de remessas e respostas previamente
regulado pelas Constituicdes Jesuiticas e por documentos emitidos pela Congregacao.
Dessa maneira, longe de ser uma relagao fidedigna dos acontecimentos, a carta jesuitica
serve uma versdo desses mesmos acontecimentos, versdo essa cuidadosamente
apresentada segundo o estrito interesse da Companhia. Em temos expostos por Castelnau-
L’Estoile (2006): “Nao ha liberdade de escrita na Companhia; a correspondéncia era
muito representativa para o bom funcionamento da ordem para ser deixada a livre

iniciativa dos padres dispersos.” (CASTELNAU-L’ESTOILE, 2006, p.72-73).

Isso nao significa, propriamente, que os jesuitas mentiam ou mesmo omitiam com
“mas intencdes”. Porém, dotados de um espirito corporativo, exercendo ndo uma agao
individual, mas mobilizando verdadeira institui¢do epistolar, os missionarios agiam no
estrito respeito a hierarquia, e suas cartas, no mais das vezes, refletiam essa obediéncia,

voto tdo caro a um inaciano.



74

Para bem garantir o superior interesse da Companhia de Jesus e exercer o controle
sobre as informagdes produzidas no seio da Ordem religiosa, Inacio de Loyola instituiu,
no ano de 1541, a chamada hijuela. A hijuela nada mais era que uma folha separada,
remetida junto da carta principal, na qual deveria constar o real estado das coisas, ou seja,
os problemas, controvérsias, polémicas, conflitos, enfim, tudo o que nao pudesse causar
edificacdo seria registrado de maneira apartada na hijuela que somente seria lida no

interior da Companhia pelo superior daquele que a escreveu.

Trata-se de pleno controle da correspondéncia, reforcado nas Constituicdes da
Ordem quando esta prescreve, no Exame Geral, que seus novicos renunciem a troca de
cartas com parentes e amigos, ficando a cargo do Superior imediato definir se podem ou
ndo escrever a seus entes externos, quando e como for autorizado. Ademais, no caso de
se autorizar a correspondéncia com externos, cabe ao novigo submeter “de boa vontade”
todas as cartas que escrever e todas as que receber a leitura de algum religioso
encarregado dessa tarefa, o qual, apos a leitura, cabe decidir se essas cartas serdo lidas ou

nao pelo novigo destinatario.

E esse um exemplo claro do controle exercido pela Companhia de Jesus sobre
seus membros e, consequentemente, sobre a correspondéncia produzida, o que torna ainda
mais destacado o carater de corpo assumido por esta Congregacdo. Se as hijuelas eram
cartas restritas aos membros da Ordem, com elas também se produziam o que o Padre
Polanco definiu como “letras mostrables”, isto ¢é, aquelas que registradas em carta
poderiam ser vistas por pessoas externas, alids, eram produzidas ja com essa finalidade.
Essas cartas eram fundamentalmente cartas de devogao, letras edificantes, as quais, como
ja se viu, ajudavam na propaganda da acdo missiondria jesuitica. Nessas cartas se costuma
notar a técnica epistolar que, entre outros expedientes, compunha-se a partir de preceitos
legados pela Ars Dictaminis, mobilizados em favor do objetivo prescrito que a carta

mostravel exigia de seus escritores.

O remetente jesuita, assim definido, €, por conseguinte, mais um membro do
Corpo, orientado a tonar a experiéncia particular na missdo em relato devoto que acaba
por expandir tal experiéncia, tornando-a coletiva. Sua dor, suas dificuldades, seu martirio
sdo imediatamente tomados como dor, dificuldades, martirios de todo um corpo, tal como
um homem sente os dedos se enrijecerem no frio € queimarem no fogo, por serem partes

de um membro seu, o relato edificante do jesuita € capaz de influir em toda a Congregacao
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ao qual pertence, pois os efeitos do frio ou do fogo, um vez registrados, sdo capazes de

enrijecer ou queimar o corpo devotado a Cristo.

E se a arte epistolar difundida entre os jesuitas, assim como a tradigdo da Ars
Dictaminis, costuma eleger um modelo a partir do qual as imitagdes posteriores possam
realizar-se, a correspondéncia religiosa, especificamente a jesuitica, terd por modelo
ninguém menos que o proprio Inacio de Loyola. Este foi, certamente, um dos mais
prolificos missivistas de seu tempo. Contabilizam-se seis mil oitocentas e treze cartas
atribuidas ao Santo e primeiro Geral dos Jesuitas. Teria sido Santo Inacio, segundo
Brandao (1974), epistolografo superior, em niumero de cartas escritas, a seus destacados
contemporaneos, entre eles Filipe Neri, autor de trinta cartas contabilizadas; Teresa
d’Avila, esta com quatrocentas e cinquenta cartas produzidas; Francisco Xavier, autor de
cento e trinta e sete cartas; Erasmo, que deixou duas mil e quarenta cartas; Lutero, com
trés mil quatrocentas e vinte seis cartas e Calvino, este ultimo autor de quatro mil duzentas

€ setenta € uma cartas.

Esses numeros ddo dimensao a atividade epistolografica do Geral da Companhia de
Jesus no século XVI, garantindo também a constata¢do de que a instituicdo epistolar
firmada pelos inacianos multiplicou-se sobremaneira a considerar o proprio exercicio
epistolografico do Santo jesuita. Tal constatacdo fica ainda mais evidente se
considerarmos que dos muitos destinatérios das cartas escritas por Santo Indcio, a maioria

deles, compunha, a exemplo do Santo, a irmandade jesuitica.

E de conhecimento também que as cartas escritas por Inacio se esmeravam o quanto
podiam para que seu conteudo fosse perfeitamente explicitado. O Geral da Companhia
era adepto da reescrita, pratica que fez transmitir a seus subordinados. Segundo Brandao

(1974), assim recomendou Inacio, em dezembro de 1542, ao padre Fabro:
Redijo primeiro a carta principal. Narro assuntos edificantes e depois,
examinando e corrigindo, levando em conta que todos a lerdo, volto a
escrevé-la uma segunda vez, ou incumbo desta tarefa outro padre,

porque o que escrevemos deve estar muito mais amadurecido do que o
que dizemos. (LOYOLA apud BRANDAO, 1974, p.145).

Nota-se, portanto, a diligente postura de Inacio no que diz respeito as cartas que
escrevia, diligéncia essa devidamente justificada segundo o proposito da carta produzida.
O prévio conhecimento de que as cartas seriam lidas coletivamente reforca o cuidado em
sua composi¢do, deixando a mostra um dos principais de seus objetivos, qual seja: a

edificacao.
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Dessa maneira, o carater edificante ¢ talvez o principal componente da carta
jesuitica. Consoante Castelnau-L’Estoile (2006): “Assim, na literatura interna jesuita, os
termos edificagdo ou consolagcdo tém forte valor espiritual e remetem a ideia de um

reforgo identitario do grupo, por meio de uma comunhdo no amor divino.”

(CASTELNAU-L’ESTOILE, 2006, p.74).

A titulo de exemplo, vale expor alguns trechos de cartas escritas por Inacio de
Loyola, suficientes para nos informar dos assuntos mobilizados pelo Geral da Ordem. A
exemplificagdo tem por proposito demonstrar como as cartas jesuiticas colocam-se a
disposi¢ao da causa de Cristo, formulada pelos inacianos. Em carta destinada a Jodo Pedro
Caraffa, em 1536, o qual seria, posteriormente, eleito papa, Paulo IV, Inacio apresenta as
intengoes de escrita e 0 modo de realiza-la:

Animado pela vontade pronta e atenta de servir todos aqueles que sdo
para mim servos do meu Senhor, abordarei trés pontos com a mesma
simplicidade e 0 mesmo amor como se pensasse em voz alta; nao
pretendo dar recomendagdes ou conselhos: é preferivel receber com
humildade do que dar sem ela. Desejo apenas advertir e levar os outros

a recorrerem sempre ao Senhor, de quem nos vém todos os bons
pensamentos e os conselhos verdadeiros. (LOYOLA, 1974, p.146-147).

Inacio expde o modo como escreve: com simplicidade, comparando-o a um
pensamento que se expressa em voz alta. Nesse sentido, a composicdo se aproxima das
teorizagdes epistolares classicas, pois guarda simplicidade e reproduz uma fala, posto que
pensar em voz alta é o mesmo que falar. A fala, portanto, enquanto parte de um dialogo,

¢, certamente, o que se busca na composi¢cdo de uma carta.

Quanto a finalidade do que se expressa na missiva, afirma o seu remetente ser a
adverténcia, ja que recomendagdes e conselhos, segundo diz, poderia comprometer a
verdadeira humildade. E de se notar que o ethos construido na respectiva carta, é do
religioso pio, submisso ao destinatdrio, o que, por isso mesmo, permite-lhe advertir

decorosamente.

No entanto, a carta, no seu conjunto, desdobra-se em muitas criticas a conduta
verificada do destinatario, mas essas criticas sao dissimuladas por formulas de humildade,
de maneira que, a adverténcia propriamente, deva entender-se como originada da
observagao do exemplo de Cristo e dos Santos, portanto, como adverténcia que necessita
da acolhida do destinatario, caso este também mire, como se espera, os exemplos

aludidos.
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Julguei oportuno entdo escrever o que se segue, como convém Aaos
inferiores quando se dirigem a pessoas que estdo muito acima deles [...]
(LOYOLA, 1974, p.147).

Que uma pessoa de condigdo, situada numa posicao tiao elevada, por
sua nobreza, por sua dignidade, por seu estado, e que sera ainda mais
elevada nos dias vindouros [...] (LOYOLA, 1974, p.147).

Contudo parece-me oportuno e mais seguro chamar vossa atenc¢ao para
um ponto e recomendar o assunto ao Senhor, por quem tudo se faz, para
a maior edificagdo de todos e para que vossa profissdo tao santa e tiao
devota, ainda em seus inicios, possa conservar-se ¢ desenvolver-se. [...]
(LOYOLA, 1974, p.148)

A despeito da censura que Inacio dirige, simuladamente, ao destinatério, todos os
elementos que reforcam a superioridade do destinatdrio em relacdo ao remetente se
apresentam. Seria uma forma de captatio benevolentiae, que eleva o interlocutor a ponto
deste mostrar-se aberto a adverténcia que se dilui na narracdo presente na carta. Tem
também carater persuasivo, posto que ao mostrar seu destinatdrio em condi¢do tao
elevada, forca-lhe a refletir sobre a necessidade de sua conduta ser exemplo aos inferiores.
Em termos proverbiais, aquele que afaga ¢ o mesmo que censura, no caso, o afago ¢é parte

do argumento que coloca em questionamento determinada postura.

Algo que se nota na correspondéncia de In4cio de Loyola € o tom disciplinador,
pronto a recomendar aos irmdos de Congregacdo detida observacdo das normas da
Companhia. Em carta datada de 26 de margo de 1553, cujo destinatério é coletivo: Carta
aos padres de Portugal, In4cio debruga-se sobre o objetivo da obediéncia, voto irrevogavel
dos jesuitas.

Foi por este motivo, e para realizar a unido que mantém a congregacao
inteira, que Sao Paulo exortou com tanta veeméncia no sentido de todos
pensarem e dizerem a mesma coisa. A unido dos julgamentos e das
vontades conserva a congregacao. Portanto, se ¢ preciso haver acordo
entre a cabega e os membros, ¢ facil perceber que os membros devem

seguir a cabeca. O que acabamos de dizer mostra claramente a
necessidade da obediéncia do julgamento. (LOYOLA, 1974, p.158).

O trecho ¢ abundante nos exemplos que fornece em favor da obediéncia dos
religiosos jesuitas. Mais que isso, reforca a hierarquia da Congregagao, ao prescrever a
obediéncia ao Superior, aqui entendido como o proprio substituto de Cristo na terra. A
estrutura militarizada, por assim dizer, da Companhia de Jesus exige de seus membros
completa entrega aos designios da Congregacdo. A unidade desse corpo em movimento,

formado por missionarios dispersos no mundo, impde a obediéncia ao Superior. Inécio,
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enquanto a cabeca desse corpo, ao dirigir-se, em carta, a seus membros, portanto, nao

pede ou aconselha, mas ordena, ndo cogitando que tal ordem seja desrespeitada.

Ainda que em breves e simples exemplos, o que acima vai demonstrado € o tom,
finalidades: advertir e recomendar, e preocupacdo que motiva o especial remetente a
escrever a seus inferiores. Cada carta de outros jesuitas, ¢ claro, sera construida a partir
da experiéncia propria do missionario remetente da vez. Entretanto, a despeito da
variedade encontravel em cartas de religiosos que estejam em atuacdo em lugares
diversos, as missivas estdo enfeixadas por um mesmo objetivo, este esbocado pela
Congregacdo. Nesse sentido, respeitada a hierarquia, a carta do Geral da Companbhia,
assim como a carta de um missionario, aproximam-se pelos preceitos que as regulam e

pelas finalidades a que se destinam.

Tributario da doutrina jesuitica estd o conjunto de cartas escritas pelo padre Antdnio
Vieira, durante o periodo em que este esteve a frente da missao catequética no Maranhao
e Grao-Pard. Essas cartas partilham tanto da tradicao epistolar como das orientagdes que
a Companhia de Jesus prescreve para a produgdo epistolografica. Assim, as missivas
escritas pelo Superior das Missdes do Maranhdo e Grao-Pard, especificamente,
engrossam o numero das chamadas cartas jesuiticas, assim como também se mostram

majoritariamente negociais.

Cartas no Brasil: origem

O Brasil foi lugar de onde muitas cartas jesuiticas se escreveram, € nao so, posto que
a administracdo colonial sempre se valeu de cartas para estabelecer comunica¢do com a
metropole portuguesa. A carta inclusive, como pratica discursiva, fora introduzida na
Colonia pelos europeus, tendo em vista que as sociedades indigenas que aqui habitavam,
até onde se sabe, na sua maioria, ndo cultivavam a escrita, de maneira que a carta, como
género proprio da escrita, ¢, ela mesma, também resultado do processo de colonizagdo do

territério americano sob dominio portugués.

Curiosamente, a propria noticia do “achamento” do territorio posteriormente batizado
Brasil, isso em 1500, da-se por intermédio de uma carta. Por isso mesmo, muitos
consideram a famosa carta do escrivdo Pero Vaz Caminha, remetida ao rei de Portugal,
Don Manuel I (1469-1521), como a certiddo de nascimento do pais. Essa carta, inclusive,

¢ muito util para nos informar das intimas relagdes entre o projeto colonizador portugués
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e a Igreja catodlica, a qual nunca esteve fora do anseio de Portugal pela ampliagdo de seus

dominios territoriais.

No caso dos territérios da América sob o dominio lusitano vasto campo de atuacao
esteve, desde sempre, a disposi¢ao da Igreja catolica. Tanto que as caravelas cabralinas
que aqui aportaram no idos de 1500 ja traziam consigo representagdo religiosa, ¢ o que
se depreende da leitura da famosa carta escrita e remetida por Pero Vaz Caminha ao rei,
na qual o escrivao a servigo do Capitao-mor, Pedro Alvarez Cabral, deixa registrado, entre
outras coisas, como fora chamada a nova terra pelo Capitdo quando a avistou em um
primeiro momento: Terra de Vera Cruz. O escrivao prossegue para descrever a cena
seguinte:

No domingo de Pascoa, pela manha, determinou o Capitdo de ir ouvir
missa e pregacdo naquele ilhéu. Mandou a todos os capitdes que se
arranjassem nos batéis, e o acompanhassem. Desta maneira tudo foi
feito. Mandou armar um pavilhdo naquele ilhéu, e dentro dele foi
levantado altar muito bem preparado. E ali, na presenca de todos nds,
fez dizer missa pelo Padre Frei Henrique, em voz entoada,
acompanhada com o mesmo tom pelos outros padres e sacerdotes. A

missa, segundo o meu parecer, foi ouvida por todos com muito prazer
e devocdo. (CAMINHA, 2019. p.95).

A dita missa deu-se logo apds maior entrosamento entre os portugueses e os indios
que primeiro os recepcionaram, € mostra como a religido esteve, desde sempre, incluida
nos planos da Conquista. A presenga de religiosos, prontos a porem em marcha os ritos
proprios da celebragdo catolica, nas caravelas que primeiro chegaram a terras americanas
sob a mira do conquistador portugués, demonstra o papel sempre relevante exercido pela

religido na execugdo da politica oficial do reino lusitano.

Outros trechos da mesma carta reforcam essa relevancia apontada: “Ali estava com o
Capitdo a bandeira da Ordem de Cristo, com a qual saimos de Belém, que esteve sempre
alcada, da parte do Evangelho.”. (CAMINHA, 2019, p.96). Em dado ponto da descri¢ao
feita da cerimonia pelo escrivao, ele se refere especificamente ao “achamento”, indicando
a explicacao que fora dada aos nativos sobre esse determinante evento:

Acabada a missa, desvestiu-se o padre e subiu a uma cadeira alta, com
todos nos espalhados pelo areal. E pregou uma solene e proveitosa
pregacdo, da historia do Evangelho, ao fim da qual tratou-se de nossa
vinda e do achamento desta terra, referindo-se a luz, sob cuja obediéncia

viemos; palavras que foram muito a proposito e que provocaram muita
devogdo. (CAMINHA, 2019, p.96).
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A explicagdo que ¢ pronunciada pelo padre que realiza a pregacao ¢ a justificativa
fundamental sempre replicada pelos colonizadores e com a qual fundamentam toda agado
colonizadora. Os portugueses desde sempre afiangcaram seu projeto conquistador a uma
prévia destinagdo divina que, por sua inspiracdo, ¢ a responsavel ultima pelo

empreendimento colonial.

A obediéncia a “luz”, citada no sermao do padre Henrique, coloca a agdo dos
navegadores que entdo chegavam as novas terras como atributo de uma ordem que lhes
fora dada, em ultima instancia, por Deus. Na carta de Caminha se distribuem algumas
topicas que serdo retomadas pelos missionarios anos mais tarde, a ideia segundo a qual
os indios eram demasiado suscetiveis a conversdo se mostra no relato do escrivao de
Cabral, bem assim a destinag@o providencial do povo portugués e sua tarefa precipua de

cristianizar o mundo.

Em mais de um momento de sua narrativa, Caminha descreve os gestos empreendidos
pelos navegantes que reforcam os aspectos diretamente ligados a fé cristd. Em
determinado ponto de seu relato, Caminha descreve a saida dos navegantes do batel na
companhia do Capitdo, o qual os orientara a ir até uma arvore na qual uma cruz estava
encostada. A ideia, segundo Caminha, ¢ que tal cruz fosse cravada em dado lugar no dia

seguinte, apontado pelo escrivdo como sendo uma sexta-feira.

Diante de parca plateia indigena, composta, segundo a carta, de dez ou doze indios,
os portugueses deveriam, seguindo as ordens do Capitdo, postarem-se de joelhos diante
da cruz, beijando-a na sequéncia. Esse gesto ordenado pelo Capitdo tinha por finalidade
expor, em claras demonstragdes, o respeito e a devog¢ao dos tripulantes das naus em

relacdo aquele simbolo, entdo desconhecido das gentes nativas.

Caminha prossegue a dizer que tdo logo se ajoelharam e beijaram a cruz, os homens
que assim fizeram, acenaram aos dez ou doze indios que compunham aquela seleta
plateia, rogando-lhes que fizessem o mesmo, ou seja, que também demonstrassem aquele
simbolo os mesmos gestos devotos empreendidos pelos portugueses. Segundo Caminha,
assim fora feito: “[...] e logo foram todos beija-la.”.(CAMINHA, 2019, p.108). Esse
momento, cuja descri¢ao se faz na carta remetida ao rei, forja a visdo do escrivao acerca

dos habitantes daquelas terras recém “encontradas”.

E verossimil que o encontro afavel entre portugueses e nativos tenha sido o principal

responsavel para que Caminha esbogasse visdo em tudo favoravel a cristianizacdo
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daqueles habitantes que acabara de conhecer, entretanto, essa visdo, certamente, paga seu
tributo ao imaginario catolico, sempre pronto a convencer-se de sua primazia sobre todas

as almas do mundo.

Com o advento das grandes navegagdes, que teve Portugal como ponta de langa, esse
imaginario pdde expandir-se ao sabor das marés por onde seguiam o navegador cristao.
A 1ideia da dilatagdo da fé crista a cargo dos portugueses, que sera cantada em género
nobre por Camdes?!, ja tinha raizes notaveis entre os ocupantes da esquadra cabralina. A
esse respeito, Caminha deixou-nos por registro o seguinte trecho de sua famosa carta:

Parece-me gente de tal inocéncia que, se nds entendéssemos a sua fala
e eles a nossa, seriam logo cristdos, visto que ndo t€ém nem entendem
crenca alguma, segundo as aparéncias. E, portanto, se os degredados
que aqui hao de ficar, aprenderem bem a sua fala e os entenderem, nao
duvido que eles, segundo a santa tengdo de Vossa Alteza, se fardo
cristdos e hdo de crer em nossa santa f¢é, a qual praza a Nosso Senhor

que os traga, porque certamente esta gente € boa e de bela simplicidade.
(CAMINHA, 2019, p.108).

A inocéncia atribuida aos indios com quem primeiro tiveram contato os navegantes
portugueses ¢ premissa que perdurard por algum tempo e serd retomada em escritos
posteriores de missiondrios jesuitas. Essa ideia resistiu até as dificuldades posteriores da
catequizacgdo a relativizarem. Dado importante presente na exposi¢ao do escrivao € o
desconhecimento completo do portugués, naquele momento, sobre as praticas religiosas
dos nativos, pois, como bem disse Caminha, “segundo as aparéncias” o indio ndo tinha
nem conhecia crenga alguma, o que dava ao colonizador certa facilidade para incutir nos
nativos a sua crencga. Entretanto, como se vera depois, essa constatagdo da falta ou
desconhecimento de crengas por parte dos indios restara superada, tendo sido realizada

evidentemente apenas “segundo as aparéncias”.

Contudo, outra constatagao feita por Caminha perdurara até o tempo de Vieira. Trata-
se da identificag@o do principal obstaculo a conversdo do gentio, a diversidade de linguas
que dificulta a compreensdao mutua entre o nativo e o estrangeiro. Ainda que a propria
carta de Caminha demonstre em razodveis exemplos as formas, mesmo que improvisadas,

entretanto eficazes, de comunicagdo estabelecida entre os ocupantes das caravelas e os

20 Luis Vaz de Camdes (1524-1580), poeta portugués do século XVI, autor de Os Lusiadas, obra épica
pronta a narrar a aventura de Vasco da Gama como gloria de Portugal. A topica da dilatagdo da fé esta
referenciada nos versos: “E também as memorias gloriosas / Daqueles Reis que foram dilatando / A F¢, o
Império, e as terras viciosas / De Africa e Asia andaram devastando”, Ver Camdes, Luis de. Os Lusiadas,
Rio de Janeiro, Biblioteca do Exército, 1980.
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habitantes da terra em um primeiro momento. O escrivao sabe que em processos mais
complexos de comunicacdo como, por exemplo, aquele que pretende transmitir a outro
uma crenga, o ndo conhecimento da lingua representa sério entrave, de maneira que € a
esse empecilho que Caminha atribui a principal, quase Unica, dificuldade a se enfrentar

na tarefa de tornar cristdo o nativo da nova terra “encontrada”.

Outro dado importante que se nota no trecho destacado, ¢ que, a despeito da novidade
da “descoberta”, os portugueses ja trazem na bagagem estratégia para enfrentar as
primeiras dificuldades. Com isso, os lusitanos inserem nas terras da conquista o fendmeno
do degredo, ja que entre a tripulagdo dos navios por eles comandados havia alguns sujeitos
desterrados que, como se pode observar, cumpririam, muito embora a contragosto,
fungdes importantes para o objetivo do Reino. Os degredados foram forgados a se
inserirem nas aldeias, a fim de se informarem sobre os costumes dos indios, levando essa

informagdo posteriormente aos europeus.

O trecho também ¢ suficiente a informar que a cristianiza¢do ¢ entendida como
finalidade das exploragdes portuguesas, visto que Caminha a atribui as intengdes do
proprio rei. O escrivao segue para dar ainda mais detalhes acerca da natureza dos indios,
como se viu, descrita a partir da aparéncia inicial:

E imprimir-se-a facilmente neles todo e qualquer cunho que lhes
quiserem dar, uma vez que Nosso Senhor lhes deu bons corpos e bons
rostos, como a homens bons. E o fato de Ele nos haver até aqui trazido,
creio que ndo o foi sem causa. E portanto Vossa Alteza, que tanto deseja
acrescentar a santa fé catolica, deve cuidar da salvagdo deles. E aprazera

a Deus que com pouco trabalho seja assim! (CAMINHA, 2019, p.108-
109).

Vale dizer que aqui se encontra uma ideia também muito replicada, segundo a qual o
indio era uma espécie de folha em branco, na qual se poderia tudo escrever por aquele
que, tendo-a em seu dominio, nela dispusesse os caracteres de sua elei¢do. A inocéncia
acompanhada da ignorancia descritas no trecho anterior, completam-se com a indicagao
de facilidade de impressdo de “todo e qualquer cunho” nos sujeitos tidos como folha

branca.

Curioso da observagao de Caminha, € que ele atribui essa facilidade ao fato dos indios
terem “bons corpos e bons rostos”, caracteristicas que, segundo a leitura do excerto, sao
semelhantes nos “homens bons”. Curiosidades a parte, por serem bons, inocentes,

ignorantes de outras crengas, € abertos a conversdo, os indios sdo o alvo principal da
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politica de expansao da fé catdlica, afirmando o escrivao que a chegada dos portugueses
aquelas terras ndo se dera por outra razdo, sendo pelo proprio direcionamento divino. E
terem os navegantes portugueses logo de inicio se encontrado com habitantes nativos
cujas caracteristicas pareceram tao favoraveis a recepc¢ao do catolicismo, ndo poderia ser
acaso, ndo poderia ser fruto da contingéncia, antes fora resultado, causa cujas

consequéncias ainda seriam devidamente medidas.

Se o portugués chegou a novas terras e nelas habitavam sujeitos pacificos, inocentes,
desprovidos de fé, e ainda assim disponiveis de todo para recepgao de crenga alheia, sao
esses indicios mais que suficientes ao convencimento do conquistador de que sua acdo ¢
guiada pela vontade de Deus, mesmo porque o Reino de Portugal ndo é pagao, ¢ sim
declaradamente cristao, e cristao-catolico, e sua fun¢do no mundo, sua tarefa precipua, a
destina¢do que Deus reservara ao povo lusitano, a cumprir-se junto a expansao de seus
territorios, ¢ expandir, igualmente, as fronteiras do cristianismo, submetendo a

gentilidade a seu dominio, reduzindo-a a sua fé.

Tal concepgao sera também encontrada, por exemplo, em carta que Antonio Vieira
remete ao padre André Fernandes, datada de 04 de dezembro de 1660, portanto, cento e
sessenta anos apds a carta de Caminha. Na missiva que se envia do Maranhdo, Vieira
retoma a visdo portuguesa ja descrita por Caminha que coloca ao lusitano a missdo de
cristianizar o mundo:

Queira Deus que 1a o saibam reconhecer os que s6 t€ém olhos nas
fronteiras do Alentejo e ndo consideram que o Reino de Portugal ndo

foi fundado para se estender por Castela, sendo para dilatar a fé de
Cristo e o Reino de Deus pelo mundo.” (VIEIRA, 2008, p.426).

Como se nota, a topica da dilatacdo da fé cristd pelo mundo a cargo dos portugueses
perdurou, sobrevivendo, com isso, em terras colonizadas, as impressdes do primeiro
contato. Vé-se também que Caminha, tal qual os primeiros jesuitas que desembarcarao
na Coldnia logo adiante, supdem que o processo da conversdao pode desenvolver-se sem
muito trabalho, ideia que s6 as missdes futuras poderdo contestar. A carta ¢ repleta de
trechos onde a destinacdo crista do Reino portugués se demonstra, de tudo o que nela esté
descrito, as partes dedicadas a orientar o monarca sobre o aumento da fé se destacam. Em
poucos momentos Caminha se fia na indicagdo de ambi¢des por riqueza, quando, por
exemplo, fala da possibilidade de haver ouro e prata nas terras “achadas”:

Todavia, um deles fixou o olhar no colar do Capitdo e comegou a acenar
para a terra e logo em seguida para o colar, como querendo dizer que



84

ali havia ouro. Fixou igualmente um castical de prata ¢ da mesma
maneira acenava para a terra e logo em seguida para o colar, como
querendo dizer que 14 também houvesse prata. (CAMINHA, 2019,

p.91).
Apesar do reduzido nimero de passagens nas quais a riqueza buscada nas novas
terras ¢ tratada, nos momentos em que isso faz, Caminha demonstra que tal sempre esteve
nos planos dos navegantes que ali chegaram. E se o discurso ¢ capaz de revelar intengoes,

salutar como exemplo fica-nos este outro trecho:

Um deles viu umas contas de rosario, brancas: mostrou que as queria,
pego-as, folgou muito com elas e coloco-as no pescogo. Depois tirou-
as e com elas envolveu os bracos e acenava para a terra e logo para as
contas e para o colar do Capitdo, como querendo dizer que dariam ouro
por aquilo. N6s assim o traduziamos porque esse era 0 nosso maior
desejo... Mas se ele queria dizer que levaria as contas e mais o colar,
isso nos nao desejdvamos compreender, porque tal coisa nao
aceitariamos fazer. Mas logo depois ele devolveu as contas a quem lhe
dera. (CAMINHA, 2019, p.91-92).

Como se nota pela descricdo acima, na qual um nativo esta em direto contato com a
tripulagdo dos estrangeiros, se ha uma inteligibilidade prévia ao conhecimento de
quaisquer idiomas, essa se ancora na lingua dos interesses, verdadeira responsavel pelo
entendimento ou desentendimento das coisas tratadas. Se o aceno do indio vai do colar
do Capitao e das contas do rosario a terra, logo o seu gesto se compreende, logo esse gesto
se traduz. Ao escrivao fica claro que o indio que realizar uma troca, do colar e das contas
pelo ouro. A esquadra que em missdo comercial navega sabe perfeitamente 1€ os signos
dos negocios e, no caso, mesmo ndo dominando o idioma do nativo, o proprio desejo

portugués pelo ouro americano o ajuda na tarefa.

Em via contraria, como bem quadra ao habil negociante, se o gesto do indio faz supor
que o que pretende ¢ guardar para si as joias do estrangeiro, a incomunicabilidade se
restabelece, pois na linguagem negocial, o prejuizo nao se traduz, portanto, ndo pode ser
compreendido, para o portugués que busca riqueza no solo onde ha pouco desembarcara,

s6 o lucro encontra sua perfeita tradugao.

Mas, feitas as observagdes acerca do desejo maior dos tripulantes, a carta de Caminha
se desdobra posteriormente na justificativa que cobre esse desejo com tons celestiais. O
escrivao desenvolve a informagao do “achamento” intercalando as descri¢des geograficas
e os apontamentos sobre os hébitos dos nativos com fortes manifestagdes de apreco a fé
que, segundo ele, € o principal propoésito do soberano portugués, € cuja propria navegacao

que resultou na “descoberta” se alinha a tal propdsito.
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Outro ponto que se abre a observacao quando avaliamos a carta de Caminha,
buscando nela elementos prévios de topicas que se repetirdo no discurso dos jesuitas, € o
que dispde simbolos de uma perspectiva cristd trabalhados no interior de um campo
semantico propicio ao universo vocabular biblico. Quando trata da missa que se realizou
em primeiro de maio de 1500, a cruz, objeto mais que simbolico para o cristianismo,
converte-se em semente:

E fomos desembarcar rio acima, contra o sul, onde nos pareceu que
seria melhor colocar a cruz, para melhor ser vista. E ali marcou o

Capitdo o lugar onde haviam de fazer a cova para a plantar.”.
(CAMINHA, 2019, p.109).

O objeto indicativo da cristandade ndo se aparta dos navegantes quando estes
estabelecem interacdo com os nativos, aquele simbolo deve estar exposto a observacao,
como se sua exposicao por si s6 pudesse ja produzir efeitos. Mais que ser vista, a cruz ¢
plantada, de modo que a terra onde a cova para recebé-la se abre € penetrada pelo simbolo
cristdo. Segundo o proprio Caminha assim o plantio efetivou-se: “Plantada a cruz, com

as armas e a divisa de Vossa Alteza, que primeiro lhe haviam pregado, armaram altar ao

pé dela.”. (CAMINHA, 2019, p.110).

Com o plantio dos simbolos do cristianismo e da Coroa portuguesa nas terras da
Conquista os elementos visiveis de um futuro projeto de ocupagdo sdo demostrados aos
nativos, embora nenhum deles pudesse prever que uma vez plantada a cruz, o pecado
seria logo colhido, para o qual o castigo sempre € previsto. E se as terras colonizaveis,
pela descrigdo que o escrivao delas faz, ¢ rica em recursos naturais, incluindo “aguas
infindas”, de forma que “querendo aproveita-la, tudo dara nela”, apressaram-se os
navegantes em fecunda-la com a cruz, ja que, segundo Caminha: [...] o melhor fruto que

dela se pode tirar me parece que sera salvar essa gente.

E essa sera a principal semente que Vossa Alteza nela deve langar.”. (CAMINHA,
2019, p113). Certo mesmo € que Vossa Alteza quis sim aproveitar a terra, sendo que dela
se aproveitaram bastante os portugueses, quanto a principal semente a lancar-se na terra,

com essa afirmag¢do tém os jesuitas pleno acordo.

A carta de Caminha pode inserir-se em género bastante conhecido no século XVI: a
relacdo de viagens. Ainda que expressa em carta, suas descricdes, sua narrativa
aventureira, sua énfase na descoberta, sua agucada curiosidade nos exoticos costumes

encontrados no Novo Mundo cumpre com as expectativas daquele género. H4, em cartas
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de Antonio Vieira, produzidas quando de sua estada no Maranhao e Grao-Pard,
caracteristicas semelhantes, o que demonstra que o século seguinte ainda cultivava esse

modo de compor.

Em comentério a opinido de Mirella Marotta, a qual defende a ideia segundo a qual
grandes escritores de literatura de viagens tendiam a ser também grandes epistolografos,
Maduro (2012), relativamente a Vieira, afirma que: “diriamos que também em Vieira
poderia ocorrer o inverso, ou seja, ¢ possivel olhar a carta como uma literatura de

viagens.” (MADURO, 2012, p.188).

Alguns trechos da carta que o padre enviou ao Provincial do Brasil, em 22 de maio
de 1653, demonstram a verve aventureira consignada a missiva e que, além de incendiar
o espirito devoto dos irmaos, certamente, enchia olhos de curiosos das peripécias vividas
por aqueles que, deixando a Europa, iam a América em busca de sua gléria. Focando
inicialmente na viagem, Vieira assim descreve uma das noites passadas no mar antes do
desembarque no Maranhao:

Na noite seguinte, que foi véspera de S. Francisco Xavier, nos visitou
Deus com outro trabalho, muito maior que o passado, que foi uma
grande tempestade, com que corremos a descri¢do da fortuna trés dias
e trés noites. Era vento sul, o coragdo do inverno, e aquela a primeira
tempestade daquele ano; os mares muitos grossos, a embarcacdo
pequena, e n6s muito chegados a costa de Portugal: porque a volta que
fizemos para escapar ao inimigo foi quase ao norte, com que
desandamos grande parte do que tinhamos caminhado, o que tudo, junto
com os muitos votos que viamos fazer a gente do mar, foi uma
representagdo da morte, que todos nos aparelhamos para ela, € 0o mesmo
fizeram os demais, ndo havendo ninguém que se nao confessasse, ou

geralmente, ou como que a fazia para ir logo dar contas a Deus.
(VIEIRA, 2008, p.244).

A carta ¢ relativamente extensa e ndo se isenta de gastar linhas e linhas na descrigdo
da propria viagem. O jesuita sabe que quanto mais dificultoso se pinta o trajeto, mais
prazeroso se anuncia a chegada. Por isso mesmo ndo poupa na descri¢ao das intempéries
do caminho que leva de Portugal a0 Maranh3o. E interessante notar que os procedimentos
de composicdo da narrativa epistolar prestam sua reveréncia aos relatos de viagem,
pesando na descrigdo dos obstaculos para, ao fim, alcancar-se a vitoria valorizada pelo
custoso caminho, ja que este fora atingido pela forca da “grande tempestade”, pela furia
dos “mares muito grossos”, estes ainda mais perigosos pois atingiam “embarcagdo muito

pequena”, provocando, com isso, reveses no destino tragado pelos missiondrios
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embarcados: “desandamos grande parte do que tinhamos caminhado” (VIEIRA, 2008,
p.244).

O quadro dramatico esbog¢ado pelo jesuita: “foi uma representagao da morte”, ressalta
fato bem conhecido dos navegantes de seu periodo, por isso mesmo digno de relato
heroico: como eram dificeis as viagens, por mar, realizadas em embarcagdes nem sempre
as mais apropriadas a este gigante natural, cujo dominio era a obsessao dos portugueses.
O relato, contudo, como cabe a escrita jesuitica, circunscreve-se em limites devocionais,
delineados no tempo, era “véspera de S. Francisco Xavier”, e nos efeitos recaidos sobre

os embarcados, “ndo havendo ninguém que nao se confessasse”.

E claro como a morte se apresentava aqueles tripulantes em apuros, ¢ a nao
coincidéncia entre o tempo em que a tormenta se abatera sobre a modesta embarcacao
dos missionarios e a protecao especial que poderia ser dedicada ao Santo do dia seguinte,
vez que o Xavier consagrado ¢ aquele que especial atengdo dispensa as missdes, sendo
destas o honrado padroeiro. Na sequéncia do trecho destacado, a narrativa da conta de
que a tormenta se desfez, assim a nau missionaria pdde prosseguir, € no curso das aguas
vao dar os embarcados na regido onde 41 padres jesuitas foram abatidos, em 1570, por
um corsério francés?!. O tempo santificado do calenddrio catélico, marcado pelo dia de
Sao Francisco Xavier se encontra com o lugar, igualmente consagrado, onde sangue
missiondrio correu a custa de um ataque protestante. Tempo e lugar prodigiosos
descartam quaisquer coincidéncias reputadas pelo leitor, indicando mesmo a agdo da
Providéncia que por martirios passados impulsiona os missionarios a vencer os martirios

presentes.

No desfiar da narrativa epistolar, ha também uma relagao de causa e efeito, posto que
na rea¢do a morte iminente, fizeram os tripulantes suas confissdes, cumprindo, assim, a
parte que lhes coube no exercicio de derradeiro sacramento. A resposta cristd a evento
que quase os findou de subito gerou mais que efeito, gerou fruto, “colhido da tempestade”,
que suportada piamente, resultou na divina caridade que lhes permitiu prosseguir. E o
ponto em que o relato de viagem se imiscui de relato edificante para por-se a mostra em

suas vivas possibilidades. Onde em um ¢ aventura, noutro ¢ missdo, onde em um ¢

peripécia, noutro ¢ martirio. A mescla de tipologias composicionais: epistolografia de

2L “Corsarios de Flissinga, assim chamados por corruptela”, segundo Jodo Lucio de Azevedo (2008).
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viagem em letras edificantes desvela a multiplicidade do género carta na apropriacao que

dele faz o jesuita epistolografo.

Ainda no rastro da relagdo de viagem, encontramos maiores exemplos de exotismo
capturados pela curiosidade de quem os descreve. Em conhecida carta que também tem
o Provincial do Brasil como destinatario, escrita em 1654, Vieira narra sua incursao pelas
brenhas do Pard, ndo sem adentrar aos mais singelos detalhes de tudo o que vé€ na jornada
que realiza. A extensa carta discorre dia apds dia a dar-nos dimensao da andanga sobre
vasto territorio. Entre muitas questdes que traz a lume em uma mesma carta, no que diz
respeito ao encanto com a novidade, traca o missionario o quadro exuberante da bruta
natureza encontrada na regido do Pard, dela destacando os elementos da fauna e da flora
que mais lhe chamaram a atencao. E nessa carta em que o padre fixa olhos na rotina das
tartarugas, dedicando a elas algumas linhas que bem descreve a luta natural da espécie
pela vida. Assim escreve Vieira:

Nos meses de outubro e novembro saem do mar e do rio do Paré grande
quantidade de tartarugas, que vém a criar nos areais de algumas ilhas
que pelo meio deste Tocantins estdo langadas. O modo da criagdo ¢
enterrarem os ovos, que cada uma pde em nimero de oitenta a cem,
cobertos com a mesma areia os deixam ao sol e & Natureza, a qual, sem
outra assisténcia ou beneficio da mae, os cria em espago pouco mais ou
menos de um més. Destas covas saem para as ondas do mar por instinto
da mesma natureza, a qual também os ensina a sair de noite, e ndo de
dia, pela guerra que lhes fazem as aves de rapina, porque toda a que
antes de amanhecer nédo alcangou o rio a levardo nas unhas. Saem estas
tartaruguinhas tamanhas como um caranguejo pequeno; mas nem esta
inocéncia lhes perdoaram os nossos indios, comendo e fazendo
matolatagem, porque sdo delicia, e havia infinidade delas. Os
portugueses as mandam buscar aqui, e as tem por comer regalado, e a
mesma informacdo nos deu também o Padre Manuel de Sousa, o qual
esta ja tdo grande pratico que, sendo todos os outros, que aqui viemos,

mazombos, ele ¢ o que menos estranha esta diferenca de manjar.
(VIEIRA, 2008, p.2178).

A descrigdo ¢ propria do observador curioso que, certamente, preencheu algumas
horas a capturar em detalhes os elementos que juntos tracam quadro cuja imagem ¢
pintada. A minucia da descri¢do, desdobrada na narrativa da luta inicial pela vida de
singela criatura joga sobre o episddio natural a fumaca do sublime, elevando a simples
rotina selvagem ao patamar da perfeigdo propria das criacdes divinas. Interessante notar
que, no trecho em destaque, ndo ha explicita indicacdo de Deus, como € comum nas cartas
do religioso, contudo a Sua presenca, depreendida do curso natural da vida € notavel ao
leitor avido por noticias das missdes na América portuguesa. O exotico da existéncia

natural dos sertdes do Pard, de certo, atrai ainda mais aten¢do quando vai ao encontro da
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necessidade humana que da natureza cria os seus costumes. A bela jornada das
tartaruguinhas pela vida tem, como um dos seus termos, o converter-se em alimento da
tropa de indios e portugueses que as buscam como tal. E o habito que soa estranho ao
estrangeiro ¢ musica amena aos ouvidos dos nativos e dos que, nao os sendo, aclimatados

ja estdo para aprecia-la.

A prética epistolografica do jesuita em missdo se abre ao multiplo modelo, a ponto de
retomar topicas do século XVI, presentes em original relagdo de viagem, feita pelo
escrivao Pero Vaz Caminha, a carta-certiddo, como apontam alguns estudiosos, e de
valer-se do combustivel devocional da carta jesuitica, comumente apresentada em
tonalidades edificantes. Por vezes, nas cartas que Vieira escreve do Maranhao e do Grao-
Para percebe-se mais a preocupacao de informar ao outro que 1€ sua carta; ainda mais
quando o jesuita sabe que seu destinatario sera coletivo, que estreitar um didlogo entre
intimos amigos. As cartas do periodo das missdes no Grao-Para e Maranhao sugerem que
em si estejam impressas mais que letras, mas também circunstancias de ordem politico-

religiosa, material e formal.

Epistolografia Jesuitica no Brasil, Superiores de missdes: Nobrega e Vieira:

Em um percurso que se delineia pelas cartas que informavam a metropole e as
instancias superiores da Companhia de Jesus, € possivel coligir muitas missivas cujos
remetentes estavam em pleno exercicio da intervencgdo catequética. Parece-nos salutar,
portanto, destacar aspectos de verdadeira pratica epistolar, a superar, desse modo, a
particularidade de isolado remetente. Estabelecer analogias e mesmo comparagdes entre
algumas cartas que se escreveram a partir das primeiras missoes no século XVI e as que
se produziram por um Superior de Missdes no Estado do Maranhdo e Grao-Pard um
século depois queda por demonstrar a persisténcia de um modelo de invengdo
epistolografica que, adequando-se as circunstancias proprias de sua historicidade e as
condi¢cdes de seu exercicio, persevera no tempo, sendo, com isso, importante material de
compreensao das relagdes coloniais, aqui mediadas por uma pratica discursiva que jamais

foi meramente documental.

Em outros termos, os jesuitas em missao sdo epistolografos treinados, capazes sim de
composic¢des em estilo familiar, mas quando pressionados por seu mister, prontos estdo a
mobilizar o estilo grave. Tanto em uma ou outra vertente da composigdo epistolar, o que

¢ certo, a considerar as cartas que escreveram, ¢ como a missao propriamente dita, a que
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executam no instante da escrita dessas cartas, toma-lhes por inteiro, sendo com isso, a

base sobre a qual se sustenta toda uma epistolografia.

Dito isso, em exercicio de ir e vir, retomemos cartas de alguns missionarios do século
XVI, indo deles a Vieira no século XVII, para destacar semelhangas e distingdes. Como
primeiro exemplo, temos Manuel da Nobrega?? (1517-1570), o primeiro chefe, provincial
e superior de missdo da Companhia de Jesus enviada as terras brasilicas junto com a

armada que também trazia Tomé de Sousa?3, o primeiro governador-geral na Colonia.

A chegada, segundo consta, deu-se na Bahia de Todos os Santos no dia 29 de marco
de 1549 e tinha como tripulantes cerca de mil homens, o que mostra o carater de ocupagao
da expedigdo enviada por ordem de Dom Jodo III, entdo rei de Portugal. E desse ano
mesmo que da Bahia ¢ remetida a primeira carta escrita por Nobrega, em agosto de 1549,

cujas informagdes se enviam a padres da Sociedade de Santo Inacio em Coimbra.

Na carta, o jesuita expde aos irmaos de Ordem as caracteristicas que primeiro ocupam
os olhos, descrevendo aspectos geograficos do lugar, “mil léguas de costa”, e
apresentando as caracteristicas fisicas das gentes da terra, aproveitando-se da
oportunidade, para destacar inicialmente, tal como fez Caminha, a nudez dos indios,

“assim mulheres como homens” (NOBREGA, 2006, p.31).

A nudez, inclusive, como nos informa Hansen (1995), ndo é elemento somente
descritivo, a compor, pela ilustragdo de um dado qualquer, a narragdo desenvolvida pelo
remetente em missdo. Trata-se, segundo o estudioso, de termo que a ser utilizado em
composicdo epistolar construida a partir de categorias retdrico-poéticas e teoldgico-
politicas, as quais atualizam os destinatirios ndo apenas do contetido exposto, mas
também das formas proprias de mobilizar uma matéria, cujo manejo resulta em guia de
recepcdo dessa matéria trabalhada discursivamente, a produzir efeitos previsiveis tendo
em vista o contrato enunciativo partilhado entre aquele que remete e aqueles que recebem
a informagdo, indica alegoricamente a condicdo do indio como despido de fé. Em

colocag@o mais adequada:

22 Nobrega chega ao Estado do Brasil na mesma embarcagdo que trouxe o Governador-Geral Tomé de
Souza. E o primeiro Superior de missdes no Brasil, tendo, portanto, iniciado, em territorios da América
Portuguesa a obstinada trajetoria jesuitica da qual Vieira, no século XVII, também trilhara.

2 Foi o primeiro Governador Geral do Brasil, a partir da criagio de um governo-geral em dezembro de
1548 com o regimento de Dom Jodo III. Nomeado por carta-régia datada de 07 de janeiro de 1549,
desembarcou na Bahia em mar¢o do mesmo ano. E também o fundador da cidade de Salvador.
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Assim, quando Nobrega descreve o corpo do indio como “nu” ou refere

acodes ou eventos em que a “nudez” é elementos constitutivo do sentido
moralizador da ag¢fo muita vez futura dos padres, o termo
aparentemente apenas descritivo indica efetivamente, em chave
normativa que recicla Santo Agostinho, que sua enunciagao o interpreta
como ignorancia do pecado original. Uma vez que Santo Agostinho ¢ a
Igreja localizam o pecado nos 6rgdos genitais, que se tornam uma “parte
maldita” porque transmitem no ato da geragdo, prescrevem a roupa
como decéncia civil que, barrando ao corpo as situagdes provaveis de
lascivia, lembra continuamente a condi¢do pecaminosa. O 1éxico “nu”,
imediatamente descritivo, também ¢ interpretativo, como constitui o
indio como humanidade gentia, despida das marcas visiveis do Bem.
(HANSEN, 1995, p.103).

E, como se vé, um termo capaz de sugerir dada recepgio pela forma propria como os
religiosos o entendem, enquanto palavra que se origina de uma conveng¢do linguistica
terrena, dotada, portanto, de um significado a priori, por vezes, meramente descritivo,
mas quando em uso por agentes da vontade do Criador, considerando-se a remessa ¢ a
recep¢do da mensagem que se vale do termo em questdo, insere-se em particular

semantica, esta sugerida teologicamente.

Essa maneira de se referir ao gentio, na particularidade da interpretagdo jesuitica que
encontra compreensao nos destinatarios, apontam-lhes ja a acdo a praticar-se. Onde ha
nudez de religido, os missiondrios as cobrirdo com o manto da fé em Cristo. Sendo esse
o principal objetivo a cumprir-se pelos jesuitas em terras de gentilidade, nota-se, por
conseguinte, que a narragdo epistolar de Nobrega vai do descritivo ao devocional, de
modo que a carta que escreve, nas condigdes a que se propde estar: em missao catequética,
mescla-se de orientagdes composicionais advindas da Ars Dictaminis com as prescrigdes

epistolograficas presentes nas Constitui¢des Jesuiticas.

Na sequéncia, Nobrega se atém aos frutos da nova terra, momento no qual uma
sugestdo ja presente na Carta de Pero Vaz Caminha se repete, aquela que reconhece o
carater fértil das terras a serem ocupadas. Em momento de certa nostalgia do paladar,
Noébrega compara as frutas da terra com as frutas de Portugal, elegendo as ultimas como
superiores, todavia, ponderando “que dariam aqui, se se plantassem.”. (NOBREGA,

2006, p.32).

Essa abertura da carta ja pelo conjunto de indicacdes do lugar, sua natureza e sua
gente, nas propria semelhanga que estabelece com algumas passagens presentes na carta
de Caminha, guarda proximidade com a rela¢do de viagem, na qual quem a executa pinta

em cores vivas o ambiente retratado, por vezes, ressaltando as distingdes entre a terra
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nova e lugar de origem, o que em narrativas do género ajuda a satisfazer a curiosidade do

destinatario que ndo pode ver com os proprios olhos a natureza descrita.

A diferenca entre as cartas do escrivao e do missionario reside na perspectiva do
remetente, j4 que na carta de Caminha aquele que remete descreve “um territorio
descoberto”, oferecendo o relato a seu futuro conquistador, enquanto Nobrega, faz a
relagdo da terra ja formalmente conquistada, cujo dominio completo e consequente
ocupagdo carece da acdo do religioso para concretizar-se. Sobre o modo de compor
imagens em cartas de Nobrega, continua a nos informar Hansen (1995):

E importante observar-se, no caso, a dominante sintaxe da coordenagao,
como uma técnica ut pictura poesis que figura a simultaneidade do
continuo espacial como imitacdo de casos pintados e, ainda, como
transferéncia para a correspondéncia de convengdes narrativas dos
géneros das cronicas ou dos cronicdes, que costumam montar o discurso

como uma somatéria de enunciados justapostos e coordenados.
(HANSEN, 1995, p.101).

Como se vé, o plantio de suas sementes em terras da Conquista ¢ uma topica sempre
proposta como a¢ao a realizar-se e, no caso, a desdobrar-se em mais de um significado,
pois das frutas do Brasil que se descrevem vai Nobrega a frutas de Portugal que, em se
plantando, bem se desenvolveriam em solo brasilico. Ora, assim como a nudez do corpo
¢, metaforicamente, nudez da alma, pela interpretagdo jesuitica, o fruto de Portugal que
melhor daria em solo brasileiro é a fé cristd. Nao nos parece gratuito o procedimento de
Nobrega que, na carta, traga um quadro do lugar e sua gente, indo, em sua elaboragdo da
narratio, da fertilidade da terra para receber fruto portugués a disponibilidade de uma

etnia indigena, os carijos, de receber a doutrina catolica.

E notavel, na carta quinhentista, que sua disposi¢do narrativa cuida em servir uma
dada versao religiosa da “realidade” demonstrada, a qual compreende-se como tal. Nas
palavras de Hansen (1995): “Toda figuracdo ¢ mediada, enfim, por uma perspectiva
avaliativa particular, especifica da Conquista portuguesa do Brasil no século XVI: ha

realismo, certamente, mas ¢ o da Escolastica.” (HANSEN, 1995, p.102).

Na carta de Nobrega o padre relata a diversidade dos indios: “Os gentios sdo de
diversas castas, uns se chamam goianases, outros carijos.”. (NOBREGA, 2006, p.33). O
jesuita afirma sua predilecdo pelos carijos, relatando bons resultados da agao missionaria

relativos a eles. Segundo o religioso, existem até mesmo “casas de recolhimento” para
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mulheres que se recolhiam como freiras e também para os homens recolhidos como

frades.

No entanto, os trabalhos apostolicos se perdem todos quando acdes malignas com eles
se chocam. Na carta também consta assunto que sera retomado por Vieira e, como se
percebe pela leitura de ambos os autores separados por um século, nos dominios coloniais,
surgiu por uma pratica corriqueira: o cativeiro dos indios. Assim define Nobrega a
derrocada do processo evangelizador:

E isso durou muito tempo, até que o demonio levou la uma nau de
salteadores, e cativaram muitos deles. Trabalhamos por resgatar os

cativos, e ja temos alguns para os levar a sua terra, com os quais ird um
padre dos nossos. (NOBREGA, 2006, p.34).

A considerar que esta carta, segundo consta, pertence as primeiras décadas do século
XVI, e que tal se escreve para informar aos irmdos de Coimbra das coisas do Brasil e das
ocorréncias da primeira missao jesuita em seu territorio, e o padre Vieira, do Maranhao,
na segunda metade do século XVII, também trata de assunto correlato, o cativeiro dos
indios; conclui-se que ndo sé as topicas se repetem, mas que o proprio cativeiro, enquanto

pratica reiterada, esteve sempre presente no cotidiano da Coldnia.

Em carta que escreve do Maranhao em 1653, ¢ a envia ao principe Dom Teodosio,
Antonio Vieira relata a Sua Alteza o desamparo espiritual em que padecem gentios e
cristdos, informando-lhe de que falta quem administre os sacramentos capazes de socorrer
do desamparo os moradores do Maranhao:

O desamparo e necessidade espiritual que aqui se padece ¢
verdadeiramente extremo; porque os gentios e os cristdos todos vivem
em igual cegueira, por falta de cultura e doutrina, ndo havendo quem
catequize nem administre os sacramentos; havendo, porém, quem

cative € quem tiranize, €, 0 que ¢ pior, quem O aprove; com que
portugueses e indios todos se vao ao Inferno.”. (VIEIRA, 2008, p.233).

Nota-se, portanto, que a tematica do cativeiro, presente tanto na carta de Nobrega
quanto de seu irmao de Ordem no século XVII, fora assunto a motivar cartas de jesuitas
por significativo lapso temporal. Essa preocupacdo demonstrada em dois momentos
distintos da ocupagdo portuguesa dos territérios americanos ¢ bastante para nos informar
de posicao reiterada dos jesuitas contraria ao cativeiro arbitrario dos indios. Nao se
colocavam contra todo tipo de cativeiro, posto que aceitavam sim a presencga de cativos,
indios ou ndo, em outras situacdes, como no caso dos “indios de corda’’, isto €, dos

indigenas que ja estavam sob dominio de grupos rivais. Em relagdo a indios encontrados
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nessa situagdo, uma vez resgatados pelos portugueses, poderiam continuar a ser cativos,

sob dominio do colonizador. Isso vale tanto para Nobrega, quanto para Vieira.

Outra questao que se apresenta e coincide nas cartas de Nobrega e Vieira diz respeito
a causa e as consequéncias de haver em terras da Conquista portuguesa o injusto cativeiro
dos indios. Em Nobrega, o que da causa ao cativeiro € a nau de salteadores impulsionada
pelo Demonio, sendo este portanto a razao de existir tais cativeiros. Ja na carta de Antonio
Vieira, a existéncia desses cativeiros no Maranhdo levara ao Inferno tanto os indios
cativos, prisioneiros nao apenas de seu conquistador, mas também de sua ignorancia da
fé que os poderia salvar da gentilidade, como os portugueses que, ao promoverem tal
vilania, condenada pelos missionarios, pavimentavam caminho certo rumo a perdi¢ao de

suas almas.

De volta as informagdes prestadas por Nobrega, encontra-se em sua carta algo que ja

se descrevera em relato feito ha mais de quarenta anos por Caminha:

Esta gentilidade a nenhuma coisa adora, nem conhece a Deus, somente
aos trovoes chamam tupd que € como quem diz coisa divina. E assim
nés nao temos outro vocabulo mais conveniente para trazé-los ao
conhecimento de Deus que chama-Lo pai tupi. (NOBREGA, 2006,
p.35-36).

A indicacdo de que aos gentios falta crenca, vez que estes desconhecem a Deus ¢é
informagdo que se assemelha nas duas missivas, na do escrivdo e na do missionario.
Entretanto, o trabalho do missionario lhe permite aprofundar conhecimento acerca da
descrenca do indigena. O jesuita indica que, apesar de ndo conhecerem a Deus, os gentios
reconhecem nos trovdes alguma divindade, inclusive, nomeando-os como fupa. Fica claro
para quem I€ a carta atualmente que a auséncia de crenga imputada ao indio €, na verdade,
a fé do jesuita ausente no gentio, posto que fupd certamente ¢ uma manifestacao da crenga
do indio, entretanto ndo reconhecida como expressdo legitima de fé pela mentalidade

quinhentista do religioso.

Nao obstante, a despeito das distingdes espirituais entre o missionario e o indio, o
trecho da carta ¢ competente para nos informar da versatilidade jesuitica enquanto
operadores da conversdo, j4 que mesmo sem reconhecerem a fé alheia como legitima,
usam da propria divindade do gentio para, adaptando-a a seus propdsitos, pudessem
revesti-la de tonalidades cristas, procedimento mais que habil para incutir o cristianismo

nas gentes da terra sob a aparéncia de espiritualidade indigena.
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Esse ponto de indicacdo do indio como ser desprovido de crenga sofre alguma
alteracdo na pratica epistolografica de Vieira, ja que este missionario ndo se empenha em
demonstrar auséncia de crenca do gentio em suas cartas, como foi comum nas missivas
dos primeiros missionarios. Mas ainda que Vieira nao se concentre em descrigdes que
pintem os indios como despidos de qualquer credulidade, o padre costuma utilizar-se do
contraste entre luz e escuriddo, entre cegueira e visdo para representar a falta de
cristianismo nos nativos, no escuro ou cegos quando ainda ndo batizados, iluminados ou

com visao adquirida quando convertidos.

Outro notdvel costume que escandalizara o europeu conquistador e que ja se registra
na primeira carta que Nobrega escreve em sua missao ¢ o da antropofagia, cujo exemplo
encontra espaco na narragdo do jesuita. Ao descrever o cativeiro de algum inimigo de
dada aldeia, o missionario deixa-nos o seguinte relato:

Quando cativam algum, trazem-no com muita festa, com uma soga ao
pescogo, e dao-lhe por mulher a filha do principal, ou qualquer outra
que mais lhe contente, e pdem-no a cevar como porco, até que o hao de
matar; para o que se ajuntam todos os da aldeia para ver a festa. E um
dia antes que o matem, lavam-no todo, e no dia seguinte tiram-no para
um terreiro, atado pela cintura com uma corda, ¢ vem um deles mui bem
ataviado, e lhe faz uma pratica sobre seus antepassados; e, acabada, o
que esta para morrer lhe responde dizendo que ¢é dos valentes ndo temer
a morte, ¢ que ele mesmo matara muitos dos seus, e que aqui ficavam
seus parentes, que o vingariam, e outras coisas semelhantes. E, morto,
cortam-lhe logo o dedo polegar, porque com ele atirava suas flechas, e

o demais fazem em pedagos, para comé-lo assado ou cozido.
(NOBREGA, 2006, p.38).

O cativeiro mais uma vez tem lugar na narrativa de Nobrega, contudo, agora ele trata
de prisioneiro provavelmente de guerras entre aldeias distintas, o qual pelo costume sera
servido ao inimigo. A pratica de comer gente sera sempre condenada e enfrentada pelos
jesuitas, embora o relato de Nobrega guarde a ela tom bem mais descritivo que avaliativo,
talvez porque ja tivesse conhecimento dessa pratica, informado por outros religiosos ou

colonos que tiveram contato com os indios anteriormente.

A razdo para que o missiondrio ndo tenha carregado nas tintas quando escreve sobre
a pratica antropofagica ndo se sabe, todavia, fica o registro do conhecimento dos jesuitas
acerca desse costume desde a primeira missao posta em marcha pela Companhia de Jesus
no Estado do Brasil. A pratica antropofagica ndo ocupa grande espaco nas missivas de
Anténio Vieira. E mesmo quanto o jesuita a ela se refere, ndo lhe reserva maiores

descricdoes. Em carta que remete a um fidalgo do Conselho Ultramarino, no de 1659,
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encontramos uma breve referéncia que, para efeito de comparacao, vale a pena reproduzi-
la:
Nem foi menor maravilha chegar a carta de V.S.* em um correio que
veio por terra de Pernambuco ao Maranhdo, passando por tantas nagdes
barbaras, que comiam a quantos chegavam as praias daquela
compridissima costa, por estarem ja todas pacificadas por meio de dois

missionarios que temos na serra de Ibiapaba, de que dou conta a V.S.?
pelo Conselho. (VIEIRA, 2008, P.359).

O costume de se comer carne humana ¢ atribuido pelo jesuita a nagdes barbaras. O
padre o descreve como uma pratica generalizada: “comiam quantos chegavam as praias”
e, de certo, nao faz justica aos ritos proprios da antropofagia indigena. Contudo, a questao
apontada parece-nos mais como elemento de valorizagdo da pacificacdo operadas pelos
jesuitas que verdadeira curiosidade acerca das praticas antropdfagas. O fato dos indios
serem barbaros e canibais valoriza, sobremaneira, a conversdao levada a cabo pelos

jesuitas.

De volta a carta de Nobrega, esta prossegue com o jesuita descrevendo caracteristicas
de cerimodnias finebres realizadas pelos indios. Relata Nobrega que € costume cultivado
entre indigenas dispor sobre a sepultura de algum falecido “pratos cheios de viandas, e
uma rede em que eles dormem, mui bem lavada”, como parte da crenga segundo a qual
apods a morte o defunto acorda e entdo volta a comer e descansar, tendo tais necessidades

satisfeitas pelos pratos e rede dispostos e deixados sobre o jazigo.

O missiondrio informa aos irmaos em Portugal que os indios “Nao tém conhecimento
da gléria, nem do Inferno, somente dizem que depois de morrer vao descansar num bom
lugar [...] (NOBREGA, 2006, p.39). Com a escusa dos catélicos, ao que parece, quem
incutiu na terra a ideia de Inferno foram mesmo os cristaos, e segundo consta, a considerar
a crenca indigena, muitos nativos, durante o periodo colonial, encontraram descanso

“num bom lugar” apds a a¢do do colonizador.

J& no caminho da conclusdo da carta, Nobrega ressalta o desprendimento e a
solidariedade do indio, notando que estes ndo guardam para si bens que sejam
acumulaveis, dispensando a eventual visitante cristdo cortés tratamento: “A qualquer
cristdo que entre em suas casas, ddo-lhe de comer do que t€ém e uma rede lavada em que
durma.” (NOBREGA, 2006, p.39). Mais para o encerramento da missiva Nobrega, entfo,
associa dado evento biblico ao relato que lhe fora feito pelo nativo, afirmando que os

indigenas “Tém memoria do diluvio, porém falsamente”, ja que segundo a visdao do indio,
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encerrado o diluvio, desceram de um alto pinho homem e mulher que 14 se refugiavam

das aguas, dos quais descenderam todos os homens e mulheres posteriores.

Percebe-se com o relato pontos de encontro entre as mitologias postas em confronto,
assim como suas distingdes, o que, para um jesuita do século X VI, por ndo se adequar, na
integralidade, a narrativa biblica, deve ser reputado como falso. Antes do encerramento,
Noébrega ainda guarda a missiva informacao acerca da dificuldade de conversao em razao
da lingua nativa. Diz o jesuita: “Tém muito poucos vocabulos para lhes podermos bem
declarar a nossa fé, mas contudo damos a entender o melhor que podemos, ¢ algumas

coisas Ihes declaramos por rodeios.”. (NOBREGA, 2006, p.39).

As dificuldades decorrentes da incompreensao mutua entre indio e missionario
ocupardo folhas de tantas outras cartas, compostas por missiondrios ou cronistas, dado,
portanto, que se repete enquanto circunstancia do processo colonial vivenciada por muitos
de seus agentes. A preocupacdo com a lingua dos nativos persistiu enquanto a agdo
missiondria prosseguiu tanto nos Estado do Brasil como no Estado do Maranhao e Grao-
Para. Vieira, por exemplo, em muitas cartas, dentre aquelas que escreveu das missdes,
debruga-se sobre a questdo da lingua indigena, clamando sempre por “linguas”, isto &,
religiosos ou simpatizantes praticos no idioma do indio que pudessem contribuir com a
catequizagao dos gentios. Em carta ao Provincial do Brasil, de 1654, Vieira regozija-se
com a chegada de padres sabedores da lingua do gentio:

Nesta conformidade lhe fui fazendo lembrangas varias vezes, e
principalmente na ocasido em que chegaram os padres que V. R.™ nos
enviou da Baia, que, como tao praticos na lingua da terra, eram mais
acomodados para a empresa que todos os que ca estdvamos, e assim foi

nomeado logo para ela o melhor de todos, o Padre Antonio Ribeiro.
(VIEIRA, 2008, p.289).

A missiva de Nobrega se encerra pela indicacdo feita de verdadeira lenda que se criou
em solo colonial resultante da interpretacdo missionaria de relatos indigenas. Trata-se do
mito segundo o qual Sdo Tomé passou por terras brasilicas antes de se dirigir a India.
Assim trata Nobrega da questdo:

Dizem eles que Sdo Tomé, a quem chama Zome, passou por aqui, iSso
lhes vem do dito por seus antepassados, € que as pegadas dele estdo
assinaladas a beira de um rio, as quais eu fui ver por ter mais certeza da
verdade, e vi com meus proprios olhos quatro pegadas, com seus dedos,

mui assinaladas, as quais algumas vezes o rio cobre quando enche.
(NOBREGA, 2006, p.40).
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Como se pode perceber, Nobrega ndo somente relata a historia que lhe fora contada
pelos indios, como a assume por verdadeira, reputando-a correta pela propria averiguagao
que dela fez. As pegadas deixadas pelo Santo em solo da Colonia foram vistas pelo
missionario que as atesta como legitimas provas da passagem do apdstolo Tomé pelo

Brasil. Sobre as pegadas, o missionario ainda tem mais o que dizer:

Dizem também que quando deixou essas pegadas, ia fugindo dos indios
que lhe queriam flechar, e chegando ali, abriu-se-lhe o rio, e passou pelo
meio dele até a outra margem, sem se molhar, e dali foi para a India.
Assim mesmo contam que quando lhe queriam flechar os indios, as
flechas se tornavam para eles, e os matos lhe abriam caminho por onde
passasse. Outros contam isso como por escarnio. Dizem que lhes
prometeu que havia de tornar outra vez a vé-los. (NOBREGA, 2006,
p-40).

A observacdo que se destaca no trecho da carta ¢ a semelhanga entre eventos que
envolveram a aludida presenca de Sdo Tomé em terras brasilicas e a narrativa biblica
presente no Antigo Testamento. Pois ao fugir das flechadas que contra si eram disparadas,
Sdo Tomé teria sido favorecido pelo rio que diante dele se abrira para que fizesse a
passagem. Nesse sentido, ocorrera ao Santo evento analogo ao que, por forca milagrosa,
favorecera Moisés quando este guiava os israelitas na fuga do Egito rumo a terra

prometida.

Ha, claro, adaptacdo impulsionada pela geografia, posto que no lugar do mar que se
partiu formando duas barreiras paralelas por dentro das quais passou o povo hebreu, resta
o rio que para dar passagem ao apdstolo também se abre diante dele. Adaptagdo essa que
ndo apaga a semelhanga entre eventos que, ao serem verbalizados pelo gentio,
recepcionados foram pelo missiondrio cristdo, certamente, a partir de sua leitura de

mundo.

A mesma leitura que traz firme em suas premissas um providencialismo que se
executa por intermédio de profetas e apdstolos que anunciam a boa-nova ou convencem
infiéis a recebé-la. Em todo caso a mentalidade jesuita estava pronta a associar o mito
indigena de Zumé a uma mitologia propria, luso-brasileira, que se apropriou da fabula do

gentio, para definir que seu novo protagonista seria um discipulo de Cristo.

A questdo ganhou espaco nas reflexdes de Sérgio Buarque de Holanda (1994), o qual,

em Visdo do Paraiso, guarda-lhe um capitulo inteiro. Segundo o historiador:
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Parece de qualquer modo evidente que muitos pormenores dessa
espécie de hagiografia do Sdo Tomé brasileiro se deveram sobretudo a
colaboragdo dos missionarios catdlicos, de modo que se incrustaram,
afinal, tradicdes cristdis em crencas originarias dos primitivos
moradores da terra. Que a presenca das pegadas nas pedras se tivesse
associado, entre estes, ¢ ja antes do advento do homem branco, a
passagem de algum herdi civilizador, ¢ admissivel quando se tenha em
conta a circunstancia de semelhante associacdo se achar disseminada
entre inimeras populacdes primitivas, em todos os lugares do mundo.
E ¢ de compreender-se, por outro lado, que entre missionarios e
catequistas essa tendéncia pudesse amparar o esfor¢co de conversao do
gentio a religido cristd. (HOLANDA, 1994, p.113).

Nao ¢ de admirar, portanto, que Nobrega se fie na crenga disseminada, submetendo-

a a cristianizagdo. A propria possivel duvida quanto a possibilidade de Tomé ali ter

chegado se resolve facilmente, a contar ndo somente com a crenga cristd, mas também
com “velhas concepgdes colombinas”, segundo nos da noticia Holanda (1994):

A presun¢do, originaria de velhas concepgdes colombinas, € que a

cartografia contempordnea nem sempre se mostrara solicita em

desfazer, de uma ligagdo por terra entre o Novo Continente e a Asia,

facilitava grandemente a ideia de a América e ao Brasil,

particularmente, se estendera a pregacdo de Sdo Tomé Apdstolo.
(HOLANDA, 1994, p.110).

Quanto as pegadas do Santo, segundo consta, eram muitas e estavam dispostas por
varias partes da costa, nas palavras de Holanda (1994): “Aos europeus recém-vindos
tratavam logo os naturais de mostrar essas impressoes, encontradas em varias partes da
costa.”. (HOLANDA, 1994, p.111). As impressdes vistas por Nobrega provavelmente
estavam na Bahia. Por longo tempo tais marcas de uma suposta presenga do Apdstolo
Tomé em terras brasileiras foram destino de peregrinagdes, conta-nos Holanda (1994)
que alguns chegavam mesmo a raspar as impressoes, guardando consigo as raspagens em
relicarios. Ao que tudo indica, as marcas foram apagadas, certamente em razdo das
intempéries do tempo e pelo excesso de manipulagdo a que foram submetidas, contudo,
resta-nos o mito a dar conta de procedimentos de conversao empregados pelos jesuitas

com o amparo da préopria fabulagao nativa.

Segundo informa Nobrega, ha a promessa feita pelo proprio Tomé aos indios de que
um dia retornard a vé-los, assim como diz o jesuita que ha quem conte essa histéria com
escarnio, o que leva-nos a pensar que existiam aqueles que, mesmo diante da fé dos
missionarios, colocavam questdes como essa a distancia de uma total credulidade, enfim,
sempre houve os que creem muito € 0s que creem menos, se o0 escarnio de uns ¢ falta de

crenca ou mero deboche, ndo nos contou Nobrega, o qual encerra a missiva a pedir pelos
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indios que o contam a historia, rogando ao proprio Sao Tomé que “[...] interceda por eles
junto a Deus, para que sejam trazidos ao seu conhecimento, e recebam a santa Fé, como
esperamos.”. (NOBREGA, 2006, p.41). Na verdade, os jesuitas ndo esperaram quietos
nenhuma intervengao, sim intervieram eles para que a santa Fé fosse, de algum modo,

nos indios incutida.

Esse tema da passagem de Sao Tomé pela América nao se encontra nas cartas do
jesuita do século XVII, mesmo porque o relato parece mesmo ser do tipo que se faz diante
de uma descoberta. Embora o Maranhdo do Seiscentos fosse também um enigma a ser
decifrado pelos missiondarios europeus, a questdo nao ¢ retomada. Vieira até fala em Sao
Tomé, mas nunca como o mito pintado por Nébrega. Sempre que se referiu ao Santo, o
missionario no Maranhao e Par4 o utilizou como marca cronolédgica, a pontuar a passagem
do tempo por meio do calendario litirgico, como se observa na carta destinada ao
Provincial em 1654: “A tarde deste mesmo dia de S. Tomé tivemos festejada com touros
de aguas [...]”; “O dia depois de S. Tomé gastamos em espalmar e calafetar as canoas
[...]”; “Nao manha do outro dia, que foi o de S. Tomé nos receberam os matos com

alvorada de passarinhos [...]”. (VIEIRA, 2008, p.278-279).

Mais coincidéncias se encontram entre remetentes na carta que Nobrega dirige ao
padre Simdo Rodrigues, em 1551. Uma topica bem desenvolvida pelos jesuitas se
apresenta, o fruto da ac¢do catequética. Assim informa Nobrega:

Nestas partes, desde que aqui estamos, carissimos padres e irmaos, se
fez muito fruto. Os gentios, que parece que punham sua bem-
aventuranga em matar seus contrarios, comer carne humana e ter muitas

mulheres, se yéo emendando, e todo nosso trabalho consiste em aparta-
los disso. (NOBREGA, 2006, p.63).

A ideia do fruto pressupde a semente, a qual se espalha pelos campos da
gentilidade por intermédio de maos que as fagam espalhar. O instrumento, portanto, desse
cultivo € o missionario que, por onde passa, altera a sua realidade e o que era ruim antes
passa a bom apoés a intervengao religiosa. Vieira, no seu tempo, mobiliza mesma topica,
em relatorio que submete ao Rei, em 1657, esboca o antes e o depois das missdes, assim
descrevendo a mudanga operada por elas:

Sdo mui poucos ja os que ndo tenham noticia dos principais mistérios
de nossa santa fé, quanta baste para a salvacdo; e os das aldeias, com
quem principalmente assistimos, estdo tdo bem instruidos em toda a

doutrina cristd como os portugueses que melhor a sabem. Enfim, vivem
e morrem os indios como cristdos, o que se ndo usava antes de virmos
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a estas terras, morrendo quase todos sem confissdo e muitos sem
batismo. (VIEIRA, 2008, p.342).

O quadro pintado pelos dois missiondrios, ambos na posi¢do de Superior das
missoes, cada qual em seu tempo, cada qual em seu lugar de atuagao, valem-se do lugar-
comum que se representa pelo fruto enquanto resultado da aceita¢do e da conservagao da
fé cristd. Ambos antagonizam um passado sem fé com um presente de crenca em Cristo,
ambos sinalizam a agdo certeira do jesuita em missdo que, ao intervir na seara da
gentilidade, cultivando-a com a verdadeira palavra, colhe conversao do espirito e

correcao dos costumes.

Outro lugar-comum presente na composi¢cdo de ambos os padres ¢ aquele que
aponta a degeneragdo moral dos clérigos. Nobrega assim os descreve:

Os clérigos desta terra tém mais oficio de demodnios que de clérigos,

porque além de seu mau exemplo € maus costumes, querem contrariar

a doutrina de Cristo e dizem publicamente aos homens que lhes ¢ licito

estar em pecado com suas negras, pois que sdo suas cativas, e que

podem ter os assaltados, pois que sdo caes e outras coisas semelhantes,

por escusar seus pecados ¢ abominagdes. De maneira que aqui nenhum
demonio temos que nos persiga sendo estes. (NOBREGA, 2006, p.67).

O retrato ndo ¢ nada sutil a considerar que Nobrega atribui aos religiosos no Brasil

0 “oficio de demonios”, recobrindo de malignidade a conduta desses sacerdotes. As

infracdes dos clérigos a religido resultam em maus exemplos que, por consequéncia,

abonam maus costumes. A ma conduta dos clérigos, na descri¢do que fazem dela os

jesuitas, geralmente, resulta em condescendéncia com o cativeiro dos indios. Vieira, por

sua vez, em 1654, ao Provincial do Brasil, relata dessa maneira a conduta de um religioso
de ordem distinta a dos jesuitas:

Achou-se nesta junta o nosso Padre Manuel Nunes, que alegou por parte

da cidade conveniéncia da jornada, com muitas e mui forgosas razdes,

mas nenhuma delas nos valeu, porque s6 uma naquela junta tinha lugar,

que era a que logo deu o prior do Carmo, Frei Inacio de S. José, o qual

disse desta maneira: “Eu, senhores, ndo sei se ¢ tempo de se fazer a

jornada, porque ndo ¢ essa minha profissao, o que sei de certo é que, se

a jornada fora para ir cativar indios, o tempo fora muito bom, mas como

¢ para salvar almas, por isso ndo ¢ tempo nem o ha-de ser nunca”.
(VIEIRA, 2008, p.290).

O episddio da deliberagdo da junta ¢ exemplo legado por Vieira que encontra
semelhanca com o retrato feito por Nobrega. No caso da carta do século XVII, Vieira
inclusive abre aspas ao religioso do Carmo, apresentado a posi¢ao do Frei como contraria

a jornada jesuitica de conversao de indios, admitindo somente jornadas que buscassem



102

cativeiros, nao batizados. A incredulidade em relacao ao sucesso das missoes jesuiticas,
pela visdo negativa que guardam os religiosos de outras religides sobre o gentio das
Américas, mostra-se na incapacidade de crerem na conversao do indigena. Essa visdo, ao
que parece, nao mudou muito em cem anos, pois clérigos degenerados descritos estao nos

relatos de Nobrega e de Vieira.

Apéstolo do Brasil e Apostolo dos Indios: Anchieta e Vieira

Outro notavel jesuita de cuja epistolografia podemos colher exemplos
comparaveis aos de Antdnio Vieira, chama-se José de Anchieta?*, atual Santo Anchieta,
religioso de fama que também esteve presente nas primeiras missdes jesuiticas no Brasil.
Anchieta fora um dos jesuitas da primeira leva que se concentrou sobremaneira na lingua
do nativo, atencao dispensada que, de certo, tornara o trabalho dos missionarios futuros
menos arduo. Mas ndo s6 a lingua ¢ topica de invencdo epistolar, outros assuntos
aproximam a correspondéncia de ambos os catequizadores, € ndo apenas lugares-comuns
sdo notados tanto nas cartas de Anchieta quanto nas de Vieira, mas estratégias de
conversdo, as quais ainda no século XVII eram adotadas pelos jesuitas.

4

E o caso, por exemplo, da predile¢do que os padres tinham pelas criangas
indigenas, dirigindo a elas uma educagdo cristd capaz de fazé-las abandonar a propria
autoridade dos pais indios, substituindo-a pela dos padres. As “escolas de ler e escrever”,
em sua maioria, compunham-se de tenras geracdoes de nativos cuja aceitacdo do
cristianismo como sua fé resultaria na quebra da cadeia ancestral pela qual indios
transmitiam aos seus imediatos modelos culturais que lhes eram préoprios. Os jesuitas
ensinavam aos curumins os ritos da fé e os modos da vassalagem, abrindo-lhes as portas
ao ingresso nos corpos mistico e politico sustentados pela Coroa portuguesa. Exemplos
de trabalho com criangas indigenas, reveladores da agao dos padres restam nas cartas de
Anchieta e de Vieira:

Estamos padres e irmios carissimos, nesta India do Brasil debaixo da
obediéncia de nosso reverendo em Cristo padre Nobrega, repartidos em
quatro partes: na cidade de Salvador onde residem o governador € o
senhor bispo, e ai se tem de ensinar os meninos; na capitania de Porto

Seguro, onde um padre nosso visita quatro povoagdes, com muito
trabalho, e algumas vezes vai a uma que esta a seis 1éguas dai, do que

4S80 José de Anchieta (1534-1597), padre jesuita de origem espanhola, Anchieta ¢ denominado o Apdstolo
do Brasil, pelo pioneirismo na insergdo da fé cristd em terras brasilicas. Autor da Gramatica do Tupi, obra
que demonstra sua preocupacdo em dominar o idioma do nativo a ser catequizado. O padre foi beatificado
no ano de 1980 pelo entdo Papa Jodo Paulo II. Em 2014 foi canonizado pelo Papa Francisco.
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se espera muito fruto, também ai ha um irmao que ensina a doutrina e a
ler e escrever aos meninos [...]. (ANCHIETA, 2006, p.111-112).

Na carta que o irmao Anchieta remete aos jesuitas de Portugal, de Piratininga, em

1555, o padre presta informagao acerca do trabalho com as criangas. E ainda em 1555 o

mesmo Anchieta escreve novamente aos irmaos de Congregagdo em Coimbra, em carta

cujo tema da educagdo dos “meninos” também resta presente:

Estamos, como lhes escrevi, nesta aldeia de Piratininga onde temos uma
grande escola de meninos filhos de indios, ja ensinados a ler e a
escrever, e aborrecem muito os costumes de seus pais, e alguns sabem
ajudar a cantar a missa, estes sdo nossa alegria e consolagdo porque seus
pais ndo sdo muito domaveis, posto que sejam mui diferentes das outras
aldeias porque ja ndo matam nem comem contrarios, nem bebem como
antes. (ANCHIETA, 2006, p.127-128).

Pouco menos de século depois, em extensa carta remetida ao Provincial do Brasil,

em 1653, Vieira fala de mesmo expediente jesuitico, a escola de meninos, utilizado

também no Maranh3do:

Também assistem a ambas os estudantes e meninos da nossa escola, que
ja passam de setenta, ¢ o fazem com gosto ¢ sujeigdo, que € cousa que
nos admira naquela idade; e geralmente € tal a indole destes mocos que
cada dia nos confirmamos mais nas esperangas de havermos de ter deles
alguns que, recebidos na Companhia, nos sirvam muito bem, e
principalmente porque quase todos sabem a lingua da terra. (VIEIRA,
2008, p.267).

Ambos os relatos, devidamente feitos por cartas, tém como remetentes e

destinatarios religiosos jesuitas. Ambos também apresentam semelhante maneira de

avaliar uma experiéncia. O ensino da doutrina aos jovens indios mantinha a esperanca

dos missionarios em um futuro cristdo para os territérios americanos sob dominio

portugués, tanto era assim que um Vieira maravilhado com o desenvolvimento da

cristianizacdo de meninos indios assim se expressa em nova carta ao Provincial do Brasil,

desta vez em 1654:

Entre os demais veio um menino, sobrinho do principal desta gente, de
idade de cinco para seis anos, o qual, por maravilha, nos pareceu que
fosse a primeira doutrina, das que se fazem na Matriz todos os
domingos. Foi 0 menino vestido ou pintado todo de penas ao uso do
sertdo, e, posto no meio da igreja, disse todas as oragdes e respondeu a
todas as perguntas do catecismo, com tanta facilidade, confianca e graca

que a todos encheu de espanto. (VIEIRA, 2008, p.298).

Outra coincidéncia que se mostra na epistolografia jesuitica mobilizada pelos dois

notaveis religiosos se v€ quando estes missiondrios, enquanto remetentes, pedem a
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Portugal o envio de mais religiosos as pragas conquistadas. O lugar-comum jesuitico esta

presente em carta de Anchieta:
Mas ¢ necessario que tenhamos paciéncia pois de ano em ano apenas
parte um navio, sera isto ocasido de mais intimamente no amarmos e
nos unirmos espiritualmente, pois nem ainda por cartas podemos
corporalmente, no que ndo vos damos vantagem, porque ndo se pode
apartar dos nossos coragdes a continua memoria que dos carissimos
irmaos temos, de sua vinda para colher algum fruto, ¢ do muito que por
falta de obreiros se perde nestas grandissimas terras da gentilidade, que

estdo mui secas por falta da dgua saudavel da palavra de Deus.
(ANCHIETA, 2006, p.127-128).

O jesuita do século X VI entende, assim como o missiondrio do século XVII, que

a gentilidade se demonstra como um vasto campo, geograficamente representado por

“grandissimas terras”, o qual, em simbdlica associacdo entre infertilidade da terra e

auséncia de fé do gentio, sdo quase sempre tomadas por sertoes, cuja semeadura exige

lavradores que portem “dgua saudavel”, sem os quais se perde maiores extensdes de

colheita. A mesma compreensao ver-se-a em Antonio Vieira que, sempre que pode,
escreve aos superiores a pedir mais religiosos:

O remédio é haver bastante nimero de sobreditos religiosos, que

doutrinem os indios, e batizem e rebatizem os que estiverem mal

batizados, e lhes administrem os demais sacramentos, como ja fazem

com grande fruto; mas sdo poucos para tdo grande seara. (VIEIRA,
2008, p.238).

Em carta que dirige ao rei de Portugal resta a posologia acima, que ao exemplo de
Anchieta, tem os dominios coloniais como campo onde a intervengao jesuitica resulte em
aumento do Reino catdlico. As “grandissimas terras” do Estado do Brasil no século XVI
se renovam em possibilidades de se “colher bom fruto” na “grande seara” a disposi¢ao da
Companhia no século XVII, no Maranhdo e Grao-Para. O remédio a curar a auséncia de
fé em ambos os periodos € um so: missiondrios e mais missionarios, com 0s quais se mais

possa propagar a palavra de Deus.

Andancas Jesuiticas:

Outra caracteristica marcante do relato epistolografico jesuita, a revelar um ethos
corporativo, na pratica epistolografica enquanto tal, e nos contetidos que essa pratica
mobiliza em cada espaco-tempo de sua efetiva execugdo, ¢ o informe das andangas. A
sempre renovada relagdo de deslocamentos dos missionarios se apresenta em altissima
frequéncia nas cartas de missdo, de maneira a se converter em componente da carta

jesuitica, sem o qual o destinatério, individual ou coletivo, pode julgar que algo faltou no
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relato. Nobrega, que abre a fila da correspondéncia da Companhia de Jesus no Estado do
Brasil, é remetente interessado em relatar as missdes em movimento:
[...] é certo que as capitanias que temos visitado andam em tanta

diferenga do que antes estavam assim no conhecimento de Deus como
em obrar a virtude, que parece uma religido. (NOBREGA, 2006, p.64).

E para tanto nos repartimos pelas capitanias, € com os linguas que nos
acompanham disso nos ocupamos, aprendendo pouco a pouco a lingua,
para que entremos pelo sertdo adentro aonde ainda ndo chegaram
cristdos. (NOBREGA, 2006, p.65).

Os exemplos acima se retiram da carta do padre pioneiro, remetida de Pernambuco
ao padre Simao Rodrigues, este em Portugal. Neles estao noticia de visitas realizadas e a
disposi¢do dos missionarios por capitanias distintas. O padre Anchieta também se vale
das jornadas jesuiticas como matéria de composi¢do epistolar. Na carta que envia de
Piratininga aos irmaos da Companhia em Coimbra encontramos a disposicao de religiosos

por capitania, o que enfatiza ja o resultado de deslocamentos missionarios:
Estamos padres e irmaos carissimos, nesta India do Brasil debaixo da
obediéncia de nosso reverendo em Cristo padre Nobrega, repartidos em
quatro partes: na cidade de Salvador [...]; na capitania de Porto Seguro

[...]; na capitania do Espirito Santo [...]; na capitania de Sdo Vicente
[...]. (ANCHIETA, 2006, p.111-112).

Em outro momento da mesma carta, Anchieta indica nova movimentacao: “Agora
passamos a esta povoacdo de indios que se chama Piratininga, onde estamos entre os
indios.” (ANCHIETA, 2006, p. 113). Esses exemplos, a nosso ver, demonstram a
preocupagdo, que se reforca nessas cartas, de, a todo instante, prestar contas do
desenvolvimento das missoes, bem representada por seus deslocamentos seguidos de
dominio dos destinos apontados. Vieira, em exemplos bem proximos aos apresentados,
também informa seus destinatarios das andangas jesuiticas. Em 1655, ao rei Dom Joao
IV, noticia o jesuita:

Ao Para, onde é maior o desamparo, me passei logo; e, porque as aldeias
estdo mui distantes e mui despovoadas de gente, pelas desordens do
tempo passado, reparti por elas trés missdes, cada uma de dois
religiosos, para que continuamente as andem correndo e visitando,

enquanto se ndo ajuntam conforme a ordem de V.M. (VIEIRA, 2008,
p.333).

Em 1658, ao Provincial do Brasil, Vieira submete o seguinte relato:
Em junho de 1656 partiram em missdo a serra da Ibiapaba os Padres

Antdnio Ribeiro e Pedro de Pedrosa, pelas razoes que ja se tem escrito
b
por vezes a V. Rev.™, levando por ordem que socorressem aqueles
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cristdos e gentio conforme a sua necessidade espiritual [...]. (VIEIRA,
2008, p.350).

Considerando que o missionario chegara ao Maranhao em 1653, a carta ao rei
preocupa-se ja em indicar que a extensao da area de atuagdo das missdes se estendera,
“Ao Para ... me passei logo”, afirma o padre, e para que o destino da jornada torne
dominio, Vieira pelo lugar reparte religiosos: “repartir por elas trés missdes”. (VIEIRA,
2008, p.333). Ja na carta destinada ao Provincial, o remetente, enquanto Superior das
missoes, detalha seus desdobramentos pela indicagdo do deslocamento dos padres
Antonio Ribeiro ¢ Pedro de Pedrosa. Em ambos os relatos a andan¢a missionaria se

apresenta, ndo sendo nenhuma novidade a sua repeticao, antes um preceito adotado.

O uso do género: Antonio Vieira, um missionario remetente

Ao tomarmos por exemplo as cartas escritas por Antonio Vieira, no periodo das
missdes do Maranhdo e Grao-Par4, nelas identificamos uma peculiaridade em relagdo ao
corpus integral de suas cartas. O epistolario de Vieira fora detidamente analisado por
Maduro (2012), o qual tem o padre por modelo das artes do nao-poder, pois, o que
predomina na maior parte da epistolografia de Vieira, seriam as cartas familiares, ndo
negociais, mais detidas em manifestar o estado de animo de um remetente que se dirige a
um amigo ausente. Nesse sentido, as cartas de Vieira, no conjunto, rendem, segundo o

estudioso, maior tributo a tradi¢do ciceroneana.

Acontece que, a recortar do conjunto das cartas escritas por Antonio Vieira uma parte
que lhe ¢ bastante significativa, por representar dez anos ininterruptos de atividade
epistolografica, enxergamos peculiar o fato dessas cartas ndo serem familiares, enquanto
resultado das artes do ndo-poder, mas negociais, muito proximas das malhas hierarquicas
do poder. Se aregra geral, classica, aconselha a forma breve, clara e informal, regra essa
que Vieira segue no conjunto de sua propria epistolografia, do Maranhdo houve
necessidade de ser grave, cerimonioso, assertivo, formal. E tempo em que as cartas giram
em torno de tema predominante: as missdes, no sentido preciso no qual o jesuita as
concebe. O tema ¢ quase um s0O, os assuntos, porém, assomam-se, num leque variado de
subtemas; alguns cristalizados em topicas, lugares-comuns, os quais garantem

continuidade narrativa no discorrer dos fatos narrados.

Essas cartas, especificamente, ndo se produziram somente no bojo de uma conversa

entre amigos ausentes. Elas, assim como quem as escreve, estdo circunscritas no tempo,
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embora tenham se colecionado a partir da selecao feita em um género em transito, em
termos historicos, por tratar-se da apropriacdo seiscentista da tradi¢ao epistolar, sendo,
portanto, um recorte a partir de exemplos eleitos: as cartas escritas entre os anos de 1651
e 1661, remetidas, na sua maioria, do Maranhdo, Para e Amazonas; e também em termos
praticos, ja que a carta era escrita para destinatario determinado, no mais das vezes, com
hora marcada de antemao com o mensageiro ou com dia certo de embarque, na navegagao
que, da América a Europa, levaria metade do didlogo entre os ausentes, rumo ao encontro
pretendido entre remetente e destinatario, cuja carta-resposta sinalizaria o sucesso da

primeira pretensao.

Por isso que a epistola ndo deve confundir-se com o discurso, segundo afirma Muhana
(2000), por tratar-se de coldéquio ou, mais apropriadamente, a metade deste: dialogo per
absentiam. Seu funcionamento esté diretamente relacionado ao interlocutor com o qual a
metade dessa conversa buscar inteirar-se pelo encontro com sua outra parte. Segundo
Muhana (2000):

A carta exige o prosseguimento alternado e sucessivo das escritas. O
destinatério ¢ sempre o proximo remetente. Pelo contrario, o ato de nao
escrever, equivalente ao de silenciar, relegaria o correspondente ao
papel de monologante insensato: como o de alguém que falasse para

ninguém. Nenhuma carta, portanto, pode ser entendida como um
soliléquio. (MUHANA, 2000, p.331-332).

O género carta, por conseguinte, tem peso consideravel quando se tem em maos as
cartas do Padre Vieira, tanto quando se observa a totalidade desses escritos, tanto quando
se recorre a elei¢des no interior desse corpus. Assim, recomendavel ¢ que analisemos um

género em uso para compreendermos o uso do género.

Como em resumo ja se mostrou, a tradi¢cdo epistolar ¢ ampla, formada por regras
esbogadas em escritos dispersos e por tratados que buscaram sistematizar a escrita das
cartas. Ha, como em qualquer tradi¢do, seus modelos referenciais, ¢ o caso de Marco
Tulio Cicero (106-43 a.C). O autor, como vimos, nunca reuniu em tratado quaisquer
orientagdes para a escritura epistolografica, contudo, em cartas que escreveu,
redescobertas no Renascimento, extrairam-se indica¢des dedicadas ao género, as quais

sustentaram artes epistolares cuja viva heranga fora passada ao Seiscentos.

Cicero entende a carta como a encenacao escrita de uma conversa, capaz de, na sua
representacdo, estabelecer um didlogo com um outro ausente. “Além disso, a carta, para

Cicero, manifesta o carater de quem a escreve [...]” (TIN, 2005, p.21). Essa perspectiva,
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certamente, encontra abrigo em Padre Vieira, o qual considera, como ja afirmou em sua
arte de pregar®>, o exemplo pessoal como meio seguro de persuadir, assim como é
demonstrado por Muhana (2000), para quem “[...] a dificuldade de mostrar pelas cartas
o animo do escritor para alguém, em sua aparéncia, € ao que a arte epistolar visa.”
(MUHANA, 2000, p.330). Nesse sentido, o jesuita constituira, em sua epistolografia, um
ethos capaz de imprimir em cada carta escrita do Maranhdo um carater empenhado na
satisfacdo dos anseios proprios da atividade missionaria, demonstrando animos de tipo
devoto, esperancoso, saudoso, severo e decoroso. Esses animos, contudo, ndo se
apresentam s6 como revelagdo de si a um correspondente intimo, mas como meio com o

qual persuadir, auferir algum favor, prestar contas, impulsionar as missoes.

Mesmo quando hé familiaridade aparente, como, por exemplo, na carta remetida
ao Padre Francisco de Morais, em maio de 1653, inicio da empreitada religiosa que Vieira
dirige em territério colonizado, encontramos ndo uma mensagem despojada, pronta a
encenar uma intimidade mediada pela escrita que fosse proxima da conversa cotidiana
entre conhecidos intimos, mas a metade de um dialogo nada trivial, que embora partilhe

intimidades, as amplifica até alcangar o tom devocional.

Parece-nos mais apropriada, portanto, entendé-la como carta jesuitica, mista por
natureza, negocial por finalidade, pois a presenca da Companhia de Jesus no Maranhao e
Grao-Para ¢ um negocio do Reino, com plano, financiamento e execugdo sustentados pela
Coroa portuguesa. A conquista territorial se faz acompanhar da conquista espiritual que
devem realizar-se. O instrumento da Reforma Catélica, o missionario jesuita, obriga-se a
seguir designios ndo tracados por si, agindo, assim, cumpre os desejos do Céu,
interpretados pela Igreja de Roma. O carater abnegado, por conseguinte, ¢ condi¢do de
quem se entrega, ndo se descuidando, todavia, das exigéncias da vida temporal, atento as
tarefas que conduzem a eternidade ao tempo em que atengdo também dispensa as agdes
que abrem caminhos no mundo. Abnegacao que se apresenta buscando efeitos. Ao irmao
da Companhia, diz Vieira:

Finalmente, ainda que com grandes imperfei¢des, nenhuma cousa fago
que ndo seja com Deus, por Deus e para Deus; ¢ para estar na bem-

aventuranca so6 me falta o vé-Lo, que seria maior gosto, mas ndo maior
felicidade. (VIEIRA, 2008, p.235).

% Referimo-nos ao Sermdo da Sexagésima, pregado na Capela Real de Lisboa, no ano de 1655. Neste
Sermado Vieira dispdes toda uma teoria acerca da pregacdo religiosa.
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O carater do remetente, embora imperfeito, ¢ capaz das mais arduas rentincias. A
féormula com-por-para submete, na totalidade, o homem de fé a Providéncia, ja que o
coloca a Seu lado, em Seu nome, na trilha de Sua destinagdo. O minimo que se espera de
um jesuita em missdo. E carta jesuitica, por exceléncia, na qual o fervor religioso se exalta
acima de outros seus componentes. Esta veneragdo catdlica, no entanto, encontra sua
substancia no pleno desempenho da intervenc¢do catequética, planejada, dirigida e

executada nas brenhas do Estado do Maranhdo e Grao-Para.

Na divisdo ciceroneana: litterae publicae e privatae, a carta acima pousaria p€s em
cada uma dessas extremidades. E composta para um amigo ausente, reservando a este os
gracejos proprios da honesta e gentil amizade, mas os demonstra em pomposas
exclamacgdes, como a simular ndo a fala amena, antes o brado unissono do louvor:

Ah! Amigo, quem pudera trasladar-vos aqui o coragao, para que 1€sseis
nele as mais puras e as mais importantes verdades, ndo s6 escritas ou

impressas, sendo gravadas! Salvacdo! Amigo, salvagdo! Que tudo o
mais € loucura. (VIEIRA, 2008, p.235-236).

A comunicar o carater do missivista, conforme esta acomodado em Cicero, esta
presente na carta selecionada o genus familiare, marcado pela expressdo escrita da
gentileza na composicao que mobiliza afetos proprios de amigos apartados. Nao obstante,
pela pratica desenvolvida no seio da Companhia de Jesus, devidamente assentada em
documentos*® da Congregacio, a carta em questdo, quando destinada a edificagio

espiritual, geralmente, é tornada pablica, ou seja, dada é a leitura coletiva dos irméaos?7,

0s quais regozijam-se em um mesmo clamor de fé.

Acerca do cuidado com o destinatario e sobre o habito de leitura publica das cartas,

pratica medieval que perdurou, mantendo-se viva nos Seiscentos, conclui Ramos (2017):

Ora, é dessa forma que a carta deve ser plenamente vista: na sua relagdo
com a resposta do destinatario, cujo paralelo com alguns discursos, em
que ha réplica do adversario, ¢ evidente. A sua ligacdo a oralidade ¢
ainda mais profunda se tivermos em conta a pratica medieval de ler
cartas em publico. (RAMOS, 2017, p.31).

% As proprias Constituicdes Jesuiticas expdem orientagdes acerca da correspondéncia que se produziria
pelos religiosos organizados na Congregacao.

27 A leitura coletiva das cartas jesuiticas era recomendada como pratica devota por parte dos irmdos
religiosos. Era comum, portanto, nas casas jesuitas que o Provincial ou quem as suas vezes fizesse, ao
receber uma carta de um irmao missionario, compartilhasse sua leitura com os demais irmaos na casa,
fazendo da pratica da leitura da missiva um momento de devogdo coletiva instigada pelos relatos
consignados nas cartas.
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O remetente da epistola de devogao tem conhecimento desse aspecto comunitario de
sua escrita e, obviamente, no atendimento as expectativas dos leitores, deixa-se também
incendiar no fervor da convicgao religiosa, a qual se esboca em linhas gerais, a partir das
preceptivas da retdrica epistolar e das premissas da teologia-politica-catolica e, em linhas
particulares, pela acomodagdo da experiéncia pessoal do missionario as formas dispostas
por aquelas e as finalidades indicadas por estas, umas e outras indissocidveis da carta
jesuitica. E, em todo caso, uma carta mista, na qual o privado e o publico entrecruzam-se

em uma mesma simula¢ao discursiva.

No que diz respeito as cartas orientadas pela Companhia de Jesus, assim entendida a
que nos serve como exemplo, por tratar-se de peca em prosa que une pela correspondéncia
um remetente e um destinatario jesuitas, cujo relato constitui uma expressao da devocao
de um religioso que estende a(os) seu(s) irmao(s) a possibilidade de edificar-se, informa-
nos Pécora (2018):

As cartas, no verossimil que proponho, devem ser vistas como um mapa
retorico em progresso da propria conversao. Isso significa afirmar que
sdo produzidas como um instrumento decisivo para o €xito da acdo
missionaria jesuitica, de tal modo que as determinag¢des convencionais
da tradigdo epistolografica, revistas pela Companhia e aplicadas aos
diversos casos vividos, mesmo os mais inesperados, sedimentam

sentidos adequados aos roteiros plausiveis desse mapa. (PECORA,
2018, p.18).

O que equivale a dizer que a carta que se produz no curso da missdo do Maranhao
e Grao-Para prescrita esta pelo roteiro retorico hd muito esbocado pela tradicdo epistolar,
na apropriacdo que dela faz os jesuitas, adaptando-se, todavia, as particularidades
nascidas da ac¢do dos missiondrios, os quais sdo devidamente preparados para
acomodarem os muitos desafios da atividade catequética aos preceitos anteriormente

assimilados.

Devidamente adaptada, atentada as circunstancias e temperada ao gosto de seu ou
seus destinatarios, a carta ao Padre Francisco de Morais segue ainda a outras disposi¢des.
Sobre a carta, enquanto meio de comunicagao jesuitica, defende Pécora (2018) que entre
suas funcdes ha aquela que pugna pelo reforco da “rede espiritual dos irmaos dispersos
no mundo”. A pratica epistolografica de Vieira, nesse sentido, quando tem por
destinatario um irmdo da Companhia, insere-se em uma malha institucionalmente cosida
com almejado objetivo de manter a unidade. O corpo de missiondrios, pela propria

caracteristica de sua atividade, usa-se da correspondéncia para aproximar os religiosos
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distantes, unindo-os pela troca de experiéncias, relatadas em tom eminentemente

devocional.

E certamente das cartas analisadas, aquela que mais expressio intima do remetente
contém, na indicacdo de destino ndo almejado: “A primeira vez vinha contra a vontade
de El-Rei; desta segunda vim até contra a minha, para que nessa obra ndo houvesse
vontade mais que a de Deus.” (VIEIRA, 2008, p.234); na insatisfagdo demonstrada com
o presente: “Quem pudera desfazer o passado, e tornar atrds o tempo e alcangar o
impossivel, que o que foi ndo houvera sido!”. (VIEIRA, 2008, p.234); na confidéncia
sobre a propria tristeza: “Estes sdo, amigo, hoje todos os meus cuidados, sem haver em
mim outro gosto mais que chorar o que tive [...] (VIEIRA, 2008, p.234-235); ¢ na
exposicao de seu estado miseravel:

Ando vestido de um pano grosseiro ca da terra, mais pardo que preto;
como farinha de pau; durmo pouco; trabalho de pela manha até a noite;
gasto parte dela em me encomendar a Deus; ndo trato com minima
criatura; ndo saio fora sendo a remédio de alguma alma; choro meus
pecados; faco que outros chorem os seus; e o tempo que sobeja destas

ocupagoes levam-no os livros da Madre Teresa e outros de semelhante
leitura. (VIEIRA, 2008, p.235).

Contudo, a carta ainda se constroi sob o referencial das missoes, de modo que o
destino ndo pretendido, o presente angustiado, a tristeza pessoal manifestada e a
miserabilidade de seu estado sdo expressdes proprias da agdo missionaria. E se Vieira
carrega tintas em sua confidéncia, esta confirma a maxima segundo a qual quanto maior
o martirio, maior a gléria de Deus. A carta busca ndo so representar o animo de seu
remetente, como almejar influir no animo de seu destinatario. A missiva, portanto, mescla
elementos proprios da tradigdo epistolar, compondo-se a partir da destinagdo jesuitica
dada ao género, revestindo-o de sacralidade ao elegé-lo como forma privilegiada de
promogao da verve missionaria. Segundo Vieira: “Esta é a minha vida, e estas as novas
que vos posso dar de mim, esperando naquele Senhor que estd em todo o lugar, e na Sua
graca, que ndo depende de lugares, me possais mandar as mesmas desse onde estais.”

(VIEIRA, 2008, p.235).

Se a Graga ndo elege lugares, o Maranhdo ¢ também agraciado, assim como o
lugar de destino da missiva. A aceitacdo de um desafio tdo grande, como era dirigir as
missdes nos territorios ao norte da América portuguesa, cobra os seus reveses, mas para
0 jesuita o revés se suporta, pois nenhum sofrimento se compara ao do Cristo, restando

aos instrumentos de Sua vontade, os missionarios em missao, sorte semelhante ao do
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Redentor no que diz respeito as perseguicoes sofridas, em tudo, entretanto, menores que
as ofensas que Jesus recebeu. O martirio que conduz a gloria € lugar de invencao das
cartas jesuiticas, capazes de revelar o estado de espirito do remetente, interessadas,

contudo, em alterar o estado de coisas do lugar de sua intervengao.

No que diz respeito as partes da disposi¢do da carta, como vimos sdo estas
recomendaveis mas ndo obrigatorias, de maneira que serdo os elementos proprios que
ensejam a comunicagao entre remetente e destinatario que exigirdo maior ou menor apuro
no uso das partes recomendadas. A carta ao padre Francisco de Morais, por exemplo, ndo
dispde marcadamente tratamento introdutério como saudacdo. Em cartas ao rei de
Portugal, Vieira dispde na primeira parte do exordio um “Senhor”, apds o qual inicia o
procedimento de obtencao da simpatia. Em cartas aos Provincial do Brasil, por sua vez,
o padre costuma utilizar a forma “Muito Reverendo Padre Provincial” para depois estrear
a segunda parte do exordio. Na carta ao padre Francisco Vieira a inicia por conjungao
conclusiva: “Enfim”, ndo dispondo em primeiro lugar nenhum tratamento devido ao
irmao religioso. Sucede a conclusiva pelo substantivo “amigo”, a partir dai sugerindo ser

a missiva de tipo familiar.

Os procedimentos seguintes, usados pelo remetente no intuito de conquistar a boa
recep¢do de seu destinatdrio, apresentam-se, contudo, por demonstragdes de submissao
integral a acdo da Providéncia, e ndo, como em cartas a superiores, pela humildade
dispensada ao interlocutor. Nesse sentido, vale citar a real amizade entre remetente e
destinatario e a auséncia de direta hierarquia entre eles. Assim, o selo da amigavel relacao
fica no curso da carta sempre marcado pelo vocativo com o qual Vieira se volta a seu

interlocutor: “amigo”.

Embora a carta se apresente em tom familiar, nela se destacam outros elementos.
A missiva ¢ concisa e dilui novas tratativas que podem associar-se a captagdo da simpatia
do leitor no proprio desenvolvimento da narragdo. Nesse ponto fica mais claro que a
escrita do epistolografo se reveste de dado carater, sendo este, sem maiores duvidas,
devoto. O revelar-se a outro, proprio do tipo familiar, quando intimidade existe entre
correspondentes, na missiva sob andlise, ¢ sempre mote de maior revelacdo. Longe da
amenidade da conversa proxima entre amigos, o didlogo entre jesuitas, da confidéncia
pessoal vai aos clamores da religido, valendo-se bastante de interjeigdes e exclamacdes,

formas proprias a representar brados de fé:
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Ah! Quem pudera desfazer o passado, e tornar atras o tempo e alcangar
o impossivel, que o que foi ndo houvera sido!” (VIEIRA, 2008, p.234).

Ou:
Ah! Amigo, quem pudera trasladar-vos aqui o coragao, para que I€sseis
nele as mais puras e as mais importantes verdades, ndo so escritas ou

impressas, sendo gravadas! Salvacdo! Amigo, salvacdo!” (VIEIRA,
2008, p.235)

Na conclusdo da carta substitui o pedido por um desejo comum de ser agraciado
pela boa vontade divina: “Livre-vos Deus de todas e de vos mesmo, € vos una muito
consigo e vos guarde como desejo e continuamente lhe peco. Amém.” (VIEIRA, 2008,

p-236). E no seu encerramento, Vieira fecha a missiva por gentil assinatura: “Vosso

amigo da alma”. (VIEIRA, 2008, p.236).

Do conjunto das cartas remetidas do Maranhdo e Grao-Para, como carta inteira,
esta ao padre Francisco de Morais, certamente, € a que mais se aproximaria de uma carta
eminentemente familiar. Todavia, a condicdo que une remetente e destinatario, a de
religiosos jesuitas em missdo, o espaco de intervencdo do padre que envia a carta, os
Estados do Norte dos dominios portugueses na América, € agdo que sustenta o relato
epistolografico, as missdes propriamente ditas, recobrem a tonalidade intima da carta,

elevando-a a escrita de devogao.

Essa elevacgdo, por assim dizer, ndo soterra definitivamente o carater familiar da
carta, digamos amigavel, que se expressa em uma partilha gentil entre correspondentes
proximos. Entretanto, ao revestir-se de formulas de devogdo, dispondo a confidéncia
pessoal como argumento de uma razdo divina, que em sua misteriosa tencao, vale-se da
exaustdo de seus instrumentos para mais alto erguer a Sua gloria, a carta queda por
apontar um didlogo entre dado remetente e um interlocutor que ¢ mais um destinatario
coletivo, os missionarios da Companhia de Jesus, que individual, demonstrando, assim, a
peculiaridade da epistolografia do padre em missdo que, mesmo em expressoes de

intimidade, ndo se afasta da institucionalizagao.
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CAPITULO III
A MISSAO DA MISSIVA

Enfim, Senhor, venceu Deus! Para o Maranhao vou voluntario quanto
a minha primeira inten¢do, e violento quanto a segunda; mas mui
resignado e mui conforme, e com grandes esperangas de que este caso
ndo foi acaso, sendo disposigdo altissima da Providéncia Divina, como
jé neste Cabo Verde tenho experimentado, em tdo manifesto fruto das
almas que, quando ndo chegue a conseguir outro, so6 por este posso dar
por bem empregada a missdo e a vida.

Antonio Vieira, Carta destinada a Dom Teoddsio, em 1652.

O lugar da carta em Antonio Vieira:

Em carta remetida da Bahia em junho de 1696, dirigida a Sebastido de Matos e

Sousa, o remetente Antonio Vieira da noticia dos achaques e das doencgas, dos negdcios

e das contendas, como ¢ comum em escritos do género, portanto, mais uma entre tantas

cartas escritas pelo religioso em seus derradeiros anos de vida. Assim escreve o velho
Padre:

Contudo, lembrado das instancias de Vossa Merc€, muito mais do que

posso me aplico aquela fabrica que Vossa Mercé compara aos palacios

da nossa corte. La ndo sei onde demonstrei eu que o querer se devia

medir pelo poder, sobre a sentenga tdo limpa daquele leproso. Si vis,

potes. Estando eu em Lisboa todo aplicado a obra, a for¢a de Castela e

Portugal ma tiraram das maos, querendo que, em lugar de palacios

altissimos, me ocupasse em fazer choupanas, que sdo os discursos
vulgares que até agora se imprimiram. (VIEIRA, 2013, p.516).

Da respectiva carta, todavia, extrai-se um momento de didlogo, no qual aquele que
realiza a remessa das noticias recupera algum trecho de conversa anterior entre
destinatario e remetente. Conversa essa a partir da qual apreciacdes e classificagdes da
obra de Antonio Vieira se compartilham, feitas primeiro pelo destinatirio da vez,
Sebastido de Matos e Sousa, em apontada carta anterior, o qual atribui a obra profética do
jesuita carater majestoso, a partir de metafora arquitetural: “palécios de nossa corte”;
apos, pelo entdo remetente da carta, que por ocasido também responde a instancias
anteriores, Antonio Vieira que, ndo apenas aceita a apreciacdao que fora atribuida, como

dela parte para classificar seus escritos.



115

J4

A matéria de comparacdo entre escrita e palacios € profética, a Clavis
Prophetarum®® é producio na qual a fabrica de Vieira se emprega com esmero para que
nao fosse s6 paldcio, mas sim “palédcio altissimo”. Curioso mesmo ¢ a classificagdo que
se segue, pois, se 0s pressagios do jesuita a altura estao de edificagdes suntuosas, os seus
sermoes, logo os sermoes, que lhe renderam fama em vida, imortalizando-lhe apds a
morte, logo esta parte muitissimo apreciada de sua obra, definida ¢ por ele como
choupanas, discursos vulgares. O eximio orador, no pleno exercicio da captatio
benevolentia, submete o sermao a escrita profética, permitindo-nos, a partir da indicagao
dada pelo préprio autor, instituir um juizo de classificacdo entre os géneros letrados

comumente empregados pelo missionario.

Em uma divisdo de géneros, ndo causa espanto a classificagdo do jesuita, pois o
vaticinio na escrita permanece, em seu proposito de noticiar o futuro ja prenunciado do
passado, portanto expresso deve ser em gé€nero alto, altissimo. Os sermdes, por sua vez,
na tarefa de discorrer um assunto do instante, embora submetendo-o a uma visdo
providencial da historia, ¢ menor que o augurio; ¢ vulgar, pois sendo preciso, trata de
vulgaridades, sendo no modo de compd-lo, no conteudo de sua exposi¢do, apta forma que
¢ para apontar vicios cujos remédios prescritos pelo orador hao de combater. Sao também
edificagdes, contudo, na medida qualificativa das moradas, e do que elas abrigam, estao

abaixo dos pagos, sendo, portanto choupanas.

Ao empregar raciocinio semelhante ao do religioso, estendendo-o a outras formas
proprias de compor encontradas em sua ampla obra, quedamo-nos a pensar: se em
momento proprio de apreciacdo critica do que produzira, Anténio Vieira, ele mesmo,
aceita a metafora elogiosa a sua escrita profética: palacios, aproveitando para qualifica-
la: altissimos; se de parte significativa e valorizada de seu trabalho letrado, os sermdes, o
proprio pregador os trata como forma menor: choupanas, que metafora se poderia atribuir
as cartas que escreveu, ja que, no conjunto, quantitativamente, trata-se de grande parte,
sendo a maior, de sua diversificada obra? Tentando simplificar ainda mais a indagacao,
esbocariamos outra possibilidade de pergunta, a qual ndo invalida a anterior, mas talvez
a sintetize. Qual a posicao das cartas escritas por Antonio Vieira entre as edificagdes que
criou? Ou ainda: Mereceria a carta uma edificacdo? Sendo ainda mais instigante: por que

a carta sequer recebeu alguma apreciacao? Em realidade, o exercicio critico a respeito da

28 Sobre 0 pensamento profético de Vieira, ver Martini (2011), As Chaves do Paraiso: Profecia e Alegoria
na Obra de Padre Anténio Vieira.
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classificagdo da obra de Antonio Vieira poderia desdobrar-se em outras dezenas de

indagagdes, ja que a propria falta de uma apreciacao ¢ toda ela ja uma apreciagao.

Vale, portanto, discorrer a respeito da escrita de Antonio Vieira a partir dos
géneros letrados que mobilizou, no tempo em que foram mobilizados, o que permite certa
perspectiva capaz de compreender a atitude classificatoria do jesuita, ndo
necessariamente no sentido de apontar o que ¢ melhor ou pior, mas de localizar, no seio
de sua obra, a posi¢ao de um escrito no interior de um sistema convencional que o regula,
com maiores ou menores flexibilidades, mas, em todo caso, formado por preceitos e
objetivos. Maior e menor a partir da matéria de que se trata, do propdsito a que se destina,
da forma de que se utiliza, dos efeitos que almeja surtir. Sendo assim, a propria auséncia
das cartas nesta classificagdo ajuda-nos a entendé-las enquanto género letrado proprio,
dotado de meios e fins, ja4 que ndo se destina, em regra, ao tom triunfal dos prentncios,
nem aos pulpitos das igrejas, mas sim ao trivial da conversa, ao intimo compartilhar de
impressdes, ao simples exercicio do didlogo. Assim se comportam, geralmente, as cartas
escritas por Antonio Vieira, entretanto, no largo espago de tempo em que cultivou o
género, valendo-se, inclusive, da propria flexibilidade da forma de compor, das relagdes
de que dispunha o jesuita nos Seiscentos, do recorte empregado no corpus epistolografico
do padre, ¢ possivel enxergar a regra e também as excec¢des. Enquanto género menor que
o sermado, a carta sequer recebe alguma classificacdo do jesuita, pois, a considerar os
preceitos aplicados a propria pratica epistolar, dispensa-se a missiva o cuidado
classificatorio. A carta se escreve em estilo cha, destinada a conversa entre ausentes ou a
assuntos determinados. Nao tem, por conseguinte, o espirito de obra, comparavel a
palacios ou choupanas, mas busca a comunicagdo dinamica, pronta a representar a um

destinatario o didlogo verossimil entre este e um remetente ausente.

Desta forma, apropriado a carta € consignar a critica a outros escritos, sem
submeter-se a profunda apreciacdo, ja que, enquanto género volante, geralmente leva e
traz o relato, ndo se impondo como mensagem perene, mas enquanto caso da hora,
veiculado pela conversa que se encena entre correspondentes de um dado periodo. A carta
no século XVII, por conseguinte, ¢ meio a partir do qual um didlogo se instaura sobre um
assunto qualquer, apresentada em maior ou menor grau de formalidade cortesa. Assim, a
carta seria mais apropriado comparar um veiculo, uma embarcagdo, a compara-la a uma

edificagao.
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A ideia de monumento, em alguma medida estdtico, ndo representaria bem o
carater proprio da carta. Se na esteira das distingdes genéricas empreendidas pelo
remetente Antonio Vieira, incluissemos suas cartas para também elas classifica-las,
diriamos que a carta ¢ como a nau, sobre a qual pesam os anseios de homens viajantes, as
necessidades ordinarias de um espirito missiondrio, os desgostos e as cortesias de uma
alma a servico, a frivolidade encenada de um gesto amigo, a convicgdo ¢ o exemplo de
um corpo devoto, o interesse ¢ o desprendimento de um vassalo honesto, enfim, ¢ o
género no qual a variedade dos eventos de uma vida cabe como luva, convertendo-se em
relato, noticia, requerimento, devogao, conversa entre correspondentes distanciados entre
si.

Dessa forma, sob a sombra de altissimos palacios, os quais conferem reputagao a
quem os ergueu do chdo as torres; abrigadas em choupanas tdo tteis quanto necessarias,
que fama concederam a seu mestre-de-obras, avaliemos a nau, que de paldcios a
choupanas estivera sempre em transito, em seu propdsito de preencher uma auséncia, com
a presenca encenada por um género letrado feito para instituir um didlogo entre
conhecidos apartados. O trecho de caminho percorrido pelas cartas de Antdnio Vieira que
se presta a analise ¢ aquele que se percorre nos idos de 1651 a 1661, no antigo Estado do
Maranhao e Grao-Para, periodo no qual pouco mais de quatro dezenas de cartas revelam
a atividade missionaria desenvolvida sob a dire¢do espiritual de Antdnio Vieira em
territorios da América portuguesa. A epistolografia do jesuita nesse tempo indica
matérias, formas de compor e objetivos préprios mobilizados via correspondéncia,
indicagdes capazes de apontar uma atitude predominantemente negocial do Padre Vieira

enquanto epistolografo missionario.

Das coletaneas de cartas atribuidas a Antonio Vieira:

Mesmo que a carta tenha o carater originalmente dinamico, ndo ¢ de hoje que se
realizam edi¢des de coletaneas de missivas escritas por personalidades notaveis. O tempo
de Vieira, por exemplo, recebeu com graca a heranca epistolar de Cicero, tornando o
espolio ciceroneano modelo fundamental de composicdo epistolografica. As cartas
atribuidas a Vieira ocupam lugar em muitos arquivos®’, prova de que seus destinatarios

de alguma maneira se dispuseram a conserva-las.

29 Pécora (2008) aponta alguns arquivos onde cartas do padre Vieira estdo depositadas: Arquivum
Historicum Societatis lesu (ARSI), em Roma; Biblioteca Nacional de Lisboa e Biblioteca Publica de Evora,
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Esse arquivo epistolografico permitiu, posteriormente, a reunido de muitas dessas
cartas em livros publicados. Essa operacdo de transformar uma carta, cuja premissa
fundamental ¢ o transito mensageiro, em parte de um todo, uma obra unitaria, a partir da
qual unidades tematicas se apresentam pela disposi¢do organizada a que se submeteram
as missivas, implica um olhar atencioso. E preciso que se diga que a condi¢do do leitor
atual das cartas de Vieira organizadas em coletdneas postumas ao padre ndo ¢ a de
destinatario, o que, embora Obvio em sua afirmagdo, vale a obviedade de seu
pronunciamento. As sutilezas proprias de uma comunicagao presente nao se alcangam na
integralidade em nossa ordem do dia, no entanto, ao recebé-las na atualidade temos o
privilégio da histéria, e das estorias que se difundiram, muito em razao das cartas que,
quando nao foram fontes de pesquisa, foram certamente de inven¢ao. A leitura, portanto,
das cartas do religioso jesuita, a partir das coletaneas disponiveis hoje em dia podem e
devem ser observadas com algum esforgo analitico, pois mesmo que nos falte as sutilezas
comunicativas de uma época finda, ndo sendo destinatarios originarios de troca
impulsionada pelo remetente, temos em maos os textos que, apesar das atualizagdes,
revelam a comunicagdo, privada ou publica, de um importante ator no teatro do mundo.
Mais que a comunicagdo, o gesto comunicativo se revela, com os cuidados proprios das
larguezas intimas partilhadas entre correspondentes ou das exigéncias que a formalidade
cortesa recomendava. A encenagdo epistolografica empreendida, abrigada sob unidades
tematicas resultantes da organizagdo das cartas em coletaneas, se ndo nos permite tudo

desvendar, uma parte ao menos se dé a revelacdo. A essa parte voltemos a atencao.

Das coletaneas de cartas, a principal delas, ao menos a mais famosa, aqui, inclusive,
utilizada, fora organizada por Jodo Lucio de Azevedo (1855-1933), que a tornou publica
entre os anos de 1925 e 1928. Dividida em trés volumes a coletanea visava a época exaurir
a epistolografia vieriana, exaustio essa que hoje sabemos nao ocorreu. Especificamente
no primeiro volume da coletanea estdo reunidas as cartas escritas pelo missionario jesuita
entre os anos de 1651-1661, a maioria delas feita durante sua estadia no Maranhao e Grao-
Para, tempo em que foi Superior de missdes catequéticas empreendidas pela Companhia
de Jesus no respectivo territorio da Coroa portuguesa na América. Esse apontado conjunto
de cartas compde capitulo nomeado Tempos de Missiondrio e acaba por definir uma

unidade tematica capaz de cobrir de significado uma por¢ao de missivas nascidas da pena

em Portugal. Maduro (2012) esmitiga esses e outros arquivos os quais guardam cartas atribuidas ao jesuita,
em sua tese: As artes do ndo-poder, Cartas de Vieira um paradigma da retorica epistolar do barroco,
Lisboa, p.142-171.
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do religioso em missdo. No capitulo em destaque se encontra uma sequéncia
epistolografica cronologicamente organizada, o que enfatiza uma pratica que se
desenvolveu ininterruptamente por anos. E mesmo que trabalhemos apenas com os envios
feitos pelo remetente, em sua maioria, do Maranhao, Para e bacia amazdnica, a disposi¢ao
crescente das cartas, reunidas da mais antiga a mais recente, da-nos ideia das respostas,
isto €, pelas cartas que, por vezes, desdobram-se em mesmos assuntos, percebe-se como
a conversa estabelecida entre remetente e destinatario progride, ora ao encontro das
pretensoes do epistolografo que remete, ora aumentando a razao de queixar-se diante do
insucesso de suas solicitagdes. Trata-se, portanto, de procedimento legitimo do
organizador, que ao assim proceder, evitou repeticdes e esbogou uma linha temporal da
atividade missivista do Superior das missdes do Maranhdo e Grao-Para. Essa serd a
coletdnea consultada, de onde os exemplos retirados das cartas em andlise serdo

fornecidos.

Nao ¢ a unica, todavia, a compor o material privilegiado de consulta. Outras duas
coletaneas mais recentes também estiveram proximas. A organizac¢do feita por Jodo
Adolfo Hansen (2003): Cartas do Brasil, ¢ uma delas. Esta, por sua vez, ja trabalha com
recorte geografico mais preciso, coletando da produgdo epistolografica do jesuita aquelas
cartas cujo endereco de remessa estava localizado em algum dos territérios da conquista
portuguesa na América, aqui incluido o Estado do Maranhao e Grao-Par4, localidade de
onde a maior parte das cartas que compdem o corpus desta tese foram remetidas. A
divisdo operada por Hansen ¢é, contudo, um tanto distinta daquela feita por Jodo Liicio de

Azevedo.

Em Cartas do Brasil, as cartas estdo divididas da seguinte maneira: Cartas a
Companhia de Jesus; Cartas a Corte e Cartas a Sociedade Colonial, disposicdo mais
direcionada a um conjunto de destinatarios organizados por espacos de atuagdo social,
como religiosos inacianos, nobres que integravam a sociedade de corte portuguesa,
incluidos membros da familia real, autoridades e membros da sociedade que buscavam
organizar-se nos territorios sob dominio colonial nos Estados do Brasil e Grao-Para e
Maranhao. Essa divisao assume um recorte. Nao se apresenta, portanto, com o proposito
de dispor obra toda, nem se coloca com qualquer objetivo de desdobrar-se em volumes
posteriores. Desse modo, enfatiza o local de escrita, a partir da conformagao temadtica e
propositiva que a correspondéncia de “origem brasileira e maranhense” fora capaz de

instituir. Longe de opor-se ao todo, mas sim dando certo destaque a parte da obra epistolar
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de Antdnio Vieira, a coletanea de cartas organizada por Hansen nos permite voltar olhos
para conjuntos especificos de missivas, as quais, tendo sido escritas durante determinado
periodo de atividade do jesuita, circunscreveram-se também por dada localizagao.
Localizagdo essa que ndo se reduz somente a lugar geografico, mas amplia-se, sendo lugar
de conquistas e derrotas pessoais, de sucessos e fracassos da conversao, de interesses e
de desvios da sociedade colonial, dos anseios e das angustias do religioso, em suma,
espaco territorial que, por sua propria caracteristica de territério conquistado, fornecera

condigdes sem as quais as cartas ndo teriam sido escritas da maneira como escritas foram.

Outra coletanea importante, mais recente e completa em termos de niimero de cartas
reunidas ¢ aquela que integra o ambicioso projeto de fixacao da obra completa de Antonio
Vieira. Sob coordenacao geral de Carlos Seixas Maduro e direcao de José Eduardo Franco
e Pedro Calafate, compondo um extenso conjunto de volumes, dos quais os cinco
primeiros sdo dedicados a epistolografia do jesuita, em seu Tomo I, Volume II, intitulado
Cartas da Missdo - Cartas da Prisdo (2014), temos uma reunido de cartas em nimero
ainda maior que aquela disposta por Jodo Lucio de Azevedo. As assim denominadas
cartas de missdo integram no volume correspondente a obra completa de Anténio Vieira
capitulo que se apresenta pelo titulo Tempos de Missionagdo, junho de 1651 a junho de
1661. A propria denominagdo dada ao periodo eleito, de onde se retiram as chamadas
cartas de missdo, aproxima a coletanea mais recente daquela anteriormente realizada por
Jodo Lucio de Azevedo (2008). Patente ¢ a proximidade entre os titulos de capitulos
dedicados ao tempo em que Vieira esteve em atividade missionaria no Maranhao e Grao-
Para: Tempos de Missionario, na primeira coletanea citada, Tempos de Missiona¢do, na
coletanea mais recente. Percebe-se que, por conseguinte, em ambas as coletas de cartas,
quando operam com recortes temporais e geograficos, unidades tematicas semelhantes se
insinuam, permitindo aos atuais leitores das cartas de missdo, lé-las a partir dessas

mesmas unidades tematicas esbogadas.

Entendemos ser importante a presente exposi¢ao, em razao da existéncia diversa de
organizacgoes, colegdes e arquivos dentro dos quais as cartas de Vieira tém sido
armazenadas. Nesse sentido, a eleicdo de uma ou outra obra de referéncia deve,
necessariamente, levar em consideracao outras também existentes, de maneira a informar
quem interesse tenha nessas cartas da variedade de colecionadores da epistolografia do

religioso portugués. Assim, mesmo que haja maior uso, em termos de consulta e citacao,



121

de uma ou outra coletanea, importante salientar a consulta realizada as trés organizagdes

que acima se apresentam, ambas portadoras de cartas provenientes do corpus sob analise.

Mais que a indicag¢do das obras de referéncia, necessaria ¢ a indicagcdo da condic¢ao
especifica de obra que tais coletdneas acabam por instituir. Se na aten¢do dispensada as
apreciagoes feitas pelo proprio Vieira acerca de seus escritos, encontramos o cuidado do
jesuita em atribuir classificagdes a seus sermdes ¢ a sua elaboragdo profética, discutindo,
como fizemos, o papel das cartas em um conjunto mais amplo da producao escrita de
Antonio Vieira, importante salientar que na atualidade, essas cartas que, enquanto vivo
Vieira estava, ndo se prestaram a classificacdo, ao menos ndo, realizada explicitamente
pelo padre, hoje elas se prestam, em grande medida, a analises contemporaneas a partir
das colegdes existentes, as quais, inevitavelmente, dao as cartas também a condic¢ao de
obra ou parte de uma obra diversa, dentro da qual a epistolografia se mostra enquanto
pratica sistematica desenvolvida por longos periodos, os quais foram também objeto de

classificagdo pelos estudiosos da pratica letrada do missionario catolico.

Nesse sentido, a nau, enquanto metafora que utilizamos para nomear as cartas de
Antonio Vieira, une-se a outras semelhantes embarcagdes em uma espécie de porto, onde
estacionadas se dispoem, adquirindo um carater mais estatico que dinamico, por ter-se
convertido em livro, perdendo, portanto, o carater de mensagem volante para alcangar
certa perenidade, propria das obras que, uma vez dadas a registro, ficam como expressoes
salutares a provocar a curiosidade de geracdes de diletos leitores durante bastante tempo.
No caso de Vieira, ha pouco mais de quatrocentos anos. Empreender estudo que, sem
desprezar a atual situacdo dessas cartas, mas que busque, minimamente, compreendé-las
a partir do tempo, do lugar e da persona que as criou ¢ tarefa que se apresenta, com a

qual, humildemente, firmamos algum compromisso.

Missivas em transito:

Entre o ir e o chegar hd sempre meios, caminhos pelos quais se torna evidente que o
transito ¢ condicdo de quem vive e, por vezes, mais interessante que o sedentarismo.
Compreendamos a epistolografia missiondria como género que consigo levard as boas-
novas da missdo, a ordem real, o reclame de provisdes, a solicitacdo ordindria e

extraordinaria, a manifestacdo de ¢, o dia-a-dia da atividade catequética.

O tema da missdo, inclusive, passa a ocupar espacgo nas cartas da lavra de Antonio

Vieira mesmo antes que este chegue ao Maranhao, de maneira que a agdo missionaria a
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ser desenvolvida se mostra como resultado de um projeto € ndo como eventualidade
propiciada somente pelos desgostos do jesuita com a perda de seu prestigio na corte.
Tendo, portanto, desembarcado no Maranhao em 16 de janeiro de 1653, Anténio Vieira,
contudo, ja trazia o Maranhao nao s6 como destino, mas como bagagem, assunto que o
interpelava e com o qual interpelou a outros, disso tudo fazendo registro por meio das

cartas que escreveu e remeteu antes mesmo de tocar os pés em territério maranhense.

Em julho de 1652, Vieira escreve® a Pedro Fernandes Monteiro, entdo Procurador da
Fazenda. Na carta, cuja remessa se faz ainda de Portugal, o assunto ¢ um so: o
financiamento da missdo. O jesuita cobra o cumprimento de ordens ja proferidas por el-
rei, cujos efeitos resultam na sustentagdo do empreendimento missionario. O padre, no
dialogo que estabelece com o seu destinatario, faz constar as provaveis dificuldades a que
a missdo maranhense se submeteria. Dificuldades essas que missiondrios jesuitas ja
sofriam ou sofreram durante suas atividades no Estado do Maranhao e Grao-Para. E, por
exemplo, o que se nota do destaque que segue:

Hoje se remeteu a V.M. do Conselho Ultramarino uma peticdo de
réplica do Procurador do Brasil e padres missionarios do Maranhao, a
quem S.M. manda pagar a metade da ordinaria de que lhe fez mercé nos
dizimos da Baia; e, porque correndo este pagamento por maos de
ministros da Fazenda daquele Estado fica muito incerto, antes
totalmente € como se ndo fora, como a experi€ncia tem mostrado; e os
missionarios no Maranhdo ndo t€ém, nem podem ter, outa cousa de que

se sustentem, nem acudir ao culto divino e a outras obrigacdes da
conversao [...]. (VIEIRA, 2008, p.213).

O padre nem mesmo fora ao Maranhdo, e os embates que lhe esperavam ja se
avistam. Aquilo que ¢ fundamental a missdo, seu financiamento material, ¢ o primeiro
desafio a vencer, razdo pela qual o missiondrio se adianta nas tratativas com o Procurador
da Fazenda, indicando, inclusive, da parte de quem eventuais problemas certamente
surgiriam: “ministros da Fazenda daquele Estado”, ja que cabendo a estes o repasse da
proporcdo dos dizimos da Baia devida aos missionarios “fica muito incerto, antes

totalmente ¢ como nao fora, como a experiéncia tem mostrado”. (VIEIRA, 2008, p.213).

O contetido que se extrai da carta em destaque € suficiente para informar ao leitor
que a acdo missiondria a se desenvolver em solo maranhense ndo conta com a aceitagao

unanime de autoridades desse Estado e do Estado do Brasil. As dificuldades que Vieira

30 Trata-se da carta LVI, segundo o volume I da coletanea organizada por Jodo Lucio de Azevedo: Cartas,
volume I/Antbnio Vieira — Sdo Paulo, Globo: 2008, p.213-214.
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aponta ja existirem e das quais busca desvencilhar-se serdo a tonica de muitas cartas

posteriores, acrescidas de outros obstaculos que irdo surgir no curso da agdo catequética.

Assim, diante de desafios a vencer, entra em cena o epistolégrafo em missao,
pronto a manejar sua capacidade argumentativa em favor da empresa missiondria. A carta
ao Procurador da Fazenda ndo se apresenta sem antes indicar seu propoésito cristdo: “Se
ndo fora de tanto servico de Deus, ndo me atrevera a inquietar a V.M. a tal hora, mas a
causa me desculpa, e a grande piedade de V.M. me anima.”. (VIEIRA, 2008, p.213).
Sendo o servigo que busca financiar-se ordem de Deus, espera do Procurador empenho
necessario para satisfazé-lo, nesse sentido, também empregando a sua diligéncia como

homenagem devida.

O incomodo da comunicagdo se desculpa pela causa, a conversdo do gentio do
Estado do Maranhdo e Grao-Para que, ndo sendo apenas a dos missionarios, ¢ de todo

31, a enfatizar os compromissos

portugués, causa ja expressa em €pico canto camoniano
do regime do padroado®? que impde a Portugal a cristianissima tarefa de dilatar a fé até
onde existir quaisquer refugios para a gentilidade. A “piedade” do Procurador da Fazenda,

portanto, tem ja vinculagdo anterior, o que o remetente ndo deixa de destacar.

O que vale ainda maior destaque € que a carta tem propo6sito definido. Ela consigna

a ordem real, referida textualmente:

Com S.M. falei esta tarde sobre esta matéria, e porque ele se parte
segunda-feira, ¢ a quer deixar resoluta, porque assim importa pela
brevidade com que, da sua parte, dissesse a V.M.% que folgaria que esta
informacao se fizesse, a tempo em que ela se pudesse consultar pela
manhd no Conselho, e no mesmo dia subisse e se despachasse; € o
mesmo me manda dizer ao Conde de Odemira. (VIEIRA, 2008, p.214).

E air ao encontro de certo destinatario: O Procurador da Fazenda, a carta reveste-

se de oficialidade propria dos negocios de Estado que, como tais, necessitam de pronto

31 Os Lusiadas, epopeia portuguesa disposta em 10 cantos, cujas estrofes de 08 versos decassilabos entoam
a aventura heroica de Vasco da Gama, ¢ obra maior de Luis Vaz de Camdes, poeta do século XVI. Na épica
historia que se narra nos dez cantos, Camdes expde o principal objetivo da expansdo maritima portuguesa
forjada na memoria de reinados eternizados: “E também as memorias gloriosas/Daqueles Reis que foram
dilatando/A Fé, o Império e as terras viciosas/De Africa e de Asia andaram devastando” [Canto I, 2]. No
caso de Vieira, a fé que em nome de Portugal deve dilatar-se devastara territorios americanos sob o dominio
da Coroa portuguesa.

32 Institui¢io medieval que perduraria até a idade contemporanea, por meio da qual a Igreja delegava ao rei
portugués o direito organizar e, principalmente, financiar obras pias. Segundo Eduardo de Almeida
Navarro: “Instituido no século V, o Padroado era um expediente encontrado pelos papas para interessar os
cristdos leigos na construgdo de templos e manutengdo de obras pias.”. Navarro, Eduardo de Almeida, O
reino deste mundo: o Padroado e seus reflexos nas cartas de José de Anchieta, Teresa revista de Literatura
brasileira [8/9], Sao Paulo: 2008, p. 238-250.



124

financiamento. H4, na carta em questdo, um conjunto de elementos a defini-la como uma
carta de negocio. O remetente ¢ o Superior das missdes do Maranhdo, o qual, sob a
protecao real, dirige-se a funcionario da Coroa, visando a agilidade necesséria a execucao

de uma importante fun¢do da Republica.

Além do destinatario ja referido, outros personagens oficiais se apresentam, como
o Padre Procurador do Brasil, enquanto representante dos religiosos em territério da
Conquista; o Conselho Ultramarino, 6érgao responsavel pelas matérias e negocios que
tocavam as pragas portuguesas em Africa e América; o proprio Rei, cujas determinagdes
se destacam na mensagem enviada por Vieira e o Conde de Odemira, homem que na
época presidia o respectivo Conselho. Esses elementos unidos ddo o tom da pratica
epistolografica empreendida por Vieira. Trata-se de conversa politica que se estabelece

entre personagens com fungdes definidas pela politica real portuguesa.

No que diz respeito a urgéncia da matéria, encontramos na carta os indicativos
proprios da pressa com que a solicitacdo busca ser atendida. Na missiva ha varios
marcadores da celeridade da comunicagao, bem assim da rapidez com que se busca a
solucao pretendida:

“[...] ndo me atrevera a inquietar a V.M. a tal hora [...]”. (VIEIRA,
2008, p.214).

“Hoje se remeteu a V.M.® do Conselhor Ultramarino uma peti¢do de
réplica do Procurador do Brasil e padres missionarios do Maranhao
[...]”. (VIEIRA, 2008, p.214).

“As quais cousas, no tempo presente, por ser de guerras, sdo mais
ordinarias e ainda mais justificadas [...]”. (VIEIRA, 2008, p.214).

“Com S.M. falei esta tarde sobre esta matéria, e porque ele se parte
segunda-feira [...]". (VIEIRA, 2008, p.214).

“[...] porque assim se importa pela brevidade com que o navio em que
hao de ir os padres se apresta [...]”. (VIEIRA, 2008, p.214).

“[...] folgaria que esta informagao se fizesse, a tempo em que com ela
se pudesse consultar pela manha no Conselho, € no mesmo dia subisse
e se despachasse [...]”. (VIEIRA, 2008, p.214).

“Por ser a hora que ¢, ndo vou levar este papel, mas estimarei que
V.M.® me mande dizer por palavra pelo portador quando o irei
buscar.”. (VIEIRA, 2008, p.214).

Tais elementos reforcam mais ainda o carater oficial-burocratico da comunicagao
via carta. No caso, a principal tarefa a ser cumprida por essa comunicagao ¢ alcangar do

Procurador da Fazenda do Brasil a presteza com a qual seja possivel desembaracar os
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pagamentos devidos aos missionarios do Maranhdo. Desembaraco sem o qual “ficara de

todo perdendo-se a missdo e o fruto que dela se espera]...]” (VIEIRA, 2008, p.214).

Ainda sob o manto tematico do “Financiamento da Missdo” encontramos a carta®
ao Provincial do Brasil, Padre Francisco Gongalves, de novembro de 1652, na qual Vieira
faz constar o assunto do momento: o requerimento de fundagdo da missdo, o qual, uma
vez deferido, resultaria na ida de missiondrios jesuitas aos sertdes maranhenses. O
requerimento em questao deferido fora e o detalhes de sua tramitagdo sao apresentados,

na carta, por seu remetente.

Segundo Antonio Vieira, o requerimento de fundag¢do da Missdo fora submetido
a apreciacdo de Sua Majestade, Dom Jodo IV (1604-1656), o rei Restaurador**. Uma vez
em reais maos: “[...] S.M. despachou na mesma forma em que lho apresentamos [...]”
(VIEIRA, 2008, p.215). O missivista prossegue, ¢ minucioso, revelando, inclusive, a
ordem contida no despacho real: [...] ordenando que nos desse trezentos e cinquenta mil-
réis para dez sujeitos a razdo de trinta e cinco para cada um [...]” (VIEIRA, 2008, p.215).
E se o decreto reinol gera despesa ao tesouro portugués, o zeloso epistoldgrafo indica ao
Provincial de quais cofres se retirar o necessario & empresa jesuita, cuja solicitagao de
fundagdo, e consequente custeio, alcangaram seu provimento: “[...] pagos a metade nos
dizimos da Baia, e a outra metade no contrato do tabaco desta cidade.” (VIEIRA, 2008,

p.215).

Nao satisfeito o nosso remetente com o relato até entdo apresentado, oferece a seu
correspondente ainda maiores detalhes, por eles demonstrando as ja previstas dificuldades
que do horizonte acenavam. A missdo ja conquistara seu financiamento, todavia era
prudente prevenir-se de certos inconvenientes. Vieira assim expoe a questao:

Da parte tocante aos dizimos da Baia se nos passou logo provisdo, sobre
a qual replicamos, para que se fizesse cldusula que nos pagaria
independentemente dos governadores, como Bispo e clero da S¢, e
neste requerimento se trabalhou mais que no primeiro, porque tivemos

todos contra nds: mas alfim se venceu, como V.Rev.® veria do teor da
provisdo. (VIEIRA, 2008, p.215).

No discorrer dos tramites de suas solicitagdes, Vieira da noticia ao Provincial das

precaucdes tomadas para impedir que governadores, o Bispo e o clero interpusessem

33 Carta LV, Idem., 2008, p.214-225.

3 Dom Jodo IV (1604-1656), inaugurador da dinastia dos Braganga, foi o restaurador da independéncia de
Portugal em 1640, apds décadas de dominio espanhol, periodo em que fora constituida a chamada unido-
ibérica. Com a ascensdo de Dom Jodo IV em 1640 Portugal reassume o governo de seu reino.
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quaisquer manobras que prejudicassem o ordenado da missdo. Segundo o proprio Vieira

todos os pagamentos no Reino “hoje sdo mui incertos” (VIEIRA, 2008, p.215).

Encaminhada a demanda de custeio dos missiondrios, passa o remetente jesuita a
tratar de outra importante questdo, a ida ao destino buscado; mais que isso, 0 modo como
os religiosos chegariam ao territério maranhense e o consequente preco da aventura.
Vieira entao faz saber ao Provincial que “um caraveldao” custeado por Sua Majestade “e
sem gastos da Provincia” permitird aos religiosos cumprir as suas sinas. Na relacao que
faz, o remetente indica as cartas como portadoras das ordens a que se deviam dar

cumprimento, citando-as em duas ocasides.

Na primeira, relata o missivista: “[...] ¢ se expediram as cartas para o Conde
Governador e para V.Rev.™ [...]” (VIEIRA, 2008, p.215.). Essas cartas consignam em si
o mandado do Rei, ja que “[...] S.M. manda que aos padres da dita missdao se dé todo
provimento necessario [...]” (VIEIRA, 2008, p.215.). Na segunda vez em que cita as
cartas, Vieira cerca de cuidados a comunicacao entre ele e o Provincial, indicando a este
quem era 0 mensageiro ao tempo em que se prevenia de eventuais extravios: “Estas cartas
foram por via do Porto com Filipe Bandeira; e, por que ndo tenho aviso de haverem

chegado as maos de V.Rev.™, farei que se multipliquem as vias.” (VIEIRA, 2008, p.215).

A informacao interessa a quem estuda a epistolografia do século XVII, na ciéncia
que nos da de que uma mesma carta poderia ter muitas versdes. Qual delas chegou ao
Provincial? Qual delas chegou até nds? Sdo indagagdes instigantes, embora nao se possa
respondé-las com precisdo. Importa mais ainda saber como a rede de comunicacdo do
século XVII impulsionava os atos oficiais do Reino portugués, levando aos destinatarios
competentes as diretrizes a serem observadas de um dado negdcio, no caso especifico da

carta a que Vieira se refere: a viagem dos religiosos e seu custeio.

A missiva € relativamente extensa, principalmente se a compararmos com a carta
anterior, remetida ao Procurador da Fazenda do Brasil. E todas as informagdes até entao
fornecidas ndo ocupam a integralidade de sua primeira pagina. A razao da mintcia, da
exposicdo de eventuais dificuldades, do sequenciamento detalhado dos atos praticados
pelo Superior das missdes do Maranhdo e Grao-Para ¢ simples. Trata-se de uma carta
trocada entre irmdos da Companhia, entre o padre investido na fun¢do de Superior das
missoes e o padre Provincial do Brasil. Ambos discipulos de Santo Inécio, contudo o

primeiro subordinado ao segundo. E o que podemos chamar de uma carta jesuitica.
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A carta jesuitica ¢ assim denominada pela critica, em fun¢ao das orientagdes que
segue. A epistolografia jesuitica fora prolifica no tempo de Vieira, sendo ele mesmo um
exemplar representante da atividade missivista desenvolvida pela Irmandade de Santo
Inacio. Herdeira da tradi¢ao epistolar, a correspondéncia jesuitica ainda bebia da fonte
viva da Ars Dictaminis. Os preceitos composicionais davam forma ao conteudo surgido
das frentes missionarias de evangelizagdo. A miss@o maranhense dera somente um
primeiro passo: fundar-se, e ja se convertera em matéria de tratativas epistolares entre
religiosos, ndo quaisquer homens de fé, mas aqueles que trajavam a sotaina negra da

Companhia de Jesus.

Nessas cartas a saudagao € regra, que se esboga, entretanto, em algumas variagdes.
Uma forma comum com a qual Vieira abre uma carta a irmaos da Companhia ¢ pela
expressao latina: Pax Chisti. Ao podermos dividir o exdrdio da carta em dois, cabe a
expressdo citada a primeira parte desse inicio, com a tarefa de inaugurar o didlogo
temporal e religioso. Essa expressdo, que a entrada da missiva se coloca, repete-se em
outras cartas destinadas também a membros da Irmandade Jesuitica. Ela esta presente,
por exemplo, na carta destinada ao padre André Fernandes, cuja data indicada ¢ o dia 25

de dezembro de 1652.

Mas a permanecermos na carta remetida ao Provincial, nela enxergamos detalhada
narra¢do. Seguindo os preceitos epistolares, as agdes e fatos narrados em carta se
estendem até onde a conveniéncia entre remetente e destinatario tem lugar. Os relatos
jesuiticos deviam ser completos, claros em sua exposi¢do e capazes de edificar o
destinatario ou os destinatarios, ja que era comum que cartas trocadas entre irmaos da
Companhia fossem objeto de leitura coletiva, oportunidade na qual um dos religiosos, no
geral de posi¢do hierarquica preeminente, lia em voz alta a missiva diante de atenta plateia

de religiosos tocados de fervor devoto.

Nesse sentido, o cuidado do epistoldgrafo com a narracao ¢ também cuidado com
sua recep¢ao, vez que o remetente ciente esta da fungdo que a correspondéncia cumpre,
em seu viés burocratico, informacional e devoto. Na carta que escreve ao Provincial,
Vieira, ap0s detalhar a tramitacdo do requerimento de fundacdo da missdo, apos indicar
a origem de seu custeio e apoOs informar ao padre Provincial o0 modo como iriam ao
Maranhdo os padres missiondrios, noticia também o seu plano de implementacdo da

missdo em terras da Conquista portuguesa.



128

Assim escreve o remetente missionario:

Sobre estes dois fundamentos resolvemos, o Padre Francisco Ribeiro e
eu, de tratar da missdo em forma e seguindo os designios do Padre Luis
Figueira, e as ordens de S.M., em que manda que edifiquemos casas e
igrejas nas trés capitanias do Maranhao, Para e Gurupa. (VIEIRA, 2008,

p-21).
Alcancado o deferimento a fundagao da missdo e garantido o seu financiamento,
a agao catequizadora a realizar esboca-se em ambiciosos objetivos: a fixa¢ao de estruturas
da Igreja nos indspitos territorios do Maranhao, Para e Gurupa. Essa inten¢do, que conta
com o apoio de Sua Majestade, ¢ compartilhada com o Provincial, dando-nos a exata

nog¢ao das agdes preparatorias sem as quais a missao nao poderia instalar-se.

A carta ajuda-nos também a aclarar famoso episodio que teve Antonio Vieira
como seu protagonista, ja que sua ida ao Maranhao ¢ dado biografico importante em sua
trajetoria. Pois se € verdade que os insucessos diplomaticos na Europa precederam sua
partida, derrotas politicas que o desprestigiaram junto a parte da nobreza de Portugal; se
¢ igualmente verdadeiro que o jesuita acusou o golpe, ressentindo-se; se condiz com a
realidade que a convicgdo de Vieira titubeou por mais de uma vez em vésperas de
embarcar; se ¢ auténtico o desgosto do padre com o afastamento da corte, esse
manifestado em cartas a familia real e a irmaos religiosos, ¢ também claro como 4gua
cristalina que dos insucessos diplomaticos quis Vieira provar-se no €xito da missao; do
desprestigio adquirido buscou o padre prestigiar-se na fé; do ressentimento mundano
pretendeu o jesuita livrar-se em troca da obediéncia inaciana; da falta de convicgdo em
ir-se embora da patria-mae chegou o religioso ao plano detalhado da agdo catequética a
concretizar-se; do desgosto da mudanca o missiondrio esforgou-se até desenvolver o
gosto da andancga, andarilho cristdo que foi pelos sertdes do Maranhdo, Para e bacia
amazonica. Enfim, a despeito dos infortunios que lhe acometeram, precipitando sua saida
de Portugal rumo ao Maranhdo, uma vez imbuido de inevitdvel missdo, Vieira a ela se
entregou de corpo e alma e, por quase uma década, provam-nos as cartas, tratou de

empenhar-se para cumpri-la com beng¢ado de seu Deus.

E prossegue o remetente jesuita em seu oficio de narrar, esmiugando dados com
os quais informa ao Provincial o planejamento da missdo. Relata que em cada uma das
capitanias destinadas a a¢ao dos missionarios devera corresponder uma aldeia de indios

para servir-lhes, sem que os nativos tivessem de se submeter aos governadores, estando
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sob a guarda e o poder dos religiosos. Assim ordenava Sua Majestade, ordem que os

padres gostariam ver cumprida pelas autoridades coloniais.

Feitas as exposicoes gerais, passa Vieira a indicar os membros da missao, sao eles:
os padres Manuel de Lima, Jodo de Sotomaior, Manuel de Sousa, Francisco Veloso, Tomé
Ribeiro, Gaspar Fragoso. Além dos ja citados, compdem a missdo Agostinho Gomes € 0s
irmaos José de Mena e Antonio de Mena, rebatizados como José e Antonio Soares.
Integram a missao também os irmaos coadjutores: Francisco Lopes e Simao Luis, este na
condi¢ao de oficial carpinteiro. Indica o jesuita que a missao fora desfalcada mesmo antes
de instalar-se, ja que o padre Luis Monis seguiu caminho rumo a eternidade e o padre

Antonio Vaz “deu causas para ndo ir nesta ocasiao”.

A morte inclusive, a ter por exemplo o ocorrido a Luis Figueira®® e a Luis Monis,
ndo era exatamente uma novidade. Embora Vieira ndo aponte o que lhe dera causa, no
século XVII morrer um padre em missao ou mesmo de causas naturais adiantadas pela
vida errante ¢ fato corriqueiro. O trecho em que dispde os integrantes da missao contém
informagdo pronta a aticar a curiosidade do leitor, mas que nao ¢ aplacada pela narragdo
do remetente. Que causas impediram Antonio Vaz de tomar parte na missdo? Essas
causas, segundo Vieira, sabera o Provincial em breve, j4 que sua exposi¢do ocupara

espago “‘em carta particular”.

Nesse ponto se refere o padre, provavelmente, a uma hijuela, isto é, uma carta
jesuitica que vai apartada da carta principal, nela constando assuntos de interesse
especifico da Ordem, que podem ndo ser edificantes. Trata-se de procedimento
eminentemente jesuitico, aconselhado pelo proprio fundador da Companhia de Jesus, com
o qual os missiondrios dividiam, a partir dos fins almejados, a informacao das missoes.
Os religiosos jesuitas eram orientados a produzir, quando necessario, duas cartas. Uma
em que o relato da missdo se expusesse em tons edificantes, portanto, zelosos de seus
destinatarios, em especial quando ja se sabia que muitos desses poderiam ser pessoas
importantes, religiosos ou nao, todavia curiosos da agdo missionaria. A outra, apartada da

principal, e dirigida geralmente a superior hierarquico, detalhava as questdes de interesse

% O padre Luis Figueira fora o precursor das a¢des missionarias dos jesuitas no Pard, Jodo Licio de
Azevedo (1901) assim narra a morte do religioso: “A embarcacdo, em que ia com elles o governador Pedro
de Albuquerque, primeiro nomeado depois da Restauragdo, sogcobrou perdida nos baixos, que fiam a entrada
da bahia do Sol. Da tripulagédo e passageiros, com estes o governador, salvou-se parte nos botes. Os restantes
naufragos, em cujo nimero Luiz Figueira e onze dos religiosos, passaram-se a uma jangada, feita com
destrogos da nau. A correnteza e os ventos levaram-nos a margem opposta, na ilha de Joanes, onde
pereceram victimas da ferocidade dos aruans.” (Azevedo, 1901, p.40).
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restrito da Ordem, ligadas a burocracia religiosa, as quais, muitas vezes, dispunham os
inconvenientes da missdo para os quais o remédio se deveria prescrever pelo corpo
hierarquizado da Companhia de Jesus, sendo por isso mesmo pouco atraente a leitores

nao pertencentes as malhas de poder da Irmandade dos inacianos.

E preciso lembrar o fato de que os missionarios jesuitas, nesse tempo, corriam o
mundo de canto a canto na tarefa de evangeliza-lo, segundo a doutrina catélica, o que,
naturalmente, tornava os padres privilegiados remetentes de noticias de lugares pouco
conhecidos dos europeus. Enquanto portadores de informag¢des do Novo Mundo, por
exemplo, os jesuitas tinham consciéncia da importancia que suas cartas guardavam em
um periodo no qual a correspondéncia era, muita vez, a Unica fonte “segura” de
informagao sobre as intervencdes religiosas em terras a serem reduzidas ao cristianismo.
Suas cartas atraiam, portanto, grande curiosidade do publico cortesdo, o que dava a
Sociedade de Santo Inacio papel importantissimo no manejo, na sele¢do, na difusao e,
principalmente, no uso que fazia das informacdes geradas a partir da a¢do catequizadora

posta em marcha em locais distantes das metropoles da Europa.

No caso particular da carta que ora analisamos, pode-se supor que na hijuela vao
as causas que impediram o padre Antonio Vaz de compor a missdo a ser chefiada por
Antonio Vieira. Provavelmente essas razdes nao seriam capazes de promover edificacao,
contendo possivelmente o relato de inconvenientes pouco animadores do fervor religioso.
Esses, por sua vez, caberiam, entdo, ao conhecimento restrito do Provincial e de quem

este julgasse merecedor de conhecé-los.

Nomeados os membros da missdo, assim se compunha a caravana de religiosos
pronta a seguir a0 Maranhao: “De maneira que sdo os sujeitos de que se formou a missao
por todos doze, oito sacerdotes, dois irmdos estudantes, dois irmdos coadjutores.”
(VIEIRA, 2008, p.217). Numero esse considerado inferior as necessidades da acdo
catequética que se iniciava. Para Antonio Vieira, a considerar os propositos que levariam
o padre a América portuguesa, a conversao nao somente dos povos do Maranhdo, como

também os do Grao-Para e rio das Amazonas, seria preciso mais religiosos.

Segundo o padre, “[...] ndo se pode acudir a isso tudo, como convém, com menos
de dezoito ou vinte sujeitos [...]” (VIEIRA, 2008, p.217). E caso o problema a interpor
obstaculo ao aumento de missionarios seja o custo de sua amplia¢do, apela o remetente

ao Criador que, certamente, ndo os desamparard, pois como afirma o padre: “[...] Deus os
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sustentard, com a Providéncia que costuma aos que, por se empregarem todos em seu
servigo, nao reparam em comodidades proprias.” (VIEIRA, 2008, p.217). Faz-se
necessario aumentar o namero de individuos que participardo da empresa missionaria,
mesmo que com dificuldade para sustenta-los. Diante de estorvos ao sustento de missao
mais larga, Vieira encontra as suas saidas para bem poder contorna-los. Diz isto ao
Provincial:

Um punhado de farinha e um caranguejo nunca nos pode faltar no

Brasil, e, enquanto 1a houver algodao e tujucos, também nao nos faltara

de que fazer uma roupeta da Companhia: e esta € a resolugdo e desejos

com que imos, todos, e confiamos na Graga de Nosso Senhor, que nos
ha de ajudar a perseverar neles [...] (VIEIRA, 2008, p.217).

Comida com que se alimentarem: farinha e caranguejo, matéria com a qual fazer
roupa para se vestirem: algoddo e tujucos estdo ja disponiveis aos missionarios,
encontrados em abundancia no Brasil, como se pode supor. Para incendiar o animo de um
jesuita tais coisas deviam bastar. A considerar a miséria material que compunha, ao lado
da castidade e da obediéncia, os votos dos inacianos, ter o que comer € 0 que vestir sao
razdes mais que suficientes para levar aos sertdes os abnegados membros da milicia de
Cristo. Mas ¢ sempre bom lembrar que o jesuita serve a Deus no mundo, portanto

tomando parte nos variados assuntos temporais.

Assim, mesmo que, em ultima instancia, conte-se com a Graga de Nosso Senhor
para sustento da missdo, mal ndo faz empreender contas, suficientes a indicarem o custo
de cada missionario: “[...] para sustentar no Maranhao um sujeito bastavam vinte ou vinte
cinco mil-réis [...] (VIEIRA, 2008, p.217). Esses dados contabeis que apresenta ao
Provincial refor¢a o carater pragmatico do epistolografo em missdo, o qual, na tarefa
precipua de gerir o corpo de missionarios em agdo, zela pelo sustento de seus

subordinados.

Vimos anteriormente que o custeio da missdo ja se conquistara, todavia, agora
temos noticia de que seu financiamento pode nao ser suficiente ao sustento do nimero
adequado de religiosos prontos a ir ao Maranhao. Ciente de que uma suplementacao nesse
financiamento pode ndo vir imediatamente, o Superior das missdes providencia solu¢ao

mediada, adequando as verbas ja lhe confiadas ao aumento de missionarios pretendidos.

Se cada missionario custa a missdo entre vinte e vinte e cinco mil-réis, da parte
que cabe ao grupo dos dizimos da Baia e do Rio de Janeiro, j& concedidos a Vieira da

parte de sua Majestade, uma distribui¢ao a partir das contas do religioso, feitas essas com
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o padre Francisco Ribeiro e o proprio Provincial, serviriam aos propdsitos de aumentar o
numero de missionarios. E se da distribui¢do realizada faltar para alguém, o proprio Vieira
se encarrega de empregar dinheiro proprio a cumprir com os seus intentos espirituais: [...]
com que da sustentacdo dos dez, fica sobejando para quatro ou cinco. Acrescem mais 0s
cinquenta mil-réis do meu ordenado, com que nos remediaremos dois [...]” (VIEIRA,

2008, p.2017).

Nota-se que o custeio da missdo ¢ matéria que rende paragrafos a carta escrita,
preocupacao central do jesuita. Este, inclusive, cré na liberalidade da Providéncia e no
benfazejo aceno do futuro. Ao projetar a missdo, Vieira ja prevé que os sufocos a se
suportar possam ser amenizados, ja que, conforme imagina, a a¢do religiosa no Maranhao
atraird para si a solidariedade cristd de devotos de Cristo. Assim dar-se-4 a missao,
segundo o plano tragado pelo seu Superior:

No Maranhdo, como de 14 nos avisam, também temos ainda alguns
escravos e criagdo de vacas, de que se poderao ajudar os daquela casa;
e, se nas outras e nas missdes se fizer o fruto que se espera, logo S.M.,
como tem prometido, acrescentara mais renda, e ndo faltardo pessoas

particulares ¢ devotas que nos ajudem com suas esmolas. (VIEIRA,
2008, p.218).

O trecho ¢ particularmente interessante em sua capacidade de informar a
atualidade sobre o tipo de sistema social que vigia durante o periodo em que Vieira
organiza a acao missionaria. O religioso fala em escravos que serviriam aos religiosos.
Talvez seja importante para esclarecer a tematica que logo adiante serd apresentada em
cartas posteriores. Vieira entrard, como se sabe, em choque com a sociedade colonial por
conta da questdo do indio, em especial, de sua escravizagdo, pauta que mais a frente

trataremos a partir das propostas do proprio Vieira.

Fixando, por ora, nossas observagdes no trecho em destaque, por ele se nota a
naturalidade com a qual o jesuita se refere aos escravos a disposi¢do da Companbhia.
Enquanto religioso catdlico do século XVII, Vieira ndo se opde ao estatuto da escravidao.
Aceita-o mesmo como natural. O padre ver-se-4 em disputas cujo tema de conflito € a
escravidao dos indios, mas se faz importante frisar que sdos os considerados cativeiros

abusivos que encontram em Vieira sua oposi¢ao.

O missiondrio, por conseguinte, busca mais regulamentar o cativeiro humano,
tornando-o menos cruel segundo as medidas que ele mesmo estabelece que elimina-lo de

vez. A escravidao ¢ pratica corriqueira, reiterada, base da economia colonial sobre a qual
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se assenta a producdo portuguesa em territorios de além-mar. O Apostolo dos Indios,
como ficaria conhecido, saiu sim em defesa dos perseguidos, mas essa defesa jamais

extrapolou os limites da sociedade escravagista que o proprio Vieira ajudara a sustentar.

Além disso, no trecho sob analise se vé a confianga do missionario no éxito futuro
da missdo, a ponto de Vieira esperar que, da a¢ao religiosa nas¢a devota e compromissada
solidariedade aos missionarios, solidariedade essa capaz de prover futuras intervencgoes
com as esmolas eventualmente oferecidas. E se ainda assim faltar a missdo provisao com
a qual se sustentar, o padre orador coloca a disposi¢ao de seu financiamento o que resultar
da impressdo de seus “borrdes”, leia-se sermoes, famosos nas cortes europeias, por isso
mesmo depositarios de expectativas de ganhos que possam dirigir-se aos religiosos no
Maranhao. A esse respeito assim coloca a questao o padre Anténio Vieira:

E quando néo haja outras, resolver-me-ei a imprimir os borrdes de meus
papelinhos, que, segundo o mundo se tem enganado com eles, cuida o
Padre Procurador-Geral que poderd tirar da impressdo com que
sustentar mais dois que agora vao: assim que, por falta de sustentacdo
ndo deixe V.Rev.™ de mandar o nimero dos sujeitos que S.M. pede; e

nesta confianga, como digo, resolvemos que de ca fossem logo os doze.
(VIEIRA, 2008, p.218).

Percebe-se pela leitura acima que o Superior das Missdes estd empenhado em
sustenta-las. Como pudemos detectar, em mais de uma ocasido o padre Vieira pds os
proprios vencimentos a disposi¢cdo da agdo missionaria. H4 também acima um exemplo
notavel da humildade encenada epistolograficamente pelo remetente em questao. Nesse
tempo, Antonio Vieira j& era famoso pregador. Seus sermdes encantavam nobres plateias,
de maneira que o rebaixar-se a partir da diminui¢do de seus mais reconhecidos escritos:
“os borrdes de meus papelinhos”, é forma segura de enredar seu destinatario no esbogo

de seu compromisso missiondrio presente na narragao.

J& falamos que se trata de uma carta jesuitica de um religioso da Companhia que
se dirige a outro irmao de Ordem em posi¢ao hierarquica superior. Essa situagdo, expressa
a partir dos preceitos da tradi¢do epistolar, fazem da representagdao de humildade exemplo
notavel de obtencdo de simpatia, ndo apenas em fun¢do de ser receptor o Provincial,
homem de posi¢do superior, mas também em razdo de se almejar a conquista da
benevolente atencdo de seu destinatario, o qual, fisgado pela isca remetente, fica mais

suscetivel a demonstrar boa vontade com o seu correspondente.
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A narragdo prossegue, ¢ Vieira passa entdo a contar os pormenores da partida dos
missiondrios ao Maranhdo. As questdes mais burocraticas cedem, portanto, lugar ao
sequenciamento de episodios, os quais, inscrevem na narra¢ao que forma o corpo da carta,
elementos mais interessantes, por assim dizer, a uma histéria narrada. As marcas da
narragao sao bem visiveis. O desenrolar da histéria que se conta avanga com o padre
centrando ateng¢do aos preparativos da viagem. Os destaques que seguem sao
significativos a demonstrarem o curso temporal da narragao:

Disposta assim a missdo, e tomado no navio o mais largo e cdmodo
lugar que pode ser (o qual também deu El-Rei), em 22 de setembro

comecgou a partir a frota, € os nossos missionarios se foram embarcar
todos [...] (VIEIRA, 2008, p.218).

Chegados a Sao Paulo, soubemos que, partindo os demais, s6 o do
Maranhao ficava por ordem do Conselho Ultramarino, para poder levar
um sindicante, que dois dias antes se despachara. (VIEIRA, 2008,
p-218).

Indo ja para ele com tdo bom despacho, soubemos que os capitaes-
mores do Maranhdo e Para nao estavam embarcados pela mesma causa.
Torno a Lisboa, ao Conde de Odemira, dou-lhe a noticia da nova ordem
de El-Rei, e conforme a ela se mandou aos capitdes-mores que aquela
noite se embarcassem para dar a vela amanhd, porque ja ndo havia
tempo, nem maré, € com esta resolucao nos tornamos para casa [...]
(VIEIRA, 2008, p.218).

Dando curso a narracdo, Vieira a realiza segundo o costumeiro habito de noticiar.
As formas verbais “comecou” e “foram”, a forma no participio “Chegados” e as formas
no gerindio “partindo” e “indo”, os verbos “Torno”, “dou-lhe”, “embarcassem”,
“tornamos”, todos, enfim, cumprem o papel de bem demonstrar o encadeamento das
acoes praticadas. Esses verbos, associados aos adjuntos adverbias de tempo: “em 22 de
setembro”, “dois dias antes”, “aquela noite”, “amanhd” conferem dinamicidade a
narragao e, por seu emprego, garantem a narrativa clara indicagao da progressao temporal
das acdes narradas. Sendo a carta o veiculo a partir do qual uma histéria em mintcia se
conta, deve-se, portanto, selecionar da lingua o que esta pode oferecer para o alcance da
verossimilhanca pretendida. A sele¢do vocabular empreendida, no caso, ¢ bastante eficaz
em seu proposito de expor ao Provincial o desenvolvimento das a¢des que compunham
os preparativos da partida ao Maranhao. A abundancia de verbos e advérbios em curto
espaco de texto consegue com sucesso destacar as agdes € as circunstancias a partir das

quais sao desenvolvidas.

No entanto, como a narratio em uma carta se faz semelhantemente a uma narragao

qualquer, a despeito do género dentro do qual se desenrola, ndo ¢ incomum que a
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progressao temporal apresentada sofra reveses, indo e vindo ao sabor da pena que busca
captar uma experiéncia que se converte em narrativa. Notemos que o relato ao Provincial
se inicia por expor, em especial, as questoes ligadas ao financiamento das missoes,
passando, na sequéncia, aos preparativos da viagem, ponto em que o objeto da narragao
mostra-se com dinamicidade. Esse carater dinamico, suficiente a demonstrar o dia-a-dia
da preparacdo dos missiondrios recebe, contudo, um freio, pausa discursiva que abre ala
para que eventos intervenientes possam ser relatados. E o exato momento em Vieira passa
a apresentar ao destinatario obstidculos surgidos de ultima hora, instantes antes da

esperada viagem.

O trecho narrativo acima destacado, cuja rapida progressdo se assentava na
abundante utilizacdo de verbos e advérbios, encontra, entdo, um estorvo. E o instante em
que Vieira discorrerd sobre o impedimento real a seu embarque. Se os trechos
selecionados da carta, logo acima dispostos, davam ao leitor a visdo de uma viagem que
se aproximava, agora o remetente passa a discorrer sobre o que lhe impedira de embarcar.
Interrompe Vieira o curso da narracdo para assim indicar a seguinte obstrucdo a seus
intentos:

Mas, posto que geralmente sucedeu assim, ndo faltou quem entrasse nas
suspeitas, ¢ desse ponto ao Paco, donde em amanhecendo me veio
recado para que fosse falar a S.A. fui, e porque estavam para o sangrar,

disse-me que esperasse para depois da sangria, tudo a fim de me deter;
mas eu me sai e me fui embarcar a toda pressa. (VIEIRA, 2008, p.218).

E, portanto, com a adversidade desse “Mas” que o remetente breca a narrativa até
entdo apresentada, interrompendo-a para expor dai em diante um fato cujas consequéncias
recaem sobre os preparativos da ida ao Maranhdo. O principe manda chamar Vieira, quer
falar-lhe. Nao podemos ignorar a indicagdo da “sangria” a que se submete o filho do rei.
Esse procedimento médico, comumente empregado no século XVII, consistia em retirar
sangue do enfermo, acreditando-se que, com isso, seria possivel amenizar os efeitos da
moléstia a ser tratada. A informacgdo, por conseguinte, dd-nos conta do mal estado de
saude do herdeiro do trono de Portugal. Entretanto, a informac¢ao mais importante
presente no trecho destacado ¢ a de que Vieira, mesmo em vias de embarcar rumo ao
Maranhdo, ¢ solicitado pela casa real. O trecho se encerra pela “fuga” de Vieira, no
entanto, essa “fuga” ¢ logo abreviada: “A porta do Paco achei o mestre do navio do
Maranhao, que me disse mandara chamar El-Rei, para lhe dizer que o havia de mandar

enforcar se no seu navio fosse o Padre Antonio Vieira.” (VIEIRA, 2008, p.219).
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Como se pode observar, o rei estava realmente decidido a segurar Vieira em
Portugal, impedindo-lhe de zarpar. Vieira entdo vai ao encontro de sua Alteza e de sua
Majestade e mais uma vez foge na tentativa de tomar a nau que o levara as missdes do
Maranhao e Grao-Pard. Todavia, a vontade do monarca nao se despreza. Este manda
buscar o padre, determinando que se traga o jesuita novamente, retirando-o da

embarcagao.

Esse agitado roteiro, digno de uma novela de aventura, compde a narragao que
Vieira constréi para de tudo dar ciéncia ao Provincial. Esse vai e volta em torno de sua
partida, envolvendo a familia real em ordens emitidas para impedir o embarque do
religioso, sugere que a presenca do padre em Portugal, mais que isso, que a presenga de
Vieira no convivio da monarquia lusa era importante o suficiente para mobilizar a real
familia, fazendo-a expedir decretos para manter o jesuita na Europa. Relato esse que ajuda
a realcar a imagem do Vieira preferido do Rei, proximo do principe, leal conselheiro da
rainha, de forma que ¢ licito supor que tais detalhes cuidadosamente dispostos na
narra¢do, tenham por inten¢do fixar ainda mais essa imagem do jesuita estimado pela

Coroa portuguesa.

Essa composi¢ao também cria a ideia de persisténcia do missiondrio, pois, a
despeito dos obstaculos que atrasam sua partida, o religioso mantém sua disposi¢do em ir
ao Maranhdo, mesmo que esses obstaculos se criem propositalmente por aqueles que sdo,
simplesmente, as pessoas mais importantes do Reino. Aqui cabe voltarmos aos preceitos
de uma carta jesuitica, a imaginar que tal relato, lido ou ouvido por plateia de religiosos,
certamente ajudar a inflamar o espirito devoto. Se nem mesmo a familia real portuguesa,
com o poder de que dispde, consegue impedir que Antdnio Vieira saia de Portugal para
que possa exercer suas fun¢des nas missdes do Maranhdo e Grao-Para, quao persistente
¢ a convicgao religiosa do Superior das missdes!? O exemplo devoto aqui representado,
de certo, ¢ propaganda certa a atingir anseios missionarios de irmaos espalhados pelo

mundo.

E ja que a historia narrada se cerca de cuidados de habil narrador, ndo poderia
faltar a ela o elemento insdlito, maravilhoso. Se a querela do embarque de Antonio Vieira
se espraia em paragrafos e paragrafos, a esta altura ocupando certo nimero de paginas, o
que demonstra como Vieira quis destacar esse episodio, seu encadeamento ndo se
conforma somente as circunstancias temporais. Um toque do destino sempre ajuda a

tornar uma historia mais interessante. Vieira fala sobre o primeiro chamado do principe
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para que com este tivesse encontro, dando-nos informag¢ao de sua primeira fuga. Vieira
narra o segundo encontro com Sua Alteza, acrescentando a noticia de sua segunda fuga,
oportunidade em que o padre correra para tomar a embarcagdo com destino ao Maranh3o.
O religioso chega, enfim, a embarcar, crente de ter-se livrado das investidas da familia
real, ltimos obstaculos a sua vontade em fazer-se missionario. Todavia, um fato natural

acontece ¢ o impede de partir. Esse fato ¢ assim descrito por Vieira:

Enfim cheguei a nau a tempo que queriam levar a ultima ancora; mas
ao mesmo tempo cresceu de tal maneira o vento que toda a gente da nau
(que eram sessenta homens) em muito tempo ndo puderam dar uma
volta ao cabrestante, com que se dilatou a partida para a madrugada
seguinte. (VIEIRA, 2008, p.219).

O episodio ndo poderia encontrar melhor termo. A embarcacdo que levaria Vieira
ao ponto de onde partiria a nau com destino ao Maranhao, entdo prestes a sair, “que
queriam levar a ultima ancora”, tendo ja o padre em seu interior, ¢ impedida de ganhar o
mar pela for¢a do vento. Esse evento natural, bastante a representar a agdo da Providéncia
divina, ¢ o ponto final desse episodio cujo personagem central ¢ Antonio Vieira. Os ardis
humanos podem sim ser vencidos pelo homem, contudo a vontade de Deus ¢ a mais
soberana de todas a vontades, contra a qual ndo hé remédio, apenas acatamento. O padre
fugira por duas vezes do chamamento real, enfrentando com isso as disposi¢des da cabeca
do Reino, mas fora, enfim, contido, desta vez por Forca contra a qual se ndo pode opor
qualquer enfrentamento. A viagem fora, por fim, adiada, e o padre passou a noite
embarcado, mas nao viajou. Segundo o proprio jesuita: “Passei aquela noite com o corpo

neste navio e a alma no do Maranhao [...]” (VIEIRA, 2008, p.220).

Pois no dia seguinte, tratou logo o rei de trazer a terra novamente o corpo de
Vieira, impedindo-lhe ir encontrar a sua alma. Ocorreu que um Corregedor foi até a nau
e, uma vez nela, entregou pessoalmente a Vieira o decreto real no qual constava a ordem
para que o religioso fosse ao encontro do soberano, que precisava lhe falar, conversa
importante, portanto, ndo cabendo negativa. O monarca ainda se precaveu do
temperamento impulsivo do religioso, fazendo constar em seu decreto diretiva para, se
Vieira recusasse o chamado, notificar o capitdo da embarcacdo, obrigando-lhe a

permanecer €m terra.

Assim se fez, mas antes de ir a presenga do Rei, Vieira teve encontro com 0s
religiosos companheiros que juntos formavam o corpo missionario que no futuro

desembarcaria no Maranhdo. Os homens seguiriam mesmo sem Vieira, ja que ndo houve
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revogacdo da missdo, apenas esse chamado particularmente direcionado a seu Superior.
Vieira entdo encomenda a missdo ao Padre Francisco Veloso, por julgar ser este o mais
velho entre os religiosos prontos a zarpar. Descobriu depois que o mais velho era o Padre
Jodo de Sotomaior, informacao que presta ao Provincial. A carga dramatica do episodio
da arribada de Vieira completa-se com o relato da despedida deste com os Padres Manuel
de Lima e Manuel de Sousa, os quais se encontram com Vieira a partir de uma gondola
que impulsionada a remo pelos dois religiosos seguia por mar no encal¢o do navio rumo
ao Maranhao. Esfor¢o, como se pode notar, ndo faltava aos missionarios a considerar os
seus propositos. Segundo Vieira, esse encontro resultou em despedida emocionada: [...]
ainda assim nos abragamos e choramos, ratificando-lhes eu a promessa, que aos outros
padres tinha também feito, de muito cedo ser com eles por qualquer via.” (VIEIRA, 2008,

p.219).

Ap0s se despedir, Vieira vai ao encontro do principe e do rei e 14 ¢ recebido com
graca. O monarca chega mesmo, segundo relata Vieira, a zombar da fuga do padre que
queria ver-se livre das ordens régias. Vieira explica-se, demonstrando as justas razdes de
seu ato de fuga. Passa a noite em Portugal e no dia seguinte recebe em seu cubiculo o
Padre Francisco Ribeiro, o qual porta uma mensagem escrita do Padre Manuel de Lima,
na qual vai a informacdo de que, apesar dos esfor¢os empreendidos, ndo fora possivel
alcancar a embarcagdo perseguida, no entanto, tinha ja noticia de uma caravela que nas
proximas vinte e quatro horas partiria da ilha da Madeira rumo ao Maranhdo, e que

pretendia ver-se nesta caravela quando de sua partida.

Essa informacgado prestada pelo Padre Manuel de Lima animou Vieira em nova
possibilidade de partir. Mas tal partida ndo poderia concretizar-se sem a anuéncia do Rei.
Inicia-se entdo nova investida do religioso na busca de convencer a familia real a deixar-
lhe ir. Nesses termos explica Vieira, por fim, a resolugdo da realeza:

S.A. estava doente, e nestes dias com suspeitas de perigo, e foi mais
facil persuadir, o que importou muito para que também se viesse a
render El-Rei, o qual me levou a Rainha nossa Senhora para que me
dissuadisse; mas, como a piedade de ambos SS. MM. ¢ tdo grande,

alfim puderam mais as razdes do maior servico de Deus que todos os
outros respeitos. (VIEIRA, 2008, p.221).

O trecho enfatiza que a resolucdo passa por todos os principais membros da
familia real: o principe, a rainha e o rei. Somente apos esse transito real ¢ que Vieira

alcanca do monarca autorizagdo para seguir rumo as missoes. Fica claro entdo que a



139

partida de Vieira ndo se operara sem que este tenha de empregar argumentos que
convencessem a mais importante familia de Portugal. Esse emprego, todavia, fez-se com
sucesso e, finalmente, Vieira estava livre e devidamente autorizado a embarcar em navio
com proposito de chegar ao Maranhdo. A autorizagao, contudo, ndo se alcangou sem um
qué de melancolia, relatada pelo padre na carta ao Provincial: “Se algum sacrificio fiz a
Nosso Senhor nesta jornada, foi em aceitar a licenga de El-Rei, quando ma concedeu [...]”
(VIEIRA, 2008, p.219). Essa melancolia que, certamente, fez-se visivel quando se despedia
de Dom Jodo IV, aumentara sensivelmente porque a concessdao de el-rei se deu,
provavelmente, com o atestado afeto do monarca em relagao ao jesuita. Em suas palavras
a autorizacdo se dera com “demonstragdes mais que de pai”, sendo elas as que mais

ocuparam espago na bagagem que o padre levava ao Maranhao.

Para por fim definitivamente no relato desse curioso episdédio da temporaria
arribada de Vieira, o padre a resume, dando a seu leitor a sequéncia de eventos que o
determinaram:

Mostrei-as aos padres, e os poderes que nelas S.M. nos da em ordem a
conversao, assentamos todos que o nao partir o navio do Maranhdo com
a frota, havendo seis meses que estava esperando por ela, o descobrir-
se a minha jornada, o ndo se poder levar a dncora, o0 mandar-me El-Rei
tirar do navio, o ficar em terra o Padre Manuel de Lima, e o arribar
depois, e tantas outras cousas particulares que nesse caso sucederam,
tudo foi ordenado pela Providéncia Divina, que queria que eu fosse,

mas que fosse com aprovagdo e beneplacito de El-Rei, e com tdo
particulares recomendagdes suas [...]. (VIEIRA, 2008, p.221).

O paragrafo resume em sintese apertada o conjunto de eventos anteriores ao
embarque de Vieira. Cada um desses eventos ganha destaque com a sua substantivagao:
“0 ndo partir 0 navio”; “o descobrir-se minha jornada”; “o nao poder levar a ancora”; “o
mandar El-Rei tirar do navio”; “o ficar em terra o Padre Manuel de Lima” e “o arribar
depois”. Esse processo de substantivar os verbos empregado pelo remetente ajuda a
cristalizar os eventos anteriormente narrados enquanto agdes praticadas, retirando-lhes o
tom dindmico da agdo em curso para conferir-lhes o tom estatico da acdo concluida,
acabada, transformada em fato consumado. Fatos esses que, a comporem a narracao feita
ao Provincial destinatario, valorizam os missionarios que tiveram de vencer tantos
obstaculos para partirem.

Hé também no excerto o carater de predestinacdo, muito comum no século XVII,

e bem assentado na visdo de mundo de Antoénio Vieira. O conjunto dos episddios acima

enumerados dispde uma jornada a se vencer, imagem e semelhanga, com as adaptagdes
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necessarias, da via crucis, na qual um homem destinado a cumprir uma missao orientada
pela Providéncia deve vencer o sofrimento disposto em seu caminho. A enumeracdo
realca os inconvenientes da partida, ao tempo em que demonstra como miraculoso fora
vencer todos esses entraves. E se uma mentalidade crente no destino chega a indagar o
porqué uma missao religiosa encontra tantos empecilhos, a resposta surge ao fim com a
clareza em tudo distinta dos mistérios que a levaram a encontrada clarividéncia: Deus
quer que Vieira va ao Maranhdo, porém “queria que eu fosse, mas que fosse com a
aprovacao e beneplacito de El-Rei” (VIEIRA, 2008, p.221).

Beneplacito esse que, de fato, seria necessario, posto que Antonio Vieira ja tinha
noticia de outros inconvenientes que acabaria por enfrentar. Resisténcias a agdo
missiondria no Maranhdo acenam e o padre busca meios com os quais vencé-las. Esse
tipo de entrave a conversdao do gentio ndo ¢ novidade. Os jesuitas ja tinham provado o
amargo gosto de perseguicdes dos que encontram na acao religiosa obices a seus intentos.
O Superior das missdes recorda que, quando vivo, o rei Dom Jodo III protegeu os
membros da Companhia em agdo na India “[...] contra o poder dos capities das fortalezas
e outros pouco zelosos portugueses [...]” (VIEIRA, 2008, p.222). Essa lembranga guarda
ainda mais importancia a boa vontade do atual rei para com os missionarios a caminho
do Maranhdo. Vieira, nesse sentido, indica saber qual futuro espera a missao:

Informados estamos que em todos os lugares do Maranhdo ha muito
disto, mas querera Deus Nosso Senhor que possa com eles alguma
cousa o medo, ja que pode tdo pouco a cristandade. (VIEIRA, 2008,
p.222).

O missionario jesuita no século XVII ndo ¢ o mesmo que chegou ao Brasil no
século anterior. Aquele ja cozinha experiéncia ha bom tempo para escaldar-se, retomando
a pedagogia do medo*® esbocada anteriormente por Manuel da Nobrega, Vieira ndo se
constrange em defendé-la para frear eventuais dificuldades propiciadas por moradores no
Maranhao. A questdo do indio, principal assunto da epistolografia missionaria do periodo
de acdo catequética no Grao-Para e Maranhdo, também se adianta nas preocupagdes dos
missionarios. Sabem os religiosos que serd esse tema objeto de conflito com os
moradores.

Os jesuitas, inclusive, negaram-se a exercer o cargo de pai dos cristdos, posi¢ao

3% No Didlogo sobre a conversdo do gentio, de Manuel da Nobrega (1517-1570), os personagens Gongalo
e Nogueira debatem a conversdo do indio, de sorte que a estratégia da sujei¢do e do medo surgem como
viavel possibilidade de reduzir o gentio ao cristianismo. Manuel da Nobrega, Colecdo Educadores MEC,
2010, p.141-166.
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existente na India que se buscava também aplicar ao Maranhdo. Tratava-se de um cargo
cuja responsabilidade era zelar pelos indios que os buscassem, para evitar vexagdes e
abusos. Entretanto, supondo que o exercicio de tal cargo pudesse criar mais embaragos
que solugdes, abdicaram os religiosos desse encargo, bem assim como também abdicaram
da posicao de repartidores de indios, condigdo que, certamente, seria a origem de mais e
mais conflitos, os quais poderiam atrapalhar os intentos dos missiondrios que buscavam
abrir novas frentes de conversdo pelos sertdes acima e abaixo. Com essas abdicagdes
acreditavam os jesuitas desfazerem assim a ma imagem que alguns moradores tinham em
relagdo aos religiosos. A tatica inicial era “ndao falar em indios mais que no
confessionario”, evitando-se com isso atritos com os colonos, atritos esses que, como bem
sabemos, estavam ja por vir.

Vieira ainda detalha ao Provincial os planos que almeja por em agdo tdo logo
chegue a seu destino. O jesuita ndo pretende estacionar-se no Maranhdo, mas quer ir logo
ao Para, onde espera edificar casa que abrigue os missionarios. O Superior das missdes
reserva ao Maranhdo o Padre Manoel de Lima, religioso zeloso que bem podera guardar
a doutrina catolica naquele lugar. Enquanto isso, Antonio Vieira ird subir o rio rumo ao
Par4, levando consigo algum niimero de companheiros que lhe possam ajudar na tarefa.
Sendo exitosa sua intervencdo, passara ao Gurupd, onde pretende repetir o sucesso
alcangado, segundo supde, tanto em um quanto em outro lugar.

Os intentos dos religiosos estdo desde sempre alinhados ao projeto colonizador do
Reino portugués. Ao lado da conquista territorial estd o que Vieira chama de conquista
espiritual, pela qual almeja reduzir a fé crista tantos quantos gentios estiverem suscetiveis
a sua acdo. Nao ha, no momento, nem melhor, nem maior espago onde a ambigdo dos
missiondrios possa acomodar-se. Segundo o proprio Vieira: “A Provincia do Brasil foi
principalmente fundada para a reducdo e conversdo do gentio [...]” (VIEIRA, 2008, p.223).
Esses propdsitos motivam os religiosos em missao a prosseguirem seu caminho, por mais
tortuosos possam parecer. Havendo, portanto, povos € mais povos que coabitam os
territérios do Maranhdo e Grao-Para com os colonos portugueses, povos esses “‘sem
religido”, trabalho ndo faltard aos conversores, posto que pessoas que ainda ndo
professam a fé catolica ha de sobra.

A conversao desses gentios, contudo, depende de que os padres se facam
entendidos dos indios, para bem poder com eles compartilhar os seus mistérios. Batizar-
lhes, confessar-lhes, rezar missas, enfim, tudo que dizia respeito aos rituais preconizados

pelo catolicismo. Para que pudessem realizar esse projeto, a principal tarefa que,
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urgentemente, deviam cumprir, era aprender a lingua dos nativos, por isso, em suas
solicitacdes de mais religiosos ao Provincial, Vieira foca seus pedidos no envio de linguas
aos territorios onde sua a¢ao missionaria se desenvolve.

Para atender a essa necessidade, “os linguas” nem precisavam ser padres.
Dominando a lingua dos nativos, bastava ser estudante que, uma vez a disposi¢cao dos
missiondrios, seriam logo admitidos nas missdes em curso. Nao ¢ de estranhar a
importancia “dos linguas” nesse tempo. Basta imaginar o que seria o Maranhao, o Par4,
o Gurupa no século XVII, a quantidade de etnias indigenas ainda ndo exterminadas e,
consequentemente, as distintas linguas que se falavam nesse tempo para compreendermos
quao essencial a agdo missiondria era o dominio de lingua com a qual se podia comunicar
com os nativos. Nas palavras do proprio Vieira: “[...] que todo outro inconveniente é
menor que comegar uma conversao sem homens muito praticos na lingua, principalmente
entre gente que mede por ela o respeito.” (VIEIRA, 2008, p.224).

A carta ao Provincial caminha para seu fim, mas ndo sem antes referir-se a
curiosos episddios, como o que resultou no embarque do Padre Mateus Delgado. O
respectivo padre chegara ao ponto de embarque, aparentemente, sem intencdo de ir ao
Maranhado, pois, ao que tudo indica, vinha de outra viagem. No entanto, 0 mesmo padre
desistira de chegar a sua terra, ainda que 14 houvesse negocios de seu interesse, passando,
entdo, a caravela rumo ao Maranhao. Sua presenca tanto era uma surpresa que, no relato
que faz ao Provincial, Vieira estabelece uma condi¢do. Apds tecer elogios ao Padre
Delgado, Vieira agradece ternamente ao Provincial “por tal sujeito”, todavia adverte ao
Provincial que nao desconte do nimero dos missionarios esse providencial acréscimo,
permitindo, assim, que o padre siga viagem como ampliacdo daquele nimero, “antes
acrescentado que diminuido”.

Outro episddio que na carta se revela se refere a viagem de noves religiosos que
seguiam rumo ao Maranhdo e que, no segundo dia de viagem, foram perseguidos e
atacados por um mouro, de forma que quando quase rendidos estavam, a seu socorro
vieram duas fragatas francesas que salvaram os religiosos do ataque, livrando-lhes da
prisdo e levando consigo como prisioneiro o turco. Esses episddios e tantos outros
acometiam as embarcagdes que soltas no mar seguiam rumo a destinos variados. A
viagem entre continentes no século XVII era por si s6 uma aventura, cujas peripécias
poucos poderiam prever.

A carta ao Provincial encontra seu termo em rasgados elogios de Vieira ao Padre

Procurador-Geral Francisco Ribeiro, o qual, segundo o padre se deve os principios da
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missao:

Por fim desta, como protestacdo de fé, quero dizer e confessar a
V.Rev.™ que tudo o que, nos bons principios desta missdo, se tem
obrado se deve mui particularmente ao zelo, diligéncia e industria do
Padre Procurador-Geral Francisco Ribeiro, e tudo sdo efeitos de sua
grande caridade e pontualidade, com a qual nos assistiu, encaminhou, ¢
superintendeu a tudo, de maneira que sem ele se ndo pudera fazer nada.
(VIEIRA, 2008, p.224-225).

O elogio ao irmao religioso da contornos finais ao detalhado relato que faz Vieira
ao Provincial do Brasil, Padre Francisco Gongalves. Uma extensa carta em que muitas
matérias sdo tratadas, embora todas elas convirjam para um mesmo fim: as missdes do
Maranhdo e Grao-Pard. Podemos considera-la uma carta mista, ou seja, uma carta que
mescla caracteristicas que tanto poderiam ser consideradas como familiar e negocial.
Predominantemente negocial, por tratar de negocios de interesse da Companhia,
incluindo elementos puramente negociais, como requerimento, réplica, custeio etc., a
carta leva a sua ampla narragao elementos proximos do estilo familiar como, por exemplo,
a encenada proximidade afetuosa entre remetente e destinatario ou, no caso da carta
jesuitica, provaveis destinatarios.

A seguir a cronologia proposta por Azevedo (2008), entre as cartas escritas antes
de se chegar ao Maranhdo, encontramos, na sua maioria, missivas dirigidas a religiosos.
E o caso, por exemplo, excetuada a ja analisada, da carta remetida ao Padre Nuno da
Cunha®’, de 17 de junho de 1651; da carta ao Padre André Fernandes?8, de 25 de dezembro
de 1652; da enviada ao Padre Francisco de Avelar®’, do ano de 1653 e da carta de 22 de
janeiro de 1653 remetida ao Padre André Fernandes*’ novamente.

Dessas cartas, trés ndo passam de fragmentos, ndo estando disponiveis na sua
integralidade. E o caso das cartas ao Padre Nuno da Cunha, ao Padre Francisco de Avelar
e da ultima carta citada, dirigida ao Padre André Fernandes. Esse periodo de transito,
portanto, entre o ir € o chegar ao Maranhao reservou maior tempo aos irmaos religiosos.
Nao ¢ de estranhar, ja& que as missdes do Maranhdo e Grao-Pard eram o assunto do
momento. Dos fragmentos de carta que nos chegam, cabem neles superficial analise, uma
vez que so pelos fragmentos que disponiveis estdo nao se aufere sucesso na remontagem

da carta inteira. Nao obstante, em todos os fragmentos desse periodo esta presente a

37 Carta LIII, Idem., 2008, p.212-213.
38 Carta LVII, Idem., 2008, p.228-230.
39 Carta LVIII, Idem., 2008, p.231.

40 Carta LIX, Idem., 2008, p.232.
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missdo, sendo especificamente citada, ao menos contornada por assuntos tangenciais que,
todavia, encontram-na em algum instante.

E esse o caso do fragmento da carta remetida ao Padre Nuno da Cunha, datada de
17 de junho de 1651. Nessa carta, por exemplo, encontramos direta citagdo do nome do
Padre Jodo de Sotomaior que, como vimos, foi um dos missiondrios que acompanhou
Vieira ao Maranhdo. No fragmento constam manifestacdes elogiosas ao Padre Jodo,
louvando-lhe o fervor e exemplo.

J4 no fragmento de carta remetida ao Padre Francisco Avelar*!, no ano de 1653,
encontramos expressoes de fé. Em que pese o pequenino trecho de carta disponivel, dele
vale a pena transcrever uma parte:

Ah! Meu Padre Avelar! Que grande cousa é amar a Deus, ¢ amar sé a
Ele, e ndo ter neste mundo nem outro desejo, nem outro cuidado, nem
outro temor, nem outra esperanga!

Eu negativamente me vejo neste estado, mais desatado que livre; mas
donde faltam as cadeias, ndo esta longe a liberdade. (VIEIRA, 2008,
p.231).

O trecho em destaque ¢ um belo exemplo de escrita devota, na qual consigna o
remetente o seu proprio fervor religioso para que com este possa também inflamar o
fervor de seu destinatario. O tom laudatorio ¢ evidente, reforcado pela interjei¢do que
abre a manifesta¢do e pela quantidade de exclamagdes que dao as frases enunciadas o
carater de brado. Por se tratar de um fragmento ndo conseguimos remontar a carta toda
para bem pode inserir o trecho em destaque em artefato textual maior, porém, o tom de
louvor ndo deixa de expressar também certa melancolia cujo remédio s6 poderia ser
ministrado por Deus.

A melancolia se supde pela demonstracdo do estado de espirito do padre: “me
vejo, neste estado, mais desatado que livre”, melancolia que se mostra também em outras
cartas, de forma que o Maranhao para Vieira parece representar ndo s o lugar onde suas
esperangas missionarias se depositam, como também o local onde o choro do religioso
precipita-se em gotejar. A tristeza, contudo, ndo chega nunca a dominar o jesuita, o qual
parece logo enxugar as lagrimas, voltando aten¢do ao ordinario da missao.

Prosseguindo ainda sobre o mesmo fragmento, nele encontramos aspecto repetido

na epistolografia do jesuita durante seu periodo de estadia no Maranhdo. Do louvor a

41 A informagdo que sobre o padre consta, em nota explicativa de Jodo Lucio de Azevedo (2008) que, por
sua vez, colhe esta mesma informagdo da Vida do Padre Antonio Vieira, do também Padre André de Barros,
Avelar fora intimo amigo de Antonio Vieira.
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Deus, capaz de tornar a escrita edificante, o padre volta ao carater negocial predominante
nas cartas desse tempo. Vieira se refere a algum requerimento submetido a sua Majestade:
“¢ um requerimento que trago com Sua Majestade ha muitos tempos”, para, na sequéncia,
descrever, primeiro certa frustragdo: “mas nao acabo de alcangar o despacho”, depois
renovada esperanga: “¢ bem verdade que vejo claramente que me vai Deus pondo no
caminho de o conseguir.” (VIEIRA, 2008, p.231).

O terceiro fragmento ¢ datado de 22 de janeiro de 1653, retirado de carta remetida
ao Padre André Fernandes**. Neste trecho de carta o assunto que se destaca do fragmento
¢ o pedido de ajuda a André Fernandes em demanda costumeira apresentada por Vieira:
a necessidade de mais religiosos nas missdes. Nesse fragmento em questdo é retomado o
carater negocial. Ao dirigir-se ao destinatario, Vieira pede-lhe ajuda “neste
requerimento”, convidando-lhe a “ter parte no merecimento desta missao”. No pedido de
ajuda que faz ao padre destinatario, Vieira ndo se esquece dos lugares por onde passou
durante sua viagem ao Maranhao. O pedido de mais religiosos ndo se restringe as missdes
de destino do jesuita, este solicita o obséquio de seu correspondente também no pedido
de novos missionarios que sejam enviados ao Cabo Verde e a Costa da Guiné, o que
reforca o carater universalista das missdes jesuiticas, de forma que a preocupacdo com a
acao missionaria nao se fixa somente ao espago restrito de interven¢ao de Antonio Vieira.
Nas palavras do padre: “A verdadeira cavalaria ¢ salvar almas e mandar muitos
missiondrios” (VIEIRA, 2008, p.232).

Saindo dos fragmentos para retornar as cartas completas, ainda manejando as
aquelas escritas antes de sua chegada ao Maranhao, voltemos ateng¢do a carta remetida ao
Padre André Fernandes*® no dia 25 de dezembro de 1652. Vieira esta nesse momento em
Cabo Verde, e de 14 escreve duas cartas: uma ao principe Dom Teodosio, a outra ao Padre
André Fernandes: “Exceta a carta a S.A., esta € a unica que escrevo a Portugal”, € o que
afirma Vieira logo no abrir da missiva. Nessa carta, produzida ja no caminho ao
Maranhao, Vieira confessa sua falta de vontade pessoal em partir da Europa: “Bendito
seja Deus, que assim quer exercitar a minha pouca conformidade, e premiar a de todos os
companheiros.” (VIEIRA, 2008, p.232).

A postura de Vieira, nesse sentido, ¢ um tanto ambigua, pois a0 mesmo instante

em que o padre manifesta sua pouca conformidade com o destino que lhe fora tracado, o

42 0 Padre André Fernandes ¢é, ao exemplo de Vieira, religioso da Companhia de Jesus, além de ser o
confessor de Dom Teodosio, tornando-se, posteriormente, também confessor da Rainha Dona Luisa.
4 Carta LVII, Idem., 2008, p.228-230.
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religioso ndo deixa de submeter a propria vontade aos designios, considerados divinos,

XA

que o levavam “ao nosso tao desejado Maranhao”. Essa ambiguidade resolve-se tanto no
plano da acdo, quanto no plano da escrita a partir de uma convic¢do que nao somente era
do padre Antonio Vieira, mas também das demais pessoas, no geral, do século XVII. A
constatagdo ¢ simples: pouco importa a vontade da pessoa se a vontade de Deus for
diferente.

Nesse sentido, Vieira pode perfeitamente lamentar-se, mostrar-se contrariado,
expor esse inconformismo, no entanto, ndo pode ignorar o seu destino, pois este fora
devidamente tragado pelas sagradas maos da Providéncia divina. A vontade individual,
portanto, ¢ mera vaidade pessoal, ja que, por fim, sempre prevalecera a vontade de Deus,
a qual pode, em tudo, ser distinta da vontade do individuo.

Na carta em questdo, o padre discorre sobre a experiéncia em Cabo Verde. Inicia
por dizer que ndo era da vontade dos missiondrios fazer parada naquele lugar, entretanto,
uma vez em suas terras, o que os missionarios 1a veem lhes encanta. Novamente se reforga
a ideia segundo a qual a vontade de Deus que prevalece sobre outras tantas vontades e, se
inicialmente os religiosos ndo enxergavam motivo para estarem em Cabo Verde, estando
j& desembarcados em seus dominios, regozijam-se com o que encontram. Vieira € 0s
demais entendem, portanto, que a presenga deles naquele lugar se dera porque
necessidade houve para 14 estarem. Apenas assim poderiam eles ver a real situacao de
Cabo Verde, cuja intervencdo dos religiosos poderia ajudar, na recorrente demanda de
multiplicarem missionarios com os quais dar conta dos trabalhos exigidos pela conversao.
Assim se manifesta Vieira a esse respeito:

Muito contra nossa vontade tomamos este porto, assim pelo mal
acreditado que estd de doentio, como pela dilagdo for¢osa que aqui
havia de fazer, tdo contrdria a nossos intentos e aos desejos com que
iamos de chegar a nosso Maranhdo; mas, depois que pusé€ssemos os pés
em terra, € vimos por experiéncia o que isto €, nos resolvemos que foi
Providéncia mui particular do Céu o trazer-nos aqui, ndo s6 pelo fruto
que se tem feito em muitas almas, que € grandissimo, mas para que,
conhecendo eu os muitos tesouros espirituais que aqui estdo escondidos
e desprezados, pudesse dar a V.Rev.™ este alvitre e rogar-lhe que de la
queira ser apostolo desta antiga e nova conquista e agrega-la a nossa
provincia do Alentejo, para que, neste dilatadissimo oceano de almas,
se venham desafogar os fervorosos espiritos do que, s6 para maior
honra e gloria de Deus, aumento de sua fé e da Companhia, desejam
esta divisdo ou multiplicacdo das provincias e padecem por elas.
(VIEIRA, 2008, p.228).

O parégrafo acima, belo exemplo da escritura de Vieira, vale o comentario nao s

pelo contetido propriamente dito, mas pela forma que o serve. Arauto da prosa
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portuguesa, Antonio Vieira dispde as frases de tal maneira que o ritmo da leitura ¢
proposto para que o destinatario-leitor seja guiado ao fim do paradgrafo como também ¢
direcionado ao fim do argumento.

Vieira inicia a narragdo destacada por demonstrar a falta de vontade sua e de seus
companheiros em terem de parar a viagem para desembarcarem em Cabo Verde. O
procedimento joga luz ao intervalo feito na jornada, pois cria um efeito de
imprevisibilidade, o que, por si s6, ¢ suficiente a chamar a atencdo do destinatério, posto
tratar-se de uma informagao até entdo inédita. A ma vontade demonstrada serve também
para valorizar o destino, porque quanto mais estorvos no caminho, mais desejada fica a
chegada.

E, do ponto de vista da narragdo que se desenvolve, o estar em Cabo Verde sem
planejamento prévio, mais que isso, estar em Cabo Verde sem 14 querer estar, abre a porta
para a quebra de expectativa, vez que todos os elementos anteriormente expostos
convergem para uma decepg¢do, a boa surpresa se cria quando a ma vontade inicial ¢
confrontada pelas boas noticias da terra primeiramente indesejada. E € nesse jogo de
contrarios: ma vontade inicial versus boa surpresa no desembarque, ma condicao da terra
(“mal acreditado que esta de doentio”) versus boa condi¢ao da terra (“pelo fruto que se
tem feito em muitas almas”), que Vieira vai fazendo brotar a proposta que acompanha a
narragdo. O carater positivo da terra do Cabo Verde que o padre passa a tragar valoriza-a
enquanto lugar de acdo catequética. Nao ¢ gratuito o rogo que Vieira dirige ao padre
André Fernandes: “rogar-lhe que de 14 queira ser apdstolo desta antiga e nova conquista”
(VIEIRA, 2008, p.228).

O jesuita prossegue na constru¢do do convencimento de seu destinatario. Por um
lado, enfatiza os elementos positivos da terra descrita, a atribuir a ela a fertilidade crista,
de onde se extrai o fruto tdo almejado pelos missiondrios. Lado outro, sem desfazer a
positividade ja criada, Vieira mostra que ainda ha espago de atuagdo naquela terra:
“tesouros espirituais que aqui estdo escondidos e desprezados” (VIEIRA, 2008, p.228).

Assim, a0 mesmo tempo que valoriza o local de descri¢do, mostra as suas lacunas,
as quais para serem preenchidas necessitam da agdo do destinatario. E nesse ponto que a
narracdo se converte em argumento, a historia desvelada converte-se em processo
persuasivo, o que Vieira pretende, quando se debruga sobre a terra do Cabo Verde, ¢
agrega-la a Provincia do Alentejo ou mesmo criar nova Provincia que a contemple. Esse,
em realidade, ¢ o debate enformado pela bela exposi¢ao.

A discussao sobre as Provincias toca a estrutura da Companhia de Jesus e envolve
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interesses varios, de maneira que ao apresentar a seu destinatario essa questdo, Vieira
toma posi¢ao no debate que se trava, certamente, no interior da Congregagao. Informacao
preciosa, que nos presta o erudito Jodo Lucio de Azevedo (2008) sobre o debate em
questao, € que no ano de 1652 a divisdo das provincias ndo se havia realizado ainda, o
que s6 ocorrera no ano de 1654, por imposi¢ao de Dom Jodo IV. E o que muitos dizem ¢
que Vieira tenha sido o principal instigador do rei nessa decisdo, angariando com isso a
inimizade de muitos irmaos religiosos.

A narragdo prossegue com Vieira descrevendo o lugar, sua gente, seus costumes,
suas necessidades etc., procedimento narrativo absolutamente comum em cartas
remetidas das missoes. Vale destaque ainda, o trecho em que a distingdo racial no século
XVII se apresenta, com a indicacdo que o padre faz dos parocos que encontrou naquela
terra:

Sdo todos pretos, mas somente neste acidente se distinguem dos
europeus. Tém grande juizo e habilidade e toda a politica que cabe em
gente sem fé ¢ sem muitas riquezas, que vem a ser o que ensina a
Natureza. (VIEIRA, 2008, p.229)

Como sabemos, o século XVII portugués ¢ um século escravagista, o qual,
inclusive, fez do indio e do negro cativos nas pracas portuguesas. A descri¢do realizada,
embora nao tenha na perspectiva do remetente o intuito de rebaixar os parocos, ¢ muito
significativa em revelar a visdo do jesuita acerca das distingdes raciais entre africanos e
europeus. Para o padre a existéncia de parocos pretos ¢ um acidente e mesmo que o jesuita
busque igualéd-los aos europeus, fica evidente essa desigualdade. O juizo e a habilidade
desses parocos, inclusive, existe na medida cabivel em “gente sem fé e sem muitas
riquezas”. Essas propriedades louvaveis em parocos pretos, a considerar a falta de
educacao formal destes, sdo valorizadas por Vieira, mas ainda assim ha distin¢do, a partir
da dualidade entre os ensinados pela Natureza, os parocos pretos, € os que eventualmente
receberam educacgdo formal, padres europeus.

O padre continua a enfatizar as distingdes ao afirmar:

Ha aqui clérigos e conegos tdo negros como azeviche, mas tdo
compostos, tdo doutos, tdo grandes musicos, tdo discretos e bem
morigerados, que podem fazer invejas aos que 14 vemos nas nossas
catedrais. (VIEIRA, 2008, p.229).

A certeza da superioridade do europeu em relagdo ao negro africano se revela no
discurso do missionario. Mesmo no instante em que Vieira tece elogios aos religiosos
negros, para exprobar os europeus ele compara as qualidades de ambos, ao afirmar que

os religiosos das “nossas catedrais” poderiam invejar os religiosos de Cabo Verde. Nesse
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momento, antes de render homenagens aos negros, Vieira antepde aos adjetivos a
particula adversativa “mas”, o que estabelece oposicao entre as qualidades enumeradas e
a condicdo de negros dos clérigos e conegos. Sutil? Ha distingdes que dispensam
sutilezas, outras valem-se delas.

A carta sobre a qual dirigimos nossa atengao ainda segue para esmiugar um tanto
mais as questdes de Cabo Verde, em especial o “estado atual” de sua gentilidade. A
necessidade de mais parocos que possam ir ao encontro dos que ainda ndo se reduziram
a fé catodlica ¢ topica que ja ha muito se faz presente nas cartas jesuiticas; a fertilidade do
terreno espiritual ¢ dado que também se reafirma na carta, noticia com a qual se busca
encher olhos de futuros missionarios, os quais poderiam aplacar certas urgéncias, como a
falta de doutrina e de batismo; a boa vontade de futuras almas a serem arrebanhadas ao
Reino de Cristo, e at¢é mesmo as possiveis dificuldades com a lingua dos nativos
eventualmente enfrentadas por missiondrios estrangeiros, em Cabo Verde, estdo
amenizadas, ja que, segundo diz Antonio Vieira, na promissora terra africana “porque
todos a seu modo falam a portuguesa”, enfim, condi¢des mais que favoraveis a conversao
do gentio.

O conjunto de atrativos a um missionario, conforme narra Antonio Vieira, ¢ o
bastante para encantar o jesuita, fazendo-lhe revestir seu relato de forga propria de seus
devotos desejos. Nao fosse o compromisso ja firmado com a missdo a desembarcar no
Maranhdo, o jesuita, certamente, quedaria em Cabo Verde para ser mais um lavrador,
pronto a cultivar o fértil campo das gentilidades: “Eu me arranco daqui com grande inveja
e dor” (VIEIRA, 2008, p.230). A despeito das dores e invejas do padre, o certo é que ele
seguiu os companheiros ¢ foi ao Maranhdo, onde a seara era ainda mais vasta, os
lavradores estavam sob suas ordens, o cultivo requeria grande urgéncia. Faltava saber se
o fruto esperado seria colhido a contento.

Das cartas que escreveu a caminho do Maranhao, a tltima delas a analisarmos ¢
aquela que Antonio Vieira enderegou ao principe Dom Teoddsio**, em 25 de dezembro
de 1652, mesmo dia da carta remetida ao Padre André Fernandes. Ha, nas duas, inclusive,
informagdes parecidas sobre alguns aspectos, mesmo porque foram escritas durante a
passagem de Vieira a Cabo Verde.

A indicagdo dos dias demorados para se chegar repete-se, por exemplo, em ambas

as cartas. Ao principe®® diz Vieira: “arribamos depois de trinta dias de viagem” (VIEIRA,

44 Carta LVI, Idem., 2008, p.225-227.
4 Dom Teodosio de Braganga (1634-1653), filho primogénito de Dom Jodo IV e Dona Luisa de Gusmdo,
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2008, p.225). Ao Padre afirma: “chegamos com trinta dias de viagem” (VIEIRA, 2008,
p.228). O jesuita ainda relata nas cartas os embaragos enfrentados durante a viagem. Para
o principe Vieira presta a seguinte informacdo: “obrigados de tempestades, corsarios e
outros trabalhos e infortunios que nela se padeceram” (VIEIRA, 2008, p.225). Ja para o
Padre Vieira noticia: “obrigados dos ventos contrarios a todos os outros trabalhos de
tempestades, calmarias e corsarios que em mais compridas navegagdes se costumam
padecer.” (VIEIRA, 2008, p.228).

Hé poucas diferencas na forma do relato, e total coincidéncia no contetido dele.
As proximidades ndao param por ai, ao escrever ao principe Vieira também expressa sua
falta de conformidade com a viagem: ““[...] desde a hora em que o navio desamarrou desse
rio, ndo estive mais em mim, nem o estou ainda, atonito do caso e da fatalidade da minha
partida [...]” (VIEIRA, 2008, p.225). Inconformismo que também relatara ao Padre:
“Bendito seja Deus, que assim quer exercitar a minha pouca conformidade, e premiar a
de todos os companheiros.” (VIEIRA, 2008, p.228).

A partir dai as cartas ganham autonomia, ja que as tratativas que seguem terao
manejo distinto. Na carta remetida ao principe, Vieira reserva grande espaco de sua
narragao para tratar de sua partida, em especial, das idas e vindas que antecederam ao
embarque definitivo do padre. Por essa carta percebemos que Vieira realmente titubeou
antes de partir e que, inclusive, ao que se pode supor, aguardou até o ultimo momento
antes do embarque um novo chamado de sua Alteza ou de sua Majestade que o fizesse
ficar. Como esse chamado nao veio, Vieira fora embora para o Maranhdo, mas ndo sem
sentir profundamente o distanciamento da familia real que ele, Antonio Vieira, tanto
amava. Segundo relatou ao principe:

As velas se largaram, e eu fiquei dentro nela e fora de mim, como ainda
agora estou e estarei, até saber que S.M. e V.A. tém conhecido a verdade
e sinceridade do meu animo, e que em toda a fatalidade deste sucesso
ndo houve da minha parte a¢do, nem ainda pensamento ou desejo,
contrario ao que S.M. ultimamente me tinha ordenado e eu prometido.
(VIEIRA, 2008, p.226).

Como ¢ possivel notar, a partida de Portugal causara em Vieira certo desgosto, o
qual ¢ manifestado ao principe em tons melancolicos, sempre enfatizando a condigao de
vassalo de sua Alteza. Vieira entdo assume que de fato ndo trazia consigo vontade alguma
de ir ao Maranhdo, como ele mesmo afirmou: “[...] a primeira vez vinha eu contra a

vontade de S.M., mas vinha por minha vontade, e agora parti contra a de S.M. e contra a

herdeiro da coroa, todavia morto aos 19 anos.
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minha” [...] (VIEIRA, 2008, p.226).

O desgosto da partida, entretanto, ao ser retrato na carta serve a dois propdsitos, o
primeiro € de cunho particular, ou em termos epistolograficos, familiar, pois ainda que se
trate de uma carta ao principe, cujo objetivo parece ser reforcar os lagos de obediéncia de
um sudito a seu superior, reafirmando o pacto de vassalagem, ha momentos, na carta, em
que o ethos epistolografico deste sudito deixa a mostra certa intimidade com sua Alteza,
em demonstragdes afetuosas quando a esta se dirige. Depois, ao enfatizar sua nao vontade
em ir ao Maranhao, ap0s ja ter ido, permite ao padre Antonio Vieira reforgar o carater
providencial da missdo, isto ¢, mesmo que o Superior das missdes ndo quisesse partir,
mesmo que o principe herdeiro do trono manifestasse ao jesuita o desejo de que este
permanecesse na Corte, mesmo que o rei de Portugal tentasse impedir o embarque do
religioso, mesmo assim, o padre desrespeitaria a propria vontade, ndo atenderia ao pedido
do principe, conseguiria a licenca de el-rei para embarcar, pois acima de todas as vontades
sempre paira soberana a inica vontade que nao pode ser desrespeitada: a vontade de Deus.

Nas palavras do proprio Vieira, ao retomar as circunstancias que geraram idas e
vindas anteriores a seu embarque: “[...] se nela houve alguma vontade, foi s6 a de Deus,
a qual, verdadeiramente tenho conhecido em muitas ocasioes, com tanta evidéncia como
se 0 mesmo Senhor ma revelara.” (VIEIRA, 2008, p.226-227). Nao deixa de ser uma
maneira de prestigiar a acdo missiondria, ao coloca-la a salvo das intercorréncias
humanas, deixando claro que se tal a¢do estiver nos planos divinos seré atendida em seus
propositos, por mais empecilhos haja em seu caminho.

Vieira ainda cita ao principe a carta que remeteu no mesmo dia a André Fernandes,
Bispo do Japdo, fazendo referéncia aos assuntos tratados com o religioso e, claro,
reforcando os pedidos encaminhados ao irmao de fé. Como eximio argumentador que &,
as vezes pede sem pedir, apenas sugerindo ou pressupondo o deferimento: “Nao encarego
este negocio, que € o unico que hoje tenho no mundo, € o unico que o mundo devia ter,
porque conheco a piedade e zelo de V.A.” (VIEIRA, 2008, p.227). A considerar as
privadas relacdes existentes entre sua Alteza e Antdnio Vieira, e sendo as missoes, aqui
incluidas as de Cabo Verde, o tnico negocio de interesse do padre, qual resposta daria a
ele o principe?

A despeito das vontades desrespeitadas e aquela que prevaleceu, o certo ¢ que
Antonio Vieira partiu rumo ao Maranhao e Grao-Para, para por em marcha o projeto
missiondrio do qual era o Superior. As cartas, por conseguinte, ndo mais serdo remetidas

de portos no caminho, mas dos territorios de destino que, uma vez alcancados, tornam-se
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lugares de estadia. E no destino Vieira tem plena confianga, mesmo porque o seu,

especificamente, fora tracado pelo Altissimo.
Missivas em missao:

Vieira enfim estd no Maranhdo, destino a que o missionario fora enviado, como
vimos, contra a vontade propria. Desse estado remete carta*® em 25 janeiro de 1653, ao
principe uma vez mais. Na abertura da carta retoma a missiva enviada anteriormente de
Cabo Verde, ainda reverberando o desgosto da partida. Alids esse sentimento ressentido
encontrara abrigo em mais de uma carta do periodo em que esteve na missao maranhense.
Apesar da convic¢ao de estar cumprindo a soberana vontade de Deus, Vieira ndo pode
curar a propria dor em tratamento rapido. O padre ainda guardou certa tristeza com o
destino tragado, mesmo que a ele tenha se dedicado em demasia.

Nessa dire¢do, a primeira parte da carta remetida ao principe discorre sobre a nao
conformidade do religioso em partir da Corte. Dos oito paragrafos que compdem a breve
carta remetida ao herdeiro do trono de Portugal, trés empenham letras na elaboragdo do
ressentimento do jesuita. Os signos do desgosto se espalham com a escrita, logo a entrada,
o padre clama ao filho do monarca que se conforme com o que chama “desobediéncia”,
diz isso ao justificar-se por, a despeito dos pedidos de S.S. Majestade e Alteza, ter-se ido
embora da sede do reino. Em literais palavras o que fala é: “[...] ndo fui eu que a (a ordem
de ficar) desobedeci, sendo Deus o que por meios tdo violentos e involuntarios impediu a
execucao dela.” (VIEIRA, 2008, p.232).

Logo adiante o tema da partida contraria a vontade do missionario prossegue para,
dessa vez, o religioso encenar algum contentamento: “Enfim, Senhor, Deus quis que, com
vontade ou sem ela, eu viesse ao Maranhdo, onde ja estou reconhecendo cada hora
maiores efeitos desta Providéncia [...]” (VIEIRA, 2008, p.232-233). O trecho expressa o
tema recorrente de seu desgosto ao tempo em que responsabiliza Deus pela escolha final.
Vieira assim o expressa para concluir: “[...] e experimentando nela clarissimos indicios
da minha predestinag¢do e da de muitas almas; e por este meio dispde que elas e eu nos
salvemos.” (VIEIRA, 2008, p.233).

E notével como Vieira busca sublimar a propria dor, a todo instante movendo-a para
o campo da predestinacao. Tal busca ¢ condizente com a visao de mundo do padre, o qual,

de fato, entende as acdes humanas subordinadas aos designios divinos. Para encerrar os

46 Carta LX, Idem., 2008, p.232-234.
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periodos construidos sobre queixumes e sublimacdes, Vieira aproveita a privilegiada

interlocugdo para fazer o elogio da agdo missiondria:
Eu agora comeco ser religioso, ¢ espero na bondade divina que,
conforme os particularissimos auxilios com que me vejo assistido da
sua poderosa e liberal mao, acertarei a o ser, ¢ verdadeiro padre da
Companhia, que no conceito de V.A. ainda ¢ mais: e sem duvida se
experimenta assim nestas partes, onde, posto que haja outras religides,
sO a esta parece que deu Deus graca de aproveitar aos proximos.
(VIEIRA, 2008, p.233)

Interessante como o padre abre o trecho destacado: “comeco a ser religioso”. A
afirmacgdo ¢ curiosa no sentido de que ela faz supor que antes de ir ao Maranhao, ele,
Antonio Vieira, ainda ndo era religioso. A colocacdo, feita por um padre, pode causar
estranheza ao leitor menos desavisado, mas fica suficientemente solucionada quando ela
¢ completada logo adiante. Ap6s manifestar contentamento com “os particularissimos
auxilios” que recebeu de sua Alteza, Vieira expressa sua visdo, eminentemente jesuitica,
sobre o que ¢ ser religioso: “[...] acertarei a o ser, e verdadeiro padre da Companbhia [...]”
(VIEIRA, 2008, p.233).

Ocorre que para um jesuita do século XVII a religido ndo ¢ uma clausula divina
estatica, mas sim uma missdo legada pela Providéncia. O religioso, portanto, na
concepgdo do jesuita, é aquele que se lanca ao desafio de converter quem ainda nao fora
tocado pela fé. Assim, o verdadeiro padre da Companhia € aquele que “vai buscar a seara

fora de casa™’

, ou seja, ¢ o religioso que estd em missdo, buscando pelos meios a
disposicao da conversdo do gentio.

Essa caracteristica missionaria, propria de padres de acdo, difere, segundo afirma
Vieira, os homens da sotaina negra de outros religiosos de outras religides. “Religides”
aqui nada tem a ver com diversidade religiosa, mas se refere tdo somente as Ordens de
religiosos organizadas sob a tutela e o comando da Igreja Catdlica Apostolica Romana.
Quando o jesuita entdo indica a sua Alteza a existéncia de outras religides no Estado do
Maranhao e Grao-Para faz a ressalva de que essa existéncia ndo tem o mesmo efeito da
presenca jesuitica, o que o padre faz ¢ enfatizar o cardter missiondrio dos irmaos

inacianos, a partir da premissa seguida por eles e por ele mesmo, Antdnio Vieira, de

empreender todos os esfor¢os possiveis para o bem da conversdo. E nesse caminho,

47 Sermdo da Sexagésima, em Sermdes: Padre Antonio Vieira — Tomo I, organizado por Alcir Pécora, Sio
Paulo, Hedra: 2014. Pregado na Capela Real, em Lisboa, no ano de 1655, diante de seleta plateia de nobres
e religiosos, entre estes os dominicanos, rivais dos jesuitas, cuja posi¢ao considerada estatica, “Aos que tém
a seara em casa”, € criticada por Antonio Vieira na prédica que realiza.
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portanto, que Vieira segue para distinguir os religiosos quando se dirige ao principe,
fazendo questdo de enfatizar o papel cumprido pelos jesuitas, e s6 pelos jesuitas.

Vencida a etapa de explanacdo de seus desgostos, feita a contento a apologia da
Companhia de Jesus, a carta, enfim, prossegue no relato que faz sobre as necessidades da
missao religiosa no Maranhao. Inicia-se por expor ao principe o estado atual da terra onde
a a¢do missionaria comeca a desenvolver-se. Segundo Vieira, o estado do Maranhao
queda em extremo desamparo espiritual, desamparo esse que atinge tanto o gentio quanto
os portugueses que habitam o lugar. A despeito de ser a primeira carta remetida do
Maranhao propriamente, nela ja estao aqueles que serdo a dentincia e o pedido recorrentes
em missivas da lavra de Antonio Vieira. O Superior das missdes relata ao principe a falta
de religiosos que possam administrar os sacramentos, sem 0s quais quedam portugueses
e indios sem ter quem lhes possa batizar e lhes ensinar a doutrina. Além disso, Vieira ja
aponta questdes que também serdo repetidas vezes enunciadas, a tirania dos portugueses
e o cativeiro dos indios, e mais que isso, a conivéncia e aprovagdo dos primeiros em
relacdo ao desamparo dos ultimos.

Indica Vieira a sua Alteza que em carta remetida ao Bispo do Japao os detalhes
do desamparo aludido chegardo as suas reais maos, adiantando que a maior necessidade
da missdo maranhense, a qual pode ser aplacada pela generosa acdo do nobilissimo
portugués, ¢ a falta de religiosos no lugar. Aumentar o numero de missiondrios que
possam integrar as missdes no Maranhao, Pard e Gurupa ¢ agora a obsessdo do jesuita.

O Padre Vieira dispensa até mesmo o custeio desses novos missionarios que pede
ao principe sejam enviados ao Maranhdo. A esse respeito diz o padre: “Nao peco rendas,
nem sustentagdo, para os que vierem, que Deus os sustentara [...]” (VIEIRA, 2008, p.233).
A presenga de mais religiosos € tdo importante que mesmo seu sustento se torna assunto
secundario. O campo de trabalho ¢ demasiado extenso, cuja cobertura s6 pode realizar-se
com a ajuda de outros sujeitos que possam integrar a missdo. Vieira ainda retoma a critica
as outras religides presentes no Estado, fazendo-nos supor que elas nao desenvolvem bem
o trabalho da conversdo. Em afirmacdo estrepitosa, brada o jesuita ao principe: “[...]
havendo tantas religides neste reino e tantas letras ociosas! Acuda S.M., Senhor, e ainda
V.A., a este desamparo por piedade [...]”(VIEIRA, 2008, p.233).

A afirmacgdo ¢ absolutamente importante, posto que, de alguma maneira, define
toda a epistolografia de Antonio Vieira durante o periodo em que o jesuita esteve em
missdo no Maranhdo. As ditas “letras ociosas” bem representa a distingdo entre jesuitas e

religiosos de “outras religides”. Para Vieira, a escrita, as letras cumprem salutar papel no
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projeto missionario, posto que devem ser ativas, nao ociosas. Por ativas, em oposi¢ao a
ociosas, podemos entender as letras que mobilizadas por missionario busquem sempre
finalidades ditadas pelo processo de conversdo. A carta em analise, por exemplo, bem
informa o que seria o contrario de letras ociosas, por conseguinte, letras ativas. Nela o
Padre Vieira reune as necessidades da missao, elabora as solugdes apropriadas, e requer
a quem pode atender-lhe o remédio devido. Assim, deve-se compreender a epistolografia
jesuitica, em especial a de Antonio Vieira, como parte ativa da intervencao catequética,
instrumento que ¢ do exercicio missionario.

A carta ¢ concluida com a renovagao de pedido de mais missiondrios, rogando o
padre ao principe que emita “ordem mui apertada” aos superiores das Provincias de
Portugal e do Brasil para que providenciem esses missiondrios, enviando-lhes
imediatamente ao Maranhdo. Enfatiza ao principe que o envio desses religiosos somente
fortalecerd o Reino ja que ““[...] hdo de prestar mais a V.A., para a defensao e estabilidade
do Reino, os exércitos de almas que ca se reduzirem que os soldados que 14 se alistarem
[...]” (VIEIRA, 2008, p.234). Esse exército de almas, certamente, tem na direcdo zeloso
comandante.

Em 20 de maio de 1653, Vieira remete carta*® ao rei Dom Jodo IV, sendo esta,
portanto, a primeira carta que o padre escreve ao monarca desde que partiu de Portugal.
Logo na abertura Vieira anuncia quais assuntos serao pela missiva tratados: “[...] faltaria
eu muito a esta obriga¢do, e a da consciéncia, se ndo desse conta a V.M. dos grandes
desamparos espirituais que em todas estas partes se padecem [...]” (VIEIRA, 2008,
p-236). Os desamparos a que se refere ja foram, com menores detalhes, expostos ao
principe em carta anterior. Na missiva enviada ao rei esses mesmos desamparos ocuparam
bom espago da carta, expressos, contudo, com maiores minucias.

Em primeiro lugar, Vieira traga o quadro dos habitantes do Maranhdo, indicando
a posicdo que cada um desses habitantes ocupa na sociedade colonial maranhense.
Segundo Vieira: “Os moradores deste novo mundo, que assim se pode chamar, ou sdo
portugueses ou indios naturais da terra.” (VIEIRA, 2008, p.236). Essa divisdo que Vieira
aponta ¢ importante, pois na epistolografia da missdo, esses dois personagens: indio e
portugués aparecem com bastante frequéncia, geralmente como dois polos contrarios, dos
quais muitos conflitos surgem.

Feita a divisdo geral da sociedade colonial maranhense, passa Vieira a especificar

4 Carta LXII, Idem., 2008, p.236-242.
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cada um desses dois personagens, comegando pelos indios: “Os indios, uns sdo gentios
que vivem nos sertdes, infinitos no nimero e diversidade de linguas; outros sdo pela maior
parte cristdos, que vivem entre portugueses.” (VIEIRA, 2008, p.236). Aqui Vieira
estabelece importante distingdo entre os indios, distingdo essa que norteard a agao
missionaria.

O indio gentio, objeto preferencial da conversdo, ndo estd, segundo relata, entre
os colonos com residéncia fixada no Estado do Maranhio. Vieira indica os sertdes*’ como
lugar onde esses indios sem fé estdo localizados. E como bem diz o padre, esses indios
sao muitos e falam diferentes linguas. Essas caracteristicas do gentio nao convertido ¢ o
que fundamenta, por exemplo, o reiterado pedido que Vieira faz a seus superiores para
que sejam remetidos ao Maranhdo mais religiosos e, quando possivel, religiosos que
saibam a lingua do gentio.

J& os indios cristdos, conforme descreve o jesuita, vivem com os portugueses, €
sdo divididos em duas categorias: aqueles que sdo livres e aqueles que sdo parte livres,
parte cativos, estes servem aos portugueses em suas casas € lavouras e segundo afirma
Vieira os colonos sem os indios “de nenhuma maneira se podem sustentar.” (VIEIRA,
2008, p.234).

Essa informacao ¢ importante sob dois aspectos. Primeiramente porque da ao rei
a exata ideia da dependéncia econdmica que os portugueses tém da mao de obra indigena,
o que explica o porqué os colonos ndo prescindem do cativeiro dos indios, j& que € esse
instituto que lhes permite desenvolver suas atividades econdmicas a partir da exploragao
do trabalho dos nativos. Em segundo lugar, por destacar a importancia do indio nessa
estrutura social em funcionamento em territério sob dominio colonial, de maneira que
cabe ao rei zelar por esses indios, sem os quais a economia colonial ndo pode prosperar.

Na sequéncia, passa Vieira a descrever o portugués:

Os portugueses, Senhor, vivem nestas partes em necessidade espiritual
pouco menos que extrema, com grande falta de doutrina e sacramentos,
havendo muitos deles que ndo ouvem missa nem pregacdo em todo o
ano por a ndo terem, nem sabem os dias santos para os guardarem, nem
os guardam, ainda que os saibam, nem ha quem a isso os obrigue; o
qual desamparo ¢ ainda maior nas mulheres, filhos e filhas, morrendo
ndo poucas vezes uns e outros sem confissdo. (VIEIRA, 2008, p.236).

A descricdo inicial do portugués parte daquilo que falta a este personagem da

49 Sobre a ideia expressa em Sertdes e suas implicagdes na epistolografia de Vieira, ver Barcelos Bettiol, A
Escritura do Intervalo: A Poética Epistolar de Antonio Vieira, Porto Alegre: 2008.
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sociedade colonial. Segundo Vieira os portugueses no Maranhao estdo em desamparo
espiritual, o que significa, em ultima instancia, que falta a esses portugueses quem o0s
ampare. Como a carta escrita ¢ remetida ao rei de Portugal, esse amparo que falta aos
compatriotas que vivem na Colonia s6 pode ser suprido pelo pai de todos os portugueses,
ou seja, o proprio destinatario da carta.

Mas Vieira vai além, ndo apenas indica o desamparo, como também informa ao
rei as causas e os efeitos dessa triste sina portuguesa na América. Aos portugueses falta
doutrina, faltam sacramentos, falta missa, falta disciplina com a qual guardarem os ritos
da fé, falta confissdo. Esse conjunto de faltas que acometem os portugueses, as quais
podem ser supridas, s6 encontrardo sua solu¢ao quando a causa de todos esses males for
atacada. E segundo o proprio Vieira: “A principal causa disto, deixando outras mais
remotas, € a falta de curas e parocos [...]” (VIEIRA, 2008, p.234).

Apresentada a principal causa do desamparo espiritual dos portugueses, Vieira
ainda apresenta ao rei outros obstaculos que afastam os colonos do amparo necessario.
Vieira, entdo, descreve a situagdo da capitania do Maranhdo: “[...] ndo ha mais que duas
igrejas curadas, uma na terra firme, outra na ilha, que ¢ mais de sete léguas de comprido
[...I” (VIEIRA, 2008, p.236-237). O niimero reduzido de templos religiosos associado a
distancia que alguns teriam de percorrer, sem “nenhum género de cavalgadura”, para
busca-los ¢ um dos fatores que aprofundam o abismo dentro qual estdo os portugueses.

E mesmo as igrejas existentes tornam-se indcuas, posto que havendo apenas um
sacerdote em meio a populacdo crescente fica dificil atendé-la naquilo que necessita.
Vieira ainda cita o fato do Bispo residir na Bahia, “que ¢ distancia de quinhentas 1éguas,
com os holandeses no meio [...]"(VIEIRA, 2008, p.237), o que impede que a autoridade
eclesiastica possa ouvir e visitar os fiéis no Maranhao.

Assim, a considerar todos estes problemas apresentados, passa Vieira a sugerir ao
rei o remédio para todos esses males: “O remédio deste gravissimo dano ¢ o
multiplicarem-se as igrejas e curas, nos lugares que parecem mais acomodados [...]”
(VIEIRA, 2008, p.237). Essa multiplicagdo de igrejas e curas, certamente, aliviaria, e
muito, o desamparo espiritual aludido, devendo nesse proposito indicar-se a0 menos um
religioso para cada lugar que precise de sua intervencdo. Por conseguinte, Vieira
especifica o tipo de religioso que o Maranhdo necessita: “pessoa eclesiastica de letras e
zelo”, a qual, uma vez indicada para cumprir suas tarefas no Estado, possa tornar-se
administrador deste ou, nas palavras do padre, “tenha outro género de superintendéncia

sobre o espiritual de todo ele” (VIEIRA, 2008, p.237). E caso ndo seja possivel a
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nomeagao desse administrador ou superintendente, que se envie, entdo, “niimero bastante
de religiosos”, todavia, religiosos que tenham compromisso com a salvaciao das almas,
com especial observacao desse instituto, porque na capitania do Maranhdo ndo falta, o
que ¢ também causa de grande mal, “homens religiosos de vida e doutrina pouco ajustada”
(VIEIRA, 2008, p.237).

Feitas as observagdes necessarias acerca do desamparo espiritual dos portugueses,
indicando, inclusive, o remédio capaz de sana-lo, passa Vieira a tratar dos indios, os quais,
nas observagdes feitas pelo remetente, estao também em necessidade espiritual extrema.
A novidade aqui ¢ que os indios, em especial aqueles que vivem com os portugueses,
dependem da benevoléncia de seus senhores, os quais, uma vez desamparados, ndo podem
amparar quem quer que seja. Nesse ponto, além de dirigir criticas aos portugueses, Vieira
também critica os sacerdotes ao afirmar que, tanto aqueles quanto estes ndo guardam
escrupulo quanto aos sacramentos que se deviam aplicar aos indios.

Nesse ponto, quando Vieira traga o estado miseravel dos indios no que diz respeito
ao seu espiritual, o padre faz supor que o periodo anterior a chegada da missdao no
Maranhao fora de abandono das obrigacdes eclesiasticas. Segundo o jesuita, ao se indagar
aos indios quando estes pela tltima vez se confessaram, a maioria deles responde que sua
ultima confissao fora ainda com o Padre Luis Figueira, religioso morto hé dezessete anos,
a contar da remessa da carta ao Rei.

Existem indios que foram batizados sem saber o que receberam, o que os mantém
em costumes ndo cristdos; ha indios com idade superior a sessenta anos de idade que nado
conhecem a confissdo, portanto, nao tendo eles proprios se confessado; muitos morrem
sem a confissdo e ¢ também ordinario que muitos nao recebam a comunhdo nem mesmo
em seu leito de morte. Esse estado de penuria espiritual € o que acomete grande parte dos
indios no Maranhao, segundo relata Antonio Vieira.

A causa apontada do estado dos indios, consoante Vieira, ¢ 0 mesmo que acomete
os portugueses, a falta de parocos e curas, no entanto, em relagdo aos indios existe um
agravante. Para reduzir o indio a fé catdlica faz-se necessario que os religiosos que tenham
por instituto converter se prestem a estudar e saber a lingua do nativo. Nesse sentido,
quando se busca mais religiosos para atuarem no Estado do Maranhdo e Grao-Par4, essa
caracteristica precisa ser observada, por ser fundamental no projeto de conversao do
gentio cuja responsabilidade recai sobre a missao.

Detectadas as causas e remédios com os quais solucionar os problemas

apresentados pelo remetente a seu destinatario, Vieira aproveita a oportunidade para tratar
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de outro assunto que tem direta relagdo com os problemas acima expostos. Trata-se do
recorrente tema do cativeiro dos indios. Aproveitando-se das descri¢des ja realizadas,
Vieira introduz o assunto logo apds dispor a situacao do indio, de maneira que o cativeiro
surge, inicialmente, como mais uma moléstia suportada pelos nativos e que, todavia, se
se pode encontrar solugdo para outros desamparos apresentados, por que nao também
solucionar este Gltimo problema reportado? E comum na epistolografia de Vieira, aos
menos naquela do periodo da missdo maranhense, que da narragdo surjam os problemas
cuja acao do destinatario possam aplacar.

O relato se inicia pela indicagdo dos personagens que vivem no Maranhao, depois
se desdobra nos problemas que acometem esses mesmos personagens, apos se estende no
descrever das causas daqueles problemas apontados até, enfim, chegar-se aos remédios
capazes de soluciona-los. Na narra¢ao das cartas do padre Antonio Vieira se encontra
muitos meios que levam o destinatario a persuadir-se com eles.

Um desses meios, especialmente dirigido ao monarca, quando o assunto ¢ o
cativeiro dos indios, é a imediata associa¢do das dificuldades do Reino com os abusos
praticados em seus dominios. Na carta em questao, Vieira estabelece essa associacao pela
primeira vez da seguinte maneira:

Este (cativeiro) dano é comum a todos os indios. Os que vivem em casa
dos portugueses tém demais os cativeiros injustos, que muitos deles
padecem, de que V.M. tantas vezes ha sido informado, € que porventura
¢ a principal causa de todos os males que se experimentam em todas as
nossas conquistas. (VIEIRA, 2008, p.238).

O trecho apresenta alguns elementos interessantes no que diz respeito a linha
argumentativa que Vieira passa a tracar. Em primeiro lugar o padre aponta o fato de que
indios que servem aos portugueses, em suas casas, padecem em cativeiros injustos. Ora,
essa simples informagdo suscita uma importante questdo, se a injusti¢a dos cativeiros
parte dos portugueses, o abuso, portanto, ¢ de responsabilidade destes, nesse sentido, se
a autoridade maxima desses portugueses nao intervir passa a ser leniente com esses
abusos.

O rei entdo tem aqui, de forma sutil, sua autoridade posta a prova. E mais, segundo
Vieira a denuincia desses injustos cativeiros € de pretérito conhecimento do monarca: “de
que V.M. tantas vezes ha sido informado”, ou seja, o rei ja fora informado da situacao e
a situa¢do permanece, por conseguinte, ou o rei ndo agiu ou a autoridade real ndo fora
respeitada. E a acdo frustrada ou insuficiente ou a omissdo em agir geram o estado de

coisas que corrobora com os desamparos ja apontados.
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Mais que isso, ndo solucionar a questao dos cativeiros torna-se, na interpretagao
de Vieira, causa principal dos castigos experimentados pelo Reino em todas as suas
conquistas. Aqui hé de salientar a ideia de castigo, segundo a qual as a¢des ¢ omissdes
tém sempre uma consequéncia. Quanto maior a responsabilidade, portanto, maior a
consequéncia. O estilo de Vieira de construir suas argumentagdes, mesmo quando aqueles
que busca persuadir sejam superiores a ele, tem sempre um qué provocativo, capaz de
antever as condenagdes para os que ndo lhe atenderem e, com isso, aumentar
sensivelmente as chances de ter seus requerimentos deferidos.

Mobilizados os argumentos com os quais pretende auferir do rei os seus intentos,
Vieira especifica ainda mais o que considera ser causa dos danos que acometem 0s
dominios da Conquista portuguesa. Segunda afirma o padre: “As causas deste dano se
reduzem todas a cobiga, principalmente dos maiores, os quais mandam fazer entradas
pelos sertdes [...]” (VIEIRA, 2008, p.238). Vieira entende o comportamento injusto dos
colonos em relacdo aos indios como nascido da ganancia, do s6frego desejo de possuir,
enriquecer-se ilegitimamente. O combate a cobiga, nesse sentido, deve realizar-se por rei
catolico, observador do mandamento divino que expressamente condena a ambicao
desenfreada.

Mas Vieira, exemplar jesuita que ¢, atento esta ndo s6 aos desdobramentos das
questdes espirituais, como também estd atento aos desdobramentos das questdes
temporais. Sabe o religioso que os assuntos do Reino ndo se tratam somente com religido,
razdo pela qual quando o assunto ¢ o cativeiro dos indios, Vieira se mostra sempre
cuidadoso. Sabe o padre das regulamentagdes ja existentes sobre o assunto.

As ditas entradas pelo sertdo, que buscavam, no mais das vezes, a captura dos
indios para servirem aos portugueses entdo regulavam-se, a partir das informagdes
apresentadas por Vieira, da seguinte maneira. Os indios de corda, como se chamavam
aqueles indios prisioneiros de aldeias inimigas, ou para serem comidos ou para servirem
como cativos, poderiam ser “resgatados” e, uma vez “salvos” do cativeiro imposto pelos
inimigos, poderiam se tornar cativos dos portugueses sem que esta condicdo fosse
contestada, portanto, considerada legitima.

Contudo, Vieira denuncia as chamadas “guerras injustas”, isto €, as entradas de
portugueses nos sertdes que “resgatavam” indios a esmo, tornando-os cativos “sem
autoridade ou justificacdo alguma” e “assim os vendem e se servem deles como
verdadeiros cativos. (VIEIRA, 2008, p.238). O remédio para a cura desses males, segundo

o jesuita, ¢ o Rei, ao exemplo de outros monarcas que o precederam, “mandar totalmente
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cerrar os sertdes”’, medida com a qual se solucionaria por completo a questao.

A administrag¢do colonial, entretanto, ¢ mais complexa do que se pode imaginar,
e Vieira tem consciéncia disso. O padre assevera ao Rei: “Este remédio, Senhor,
verdadeiramente ¢ o mais efetivo de quantos se podem representar [...]” (VIEIRA, 2008,
p.238). Alcangar tal efetividade, todavia, ¢ tarefa onerosa, pois cerrar totalmente os
sertdes, na realidade colonial do Maranhao, “[...] € dificultosissimo e quase impossivel de
praticar, como a experiéncia tem mostrado em todos os tempos” (VIEIRA, 2008, p.238).
Essa dificuldade, segundo Vieira, fundada estd “[...] em serem os indios o Uinico remédio
e sustento dos moradores, que sem eles pereceriam.” (VIEIRA, 2008, p.238).

Nao podendo, portanto, extinguir as entradas aos sertdes, pode o monarca
determinar que os cativeiros que submetem os indios sejam examinados, isto €, que por
ordem de el-rei se realizem fiscalizacdes para aferir a justica na formacao dos cativeiros,
ou seja, distinguindo, entre os prisioneiros, aqueles que justificadamente deviam servir
aos portugueses, na condi¢do de cativo, daqueles que, sendo originalmente livres, ndo se
deviam cativar.

O conteado da prosa habilmente disposta vai trilhando caminhos que
verdadeiramente ndo s6 apresenta ao monarca portugués a relacdo das coisas do Estado
do Maranhdo e Grao-Para, como também apresenta ao rei todo um projeto de governanga
dos indios em territorios da Conquista. Vieira descreve o que ja ocorreu, valendo-se de
apontamentos de caracteres e situagdes proprias surgidas da divisdo social estabelecida
na Colonia; avanga na descri¢do do que ocorre, demonstrando a reiteracdo das condutas
reprovaveis cujo remédio s6 pode ser ministrado pelo soberano, e Vieira projeta o futuro,
j& com o remédio real, detalhando mesmo questdes de ordem burocratica. Para que a
proposta do exame dos cativeiros seja efetiva, por exemplo, aconselha o missionario ao
rei portugués:

Mas para que este exame seja com a inteireza e justica que convém, nao
basta que os oficiais de Camara o julguem, ainda que seja com a
assisténcia do sindicante: mas é necessario que o mesmo sindicante
aprove os ditos exames, e julgue todas estas causas e processos delas; e
nesta forma parece que, sem nenhum encargo de consciéncia, poderdo
ficar cativos os que se julgarem por tais. E, porque o Desembargador
Jodo Cabral de Barros ¢ pessoa de tdo boas letras, € procede com tanta
justica e inteireza em todas as matérias, parece que tudo o que V.M.
houver de fiar de um grande ministro o pode fiar dele. (VIEIRA, 2008,
p.238-239).

O trecho destacado ¢ rico na demonstragao que faz do tipo de conversa que uma

carta remetida da missdo do Maranhdo poderia estabelecer. E de se notar, portanto, que
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0s assuntos em que Vieira toca na conversa epistolografica com o rei ndo sao de ordem
intima, particular, mas sim de ordem publica, politica. Com todo o decoro que se espera
de um inferior que escreve a um superior, a carta leva consigo propostas de intervengao
real que, uma vez assumidas, poderiam, como aponta o padre, alterar determinadas
situagdes propiciadas pela administracao colonial.

Nesse sentido, auferindo objetivos bem definidos, que em tudo dependem da
intervengao reinol, vale mesmo o detalhamento do préprio ato administrativo (o exame
dos cativeiros), com descricdo de seus praticantes (oficiais de Camara e sindicante) e,
como nao poderia deixar de ser, indicagdo de nome hébil para o dever (Desembargador
Jodo Cabral de Barros), tudo isso para que sua proposta pudesse realizar-se na plenitude
de sua elaboracgao.

O proprio vocabulario da missiva entra, nesse ponto, em composicao propria dos
atos de autoridade. Vieira, ndo podendo ele mesmo executar suas propostas, submete
todas, apresentadas como remédio, ao Rei, para que este as dé execugdo. Sdo exemplos
salutares do tom das propostas de Vieira, ja dispostas na inteireza de atos publicos, os
trechos seguintes: “Que as entradas ao sertdo se facam so a fim de ir converter os gentios,
e reduzi-los a sujeicdo da Igreja e da coroa de V.M.”. (VIEIRA, 2008, p.239). Nesse
exemplo, trata o padre de futuras entradas que possam realizar-se de forma justificada,
por isso a redagdo da proposta ja se apresenta como a ordem a ser dada pelo Rei.

Vieira detalha ainda mais a proposta a indicar ao monarca que, se nas entradas se
encontrarem indios de corda, sejam estes resgatados e comprados, apos o procedimento
ser aprovado por padres presentes a missao de “resgate”, sendo que, entre tais, estara, no
mais das vezes, sempre “um lingua” e um tedlogo, portanto qualificados para emitirem
seu juizo sobre a justeza das capturas. O missiondrio ainda aponta como se deve eleger o
capitdo que a seu cargo tera entradas aos sertdes. Segundo o religioso, o rei deve impedir
que tal capitdo se eleja somente com o voto do governador ou capitdo-mor, mas que tal
elei¢do se faga também com os votos da Camara, de prelados das religides e do vigario-
geral, porque, segundo Vieira, se apenas ao governador ou ao capitdo-mor restar a escolha
do comandante da entrada, este serd escolhido por conveniéncia daqueles e ndo no
superior interesse de Deus e do bem comum.

E como em Vieira um assunto desdobra-se em muitos detalhes, da acusacao que
faz a governadores e capitdes-mores vai o Padre a razdo dessas acusagdes, escolhendo
para justifica-las uma atividade que demonstra tanto a cobiga reprovavel das autoridades

coloniais quanto a injustica gerada por aquela. Afirma Vieira ao rei que mesmo os indios
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que tém o titulo de livres e vivem em suas aldeias sofrem com os governadores ou
capitdes-mores que se valem forgcosamente da mao de obra indigena em suas lavouras de
tabaco. Segundo Vieira, o pior trabalho a se exercer na Colonia. Ainda conforme o
missionario, essas injusti¢as se fazem com o argumento de que os portugueses que vao
ao Maranhao devem pagar seus servigos com tais procedimentos de exploragao do indio
em beneficio de seus proprios interesses. Para aplacar tal situagdo, o padre retoma o tom
propositivo para indicar ao rei o que este deveria fazer:

O remédio que isto tem, e ndo ha outro, ¢ mandar V.M. que nenhum
governador, capitdo-mor possa lavrar tabaco, nem outro algum género,
nem por si, nem por interposta pessoa, nem ocupem, nem repartam, os
indios, sendo quando fosse para fortificagdes ou outras cousas do
servigo de V.M. (VIEIRA, 2008, p.240).

E mais uma vez estd consignada a carta medida impositiva que o Superior das
missdes do Maranhdo e Grao-Pard quer ver adotada pela politica real em relagdo aos
territorios da Conquista. A expressao “é mandar V.M.” ¢ suficientemente sugestiva em
sua propria enunciagdo. A carta que ora se remete ao rei nao contém particularidades de
um remetente que busca compartilha-las com um destinatario amigo, mas se insere no
didlogo politico entre o representante maximo da Coroa e um de seus vassalos em
exercicio proprio da politica portuguesa. Apesar da amizade que ligava Vieira ¢ Dom
Jodo IV, no caso, o que se percebe ¢ uma conversa entre representantes de instituigdes
religiosa e politica que tratam de assuntos do interesse do Estado portugués, ndo restando
maiores espacos para intimidades familiares.

O contrato enunciativo, representado na missiva de tipo negocial, fica ainda mais
evidente em sua exemplaridade enquanto didlogo politico, quando Vieira lembra ao rei
que a a¢do reinol em beneficio dos indios no Maranhdo, Pard e Amazonas € pressuposta,
uma vez que a omissao no socorro a estas almas resultaria em pecado, pois a obrigacdo
real para com seus vassalos no Norte dos territorios da América Portuguesa deve
compreender-se por caridade cristd e por justica, ja que o reino catdlico de Portugal rege-
se pela unido entre Coroa e Igreja firmada pelo regime do padroado. Nos termos presentes
na carta: “pelo contrato que os serenissimos reis antecessores de V.M. fizeram com os
sumos pontifices, e obrigacdo que tomaram sobre si de mandarem pregar a fé a todas as
terras de suas conquistas.” (VIEIRA, 2008, p.240).

Estabelecida a condi¢ao prévia a partir da qual a legitimidade de uma proposi¢ao
com efeitos publicos se submete ao soberano, reune Vieira, em um mesmo feixe, a

solucao adequada a cada uma das causas que pretende atacar. Como sintese da petitio, em
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suma, propdoe o padre ao rei catdlico: “O remédio consiste na execucao de todos os
remédios que até aqui se t€ém apontado [...]”. (VIEIRA, 2008, p.241). Extrai-se do trecho,
uma vez mais, destaque da narratio no qual o remetente da carta exorta seu destinatario
a agir. O padre cobra do rei a execucdo de medidas propostas, as quais, na visdo do
missionario, podem resolver questdes problematicas resultantes da ma administragao
colonial.

E momento no qual o remetente retoma em resumo as causas dispostas na
narrativa epistolar, juntando ao lado delas os remédios que aplacarao seus maus efeitos.
Em caminho certo na dire¢cdo da conclusdo, Vieira usa os termos proprios de
encerramento: “Isto é, Senhor, o que me pareceu representar a V.M.”, “Isto que tenho
dito é o mesmo que sentem todos [...]” e “Pelo que, Rei e Senhor, [...]” (VIEIRA, 2008,
p.241-242), expressOes essas que apontam todas para o fim da narrativa que nao
desperdica as ultimas linhas, nelas consignando outro requerimento, repetitivo em cartas
jesuiticas, e que tera bom proveito caso “os remédios” propostos pelo padre sejam
acolhidos e executados pelo Rei, a recorrente demanda de mais religiosos que se enviem
ao Maranhao para nele poderem laborar em frutifera vinha de Cristo.

A carta em questao, como outras de mesmo periodo missionario enviadas a Dom
Jodo IV, convergem o contetido de suas narrativas, base de sustentagcdo dos requerimentos
apresentados, para necessidades proprias das missdes as quais Vieira representa na
condi¢do de Superior. Regulamentagdo acerca da questdo dos cativeiros indigenas;
proposi¢des de monopolio dessa mesma questdo a cargo dos padres missionarios; limites
a atuacdo dos governadores e capitdes-mores indicados para o oficio; ordens régias que
possam frear a cobica de colonos portugueses ciosos de se utilizarem da mao de obra
indigena, pedido reiterado de envio de outros missionarios que possam, ao lado dos que
j& estdo em atuagdo, promoverem a integracdo dos convertidos ao corpo mistico do
Império catdlico portugués formam, com pouquissimas variagdes, os assuntos tratados
com sua Majestade, abrigados todos pelo tema quase tnico de todas as cartas enviadas do
Maranhao e Grao-Para: a missdo da Companhia de Jesus nestas Capitanias.

Do ano de 1653 ainda restam as cartas remetidas ao padre Francisco de Morais,
cuja anélise ousamos realizar em outro capitulo, e uma extensa carta®® que fora enviada
ao Provincial do Brasil, oportunidade na qual Vieira tece, em detalhes, um relato

pormenorizado, que se inicia pela partida dos padres missionarios de Lisboa, passa por

50 Carta LXVI, Idem, 2008, p.243-268.
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Cabo Verde, e vai seguindo em minucia até o Maranhao e Grao-Par4, elencando episddios
da chegada e instalacdo das missdes nas localidades de atuagdo dos religiosos. Na carta,
datada de maio, Vieira indica ao Provincial que, por ser precoce a agdo missionaria no
lugar, tera pouco o que dizer.

Nao obstante, do “pouco” que passa a relatar, desdobra-o ao ponto de produzir
uma das mais longas cartas da sua estadia no Maranhdo. A embarca¢do que levara de
Lisboa os missionarios tem abrigo na missiva, assim como os embaracos da viagem; o
ancorar em Cabo Verde, de onde cartas se produziram e foram a mais de um destinatario;
o avistar da costa maranhense onde desaguou os mestres de fé; os eventos dos primeiros
dias desembarcados, bem assim as aplicagdes dos exercicios espirituais nas terras
alcangadas; as pregacdes realizadas por companheiros, como as do padre Jodo de
Sotomaior; as ligdes de lingua nativa, sem as quais fazerem entendidos os religiosos seria
pouco possivel; o cuidado em serem os padres confessores justos, atentos as
conveniéncias temporais, por um lado, ndo ferindo suscetibilidades dos colonos quanto a
questdo do indio, mas igualmente vigilantes a virtude espiritual e, como bons jesuitas,
prontos a instar os casos de consciéncia, de modo a apontarem como pecado o cativeiro
dos indios aqueles que com disposi¢ao penitente abrissem o coracdo quando
confessassem, mantendo-o aberto ao justo conselho do confessor; a disputa travada entre
dois padres pela patente de Vigario-Geral, a qual, com a intercessdo de Vieira, resolvera-
se pela divisdo da patente em duas, passando um dos litigantes a Vigario do Maranhao,
outro a Vigario do Pard; os motins da populacdo contra os jesuitas, suspeitosa de que
foram eles a guiar a decisdo régia que pds termo ao cativeiro indigena, chegando, neste
caso, a alguma conformidade apds muita negociacdo, a qual teve Vieira sempre em
posi¢do de destaque; a instru¢do de religiosos de outra religides dispensada pela
Companhia que faz de seus mestres cultivadores do saber alheio; as queixas do Capitao-
Mor, ofendido com a prédica do Padre Mateus Delgado, por este ndo ter concedido a
autoridade “a vénia de ilustrissimo senhor”, situacdo remediada pelo proprio Antonio
Vieira que prometeu ao capitdo os pronomes devidos em proxima pregacdo, assim
auferindo do governo local autorizag¢do para embarcar missionarios ao Pard; as contendas
com outros homens graduados da terra, dissipadas pela hébil media¢do do Superior das
missoes; a noticia da junta responsdvel por examinar os cativeiros dos indios, composta
por sindicante, prelados das religides, a cdmara, o Vigario-Geral e outras tantas pessoas,
além de dois procuradores, um dos portugueses, outro dos indios; a mudanca de posi¢ao

de muitos moradores em relacdo aos membros da Companhia e o resultado positivo dessa
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mudanga no que diz respeito ao reconhecimento da liberdade de indios cativos; a demanda
acerca do Engenho de Itapicuru, deixada como heranga a Companhia, mas envolta em
disputa por dividas e interesses de outros beneficiados; a abdicacdo de bens que, sendo
pertencentes ao Colégio, foram tomados por locais, deixando os padres a restituicdo a
cargo da consciéncia dos usurpadores; os incipientes oficios do Superior, examinando no
Maranhdo os batismos e demais sacramentos, zelando para que fossem devidamente
aplicados; o aumento das confissdes, entendido como obra da interven¢do religiosa;
detalhes de missas e procissdes que contavam tanto com a presenga de portugueses como
com os corpos presentes de indios e indias; o nimero de alunos no Colégio, superior a
setenta, a demonstrar muito fruto em pouco tempo de cultivo; os cuidados dispensados a
enfermos e presos, bem como a caridade exercida por missionarios a destinarem esmolas
aos que em peticdo de pobreza assim necessitavam, bem assim a doagdo de medicamentos
ndo existentes na regido, os quais foram trazidos na bagagem dos recém-chegados
missiondrios; a propria pobreza dos irmdos da Companhia que, a despeito das
necessidades, estiveram sempre providos por divina liberalidade, manifestada por
esmolas recebidas; por fim, o martirio dos irmdos que antecederam a atual missdo, cujo
exemplo e sangue derramado abriu portas a sucessos posteriores.

Em outros termos, a despeito da extensao da carta, muitos assuntos que se repetem
em comunicagdes feitas ao Provincial, por serem ordinarios das missdes, outros que se
detalham em complexidades contingentes, e alguma novidade propria de acdes em plena
execucdo. No mesmo ano de 1654, Vieira ainda destinaria mais duas cartas’' ao
Provincial, nas quais temas semelhantes se repetem, como o recorrente cativeiro indigena,
a leniéncia de autoridades coloniais com o crime apontado pelos jesuitas, a ma conduta
de religiosos de outras religides, as andancas de Vieira rumo ao Pard e consequente
descricdo pormenorizada de tudo quanto no caminho pdde encontrar. Algumas dessas
questdes levamos a outro capitulo, outras entendemos, enquanto assunto, demonstradas
nas analises de cartas ja realizadas.

Das cartas ao Provincial, autoridade eclesiastica, eminente membro do Corpo
mistico da Companhia de Jesus, as cartas ao rei de Portugal, cabeca do Corpo politico do
Império catdlico portugués. No curso ainda do ano de 1654, Vieira aciona o Soberano
com duas cartas®’, ambas com a mesma data, 04 de abril. Jodo Licio de Azevedo (2008),

que dispOs cronologicamente as cartas escritas pelo Superior das missdes do Maranhao e

51 Cartas LXV e LXVI, Idem, 2008, respectivamente, p.269-288 e p.289-310.
52 Cartas LXVII e LXVIII, Idem, 2008, respectivamente, p.311-321.
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Grao-Para deu a uma dessas cartas um (a), legando a outra um (b), de forma que se supde
ser a carta (a) a primeira, restando a carta (b) a segunda posicdo. A posi¢do especifica
dessas duas cartas em uma cronologia sucessodria interessa-nos pouco, de maneira que ao
nos referirmos a uma como primeira € a outra como segunda ndo almeja colocé-las
rigidamente nessa ordem, buscando reconstruir uma recep¢ao sobre a qual nao temos
acesso, ¢ somente modo de identificé-las na cronologia que tomamos de empréstimo da
coletanea disposta por Azevedo (2008).

Assim identificadas, atentemos a primeira carta. Na missiva, o padre Vieira abre-
a por costumeira saudagdo, constantemente dirigida ao monarca: “Senhor.”, para adiante
definir o proposito da carta, ofertar ao rei um parecer. O conselho prestado, todavia, ndo
se ofereceu gratuitamente, sendo, portanto, motivado. No caso, ¢ o proprio destinatario
da carta, Dom Jodo IV, a autoridade que lhe encomendou o juizo.

A carta informa-nos que o rei consultou Vieira acerca da nomeagdao de um
governador ou dois capitdes-mores que pudessem governar as Capitanias ao Norte do
Brasil. Vieira, entdo formula o seu parecer, mas antes de apresentd-lo propriamente,
reveste a primeira parte do exoérdio da carta de marcas notaveis de decoro. Do simples
“Senhor” inaugural da missiva que, sem perder a solenidade, sintetiza a saudacdo,
marcando formalidade sem afetacdo, passa o remetente aos primeiros procedimentos de
conquista da simpatia, nestes mostrando maiores fumos de vassalagem que aqueles
dispensados na saudagdo. O conselho que presta ¢ dado por ordem, ndo por vontade, € o
conselheiro ¢, segundo diz, desprovido de “razdes politicas”. Nao obstante a sua
insuficiéncia na matéria, por obediéncia, o missiondrio apresenta ao rei o seu juizo sobre
a consulta que lhe fora feita, dispondo-a, como afirmou, “toscamente”.

O ethos epistolar do religioso que, em carta, presta o seu conselho ao rei sobre
matéria consultada, constrdi-se de maneira a representar-lhe como quem jamais
dispensaria a humildade decorosa de religioso que aconselha o mais importante homem
da monarquia portuguesa. Rendidas as homenagens devidas ao destinatario, assim dispde
0 seu parecer:

Digo que menos mal serd um ladrdo que dois; e que mais dificultosos
serdo de achar dois homens de bem que um. Sendo propostos a Catdo
dois cidaddos romanos para o provimento de duas pragas, respondeu
que ambos lhe descontentavam: um porque nada tinha, outro porque
nada lhe bastava. Tais sdo os dois capitdes-mores em que se repartiu
este governo: Baltasar de Sousa ndo tem nada, Inacio do Rego néo lhe
basta nada; e eu ndo sei qual ¢ maior tentagdo, se a necessidade, se a
cobica. Tudo quanto ha na capitania do Par4, tirando as terras, ndo vale
dez mil cruzados, como é notdrio, e nesta terra ha-de tirar Inacio do
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Rego mais de cem mil cruzados em trés anos, segundo se lhe védo
logrando bem as industrias. (VIEIRA, 2008, p.311).

Vieira apresenta a Dom Jodo IV sua posicao sobre a repartigdo do governo das
Capitanias a partir de juizo que emite, pronto a considerar o0 menos mal no lugar de
qualquer bem. O julgamento do padre ¢ generalizante, demonstrativo em expor a visao
do missionario sobre a administragdo colonial no Maranhao e no Para, pois, a seguir o
juizo do padre: se um pecado ¢ menos que duas ofensas a lei de Deus, na iminéncia de
repartir o governo com dois candidatos ladrdes, podendo-se escolher somente um desses
dois, diminui-se o resultado da rapina pela redugdo dos larapios. O decoroso remetente,
pois, em atendimento ao que lhe fora solicitado, ndo ameniza o exemplo a partir do qual
compde 0s personagens sobre os quais os efeitos de seu conselho recairdo. O jesuita vai
a bagagem de seus conhecimentos humanistas para valer-se do juizo de Catdo no
momento de submeter ao rei o seu julgamento em tudo semelhante ao do romano. Os dois
pretendentes ao governo das capitanias, Baltasar de Sousa e Inacio do Rego, sdo viciosos,
o primeiro por nada ter, o segundo por nada lhe bastar. Um peca pela falta, o outro pela
cobiga. O cobicoso Inacio do Rego ¢ retratado por Vieira como verdadeira ave de rapina
que, avida por aumentar sua presa, ¢ capaz de orientar o governo a seu cargo ao encontro
de seu estrito interesse, sendo exitoso em ganhos que aufere do logro de suas industrias.

A seu parecer sobre a conveniéncia de se ter dois governadores, Vieira ainda
acrescenta as consequéncias do sucesso da empresa do Capitdo-Mor do Pard, Inacio do
Rego. Segundo o padre, os beneficios alcangados pelo capitdo-mor sdo todos custeados
pela escraviddo dos indios que, sem escolha, servem-lhe como vitimas de injustiga, posto
que para atenderem a cobica do governante, submetem-se a trabalho excessivo, capaz de
enriquecer a Inacio do Rego, mesmo que sob a miséria dos nativos do lugar.

Vieira descreve o labor indigena na produgdo de tabaco, trabalho que além de
levar a morte muitos indios, toma-lhes o tempo e a liberdade. Além disso, como as
lavouras de fumo fazem-se sempre em “terras fortes e novas”, seus cativos lavradores
sd0, com isso, afastados de suas mulheres e filhos, o que, como consequéncia, gera muita
“fome e misérias” nas aldeias. Esse afastamento, ainda, resulta na desagregacao do espaco
coletivo onde indios se postam, dificultando, assim, a acdo evangelizadora dos padres da
Companhia, os quais ndo conseguem incutir a ritualistica catolica no cotidiano desses
mesmos indios apartados, nem manter em vigilancia crista os convertidos, quanto mais
atrair os que vivem nos sertdes com a palavra divina, ja que os gentios temem serem

tornados cativos pelos portugueses.
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Demonstrada a sua visdo sobre a reparti¢do do governo das Capitanias em dois,
afirmando, por entremeios, que ¢ favoravel ao que menos gerar prejuizo ao Reino,
apontadas as consequéncias da desenfreada cobica de administradores locais, cuja
ganancia impede que frutos da conversao nas¢am, Vieira, entdo, completa o seu parecer:

Assim que, Senhor, consciéncia e mais consciéncia ¢ o principal e tinico
talento que se ha-de buscar nos que vierem governar este Estado. Se
houvesse dois homens de consciéncia, € outros que lhes sucedessem,
ndo haveria inconvenientes em estar o governo dividido. Mas, se nio
houver mais que um, venha um que governe tudo e trate do servigo de
Deus e de V.M.; e se ndo houver nenhum, como até agora parece que
ndo houve, ndo venha nenhum, que melhor se governara o Estado sem
ele que com ele. Se para a justica houver um letrado reto, para o politico
basta a Camara, e para guerra, um sargento maior, e esse dos da terra, e
ndo de Elvas, nem de Flandres; porque este Estado, tendo tantas léguas
de costa e de ilhas e de rios abertos, ndo se ha-de defender, nem pode,
com fortalezas, nem com exércitos, sendo com assaltos, com canoas, €
principalmente com indios e muitos indios; e esta guerra s6 a sabem
fazer os moradores que conquistaram isto, ¢ nao os que vém de
Portugal. (Vieira,2008, p.312-313).

Para Vieira, entdo, s6 se deve dividir o governo das Capitanias se houver dois
candidatos ao governo dotados de “consciéncia e mais consciéncia”, entendidas essas
como retidao e apreco ao bem comum. Nao os havendo, capazes de sobrepor ao interesse
individual os interesses da Republica, que se mantenha uno o governo, caso se ache um
governante que abdique da cobica e engrandeca a cristandade. Em ultimo caso, ndo se
encontrando nenhum homem de consciéncia a assumir a dire¢do politica das Capitanias,
que ndo se indique a elas governador ou capitdo-mor, pois se o governo for desprovido
da crista consciéncia, melhor que se delegue a Camara o exercicio politico, a reto letrado
a gestdo da justica e a sargento local os negdcios da guerra, mesmo porque a observagao
in loco do missionario prova que a defesa de costa tdo larga quanto a do Estado do
Maranhdo e Grao-Pard, acrescida de suas ilhas e amplos rios, j& demonstrou, por
experiéncia, ser tanto mais eficaz quando operada por moradores do lugar, em especial
os indios, e nao homens vindos de Portugal.

Disposto e apresentado o conselho, Vieira prossegue na disposicao de razdes do
seu parecer, que ocupa bom espaco da narragdo desenvolvida, direcionando-a ao final da
carta, mas ndo sem antes acenar com um seu requerimento. ApoOs avaliar caracteres,
pronunciando-se sobre matéria que lhe fora submetida. Depois de apontar as mas
consequéncias do mal governo, demonstrando os maléficos efeitos gerados sobre o
trabalho da conversdo. Apo0s ilustrar a injustica ordinariamente praticada contra os indios

nas Capitanias. Depois de expor o critério que entende pertinente para que se governe
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territorios portugueses, assim concluindo seu parecer, Vieira ainda integra a seu juizo um
especial pedido ao Rei: que se livre os missiondrios de submissao aos ministros do servi¢o
de sua Majestade e dé aos religiosos a isencao necessaria para que alcancem os objetivos
das missoes, que nada mais sao que a conversao e salvagdo das almas no Maranhao e
Grao-Para. O remetente conclui a missiva com desejos decorosos de que a pessoa do Rei,
por seus vassalos e pela cristandade, seja guardada por Deus.

A segunda carta, com a mesma data e mesmo destinatario, abre-se com plena
semelhanga a primeira em sua saudacdao: “Senhor.”. Prestada a gentileza inicial,
prossegue o remetente a manifestar seu afeto despertado por carta anteriormente recebida
do Rei. As afetuosas manifestagdes dirigidas ao monarca, acompanhadas de desejos de
gracas infinitas ao soberano apontam o caminho pelo qual trilha um emissor que clama
de seu interlocutor providéncias capazes de ampliar o epiteto, conferindo ao soberano, a
condicdo de restaurador ndo s6 da liberdade portuguesa, como também da liberdade dos
indios dos Brasis, os quais, como ja se viu em mais de um exemplo, padeciam com
cativeiros, submetidos a tiranias de governantes locais, estes desrespeitosos da destinagao
cristd do Reino catélico de Portugal.

Vieira entao faz de si espécie de remetente coletivo, ao informar ao rei que a carta
anteriormente destinada ao padre, da lavra do ostentador da Coroa portuguesa, fora lida
aos indios pelo missionario, de modo que aqueles animaram-se com as determinagdes
régias, consolando-se com suas palavras e se convencendo de que suas dores entdo
encontrariam remédio na promessa de el-rei de lhes aplacar as opressdes, posto que a
missiva trazia a firma do soberano, sendo, entdo, ordem contra a qual ndo se podia fazer
obstaculo. A realidade, contudo, é sempre menos simples de lidar, de sorte que Vieira
assim entrega ao rei o seu juizo sobre as Capitanias:

V.M. me faz mercé€ dizer que mandou se confirmassem os despachos
com tudo o que de ca apontei; mas temo que acontega ao Maranhdo o
que nas enfermidades agudas, que entre as receitas e os remédios piore
o enfermo de maneira que, quando se vém aplicar, € necessario que
sejam outros mais eficazes. Tudo neste Estado tem destruido a
demasiada cobica dos que governam, e ainda depois de tdo acabado ndo
acabam de continuar os meios de mais o consumir. O Maranhdo e o
Para é uma Rochela de Portugal, e uma conquista por conquistar, € uma
terra onde V.M. é nomeado, mas ndo obedecido. (VIEIRA, 2008, p.314-
321).

O epistoldgrafo missionario ndo deixa de asseverar ao rei, com posi¢ao obtida da
realidade vivenciada nas missdes, que ainda que de posse dos despachos reais e com a

diligente solicitagdo reinol de que se confirmassem esses mesmos despachos, € provavel



171

que estes ndo sejam mais suficientes. Vale-se da imagem do enfermo, que ao se submeter
a dado tratamento, vé a doenga ndo reagir ao remédio prescrito, necessitando, portanto,
de outros unguentos com que contornar a moléstia. O enfermo, como se mostra, ¢ o
Maranhao, cujos regulamentos régios tantas vezes desrespeitados podem ser, no momento
de sua confirmacao, ineficazes no tratamento, demandando, com isso, novos remédios
com os quais aliviar a dor resultante de sua doenga. A doenga em si, que tem arrastado o
Maranhao para enfermidades cada vez mais dificeis de serem remediadas, representa-se
pela cobica de seus governantes, os quais multiplicam meios de alimenta-la e, assim,
também eles se consumirem.

Segundo Vieira, o Maranhdo, assim como o Para podem, analogamente,
compararem-se a La Rochelle francesa, cuja traducdo portuguesa resulta em Rochela. A
comparagao leva em consideracdo o fato de que, historicamente, a Franga, em passado
recente, teve de lidar com ostensiva ameaga ao poder real vinda de seu proprio territorio.
La Rochelle foi o refigio dos huguenotes protestantes que, financiados pelos ingleses,
fizeram da cidade lugar seguro de onde ameagavam a soberania francesa, freando o
desenvolvimento de suas forcas maritimas. O Para ¢ o Maranhdao, desse modo,
comparaveis ao caso francés, sendo, portanto, a Rochela de Portugal, representariam
territorios que, embora integrantes do império ultramarino portugués, ndo se submetiam
ao poder central.

No caso francés, a cidade rebelde fora por forca reintegrada aos dominios da
Franga, no episddio conhecido como cerco de La Rochelle, ordenado por Luis XIII, com
o comando do cardeal Richelieu. Por isso, ao estabelecer tal comparagdo, Vieira descreve
ao rei de Portugal os territorios do Pard e Maranhdo como “uma conquista por
conquistar”, j& que mesmo sendo Estados administrados por ordem da Coroa portuguesa,
consoante Vieira, estes ndo guardavam as leis do Reino, governando-se tdo somente pela
“demasiada cobiga” de seus administradores. Por isso mesmo, destaca Vieira ao soberano
que se trata de “terra onde V.M. ¢ nomeado, mas ndo obedecido.” (VIEIRA, 2008, p.315).

A respeito do trecho em destaque, de onde a Rochela portuguesa emerge, tornam-
se salutares as palavras de Santos (1997), segundo as quais:

Vale a pena sublinhar a identidade estabelecida entre a regido do
Maranhdo ¢ La Rochelle. Entende-se, tomando como referéncia o
episodio ocorrido em meio as guerras de religido, que a carta de padre
Antonio Vieira menos revela o traco de continuidade entre a Contra-
Reforma e a sua época do que define o0 Maranhdo por uma imagem de
cerco. Se o Maranhao narrado ndo chega a ser a cidadela dos hereges,
representa um campo de almas a serem conquistadas. (SANTOS, 1997,
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p.50).

A colocagdo, a nosso ver, acerta no apontamento que faz sobre a imagem que
Vieira busca representar junto ao rei de Portugal. Nao se trata mesmo de correlacao
histérica capaz de, em exatas medidas, aproximar a guerra travada entre franceses ¢ a
situagdo propria do Estado do Maranhdo e Grao-Para. Nao ¢ também, como afirma Santos
(1997), o sequenciamento temporal e geografico dos efeitos das acdes contrarias as
heresias patrocinadas pela Reforma Catolica que no ataque aos hereges de todos os
lugares reproduziu conflitos a despeito das fronteiras que os abrigavam. Mas, de fato, ¢ a
ideia de cerco a que mais se atiga na composi¢do de Vieira, porque tal como o reino
francés precisou empregar a forga, cercando a cidade que, mesmo sendo de seu dominio
territorial, fugia a seu controle; Portugal, devidamente representado por sua real
autoridade, precisaria também dispor de energia para controlar territdrios que, sendo seus,
ignoravam suas ordens. E nesse sentido que o Maranhio e o Para, embora
geograficamente conquistas portuguesas, apresentavam-se como espagos ainda por
conquistar. Enquanto “campo de almas™ gentias, entregue pela Providéncia Divina ao
arbitrio portugués, tanto o Maranhao quanto o Par4 deviam-se submeter ao regulamento
temporal ditado pelo Estado lusitano e a intervengdo espiritual comandada pelos
religiosos jesuitas.

Entretanto, a distancia segura da sede do reino, insistiam os governadores e
capitdes-mores em ndo guardarem como seus os despachos régios, que deviam garantir
aos missionarios, por parte dos administradores locais, ajuda e favor para que as incursdes
ao sertdo com o fim de catequizar indios se fizessem, como era o propdsito das missoes.
Ao invés de favor, recebiam os religiosos descumprimento de promessas feitas, ao
contrario de ajuda, ludibriados eram os missionérios com falsas prevencdes que, de tanto
se fazerem, atrasavam, e muito, quando ndo frustravam, suas jornadas evangelizadoras.

A causa de tal desgoverno ¢ a mesma ja reportada em outras cartas, a cobica dos
capitdes-mores que cuidavam apenas dos proprios interesses, entre os quais terem para si
os poucos indios do Maranhao, ndo permitindo serem estes aldeados pelos jesuitas, com
isso podendo dispor da mao de obra indigena como queriam, tomando-lhes os bragos em
lavouras onde laboravam cativos a exaustao. Compreende-se por esta carta o parecer que
Vieira dera ao rei na missiva anterior, ja que, conforme diz, tanto Baltasar de Sousa,
capitdo-mor no Maranhdo, quanto Indcio do Rego, capitdo-mor do Pard, valiam-se de

expedientes procrastinadores em relacdo as jornadas religiosas no sertdo, ora atrasando
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seu inicio ora mudando o rumo de seus destinos.

O carater de Inacio do Rego, inclusive, ¢ tragado por Vieira a partir de suas agdes
contrarias aos intentos do padre. A este personagem da sociedade colonial paraense
reserva Vieira termos bastantes a lhe definir um perfil: “[...] mas as tragas e enganos com
que neste negocio se houve Inacio do Rego, e as maquinas que urdia para levar o efeito
desta entrada ao fim de seus interesses [...]”". (VIEIRA, 2008, p.316). Assim descreve a
maneira como o capitdo-mor do Pard distorce os objetivos das entradas religiosas,
usando-as para cativar indios que serviriam a seu estrito interesse. Relata também Vieira
o desprezo que o administrador do Paréd dispensa a vida dos indios, ao ndo cuidar que
tenham os que descem dos sertdes mantimentos com que se manterem, chegando mesmo
a dizer ao padre “[...] que melhor era morrerem ca que no sertdo, porque morriam
batizados.” (VIEIRA, 2008, p.317). O descumprimento das ordens régias também ¢ muito
comum da parte de Inacio do Rego, o qual mesmo tendo orientagdo de ndo envolver
seculares em negocios das missdes, tendo ciéncia de regulamento que dava a Antdnio
Vieira o comando exclusivo das entradas, nomeou o ferreiro Gaspar Cardoso para
comandar a jornada pelo rio Tocantins, tendo este sempre levado em conta ordens
estranhas as do Rei, secretamente passadas a si pelo capitdo-mor, tendo, por conseguinte,
repartido os indios capturados com seus soldados, guardando alguns para si e destinando
a maioria para a aldeia de Mocajuba onde nao havia com o que esses indios se manterem,
estando a dita aldeia, no entanto, convenientemente disposta bem perto das principais
lavouras de tabaco de Inacio do Rego.

O prejuizo as missdes foi grande e Vieira, com parecer favoravel dos padres
companheiros, ndo deixou de queixar-se dele ao monarca, apresentando sua denuncia
contra aqueles que devendo zelar pela conversao das almas, estorvavam-na por completo.
A agdo maledicente dos infiéis se constroi em tons de vilania que Vieira ressalta por
encenada surpresa com seu procedimento: [...] € que os que fizeram esta injaria a Deus,
afé, a Igreja e a V.M., ndo fossem os barbaros das brenhas, nem outros homens inimigos
ou estranhos, sendo aqueles mesmos de que V.M. confia seus Estados [...] (VIEIRA,
2008, p.320).

Encerra a carta por pedidos de intervengdo real que acuda aos ministros do
Evangelho; que liberte a pregagdo da fé; que ponha termo as violéncias infligidas a
conversao e aos gentios e, por fim, que isente as missdes da interven¢ao e jurisdicao de
quem nao as ajuda a prosperar, assim, permitindo que a pregagdo do Evangelho prossiga

sem os embaragos que tem enfrentado, “[...] pois Deus a fez tdo absoluta e tdo livre que
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nao ¢ bem que até a salvac¢ao dos indios seja neste Estado cativa como eles.” (VIEIRA,
2008, p.321).

O que ¢ notavel em ambas as cartas sdo as coincidéncias entre personagens, causas
e consequéncias. Embora as cartas se apresentem com propositos distintos, na primeira,
oferta-se um parecer, um conselho que ajude o rei a tomar futura decisao e, na segunda,
apresenta-se um relatorio sobre o descumprimento dos despachos régios. As duas cartas
implicam os mesmos personagens: Baltasar de Sousa e Inacio do Rego, pacientes de
decisdao real, que se previne com o conselho do Padre, e responsaveis pelo
descumprimento das determinagdes da Coroa portuguesa. A leitura das duas cartas em
conjunto nos da exata compreensao do porqué Vieira os compara a ladrdoes no primeiro
parecer. Repete-se também em ambas as missivas a causa da ruina moral do Pard e
Maranhao, a cobica em demasia, que impulsiona maus atos, desrespeitando, assim, as leis
temporais e divinas. A consequéncia desses atos, aqui compreendidas também as
omissdes propositais, ¢ bem conhecida na epistolografia do Vieira em missao, o cativeiro
dos indios, cujo exame, a realizar-se em justos termos, depende da autoridade moral da
Companhia de Jesus. Por isso mesmo, as duas cartas se encerram por mesmo pedido: que
0os missionarios estejam diretamente submetidos ao Rei, sem deverem quaisquer
satisfacdes, em matéria de indio, a ministros do servigo de sua majestade.

A epistolografia missionaria de Antonio Vieira encontra termo, no ano de 1654,
com mais duas cartas. Em 06 de abril®>*, Vieira dirige-se uma vez mais a Dom Jodo IV,
para com ele tratar de tema nada inédito: o governo dos indios. Na carta, Vieira consigna
nao somente um parecer, mas um conjunto sistematizado de medidas, em tom imperativo,
o qual, uma vez adotado pelo monarca, poderia perfeitamente ser o despacho ipsis litteris
a regulamentar a questdo. O missiondrio remetente enumera dezenove incisos com 0s
quais pretende regular as relagdes que envolvem o indio no Maranhdo e Grao-Para.

O parecer de Antonio Vieira é pormenorizado, nele cabendo a defini¢do da
jurisdigdo sobre os indios, tirando-a, por completo, das maos do governadores e capitaes-
mores; coube também a indica¢do de cargos do servico de sua majestade que atuariam
especificamente em questdes envolvendo indios, como o cargo de Procurador-Geral dos
indios, cujo mandato seria anual e teria independéncia em relagdo aos governadores; o
governo dos indios caberia a pessoas religiosas como medida de manter aqueles em suas

aldeias; ha também propostas de cunho pratico a burocracia que se estabeleceria quanto

53 Carta LXIX, Idem, 2008, p.321-328.
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a administracao do indio, como a realiza¢ao de lista com numero destes ¢ dos moradores
de cada capitania, para que a reparticdo dos nativos se fizesse em respeito aos numeros
auferidos, seguindo critérios econdmicos, privilegiando moradores mais pobres na ordem
da reparti¢ao; permissao para unir aldeias, incorporando as menores as maiores, reunindo,
portanto, membros de aldeamentos distintos para melhor proveito da doutrinagdo; limites
ao tempo de servigo prestado anualmente por indios a moradores em suas lavouras e a
religiosos em suas jornadas de catequizacdo, fixando em quatro meses, divididos em duas
ocasiodes, para reduzir o tempo que os convertidos ficavam distantes de seus lares; regras
sobre o pagamento ao nativo pelos servicos prestados também sdo apresentadas; além
disso esta entre as propostas a realizacdo semanal ou quinzenal de feiras onde os indios
pudessem vender os frutos de suas lavouras, satisfazendo, com isso, necessidades dos
moradores, medida essa que € proposta como forma de animar os nativos a integrar um
comércio que se trabalhe nas capitanias; quanto as entradas, estas nao se findam com as
propostas submetidas pelo padre, mas se regulam, tendo o impulso reservado somente aos
eclesiasticos, responsaveis por julgar a conveniéncia de promové-las; Vieira também
consigna as propostas determinac¢do de que apenas uma religido seja a responsavel pelo
governo do indio, cuja eleicdo ficaria a cargo do Rei; as descidas também ndo se
extinguem, sendo, igualmente reguladas, com algumas regras que diminuam os estorvos
aos indios; os resgates também continuam, podendo os indios de corda serem tornados
cativos, cuja justica se deve aferir por religiosos que acompanhem as entradas, que devem
ser bons tedlogos e bons linguas, e a reparticdo desses indios “resgatados” se faca com
proporcionalidade; houve também cuidado em garantir a seguranga das jornadas aos
sertdo, propondo-se a criagdo de uma milicia de soldados brancos, batizada como
companhia da Propagacdo da Fé, sob comando do prelado maior da religido responsavel
pela missdo em curso, o qual serd também nomeado missionario geral de todo o Estado;
e que as pegas de uso da dita companhia sejam entregues a seu cabos, responsaveis por
ela e com jurisdigao somente em assuntos de guerra; fica também proposto que o custeio
das despesas dispendidas na “descida” de indios dos sertdes seja de responsabilidade da
capitania beneficiada com nativos recebidos da reparticdo; nas aldeias ndo se deve
multiplicar os oficiais de guerra, restringindo a principais e meirinhos, um capitdo de
guerra ou sargento-mor, conservando os cargos até que se extingam, evitando-se, assim,
retirar deles quem no periodo os ocupavam, sendo que os oficiais necessarios sejam
eleitos pelo principal da aldeia, com parecer dos religiosos, sem participagdo do

governador; por fim que aos religiosos destinados ao cargo dos indios se exija ndo usar



176

estes em beneficio proprio e que nao tenham nem fazenda, nem lavoura, nem engenhos,
nem escravos, de maneira que se precisem de indios no servigo de seus conventos que o
tenha da reparti¢do sobredita, na proporcionalidade ja apontada.

Sao esses, em suma, os incisos dispostos pelo padre Vieira que, segundo afirma,
buscam referéncia nos usos do Estado do Brasil e nas provisdes € nos regimentos ja
determinados pelo Rei. A justificativa apresentada pelo missiondrio para propd-los,
segundo diz, ¢ impor remédio a injusti¢as, bem assim zelar pela conservacao e aumento
do Reino. Vieira ainda destaca das muitas propostas ja feitas alguns pontos reputados de
maior importancia, os quais recobre de cuidados. Quanto a reparticao dos indios, por
exemplo, recomenda o padre que o negocio fique perto da vigilancia de um secular eleito
pelo povo e de um religioso prelado para que, como afirma, “[...] o religioso seja olheiro
do secular, e o secular, do religioso, e num esteja seguro o zelo, e noutro, a conveniéncia.
(VIEIRA, 2008, p.326). Pontua, ainda, o fato de tal procedimento nao ser adotado no
Estado do Brasil, onde a reparti¢ao dos indios esta na integralidade sob os cuidados dos
religiosos. No Estado do Maranhdo e Grao-Para, contudo, tal situagdo ndo pode repetir-
se, sendo necessario, portanto, respeitar sua peculiaridade, pois no lugar, como diz Vieira,
“[...] ndo se trata so do justo, sendo também do justificado.” (VIEIRA, 2008, p.326).

Por ultimo, comenta Vieira sobre a proposta de escolha de tnica religido a exercer
o cargo dos indios. Justifica o padre que sobre o assunto ndo pode muito opinar, por ser
membro da Companhia, Ordem religiosa muitissimo interessada em assumir o encargo.
Recomenda, todavia, que a religido de escolha seja “[...] de mui qualificada e segura
virtude, de grande desinteresse, de grande zelo da salvagdo das almas, e letras mui bem
fundadas, com que saiba o que obra e o que ensina [...]”. (VIEIRA, 2008, p.327). Sem
apontar sua predilecdo, embora esteja essa ja demonstrada em sua propria condi¢do de
jesuita, Vieira ainda comenta com aprovacgdo recente decisdo do rei que destinara a
conversao de almas do Cabo Verde e da Guiné a religiosos capuchinhos de Italia. No
entanto, deixa expressa conversa a respeito do assunto que teve o missiondrio com
personagem da administragdo colonial, oportunidade em dizia a este que, para o
Maranhdo e Grao-Par4, pudesse eleger-se outra religido, pela impossibilidade dos
capuchinhos se multiplicarem nas Capitanias. Ao leitor que ja se previne das artimanhas
de Vieira supde que essa parte final da carta ¢ nada menos que argumento que sugere,
sem colocar-se diretamente, mas em tudo favoravel a Companhia de Jesus. O remetente
encerra de vez a missiva pela replicagdo do conselho de que, independente da religido que

assuma o governo dos indios, para que tal seja eficaz, deve manter distancia de
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intervencgdes dos governadores, sem a qual o remédio nao surtird efeito desejado.

A derradeira carta® compilada que Vieira remete em 1654 se destina ao
procurador da Provincia do Brasil, padre Francisco Ribeiro, em 15 de abril. Trata-se de
uma carta breve, embora igualmente grave. Uma curiosidade que se demonstra na
epistolografia de missdes a cargo de Antonio Vieira ¢ que as gentilezas de abertura da
missiva, representadas por pronomes € gracejos se mostram sempre mais extensos em
cartas a seus superiores da Companhia. A simplicidade de um “Senhor”, com o qual abre
costumeiramente as cartas destinadas ao Rei, parece contrastar com um ‘“Muito
Reverendo em Cristo Padre” dirigido ao procurador da Provincia. Isso demonstra, de
certo, a versatilidade no emprego da saudagdo associada aos procedimentos de obtencao
da simpatia do destinatario, € ndo maior ou menor respeito pela pessoa, posto que, mesmo
considerando os irmaos de Congregagdo, Vieira de nenhuma forma dedica ao rei menor
cortesia. Como ja demonstramos, as cortesias que Vieira concede a seus destinatarios ndo
ficam restritas a pronomes ou epitetos. A carta que, segundo informa o padre, fora ditada,
¢ curta pois seu objetivo ¢ impor regras a outros papéis que se enviam ao procurador a ela
anexadas, sendo onde estd, de fato, o relato que interessa fazer. O mais interessante desse
escrito e também revelador sdo as precaucdes que o remetente toma ao envid-lo ao
procurador. Diz o padre que a matéria exposta nos outros papéis ¢ de honra alheia,
certamente manchada segundo os relatos que anexos seguem.

O padre chega mesmo a pedir a seu destinatario sigilo quanto aos assuntos tratados
para se evitar desavengas reputadas desnecessdrias: [...] se pudessem concluir sem estes
papéis sairem a publico, de maneira que se consiga o remédio das almas sem ofensa
alguma do proximo [...]”. (VIEIRA, 2008, p.328). Manifesta o padre ao procurador o seu
desejo de que a demanda se possa solucionar com algum “conselho particular ou secreto”
de sua majestade, expressando receio com que lhe poderia acometer caso a discri¢do
almejada ndo se alcangasse. Poe termo a carta com a formula “Servo que nao presta para
servir.”, em submissa postura encenada.

Essas duas ultimas cartas, assim como outras as quais se podem junta-las, sdo
exemplares das sutilezas advindas da conversa politica estabelecida entre remetente e
destinatario. As cartas que Vieira envia a Dom Jodo IV no ano de 1654 tratam todas de
questdes proprias do cotidiano das Capitanias do Para e Maranhao. Sao todas cartas que

dispdoem matérias de Estado, as quais fornecem a inventio epistolografica de Vieira

54 Carta LXX, Idem., 2008, p.328-329.
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conteudo com o qual compor os seus relatos.

Das trés cartas desse periodo destinadas ao monarca portugués, que aqui as
submetemos a descri¢do e analise, na primeira encontramos uma carta-parecer, onde o
missionario demonstra ao rei sua posi¢ao sobre uma decisao politica a se tomar: dividir o
governo das Capitanias ou manté-lo unificado sob um mesmo comando. Ja na segunda
carta, clama o Superior das missdes ao Soberano que este liberte os religiosos do jugo dos
govenadores, responsaveis estes pelo declinio moral dos territorios, cuja edificacdo so
poderia ser realizada pelos padres. A terceira carta dessa série ndo se dedica a relatar o
estado das Capitanias, mas a sistematizar propostas de intervengao, as quais, entre muitas
regulamentacdes, organizariam, em bons termos, o governo dos indios.

Nessa carta, especificamente, pela propria maneira como se apresenta, fica mais
que claro que a epistolografia do periodo das missdes estd toda contaminada, por assim
dizer, dos meios temporais com os quais 0 aumento da cristandade ndo poderia prescindir.
O didlogo que se encena, no caso, reveste-se de carater publico, oficial, burocratico,
coercitivo, em sintese, politico. A tultima carta, enviada ao procurador da Provincia,
confirma ainda mais essa percep¢ao, vez que se constroi com base em eventos que
demandam acdo das autoridades para se solucionarem e, no caso, consegue revelar a
mesquinharia dos jogos de poder, repletos de avangos e recuos, ataques e respostas,
dentuncias e vingancga. A epistolografia das missdes evangelizadoras do Maranhao e Grao-
Para tomada estd de traquejos terrenos, sem os quais ao celeste destino ndo se poderia
chegar.

Em 1655 Vieira vai a Lisboa, o que sabemos pela carta que de 14 envia a “um

padre da Companhia de Jesus™>>

, provavelmente o entdo reitor do Colégio de Santo
Antdo, padre Indcio Mascarenhas. Ainda que remetida da sede do Reino lusitano, o
assunto que impulsiona a conversa entre irmdos ¢ a missdo maranhense. E uma carta
breve, a partir da qual seu remetente comunica ao destinatario seu retorno a capitania ao
norte do Estado do Brasil: “Faco esta uma hora antes de me embarcar para o Maranhao
[...]”. (VIEIRA, 2008, p.329), segundo afirma o missiondrio.

Vieira da ao irmdo de Ordem cinco razdes para seu retorno as missoes, sendo a
primeira delas a importancia da presenca do missionario no Maranhao para que as ordens

régias possam ser aceitas. A segunda razao apresentada € o receio demonstrado pelo padre

em ter sua licenga revogada pelo Provincial, posto que muitos pedidos a este se fizeram

5 Carta LXXI, Idem., 2008, p.329-330.
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nesse sentido. A permanéncia mais demorada em Portugal, de certo, poderia precipitar
decisdes no Maranhao, influenciadas pela auséncia do padre. A terceira motivagdo que
demonstra ¢ o desconsolo de padres companheiros com a partida de Vieira dos dominios
coloniais, sendo que mesmo a vocacao missionaria do jesuita fora posta em duvida
quando de sua viagem. A quarta razdo declinada por Vieira refere-se a sua imagem, ja
que considera um mau exemplo “tornar depois de te ido”. A Ultima e mais importante
causa de seu retorno ao Maranhao diz respeito aquilo que primeiro motivou sua decisao
de assumir as missoes ao norte do Brasil. Segundo Vieira: “[...] Deus chamou-me para o
Maranhao [...]”. (VIEIRA, 2008, p.330), de maneira que a tal chamado jamais poderia
furtar-se.

A curta missiva ndo faz mais que apresentar as razoes descritas, as quais, pela
propria apresentagdo, sugerem que Vieira deveria prestar contas de seu retorno. Entre as
motivagdes que declinou, podemos destacar algumas questdes, como, por exemplo,
algum descontentamento com a atividade do padre no Maranhao, bastante para motivar,
segundo nos informa o remetente, pedidos ao Provincial do Brasil para que este cassasse
a licenga de Vieira. Bem assim, percebe-se da observacao da terceira razao apresentada
pelo missionario que, mesmo entre os companheiros, havia desconfianga quanto ao
retorno do Superior as missdes sob seu comando. Descontentamentos e desconfiancas a
parte, Antdnio Vieira voltou ao campo de onde almejava colher bons frutos.

De 1655 temos também mais trés cartas, uma enviada em agosto, as outras
remetidas em dezembro, em comum a todas elas o destinatario, Dom Joao I'V. Essas cartas
se podem confrontar com aquelas enviadas ao monarca portugués no ano anterior, 1654,
mesmo porque elas retomam assuntos ja tratados, indo além, informando-nos de alguns
desdobramentos de peti¢des e propostas anteriores. Na carta que o padre envia ao Rei*®
em agosto de 1655 uma personagem se destaca: André Vidal de Negreiros, mestre-de-
campo entdo designado por sua Majestade para o governo das Capitanias. Esse assunto,
que muito interessa a Antonio Vieira, explica-se melhor na carta®’ que escreve do Para
no més de dezembro. Nesta ultima carta, Vieira relata ao Soberano os resultados da
execugdo da lei baixada pela coroa acerca da liberdade dos indios. Sobre os cativeiros

afirma:

Muitos ficam sentenciados ao cativeiro, por prevalecer o numero dos
votos mais que o peso das razdes. V.M., sendo servido, as podera

% Carta LXXII, Idem., 2008, p.330-331.
57 Carta LXXIIL, Idem., 2008, p.331-332.
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mandar pesar em balancas mais fiéis que as deste Estado, onde tudo
nadou sempre em sangue dos pobres indios, e ainda folgam de se afogar
nele os que desejam tirar do perigo aos demais. Contudo, se puseram
em liberdade muitos, cuja justica, por notoria, escapou das unhas aos
julgadores. (VIEIRA, 2008, p.331).

O relato feito pelo missionario ja lida com alguns resultados de sua intervengao
junto ao Rei, pois como se pdde ver, o exame dos cativeiros tem sido realizado, tal qual
proposto anteriormente pelo padre. No entanto, os resultados sdo questionaveis, ja que, a
partir do juizo do religioso, tais exames ainda ndo contemplam, na integralidade, a justica.
Todavia, € por eles que se consegue a liberdade de muitos cativos. Vieira ainda aproveita
da missiva para enaltecer a postura do novo governador, André de Vidal Negreiros, o
qual, conforme afirma o jesuita, age no sentido de dar execugdo a lei e ao regimento
régios. E é com elogios a figura do novo governador que Vieira compde e encerra a
presente carta.

Ainda em dezembro, outra carta é enviada a Dom Jodo IV%, na qual o padre
novamente presta contas ao monarca, desta vez de forma mais detalhada. A despeito dos
detalhes, o que vai escrito na missiva ndo apresenta novidade notavel, mas descreve
desdobramentos e dificuldades vivenciados pela a¢ao catequética em curso. Em verdade,
Vieira dé conta dos passos que dd em beneficio das missdes. O padre informa ao rei que
“[...] conforme o regimento de V.M., tomei logo posse das aldeias dos indios, e enviei a
elas religiosos [...]” (VIEIRA, 2008, p.332). Interessante observar como algumas das
propostas feitas pelo religioso sobre o governo dos indios em cartas anteriores, mostram-
se em sua aplicabilidade. Vieira fala, por exemplo, no desamparo de aldeias despovoadas
no Para, cujos indios que nelas vivem pretende Vieira ajunta-los “conforme ordem de
V.M.” tao logo seja possivel. Esse procedimento de reunir os indios de aldeias de poucos
habitantes fora apresentado pelo padre como proposta em carta do ano anterior e, como
se nota, adotado pelo monarca. Volta a tratar, nesta carta, também do exame dos
cativeiros, os quais, no Pard, conta com a assisténcia do proprio Antonio Vieira.

Nesse ponto da narragao, o padre faz conta de cem indios cativos libertados, o que
atribui as “novas ordens” do Rei. Em relato sobre o deslocamento das missdes, faz constar
a jornada a grande ilha dos Joanes, para onde os religiosos seguiram acompanhados de
tropa armada, tentando 14 estabelecer a paz com os nativos, contudo, restando frustrada a

tentativa em razdo daqueles indios, segundo diz o remetente, serem vitimas “[...] dos

%8 Carta LXXIV, Idem., 2008, p.331-332.
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agravos que dos portugueses tém recebido [...]” (VIEIRA, 2008, p.333).

A imagem que os indios em geral guardam dos portugueses é um recorrente
problema que Vieira aponta, e que com suas intervencdes junto ao rei sempre busca
solucionar. O missiondrio apresenta a ma conduta dos colonos como grande estorvo a
redu¢do de maiores contingentes indigenas a fé cristd, relatando, inclusive, que a
malversagdo de um religioso de outra religido com os nativos, de que resultou o cativeiro
destes, formou para esses indios uma mé imagem também de religiosos, causando grande
embarago a ac¢ao dos jesuitas. Na mesma carta Vieira também acrescenta como beneficio
das missOes a pacificacdo de nagdes costumeiramente inimigas, como era o caso dos
Catingas, acréscimo que mostra ainda mais relevante a agdo politica dos padres, capazes,
inclusive, de promoverem a paz onde antes s6 se fazia guerra.

Esses pormenores todos que o missiondrio oferece a Dom Jodo IV se descrevem
em fluxo narrativo que da conta a sua majestade da expansao das missdes pelos territorios
do Para, Gurupa, chegando mesmo o Superior a enviar religiosos a Camuci e Ceara. O
relato € mesmo de deslocamento, pois se ocupa em dizer ao rei sobre as andangas dos
padres e consequentes desafios com os quais se deparam no caminho. E como ¢ comum
nas cartas que escreve das missdes, aos desafios proprios que ilustra com muitos
exemplos vai o remetente compondo quadro sobre o qual se sustenta os seus pedidos.

No caso, o0 que almeja Vieira de sua Majestade ¢, além do aumento do nimero de
religiosos, pois como descreve o remetente: “A messe € muita € 0s operarios poucos; €
esta ¢ a primeira cousa de que sobre todas necessitamos.” (VIEIRA, 2008, p.335), a
protecdo real ao trabalho evangelizador dos missionarios, visto que, como relata, os
padres t€ém sofrido com “perturbagdes e perseguigdes”, pede também o jesuita para que o
rei deixe de admitir quaisquer requerimentos que busquem alargar as restricdes impostas
pelas novas ordens da Coroa no que diz respeito ao cativeiro de indios.

A ultima carta de 1655 é destinada a Pedro Vieira da Silva®, também ela escrita
em dezembro. Trata-se de uma carta de despedida, na qual Vieira ndo perde a
oportunidade de engrandecer seu destinatirio, pelo reconhecimento dos servicos
prestados por este ao aumento da cristandade. A carta ¢ curta, abre-se por gracejos ao
interlocutor, preenche-se da indicagdo da revolta de seculares e eclesiasticos contra os
jesuitas, bem assim da satisfacdo expressa pela nomeacdo de André Vidal como

governador e se encerra por boas recomendagdes ao destinatario.

59 Carta LXXYV, Idem., 2008, p.339-340.
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Da analise dessas cartas nao se encontra novidades, por assim dizer. Mesmo as
novas incursdes em busca de almas a se integrar a cristandade compdem relatos que se
fixam em lugares-comuns: regimento dos cativeiros, necessidade de mais religiosos, mau
governo da administragao colonial, mé conduta dos portugueses etc., apresentados com
maiores ou menores detalhes, sdo, com poucas variagdes, as matérias que mobilizam a
narragdo e sustentam requerimentos.

Existe sim énfase em alguns dos efeitos das necessidades apontadas e das condutas
descritas. Essas cartas de 1655, em especial as que tinham el-rei por destinatario, por
exemplo, tratam da execucdo posta em marcha pelo monarca a partir de indicagdes
realizadas por Vieira em cartas anteriores. Nesse sentido, nessas missivas destacadas ha
um misto de prestacdo de contas e afericdo de aplicabilidade das normas adotadas, seus
exordios mostram-se em termos que confirmam tal constatagao: “Com esta remeto a V.M.
arelagdao do que se tem obrado na execugao da lei de V.M. sobre a liberdade dos indios.”.
(VIEIRA, 2008, p.331), assim se inicia a carta de 06 de dezembro, ao passo que, na carta
datada do dia 08 de mesmo més, apos se referir & missiva que lhe fora encaminhada pelo
Rei, com instru¢cdes de como proceder quanto a informacdes das Capitanias, Vieira
prossegue o relato com demonstragdes de atendimento a ordem real, pois, segundo diz,
sua Majestade lhe deu como obrigagdo que: “[...] va dando conta sempre a V.M. do que
for sucedendo nestas cristandades, e do que se oferecer necessario para o bem delas, como
neste farei.”. (VIEIRA, 2008, p.331).

Nelas também se encontram maior cuidado de demonstragdo das perseguicdes
sofridas pelos missionarios. Nas duas cartas de dezembro que envia ao rei e na outra
remetida a Pedro Vieira da Silva, estio indicadas essas perseguigdes sucedidas de pedidos
de intervencdo real que as encerrem. Em uma dessas cartas Vieira clama ao monarca
quando assevera que:

[...] se V.M. defende e ampara todos os seus ministros, por inferiores
que sejam, com muita razdo 0 merecem estes missionarios, que sao
mandados por V.M., e que debaixo de sua firma de V.M. deixaram suas
patrias e colégios, e tudo o que podiam ter e esperar das cousas
humanas, s6 por servirem a Deus e a V.M., na maior e mais importante
empresa, que ¢ a propagacgdo da fé [...] (VIEIRA, 2008, p.337).

Como se observa, Vieira entende que aos missionarios ¢ devido maior amparo do
Rei, até porque, segundo consta, sdo estes abnegados vassalos de sua Majestade no
cumprimento da premissa mais importante do reino: propagar a fé cristd. Essa

manifesta¢do do remetente segue anterior relato de que os religiosos vinham a ser o objeto
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do odio dos colonos, que molestam e inquietam os jesuitas.

Esses inconvenientes que ja existiam, agravam-se com a execu¢do da lei sobre a
liberdade dos indios e consequente reclame dos religiosos para que seja respeitada. A
Pedro Vieira da Silva o remetente também declina ataques sofridos. Apds relatar aquele
como fora tranquila a viagem de retorno ao Maranhao, Vieira compara a tranquilidade da
travessia por mar com o desassossego do desembarque. Segundo Vieira, do quase més
que durou a viagem, ndo houve dia em que a embarcacdo tenha sido incomodada com
vento contrario. Contudo, a chegada em terra firme ndo se mostrou sem oposigdes:
“Armadas estavam as tormentas em terra, como ¢ antigo costume destas [...]” (VIEIRA,
2008, p.339).

O padre ainda informa da articulagdo dos ataques que vinha a sofrer e que, nao
fosse a acdo rigorosa do novo governador André Vidal, estes ndo seriam facilmente
aplacados, ja que foi: [...] necessaria a autoridade do Governador André Vidal, junta com
algum rigor, para que seculares e eclesiasticos desistissem de alguns movimentos
populares, com que queriam inquietar a paz e escurecer a verdade [...]” (VIEIRA, 2008,
p-339). Pelas cartas se nota que o clima ¢ tenso e desfavoravel aos jesuitas que ainda
resistiriam por alguns anos.

Em 1656, Vieira envia a André Fernandes® carta de cujo contetido nos resta
apenas fragmentos, entretanto, desses trechos que nos chegam ¢ possivel supor como os
conflitos entre colonos e jesuitas foram se dilatando. Pelas colocacdes que Vieira faz ao
irmao da Companhia se v€ que o fervor missionario dos padres no Maranhao e Grao-Para,
por vezes, incendeia-se em desesperacdes. Se o assunto sdo os inconvenientes das
missdes, assim os define o seu Superior:

E isto um Inferno abreviado, e é necessario serem os homens tdo santos
como os do Céu, para terem paciéncia entre tantas perseguigdes. Mil
desesperacdes me escrevem os padres do Para, vendo-se tao
perseguidos de todas as partes, sobre tantos perigos, trabalhos, misérias,
fomes, sedes, caminhos, mares, rios, ¢ um perpétuo servir e lidar, e
acudir a mil partes, sem momento de descanso, nem sossego, que
verdadeiramente € necessario um espirito e uma fortaleza de S. Paulo
para ndo desmaiar. (VIEIRA, 2008, p.340).

O trecho ¢ exaustivo no apontamento que faz das provagdes suportadas pelos
padres, os quais ainda iriam aguentar perseguicoes contra eles perpetradas. O tom da carta
parece-nos ser mais do que desabafo, mas exaustacao, quando nao de raiva, com o lugar

onde se trabalha tanto sem maior reconhecimento. Tal constatacdo se confirma no

60 Carta LXXVI, Idem., 2008, p.340-341.
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discorrer da missiva; um Vieira queixoso, ao dirigir-se ao amigo, ainda reclama da sorte
dos missionarios ao comentar possivel concessdo real a homens criminosos: “E se S.M.
julgar que se deve deferir a quatro homens degredados, e réus de tdo enormes delitos,
rebeldes, desobedientes a suas leis, e aos conselheiros e pregadores e movedores destes
insultos, defira-lhes S.M., e deixe-os ficar no Maranhao [...]”. (VIEIRA, 2008, p.340).
Segundo Azevedo (2008), Vieira se refere aos capitdes-mores, Aires de Sousa Chichorro
e Antonio Lameira da Franga, respectivamente capitdes no Pard e no forte do Gurupa,
ambos presos por André Vidal de Negreiros e enviados ao Reino, por desrespeito as leis
referentes aos indios, bem assim a Manuel de Carvalho e a Lourenco Rodrigues, estes
enviados ao Estado do Brasil. Na explanagdo exclamativa que realiza ao irmao de Ordem,
Vieira leva a crer que os criminosos podem ter destino melhor que o dos religiosos e
dando prosseguimento a sua ira, ainda afirma:
[...] entregue-lhes (aos degredados) o sangue e as vidas, e as liberdades
dos indios, ¢ a nds (missionarios) deixe-nos langar S.M., ou lance-nos
fora, que ndo faltara onde sirvamos a Deus e onde salvemos almas, sem
tanta perturbacdo e risco de nossas. Triunfe o vigario do Par4, triunfem
os piratas do Gurupa [...], e triunfe 0 Demonio, a gentilidade, a idolatria,
a maldade, o escandalo, a abominagdo, o Inferno. (VIEIRA, 2008,
p.340-341).

O trecho ¢ bastante ilustrativo da irritacdo do padre remetente com a sorte dos
religiosos em missdo e as consequentes dificuldades em lidar com sujeitos que, ndo
atendendo as disposi¢des régias, desrespeitavam mais as leis de Deus. A conclusdo ¢é
simples, ao ser esbocada pelo Superior das missdes: a interdi¢do ao trabalho dos
religiosos, seja proveniente das perseguigdes e infracdes dos colonos e membros da
administracao colonial contra as leis de sua Majestade, seja por agdo deste que resulte em
eventual abrandamento da pena dos degredados, suposta pela indignacdo demonstrada
pelo remetente, é concessao ao Demdnio a partir da qual toda uma conquista se vai sem
atalhos ao Inferno.

Os fragmentos da carta demonstram um remetente um pouco mais a vontade em
expor, sem meias palavras, a seu correspondente, um intimo sentimento de revolta, o qual
respinga, indiretamente, at¢ mesmo em sua Majestade. Se pudéssemos remontar toda a
carta, talvez chegariamos proximo a uma composi¢ao de tipo familiar, dedicada a abrir o
coracdo do remetente a um amigo atencioso, pronto a lhe oferecer afagos. Entretanto,
mesmo que a revolta demonstrada pudesse caracterizar uma confidéncia entre intimos,

essa revolta, exposta em termos mais afetivos que formal, ja se demonstrou em outras

cartas. Ademais, essa indignacdo nasce da atividade catequética que recobre a
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epistolografia do periodo, pintada em cores predominantemente negociais.

Diriamos, portanto, que ao inserir o comentado exemplo no curso da
correspondéncia produzida no Maranhdo e Grao-Pard, temos mais um exemplo de carta
de mesmo tema que, como outras, denuncia o desrespeito dos colonos aos regulamentos
régios que impunham freio a escravizacao dos indios. Nesse sentido, nao ¢ for¢oso dizer
que a revolta expressa por Vieira, na missiva em questdo, nenhuma novidade apresenta,
ando ser no cansaco enfatizado pelo missionario, pois a reclamagao que motiva os termos
utilizados ja se apresentara tantas e tantas vezes ou a irmaos da Companhia ou ao préprio
Rei.

Tanto isso ¢ verdade que, no ano de 1657, encontramos essa mesma indignagao
mediada, diluida em paragrafos que buscavam, na outra ponta, o novo Rei, Dom Afonso
VI, entdo com catorze anos de idade e alheio aos negdcios do Estado, sendo, por
conseguinte, uma carta que nomeava um destinatirio mas se destinava propriamente a
outros: o Conselho Ultramarino e a rainha regente, mae do atual monarca. Na missiva em
questio®!, Vieira logo une a a¢io da Providéncia ao destino do jovem Rei: “A Providéncia
Divina, que por Seus altissimos juizos pos nas maos de V.M. o cetro de Portugal em tdo
tenros anos [...]” (VIEIRA, 2008, p.341). Essa unido tanto se apresenta como expressao
de decoro, propria de um vassalo que se dirige a um superior, quanto linha argumentativa
que, no curso da carta, associara a acdo real a vontade divina, de maneira que a
proximidade ou a distancia de Deus mostrar-se-a4 pelo atendimento ou negativa aos
pedidos do missiondrio.

O enredo criado por Vieira ainda se refor¢a pela demonstragdo de que a missao
no Maranhdo e Grao-Para ndo ¢ agdo de responsabilidade apenas de religiosos, mas ¢
dever que se cumpre em nome da propria cabega da monarquia portuguesa. O padre
questdo faz de atribuir sua agdo, e a dos religiosos sob seu comando, a prévia concessao
de sua Majestade: “[...] e nos, os religiosos dessa missao de V.M.” (VIEIRA, 2008,
p.341). Essa atribuicao, como se v€ na narrativa epistolar, coloca o rei como o fiador da
missdo, a quem os sucessos, assim como os fracassos, podem-se incumbir. O rei morto,
pai do atual, trouxe perto durante anos o conselho de Vieira, de modo que o ja
estabelecido, passado ao religioso como lei, ao principe restou como heranga. O padre
desenvolve essa corrente hereditaria, explorando uma memoria epistolar, que busca na

anterior correspondéncia entre Vieira e Dom Jodo IV, questdes de zelo necessarias a se

61 Carta LXXVIIL, Idem., 2008, p.341-348.
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observarem quanto as conquistas do Reino portugués, especificamente o Maranhao e o
Grao-Para.

A conversa entre as partes no didlogo epistolografico versa assuntos de Estado, o
ethos do remetente ¢ sério, por vezes, solene. O tratamento dispensado ao nobre
destinatario, empregado pelo submisso religioso, na carta, jamais se aparta da
demonstragdo de cortesia: “Senhor”, “V.M.”, “S.M.” sdo termos e abreviagdes que se
repetem, em semelhante intensidade com que razdes e pedidos se apresentam. Vieira
entdo, em costumeiro exercicio de noticiar, dispde fatos, descreve situagdes, indica
personagens, desenvolve argumentos, tudo o que comporta a narracao realizada por carta.

O primeiro elemento a ser apresentado se origina, como nao poderia deixar de ser,
das missoes, as quais, segundo Vieira, sdo exitosas, resultando “conhecido proveito
espiritual”. Ao dado positivo, entretanto, segue-se insucesso pontual, do qual Vieira da
conta com os detalhes que uma relagdo requer, indicando-lhe nome: “a Entrada do Ouro”
que, segundo o remetente “teve o fim que tdo mau nome lhe prognosticava”; tempo:
“Gastaram nela dez meses”’; pessoas: “quarenta portugueses” ¢ “duzentos indios”, dentre
aqueles uma inestimével perda: “morreu o Padre Jodo de Sotomaior”, e agdo, seja a
impulsionada com a ajuda dos religiosos, a entrada e consequentes resgates: “tendo ja
reduzido a fé e a obediéncia de V.M. quinhentos indios”, seja a sofrida como revés aos
que compunham a missdo: “morreram a maior parte pela fome e excessivo trabalho”
(VIEIRA, 2008, p.342). Os percalcos apontados servem para demonstrar o empenho dos
missiondrios, valorizando, assim, os resultados alcancados. Segundo Vieira, poucos ha
que ndo conhecam a fé cristd, de modo ja ser comum ao gentio morrer batizado e de
confissdo feita, realidade que é descrita a partir da distingao: antes das missodes, depois
das missoes, dualidade enfética na caracterizagdo do papel do missiondrio e ilustrativa do
equilibrio social pretendido por esse ente em acao na sociedade colonial. Em resumo, pela
descri¢ao de Vieira, o Pard e o Maranhdo se constituem de portugueses cobigosos,
eclesiasticos viciosos € os padres da Companhia, estes em tudo distintos dos demais,
todos, entretanto, com mesmo interesse, os indios nativos, cativados pela cobica dos
portugueses, acobertada pela omissdo viciosa dos eclesiasticos, tendo como inico meio
de salvar-se a intervencao jesuitica.

O quadro exposto por Vieira conduz o destinatario ao entendimento daquilo que
o remetente da carta busca demonstrar. O potencial das missdes encontra impedimento
em larguezas e mas condutas de colonos e eclesidsticos, as quais, todavia, podem-se

disciplinar. O regimento régio, vigente por determinagdo do antigo monarca, antecessor
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do destinatario, ¢ remédio adequado, carecendo somente de quem bem o aplique. O padre,
assim, ao dirigir-se ao Rei, clama para que ndo haja concessdes fora da lei, recomendando:
“que V.M. resolutamente mande fechar a porta a todo o requerimento em contrario”, e
para os que ndo a observem ou a infrinjam que haja castigo exemplar, exemplaridade essa
que vincula o proprio monarca entre as representagdes hierarquicas que organizam a
sociedade portuguesa no século XVII:

Senhor, os reis sdo vassalos de Deus, e, se 0s reis ndo castigam os seus

vassalos, castiga Deus os seus. A causa principal de se ndo perpetuarem

r

as coroas nas mesmas nagdes e familias € a injustica, ou sdo as
injusticas, como diz a Escritura Sagrada; e, entre todas as injustigas,
nenhumas clamam tanto ao Céu como as que tiram a liberdade aos que
nasceram livres € as que ndo pagam o suor aos que trabalham; e estes
sdo e foram sempre os dois pecados deste Estado, que ainda tém tantos
defensores. (VIEIRA, 2008, p.345).

Vieira vai a partir de entdo das causas as consequéncias, enumerando elementos
que, a contar com a leniéncia da Coroa, como abrir concessdes a plena execugdo da lei e
ndo castigar seus infratores, resultariam também em pena a ser suportada pela propria
monarquia portuguesa. Nesse proposito, o missivista primeiro atribui a morte de Dom
Sebastido e a perda da independéncia de Portugal por sessenta anos, - cujo restaurador foi
o pai do destinatario -, aos cativeiros na costa da Africa, para, na comparagao, demonstrar
que mesmo esses amaldicoados cativeiros foram menos injustos que os do Maranhdo e
Grao-Para. Partindo dessa aproximagao comparativa, Vieira chega a uma dura conclusao,
de efeito, certamente, impactante para o destinatario nomeado, Dom Afonso VI, e para a
destinataria oculta, a rainha Dona Luisa. Vieira se utiliza de uma imagem biblica, na qual
o el-rei Farad fora castigado por Deus com a perda de seus primogénitos pelo cativeiro
do povo hebreu, para a partir da imagem atribuir a dinastia dos Braganca o castigo do Céu
pelo mesmo crime, praticado, contudo, contra outros povos, no caso, os indigenas do
Maranhao e Grao-Para, os quais foram fustigados por “larguezas na matéria do cativeiro
dos indios”, deixadas passar em 1653, o que teria, na relacdo de causa e efeito construida
por Vieira resultado a morte do “primogeénito dos filhos e a primogénita das filhas” da
familia real, respectivamente, Dom Teodoésio, falecido em 15 de maio de 1653, e a infanta
Dona Joana, morta em 17 de novembro do mesmo ano. A comparacao, de certo, mais
forte e ousada, feita pelo remetente em toda a carta, acrescentam-se razdes para que o rei
ponha fim aos injustos cativeiros: ndo lograr futuramente a vinganca de milhdes de almas
que se vao ao Inferno, executada pela ira divina, ja que Portugal, tendo a obrigagdo de

salva-las, omitira-se, € a necessaria conservacao do Reino, cujo “fim universal” estd no
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aumento da cristandade e ndo em seu estreitamento. A missiva se encerra com quatro
requerimentos enumerados. O primeiro clama a manutengdo da lei sobre os cativeiros
sem que brechas sejam abertas; o segundo suplica a nomeagao de administradores com
consciéncia e ciéncia da lei, assim como almeja que sejam castigados quando nao a
observem; o terceiro roga a disciplina dos prelados das religides, aconselhando, inclusive,
a expulsdo desses do Maranhao em caso de omissdo ou descumprimento da ordem régia
e, por fim, o quarto requer o envio de mais religiosos as missdes, pedido esse sempre
presente na epistolografia do periodo. E a carta se encerra propriamente pela ciéncia
demonstrada por Vieira acerca de queixas contra os missionarios que chegavam aos
ouvidos de sua Majestade, sendo que o remetente pede ao rei vista de tais queixas para
que possa respondé-las, reforcando, com o arremate, a grande utilidade da Companhia.
Nas palavras do padre: “[...] que fique conhecido com grande clareza quio uteis sdo os
missiondrios da Companhia, ndo s6 no melhoramento espiritual dos portugueses e indios,
sendo ainda ao temporal de todos.” (VIEIRA, 2008, p.348).

Em suma, trata-se de mais uma carta de Antonio Vieira, o Superior das missdes
do Maranhdo e Grao-Para, ao Rei, independentemente de quem ostente sobre a cabeca a
coroa. No ano de 1657, temos ainda nova carta de Vieira a André Fernandes®?, da qual
nos resta pequenino fragmento capaz de nos informar que na missiva esta presente batido
pedido do jesuita, a necessidade de aumento do nimero de missiondrios enviados ao
Maranhao.

Do ano de 1658 chegam-nos trés cartas, a primeira delas, datada de fevereiro,

dirige-se “A um padre”®’

, cuja identidade ndo se revela, mas que segundo Jodo Lucio de
Azevedo (2008) poderia ser o padre Francisco de Avelar. O padre André de Barros,
bidgrafo de Vieira, qualifica o destinatario como virtuoso e intimo do Superior das
missdes. Em todo caso, ndo se tem a carta inteira, restando-nos singelo fragmento, o qual
contém a informacgao segundo a qual ao padre Vieira fora ordenada a organizagao de seus
escritos, certamente os seus sermoes, para posterior impressao, tarefa que licenciava do
ministério dos indios e que ajudaria, com o ganho auferido dessas impressdes, no
financiamento da missdo. Trata-se de mais um fragmento de carta que uma vez
reconstruido poderia apontar composicdo semelhante a epistola familiar, pela

manifestagdo intima que algumas observagdes do remetente fazem sugerir: “[...] e na

idade em que estou me ocupe em emendar borrdes e fazer tabuadas!” (VIEIRA, 2008,

62 Carta LXXVIII, Idem., 2008, p.349.
83 Carta LXXIX, Idem., 2008, p.349.
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p.350). No entanto, a manifestacdo aparentemente intima esta submetida as atividades de
missiondrio, deixando-nos ainda mais firme a convic¢do de que, do Maranhao e Grao-
Para, escreveu Vieira cartas sempre empenhadas em auferir algo em beneficio das
missdes, deixando até mesmo relatos amigaveis revestidos de carater pragmatico. E
curioso, inclusive, que exemplos de escrita mais familiar estejam, a considerar o periodo
maranhense, reduzidos a fragmentos, o que queda por ressaltar ainda mais o carater
predominantemente negocial da correspondéncia do periodo.

Outra carta de junho do mesmo ano de 1658 ¢ dirigida ao padre provincial do

Brasil®*

e, a0 compara-la a outras destinadas a mesmo destinatario, ndo apresenta maiores
inovagdes. Vale destacar, porém, a missdo a serra de Ibiapaba, indicacdo suficiente a
demonstrar as andancas jesuiticas. Embora trate do deslocamento de padres em missao, a
carta defende, primordialmente, a permanéncia desses padres entre os indios do Ceara,
em especial, pela influéncia ainda notada dos holandeses sobre essas gentes, combatida
pelos missionarios em nome de Portugal. Vieira ressalta, na carta, a aceitagao dos indios
daquela regido da doutrina ensinada pelos jesuitas e o prejuizo que seria tirarem 0s
missiondrios de seu convivio. A missiva ainda traz a predestinacdo que Vieira nota no
que diz respeito, especificamente, a essa missao no Ibiapaba, pois afirma o poder da
Providéncia em embaracar todas as ordens de retirada dos padres do lugar até que outra
maior, vinda de El-Rei, chegasse com decisdo para que os religiosos, com a ajuda devida,
ficassem onde j4 estavam em beneficio do aumento da cristandade. Como ¢ comum em
Vieira, o missivista encerra seu relato pela enumeracao de nove pontos a se observarem,
todos eles convergindo a um lugar comum: a manutengdo dos padres missionarios nas
aldeias do Ceara.

De setembro de 1658 temos a ultima carta do ano, remetida dessa vez a rainha
Dona Luisa®. Nessa missiva Vieira submete recomendéveis gracejos a mie do Rei,
prontos a demonstrar sua subserviéncia e afeto a sua Majestade. Nao deixa de repercutir
certo abandono sentido pelo padre ap6s a morte de Dom Joao IV e do principe Dom
Teodosio, o que, segundo o remetente, fora responsavel por ressuscitar “6dios e a inveja
daquele favor que entdo se dissimulava” (VIEIRA, 2008, p.357). A carta, contudo, tem o
tom de agradecimento, por “ordens de V.M.” que em beneficio dos missiondrios se
expediram. Vieira ndo as indica com precisao, cita apenas anterior carta da rainha que

recebida na missao provocou imediata veneracdo a monarca. A narragdo prossegue por

64 Carta LXXX, Idem., 2008, p.350-356.
6 Carta LXXXI, Idem., 2008, p.357-358.
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demonstragdes de receio do jesuita com sua condicao desguarnecida, assim entendida a
partir da morte do Restaurador, manifestando Vieira cuidados quanto a prevengdo para
que 6dios voltados a si ndo recaissem sobre os indios. Essas demonstracdes, € claro, mais
que expressar desconsolo, cobram, na sutileza da exposicao, a prote¢ao da rainha viva,
capaz de amenizar a auséncia do rei morto. Retoma ainda Vieira o tema das queixas que
se faziam contra os jesuitas em missdo, manifestando haver respondido a todas
“juridicamente”, fazendo mostra da verdade com a qual as refuta. Encerra sua carta a
rainha por manifestar necessidade de mais rendas a missdo, ainda que ndo as solicite
propriamente, por ponderar que a Fazenda portuguesa anda a sustentar guerras, periodo
no qual “todos devem oferecer o sangue”, este ndo s6 oferecido como vertido pelos
religiosos missionarios. Pede, entretanto, que sua majestade conserve firmeza nas ordens,
que sejam duras quanto a manutengdo da lei sobre cativeiros indigenas, ndo abrindo
concessdes a quem a rogue aumento de larguezas quanto ao regimento. E, como se vé,
mais uma carta na qual os conflitos entre missionarios e colonos, entre os quais membros
da administragio colonial, colocam-se. E periodo também no qual esses mesmos conflitos
vao se agravando ainda mais.

Do ano de 1659 contamos cinco cartas, entre elas a que fora usada como prova
pelo Tribunal do Santo Oficio na condenacdo de Vieira. Dessa seleta sequéncia, temos
um fragmento retirado de carta enviada a um fidalgo do Conselho Ultramarino®,
provavelmente o conde de Odemira, do més de marco, no qual consta, basicamente, a
importancia da acao dos jesuitas na defesa dos indios protegidos pela lei de sua Majestade.
O pequeno conjunto de enunciados reunidos, a despeito da auséncia da integralidade do
texto, prova-nos uma coisa, a persisténcia de Vieira na defesa do monopolio jesuitico
sobre a questdo dos cativeiros. Nao usa o padre de entremeios para dizer, dirigindo-se a
autoridade membro de Conselho com competéncia para os negocios do Estado do
Maranhdo e Grao-Par4, ratifica o missionario o que ja dissera outras vezes, que cabia a
Companhia de Jesus, e ndo a outras religides, o ministério dos indios. Na impossibilidade
de melhores palavras, elegemos as de Vieira como natural porta-voz:

Em suma, as na¢des do Nhengaibas, que sao sete, na boca do rio das
Amazonas, ¢ as mais belicosas da conquista, ¢ que nunca pudemos
domar por armas, € contra as quais, a requerimento do povo do Para, se
queria intentar uma guerra impossivel e sobre a for¢a de todo o Estado,
que todas era necessario se empregassem, € provavelmente se haviam
de consumir nesta guerra, como ja se consumiram outras maiores; estas
nacdes, senhor, vieram o més passado a sujeitar-se a fé, e vassalagem

8 Carta LXXXII, Idem., 2008, p.359.
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de S.M., por meio de sete embaixadores seus, sem mais empenho que
uma folha de papel, por ir firmada com o nome de Jesus num sinete da
Companhia. Tanto crédito tem conciliado os barbaros a fama e a
experiéncia de que s6 os padres da Companhia os defendem das
opressdoes dos portugueses e a promessa de que ndo hado-de-viver
debaixo de seu amparo, patrocinio e doutrina! (VIEIRA, 2008, p.359).

O trecho em questdo encerra um leque de lugares-comuns que estdo presentes em
abundancia na epistolografia de Vieira durante os tempos de missionario no Maranhao: a
descricdo de dadas etnias como ferozes e barbaras e sua consequente necessidade de
submeté-las a dominacdo; a agdo assertiva dos jesuitas a impedir dispéndios de guerra
desnecessarios, cuja economia se faz com a mediacdo feita pelos padres entre os
interesses dos indios e os dos portugueses; a conversdo como meio de pacificacdo dos
“selvagens”, cumprindo, assim, duplo papel, proprio da dualidade esbocada pelo
padroado portugués, que ¢ reduzir o indio a fé e a coroa, enquanto missdo do império
ultramarino lusitano, cuja finalidade universal ¢ estender o cristianismo até onde haja
gentilidade, isso tudo sob o governo temporal dos portugueses.

E também de1659 uma carta portadora de texto no qual o padre Vieira explica ao
padre André Fernandes®’ as razdes que o convencem de que o rei morto, Dom Jodo IV,
iria ressuscitar. Dessa carta, segundo Azevedo (2008), foram feitas outras copias, as quais
contém variacdes. A considerada original, contudo, juntada esta aos autos do processo
que o Santo Oficio, pela Inquisi¢do de Coimbra, moveu contra o jesuita, acusado de
heresia. E, de fato, a epistola que destoa da regra firmada pelo uso que constitui o corpus
epistolografico de Vieira durante sua estada no Grao-Para e Maranhdo, porque ndo se fixa
nas missoes, trata, todavia, de provar a consequéncia de um silogismo: “O Bandarra ¢
verdadeiro profeta; o Bandarra profetizou que El-Rei D.Jodo o quarto ha-de obrar muitas
cousas que ainda nao obrou, nem pode obrar sendo ressuscitando: logo El-Rei D.Jodo o
quarto ha-de ressuscitar.” (VIEIRA, 2008, p.360).

E, certamente, a carta mais famosa do periodo, a0 menos em seus efeitos, sendo
para muitos leitores, e assiste razao a estes, a mais interessante, mas, por ironia, para os
propositos desta tese € a de menor relevancia. Para essa tese, fique claro, pois a respectiva
carta sozinha € corpus textual suficiente a uma nova tese, tanto que andlises e estudos se
debrucam sobre a conhecida epistola. Embora como missiva ¢ apresentada, o texto

nitidamente pode inserir-se em outro género de escrita. Estaria, a nosso ver, mais proximo

67 Carta LXXXIII, Idem., 2008, p.360-407.
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da escrita profética, do debate teoldgico, com ares e método de ciéncia mistica, nao
encena, propriamente, um didlogo entre ausentes, impossibilitando, assim, classificacdes
do tipo negocial ou familiar. A carta dispde um longo texto no qual Vieira vai aos versos
do Bandarra, comentando-os e indicando quais profecias presentes na trova ja se haviam
realizado. Essa demonstracdo prova ser o trovador verdadeiro profeta. Na sequéncia,
ainda tendo o texto de Bandarra como o fundamento, Vieira demonstra como o rei
portugués a que se refere o profeta popular ¢ Dom Jodo IV, enfatizando as obras que este
Rei, segundo o trovador, ainda realizaria. Estando o Restaurador morto, ndo podendo por
essa condi¢ao obrar as coisas profetizadas, certo estava para Vieira que o rei entdo iria
ressuscitar. O texto presta-se, por conseguinte, a provar as proposigoes do silogismo, cuja
conclusdo: a ressurrei¢do certa de Dom Jodo IV foi, posteriormente, reputada herética,
levando o padre a prisdo e lhe proibindo de pregar, dele tirando, temporariamente, o que
mais lhe notabilizava: a vocacdo oratdria. O processo se deu em 1663, quando Vieira ja
havia deixado o Maranhdo. Entretanto, cremos importante observar que, enquanto
Superior das missdes, em plena atividade nos territorios da Conquista portuguesa ao
Norte do Estado do Brasil, Vieira tornou publica sua visao profética, o que pode reforgar
ainda mais a ideia de que o padre, durante o periodo em que esteve no Maranhado e Grao-
Paré, esteve mesmo imerso na sugestiva ideia de missao.

Ainda em 1659 temos mais trés cartas, duas destinadas ao mesmo padre André
Fernandes®®, outra remetida ao rei da vez, Dom Afonso VI. Em uma das cartas que troca
com o irmao religioso, Vieira informa ao amigo a despropor¢ao entre o nimero de almas
a serem remidas em terra dos Nhengaibas ¢ o pequeno numero de missionarios,
responsaveis pela conversdo de tanta gente. Diz acreditar que € mesmo a Providéncia que
sustenta sozinha a milicia jesuita: “Vivemos de milagre, e, se ndo fora a Providéncia
particular do Céu, ja todos estariamos acabados.” (VIEIRA, 2008, p.408). Descreve o
remetente o estado de saude dos religiosos em missdo. O padre Francisco Gongalves, no
retorno de viagem pelo rio Amazonas, segundo Vieira, estd “um retrato da morte”; o padre
Manuel Nunes, de volta de suas andancas pelo rio Tocantins, encontra-se quase sem
visdo, ndo podendo mais escrever e lendo “muito mal”; o proprio Vieira, apds passagem
pelo rio Amazonas, em tdo mal estado se apresentara que, como informou, no “dia do
Corpo de Deus comunguei por viatico.” (VIEIRA, 2008, p.408). Essas inapropriadas

condig¢des do exercicio catequético, na conclusdo de Vieira, podem resultar em profundo

88 Cartas LXXXIV e LXXXV, Idem., 2008, p.408-409.
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prejuizo a conquista espiritual projetada.

Ja na outra carta, tendo ainda o mesmo destinatario, o jesuita remetente, em
fragmento que nos chega, comenta com o padre André Fernandes as difamacdes de que
anda sendo vitima. Cita nominalmente o vigario da Igreja do Para, Pedro Vidal, o qual
chegara a afirmar que ou Vieira era santo ou entdo era herege. Vieira confidencia ao irmao
religioso, ainda, que lhe fora atribuida a pecha de feiticeiro por um prelado de outra
religido, por fim, compartilha o padre remetente com seu destinatrio mais uma acusacao
que sobre si recaia: a de ser “tao judeu de nagao e nascimento que fora batizado em pé.”
(VIEIRA, 2008, p.409). Enfim, o fragmento ¢ curto, mas as queixas contra o Superior das
missdes sdo muitas, sinal evidente da complicada relagdo entre Vieira e outros membros
da sociedade colonial.

A tltima carta de 1659 ¢ destinada ao Rei, Dom Afonso VI®’, na qual tece Vieira
longo relato sobre o estado das missdes. Dedica o padre especial atencdo a entrada as
terras do Nnhengaibas. Entre muitas questoes discorridas, o destaque que Vieira dé a
conversao dos Nnhengaibas tem objetivo certo. Portugal estava uma vez mais em guerra
contra os holandeses, os quais, enquanto ocuparam territorios da Conquista portuguesa,
mantiveram alianga com aqueles indios. Estes mostravam-se sempre ferozes com os
colonos portugueses, de modo que, estrategicamente, coube ao governo do Estado do
Maranhio e Grao-Para decidir pela guerra contra os nativos. Vieira, entretanto, consegue
colocar-se como medianeiro entre portugueses e indios insubmissos, enviando a estes
carta-patente por meio de indios principais da nagdo dos Nnhengaibas que serviram de
embaixadores, a qual continha noticia da nova lei do Reino acerca do cativeiro dos indios,
almejando com isso a paz entre as partes. Embora a expectativa quanto a intervencao de
Vieira fosse a pior, a considerar a reputagdo dos insubmissos, a a¢do do jesuita resultou
em bom fruto, permitindo ao religioso selar a paz com os nativos inimigos, evitando, com
isso, uma guerra dispendiosa. Nao fosse isso ja noticia boa o suficiente, acrescenta Vieira
o fato de que a pacificagdo do Nnhengaibas era fundamental & manutencao do dominio
sobre o Maranhdo, posto que do contrario, aqueles indios poderiam firmar alianga com
holandeses, dando a estes significativas vantagens em eventual guerra aos portugueses.
Vieira enfatiza que a a¢do da Companhia de Jesus resultou na conversao dos indios a fé
catolica e consequente aceitagdo do pacto de vassalagem com o qual se submetiam a sua

Majestade. Cita ainda a pacificacao dos Tobajaras, obra também dos jesuitas que, agindo

69 LXXXVL, Idem., 2008, p.409-424.
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assim, evitavam a guerra ao tempo em que submetiam, com méaxima economia, os indios
antes inimigos, selando com eles importante alianca para manutenc¢ao dos territorios da
Conquista, demostrando, portanto, ao rei a importancia dos missionarios tanto nos
assuntos espirituais quanto temporais. Como definiu o proprio Vieira: “[...] para que
acabe de entender Portugal e persuadam os reais ministros de V.M. que os primeiros e
maiores instrumentos da conservagdo e aumento desta monarquia sdo os ministros da
pregacao e propagacao da fé, para que Deus instituiu e levantou o mundo.” (VIEIRA,
2008, p.423). Apresentada a Companhia, entdo, como o maior instrumento da monarquia
portuguesa, Vieira avanga aos pedidos de socorro a Coroa, rogando a sua Majestade que
envie ao Maranhao mais padres jesuitas: “Podem vir padres do Brasil, podem vir padres
de nagdes estrangeiras; mas os mais prontos e efetivos sdo os que podem vir de Portugal
em menos de quarenta dias de viagem.” (VIEIRA, 2008, p.423-424). O pedido nada novo
de mais religiosos com que ajudar nas missdes se reveste de justificativas politicas
importantes, demonstradas detalhadamente pelo padre de maneira a persuadir seu
destinatario a atender o pedido, pois quanto mais bragos tém o cultivo, mais fruto se pode
colher.

Do ano de 1660 restam-nos duas cartas. A primeira delas se destina ao rei Dom
Afonso VI, cujos assuntos, como ¢é regra para o Superior das missdes, nascem das
questdes praticas que recobrem a atividade dos religiosos no Maranhdo. A carta
especificamente retoma alguns pontos ja trabalhados em missiva anterior, do ano de 1659,
remetida a0 monarca, como, por exemplo, a noticia da viagem de Vieira pelo rio das
Amazonas e a importancia para o Reino da paz selada com os Nhengaibas. Neste ponto
volta o jesuita a reforcar o carater estratégico dessa alianca para Portugal, posto que a
unido entre portugueses e Nhengaibas impede a aproximagao destes com os holandeses.
Mas a principal tratativa presente na carta ¢ mesmo a sucessdao do Governador Dom Pedro
de Melo, o qual esta de partida para a sede do Reino. Vieira premia o atual Governador
com elogios e recomendagdes para rogar ao rei que Seu Sucessor reina as mesmas
qualidades do antecessor, sendo, assim, “pessoa de tal talento e cristandade”.

Sera esse também o assunto tratado por Vieira com o padre André Fernandes’! em
carta que se remete a este religioso em dezembro de 1660. As colocacdes a respeito do

Governador que est4 de partida sao basicamente as mesmas, de modo a se observar que a
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missiva busca, por intuito, mais um aliado no aconselhamento a respeito da sucessdao do
governo do Maranhdo. O padre André ¢ o Bispo do Japao e também confessor da rainha,
de maneira que a posi¢do favoravel do Bispo poderia, certamente, influenciar na decisao
do jovem Rei, entdo alheio aos assuntos da Coroa pela tenra idade, mas cercado de quem
dispensava atencao aos esses mesmos assuntos. Essas cartas ajudam a somar evidéncias
de uma progressao epistolar, isto ¢, do percurso que as demandas das missdes fizeram
entre o remetente e destinatarios multiplos, no mais das vezes, como intervencao do
missivista, que se legitima sobre o relato cuidadosamente disposto e responsavel, em
grande medida, por mover animos, estes instados pela composi¢ao persuasiva.

O derradeiro ano, 1661, do Superior das missdes no Maranhdo e Grao-Par4,
Antonio Vieira, apresenta-se em quatro cartas. A primeiras delas, remetida ao padre
Manuel Luis’?, é um fragmento que remontado poderia resultar, cremos, em uma carta de
lamento disposta em tom devocional. Vieira repercute a morte de André Fernandes, o
Bispo do Japao, correspondente a quem o missiondrio recorrera mais de uma vez. O padre
remetente primeiro confessa as derrotas, mas com elas parece exaltar a felicidade de
comunicag¢do anterior com esse mesmo destinatario. Assim se dirige ao irmao religioso o
missiondrio remetente, estando este, segundo Azevedo (2008), provavelmente no Para:

Se a morte do padre Bispo, a perda do Reino, desta missdo, ¢ a minha
na suma dor admite algum alivio, eu o tive com esta carta de V.Rev.™.,
pela qual lhe dou as gragas, ¢ ja as dei a Deus por nos deixar tal sucessor
do nosso grande padre protetor. Ele esta no Céu, como piamente creio
na inocéncia de sua vida e de suas grandes virtudes. Ali nos socorrera
diante da Majestade Divina, como ja fez diante da humana. As honras
que S.M. fez ao doente foram conformes assim a grandeza do animo
real como aos merecimentos do bispo, ao seu zelo, fidelidade e grandes
servicos. Os que faltaram a ele morto bem mostram que a sua emulacéo
nem com a morte se acabou. (VIEIRA, 2008, p.427).

Destaca-se da enumeragdo das perdas a referida missdo e vemos ja uma carta de
fim de ciclo, na qual o remetente, do desconsolo da morte de um correspondente gentil,
vai ao seu proprio declinio na confidéncia que faz ao sucessor de André Fernandes: a
perda “minha na suma dor”. E tempo de inventariar as derrotas e o remetente sabe que o
fim do Bispo do Japao ¢ duro golpe as missdes do Maranhao e Grao-Para. Tanto ¢ assim
que o padre ndo deixa de manifestar sua tristeza com a perda de mais um protetor,

tomando a morte deste como mau pressagio, o qual seria maligno agouro as missdes
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jesuitas em territérios da conquista. Vieira assim se manifesta: “Nao deixarei de contar a
V.Rev.™ qudo brevemente me penetraram o coragdo as tristes novas desta perda.”,
quando trata da morte do Bispo; depois confidencia o pressagio, “estando no Maranhao
por espaco de trés dias me molestou uma desacostumada tristeza, sem eu ver cousa donde
nascesse”; para, na sequéncia, decifra-lo: “ndo podia ser sem que alguma cousa de
desgraca sucedesse, ou contra Portugal, ou contra esta missdo, ou contra mim, ¢ depois
alcancei que tudo foi porque aqueles trés dias foram os ultimos que teve de vida o bispo.”
(VIEIRA, 2008, p.428).

Ainda em 1661 temos a carta que Vieira envia ao indio Guaquaiba ou Lopo de
Sousa’®, que aparenta responder a carta anterior, tendo o destinatario da vez, na ocasido,
sido o remetente. A carta ¢ breve e simpatica, adequadamente ajustada ao destinatario,
tratado como amigo: Nhenceba, como Vieira fecha a comunica¢do com o indio. Na
missiva, Vieira primeiro certifica a autenticidade da carta, validando-a por seu portador,
o indio Domingos Jacuma. A precaugdo se explica, pois, segundo o remetente, embora o
destinatario nao saiba ler nem escrever, cartas fingidas lhe sdo atribuidas. O assunto, ao
que parece, ¢ proprio de alguma tratativa entre o padre e o indio, que envolve, certamente,
a relagdo proxima dos jesuitas com algumas aldeias. O padre aconselha o destinatario a
tomar a canoa do Padre Veloso, para chegar-se a cidade onde se reuniriam e assim
firmariam seus compromissos. Os negdcios das missdes exigem favores mutuos entre
muitos personagens da sociedade colonial.

Em fevereiro do mesmo ano de 1661 Vieira escreve a Camara do Para’®. No
exordio, o padre anuncia o que pretende dizer: “tudo o que sinto e posso”, para na
sequéncia discorrer o assunto. Ainda no inicio da carta, o remetente faz meng¢ao a escrito
anterior, o qual responde com a presente carta. E nem precisamos ter em maos aquele
escrito para saber o que nele continha de reclamagao que chegou ao jesuita. Vieira dirige
aos membros da Camara a sua percepcdo acerca dos problemas da republica,
especificamente aqueles que atormentam o Maranh3o e o Para: “Primeiramente VV.M.%,
atribuem as necessidades que padecem somente a falta de escravos; e, segundo as noticias
e experiéncias que tenho desta terra, acho que sdo também outras as causas.” (VIEIRA,
2008, p.429). Da percepcao esbogada, passa Vieira a elencar causas do padecimento dos

colonos, todas alheias a necessidade de escravos. Vieira aponta a escassez de

73 Carta, XC, Idem., 2008, p.428-429.
74 Carta, XCI, Idem., 2008, p.429-431.
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mantimentos; a auséncia de governo politico e consequente falta de comércio; a guerra
que envolve o Reino e seu efeito de encarecer os pregos de géneros importados e rebaixar
o valor do agucar e do tabaco, por fim, o aumento da vaidade que resulta no aumento de
gastos com “o apetite” e ndo “com as despesas” (VIEIRA, 2008, p.429). Na carta também
temos expressa uma solucao defendida pelos jesuitas da época que demonstra a distingao
estabelecida por esses religiosos entre indios e negros africanos. Como solugdo
sugestionada, fica a ponderacdo de Antdnio Vieira sobre remédio que se usou no Estado
do Brasil: “[...] onde os moradores nunca tiveram remédio sendo depois que se serviram
com escravos de Angola, por serem os indios da terra menos capazes do trabalho e de
menos resisténcia contra as doencas [...]” (VIEIRA, 2008, p.430). A carta se encerra,
contudo, com solu¢do mais rapida e caseira, a proposta de ser fazer uma entrada em terras
dos Tupinambas, ja que se tem noticia de que esta nacdo tem o dominio de muitos
escravos, os quais resgatados dos indios, serviriam como escravos legitimos dos colonos.

Em maio de 1661 a carta da vez se destina ao Rei’” e logo d4 noticia a0 monarca
da expulsdo dos religiosos das aldeias e sua prisdo em casa secular. Um motim contra os
jesuitas se opera e avanca sobre os missiondrios. Segundo Vieira, os responsaveis por
essas “afrontas e violéncias indignas” sdo os mesmos de quem o padre tanto reclamara
em cartas anteriores, governantes, eclesidsticos, portugueses cobicosos que se ressentiam
com a a¢do dos jesuitas e ndo guardavam as leis de sua Majestade. Atribui a cobica o
motivo da revolta, a qual fora inflada por d6dio e interesses. O certo era que o cerco se
fechara de vez e mesmo o padre, ao ser avisado dos ataques a Companhia no Maranhao
retornasse ao Para para salvar o que ainda ndo fora destruido, ndo houve jeito. Vieira
aponta a publicagdo de cartas suas remetidas ao falecido Bispo do Japdo, surrupiadas,
apOs um ataque a embarcacdo que as levava, pelo Frei Estévao da Natividade, religioso
do Carmo, o qual guardou-as em segredo até a morte do Bispo, tornando-as ptblicas tdo
logo esfriara o corpo do abatido religioso. Essas cartas fizeram do Superior das missoes
vidraga certa a pedradas de toda a sociedade colonial interessada em aumentar o cativeiro
dos indios. Vieira, em vao, ainda submete ao rei pedidos de intervencdo real capaz de
resolver as questdes, mas a acdo jesuitica no Maranhdo encontrava limite intransponivel,
o que levaria Vieira para novas pragas.

Na cronologia esbocada pela coletanea organizada por Jodo Lucio de Azevedo

(2008), a ultima carta do periodo se dirige aos padres Pedro Pedrosa e Gongalo Veras’®,

75 Carta, XCII, Idem., 2008, p.432-436.
76 Carta, XCIII, Idem., 2008, p.437.
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datada de junho de 1661. No fragmento predomina o tom de derrota, tanto que o pequeno
extrato trata mais dos mortos que dos vivos, deixando a mostra por extensao a morte das
missdes. Vieira enumera os religiosos mortos e enterrados em terras de indios ao lado dos
quais estiveram quando do governo jesuitico das aldeias: os Padres Manuel Nunes ¢ o
Padre Jodo Maria estavam sepultados nos Nhengaibas; o padre Jodo Felipe e o irmao
Sebastido Ferreira nos Tapajos e os padres Tomé Ribeiro e Gaspar Misch nos Nonhunas
e Jurunas, além de tantos outros jesuitas mortos durante as missdes. Apds intensa
atividade em terras do Maranhao e Grao-Para, preparava Vieira agora a sua partida,
deixando registrado que sob a terra de onde foram expulsos havia mais que sepultados
jesuitas, pois, plantados como sementes, poderiam bem resultar em novos e bons frutos
com os quais a fé cristd ainda se aumentaria.

O que se nota quando em revista as cartas do periodo maranhense se passa € que
elas, no conjunto predominante, debrucam-se sobre tematica destacavel: as missdes do
Maranhdo e Grao-Para. Desse tema se extrai muitos assuntos implicados, dos quais um
dos mais repetidos € o cativeiro dos indios. Grande parte das intervengdes do Superior
das missdes junto a autoridades temporais e religiosas, demonstradas pelas cartas que
escreveu, discorreu sobre regulamentos acerca da questdo do indio, sobre as entradas de
evangelizacdo as aldeias, sobre o desrespeito das autoridades coloniais aos despachos
reais que regulavam a questdo, sobre a necessidade de mais missiondrios que ajudassem
o trabalho dos jesuitas nas missdes iniciadas, sobre estratégias de mediacdo que
garantissem paz entre colonos e indios revoltosos, tendo os padres como fiéis da balanga,
sobre o exame dos cativeiros a cargo dos jesuitas, os quais apontavam a legitimidade ou
nao dos resgates de cativos, entre outras questdes em cuja agao catequética se implicasse.
Em outros termos, a epistolografia de Anténio Vieira enquanto este fora o Superior das
missdes do Maranhdo e Grao-Par4 tratou dos negocios dessas missdes, ndo se afastando

de suas determinagoes.
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Consideracao Finais:

Concluida a elaboragao escrita, a qual teve como objeto um conjunto limitado de
cartas atribuidas a Antdnio Vieira, remetidas a diversos destinatarios entre os anos de
1651 e 1661, periodo’” no qual o padre jesuita fora o Superior das missdes do Maranhio
e Grao-Para, chegamos antes a conclusao de que o recorte operado na epistolografia do
missionario ¢ suficiente a indicar que as cartas resultantes dessa elei¢do sdo, em sua
absoluta maioria, cartas de tipo negocial. Afirmar isso significa problematizar o espago
temporal de ininterrupta producdo missivista que, assim considerado, faz de uma parte do
epistolario de Vieira, significativa sob muitos aspectos, mesmo porque se trata de uma

década de cartas produzidas, exce¢do a regra seguida pelo proprio epistolografo.

As muitissimo pertinentes consideragcdes que faz Maduro (2012) sobre a
integralidade das cartas de autoria de Vieira, inevitavelmente, colocam o padre como
remetente classico, discipulo a toda prova de Cicero, na escolha que faz, na maioria de
suas cartas, pelo estilo familiar. Em razdo dessa predominancia apontada, quando da
analise do corpus integral que forma a obra epistolografica de Vieira, Maduro (2012),
cremos que, acertadamente, considera o jesuita um modelo epistolar de seu tempo, posto
que, a considerar os exemplos observados em sua epistolografia, Vieira seria, portanto,
fiel seguidor e produtor da carta familiar, de maneira que a guinada classica da
epistolografia ocidental iniciada no Renascimento, cujos efeitos vivos ainda estdo no
século XVII, teria em Vieira um representante capaz de revelar um paradigma, enquanto

exemplar mobilizador das artes do ndo-poder.

A conclusio distinta chegamos, porém, quando realizamos o estudo das cartas de
missdo, as quais, entdo reunidas, apontam para um estilo predominantemente negocial.
Considerando que o género carta ¢ flexivel o bastante para apresentar-se em muitas
modulagdes, ndo entendemos que classificagdes das cartas de Vieira sejam o que mais
importa na analise de sua epistolografia, a qual, por si s6, apresenta maiores riquezas que

em nada se limitam por rétulos classificatorios. Nao ignoramos, por outro lado, a tarefa

7 A chegada de Vieira ao Maranhdo se deu efetivamente em 1653, todavia, as cartas anteriores a esse
periodo ja tematizam a missdo do Maranhdo e Grao-Pard, sendo que, em algumas delas, o jesuita ja se
coloca como responsavel pelas missdes, razdo pela qual as cartas selecionadas voltam ao ano de 1651,
considerando as missivas anteriores ao ano de 1653 como parte da epistolografia das missdes do Maranhao
e Grao-Para.
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precipua de estudiosos, os quais exercitam, por vezes, o trabalho classificatério nao para

impor limitagdes, mas para melhor compreender um dado submetido a observagao.

Nesse sentido, detectar o estilo predominante utilizado por determinado autor,
quando se tem em maos determinado corpus ¢ tarefa importante, que nos permite
identificar escolhas, as quais quando confrontadas com os preceitos de género letrado,
mostram-se ainda mais eficazes. Se tomarmos o padre Vieira como exemplo, teremos um
homem do Seiscentos que esteve envolvido nos principais eventos da historia de Portugal
e suas conquistas, entre estas o amplo territorio do Maranhao e Grao-Pard. Assim, o
nimero variado de destinatarios, as matérias tratadas pelas cartas, a funcdo que as
missivas adquirem quando usadas pelo jesuita se apresentam a repercutir variados estados
de animo, diversas intengdes, estilos eleitos a depender das determinagdes que submetem

a carta e seu remetente.

O Maranhao e o Grao-Par4, desse modo, abre uma lacuna entre a predominancia
familiar da epistolografia do jesuita, revelando aos leitores de suas cartas de missdo que
o estilo empregado pelo epistolografo pode sim variar significativamente, a depender da
funcdo a ser exercida pela carta em dado lugar e em dado periodo. Certamente, durante
os anos de 1651 e 1661, Vieira ndo perdera o gosto da conversa amigavel, travada com
muitos amigos que cultivou ao longo da vida, ¢ certo também que o padre ndo abandonou
temporariamente uma caracteristica tdo marcante em seu epistolario, de sorte que a
explicagdo que fica encontra esteio na observacdo do conjunto de determinagdes que
pressionam um homem circunscrito no tempo e no lugar e destinado a cumprir

determinadas fungdes.

O Vieira missionario, a despeito dos desgostos precedentes as missdes do
Maranhdo e Grao-Par4, submete a sua epistolografia aos designios que lhe foram
impostos pela Companhia de Jesus. As cartas do missiondrio tratam de negocios, da
Sociedade de Jesus e da Coroa portuguesa. Tratam-se de letras que efetivamente entram
em campo para persuadir, discorrendo sobre matérias publicas, de Estado, devidamente
participes da vida politica dos dominios coloniais portugueses. Dessa maneira, utilizando
da propria colocagdo do padre em carta sua do periodo, as letras do jesuita em missdo nao

sdo nada ociosas.

Dessa forma, a epistolografia das missdes, compreendida nessa classificacio as

muitas cartas que o missionario Antonio Vieira escreveu e remeteu do Maranhdo e Grao-
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Paré, estao, predominantemente, distantes de um paradigma cuja sustentacdo se fixa no
estilo familiar, no expressar a si mesmo a outrem ausente. Das cartas desse periodo
missiondrio, ndo hd missiva que se possa aproximar das artes do ndo-poder, ja que nelas,
entre as muitas matérias que trata, nenhuma se mostra como suporte da intimidade
desinteressada do padre. Pelo contrario, o que se v€ nessas cartas ¢ sua alta
institucionalizacdo, de maneira que mesmo as cartas t€ém uma fung¢do importante a
cumprir, enquanto parte do gesto politico fundamental do homem influente no século
XVII que faz da sua escrita instrumento de participacao direta nos negdcios da América

portuguesa.

Este estudo em nada desfaz quaisquer identificagdes de predominancia encontrada
no epistolario de Vieira até hoje reunido, mas, humilde e honestamente, aponta nuances
dessa producdo, as quais se impdem ao epistolografo, dando-lhe novas orientagdes. O
Vieira do Maranhdo e Grao-Pard ¢ evidentemente um jesuita, em sua capacidade de
adaptar-se a realidades multiplas, intervindo em assuntos espirituais e temporais com o
costumeiro arsenal de erudicao que recebeu como formagao da Companhia. A elaboragao
aqui realizada tem ao menos a qualidade de demonstrar que o Vieira epistolografo ¢

competente mobilizador de um género, a ponto de, sendo modelo, saber bem fugir a regra.
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