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Resumo

Esta pesquisa buscou aprofundar sobre a tematica da perversao no registro do lago social a
partir das contribui¢des freudianas, bem como de autores contemporaneos, a fim de sublinhar
as tensoes entre sujeito e cultura que se estruturam nos conflitos entre Eros e pulsao de morte.
A questdo central desta pesquisa implicou em elucidar os fundamentos da perversdo do lago
social, trazendo para o centro da discussao a perversidade como ponto articulador entre desejo
de destrui¢do e o Mal-estar como condi¢do humana. Diante desta problematica, formulou-se a
hipétese de que ha duas bases cruciais para pensar a perversao nesse registro. A primeira
estaria no processo de constituicdo do sujeito, fruto de uma erdtica mortifera inerente a
propria sexualidade humana, e que se formula tanto pelo impeto de Eros, quanto pelo
potencial de destruicdo das pulsdes de morte. A segunda, ja na esfera coletiva, propde que os
impasses estruturais entre cultura e sujeito evocam a perversidade como expressdo da acdo da
pulsdo de morte nas relagdes sociais. Desse modo, os fundamentos de Eros que sustentam o
laco social e o pacto civilizatorio, fracassam. No objetivo geral desta pesquisa, buscou-se
entender a perversao do laco social considerando as antiteses que se estabelecem entre sujeito
e cultura. Como objetivos especificos, propds-se analisar o conceito de perversdo que
transcorre do periodo pré-psicanalitico, passando pelos trés tempos da perversao em Freud,
até os autores pds-freudianos, a fim de evidenciar a transicdo da perversdo sob o paradigma
das praticas sexuais desviantes as manifestacdes hostis presentes nas relagdes intersubjetivas.
Ao fim deste percurso, a perversidade mostrou-se como elemento central da perversao social.
Como metodologia de pesquisa, utilizou-se a revisdo bibliografica, a fim de eleger os textos
freudianos e pos-freudianos que dialogam com a proposta temética, e a analise conceitual de
base psicanalitica destes mesmos textos, objetivando construir a exposi¢ao tedrica necessaria
as articulacdes presentes. No desenvolvimento desta pesquisa, elucidou-se a perversidade
como a unido de trés registros: o 6dio, a crueldade e a violéncia. E a partir destes que a
perversidade ¢ tomada como a expressdo do mal radical humano e se apresenta como um
possivel horizonte da perversao do lago social. Por estar remetida as relagdes do sujeito com a
cultura, a perversidade revela a luta infindavel entre as pulsdes de morte e Eros, e a primazia
da primeira sobre a segunda. Desta antitese estrutural, revelou-se que o trabalho psiquico que
funda a cultura sobre a exigéncia de sublimacdo das metas pulsionais perversas, também
realga o alcance destrutivo das pulsdes de morte no seio da propria cultura. E sob o paradigma
da desfusdo pulsional que se pode compreender a articulagdo entre pulsdo de morte e lago
social perverso.

Palavras chave: Perversao, Perversidade, Lago Social, Crueldade, Violéncia.



Abstract

This study sought to research social perversion based on the contributions of Freud and
contemporary authors, with the aim of highlighting the conflict between subject and culture.
The central question of this research implies elucidating the fundamentals of the perversion of
the social bond, bringing perversity to the center of the discussion as an articulating point
between the desire for destruction and the malaise as a human condition. Two hypotheses are
formulated about the constitution of perversion in the social bond. The first would be in the
subject's constitution process, which is formulated both by the impetus of Eros and by the
potential to destroy the death drives. In this way, the foundations of Eros that sustain the
social bond and the civilizing pact, fail. In the general objective of this research, we sought to
understand the perversion of the social bond considering the antitheses that are established
between subject and culture. As specific objectives, the trajectory of perversion was analyzed
under the sexual paradigm for the hostile manifestations present in intersubjective
relationships. At the end of this journey, perversity proved to be a central element of social
perversion. As research methodology, bibliographic review was used in order to select the
Freudian and post-Freudian texts that dialogue with the thematic proposal, and the conceptual
analysis of these same texts to build the theoretical exposition necessary for the present
articulations. In the development of this research, perversity was elucidated as the union of
three registers: hate, cruelty and violence. It is from these that perversity is taken as the
expression of radical human evil and presents itself as a possible horizon for the perversion of
the social bond. As it is linked to the subject's relations with culture, perversity reveals the
endless struggle between the death drives and Eros, and the primacy of the first over the
second. From this structural antithesis, it was revealed that the psychic work that founded the
culture on the demand for sublimation of perverse instinctual goals, also highlights the
destructive reach of the death instincts within the culture itself. It is under the paradigm of
drive defusion that the articulation between death drive and perverse social bond can be
elucidated.

Keywords: Perversion, Perversity, Social Bond, Cruelty, Violence.
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Introducio

Imergir através da pesquisa em psicandlise € transitar por um caminho permeado de
inimeros desafios marcados tanto pela articulacdo teorica que se faz necessario, quanto pelo
trajeto que nos demanda uma intensa implicacdo subjetiva. O desejo que sustentou a atual
pesquisa foi constituido por atravessamentos oriundos do estudo da teoria psicanalitica,
pratica clinica, e afetacdes pessoais de dmbito sociopolitico. Tais afetacdes me instigaram a
questionar os fenomenos ditos perversos que transcendem o campo individual e se ancoram
no lago social.

Desse modo, esta pesquisa se propds a construir um aporte tedrico, apoiado no
referencial psicanalitico, sobre a tematica da perversdo que perpetua nas relagdes do sujeito
com a cultura. Para além das implicagdes sociais que me desafiaram a aprofundar sobre o
tema, pesquisar sobre perversdo me interessou pelos desafios tedricos que se colocaram
enquanto questdes de estudo. Sendo assim, surgiu o interesse em pesquisar e tornar disso uma
forma de articulagdo com o saber psicanalitico, o qual desde o inicio da graduagdo foi o que
movimentou meu desejo e inquietagoes.

No inicio deste trajeto de pesquisa, propus dar continuidade ao que ja havia
pesquisado para o Trabalho de Conclusdo de Curso na graduacdo, no qual me debrucei sobre
a perversao como montagem e encenagdo performatica do gozo compartilhado nas parcerias
perversas. Contudo, nesta dissertagdo amplio o tema para o ambito da coletividade. Na
pesquisa atual, propus estudar o conceito de perversdo dentro do registro do lago social e
como uma possibilidade de situar-se no campo do Outro.

A questdo central que movimenta a minha problematica de pesquisa implica em
elucidar o que fundamenta a perversdo, para além da estrutura, a constituir-se como uma

possibilidade de lago social, elencando a perversidade como ponto de articulagdo entre desejo
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de destrui¢do e o Mal-estar como condi¢do humana. Buscou-se, primeiramente, sublinhar
quais sdo as particularidades deste vinculo perverso na cena social e em que ele pode nos
ajudar a pensar sobre o processo de constituicdo do sujeito e da sociedade que se desdobra na
experiéncia do desamparo radical e do Mal-estar na cultura. Entende-se que o préprio lago
social ja coloca em evidéncia os aspectos pulsionais e sociais conflitantes entre a constituicao
do sujeito e as formagdes coletivas. Entretanto, quais elementos o qualificariam como
perverso?

Diante desta problematica de pesquisa, formulo a hipotese de que ha duas bases
cruciais para se pensar a perversdo do laco social. A primeira estaria no processo de
constituicdo do sujeito, fruto de uma erdtica mortifera inerente a propria sexualidade humana,
e que se formula tanto pelo impeto de Eros, quanto pelo potencial de destruicdo das pulsdes
de morte. A segunda, ja na esfera coletiva, propde que os impasses estruturais entre cultura e
sujeito evocam a perversidade como expressdo da acdo da pulsdo de morte nas relagdes
sociais. Desse modo, os fundamentos de Eros que sustentam o laco social e o pacto
civilizatorio, fracassam, e outro enquanto semelhante converte-se em estranho, no sentido
freudiano do termo.

A partir da problematica e hipdtese formuladas, no objetivo geral desta pesquisa
busca-se entender a perversao do lago social considerando as antiteses que se estabelecem
entre sujeito e cultura. Destaca-se que nas contribuigdes freudianas tecidas em “A moral
sexual civilizatoria” (1908) e “O Mal-estar na Civilizagdo” (1930), acerca das relagdes
hostis como formagdes reativas ao processo de “domesticacdo” do sujeito em sua entrada na
cultura, encontram-se o cerne da problematica exposta. Isto implica debrugar-se sobre a teoria
freudiana, bem como sobre outros autores psicanalistas posteriores a Freud, para dialogar com

a tematica desta pesquisa.
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Nos objetivos especificos, proponho analisar o conceito de perversao que transcorre
do periodo pré-psicanalitico, transita pelos trés tempos da perversao em Freud, até chegar aos
autores pos-freudianos, a fim de evidenciar a transi¢do da perversdao sob o paradigma das
praticas sexuais desviantes as manifestacdes hostis presentes nas relagdes intersubjetivas.
Como fruto desse percurso, a perversidade mostra-se como elemento central da perversao
social.

Partindo desse pressuposto, a perversidade ¢ analisada a partir das incidéncias da
pulsdo de morte na cultura e que se perpetua pela destrutividade nas relagdes com o outro.
Concebe-se, nesta pesquisa, a perversidade como a unido de trés registros: o 6dio, a crueldade
e a violéncia. No 6dio, ela encontra o seu ponto de ancoramento fundamental, e ¢ através dele
que a pulsdo de morte se expressa pelo desejo de destrui¢do. A crueldade porta-se como o
exercicio da dominagdo do outro, que reivindica a extragdo do seu gozo ao posiciona-lo no
limite da angustia. Uma alusdo ao retorno do estado radical de desamparo. Sobre a violéncia,
ela se manifesta como descarga ‘bruta’ das pulsdes destrutivas, que ao serem mediadas pelo
desejo, direcionam-se na tentativa de aniquilar o outro/objeto.

A perversidade, por transcender a estrutura clinica, denota-se como um possivel
horizonte da perversao do lago social. As manifestagdes sociais que nos convocam a pensar na
perversidade, sdo as relacdes destrutivas que se imergem nas cenas do 6dio, da crueldade e da
violéncia para com outro. Conforme Cunha (2014), o perverso deixou de ser aquele o tipico
frequentador do submundo dos sexclubs ou o fetichista inconveniente. A monstruosidade
perversa ja ndo se reduz ao esteredtipo sexual, passando a ligar-se cada vez mais forte a
dominacgao, a violéncia, a crueldade.

Outras contribuigdes tedricas que alimentaram as articulagdes sobre a perversao nesta
pesquisa encontram-se nos trabalhos de alguns autores pds-freudianos, que tentam elucidar a

transi¢do de uma perspectiva sexualizada da perversdo, para a cena das relagdes
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intersubjetivas e de grande amplitude social. Nos dizeres de Chasseguet-Smirgel (1991),
destaca-se necessidade de estender o assunto pelo lugar que a perversao ocupa no dominio
sociocultural devido ao lago particular que ela mantém com a realidade.

A autora afirma que, em diferentes graus, o sujeito humano ¢ tentado pela "solucao
perversa", e que nosso nucleo perverso possa ter sido ativado em certas circunstancias.
Sublinho que estas circunstancias estdo sempre em relacdo ao outro/Outro. Desse modo, a
perversao também pode ser compreendia como um sintoma social. Isso se torna um problema
fundamental para o desenvolvimento da compreensao do psiquismo pela psicanalise, dado
que ele evolui num certo contexto sociocultural, onde certos tipos de sujeitos que tendem a
adotar a solucao perversa tornam-se mais NnumMerosos.

Roudinesco (2008) ao tratar sobre a dialética entre perversao e perversidade, afirma
que embora vivamos num mundo em que a ciéncia ocupou o lugar da autoridade divina, o
corpo, a alma, e o desvio o do mal, a perversdo ¢ sempre sindnimo de perversidade. E, sejam
quais forem seus aspectos, ela reivindica: aniquilamento, desumanizagdo, 6dio, destruicdo,
dominio, crueldade, gozo. Mas por outra via, a perversao se mostra como criatividade,
superagao de si, grandeza. O fascinio exercido sobre nos pela perversdo deve-se ao fato de

que ela pode ser ora sublime, ora abjeta:

Sublime, ao se manifestar nos rebeldes de cardter prometeico, que se negam a se
submeter a lei dos homens, ao prego de sua propria exclusdo; abjeta, ao se tornar,
como no exercicio das ditaduras mais ferozes, a expressdo soberana de uma fria
destruicdo de todo lago genealdgico (Roudinesco, 2008, p. 10).

Conforme Santos e Campos (2017), a psicandlise inaugurou outras significacdes para
o conceito de perversao propondo um novo discurso sobre esse assunto. A teorizagao sobre as
perversdes ganhou novos direcionamentos que implicam nas discussdes sobre as relagdes

narcisicas e a perversao do laco social. A transicdo da concepcao puramente patologica para
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um conteudo proprio da sexualidade humana, ¢ feita a partir do inicio dos estudos clinicos de
Freud, que se dedicou a explicar o fendmeno em sua dimensao psiquica e desejante.

E a partir desta transi¢do conceitual que justifico a relevancia esta pesquisa. Proponho
destacar a importancia de ir ao encontro da teoria freudiana para estabelecer pontes teoricas
que sustente a problematica exposta, a fim de elucidar a hipotese formulada. Vislumbra-se,
como parte fundamental dos textos freudianos que dialogam com o cenario social, entender
como se estruturam os vinculos sociais a partir da presenga dos registros da destrutividade e
do mal-estar, inerentes & vivéncia do sujeito no mundo. E por esse percurso que pretendo
trilhar e resgatar em Freud as articulacdes necessarias para dar corpo a este trabalho.

Apos esta introdugdo sobre o tema da pesquisa, faz-se necessario abordar os aspectos
principais acerca do método de pesquisa escolhido. A partir da psicanalise enquanto
possibilidade de abordagem de pesquisa foi escolhida a revisdo bibliografica com a finalidade
de percorrer os textos primordiais da psicandlise freudiana que dialogam com o tema
proposto, bem como dos autores posteriores a Freud. Nesse percurso, buscou-se capturar os
elementos da teoria freudiana e pds-freudiana que estabelecem a ponte com o tema de
pesquisa. Como método de analise, visualizou-se a leitura e a interpretacdo dos conceitos para
estabelecer uma andlise tedrica de base psicanalitica. Por meio do uso desta metodologia foi
possivel tecer argumentos que se direcionaram a elucidar a problematica central.

Acerca do objeto de estudo, que se compde por livros, artigos e obras psicanaliticas,
encontra-se uma ferramenta tedrica que propde a articulacdo entre individuo e cultura,
necessaria a compreensao dos fatores sociais que atravessam a historicidade dos sujeitos.

E a partir do proprio Freud que se encontra, na psicandlise, uma abordagem de
pesquisa que transcende o setting clinico tradicional, e que se direciona aos fendomenos
sociais, a literatura, as artes, a cultura. Freud (1925/2016), ao resgatar conceitos fundamentais

da psicanalise em sua evolucdo clinica e historica, afirma que ela possui as mais amplas
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relagdes com as ciéncias mentais e se encontra em posi¢ao de desempenhar um papel da
mesma importancia nos estudos da historia religiosa e cultural e nas ciéncias da mitologia e da
literatura.

Freud (1924/2016) enfatiza que foi através do conhecimento que a analise dos sonhos
propiciou acerca dos processos psiquicos inconscientes, que se tornou possivel compreender
que os mecanismos que geram os sintomas patoldgicos, também agem na vida psiquica
normal. Desse modo, ele elege a psicanalise como uma psicologia da profundeza e, como tal,
capaz de ser aplicada as ciéncias humanas. A descoberta da influéncia que o registro
pulsional, que pode ser descrito como impulso sexual, desempenha na formagao das doencas
nervosas ¢ mentais exibe um papel relevante. Ademais, Freud ainda afirma que esses mesmos
impulsos sexuais também fornecem contribui¢des, que ndo podem ser subestimadas, as mais
elevadas criagdes culturais, artisticas e sociais do espirito humano.

Diante disso, o significado do complexo de Edipo comegou a tomar proporgdes
gigantescas; chegou-se a ideia de que a organizacao do Estado, a moralidade, o direito e a
religido teriam surgido conjuntamente, na pré-historia da humanidade, como formacao reativa
ao complexo de Edipo. Freud (1925/2016) cita Otto Rank, que utilizou a mitologia e a historia
da literatura, aplicando conhecimentos psicanaliticos; Theodor Reik, que fez o0 mesmo com a
histéria dos costumes e das religides; e Oskar Pfister, que despertou o interesse de educadores
religiosos e professores, mostrando o valor dos pontos de vista psicanaliticos para a
pedagogia.

O proprio percurso freudiano sustentou analises que ultrapassavam a clinica. Como
exemplo, temos as elaboracdes de Freud (1911/2010) sobre o relato autobiografico de
Schreber, através do qual cunhou sua teoria da paranoia e da psicose. Em 1913, com “Totem e
Tabu”, Freud (1913/1996) aposta na mitologia primeva para elucidar acerca dos fundamentos

da cultura e da interdicao ao incesto a partir da identificacdo com o Pai morto. Em 1927 e
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1930, com os classicos “Futuro de uma ilusdo”, e “Mal-Estar na Civilizagdo”, Freud propds
anélises criticas acerca da religidio como uma projecdo do complexo de Edipo vindo a se
concretizar na figura de um pai todo poderoso que nos garanta prote¢ao; € na experiéncia de
mal-estar, que funda as rivalidades bélicas no lago social, assim como torna este a Unica via
pela qual as sociedades puderam se proteger diante do desamparo.

Quando tratou sobre questdo da andlise leiga, Freud (1926/2014) retomou a ideia da
psicandlise a disposicdo da andlise de fendmenos culturais, afirmando que a instrucao
analitica abrangeria ramos de conhecimento distantes da medicina, pois ndo se encontram em
sua clinica: a historia da civilizacdo, a mitologia, a psicologia da religido e a ciéncia da
literatura. Sendo assim, a psicandlise se constituiu como uma teoria da vida psiquica do
sujeito inserido na cultura, e esta se encontra sempre em dialética com o individual, tornando
cultura e sujeito indissociaveis.

Nos dizeres de Tavares e Hashimoto (2013), quando se trata da pesquisa em
psicanalise geralmente a associamos diretamente ao método clinico, o qual se refere, entdo, a
pesquisa realizada a partir de estudos de caso. Porém, para além desta modalidade, teriamos o
que alguns autores como Herrmann (2004) e Rosa (2004) consideram como “clinica extensa”,
“clinica em extensao”, “psicanalise extramuros”, que se referem as pesquisas que tém como
seu objeto a cultura, a sociedade, o trabalho, institui¢cdes, enfim, os multiplos campos em que
habita o humano e que tornam possivel uma investigagao psicanalitica.

Iribarry (2003) afirma que a pesquisa em psicanalise € singular, pois marca sua
diferenca em relagdo as demais abordagens pelo menos em dois pontos fundamentais:
primeiro, porque ndo estd dentro de seus objetivos a necessidade de uma inferéncia
generalizadora, pois seus resultados modificam a maneira como os pesquisadores da

comunidade psicanalitica irdo demarcar sua posi¢do em relacdo aos novos sentidos
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produzidos pelo texto que torna a pesquisa publica; segundo, porque suas estratégias de
analise de resultados ndo trabalham com o signo, mas sim com o significante.

Tratando-se, em especial, da pesquisa psicanalitica de revisao bibliografica, Coelho e
Santos (2012) afirmam que a mesma recomendacgdo de que o analista mantenha a sua atencao
uniformemente suspensa, nao dirigindo o reparo para um conteudo especifico, deve ser
preservada. Ademais, de modo idéntico ao que acontece no “setting” analitico, o analista
utiliza-se da atividade interpretativa, bem como das constru¢des, de modo que possa ir além
daquilo que a leitura lhe possibilitou.

A pesquisa em psicandlise ¢ uma constru¢do metapsicoldgica, e a reatualizagdo desta
no campo social, pois ela parte dos fendmenos inconscientes para tecer relagdes com
tematicas sociopoliticas que atravessam os sujeitos em seus contextos. O pesquisador
psicanalitico ¢ guiado em sua leitura-escuta por suas impressdes transferenciais acerca do
texto, o que indica que ele esta diretamente implicado ao analisar os dados da pesquisa. Essa
implicacdo desejante por parte do pesquisador ¢ fundamental para que se adentre ao campo do
sentido do texto, e possa ser capturado pelas possibilidades de articulagdo tedrica. Fago deste
percurso composto por leitura-escuta, afetagdo transferencial, e articulagdo metapsicoldgica, o

trajeto que sustenta a escrita deste trabalho.
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Capitulo I - A Constituicao Subjetiva e o0 Laco Social

Na medida em que a psicanalise propde uma articulacdo entre sujeito e cultura, ¢
indispensavel citar o percurso constitutivo do sujeito no lago social e apontar os impasses que
isto implica. E a partir das relacdes com seus semelhantes e o Outro da linguagem, que o ser
humano pode advir enquanto sujeito do desejo. A psicandlise evidencia a importancia do
lugar da linguagem como uma estrutura que marca e delimita, através de um corte, o corpo
pulsional no campo dos significantes.

E através do desejo do outro que o sujeito nasce psiquicamente. A incapacidade de
lidar com as exigéncias pulsionais e fisiologicas apds o nascimento, torna o pequeno sujeito
dependente de outro alguém (Complexo de Nebenmensch) que garanta sua sobrevivéncia.
Diante das sucessivas experi€ncias de satisfacdo que contornam os primeiros dias de vida do
sujeito, ¢ inaugurado uma outra forma de dependéncia, a psiquica. O alimento que o outro
fornece, necessario a manuten¢do da vida, ¢ também o afeto, o amor, a palavra. Este
investimento libidinal, atravessado pelo desejo de quem assume a fun¢do de cuidado, torna
aberta a possibilidade de vir a ser sujeito no registro da linguagem. Dessa forma, na dialética
entre sujeito e outro, atravessada pelas trocas pulsionais e simbolicas, encontra-se os
primoérdios da constituigdo psiquica no lago social.

Freud (1921/2010), em “Psicologia das massas e analise do eu”, j& apontava a
importancia do laco social na constitui¢do do sujeito ao afirmar que toda psicologia individual
¢ também social. Sendo assim, para a psicandlise o lago social € o que os sujeitos estabelecem
entre si para estruturarem suas relagdes, codigos sociais e a protecdo coletiva frente ao
desamparo constitutivo. Porém, é nele que se situa a propria devastagdo do sujeito. E a partir
desta dialética, que me proponho a dissertar sobre a perversdo do lago social, pois,

considerando que ¢ nele que se encontra a fonte da vida humana, sua possibilidade de
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perpetuar a espécie, evoluir e desenvolver ciéncias, € também o proprio lago social que evoca
a ruina do sujeito.

A constitui¢do psiquica do sujeito acontece a partir do encontro com 0s outros —
familia e sociedade - que tecem para ele os emaranhamentos presentes na dinamica cultural de
cada €poca, territorio e contingéncias familiares que delineardo a realidade psiquica deste ser.
E apenas no laco social se torna sujeito de linguagem, estruturado e marcado pela regéncia
simbolica. Porém, a especificidade do sujeito do inconsciente teorizado por Freud, destacara
impasses estruturais que se posicionam entre pulsdo e cultura. Quando a linguagem se fez
emergente, e a pulsdo ocupou o lugar do instinto, a sexualidade humana, alicerce de toda sua
subjetividade, constituiu-se como uma erotica mortifera.

Para chegar-se as articulacdes sobre o conflito entre sujeito e cultura, faz-se
necessario, primeiramente, dissertar sobre a especificidade do conceito de sujeito para a
psicanalise, e tecer consideracdes sobre seu processo constitutivo, que transita da experiéncia
de desamparo ao masoquismo erogeno. Objetiva-se destacar os elementos centrais do
inconsciente, da sexualidade e da pulsdo, para que possamos contextualizar a dinamica entre

sujeito e laco social.

1.1 O sujeito em Psicanalise: De qual lugar falamos?

A categoria de sujeito tal qual € hoje utilizada e difundida pela psicanalise advém de
outros campos do saber como a filosofia. E necessario considerar que o surgimento da
psicandlise se da no seio da era moderna, no contexto em que o discurso da ciéncia ganha
forca para substituir o discurso teolodgico, e a concepgao de subjetividade passa a ser definida
pela razao e consciéncia.

O conceito sujeito da filosofia moderna tem como fundamento a ideia de progresso do

ser humano, suas condi¢des ideais e potencialidades a se desenvolver para que o individuo se
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emancipe e tenha dominio sobre todas as suas qualidades. O sujeito moderno ¢ o ser que
pensa e age sobre seus instintos, modifica a realidade e questiona sobre ela. A atribui¢ao da
consciéncia de si e do mundo diferencia o sujeito humano dos outros seres do reino animal, o
que torna o sujeito possuidor de um saber completo sobre a realidade. Nesse momento, o
conceito de sujeito estd atrelado a nocdo de individuo, termo originado do latim
“individuuos ”, ser uno, indivisivel.

Roudinesco e Plon (1998) apontam que este autocentramento do sujeito no registro do
Eu e na consciéncia ¢ o marco cartesiano. A célebre formulagdo “penso, logo sou” tem como
objetivo atribuir ao eu o seu reinado, subjugando o conceito de inconsciente, ficando este
reduzido a uma espécie de consciéncia desconhecida. A filosofia ocidental define o sujeito
como sendo o sujeito do conhecimento, do direito ou da consciéncia, e que desde René
Descartes (1596-1650) ¢ Immanuel Kant (1724-1804) até Edmund Husserl (1859-1938), o
sujeito ¢ definido como o proprio homem enquanto fundamento de seus pensamentos e atos.

Esse tipo de posicionamento indica que a individualidade ¢ a categoria fundamental
que define o ideario da modernidade. O individuo, claramente narcisico e liberal, delimita, a
partir do eu, o seu espago na relacio com o outro. Tais aspectos caracterizavam uma
subjetividade unificada e governada pela consciéncia, e reduziam o conceito de inconsciente a
um estado de carater efémero e adjetivado, uma espécie de adendo desconhecido da
consciéncia (Torezan & Aguiar, 2011).

A incidéncia da psicandlise no discurso filosofico questionou este numa tradigao
tedrica muito especial, a qual se centrava fundamentalmente na concepcao de sujeito. Com
efeito, a filosofia do sujeito foi questionada pela psicanalise de maneira precisa, na medida em
que para ela o sujeito estaria sempre inscrito no campo da consciéncia e se enunciava no
registro do eu, enquanto a psicandlise propds o descentramento do sujeito em ambos os

registros citados (Birman, 2003).
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Freud realizou o abalo do estatuto de soberania do eu, da consciéncia e da razdo com
uma nova concep¢ao sobre o inconsciente. Com essa proposta freudiana, na qual o
inconsciente abandona a condi¢ao de apéndice da consciéncia para um registro particular e
determinante da subjetividade, o individuo, ser uno, passa a ser sujeito dividido, cuja
subjetividade evidencia que dois registros de funcionamento psiquico operam no mesmo ser.

No texto intitulado “Uma dificuldade no caminho da Psicanalise” (1917), Freud
apontoa as trés grandes feridas narcisicas causadas a humanidade pelo avango da ciéncia: o
golpe cosmologico no qual a terra deixou de ser o centro do universo, de Nicolau Copérnico
(1473-1543); o golpe biologico no qual o homem deixou sua supremacia para se tornar apenas
mais uma espécie animal, de Charles Darwin (1809-1882); e o golpe de natureza psicologica,
da propria Psicanalise, ao afirmar que o “eu nao ¢ senhor em sua prépria casa” (p. 87).

O homem sentia-se superior em sua mente, € com o advento da ciéncia moderna a
consciéncia tornou-se sindnimo de poder e controle de si pela razdo. Entretanto, com o
surgimento da teoria freudiana do inconsciente, o estatuto da superioridade da consciéncia foi
revelado como uma ilusdo, pois a consciéncia € um registro que ndo consegue dominar a cena
psiquica inconsciente. A psicanalise freudiana inaugura a noc¢ao de psiquismo cindido, e essa
fenda constitutiva na realidade do sujeito determina o seu desconhecimento.

Freud (1915/2020) enfatiza que supor a existéncia do inconsciente € necessaria e
legitima, ja que a experiéncia clinica demonstra que a consciéncia possui muitas lacunas,
tanto em pessoas sadias, quanto em sofrimento psiquico. A proposta freudiana de inconsciente
perpassa pela constituicdo do sujeito humano enquanto ser inserido num mundo de
linguagem, cujas trocas simbolicas e significagdes norteiam as relagdes sociais. Diante da
incoeréncia apresentada pela mente consciente € na impossibilidade de explicar todas as

manifestagdes que escapam ao eu, Freud ainda complementa:
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Todos esses atos conscientes permanecem desconexos € incompreensiveis se
insistimos na pretensao de que através da consciéncia experimentamos tudo o que nos
sucede em matéria de atos psiquicos, mas se inscrevem numa coeréncia demonstravel
se neles interpolamos os atos inconscientes inferidos. Um ganho em sentido e
coeréncia ¢ motivo plenamente justificado para irmos além da experiéncia imediata”
(Freud, 1915/2010, p. 35).

Através desta concepcao sobre o psiquismo, as teorias que se propunham explorar a
mente humana ganharam uma nova forma de conceber o adoecimento psiquico e a
experiéncia do mal-estar. Sobre o sintoma, a psicandlise trouxe a tona que nio se poderia
explica-lo somente a partir de desregulamentagdes neurobioldgicas, mas seria influenciado
por uma outra cena, na qual representacdes e afetos nao sdo passiveis de controle consciente,
e estariam atuantes para que formagdes sintomaticas dominassem o corpo, afeto e linguagem
dos pacientes.

A grande sacada freudiana foi perceber, com a escuta das pacientes histéricas, que a
origem do sofrimento psiquico, na maioria dos casos, ndo tinha origem neurologica, mas
surgiam através da clivagem psiquica entre registro consciente e inconsciente. A partir de
Freud, a sintomatologia corporal da histeria ¢ compreendida como simbolo de um desejo nao
realizado, e suas expressoes, devem ser compreendidas dentro do campo da representagdo e
nao no campo da anatomia. O sintoma histérico se produz a partir de outra ordem subjetiva,
que entrelaca corpo e representacdo inconsciente: “Os histéricos sofrem principalmente de
reminiscéncias." (FREUD, 1893, p. 252)

Nas afirmag¢des de Birman (2009), com o advento da concepgao filosédfica de sujeito
em paralelo aos ideais iluministas, e ao surgimento do discurso médico embasado pela
ciéncia, a nogao de progresso, bem-estar e cura substituiram o antigo paradigma da salvacao
sustentada pelo discurso religioso. Tornou-se responsabilidade do discurso cientifico e da
politica dissertar sobre o “mal” que assolava os individuos, e propor terapéuticas que os

curassem das “mazelas perversas”, pois eram contrarias a ideia de progresso.
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O sujeito moderno, autocentrado e inteligivel, ndo poderia dividir a cena psiquica com
esse outro lado obscuro. A medicina e a ci€ncia assumiram o objetivo de erradicar o mal.
Antes, na visao religiosa, o adoecimento psiquico, bem como a concepcao de mal, eram frutos
da transgressao dos preceitos divinos. A responsabiliza¢dao e culpa humana foram colocadas
no primeiro plano, como a origem da experiéncia do mal.

Tanto o discurso médico quanto o religioso nao puderam dar voz ao que a psicanalise
nomeou como desejo, essa movimentacdo pulsional no campo do inconsciente do qual ¢
consequéncia e efeito do proprio sujeito inserido na linguagem. Esse modelo freudiano de
subjetividade inovou as elaboracdes sobre o contetido dos sintomas ao tratar sobre diferentes
formas de satisfagdo inconsciente. O desejo em psicandlise tem base sexual, erdtica e
fundamentalmente amoral.

Como pontua Garcia-Roza (2009), paralelamente a clivagem da subjetividade em
consciente e inconsciente, funda-se uma ruptura entre o enunciado e a enunciagdo, o que
implica admitir-se uma duplicidade de sujeito na mesma pessoa. Essa divisao ndo se faz em
nome de uma unidade, uma espécie de Gestalt harmoniosa do individuo, mas faz efeito de
fenda entre o dizer e o ser, entre o “eu falo” e 0 “eu sou”.

Desse modo, temos a conhecida inversdao lacaniana da maxima de Descartes: “Penso
onde ndo sou, portanto, sou onde ndo me penso”. A diferenciagdo que Lacan (1957/1998)
instaura entre o Eu (moi) e a posi¢do simbolica do sujeito (Je) ¢ o que induz a subversdo do
cogito. Delimita-se, entdo, a desconexao entre individuo, representando o sistema percepcao-
consciéncia, e sujeito do inconsciente, que se manifesta através das cenas do desejo, sonhos,
sintomas, chistes, atos falhos.

E sobre este sujeito dividido, atravessado pela impossibilidade de saber completo
sobre si e sua realidade, que a psicanalise se debruca. Através de seu impeto analitico, dispoe-

se a escutar, reelaborar e reescrever a histéria dos sujeitos que sofrem e padecem do seu
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proprio desamparo. O sujeito de que a psicanalise trata e propde-se a pesquisar € o sujeito que

experiencia a falta fundamental, sendo esta a marca da sua entrada na cultura.

1.2 A Marca Indelével do Desamparo

Ao propor um modelo de subjetividade que divergia dos principios filosoficos do
iluminismo, Freud deu inicio a articulacao entre inconsciente ¢ desamparo. A grande ferida
narcisica que a psicandlise infringiu ao saber da época rompeu com a perspectiva progressista
de homem. Este, que era dotado de autonomia, ¢ levado a reconhecer sua dependéncia e
fragilidade diante do outro e do mundo externo. Se o planeta Terra, seu habitat natural, ¢ um
grao de areia no grande deserto que ¢ o universo, este homem reduz-se a uma particula
efémera, cuja vida ndo seria possivel, caso ndo fosse pelos outros que se dispuseram a apostar
que em seu corpo infante, recém-nascido, haveria um sujeito.

Esta ¢ a ideia que funda a no¢do de desamparo em Freud. Um sujeito a mercé do
desejo do outro. Assim como a concep¢do freudiana de inconsciente provoca o
descentramento em relacdo a dominancia da consciéncia, a metapsicologia do desamparo
retira 0 homem da posicao de centro em relagdo a si mesmo. Faz-se uma fenda na ilusdo de
homem auténomo, e produz, na dimensdo afetiva, a dependéncia psiquica do outro, que ¢
inaugurada desde os primeiros momentos de vida do sujeito ainda bebé.

Nas primeiras articulagdes tedricas de Freud, a situagdo de desamparo aparece como

aquilo que marca a entrada do bebé na vida humana. Freud (1895) afirma que:

O organismo humano ¢, a principio, incapaz de promover essa acdo especifica. Ela se
efetua por ajuda alheia, quando a aten¢ao de uma pessoa experiente ¢ voltada para um
estado infantil por descarga através da via de alteracdo interna. Essa via de descarga
adquire, assim, a importantissima funcao secundaria da comunica¢do, € o desamparo
inicial dos seres humanos ¢ a fonte primordial de todos os motivos morais (Freud,
1895, p. 193, grifos nosso).
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Essa condi¢dao inicial do sujeito, nomeada por Freud de desamparo fundamental,
enfatiza que apenas a partir de uma agao especifica de outro ser humano, ¢ que o sujeito pode
se livrar da tensdo e do desprazer causados por estimulos endogenos como, fome, sono,
colicas; e externos, como frio, calor etc. Considera-se essa condicao inicial de desamparo
como constituinte da inser¢ao do sujeito no mundo da linguagem e deixa evidente uma falta
fundamental.

Em Freud (1926/2014), devido a articulagdo entre a angtstia e o desamparo, encontra-
se que a existéncia intrauterina do ser humano se mostra relativamente breve, comparada a da
maioria dos animais. O sujeito humano ¢ trazido ao mundo menos “pronto” do que aqueles.
Desse modo, a influéncia do mundo real externo ¢ reforcada, e a diferenciagdo do Eu em
relag@o ao Id ¢ logo estabelecida. Os perigos do mundo externo tém sua importincia elevada,
e o valor do Unico objeto — materno - capaz de proteger contra esses perigos € ocupar o lugar
da vida intrauterina perdida ¢ elevado. Portanto, ¢ através da condi¢do bioldgica, que se
originam as primeiras situagdes de perigo e cria-se a necessidade de ser amado, que jamais
abandona o ser humano.

Encontra-se, nos dizeres de Garcia-Roza (1990/2015), uma exposicao sucinta sobre a
dialética entre biologia e corpo simbdlico. O autor salienta que a ficgdo que a natureza impoe
sobre a ordem natural do mundo e dos seres ¢ inalcancavel ao ser humano. Ha, na natureza,
uma correspondéncia entre corpos e objetos, ja que a vida natural se norteia pelo instinto. Os
corpos, faltosos na sua insuficiéncia biologica, estabelecem trocas simétricas entre os objetos
que o mundo natural oferece. Dessa forma, hd caminhos pré-formados, no qual os seres
nascem, sobrevivem, adaptam-se, reproduzem, morrem. O mundo natural é, em sua
totalidade, sem falta, sem falha, sem fenda.

Com a evolucdo da espécie humana nesse mundo natural, a palavra fez sua

emergéncia. O homem ¢ um efeito dessa emergéncia. A palavra ressignificou o proprio corpo



30

com suas faltas, assim como os objetos do mundo. O efeito imediato disso foi uma
desnaturaliza¢ao do corpo, das suas necessidades e dos objetos do mundo, inaugurando uma
nova ordem, a simbolica. O objeto absoluto foi perdido, e em seu lugar surgiu a falta (Garcia-
Roza, 1990/2015).

A raiz da nossa condi¢ao de desamparo se encontra essencialmente na passagem da
ordem natural para a ordem simbolica. A desnaturalizagdo do mundo instintual nos posiciona
a mercé do desejo do outro. Adquirimos, primeiramente, os sentidos do mundo, apenas
através daqueles que nos dirdo do que se trata. A lingua, ferramenta simbdlica transmissivel,
faz efeito de borda ao corpo desamparado do sujeito, que sera norteado pelos sentidos que os
outros lhe atribuirdo, até que ele, por si mesmo, possa atribuir sentidos proprios.

Ao articular sobre os mecanismos por tras dos sintomas histéricos, Freud (1896)

revisita a sua no¢ao de desamparo, e posiciona a crianga como passiva ao desejo do adulto:

[...] a crianca, em seu desamparo fica a mercé dessa vontade arbitraria, que ¢
prematuramente despertada para todo tipo de sensibilidade e exposta a toda sorte de
desapontamentos, € cujo desempenho das atividades sexuais que lhe sdo atribuidas ¢
frequentemente interrompido pelo controle imperfeito de suas necessidades naturais.
Todas essas incongruéncias grotescas, mas tragicas, mostram-se impressas no
desenvolvimento posterior do individuo e de sua neurose, em incontaveis efeitos
permanentes que merecem ser delineados nos minimos detalhes (Freud, 1896, p.127).
O apassivamento do sujeito ao outro evoca tanto a condi¢do de dependéncia biologica,
como psiquica. A arbitrariedade de qual Freud cita, torna a crianga alvo de uma poténcia
erdtica presente no desejo do outro, a qual pode se perpetuar pela via do amor, mas também
pela crueldade. Esta dindmica de dominagdo e subjugacao ¢ fundamental para se pensar o lago
perverso com o outro. E na situagdo de desamparo, mediada pelo gozo mortifero do outro, que
se encontra o ndcleo da parceria perversa.

Em “O futuro de uma ilusdo” (1927/2014), Freud enfatiza que o desamparo se

estenderd por toda a vida do sujeito e exercera influéncias nas ligagdes libidinais que se
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estabelecerao com os objetos externos para garantir a protecao contra o desamparo. A figura
materna, que satisfaz a fome da crianca, torna-se o primeiro objeto de amor e, certamente,
também a primeira prote¢ao contra todos os perigos indeterminados ¢ ameacadores do mundo
exterior. Posteriormente, o pai assume essa funcdo de protecdo por se mostrar mais forte e
garantir uma protecdo mais duradoura. Porém, a ambiguidade inerente a figura paterna
estabelecerd tanto a admiragdo quanto medo. Aqui se localiza a raiz das religides, mediante a
qual o homem procuraria, de alguma forma, fugir de sua situacao de desamparo.

Sabendo-se que o desamparo sempre se articula em relagdo ao outro, além de sua
dependéncia bioldgica, o desamparado se encontra submetido ao enigma do desejo do Outro.
A Hilflosigkeit' freudiana refere-se, primeiramente, ao estado em que se encontra o recém-
nascido, incapaz de poder ajudar-se a si mesmo com seus proprios recursos, por causa de sua
imaturidade motora e psiquica. Esta dependéncia total do outro, que na afirmacao de Rocha
(1999) constitui a dependéncia da crianga, ndo ¢ s6 uma dependéncia bioldgica, mas ela &,
sobretudo, uma dependéncia de amor e de desejo. E a angustia de desamparo se manifesta
quando a crianga se sente ameacgada pela voracidade desse desejo obscuro e desconhecido do
Outro. O desejo do outro ¢ sempre um enigma, € ¢ com base neste que o sujeito ira se
constituir.

A situacdo originaria de desamparo ¢ o modelo de diversas outras situagdes de
desamparo, com as quais necessariamente o homem se confronta no decorrer da existéncia. A
fragilidade do bebé diante de sua incapacidade para sobreviver por seus proprios meios, na
angustia diante da separacao do objeto de amor, no medo da finitude da vida, na fragilidade

do corpo, no mal-estar na vida na cultura e nas ilusdes de protecao. A condi¢do de desamparo

" Termo alemio que designa desamparo; um sentimento subjetivo, por outro lado, um fato objetivo. No seu
significado primordial é o termo para a auséncia de ajuda. O resultado ¢ um estado de pobreza e falta de lei, bem
como o estado resultante de sofrimento, lamentagdo, sofrimento e miséria, bem como - em uma consolidagdo da
situacdo - de necessidade.
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aponta para a falta absoluta de solugdo para a condi¢gao humana diante de sua fragilidade, para
o lugar do vazio da significagao do proprio ser e de sua existéncia.

Por fim, ¢ no lago social que o sujeito encontra meios de driblar a angustia do
desamparo. Freud demonstra que a angustia origindria ¢ a matriz para a angustia de castragao,
que supde a perda de gozo. As estratégias para lidar com esta angustia se desdobram nos lagos
sociais, sendo uma delas através da instrumentalizagdo do outro. O sujeito retorna a ilusao
imaginaria do Eu ideal, fruto das ambig¢des falicas do narcisismo infantil, que sdo revividas na
relacdo perversa. Nessa relacdo, a negacdo do confronto com o desamparo ganha eco. Formas
que, supondo triunfar sobre o desamparo, instrumentalizam o outro e fazem desse gozo um

imperativo existencial.

1.3 Uma Erotica Mortifera

Para compreender os processos envolvidos na constituicdo do sujeito inserido na
linguagem e no campo social, faz-se necessario retomar questoes freudianas essenciais acerca
do desenvolvimento pulsional, que entrelacam pulsdes de vida e de morte. E com essa
dialética que o sujeito, assim como as formagdes coletivas e culturais, terd que lidar para
suportar a experiéncia de mal-estar e desamparo, inerentes ao processo de humanizacio.
Encontram-se, nas formulag¢des freudianas sobre o masoquismo, elementos que nos ajudarao a
elucidar a presenga de uma erdtica mortifera e constitucional, atrelada as primeiras imersoes
do sujeito no campo do Outro.

A afirmativa de Freud (1924/2016), de que o masoquismo erdgeno seria o efeito do
momento mitico da fusdo entre pulsdo de vida e a pulsdo de morte, revela uma articulagdo
importante entre 0 masoquismo e a constituicdo do sujeito. O masoquismo passa a ser uma

fonte essencial para compreender a origem da vida psiquica. Freud, de inicio, problematiza o
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masoquismo do ponto de vista econdmico, pois define como enigmatica a existéncia de
tendéncias masoquistas na vida pulsional humana.

Considerando que o principio do prazer domina os processos psiquicos de forma tal
que seu principal objetivo € evitar o desprazer e conseguir prazer, 0 masoquismo se configura
como algo ininteligivel. Se a dor e o desprazer ja ndo significam sinais de perigo, mas
objetivos em si mesmos, o principio do prazer ¢ paralisado: “O guardido de nossa vida
psiquica ¢ como que narcotizado” (Freud, 1924/2016, p. 66). Freud inicia esta virada
conceitual com a investigacdo da relagdo entre o principio do prazer com as pulsdes de vida e
morte, € para isso, ele esclarece que € preciso compreender o masoquismo como ponto de
partida.

O primeiro elemento fundamental da teoria do principio do prazer ¢ reconhecer que
ele rege a vida psiquica, e o aparelho psiquico tem a intencdo de reduzir a quantidade de
excitagdo que lhe chega a nada, ou manté-la mais baixa possivel. Todo desprazer deveria
coincidir com uma elevacao, € o prazer com uma descarga da tensdo. Porém, ¢ evidente que
existem tensdes prazerosas e distensdes desprazerosas. Sendo assim, ndo € possivel
determinar prazer e desprazer unicamente pelo fator econdmico, pois hd um elemento
qualitativo em jogo.

O masoquismo, apos as elaboragdes freudianas acerca da segunda teoria das pulsdes e
da formacao do aparelho psiquico, ganha o estatuto de originario, que marca o inicio do
circuito pulsional. Freud (1924/2016), nos apresenta uma outra experiéncia de masoquismo,
que nomeia de “erdgeno”. Este ¢ desenvolvido a partir da mescla pulsional, tornando-se efeito
do encontro mitico entre Eros e pulsido de morte. E erdgeno, pois se fundamenta através nogo
de erotismo, constituindo-se, no encontro do sujeito com a linguagem e com o outro, dos

primeiros trajetos da pulsdo que entrelagam corpo e psiquico.



34

O masoquismo erogeno ¢ condicdo de possibilidade para outros dois tipos de
masoquismos: 0 masoquismo feminino, fruto da submissdo mortifera ao outro, ¢ o moral,
produto das injungdes coletivas e do sentimento de culpa. Embora seja a partir do
masoquismo erdgeno que estes dois tipos possam se constituir, ha um nivel estrutural tedrico
diferente entre eles. Nesta linha de pensamento, Fortes (2007) conclui que o masoquismo
erogeno indica um modo de prazer que nao se dirige pelo principio do prazer, mas por um
prazer que, por poder existir simultaneamente a dor, ¢ uma experiéncia de intensidade e de
poténcia eruptiva.

Freud (1924/2016) indica que ¢ no circuito sadomasoquista da pulsdo que se
fundamenta a articulacdo entre os dois registros pulsionais. A tensdo prazerosa na
sexualidade infantil surge como efeito colateral de processos internos que ultrapassam certos
limites quantitativos. Ele levanta, assim, a possibilidade de que qualquer excitacao relevante
no organismo tera uma parcela de pulsdo de morte desviada para contribuir com as pulsdes
sexuais. Esse raciocinio supde que a dor e o desprazer também podem ser acrescentados a
pulsdo sexual.

Conforme Freud (1924/2016) ¢ possivel vislumbrar o inicio deste circuito
sadomasoquista, ao observarmos que a libido encontra nos seres vivos a pulsdao de morte ou
destruicao que neles vigora. Ela busca desintegrar este ser € conduzir cada um dos organismos
elementares ao estado inorganico. A pulsdo de vida tem a tarefa abrandar essa mocgdo
pulsional destruidora, e conclui este objetivo ao desvid-la em boa parte para fora, para os
objetos do mundo exterior. Desse modo, ela se chamaria pulsdo de destruicdo, pulsdo de
apoderamento, vontade de poder. Uma parte dessa pulsao ¢ colocada diretamente a servigo da
funcgdo sexual. Aqui temos o sadismo propriamente dito.

Anteriormente, em “Além do principio do prazer”, Freud (1920/2010) ja

problematizara a dualidade sadismo e masoquismo apoiando-se na nova teoria das pulsdes:
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Mas como pode a pulsdo sadica, que visa a ferir o objeto, ser derivada de Eros,
conservador da vida? Nao cabe supor que esse sadismo ¢ na verdade uma pulsdo de
morte que foi empurrada do Eu pela influéncia da libido narcisica, de modo que surge
apenas em relagdo ao objeto? Entdo ele entra a servico da funcdo sexual; [...].
Podemos dizer, de fato, que o sadismo expulso do Eu mostrou o caminho aos
componentes libidinais da pulsdao sexual; depois estas acorrem para o objeto (Freud
(1920/2010), p. 163).

Em seguida, Freud expde sobre a origem do masoquismo, definindo-o como uma
outra parte que ndo realiza esse direcionamento ao exterior e, por isso, permanece no
organismo. Nesta passagem, Freud enfatiza uma necessaria mudanga conceitual, j4 que nos
“Trés Ensaios sobre a sexualidade”, o masoquismo era secundario ao sadismo. Através da

construcao da segunda teoria pulsional, deve-se reconhecer o masoquismo como originario:

Observacgdes clinicas nos levaram, naquela época, a concepcao de que a pulsdo parcial
complementar ao sadismo, o masoquismo, deve ser entendido como uma reversao do
sadismo para o proprio Eu. Mas em principio ndo ha diferenca entre uma volta da
pulsdo para o Eu, e a volta desde o objeto para o Eu, de que aqui tratamos agora. O
masoquismo, a volta da pulsdo contra o proprio Eu, seria entdo, na realidade, um
retorno a uma fase anterior dele mesmo, uma regressao (Freud, 1920/2010, p. 164).

Esta anterioridade do masoquismo citada por Freud delimita-o como primario ao
proprio sadismo. Resumindo, a parcela da pulsao de morte expulsa ¢ chamada de sadismo, ¢ a
partir dessa projecdo, assume-se uma fungdo essencial para a vida sexual. Do outro lado, a
parte da pulsdo de morte que permanece no organismo fusionada a pulsao de vida, ¢ chamada
de masoquismo erogeno. Esta erogeneidade, resquicio da pulsdao de morte erotizada, que
inaugura o masoquismo, advém da capacidade corporea e pulsional de suportar quantidades
de estimulos que, ao ultrapassarem determinados limites, intensificam a excitacao sexual.

Sobre essa afirmativa, Freud (1905/2016), na tentativa de rastrear as origens da pulsao

sexual, esclarece que a excitacao sexual se origina de trés modos:
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(a) imitando uma satisfacdo experimentada com outros processos organicos, (b) pela
adequada estimulagao periférica das zonas erégenas, € (c¢) como expressao de algumas
pulsdes cuja procedéncia ainda ndo nos ¢ inteiramente compreensivel, como a pulsdo
de olhar e a pulsdo de crueldade (Freud, 1905/2016, p.111-112).

Através da investigacdo das zonas erogenas, Freud (1905/2016) descobre que as
regides da pele mostram uma intensificacdo especial de um tipo de estimulabilidade que, em
certo grau, ¢ proprio de toda a superficie cutdnea. Portanto, ndo ¢ extraordindrio constatar que
¢ possivel atribuir efeitos erogenos muito claros a certos tipos de estimulagdo geral da pele.
Para além do prazer pela pele, Freud comenta sobre a produgdo de excitacdo pela agitagdo
mecanica e ritmada do corpo vivida passivamente, que na crianga, desperta um prazer intenso.

Logo a frente, ¢ descrito sobre como o efeito sexualmente intenso de muitos afetos
desprazerosos, como angustia, medo e horror, conservam-se na vida psiquica de intimeros
sujeitos que, posteriormente, podem correr atras de situagdes nas quais possam revive-los.
Freud (1905/2016) ainda complementa: “Supondo-se que até as sensagdes dolorosas intensas
possuam o mesmo efeito erogeno, sobretudo quando a dor ¢ acompanhada de uma condig¢ao
que a atenua ou mantém a distancia, teriamos nisso uma das principais raizes da pulsdo
sadomasoquista” (p. 116)

O que nos chama a atencdo destas contribui¢des freudianas acerca das diversas fontes
de excitagdo sexual, é que elas englobam caracteristicas fundamentais para se pensar no
masoquismo erégeno: a estimulagdo da superficie cutdnea, a passividade e a dor como
excitagdes constitutivas do sujeito. E valido ressaltar, acerca da formacio do Eu, que em “O
Eu e o Id” Freud (1923/2016) nos revela que: “O Eu € sobretudo corporal, ndo ¢ apenas uma
entidade superficial, mas ele mesmo a projecdo de uma superficie” (p. 9).

Acerca da projecao desta superficie corporal que forma o Eu, Freud (1914/2014)
comenta que a transicdo da condi¢do de autoerotismo para o narcisismo, periodo constitutivo

entre masoquismo erdgeno e sadismo, somente ¢ possivel através de uma nova acgao psiquica
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acrescentada aquele primeiro. Em Freud (1923/2016) encontra-se que ¢ neste momento,
considerando o estado de mescla pulsional, que a pulsdao de vida passaria a contar com um
"sistema especial de 6rgdos", a musculatura, responsavel por desviar para fora do organismo
uma grande parte da pulsao de morte para o mundo externo. Na visao de Lima (2015), esse ¢
o momento da entrada do significante do Outro.

A partir das reverberagdes do outro/Outro na constituicdo do sujeito, podemos elencar
a passividade e a dor, anteriormente citadas, como elementos fundamentais para desvelar a
erdtica presente no masoquismo. Retomando os dizeres de Fortes (2007) sobre o masoquismo
como uma poténcia eruptiva, este se constitui como uma experiéncia de dor que também e
erdtica, de modo que ¢ simultaneamente uma erotizacdo sexual. Entretanto, esta erotica
somente podera ser fundada pela presenca da alteridade. Apoiando-se nesta visdao tedrica,
sublinhamos que aqui se encontra a pedra angular que delimita 0 masoquismo, situado para
além do principio do prazer, como uma condicdo para a suportabilidade do gozo, que se
estrutura a partir entrada do significante do Outro no registro psiquico do sujeito, € o permite
se aventurar pela troca erdtica que estabelece enodamento entre corpo pulsional e linguagem.

A passividade diante do Outro, que evoca a condi¢do de desamparo, € a posi¢do
necessaria para que o sujeito seja inserido na experiéncia pulsional do masoquismo erdgeno.
Aqui temos a sua qualidade de ser originario, pois ¢ o lugar no qual se funda o sujeito do
inconsciente. A figura de assujeitamento, proposta por Lacan (1960/1998), ao tratar sobre a
operagdo da alienacdo como uma escolha forcada, “a bolsa ou vida”, revela o masoquismo
como efeito do encontro inevitdvel com o campo intersubjetivo. Como € possivel para o
sujeito estar imerso na experiéncia apassivada da alienagdo, se ndo houver uma receptividade
pulsional que acolha a angustia deste encontro?

Conforme Laplanche (1988), a dialética presente na intersubjetividade, através de sua

faceta sedutora, € um processo que se da promovendo a formagao de um inconsciente que nao
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existia originariamente no psiquismo humano. No contexto da intersubjetividade, uma crianga
vem a constituir-se humana porque se encontra com adultos que, inconscientemente, elegem-
na como objeto de seus desejos, através de investimento da sexualidade perversa, polimorfa,
infantil e recalcada. E uma experiéncia que, por ser efeito da sexualidade, é ameagadora e
sedutora, produzindo um excesso pulsional que se traduz por anglstia e prazer.

Na afirmagao de Lima (2015), a experiéncia do masoquismo ¢ fundamental, pois
permite que algo seja feito com este excesso pulsional sem representagdo psiquica. Mesmo
possuindo uma face ameagadora, o masoquismo se configura como uma estratégia para dar
conta de algo inassimildvel psiquicamente. Desse modo, passa a ser uma fonte privilegiada
para compreender aquilo que temos de mais arcaico na vida psiquica.

Na conclusao das teorizagdes de Fortes (2007) existe uma diferenciacdo que devemos
ressaltar para elucidar quais destinos pulsionais, posteriores ao processo de constitui¢do do
sujeito, que enquadram o masoquismo como uma possivel experiéncia mortifera no registro
perverso. A autora disserta sobre uma posicao distinta diante da alteridade, considerando o
masoquismo erdégeno e a atitude masoquista perversa. Enquanto esta ultima anula a
possibilidade de se entregar ao poder da alteridade, o masoquismo erdogeno remete a uma
atitude de entrega, de passividade, que pode ser vista como uma abertura ao encanto que o
outro provoca em nos.

O masoquismo perverso de que Fortes (2007) disserta ¢ sobre o uso do outro como
instrumento. Nesta experiéncia perversa, o gozo € calculado e as posi¢cdes dos sujeitos sao
dadas previamente, com a finalidade de que fiquem fixas, sem qualquer espaco para a
experimentacao. O masoquista realiza com o outro um pacto que procura garantir a fixidez e a
imobilidade da relagdo. A mobilidade pulsional e a indeterminagdo ndo fazem parte do enredo
perverso, que busca dominar o outro para que este possa ser explorado como instrumento de

gozo do sujeito.
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Embora seja condi¢ao de possibilidade para o feminino e o moral, Fortes (2007)
afirma que Freud ndo inscreve o masoquismo erdégeno no campo da submissao ao outro, ele o
descreve partir da fusdo entre Eros e pulsao de morte. Neste sentido, 0 masoquismo erégeno
ndo se encontra nos eixos da culpabilidade e da submissao, mas se insere no campo pulsional.
De maneira bem diferente, a via erdtica ndo se da por meio de uma fixacao e congelamento do
outro. Somente ha erotismo quando hd mobilidade pulsional, e por isso 0 masoquismo
perverso se distancia de uma via erotica constitutiva, passando a ocupar, no lago com o outro,
uma erdtica mortifera, que faz da dor e da submissdo um modo de gozo.

Partimos das problematicas relacionadas ao masoquismo, para se pensar a face
mortifera da constituicdo erdtica do sujeito. No transito entre masoquismo e sadismo,
fundante do que temos enquanto poténcia eruptiva, mostra-se essencial considerar que a
dependéncia do outro, complexo de Nebenmensch, ¢ o que inscreve a capacidade de suportar
0 gozo do encontro intersubjetivo, produtor de uma angustia que transcende os limites do
principio do prazer. O masoquismo seria uma formula¢do primordial para dar conta da
presenca de um outro ameagador, mas que, a0 mesmo tempo, prové vida. E uma posigdo
subjetiva inicial, que se formula através de uma condi¢do pulsional constitutiva e inaugura a
entrada do sujeito no campo do Outro.

O processo de constituicdo psiquica do sujeito estd inevitavelmente atrelado ao
dominio que o outro exerce sobre nds. Ampliando esta no¢do, entendemos que o Outro
mobiliza nossa vida pulsional, direciona-a e exerce sobre ela limites essenciais, porém, a custa
de restricdes que sao angustiantes para o sujeito imerso na sexualidade polimorfa. Adentrar-se
ao registro do lago implica transitar entre uma posicao de assujeitamento pulsional necessaria
ao encontro com o outro e, concomitantemente, a uma renuncia pulsional ao gozo mitico

advindo desse encontro. Quando transpomos essa problematica para o registro do laco social,
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coloca-se em evidéncia impasses estruturais na entrada do sujeito a linguagem que delinearao

os aspectos conflitantes entre pulsao e cultura.

1.4 O trabalho da Cultura e o Impasse Civilizatorio

Com o avanco da teoria da sexualidade de Freud, que a reconhece nao somente como
manifestacdo bioldgica, mas como fator constitutivo da vida psiquica e afetiva do sujeito
humano, e ainda que seu movimento se dirija a uma busca incessante por satisfacdo,
independentemente do qudo perversa e anticultural seja a sua meta, torna-se claro que entre
pulsdo sexual e cultura ha um conflito que esta na base dos infortinios mais penosos ao
individuo. Portanto, abordar os fundamentos da teoria freudiana da cultura servira para
elucidar adiante como podemos conceber a perversao no lago social.

O rompimento que a psicandlise se propds a fazer sobre a categoria de sujeito
cartesiano para sustentar a existéncia do sujeito dividido pelo inconsciente, direcionou Freud
para questdes ligadas a entrada deste na cultura®. Sendo assim, a teoria social freudiana

implicou numa revolu¢do ndo somente nas teorias antropoldgicas e socioldgicas, mas dentro

% Conforme Tannini e Santiago (2021), Freud, ao estender a discussdo sobre o inconsciente para a sociedade, se
interessa em refletir sobre a inser¢ao social da psicanalise, que se implicou em trazer para o centro da discussdo
as relacdes entre sujeito, cultura, e os processos civilizatorios dos quais tece criticas. Em relagdo aos termos
cultura e civilizagdo, cabe aqui uma importante diferenciacdo. Embora Freud, em “O futuro de uma Ilusdo’
(1927), afirme nao diferenciar cultura de civilizagdo, posteriormente, o proprio autor recomenda utilizar nas
tradugdes de “Das Unbehagen in der Kultur”, a expressdo “O mal-estar na Cultura”. Freud (1927) reitera que
cultura se refere a tudo aquilo que proporcionou a vida humana elevar-se acima de suas condigdes animais, que a
distingue da vida dos bichos. A cultura abrange todo o saber e toda a capacidade adquiridos pelo homem com o
fim de dominar as forcas da natureza e obter seus bens para a satisfacdo das necessidades humanas, bem como
todas as instituigdes necessarias para regular as relagdes dos homens entre si. Por outro lado, nos dizeres de
Seligmann-Silva, encontrado no prefacio de Freud (1930/2010), o uso do termo civiliza¢do no texto freudiano se
refere a critica aos processos éticos e estéticos da modernidade, cujas exigéncias intensificaram o mal-estar do
sujeito na cultura. Esta ltima seria, entdo, uma construgdo humana primaria a propria civilizagdo, e o ponto
nodal que diferencia o sujeito humano dos animais, tendo como produto primordial a linguagem. O processo
civilizatorio ocorre dentro do seio da evolugdo cultural, conforme as construgdes de linguagem possiveis a cada
época. A argumentacgdo que Freud (1930) destaca em “O mal-estar na Cultura”, aponta para o conflito estrutural
do sujeito marcado pela sua entrada nesta, cuja consequéncia se delineia por uma rentincia pulsional vivenciada
pelo sujeito como uma condigdo de “mal-estar”, impossivel de ser totalmente aplacada, e que cerceara o conflito
neuro6tico e outras formagdes sintomaticas singulares e sociais.

>
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da propria psicanalise, e abriu espaco para que pudéssemos investigar as implicagdes
subjetivas entre sujeito e sua historicidade social.

Desde os primodrdios da sua teoria do aparelho psiquico, Freud ja concebia o lugar do
outro que se responsabiliza com os cuidados do sujeito infante, bem como o seu entorno
familiar, como aquele responsavel por atenuar seu desamparo e conduzi-lo na formagao dos
lagos afetivos primordiais e sua personalidade. Mas os impasses que se mostravam no
coletivo, e que transcendiam a cena individual e familiar, instigaram Freud a seguir rumo a
elucidacdo dos processos envolvidos na formagao do lago social visando entender como se
estrutura a civilizacdo, e as respostas que os sujeitos formulam diante dessa convocacdo
“obrigatoria” a se tornar um individuo da cultura.

A teoria social de Freud, se estrutura e se renova conforme a evolugao de sua obra e
suas articulagdes mais contundentes, estdo expostas no quase centenario “Mal-estar na
Civilizagdo” (1930), que ainda hoje implica em uma série de questdes a serem perseguidas.
Para situar as problemadticas iniciais que levaram Freud a questionar a entrada do sujeito na
cultura, encontramos em seu trabalho “A moral sexual cultural e o nervosismo moderno”
(1908), as ideias que sustentardo as suas primeiras perspectivas sobre a sua constituicao.

Neste artigo, Freud (1908/2015) entende que moral sexual natural e cultural se
contrapde. A primeira se entenderia como aquela, cujo dominio, um povo se conserva
duradouramente sadio e capaz — sendo que aqui ainda ndo se encontra em destaque o impeto a
destruicao presente no trabalho de 1930. A segunda, aquela cuja observancia estimula os
homens a um labor cultural mais intenso, produtivo, € que estaria vinculada a nocao de
renuncia pulsional. O que melhor ilustra tal oposicao seria a comparacao entre o patrimdnio
constitutivo e o patrimonio cultural de um grupo de sujeitos. E perceptivel a Freud, que sob o

dominio de uma moral sexual cultural, a saude e a capacidade vital dos sujeitos estariam
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fadadas a danos, e que essa injiria as pessoas, causada pelos sacrificios a elas impostos,
alcancaria um grau tao elevado que o objetivo cultural final também estaria comprometido.

O processo civilizatorio seria responsavel por limitar o sujeito de sua livre expressao
pulsional, em favor de uma moral ética da cultura. Diante disso, hd uma associagao evidente
entre “o nervosismo crescente” ¢ a moderna vida civilizada. E visivel que Freud é um critico
da modernidade, pois nela se concentra ideais culturais tdo nocivos que despertariam novas
formas de adoecimento psiquico: “Em especial a neurastenia foi designada como uma doenga
inteiramente moderna” (Freud, 1908/2015, p. 254). Mas a nog¢ao freudiana de trabalho da
cultura (Kulturarbeit) aponta que desde a transi¢do da natureza para a cultura, momento em
que o homem assume a posi¢do bipede, houve a incidéncia repressiva.

Conjuntamente com o trabalho na cultura, Freud (1897/1986) posiciona o recalque
organico como recurso psiquico para apreender a origem do processo civilizatério. H4 ainda a
associacdo freudiana que sublinha, que através do fracasso do recalque organico, responsavel
pelo abandono de certos estimulos e zonas erdgenas primitivas (sangue, fezes, anus), se
constituiria em uma das bases para a formagao das perversdes. Nos “Trés Ensaios sobre a
sexualidade” ele faz referéncia a um processo organico que seria responsavel por importantes
aquisi¢odes culturais, tais como o sentimento de vergonha, de asco, assim como a construgao
dos ideais morais e estéticos da cultura que sdo "organicamente condicionados, fixados
hereditariamente, e pode se produzir, as vezes, sem qualquer auxilio da educacdo." (Freud,
1905/2016, p. 81).

No manuscrito “Neurose de transferéncia: uma sintese”, escrito em 1915, porém
publicado posteriormente a morte de Freud, encontram-se algumas consideracdes freudianas
sobre as origens do trabalho da cultura que incidiu entre uma transi¢ao bioldgica e a0 mesmo
tempo psiquica. No artigo em questao, Freud (1915/1987) supde que uma catastrofe ecologica

de proporg¢des imensuraveis, especificamente com o desencadeamento da era glacial, obrigou
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o homem primitivo a fazer profundas reorganizagdes psiquicas para suportar as
transformagdes do meio-ambiente e as demandas pulsionais, cujas satisfagdes se viram
ameagcadas.

Esta evolucdo garantiu a sobrevivéncia fazendo com que a libido sexual procurasse
novos modos de satisfagdo, pois os objetos de satisfacdo até entdo comuns, comecaram a
faltar. A pulsdo passou a prescindir de um objeto fixo de satisfacdo biologicamente
determinado, e a utilizar-se de qualquer objeto. E o lago afetivo entre os membros de uma
mesma horda precisou vigorar para garantir trabalho em grupo em direcdo a sobrevivéncia
coletiva e a perpetuacdo da espécie. A partir dai, Freud (1915/1987) traga o percurso de
dominio sobre as metas pulsionais e as origens do mecanismo de sublimagao através de novas
exigéncias culturais.

A cultura exige sobre o sujeito uma renuncia pulsional e, a0 mesmo tempo, a troca da
meta pulsional em dire¢ao a outra culturalmente apreciada. As mogdes pulsionais inutilizaveis
sdao transformadas, através da sublimacdo, em conteidos que serdo culturalmente uteis. Em
termos bem gerais, a cultura esta baseada na repressao das pulsdes. Cada individuo renunciou
uma parcela pulsional transgressora que possuia suas tendéncias mais agressivas e vingativas.
Dessa transformagao pulsional “originou-se o patriménio cultural comum de bens materiais e
ideais” (Freud, 1908/2015, p. 256). Grande parte das forgas suscetiveis de utilizagdo em
atividades culturais sdo obtidas pela repressdao dos componentes perversos da sexualidade.

Portanto, onde a ética civilizatoria repressiva falha, a perversdo da pulsio emerge
como retorno do recalcado, e a tendéncia animalesca propria ao humano seria um empecilho
cultural. Embora neste momento teorico Freud, ainda permaneca de certa forma, otimista em
relacdo ao trabalho da cultura sobre a evolu¢ao do sujeito e no dominio das suas tendéncias

mais perversas, ha um traco inegavel de sua teoria do lago social que se conserva até as
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publicagdes finais de sua obra. Trata-se da sua ideia de que viver em comunidade, adentrar-se
a cultura, constitui-se como um dos maiores entraves a saude psiquica dos sujeitos.

Freud (1908/2015) reconhece que nem todos os sujeitos estdo aptos a obter sucesso
diante das exigéncias que a cultura lhes impde. Ainda afirma, que hd para a maioria das
pessoas um limite, além do qual sua constituigdo ndo pode acompanhar as exigéncias da
civilizagdo. Todas as que querem ser mais nobres do que sua constitui¢do, lhes permite
sucumbir ao adoecimento psiquico: “Elas estariam melhores se lhes fosse possivel ser piores”
(p- 260). Os neurdticos mantém sua colaborag@o nas obras da cultura somente com enorme
dispéndio de forcas, com empobrecimento interior ou, as vezes, tém de suspendé-la por
estarem doentes.

Em “O Mal-estar”, Freud (1930/2016, p. 30) confirma ser evidente que boa parte da
culpa pela miséria humana vem das relagdes que estabelecemos na cultura: “Seriamos bem
mais felizes se a abandondssemos e retrocedéssemos a condicdes primitivas”. Ele elege trés
fontes de sofrimento que atravessam o sujeito na cultura: o proprio corpo que, fadado ao
declinio e a dissolugdo, ndo pode sequer se furtar da dor e do medo como sinais de
adverténcia da propria finitude; o mundo externo, que pode se voltar contra nds através de
forcas poderosissimas e destruidoras; e, por fim, as relacdes com os outros seres humanos. O
sofrimento que se origina desta Ultima fonte € para Freud, o mais tortuoso em relagdo aos
outros.

A sociedade ndo se construiu somente perante uma ética evolutiva que garantiria
aquisicoes moralmente nobres, mas o fundamento do lago social comporta também uma
hostilidade propria a formagdo da cultura. Devido ao impasse entre pulsdo e repressao
cultural, a experiéncia existencial do sujeito ¢ marcada por um mal-estar irremediavel. As
evolugdes em relacdo ao dominio sobre a natureza, ao desenvolvimento de tecnologias, a

ciéncia médica e trabalhos esteticamente elevados ndo aplacaram, no entanto, 0 nosso
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desconforto com a vida na cultura. Nao elevou o grau de satisfagdo prazerosa que o homem
esperava da vida, ndo o fez se sentir mais feliz: “Nossas possibilidades de felicidade sao
restringidas por nossa constituicao” (Freud, 1930/2016, p. 21).

Na histéria da evolugao da espécie humana, Freud (1930/2016) afirma que o homem
primitivo estava em situacao melhor, pois nao conhecia restrigdes a pulsao. Em compensacao,
era minima a seguranca de desfrutar essa felicidade por muito tempo. O homem da cultura
renunciou a uma parcela de sua felicidade por um tanto de seguranca. A partir da leitura
freudiana, Cecarelli (2009) entende que a funcdo do laco social é garantir a protecao contra o
desamparo. Nao somente o desamparo biolodgico, mas suas multiplas facetas, dentre elas a
perturbadora experiéncia do desamparo psiquico. Eros, representante das pulsdes de vida,
estaria na base da formacado das sociedades. Portanto, laco social tem em seu fundamento a
prote¢ao através do amor.

Apoiando-se nos ideais iluministas, Freud vislumbra que a ciéncia poderia levar o
sujeito a patamares de vida mais nobres, porém sua concepg¢ao de evolugdo cultural vai sendo
deixada de lado com o surgimento da Primeira Grande Guerra, e substituida pelo
reconhecimento de que as tendéncias a agressivas ainda permanecem nas sociedades mais
inteligentes e éticas. Nos dizeres de Freud (1915/2014), a Grande Guerra trouxe também a luz
o fendmeno quase inconcebivel de que os povos civilizados se conhecem e se entendem tao
pouco, que um deles pode se voltar com 6dio e repulsa contra o outro.

Ao renunciar a crenga na capacidade da ciéncia em fornecer melhores condigdes de
vida, Freud reconhece que situagdes extremas e violentas como as guerras resultam do pendor
a destruicdo, que persiste nas relacdes do sujeito com o outro. A guerra trouxe a Freud
(1915/2014), uma desilusdao provocada por duas evidéncias: a pouca moralidade mostrada
exteriormente por Estados que nas relacdes internas se fazem de protetores das normas éticas,

e a brutalidade do comportamento de individuos que, como membros da mais elevada cultura
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humana, nao poderia se imaginar capazes de atos semelhantes. A guerra destroi as aquisi¢des
culturais e provoca a degradagao completa dos padrdes estéticos. A regressao a um estado de
barbarie, que anula a diferenca entre as nagdes civilizadas e as consideradas primitivas, ¢
também o que diminui a distancia entre os homens mais brilhantes e neurdticos graves.

Freud concebia inicialmente, que o trabalho da cultura poderia contribuir para o
distanciamento do sujeito em relagdo a sua perversidade inata. Mas, com a percep¢ao de que
na cultura os processos psiquicos coletivos podem se mostrar como perversos e barbaros, e
através do reconhecimento da primazia das pulsdes de morte, seu olhar evolucionista ¢
parcialmente abandonado. Freud, entdo, atesta a capacidade dos sujeitos de gozarem com a
destruicao do outro. Desse modo, a distancia entre a suposta normalidade e a perversao se
perde em uma linha ténue.

Freud (1908/2015) ja reconhecia que todo sujeito € potencialmente perverso:
“Descrevi as neuroses como o “negativo” das perversoes, porque nelas os impulsos perversos
se manifestam, apos a repressao, a partir do inconsciente da psique, porque contém, em estado
“reprimido” as mesmas tendéncias que as perversoes positivas” (p. 260). A associacao que ele
sustenta em diversos momentos das tendéncias perversas com a agressividade e a barbaridade,
abriu espago tedrico para que os poOs-freudianos realizassem a transposicdo de uma otica
moralista e sexualizada da perversdo para o vinculo que posiciona o outro como objeto de
gozo e sua relagdo com a lei simbolica, reverberando numa leitura social da perversao.

Pensar na perversdo social seria uma forma de entender que as manifestacOes da
perversao que transcendem a estrutura estariam fundamentadas pelas relagdes que os sujeitos
estabeleces com a cultura. H4 uma passagem interessante no texto “A moral sexual cultural e
o nervosismo moderno” (1908) em que Freud escreve: “Aquele que, devido a sua constituicao
inflexivel, ndo pode acompanhar essa repressao das pulsdes, torna-se um “criminoso”, um

outlaw [fora da lei] perante a sociedade” (p. 257, grifos do autor). E ainda acrescenta que caso
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sua posicao social e suas capacidades extraordinarias o favoregam, € permitido se impor como
um grande homem, um “heréi”.

A citagdo acima nos detém a atengdo sobre dois elementos: primeiro, a concepgao do
que ¢ perverso, aquilo que perverte a norma, se mostra atrelado exatamente a uma norma que
estaria de acordo com a moral cultural de determinada €poca; segundo, ha um carater estético
que diferencia as perversdes inaceitaveis daquelas justificadas por seus fins. Ou seja, a
perversao nao ¢ uma categoria fixa. Portanto, a medida que as construgdes sobre o normal € o
perverso se relativizam conforme as transformagdes sociais, novas nuances sao acrescentadas
e outras abandonadas. Seguiremos adiante com um capitulo dedicado ao conceito de
perversao, que transita pela evolu¢ao do conceito como desvio sexual até a cena social que

elege a perversidade como a manifestagdo central da nossa experiéncia politica.
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Capitulo II - As perversdes: Do sexo a Erotizacio do Odio

A categoria de perversao, como demonstra Cunha (2017), tem ocupado um lugar de
destaque no vocabulério psicanalitico, particularmente em textos voltados para o que se pode
chamar psicanalise extramuros, enquanto ferramenta de interpretacdo da cultura e da
sociedade contemporanea. Frequentemente, o adjetivo perverso e¢ a noc¢do de estrutura
perversa sao destacadas na leitura de fenomenos contemporaneos, sobretudo da ordem da
violéncia e da dominagdo, constituindo uma espécie de uso corrente e disseminado dessas
categorias.

A questdao ¢ que a contemporaneidade demanda estas elaboragdes sobre a perversao
dentro do cendrio social, pois o que vigorava anteriormente como definicdo de perversao, sob
uma Otica moralista, ndo mais se sustenta. Foi necessario que a psicanalise, bem como a
psiquiatria, atualizasse suas concepc¢des sobre a perversdo, para que pudessem acompanhar a
evolucao do conceito, na medida em que as relagcdes contemporaneas evidenciam o aspecto
vil inerente ao convivio social. O perverso, ainda, de certa forma, representante do “mal”, saiu
da obscuridade das praticas fetichistas e ocupa cada vez mais um lugar privilegiado nas
manifestagdes da crueldade.

E preciso, primeiramente, compreender que houve uma transi¢do conceitual
importante. Se o moralismo religioso, € a concepcdo alienante da medicina, dos séculos
anteriores até o inicio da era moderna, tratavam a perversdo ora como influéncia espiritual
maligna, ora como doenca degenerativa, deparamo-nos com uma mudan¢a fundamental
iniciada pelo movimento cientifico acerca das teorias sobre a sexualidade. Nesse movimento
historico, Freud (1905) desempenha um papel crucial, pois a partir de sua experiéncia clinica,
elabora uma desconstrug¢do moral para este conceito, situando-o como um fendmeno proprio

da sexualidade humana.
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Em seus estudos sobre a sexualidade infantil, o psicanalista percebe que a
manifestacdo originaria da sexualidade humana acontece desde a infancia, ¢ a situa como
perverso-poliforma. Ou seja, ndo ha destino ou objeto especifico que possa torna-la um
circuito fechado. Esta revolugao conceitual proposta por Freud € um grande marco que divide,
conceitualmente, a perversao antes da psicanalise, € apds a sua concretizacdo como teoria €
pratica clinica.

Desse modo, pretendemos percorrer de inicio, uma breve localizagdao historica da
concepgao de perversao, e adentrar aos conceitos fundamentais responsaveis por evidenciar a
transicdo de uma significacdo sexual e promiscua, para uma interpretacdo freudiana que se
desdobra em uma posicao subjetiva, e finalmente, chegarmos as teorias contemporaneas sobre

a perversao, que a elegem como um modo de gozo perante o ddio e a crueldade.

2.1 Uma breve trajetoria do conceito

A etimologia do termo perversao advém do latim “pervertere”’, cujo significado indica
“levar ao caminho errado, corromper, depravar”. No dicionario online de lingua por‘cuguesa3
encontram-se os sentidos de “acdo ou efeito de perverter, de contrariar as leis da natureza e da
vida moral. No campo da medicina, alteracdo que, sendo de teor psiquico, perturba uma
funcdo normal. Estado da pessoa que apresenta devassidao (obscenidade), perversdo sexual.
Acdo que faz com que o bem se torne mal; corrupcdo. Alteragdo de uma condi¢do normal”.
Conforme Roudinesco e Plon (1998), o termo perversao foi empregado na psiquiatria e
pelos fundadores da sexologia para designar, ora de maneira pejorativa, ora valorizando-as, as
praticas  sexuais consideradas como desvios em relagilo a uma norma
social e sexual. A partir de meados do século XIX, o saber psiquiatrico incluiu entre as

perversdes praticas sexuais tdo diversificadas quanto o incesto, a homossexualidade, a

? Retirado de: https://www.dicio.com.br/perversao/
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zoofilia, a pedofilia, a pederastia, o fetichismo, o sadomasoquismo, a coprofilia, a necrofilia, o
exibicionismo, o voyeurismo ¢ as mutilagdes sexuais.

Ferraz (2010) esclarece que no terreno da medicina, foi a psiquiatria que veio a
abarcar a ciéncia do registro sexual, passando as “aberra¢des” sexuais a serem vistas como
variacoes da alienacdo mental. O sentido da associagdo definitiva entre os termos perversao e
sexual atrela-se ao proprio significado historico da apari¢ao da sexologia oitocentista. Desde
entdo, o carater pejorativo associou-se ao termo. Foi apenas no século XIX, no entanto, que a
palavra perversdo passou a integrar o vocabuldrio da medicina, na acepcdo de uma
degradacdo ou modificacdo para pior de uma funcdo organica. Posteriormente, o termo saiu
da esfera da fun¢do organica em dire¢do a nocdo de degeneragdo ou loucura moral, quando,
entdo, passou a designar principalmente a perversdo moral. A partir destas significagdes,
percebe-se que a conceituagdo de perversdo atravessa tanto o campo moral quanto sexual.
Determinadas condutas que violam a ética social vigente, bem como modos de prazer
considerados imorais, estdo associadas a perversao do carater.

Na afirmacao de Valas (1990), antes que a psicanalise ganhasse espaco e renovasse o
carater moralista sobre concep¢do da sexualidade, as teorias que vigoravam ainda no fim do
século XIX concebiam a atragdo reciproca de um sexo pelo outro, com a finalidade do prazer
exclusivamente genital. Enquanto, anteriormente, o papel da sexualidade na determinacao
social era considerado secundario, a partir da metade do século XIX, com Cabanis, ¢ atribuido
a sexualidade o vetor da reprodugdo da espécie, essencial para a determinagdo de toda a esfera
de relagdes interpessoais que sdo a sua expressao psicologica.

Hé4 uma trajetoria historica que marca um rompimento entre a pratica sexual sem
entraves, € a constituicdo da familia conjugal como modelo normativo, sendo que o direito
paterno regula as relagdes sexuais. Foucault (1988) delimita no século XVII o inicio de uma

época de repressao propria das sociedades chamadas burguesas. Denominar o sexo seria, a
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partir desse momento, mais dificil e custoso. Como se para domina-lo no plano real, tivesse
sido necessario, primeiro, reduzi-lo ao nivel da linguagem, controlar sua livre circulagdo no
discurso. Inaugura-se, na tentativa de docilizar os corpos, formas gerais de dominagao, que
atravessaram a subjetividade da época marcada pela estética ideal do projeto higienista que
vigorava.

Embora ainda houvesse uma grande influéncia da moral religiosa sobre a sexualidade
e a subjetividade, Foucault (1988) afirma que por volta do século XVIII nasce uma incitagao
politica, econdmica e técnica a falar do sexo. Mas ndo sob a forma de uma teoria geral da
sexualidade, ¢ sim, sob a forma de analise, de contabilidade, de classificacdo e de
especificagdo, através de pesquisas quantitativas ou causais. Transpde-se das lamentagdes
sobre a libertinagem estéril dos ricos, dos celibatéarios e dos libertinos, para um discurso onde
a conduta sexual da populagdo ¢ tomada, a0 mesmo tempo, como objeto de andlise e alvo de
intervencdo. Passa-se das teses macicamente populacionistas da época mercantilista, as
tentativas de regulacdo mais finas e bem calculadas, que alternardo, segundo os objetivos e as
urgéncias, em direcdo natalista ou antinatalista.

Ainda sobre o século XVIII, Foucault (1988) apresenta que o saber médico entrou em
atividade para suscitar os discursos sobre o sexo: a medicina, por intermédio das "doengas dos
nervos", e a psiquiatria, quando comeca a procurar, ao lado da "extravagancia" e das "fraudes
contra a procriagdo", a etiologia das doencas mentais e, sobretudo, quando inclui em seu
dominio exclusivo, o conjunto das perversdes sexuais. A justica penal, que por muito tempo
ocupou-se da sexualidade, sobretudo sob a forma de crimes "crapulosos" e antinaturais, aderiu
a jurisdigdo minimalista dos pequenos atentados, das perversdes sem importancia, enfim,
controles sociais que se desenvolveram no final do século XIX e filtram a sexualidade dos
casais, dos pais e dos filhos, dos adolescentes perigosos e em perigo — tratando de proteger,

separar e prevenir, destacando perigos em toda parte, despertando as atencdes, solicitando
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diagnosticos, acumulando relatorios, organizando terapéuticas. Em torno do sexo eles
irradiaram os discursos, intensificando a consciéncia de um perigo incessante que constitui,
por sua vez, incitagdo a se falar dele.

Paralelo as afirmagdes foucaultianas encontra-se em Valas (1990), que o trago
dominante desse periodo seria o fato de as normas sociais restringirem todas as manifestacoes
da sexualidade, julgando-as a partir daquilo que era tomado como seu objetivo principal, a
reprodugdo da espécie. Desse modo, todo desvio deste objetivo seria considerado como uma
aberracdo ligada a uma degenerescéncia da meta sexual natural. E o unico interesse desta
classificagdo ¢ designar estes supostos desvios como monstruosidades. Mas, as perversoes
permaneciam ainda como um problema muito marginal no campo da psiquiatria. Até meados
do fim do século XIX ao inicio do século XX, as perversdes estiveram associadas as
sindromes obsessivas e impulsivas. E a partir deste campo bastante recente e ainda
inexplorado da clinica das perversdes que se construira uma sexologia com pretensdes
cientificas.

Antes dos trabalhos dos alemaes dos anos 1860/70, a patologia sexual se resumia em
distarbios de comportamento importantes o suficiente para necessitar de intervencao alienista
com a finalidade essencialmente médico-legal. Dentro dos estudos no campo pericial
encontravam-se sujeitos que cometeram atos considerados “monstruosos” como necrofilia,
pedofilia, assassinos sadicos, enquadrando-se no que era descrito como loucuras hereditarias.
Nesse momento historico, Valas (1990) destaca a figura de Krafft-Ebing (1879) como
responsavel por uma importante influéncia sobre o estudo da sexualidade no final do século
XIX. O seu livro “Psicopatia Sexual” tornou-se referéncia obrigatoria.

Neste ensaio, Krafft-Ebing (1879) dividiu as anomalias da meta sexual em quatro
classes: anestesia, hiperestesia, paradoxia e parestesia. Dessa forma, resumiu de maneira

didatica, todas as alteracdes e desvios possiveis. No plano etiologico, deixou a teoria da
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hereditariedade e tomou as perversdes como sendo de natureza congénita ou derivada de
processos degenerativos cerebrais, em oposicdo as perversoes adquiridas. No mesmo plano,
passam as neuroses, a paranoia e os distirbios de carater. Ele considerou o canibalismo como
uma forma primitiva da sexualidade, que explicaria o sadismo € 0o masoquismo, tomados nao
como formas opostas de expressao da sexualidade, mas de uma relagdo complementar dentro
de um mesmo individuo.

Outro trabalho de destaque citado por Valas (1990) ¢ o de Binet (1887), “Le
fétichisme dans ['amour” (O fetichismo no amor), no qual é exposto que o fetiche ndo pode
ser explicado apenas pela simples hereditariedade. O autor afirma haver um determinismo
historico, um incidente eventual na vida do sujeito favoravel a formagdo de sua perversdo,
porém num terreno degenerado. Binet formula que a perversdo seria causada por um
acontecimento vivido na infancia, ¢ que deixou seu rastro sob a forma de uma associagdo
mental. Nesta trajetoria histérica do conceito de perversdo, evidencia-se uma mudanga
importante que pretende abandonar, aos poucos, definicdes pejorativas para dar espaco a
experiéncia subjetiva.

Em meados do séc. XIX, a partir de uma nova base conceitual, na qual se trata de
aplicar ao estudo da sexualidade a teoria evolucionista darwiniana, haverd um consenso
acerca de manifestagdes da sexualidade consideradas normais ou patologicas. Como efeito, as
perversdes foram redefinidas. Valas (1990) descreve que a tese essencial dos autores
evolucionistas sobre a perversdo baseia-se na premissa de que se o desenvolvimento
individual reitera a as etapas da filogénese, as aberragdes sexuais surgem como disturbios do
comportamento ontogenético. Em diregdo as teorizacdes da filogenética, acrescentardo as
pesquisas e teorias sobre o aspecto ontogenético do desenvolvimento sexual das criangas.

Desse modo, quando Freud elabora sua teoria da libido, mediante a escuta dos pacientes
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adultos, acumula-se um vasto contetdo empirico e conceitual, que fundamentard suas
posigoes.

A trajetoria historica do conceito de perversao aponta para a saida de um campo rigido
que oscilava entre a moral religiosa e a degeneragdo mental sustentada pelo saber médico. A
medida que novos estudos e pesquisas foram sendo fundamentadas em diversas bases
tedricas, surgem novas concepgdes responsaveis por marcar uma transicao que caminha da
bestialidade a subjetividade. Nesse processo, a psicanalise, de inicio, propde a perversao
como uma expressao das tendéncias humanas mais arcaicas. No decorrer da obra freudiana, o
conceito se estendera da sexualidade polimorfa ao lugar de estrutura psiquica, junto a neurose
e psicose. Entre o conceito de sexualidade infantil perversa e estrutura psiquica, ha uma
gradativa evolug¢do conceitual que se faz importante destacar com mais detalhes, a fim de
estabelecer os marcos teodricos relevantes que circundam a perversao sob o olhar da

psicanalise.

2.2 Esbocos iniciais da perversao em Freud

Até que fosse estabelecida a teorizagdo da perversdo como estrutura psiquica, had um
extenso percurso tedrico trilhado por Freud. Como afirma Valas (1990), Freud se inscreve na
corrente evolucionista, e atribui ao desenvolvimento ontogénico uma prevaléncia sobre a
filogénese. Preocupado em terminar de fundamentar as bases teoricas da psicanalise, que se
estende dos “Estudos sobre a Histeria” (1985) até “A interpreta¢do dos sonhos” (1900),
Freud ndo se interessa realmente pelas perversdes, e reitera, num primeiro momento, a
perversdao como manifesta¢do da bestialidade origindria do ser humano.

Em seus escritos pré-psicanaliticos, Freud ainda se posiciona de acordo com as
posturas classicas diante do conceito de perversdo. Termos como degeneragdo, animalidade,

moralidade, aparecem com certa frequéncia nas primeiras elabora¢des freudianas. Citamos
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aqui a carta 55 a Fliess, em que Freud destaca: “As perversdes normalmente levam a zoofilia
e tém uma caracteristica animalesca. Sdo explicadas ndo pelo funcionamento das zonas
erégenas que foram posteriormente abandonadas, mas sim pela atuacdo de sensacgoes
erogenas” (Freud, 1897/1986, p. 224).

Freud (1888/1996, p. 36), em seus trabalhos sobre a Histeria, delimita a
sintomatologia histérica como um impasse na constitui¢do psiquica, que levaria a degeneragao
do sistema nervoso e, como consequéncia, a perversao: “As criangas histéricas sdo, com
bastante frequéncia, precoces ¢ altamente dotadas; em numerosos casos, a histeria &, por certo,
simplesmente sintoma de profunda degeneracdo do sistema nervoso, que se manifesta em
perversao moral permanente”.

Prestes a consolidar sua teoria sobre o aparelho psiquico, e posteriormente
fundamentar uma teoria sobre a neurose, Freud (1896/1996, p. 143, grifos do autor), na carta
52, entende a histeria como uma formacao reativa para defender-se da perversao: “Por vezes,
ha uma metamorfose dentro de um mesmo individuo: pervertido durante a idade do vigor e,
depois, passado um periodo de angustia, histérico. Por conseguinte, histeria ndo ¢ sexualidade
repudiada, mas, antes, perversdo repudiada’.

Posteriormente, na carta 57, Freud (1897, p. 146) posiciona a histeria como o negativo
da perversdao. Aqui, observa-se o pressuposto tedrico que se consolidara nos “7Trés Ensaios”
para diferenciar neurose e perversdo: “Em minha mente estd-se formando a ideia de que, nas
perversoes, das quais a histeria ¢ o negativo, podemos ter diante de n6s um remanescente de
um culto sexual primevo”. E a partir dos seus estudos clinicos sobre a histeria, que Freud
comega a tatear a perversao enquanto uma experiéncia subjetiva, mas também vislumbra uma
problematica social. No rascunho N da carta 64, Freud (1897/1996) afirma que a convivéncia

em comunidade, impulsionada por um espirito de sacrificio altruista, apenas poderd se
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consolidar mediante uma rentincia a liberdade sexual perversa, e cita o horror ao incesto como
o motor da civilizacdo humana.

Na emblematica carta 69, Freud (1897/1996) ao revelar ndo confiar mais em sua
neurotica, abandona a teoria da seducao e a recorrente suposi¢ao do adulto perverso perde sua
consisténcia, pois, precisaria que a perversao fosse muito mais frequente do que a histeria.
Nesse momento, Freud vislumbra a importancia da fantasia para a sintomatologia histérica e
aproxima perversao do campo fantasmatico da neurose. Freud (1900/1996) retoma a

perversao na fantasia inconsciente dos neurdticos com “A interpretagdo dos sonhos’:

Ninguém que aceite a visdo de que a censura ¢ a principal razdo da distor¢do onirica
ficard surpreso em saber, pelos resultados da interpretagdo dos sonhos, que a analise
encontra nos desejos eroticos a origem da maioria dos sonhos dos adultos. [...] Mas até
estes ultimos sonhos [sexuais] causam muitas surpresas pela escolha das pessoas a
quem transformam em objetos sexuais, por seu descaso para com todas as restricdes
que o sonhador impde a seus desejos sexuais na vida de vigilia, e pelos detalhes
estranhos que insinuam o que comumente se conhece como perversoes (pp. 224-225,
grifos nosso).

Enfim, na carta 125 a Fliess, Freud (1899/1996) exibe suas problematiza¢des acerca
da “escolha da neurose”. Questiona-se quando € que uma pessoa se torna histérica € nao
paranoica. Nesse momento teodrico, Freud aponta para uma diferenciacdo importante entre
histeria, paranoia e perversdo, € que posteriormente terd desdobramentos relevantes. A
histeria (e sua variante, a neurose obsessiva) ¢ definida como alo-erdtica: sua via principal € a
identificacdo; restabelece todas as figuras amadas da infancia que foram abandonadas e
dissolve o proprio Eu em figuras externas. Por sua vez, a paranoia ¢ considerada como uma
irrup¢do da corrente autoerotica, como um retorno a posi¢do infantil correspondente. A
perversao, também autoerotica, corresponde ao que se conhece como “loucura idiopatica”, e

sua natureza seria esclarecida pelas relagdes entre o autoerotismo € o eu primitivo.
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Freud, aos poucos, comeca a se distanciar das concepgoes cldssicas e acrescentar sua
originalidade, advinda de sua clinica, ao conceito de perversdo. Valas (1990) cita que o
momento de virada tedrica que impulsiona Freud a compreender a perversao sobre outro
angulo ¢ com a descoberta de que em todo sujeito, no sonho, onde se observa a falha da
censura, encontram-se fantasias que se assemelham a perversao. Na escrita do caso Dora, ja
finalizado em 1901, e publicado somente em 1905, Freud delimita sua nova posi¢ao acerca do

que entende por perversao:

Cada um de noés ultrapassa um tanto em sua vida sexual, ora aqui, ora ali, os estreitos
limites tracados para o que ¢ normal. As perversdes ndo sdao bestialidades nem
degeneracdes no sentido passional do termo. Sdo desenvolvimentos de germes que se
acham todos na indiferenga predisposi¢do sexual da crianga, [...]. Portanto, quando
alguém se torna grosseira e manifestamente pervertido, ¢ mais correto dizer que
permaneceu assim, pois representa o estagio de inibicdo do desenvolvimento. Os
psiconeuroticos sao todos individuos com tendéncias perversas bem-marcadas, mas
reprimidas no curso de desenvolvimento e tornadas inconscientes (Freud, 1905/2016,
p. 229).

Percebe-se que a medida que se aproxima da publicagdo dos “Trés Ensaios”, Freud ja
se indagava sobre dimensdes possiveis da sexualidade humana, isto reverbera na sua
apreensao sobre o conceito de perversdo que tivera grandes mudancas. Nos esbogos iniciais
de Freud sobre a perversao, destacam-se concepgdes que iam de encontro com o saber médico
que lhe era contemporaneo. Permeada por visdes pejorativas, a perversao, nas primeiras

citagdes de Freud, ainda era tomada do lugar de animalidade e perturbagdo moral.

2.3 Os trés tempos da perversao em Freud

A imersdo na clinica com pacientes histéricos ampliou a escuta freudiana para outro
registro. A cena inconsciente foi destacada, e com a consequente aproximacdo entre a

normalidade da neurose e a extravagancia da perversdo, sexualidade e fantasia forjaram os
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elos necessarios para que os conceitos fundamentais da psicanalise sobre o psiquismo humano
pudessem se consolidar. Com a publicagdo dos “Trés Ensaios”, que teve como foco a
sexualidade, e nao a perversao propriamente dita - embora dissertar sobre sexualidade ¢
evocar a perversao enquanto vetor pulsional constitutivo — inscreve-se uma nova maneira de
ler as perversoes. Estas, irdo acompanhar Freud em uma extensa trajetéria conceitual e
clinica, que se desdobrara em outras contribui¢des teoricas.

Autores como Chasseguet-Smirgel (1991), Ferraz (2010) e Martinho (2013),
concebem no decorrer da obra freudiana trés tempos teoricos cujo conceito de perversao ira
percorrer. Cada um dos tempos esta integrado no tempo seguinte, que ndo o supera realmente,
ainda que determinados elementos possam nao ter sido conservados nas ultimas formulagoes.
Por se tratar de uma costura tedrica que se reatualiza a cada nova elaboragdao, propomos
expor, sem pretensdo exaustiva, os principais elementos de cada tempo. Nossa finalidade ¢
tracar uma trajetdria conceitual que possa tornar didatica a compreensdo da evolucdo da
perversao do campo sexual para um registro psiquico proprio, € que posteriormente sera a
base para que os autores pos-freudianos pudessem conceber, também, a perversao como um

modo de vinculo com o outro.

2.3.1 Primeiro Tempo: “A Neurose é o Negativo da Perversdo”

O primeiro tempo se apresenta claramente delineado nos “7Trés Ensaios sobre a
sexualidade” de 1905, no qual Freud distingue com clareza a perversidade da perversao
sexual encontrada em todo sujeito. Nesse texto, Freud reconhece que a disposi¢do as
perversdes € a disposi¢ao originaria e universal da pulsdo sexual dos seres humanos. No caso
Dora, Freud (1905/2016) antecipa a formula que se seguiré até o referente texto, e se tornara,

apds fundamentar as primeiras bases que sustentam a teoria do inconsciente, sua primeira



59

afirmagao teorica original sobre o registro da perversao: “As psiconeuroses sdao, por assim
dizer, o negativo das perversoes” (p. 229).

As raizes desta expressdo freudiana estdo ligadas as suas imersdes na teoria da
sexualidade. A partir desta, Freud vé algo diferente daquilo que a comunidade cientifica
supunha sobre as perversoes, € consegue esclarecer muitos de seus questionamentos sobre as
causas especificas das neuroses. Com a descoberta do papel fundamental da sexualidade
infantil no registro fantasmatico, ¢ a consequente queda da teoria da seducgdo, Freud se
aproxima dos efeitos que heranca sexual infantil exerce sobre a sexualidade adulta, cuja
disposic¢ao sera sempre mediada pelo inconsciente: “As for¢as motrizes que levam a formagao
dos sintomas histéricos provém ndo s6 da sexualidade infantil reprimida, mas também dos
impulsos perversos inconscientes” (Freud, 1905/2016, p.229-230)

Nesse momento de sua obra, Freud evidencia a dialética existente entre neurose e
perversao para exemplificar a complexidade das ramificacdes da sexualidade humana. Nos
“Trés Ensaios”, Freud (1905/2016) inicia dissertando sobre as “aberragdes sexuais”, cujas
caracteristicas sdo os desvios relacionados a meta sexual, o ato para qual impulsiona a pulsao,
e ao objeto sexual, pessoa da qual vem a atragdo sexual. O psicanalista, ao aprofundar na
investigacao entre estes dois tipos de desvio e a norma social suposta, extrai desta analise que
a pulsao sexual € independente de seu objeto, e sua origem nao se deve aos atrativos deste.

Freud (1905/2016) exibe um grande salto conceitual ao fundamentar sua teoria da
sexualidade, pois esta o posiciona em outra logica discursiva comparada ao saber médico de
seu tempo. Ao sustentar a ideia de que ndo existem normas sexuais, apenas normas sociais,
algo escandaloso para a época, Freud aproxima neurose e perversao pelo fator em comum da
sexualidade. Para ele, os médicos que estudaram as perversdes, primeiramente em casos
acentuados e sob condicdes especiais, tenderam a definir o carater de sintomas como doenca

ou degeneracdo. Entretanto, ¢ viavel rejeitar essa concepgao no caso das perversoes.
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A experiéncia clinica mostrou a Freud que essas extensdes, em sua maioria, sa0 um
componente ndo raro de se encontrar na vida sexual das pessoas sas. Quando as condigdes
favorecem, o sujeito normal também pode substituir, por uma perversao dessas, a meta sexual
normal, ou conceder-lhe um lugar ao lado desta. Em nenhum individuo sdo estaria ausente em
sua meta sexual normal um elemento a ser denominado perverso, e ja bastaria essa
universalidade para demonstrar como ¢ inadequado usar pejorativamente o termo "perversao".

Embora Freud sustente que ndao hd como conceber a pulsdao sexual numa categoria
estreita do normal, ele delimita uma ¢€tica ao reconhecer que certas perversoes se distanciam
tanto do normal em seu contetido, que ndo se pode deixar de declard-las "patoldgicas",
especialmente aquelas em que a pulsdo sexual realiza coisas assombrosas (lamber
excrementos, abusar de caddveres) na superagao das resisténcias (nojo, vergonha, dor, horror).
Aqui, Freud pressupoe a diferenciagao importante entre perversao enquanto vetor pulsional
constitutivo da sexualidade, e a perversidade como manifestagdo do hediondo no registro
desejante. Essa diferenca conceitual nos serd relevante para apontar direcdes a nossa
problemadtica de pesquisa, que aprofundaremos nos capitulos posteriores.

No prefacio a quarta edig¢do, acrescentado em 1920, Freud se posiciona contra as
criticas que insistem em definir a psicanalise como uma teoria pansexualista e libertina, e frisa
que o intuito psicanalitico ¢ ampliar a concepcao de sexualidade, que se fez necessaria pela
experiéncia clinica. Contudo, Freud (1905/2016) afirma que ndo se pode ter a expectativa
segura de que os individuos que exibem a perversidade como meta sexual sao de fato doentes
mentais ou pessoas com graves anomalias de outra espécie. E ainda esclarece que a perversao
se mostra como sintoma patologico caso ela ndo surja ao lado do que ¢ normal (meta sexual e
objeto). Em vez disso, sob determinadas circunstancias desfavoraveis que impegam o normal,
ela reprima e tome o lugar do normal. Ou seja, havendo exclusividade e fixacao por parte da

perversao.
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Por acrescentar a experiéncia subjetiva ao conceito de perversao, Freud (1905/2016)
ressalva a independéncia que seu trabalho mantém da pesquisa biologica. Isso marca um
distanciamento das teorias médicas sobre as degeneracdes e anomalias biologicas como
causas das manifestacdes perversas. Ele destaca a importancia da participacdo psiquica nas
perversdes: “Talvez, justamente nas perversoes mais abomindveis devamos reconhecer que ¢
maior a participacdo psiquica na transformacao da pulsdao sexual”. (p. 57) Nesse momento,
Freud ja concebe a pulsdo como o representante psiquico de uma fonte endossomatica, e
marca a diferenga, que sera melhor trabalhada no texto das pulsdes em 1915, em relagao ao
instinto.

Este primeiro tempo teorico € responsavel por trés delimitagdes relevantes. Primeiro,
por trazer as perversoes a luz dos processos psiquicos inconscientes. Em Freud (1905/2016) a
tendéncia a perversdo dos psiconeuroticos, aparentemente tdo grande (embora negativa),
passa a ser determinada colateralmente. O fato ¢ que se deve juntar a repressdo sexual, como
fator interno, aqueles externos como restricdo da liberdade, inacessibilidade do objeto sexual
normal, perigos do ato sexual normal etc., que geram perversdes em individuos que, ndo fosse
1sso, talvez permanecessem normais.

Em segundo, a extraordinaria difusdo das perversdes incita a supor que a
predisposicao as perversdes nao ¢ uma peculiaridade rara, e sim parte da constituigdo julgada
normal. Ao demonstrar que os impulsos perversos sdo formadores de sintomas nas
psiconeuroses, aumenta-se demasiadamente o numero de pessoas que podem ser incluidas
entre os perversos. E em terceiro, torna-se claro que essa constitui¢do suposta, que apresenta
os germens de todas as perversoes, podera ser evidenciada somente vida das criangas, embora
nelas as pulsdes aparecam apenas em intensidades modestas. Vislumbra-se, assim, a premissa
de que os neurdticos mantém o estado infantil de sua sexualidade ou sdo remetidos de volta a

ele, e desse modo € preciso se debrugar sobre a vida sexual das criangas.
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Com o conceito de pulsao sexual ja em desenvolvimento nos “Trés Ensaios”, Freud
aponta para uma predisposi¢ao polimorficamente perversa na sexualidade infantil. Isso
significa que nao ha meta ou objetos pré-determinados, apenas o objetivo de satisfacdo. Desse
modo, torna-se impossivel ndo reconhecer algo universalmente humano e primordial nessa
tendéncia uniforme a todas as perversdoes. Na XXI Conferéncia Freud (1917/1996) ainda
recupera os fundamentos expostos em 1905: “O abismo entre sexualidade normal e pervertida
¢, naturalmente, em muito diminuido por fatos dessa espécie. E facil concluir que a
sexualidade normal surgiu de algo que existia antes dela.” (p. 54)

A perversdo seria a manutengdo da sexualidade infantil perverso-polimorfa na vida
adulta. O que diferencia a sexualidade infantil daquela do perverso € o fato de que, na crianca,
as manifestacdes sao apenas potencialidades. No adulto perverso, ao contrario, a sexualidade
estd definida e fixada em um eixo pré-genital. As fantasias do tipo pré-genital que se tornam
no ato fantasias perversas, coexistem tanto no neurdtico como no perverso. Elas
desempenham um papel central na formag¢do do sintoma neurodtico, sendo um dos lados do
conflito entre os impetos pulsionais e a censura. Mas o perverso, diferentemente do neurdtico

que ¢ marcado pela insatisfacdo das pulsdes, atua sua fantasia pressupondo o gozo absoluto.

2.3.2 Segundo Tempo: Complexo de Edipo com Organizador Nuclear da Neurose e da
Perversdo.

Embora muitas passagens sobre a perversao estivessem presente desde o periodo pré-
psicanalitico, ¢ com os Trés Ensaios que ird se consolidar as primeiras bases da teoria
freudiana da perversdo. As elaboracdes de Freud neste texto pilar acompanharam-no no
decorrer dos anos seguintes. Em muitas outras passagens tedricas, a dialética entre

sexualidade normal e perversdo ainda permaneceram em discussdo. Na transicdo do primeiro

tempo teodrico para o segundo, alguns elementos vao ganhando relevo na medida em que
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Freud aprofunda sua metapsicologia. Valas (1990) destaca a importancia de ndo se confundir
pulsdo com perversao, ja que esta ultima sé pode se definir a partir da posi¢ao do sujeito em
sua relacdo com objeto, observado no seu fantasma.

As fantasias vao cada vez mais se destacando no discurso freudiano, e indica que o
que vai interessar a Freud, a medida que aprofunda seus trabalhos da metapsicologia, ¢ a
posicdo que o sujeito ocupa diante do seu desejo. No texto intitulado “As fantasias histéricas

e sua relagdo com a bissexualidade”, Freud (1908/1996) afirmara:

Quem estudar a histeria, portanto, logo transferird seu interesse dos sintomas para as
fantasias que lhes deram origem [...]. Dessa maneira descobriu-se que o contetido das
fantasias inconscientes do histérico corresponde em sua totalidade as situagdes nas
quais os pervertidos obtém conscientemente satisfacao (Freud, 1908/1996, p. 54).

Com a sedimentagdo da sua primeira teoria das pulsdes, Freud (1915/2014) também
langa olhar para os destinos da pulsdo, que classifica em quatro: recalque, sublimacao,
reversdo ao seu oposto, retorno ao proprio eu. Estes dois Ultimos, que Freud detém maior
aten¢do, estdo na economia libidinal da perversdo. Embora nio faca essa associacdo direta, ele
se utiliza dos pares sadismo-masoquismo, voyerismo-exibicionismo € amor-0dio para
exemplificar como se estabelece a mudanga de posicdo do sujeito diante da pulsdo. Nesses
casos, fica evidente que a fixacdo da meta da pulsdo continua a mesma, o que se altera ¢é
apenas o objeto.

Diante da alternancia entre atividade e passividade, Freud (1915/2014) evidencia que
ha uma alteracdo discursiva do sujeito mediante a sua posicdo na fantasia. Exemplificando
com a transi¢do entre masoquismo e sadismo, as vozes verbais, quando se detém de um desejo
sadico para com outra pessoa, estdo flexionadas ativamente em “dire¢cdo a: maltratar, infligir
dor, torturar o outro. Na posi¢do passiva masoquista, a flexdo também se da passivamente: ser

maltratado, torturado pelo outro. E ha outra curiosa flexdo, a média reflexiva, que Freud
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associa ao sadismo da neurose obsessiva, que € tomar a si como agente €, a0 mesmo tempo,
objeto, excluindo o outro: maltratar-se, torturar-se, infligir dor a si. Com essas contribui¢des
metapsicologicas, a teoria das perversdoes passard por remodelagcdes importantes e que
caracterizam seu segundo tempo teorico.

Nos dizeres de Martinho (2013), o segundo tempo da teoria da perversao ¢ marcado
por um momento de virada que provoca uma reviravolta em todo o desenvolvimento teorico
do pensamento analitico no que se refere a neurose e a perversao. Esse tempo se evidencia em
um estudo de 1919, sobre a génese das perversdes, intitulado "Bate-se numa crianca: uma
contribui¢do ao conhecimento da génese das perversoes sexuais”, a partir do qual Freud
compreende que a fantasia de espancamento e outras fixagdes perversas semelhantes sao
precipitadas do complexo de Edipo.

Freud (1919/2010) se propde a analisar as fantasias que varios sujeitos histéricos ou
neurdticos obsessivos tém em comum sobre a temética de espancamento de uma crianga. E
observado que esta fantasia esta regularmente acompanhada de uma excitacdo e prazer sexual,
ja& que ela leva a um ato masturbatério, no inicio, voluntariamente, mas depois contra a
vontade do paciente e de forma obsessiva. Enfim, constata-se que as primeiras fantasias dessa
espécie foram cultivadas bem cedo, antes da idade escolar, por volta do quinto ou sexto ano
de vida.

As fantasias analisadas por Freud dividem-se em trés fases. Ele escuta estas mesmas
fantasias de homens e mulheres, porém encontra no publico feminino uma frequéncia maior.
A primeira fase ¢ de natureza sadica, mas quem bate ndo ¢ a crianca, € sim um adulto
reconhecido como pai. A fantasia pode ser expressa pela seguinte frase “o pai bate numa
crianca”. Freud adianta o conteudo afetivo ao formular: “Meu pai bate na crianga que odeio”
(Freud, 1919/2010, p. 106). Ha em jogo uma rivalidade motivada pelo ciume de ser objeto de

desejo do pai.
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Entre a primeira fase e a segunda ocorreram grandes mudangas. A pessoa que bate
ainda € o pai, mas a crianga castigada ¢ a propria que fantasia. Percebe-se que esta fantasia ¢
marcada pelo prazer indubitavelmente masoquista. A formulagdo agora se da por “sou
castigada pelo meu pai.” (Freud, 1919/2010, p. 106). Essa fantasia da segunda fase ¢ a mais
importante nos dizeres de Freud. No entanto, considera-se que ela ndo tem existéncia real, e
por ter permanecido inconsciente, ela decorre de uma construgao em analise.

A terceira fase se assemelha novamente a primeira no desejo sadico exposto, mas a
pessoa que bate nunca € o pai, ela permanece indefinida, ou vem a ser um representante do
pai, alguém que porta a lei. A propria pessoa da crianca que fantasia ja ndo aparece na fantasia
de surra, e as pacientes dizem apenas estarem olhando. No lugar de uma crianca que apanha,
em geral ha muitas criancas. Com bem maior frequéncia, sdo garotos (nas fantasias das
meninas) que apanham, mas eles ndo sdo conhecidos individualmente. A situacdo original da
surra pode experimentar as mais diversas variagdes, € a surra mesma pode ser substituida por
castigos e humilhagoes de outra espécie. Mas a caracteristica essencial que distingue essa fase
daquela da primeira € que agora ela ¢ portadora de uma forte e inequivoca excitacao sexual, e,
como tal, direciona-se a satisfacdo masturbatoria.

Segundo Freud (1919/2010, p. 104, grifo nosso): “Uma tal fantasia, que talvez surja na
primeira infancia por ensejos casuais, € € mantida para a autossatisfacdo erotica, pode apenas
ser vista, segundo nossos atuais conhecimentos, como um frago primadrio de perversao’.
Sobre a formagdo dessa perversdao, um dos componentes da fungdo sexual teria se adiantado
aos outros no desenvolvimento, teria se tornado prematuramente auténomo e se fixado,
escapando assim aos processos de desenvolvimento posteriores, mas também dando prova de
uma constitui¢ao especial, anormal, da pessoa.

Freud (1919/2010), ainda afirma que a perversdo infantil ndo continua necessariamente

por toda a vida, pode sucumbir depois a repressao, ser substituida por uma formacao reativa
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ou ser transformada por uma sublimagdo. Quando esses processos nao ocorrem: “a perversao
se conserva durante a vida madura, ¢ ao depararmos com uma aberragao sexual no adulto —
perversao, fetichismo, inversdo —, podemos justificadamente esperar que uma anamnese
descubra um tal evento fixador na época da infancia” (p. 104).

A medida que se aproxima ainda mais da dialética entre fantasia neurdtica e ato
perverso, Freud (1919/2010, p. 106), entende que ha um organizador central em comum: “Se
conduzimos a andlise através do tempo remoto em que ¢ colocada a fantasia de surra, ¢ a
partir do qual ela € recordada, a crianca nos aparece enredada nas excitagdes de seu complexo
parental”. Freud encontra no complexo de Edipo o operador psiquico que ird derrubar

onipoténcia infantil sobre o amor dos pais, pela perda do lugar de objeto de gozo:

Ha outras criangas no ambiente, poucos anos mais velhas ou mais novas, das quais a
crianga nao gosta por toda espécie de motivos, mas sobretudo porque tem que dividir
com elas o amor dos pais, € que por isso afasta de si com toda a brava energia propria
dos sentimentos dessa idade [...]. Logo compreende que apanhar, mesmo quando ndo
doéi muito, significa uma retragdo do amor e uma humilhacdo. Assim, criancas que
acreditavam comandar seguramente o inabalédvel amor dos pais foram derrubadas, por
meio de um sé golpe, das alturas de sua presumida onipoténcia. Entdo ¢ agradavel a
ideia de o pai bater nessa crian¢a odiada, independentemente de té-lo visto fazendo
isso. Ela significa: ‘Meu Pai ndo ama esse outro, ama somente a mim’ (p. 106, grifos
do autor).

Para Freud (1919/2010), com essa prematura escolha de objeto do amor incestuoso, a
vida sexual da crianca atinge evidentemente o estagio da organizacdo genital. Uma
antecipagdo do que serdo as metas sexuais definitivas e normais governa as tendéncias
libidinais da crianga, isso ocorre porque os genitais assumiram j& seu papel no processo de
excitacdo. O desejo de ter um filho com a mae nunca esta ausente no menino, o desejo de ter
um filho do pai € constante na menina, e isso sendo totalmente incapazes de ter clareza quanto
a forma de realizar tais desejos, mas que os genitais tém algo a ver com isso parece algo certo

para a crianca.
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Freud antecipa a tese de seu artigo de 1924, “4 dissolucéo do complexo de Edipo”, ao
pontuar a chegada do tempo em que o desejo € barrado pela frustragao, ja que nenhum desses
amores incestuosos pode fugir a fatalidade da repressao. Sucumbem a ela devido a fatores
externos verificaveis, que provocam decepcao, devido a inesperadas doengas, ao nascimento
indesejado de um irmaozinho, que ¢ sentido como uma infidelidade, ou entdo a partir de
dentro, sem ocasides exteriores, talvez apenas porque nao se realizou a satisfacdo ha muito
desejada.

Freud (1919/2010) considera ser inegavel que tais ensejos ndo sdo as causas efetivas
da passagem da organizagdo pré-genital ao periodo de laténcia, mas que essas relagdes
amorosas estdo fadadas a declinar em algum momento. O mais provavel ¢ que desaparegcam
porque seu tempo acabou, porque as criancas entram em nova fase de desenvolvimento, na
qual sdo obrigadas a repetir a repressao da escolha incestuosa de objeto que houve na histéria
da humanidade, como anteriormente haviam sido levadas a empreender tal escolha de objeto.
Nesse momento teorico, a castragdo se mostra como um destino irrevogavel de todo sujeito
que habitou as tramas edipicas.

Outra extragdo freudiana que tera importantes reverberagdes posteriores, esta na
fantasia de amor incestuoso, € aponta para a atuacdo da consciéncia de culpa que faz uma
inversao da primeira para a segunda fantasia. A formulagdo “ele (o pai) ama somente a mim, e
ndo a outra crianga, porque bate nela”, transforma-se em “ele ndo ama vocé, pois bate em
voce”. Disso, Freud afirma que se a organizagdo genital que mal se alcangou ¢ atingida pela
repressdao, ha ndo apenas a consequéncia de que toda representacdo psiquica do amor
incestuoso se torna ou permanece inconsciente, mas também de que a organizacdo genital
mesma sofre uma degradacao regressiva.

Freud afirma que a fantasia “Meu pai me ama” tinha um sentido genital, que devido a

regressao se converte em: “Meu pai bate em mim (apanho de meu pai)”. Ser golpeado ¢ agora
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uma convergéncia de consciéncia de culpa e erotismo; ¢ ndo sé o castigo pela relacdo genital
proibida, mas também o substituto regressivo para ela, e desta ultima fonte retira a excitagao
libidinal que a partir de entdo achara satisfagdo nos atos masturbatorios. Essa é, enfim, a
esséncia do masoquismo. A consciéncia de culpa transformou a fantasia sddica em
masoquista, ¢ a agressividade estd direcionada aos desejos incestuosos. A regressao
transforma o desejo de ser amado pelo pai (organizagdo genital), em “sou espancado pelo pai”
(substituto sadico-anal).

Freud introduz o que no “Problema economico do Masoquismo” (1924/2016) estara
definido como masoquismo feminino: “A interpretagdo imediata, comodamente alcangada, ¢
que o masoquista deseja ser tratado como uma crianca pequena, desamparada e dependente,
mas especialmente como uma crianga malcomportada.” (p. 169). A génese desta posi¢ao
masoquista especifica estéd situada na repressdo da organizag¢do genital, que obriga esta mesma
a regressdo ao anterior estagio sddico-anal e converte o sadismo deste no masoquismo
passivo, ou seja, 0 masoquismo secundario que se inscreve como perversao.

Freud encontra na perversdo na perversao infantil (fixagdo e perturbacdo do
desenvolvimento libidinal) a base para o desenvolvimento de uma perversao de igual sentido
que permeia toda a vida, que consome toda a vida sexual do individuo, ou pode ser
interrompida e permanecer no pano de fundo de um desenvolvimento sexual normal.
Determinados perversos tiveram um pendor para a atividade sexual normal. Mas esse nao foi
suficientemente forte, foi abandonado ante os primeiros obstaculos que sempre surgem, € a
pessoa recaiu definitivamente na fixagao infantil.

E no impasse advindo da incapacidade de superar a perda do lugar de objeto de gozo,
que torna possivel que as perversdes derivem geralmente do complexo de Edipo. Com essas
teorizagdes, Freud define o complexo de Edipo também como o nucleo da neurose. A

sexualidade infantil que nele culmina a verdadeira condicao da neurose, e o que dele resta no
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inconsciente representa a disposicdo para o futuro adoecimento neurdtico do adulto. A
fantasia de surra e outras andlogas fixacdes perversas seriam, entdo, apenas precipitados do

complexo de Edipo, cicatrizes ap6s o decurso do processo passado.

2.3.3 Terceiro tempo: Mecanismo de defesa perverso

Apos as elaboragdes sobre as fantasias perversas infantis que entrelagam masoquismo,
sadismo e amor incestuoso, e na sedimentacio do complexo de Edipo como organizador
psiquico da sexualidade adulta, Freud ir4d avancar na discussdo da perversao a partir dos novos
estudos sobre a castragdo. Antes mesmo do consagrado texto “Fetichismo” de 1927, Freud ja
estava teorizando o que viria a ser o mecanismo de recusa que traria a perversao, na visao dos
pos-freudianos, para o lado da neurose e da psicose como estrutura psiquica.

Em “A organizagdo genital infantil” de 1923, Freud ja especulava os efeitos da
percep¢ao da diferenca anatdmica dos sexos, e reconhece a nivel simbolico que a percepgao
das criangas considera apenas o 6rgdo masculino como referéncia, mas nao uma referéncia
genital. Trata-se de uma dindmica simbolica que gira em torno de ter ou ndo ter o falo. Sobre

a reacdo dos meninos as primeiras impressoes da auséncia de pénis, Freud afirma:

Eles recusam essa auséncia, acreditam ver um membro, atenuam a contradi¢do entre o
que viram e o que esperavam, mediante a evasiva de que ele ¢ ainda pequeno e
crescera, € aos poucos chegam a conclusdo emocionalmente significativa de que no
minimo ele estava presente e depois foi retirado. A auséncia de pénis € vista como
resultado de uma castragdo, e 0 menino se acha ante a tarefa de lidar com a castragao
em relacdo a ele proprio.” (Freud, 1923, p. 60).

Freud nesse momento ja delimita que a castragdo ¢ algo a ser lidado, ndo somente
como uma percep¢do visual, mas como uma resposta para a condi¢do humana da diferenca

sexual. No artigo “A dissolu¢do do complexo de Edipo”, Freud (1924/2016) retoma estas
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questdes, define complexo de Edipo como o fenémeno central do periodo sexual da primeira
infancia, e ainda afirma: “Depois ele desaparece, sucumbe a repressao, como dizemos, € vem
o periodo de laténcia. Mas ainda nao ¢ claro o que leva ao seu fim; as analises parecem
mostrar que sdo dolorosas decepgdes experimentadas.” (p. 73)

Freud (1924/2016) afirma que a organizagdo genital falica da crianca se dissolve
devido a essa ameaga de castracdo. Nao de imediato, e ndo sem que outras influéncias
contribuam para isso. Pois, inicialmente, o garoto nao acredita nem obedece a ameaga. Ele
reluta e insiste que no lugar da falta que o corpo feminino exibe, ainda hé de existir o falo.
Antes da percep¢do da diferenca sexual, o sujeito encara outras faltas que o preparam para as
auséncias posteriores: a retirada do peito materno, e a segregacdo das fezes do intestino. A
experiéncia de castragdo demarca uma gradativa ruptura com uma suposta completude, que se
apresenta tanto no corpo quanto no registro do desejo.

A medida que ocorrem sucessivas experiéncias que presentificam a ameaca de
castragdo, é que o sujeito vai assimilando a falta do falo. O complexo de Edipo oferece ao
sujeito a possibilidade de se realizar ativamente, tomando o lugar do pai, ou passivamente,
substituindo o lugar da mae. Admitir a possibilidade de castracdo ¢ pdr fim as duas

possibilidades de obter satisfagdo no complexo de Edipo:

Se a satisfagio amorosa no terreno do complexo de Edipo deve custar o pénis, tem de
haver um conflito entre o interesse narcisico nessa parte do corpo € o investimento
libidinal dos objetos parentais. Nesse conflito vence normalmente a primeira dessas
forcas; o Eu da crianca se afasta do complexo de Edipo (Freud, 1924/2016, p. 74).

Freud, de inicio, toma a experiéncia de castragdio do menino como modelo para
exemplificar essa dialética entre ter o falo e perder o falo, pois ¢ mais visivel os efeitos da
ameaga de castracdo no menino, do que na menina. Diante do horror da percep¢do da

irrefutavel diferenca sexual, observa-se um processo que ndo se faz na linearidade, mas
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através da oscilagdo entre anglstia e recalque, sendo que o complexo de Edipo devera
sucumbir a um recalcamento. No entanto, uma saida possivel para esse impasse ¢ exatamente
a consolidagdo de uma defesa psiquica diferente do recalque, que vem a ser a renegacao
(Verleugnung®). A saida encontrada na formagio da estrutura perversa nada mais ¢ que um
meio de driblar a realidade da castragao.

Em seu texto “Fetichismo”, Freud (1927/1996) tentara pela primeira vez resgatar os
mecanismos presentes na formagao dos fetiches, que se tornardo o modelo das perversdes.
Desse modo, paralelo a psicose € a neurose, a perversao também demonstra especificidades
estruturais para se deparar com a realidade da castragdo. Nos “Trés Ensaios”, Freud ja havia
concebido que o fetiche detém uma idealizacdo sexual intensa sobre o objeto. O objeto de
fetiche pode ser uma parte do corpo ou um objeto inanimado, mas observa-se o fetiche
patoldgico “a partir do momento em que a necessidade do fetiche adquire uma forma fixa e
substitui a finalidade normal [...], ou ainda se torna o unico objeto da sexualidade.” (p.47)

No adulto perverso, a reatualizacdo da sua sexualidade infantil que se encontra
inconscientemente fixada em estagios anteriores ao recalque do Edipo - ou seja, sexualidade
no registro pré-genital - podera lancar mdo de mecanismos de defesa que insistem em negar a
existéncia da castracdo. Freud (1924/2016), apds a segunda topica do aparelho psiquico,
aplica essa nova teoria estrutural a comparagdo entre neurose € psicose, € faz alusdes diretas

as saidas de ambas em relagdo aos conflitos com a realidade. Enquanto na neurose o conflito

* No trabalho de Drawin e Moreira (2018), A Verleugnung em Freud: andlise textual e consideragoes
hermenéuticas”, discute-se as tradugdes e significados do termo alemdo. Os autores investigam o seu
aparecimento na Primeira Tépica e o seu desenvolvimento conceitual na Segunda Tépica. Embora a tradugao
recorrente "desmentido” tenha encontrado a sua formulacao especifica como mecanismo de defesa da perversao
fetichista, trata-se de um conceito bem mais extenso, que nao se restringe a organizacao perversa. Por outro
lado, os autores afirmam que nos diciondrios Alemao-Portugués, como exemplo Langenscheidt
Taschenworterbuch, ¢ comum encontrar nao o substantivo, mas apenas o verbo verleugnen significando
“renegar” ou “desmentir”. No Wahrig: diciondrio semibilingue para brasileiros, por sua vez, a palavra aparece
também como “renegar", mas sob o sentido de “esconder”, “fingimento, dissimulagdo”. Manteremos em nosso
trabalho a traducdo de Verleugnung como "renegagao”, pois entendemos que o termo esta de acordo com o tipo
especifico de negacdo que a perversdo formula diante da castragdo. A renegagao seria uma negacgdo dupla, sendo
que entre a primeira negacdo e a segunda, existe o reconhecimento da castracdo. Devido a isso, o termo
renegacgdo se torna didatico ao ser trabalhado conjuntamente com a no¢ao de clivagem do Eu, na qual duas
repostas contraditorias sdo mantidas a0 mesmo tempo na organizagdo subjetiva da perversao.
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se daria entre o eu e o id, na psicose o conflito esta entre o eu € o mundo exterior. O psicotico
se esquiva agressivamente da realidade da castragdo, e a reconstroi a partir do delirio,
configurando-o como tentativas de cura. E o neurdtico lida com a realidade da castragao
através da formagao de sintomas, ocasionadas pelo recalque, e pela fuga a fantasia.

Desse mundo da fantasia criado pelo neurdtico, ele retira novas construgdes para seu
desejo, e sempre esta reatualizando sua posicao subjetiva no mundo, sem, no entanto, negar a
realidade de forma tdo radical quanto na psicose. Conforme Freud (1924/2016) deve-se
considerar para a neurose ¢ psicose ndo apenas a questdo da perda da realidade, mas recursos
psiquicos que buscam a substitui¢do desta. O fetiche para o perverso possui a mesma func¢ao
que a fantasia do neur6tico, e o delirio no psicotico.

Ao se deparar com a realidade da castracdo na auséncia de pénis da mulher, o sujeito
perverso, ainda fixado na organizacdo polimorfa da sexualidade, ¢ tomado por um horror que
o ameaca subjetivamente. O fetiche substitui a realidade da falta ao eleger um elemento que

conserva a percep¢ao do pénis, mas Freud (1927/1996) afirma que:

[...] ndo € um substituto para qualquer pénis ocasional, e sim para um pénis especifico
e muito especial, que foi extremamente importante na primeira infancia, mas
posteriormente perdido. Isso equivale a dizer que normalmente deveria ter sido
abandonado; o fetiche, porém, se destina exatamente a preserva-lo da extingdo (Freud,
1927/1996, p. 94).

Posteriormente as elaboragdes sobre o fetiche, Freud (1938/1996) adiciona novas
contribuicdes acerca do mecanismo de defesa contra a realidade da castracdo. Ele introduz o
conceito de “clivagem do eu”, cuja estruturacdo ocorre ainda na infancia. Freud aponta que
nesta especifica forma de clivagem, a nivel psiquico, concilia-se duas realidades radicalmente
opostas: ha castracdo e ndo ha castragdo. A clivagem responde ao conflito por duas reagdes
contrarias, ambas validas e eficazes. Por um lado, com o auxilio de certos mecanismos, rejeita

a realidade e recusa-se a aceitar qualquer proibicao; por outro, no mesmo alento, reconhece o
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perigo da realidade, assume o horror desse perigo como um sintoma patologico e
subsequentemente tenta desfazer-se do horror.

Freud (1938/1996) confessa que se trata de uma solugcdo bastante engenhosa da
dificuldade, um tanto astuta. Mas tudo tem de ser pago de uma maneira ou de outra, ¢ esse
sucesso ¢ alcancado ao preco de uma fenda no eu, a qual nunca se cura, mas aumenta a
medida que o tempo passa. Freud assinala que essa “clivagem do eu” nao ¢ peculiar ao
fetichismo, mas que na realidade pode ser encontrada em muitas outras situagdes em que o eu
se defronta com a necessidade de construir uma defesa.

Freud (1938/1996) também esclarece que, diferentemente da clivagem existente na
psicose, a negagdo da castracdo no registro perverso ndo tem como consequéncia um delirio.
Nao ha uma alucinacao do pénis para substituir a sua falta. H4 um deslocamento de valor, que
substitui a importancia simbdlica e falica perante a ameaca de castragdao. Retomando o fetiche,
este mostra-se, a0 mesmo tempo, como uma defesa e um triunfo sobre a castra¢do, necessario
a manter a estabilidade psiquica do sujeito perverso diante da realidade externa.

Com este trabalho final sobre a clivagem do eu, consolidam-se os principais elementos
que circundam a teoria freudiana sobre a perversdo. Freud deixou um legado original sobre o
tema ao propor inicialmente um olhar que caminha da aberracdo para um fendmeno
constitutivo da sexualidade humana, e da posi¢do subjetiva diante do desejo para a formagado
de mecanismos de defesa especificos. Estas contribui¢des influenciaram desde as psicanalises
pos-freudianas ao saber médico-psiquiatrico acerca do diagnostico diferencial, manejo clinico,
interlocugdes com a esfera judicial, € uma leitura social da perversao que tem ganhado espago

nos estudos contemporaneos.
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2.4 A Perversiao no Tempo Pos-Freudiano: O Signo da Maldade

Ainda que o trajeto de Freud tenha rompido em grande escala com as teorias
tradicionais e conservadoras sobre a perversdo, na visdo de Peixoto (1999), apenas
posteriormente que psicanalistas pos-freudianos fundamentaram suas pesquisas em diregao a
dessexualizagdo do conceito ao evidenciarem as complexas relagdes entre subjetividade,
cultura e poder. Esse novo olhar contribuiu para destacar uma via menos moralizante e
conceitualmente mais rigorosa e produtiva no tratamento dado pela teoria psicanalitica as
perversoes.

A partir de um olhar semelhante, Santos e Campos (2017) afirmam que embora
psicanalise se dispusesse a trazer outras significagdes para o conceito de perversao, ainda hoje
se vé muito do discurso psiquiatrico classico contaminando as elaboragdes psicanaliticas
sobre a perversdo em varias esferas. Contudo, a teorizagdo sobre as perversdes ganhou novos
aportes a partir das escolas pos-freudianas, convergindo para alguns modelos em
psicopatologia psicanalitica. Além disso, o interesse pelas perversdes foi renovado a partir de
discussdes sobre as relagdes narcisicas e a perversdo do lago social na contemporaneidade. A
ampliacdo do estudo sobre as perversdes partiu dos pontos fundamentais que Freud havia
elaborado, e conforme elementos novos foram acrescentados a psicopatologia psicanalitica, a
teoria da perversao sustenta, para além da estrutura, um modo de lago com o outro.

Com a finalidade de delimitar a trajetdria da perversdo no campo das relagdes
narcisicas a esfera do laco social, faz-se necessario revisitar autores que agregam a estrutura
perversa conceitos que serdo a base para pensar posteriormente o laco social e suas
implicagdes. No trabalho de Aulagnier-Spairani (1967/2003), um dos pioneiros sobre a
perversdo como estrutura, destaca que o complexo de Edipo freudiano evoca o lugar que o

sujeito ocupa diante da Lei — limites simbolicos que regem o pacto civilizatério - com a
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entrada do significante paterno, sendo assim o divisor de dguas entre a neurose, a psicose € a
perversao.

Na ansia permanecer na relagdo imaginaria com o objeto de desejo (significante
materno), o sujeito ao se deparar com a diferenga sexual ¢ tomado pelo horror. Ao seu olhar
fascinado, essa diferenga se apresenta como a confirmagdo de estar condenado a perder a
suposta completude do gozo, em lugar de ter consentido em reconhecer a Lei que lhe
afiancaria a posi¢ao de sujeito desejante. As trocas imaginarias vao ganhando destaque na
relagdo que o sujeito mantém com o desejo do Outro, e a perversdo ira desvelar-se como uma
posicdo subjetiva diante do enigma da castracao.

Aulagnier-Spairani (1967/2003) afirma ser necessdrio que o sujeito reconhega que o
objeto do desejo materno estd para além do seu proprio ser, e assim aceite que ele possa nao
ser a representacao da totalidade do que ela deseja e do que ela pudesse sentir falta, seja o que
for. E esta recusa, inerente a experiéncia de todo individuo, que serd, em um segundo tempo,
refutada pelo teste da realidade que confronta o sujeito com aquilo que ele quer (permanecer
no registro falico imaginério) e com o que ele adquire como saber (a descoberta da diferenga
sexual), isto €, que existe um mundo do gozo do qual ele esta excluido e ao qual a mae tem
acesso somente através do pai, o significante da Lei e trocas simbolicas.

O que Freud (1927/1996) teoriza enquanto triunfo sob a castracdo, na relagdo
imaginaria construida pelo perverso, desdobra-se no enfoque que Aulagnier-Spairani
(1967/2003) da ao desafio, a recusa e a Lei como tracos indissociaveis da estrutura perversa,
pois se constituem como a resposta propria do perverso ao ser confrontado com a realidade da
castragdo. A recusa forjada pelo perverso encontra suas bases na angustia de perder o lugar de
onipoténcia narcisica do registro falico. Toda a dialética pré-genital mae-filho pode se resumir
no bindmio “ser o falo, ter o falo”, com a condi¢ao de se lembrar que os dois lugares se

dirigem ao desejo do Outro - ser o falo para a mde — recebé-lo dela como prova de sua
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impossivel castragdo. A autora reitera o termo falo € ndo pénis, pois a questdo que intriga o
sujeito € sobre ser ou de ter o objeto-causa do desejo do Outro.

Transitar pela castracao ¢ reconhecer que nenhum objeto real, qualquer que seja, nao ¢
o que o Outro deseja, € que nenhum objeto parcial pode tomar o lugar do falo. Reconhecer
que o desejo ¢ sempre o desejo do desejo e ndo de um objeto e que, portanto, qualquer que se
tenha a oferecer, nenhum objeto pode garantir a completude da resposta. Esta ¢ uma face da
castragdo simbolica e que também demanda o reconhecimento da diferenga. A castragao
implica que em nome desta diferenca dos sexos, a qual remete ao conceito fundamental do
ndo-idéntico, da alteridade inalienavel do outro, renuncie-se a onipoténcia de um desejo que
vise fazer do outro e do seu desejo algo que se pode preencher, suturar esse ponto de falta que
define o sujeito como sujeito desejante.

Aulagnier-Spairani (1967/2003) atribui destaque a clivagem do eu teorizada por Freud
(1938/1996), o efeito de um dilema que o perverso se depara ao se confrontar a instancia
paterna: ou o sujeito reconhece a mae como o lugar do desejo, aquela que possui todo o poder
sobre o desejo — e o pai ndo tem, portanto, nada a oferecer, sendo ele mesmo castrado; ou o
pai ¢ quem induz a mae ao pecado do desejo, sendo o responsavel pelo “horror”, o que
impede que o sujeito seja desejado por ela; sendo ele o castrador porque ¢ o responsavel por
uma lei inaceitdvel. Caso fique com a primeira formulagdo, o sujeito estard a caminho de uma
psicose. Submetendo-se a segunda, ficara refém da angustia da percepcao da diferenca sexual.
A clivagem do eu surge quando “o compromisso perverso ¢ bem-sucedido em conciliar uma
certa relacdo com a lei e uma certa abertura ao gozo” (p. 54).

A nocao de clivagem na perversao, que conciliard duas realidades opostas diante da
castracdo, associa-se a ideia formulada por Chasseguet-Smirgel (1991, p. 42) sobre a
possibilidade de que a perversdo possa constituir-se como “uma tentativa de edificar uma

barreira contra a psicose”. A posi¢do de objeto de gozo da mae reivindica um lugar sadizado,
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passivo, dominado, refém do gozo do Outro. O perverso se defende desse lugar ao reconhecer
a lei, mas no estagio posterior ele a nega novamente para se defender também da angustia de
castragdo. Nessa dialética, a renegacao ¢ o mecanismo que faz jus a estratégia de que o sujeito
possa instrumentalizar a Lei ao seu proprio gozo.

Aulagnier-Spairani (1967/2003) e Dor (1991) langam o desafio como a estratégia que
o perverso utiliza para destituir a Lei enquanto limite ao gozo. Contrariamente a recusa, o
desafio se inscreve no registro fenomenolégico. Ele aparece claramente no comportamento do
perverso que incita o julgamento daqueles que tém a fungdo de julga-lo pela "ofensa aos
costumes". O que choca no perverso € o seu objetivo de escandalo, que, pela atuacdo do seu
fantasma erodtico, coloca o outro imagindrio forjado pelo seu desejo, puro objeto a sua merceé,
totalmente submisso a sua vontade e, portanto, anulado seja como sujeito da linguagem, seja
como sujeito do desejo. A motivagdo inconsciente da conduta perversa ¢ desafiar o real. E se
o desafio se perfaz pela Lei, ¢ porque ela vem, como suporte do saber, designar e codificar a

realidade:

E a esse saber que o desafio do perverso se dirige, esse saber que quer encontrar suas
garantias na realidade do corpo, na realidade do afeto ou na realidade da ordem do
mundo. O perverso desafiara a realidade do sexo feminino, seja através do fetiche em
sua funcao de véu, seja disfarcando a mulher como agente da castragdo, delegando-lhe
esse poder absoluto que, em retorno, faz dele o que, por seu proprio desejo, propde seu
corpo a mutilagdo e prova, pelo gozo que € o seu, que a dor € prazer, que o horror ¢
fascinagdo, que a castragdo é uma forma refinada do gozo. A chamada realidade do
afeto que coloca uma equivaléncia entre o bem e o belo, a exigéncia moral e a boa
consciéncia, o crime e a culpabilidade, ele opord seu desafio que vem inverter os
signos e colocar em questdo o bom fundamento de todo suporte ético (Aulagnier-
Spairani, 1967, p. 62).

A partir dos autores pds-freudianos, o agir perverso ganhou novas delimitagdes que se
fundamentaram ndo mais restritamente aos elementos sexuais, mas nos limites éticos de um

bem comum. A inversdo moral que o desafio do perverso provoca, conforme Chasseguet-



78

Smirgel (1991) supde a formulagdo de uma €tica e uma estética especificas. A ética do desejo
perverso se coloca como imperativo do gozo, tornando-a uma lei irrevogavel. E a estética,
aquilo que posiciona o véu do fetiche como belo. Esse mesmo véu, que mascara a castragao,
tem seu fundamento na paixao que a perversao nutre pelo falso, a qual se busca criar o engodo
que supoOe aniquilar o real. A vitéria imaginaria sobre o real supde um saber absoluto e
calculado sobre a verdade do gozo, sendo assim, um saber sem furo, sem falta, sem falhas.

Na compreensao de Dor (1991), a partir do desafio chega-se a outro traco estrutural da
perversdo: a transgressdo. O mecanismo da renegagdo, por conciliar duas respostas possiveis
diante da castragdo, faz da Lei um imperativo a ser transgredido. Nesta provocagdo incessante
do perverso, assegura-se que a Lei estd certamente 14, e que ele pode encontrd-la, portanto,
reivindica-a para transgredi-la. Neste sentido, a transgressdo aparece como o elemento
correlato e inevitdvel do desafio. Nao ha meio mais eficaz de se assegurar da existéncia da Lei
do que o de se esforcar por transgredir as interdicdes e as regras que a ela se remetem
simbolicamente. E no deslocamento da transgressio das interdi¢des que o perverso encontra o
limite referido metonimicamente a interdicdo do incesto. Quanto mais o perverso desafia e
transgride a Lei, mais experimenta a sensacdao imaginaria de onipoténcia que supde curva-la
ao seu desejo.

O desafio e a transgressao a Lei remetem a necessidade que o fantasma perverso
possui do outro enquanto espectador, para que este ateste a veracidade do seu poder sobre o
gozo. Aulagnier-Spairani (1967/2003) disserta sobre uma cumplicidade, assim como aquela
que o olhar materno detinha para com o sujeito inserido na posicao falica. O perverso, entao,
faz do espectador o ciimplice necessario para que o seu triunfo sobre a castragdo seja
autenticado. O que vai se tornando evidente sobre o campo da perversdo ¢ o seu modo
especifico de gozo através da posi¢do que ocupa diante do Outro. Enquanto na neurose, o

fantasma faz supléncia a falta do Outro, € na psicose a metafora delirante faz retornar, através
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do real, o enigma do Outro castrado, na perversao, outro ¢ necessario, enquanto semelhante,
para que o ato perverso possa fazer efeito de gozo. Portanto, ndo ha perversao sem lago com o
outro.

Na sua forma especifica de estabelecer lago, a atuacdo do fantasma perverso reitera
que o gozo somente podera ser acessado perante a extracao do horror a medida que confronta
0 outro com seu proprio desamparo. Portanto, o par sadismo/masoquismo passa a ser a
principal referéncia clinica da perversdo, dando énfase ao carater imaginario de certos lagos
intersubjetivos. Freud (1905) j& havia elegido o sadismo e o masoquismo como desvios da
meta sexual e modelo das perversdes, mas ainda restrito ao que tange a satisfacdo atingida por
praticas sexuais. A referéncia ao prazer sexual ainda permanece na visdo dos autores pos-
freudianos, mas a énfase aos registros da destrutividade e da dominacdo passa a ocupar o
lugar central na relagdo intersubjetiva da perversao.

Encontra-se em Lacan (1953/2009) que em seus primeiros semindrios ja se ressaltava
o lugar central que os lacos intersubjetivos imaginarios ocupavam no vinculo perverso. O
sadismo também ocupa no ensino de Lacan uma referéncia clinica descritiva da perversao,
pois ele permite localizar o nucleo perverso na relagdo entre os parceiros e articula-lo a
dimensdo imaginaria. Lacan ressalta que o agir perverso somente se sustenta na medida em
que o outro se encontra no justo limite em que continua ainda sendo um sujeito. Se nao
houver nada além de uma “carne” que reage, nao ha relagdo sadica. H4 uma cumplicidade
necessaria para que esta forma gozo possa se perpetuar. Ao mesmo tempo, ao lado do enfoque
atribuido ao vinculo entre os parceiros da cena perversa, destaca-se a entrada definitiva em
cena da referéncia ao medo, a ameaca, a submissao do outro.

Com o gradativo deslocamento da perversdao sexual para perversdo social, que da
énfase as relagdes com o outro, a literalidade da pratica sexual vai sendo posta em segundo

plano. Prioriza-se nas leituras contemporaneas sobre perversdo, as manifestacdes que
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resgatam a nocao de perversidade para situa-la como o signo da maldade. Investigando esse
trago associativo entre perversao e maldade, encontra-se em Stoller (1978), conceitos que
definem a perversao como erotizacao do odio presente na dinamica vincular. O autor afirma
que a perversao ¢ o resultado de um interjogo essencial entre hostilidade e desejo sexual, no
qual a primeira ocuparia um lugar fundamental. A hostilidade que habita o desejo reverbera
na necessidade de prejudicar o outro e acessar seu ponto de angustia. Na dialética pulsional
entre amor ¢ 6dio, o segundo ganha destaque por tornar o objeto parte de uma cena erdtica
onde a destrutividade ¢ a presentificacdo do 6édio necessario ao triunfo sobre o trauma sexual.

Stoller (1978) retira do trauma da seducdo teorizado por Freud a base para pensar a
erotizacao do 6dio como um mecanismo perverso que encena o triunfo sobre uma experiéncia
traumadtica precoce. O perverso, anteriormente passivo diante do trauma, torna-se o agente
ativo da cena, e ao colocar o outro no polo passivo no exercicio de sua perversao,
desumaniza-o e o reduz a puro objeto, coisa. Ainda que os seus conceitos facam referéncia a
uma cena sexual experienciada na infancia, hd uma dimensao intersubjetiva que reposiciona
os lugares a serem ocupados, o que nos direciona a vislumbrar, para além da estrutura, como
sujeitos podem fazer da destituigdo do outro de seu lugar proprio de sujeito, uma forma
requintada de gozo.

A contribuicdo essencial deste trabalho de Stoller ¢ sublinhar que o odio e a
destrutividade estdo presentes na perversao na qualidade de elementos estruturantes
primordiais. O 6dio de que se trata ndo ¢ uma categoria metafisica, mas efeito de uma
estruturagao a nivel das pulsdes advinda de uma experiéncia terrorifica de desamparo. A
vinculagdo entre a destrutividade inerente a constituicdo pulsional e o 6dio como resposta
diante do desamparo ¢ o que categoriza a perversao como a forma erdtica do 6dio. Outro
ponto de destaque ¢ a defini¢do da perversdo como neurose erdtica, marcando assim uma

diferenca significativa em relacdo a tradicdo dos pos-freudianos centrados no modelo
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estrutural, e na referéncia a um modo especifico de funcionamento psiquico fundado em uma
relacdo particular com a lei simbolica, que configura a perversao como uma estrutura propria.

Em uma via semelhante, porém conceitualmente diferente, Calligaris (1986) formula a
nocao de montagem perversa para elucidar sobre possibilidades de vinculos intersubjetivos e
sociais que dispdoem de uma saida perversa com a finalidade de sustentar uma onipoténcia do
gozo. Calligaris dialetiza entre neurose e a perversao e detalha que, no fantasma perverso, o
sujeito encontra uma forma de se situar, a0 mesmo tempo, como objeto que se tornou
instrumento, e o sujeito do saber sobre o bom uso deste instrumento. O neurdtico, por outro
lado, sempre se defenderd da posicdo de puro objeto, mas ainda assim, impossibilitado do
acesso ao saber sobre o gozo. A montagem perversa, constituida por neuroticos, seria uma
forma de se livrar da banalidade do sofrimento neurdtico, marcado sempre pela falta desse
saber.

Calligaris (1986, p. 18) afirma que “bastam dois neurdticos para que se seja possivel a
montagem perversa”. A dimensdo do laco torna-se essencial para questionar a primazia do
modelo estrutural, sendo que a montagem perversa independe de estruturas psiquicas. O autor
ainda aponta ser mais facil encontrar na clinica dois neurdticos em montagens perversas, do
que sujeitos estruturalmente perversos. Considerando sua posi¢do insatisfatoria diante do
g0z0, 0 neurdtico sonha em ser perverso, portanto, uma resposta subjetiva por uma vertente
perversa seria irresistivel. Sob esse ponto de vista, pode-se lancar luz sobre fendmenos sociais
que destacam a disposi¢do de sujeitos, inseridos em montagens especificas, que se colocam
como instrumento do gozo do Outro.

Em um trabalho posterior, “A sedugdo totalitaria”, Calligaris (1991) retoma e amplia
a sua discussdo sobre a montagem perversa para experiéncias coletivas de grande amplitude.
Para elucidar a adesdo de pessoas até entdo honestas, sensiveis, cultas, a movimentos

totalitarios como o nazismo, por exemplo, o autor teoriza haver uma “paixdo em ser
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instrumento”, que seria efeito do interesse e da paixdo humana em sair do sofrimento
neurotico banal reduzindo a prépria subjetividade a uma instrumentalidade. Esta paixao seria
uma tendéncia inercial de qualquer neurdtico: a paixao da instrumentalidade, paixdo em ser
instrumento do gozo do Outro. Neste sentido, trata-se de reduzir cada vez mais o campo
neurotico da subjetividade para chegar a uma alienagao completa na qual o sujeito se sustente
somente na sua fun¢ao de instrumento.

Roudinesco (2008), em seu trabalho dedicado a historicidade dos perversos, destaca
que o elemento que choca nos depoimentos dos genocidas nazistas ¢ que a pavorosa
normalidade de que eles dao prova ¢ efetivamente o sintoma nao de uma perversao no sentido
clinico do termo (fetichista, esquizoide ou outra), mas de uma adesdao a um sistema perverso
que agrupa, sozinho, o conjunto de todas as perversdes possiveis. O nazismo inventou
efetivamente um modo de criminalidade que perverte nao apenas a razdo de Estado, mas a
propria pulsdo criminal, uma vez que, em tal configuragdo, o crime ¢ cometido em nome de
uma norma racionalizada e nao enquanto expressao de uma transgressdao ou de uma norma
nao-domesticada.

Nesse sentido, a perversao nas formagdes coletivas nao faz da Lei meramente uma
norma a ser transgredida, mas usa a propria Lei para reivindicar o direito de usurpar o outro
de seu estatuto de sujeito. Retomando Calligaris (1991), o gozo aparente que contorna
experiéncias como a do holocausto, encontra-se ndo na pura matanca, como fruto de uma
bestialidade irracional, mas no funcionamento, mais propriamente, na obediéncia. Para
conseguir o alivio que oferece a obediéncia, os sujeitos estariam dispostos a servir a qualquer
ordem.

A partir da aproximagdo entre neurose € perversao, no que tange a uma possivel
experiéncia do “mal” na esfera coletiva, demarcamos a nossa hipdtese que aponta para a

perversidade como um elemento que transcende a estrutura, € que por ser fundamentalmente
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humano, atribui as relagdes entre sujeitos, num dado momento historico que reatualiza o mal-
estar presente no lago social, uma possivel caracterizacao perversa. Toda a articulagdo teodrica
anterior foi imprescindivel para estabelecer uma diferenga conceitual necessaria entre a
perversao enquanto estrutura clinica e a perversidade como um gozo intraduzivel que
fundamenta os registros do 6dio e da destrutividade no lago social.

As articulagdes de Cunha (2017) nos fornecem apoio para reconhecer que a
ressignificagdo conceitual da perversao e a consequente associacao a perversidade evidenciou
dois movimentos importantes: de um lado, a crueldade sem limites; de outro, a banalidade do
mal. Se o diagnostico de perversdo se equilibrou desde o inicio entre a perversdo, a
adulteracdo ou desvio da finalidade sexual, quando transpomos para o registro do laco social,
a perversidade parece efetivamente ocupar o centro da cena, a0 mesmo tempo em que a
perversdo se apresenta como categoria explicativa agora ndo da nossa vida privada, sexual,
mas da nossa experiéncia politica.

O uso da categoria da perversdo e a analise das manifestacdes da perversidade no
registro do lago social dao suporte a elucidacdo de experiéncias coletivas nas quais a relagao
com o outro ¢ marcada pela destrutividade, pela sua destituicao do lugar de sujeito e pela sua
tomada, em consequéncia, como objeto de gozo. Apoiando-se nestas articulagdes, propomos
conceituar a perversidade neste trabalho como a unido de trés registros fundamentais que
norteiam a experiéncia da radicalidade do mal nos lagos sociais. Sdo eles: o 6dio, a crueldade
e a violéncia, que serdo aprofundados conceitualmente no capitulo quatro.

Em primeira instancia, a partir de uma interpretacao psicanalitica, podemos vislumbrar
tais registros como tragos indeléveis sobre a génese da maldade no laco social. A vinculagao
entre gozo ¢ maldade nao ¢, contudo, o unico elemento que distingue o perverso daqueles que
ndo o sdo, ja que o gozo pela via do mal estaria presente em cada um de nds, a0 menos como

poténcia constitucional. Os perversos, conforme Santos e Campos (2017), serviram de bode
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expiatério para que a face destrutiva do desejo de morte ao outro pudesse ser negada enquanto
parte de nos, mas na tentativa de desconstruir essa narrativa, o estudo dos fendmenos
perversos no laco social reitera que a crueldade ¢ iminente ao sujeito humano.

A articulagdo entre perversao e perversidade ¢ necessaria para aproxima-las no que diz
respeito a transgressao em busca do gozo, mas também para visualizar que a perversidade se
situa para além da estrutura, e fundamenta-se na ruptura do pacto civilizatério, ou seja,
naquilo que ndo faz lago. A perversidade nos fendomenos coletivos estaria, por exemplo, na
estruturacdo de politicas da morte, ou seja, quando ¢ a norma que produz a morte ou a
destituicdo subjetiva do outro. Pode-se retirar desta leitura uma associagdo necessaria entrei
Lei e perversidade. No proximo capitulo caminharemos no sentido de esclarecer qual ¢ o
lugar que a Lei ocupa na experiéncia de subjetivagdo do mal, sendo que a sua dupla face se
encontra na origem de um Supereu sadico, ora mantenedor da ordem, ora o proprio

imperativo que faz da destrutividade uma forma de atingir os limites mais cruéis do gozo.
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Capitulo III — Antitese Cultural: Entre Eros e Tanatos

3.1 O Suplicio de Tantalo

De acordo com a mitologia grega, no distante reino de Frigia reinava Tantalo, filho de
Zeus com a princesa Plota (uma mortal), sendo assim, um mesti¢o. Tantalo era casado com
casado com Dione, e desta relagdo tiveram trés filhos: Niobe, Dascilo e Pélops, o
primogeénito, muito querido por Zeus, seu avo. Devido a sua nobre linhagem, Tantalo gozava
de privilégios no Olimpo, podendo assim, partilhar da mesa com os Deuses nos banquetes
divinos.

De sua posi¢ao privilegiada, Tantalo podia ouvir as conversas ¢ as tramas que
enredavam a existéncia divina. E apesar de ser muito querido e recebido cordialmente pelos
deuses, ele ndo respeitava a hospitalidade de seus anfitrides. Ao voltar do Olimpo, Tantalo
espalhava os segredos dos deuses que escutava durante os banquetes. Em outro episodio, ele
roubara da mesa dos deuses um pouco de néctar e ambrosia, alimentos que conferiam a
imortalidade, e por isso, altamente restritos a ciipula divina. Devido a sua onisciéncia, Zeus e
os outros deuses perceberam as transgressoes de Tantalo, mas por apreciarem sua companhia,
fizeram vista grossa.

Contudo, Tantalo, nunca satisfeito em suas ambicdes e conquistas, almejava
transmutar-se em um “Deus” propriamente dito, incorrendo num erro brutal. Afoito por sua
conquista e ignorando sua condicdo mortal e seus limites, o rei chega a se exaltar com tal
intensidade que lhe sobrevém a tentagdo de querer se tornar um igual entre as divindades,
puros simbolos do espirito. Presungoso, no afa de confirmar seu estatuto de "igual" entre os
deuses, Tantalo convida a todos do Pantedo para um jantar em seu palacio, € com o objetivo

de testar a onisciéncia divina, planeja lhes oferecer um banquete especialmente macabro.
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Zeus, Hermes e Deméter, aceitam o convite e confirmam suas presencas. Entdo, o rei,
precavendo-se de que o evento sairia conforme o planejado, acompanha os preparativos do
banquete de perto, imaginando que receberia ainda mais gragas dos deuses, por surpreendé-
los com sua astucia.

Pélops, o primogénito, ¢ avisado pelo pai de que seu avo, Zeus, queria vé-lo em seu
banquete. O jovem, animado, pOs-se a arrumar, ¢ agradece ao pai pela honra de poder
partilhar este momento com os seres mais perfeitos. Tantalo convoca o cozinheiro de sua
confianca e lhe diz que ira preparar a mais esplendorosa de todas as refeigdes. O rei cochicha
seu plano no ouvido do cozinheiro, e este, ao escutd-lo, ndo conseguiu disfarcar a sua
inquietacdo. Porém, acatou as ordens e deixou o banquete conforme o desejo de seu rei.

Assim que chegam ao palacio, os deuses sdo recebidos por Tantalo com toda a
reveréncia. O banquete comega a ser servido, € os presentes conversam sobre os mais diversos
assuntos, conferindo ao ambiente um tom agraddvel e espontaneo, elogiado pelos deuses.
Zeus, notando a falta de Pélops, pergunta ao filho para onde fora seu neto, pois Tantalo o
disse que ele estaria presente a mesa. O rei, dirigindo-se em tom cinico ao seu pai, diz-lhe
para ndo se preocupar, pois Pélops logo estara presente, ¢ agradara a todos de forma
extraordinaria.

Chega, entdo, o momento mais esperado por Tantalo, a hora de servir o prato
principal. O cozinheiro, a mando do rei, traz um enorme e belissimo caldeirdo, que exalava
um aroma inigualavel. Era realmente um prato fabuloso. A deusa Deméter, que se encontrava
em um estado de profunda tristeza devido a partida de sua filha Perséfone ao reino de Hades,
resolve servir-se de um grande pedago do cozido, e se coloca a devorad-lo para esquecer um
pouco de seu martirio.

Tantalo, com uma expressao tacita em seu rosto, faz questdao de servir Zeus e Hermes,

enchendo-lhes os pratos com aquele cozido fabuloso. Os dois deuses se entreolham
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desconfiados. Tantalo, que agora sorria maliciosamente, questiona-os: “Meu banquete nao
esta a altura dos deuses do Olimpo?”. Zeus, tomado pela ira, exclama: “Criatura degenerada!
Como ousa servir carne humana aos deuses?!”. Por sua vez, Tantalo, estonteante, revela a sua
perversa proeza: “N&o é um mero sacrificio humano, meu pai. E o maior dos holocaustos.
Estou lhes oferecendo a carne de meu filho primogénito. Pélops foi esquartejado e
cuidadosamente preparado para o evento de hoje”.

Servir essa funesta iguaria, fruto de sua obsessdo doentia que se destinava a
transgredir os limites da propria existéncia, simbolizou a maior perversdo ja empreendida por
um mortal. Deméter, que havia comido um grande pedaco de carne, sente-se ainda mais
perturbada e comeca a ficar enjoada. Zeus, de forma atonita, dirige-se a Tantalo, avisando-lhe:
“Fomos complacentes com seus crimes no passado, mas o que fez agora merece ser
severamente punido.”

Malsucedido, Téntalo nem se igualou aos deuses, nem os rebaixou ao seu nivel, pois
Zeus, o soberano do Olimpo, restaurador da ordem, ressuscita Pélops, reconstituindo o pedago
faltante do ombro - comido por Deméter - com marfim. Tantalo, por sua vez, foi enviado a
Tartaro, lugar onde se encontram as cavernas mais profundas e os cantos mais obscuros do
reino de Hades, o mundo dos mortos. Para Tartaro, sdao enviados aqueles considerados
inimigos do Olimpo, que sofrem os piores castigos por seus crimes.

Tantalo, amaldicoado pelos deuses, foi aprisionado em um lago extenso e cristalino.
Em cima de sua cabeca jaziam grandes arvores, com galhos baixos e frutos suculentos. Mas
Tantalo, tomado por sede e fome impiedosas, ao tentar beber da dgua percebe que o lago se
abaixava, impedindo-o de tocar-lhe com a boca, permanecendo com uma sede cruel. Ao tentar
saciar sua dolorida fome, Tantalo, que pulava para alcangar os frutos, era surpreendido por

uma forte rajada de vento que levava os galhos ao alto, tornando impossivel comé-los. Dessa
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forma, Tantalo foi condenado a experienciar um suplicio eterno. E aquilo que estava tdo

perto, também se mostrava tdao longe.

Figura 1. Suplicio de Tantalo.

Fonte: De Mitologia Grega Br de L.C. Galahad, 2019, Tantalo e
seu terrivel castigo. Curiosidades sobre Deuses, Monstros e
Herdis.

As mitologias t€ém um valor especial a psicanalise. Na teoria freudiana, o recurso ao
mitologico — como alegoria, como metafora ou como uma anterioridade inacessivel e nao-
localizavel na histéria do sujeito — expressa uma tentativa de elaborar o que estaria entre o
pré-psiquico (anterior a ou mais-aquém da interioridade psiquica individual) e o pds-psiquico
(ulterior e exterior ao psiquismo individual), (Winograd e Mendes, 2012). Na hiancia entre o
anterior e o posterior, presentificada por um vazio de sentido, os mitos cumprem a funcdo de
ressignificar a origem da existéncia humana, atribuindo-lhe um ponto de partida, como
também de chegada.

Conforme Pastore (2012), Mythos, palavra predecessora etimologicamente do que
conhecemos como mito, ¢ originada do verbo mytheio, que designa narrar, contar. As

narrativas miticas sdo transmitidas entre geragdes pela linguagem oral e contam sobre as
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tramas e paixoes sofridas pelos deuses e herdis que fundaram a humanidade. Simbolicamente,
0s mitos trazem consigo normas, tradigdes, tramas e tragédias inerentes a experiéncia humana.
E contam, conforme Eliade (2000), sobre a origem do mundo, do homem, do animal, do fogo,
da guerra, das coisas como elas sd3o hoje, embora situados em um tempo irrecuperavel e
perdido para o sujeito. Os mitos tornam o sujeito contemporaneo inserido neste tempo
fabuloso que, reatualizado, incorpora-se a sua historia.

Por serem narrativas que buscam simbolizar os dilemas tortuosos da existéncia, os
mitos revelam que as tragédias familiares estdo sempre fazendo referéncia a vida, a morte, a
transgressdo, a violéncia, a luta, ao crime, ao sacrificio. H4 um gozo desmedido, do qual a
existéncia humana precisa se a ver para nao se destruir. Porém, as vezes, ¢ somente pela via
da destrui¢@o que se consegue fazer barra ao impossivel. Aqui, as pulsdes de morte se revelam
na sua dupla face, ora devastadora, ora poténcia necessaria para se reinventar nos lagos.

O mito de Tantalo revela, pela dimensao tragica do desejo, que a condi¢do humana da
falta nunca poderd ser extinta. Nao hd como ultrapassar nossos limites constitucionais.
Estamos fadados a encarar os infortinios de ndo podermos ser aquilo que almejadvamos nos
nossos fantasmas de onipoténcia narcisica. A ferida humana causada pelo corte que o mundo
da linguagem incidiu sobre nos, na desnaturalizagdo do nosso corpo, na estruturagdo do
inconsciente, na emergéncia da pulsdo que nunca encontrard o objeto absoluto, posiciona-nos
no eterno registro da incompletude. Assim como Téntalo, somos hibridos, divididos entre o
gozo da pulsdo e a irredutibilidade da linguagem, que demarca nossa fenda constitutiva.

Por outra via, o mito de Téantalo destaca que a dinamica existente entre crime, castigo
e o desafio ao pai, repete inexoravelmente o que diversas narrativas mitologicas buscam
transmitir: a Lei, que garantiria seguranga, ¢ a mesma que extrai, daqueles que a colocam em
xeque, um gozo mortifero que a punicdo oculta sob o viés da moralidade. Quando Zeus

adverte a Tantalo de que fora complacente com seus crimes passados, mas com o ato de
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sacrificio seria impossivel ignorar a sua malevoléncia, revela que a Lei garante a
permissividade até o ponto em que o seu detentor se mostra ameacado em seu narcisismo:
Apenas o pai podera gozar sem limites. A semelhanga com o pai gozador do mito freudiano,
cujo parricidio fundou a humanidade, ndo se d4 por acaso. E apenas destituindo o pai do lugar
do gozo que se poderia acessa-lo.

Hé4 um gozo de morte entre geragdes que permite aquele que ocupa o lugar do pai
usurpar seus filhos, dizima-los, tortura-los. E quem ousa atentar contra o pai maior, mais
forte, representado por Zeus, terd a propria destruicdo como signo do poder tiranico paterno.
Aqui, a vertente sadica do Supereu, que representa o castigo € a Lei na sua vertente cruel,
reivindica o poder do pai tirdnico mitoldgico. E uma tentativa de retorno aquele lugar mitico,
no qual as leis que garantiriam o pacto civilizatoério ndo existem, e todo gozo sera acessado
por aquele que opera através da crueldade, fruto dos imperativos de destruicdo ¢ dominio que
buscam fazer do outro objeto de escarnio.

A perversidade que o mito traz a luz destaca que o sujeito ¢ capaz de atuar as
transgressoes mais cruéis a fim de tomar o lugar do pai, ter acesso ao gozo do Outro e para
fazer da Lei um instrumento de dominio. A dupla face da Lei que rege a ordem, e a0 mesmo
tempo a suspende com intuito de gozar do outro, posiciona o pai tiranico como um Deus, ndo
dividido, sem fendas, no registro da onipoténcia. Esse ¢ o desejo oculto da neurose, que Freud
jé& havia assinalado: trilhar pelas vias do gozo absoluto. Entretanto, o desfecho que o mito de
Tantalo nos traz, revela que aqueles se enveredam pelos caminhos astutos da transgressao
perversa, no intuito de se livrar da posi¢ao insatisfatoria de sujeito e almejando ocupar o lugar
do pai mitico, estardo condenados ao suplicio eterno de um gozo inalcancavel.

Através do olhar psicanalitico, podemos vislumbrar que o mito ¢ uma tentativa de dar
sentidos ao mal-estar que nos atravessa das formas mais impiedosas. Seja com o mundo

externo, nosso proprio corpo, ou as relacdes que estabelecemos com outros, o “mal” — nao €
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ao acaso que Freud (1930) utiliza este termo — sempre se perpetuard em nosso “estar” no
mundo enquanto sujeitos. Ser sujeito ¢ uma condicdo de existéncia que reitera as
impossibilidades de se a ver absolutamente com as antiteses da cultura.

O preco que se paga por constituir-se enquanto sujeito ¢ uma liberdade ndo-toda.
Jamais seremos livres como almejamos, € o outro, na sua face amparadora e constitutiva, ¢
também aquele que nos coloca diante do horror, da violéncia, do prazer pela destruicdo. O
gozo através da maldade ¢ fundamentalmente humano, pois quando a pulsiao de morte
encontra expressoes através do desejo de destruicao, este insiste no rompimento de toda ética
de Eros, tornando os regimentos simbolicos que sustentam o lago social, na sua dimensao
protetora, apenas lampejos sutis de uma ilusdo de que o amor vencera o 6dio na sua dimensao
pulsional mais bruta. Talvez esta seja a face mais avassaladora do mal-estar freudiano
referente as relagdes sociais: a condigdo de estar a mercé das perversidades de outrem.

Sendo assim, ndo perdemos de vista que constituicdo subjetiva, fundamentada por
uma ambiguidade pulsional entre Eros e morte, atravessa o sujeito em sua singularidade
enquanto ser no mundo de linguagem e tem reverberacdes no laco social, as quais evocam
tanto a potencialidade amparadora e provedora de vinculos de amor, assim como um potencial
destrutivo, a fim de dominar o outro e objetifica-lo. Freud (1930/2016) conclui que esse
potencial destrutivo se mostra como a tendéncia mais forte do sujeito, pois o retorno a
barbarie seria mais satisfatorio do que as solu¢des movidas por Eros a fim de lidar com os
impasses da cultura. E partindo desse pressuposto que procuramos apreender a perversdo,
encarnacdo do mal radical humano, como um produto dessa ambiguidade mortifera que se

perpetua nos vinculos sociais.
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3.2 “No Principio Era o Pai”: Violéncia e Culpa como Génesis da Cultura

Nas principais elabora¢des de Freud sobre a formacao das civilizagdes, encontramos
em “Totem e Tabu” (1913) reflexdes que se propdem aproximar da génese da cultura e seus
processos simbolicos referente a interdicdes e leis simbolicas que regem o lago social. Freud
(1913/1996) busca levantar hipoteses, que tentam esclarecer como um grupo de homens
selvagens se ligaram para formar uma sociedade, com relagdes de troca e lagos estruturados
em torno de leis e tabus que serviriam para proteger essa nova configuracdo e garantir a
sobrevivéncia coletiva. Inicialmente, a horda era governada por um pai tiranico, detentor do
g0zo absoluto sobre todas as fémeas e rivalizava com os filhos a medida que estes atingiam a
maturidade. Os filhos, tomados pelo 6dio e desejo de vinganga com o pai, unem-se para mata-
lo. Diante deste ato, o parricidio, que Freud aponta ter originado os primoérdios da civilizagao.

Freud (1913/1996) também faz consideragdes importantes sobre o incesto ja
enunciado anteriormente, como experiéncia estruturante do sujeito e da neurose. Esse tema ¢
explorado dentro da constituicdo da cultura. Ao demonstrar que o desejo de incesto estd
presente em todas as sociedades e que ¢ ele o fundador da lei da exogamia, Freud o posiciona
como centro da cultura. A partir dessas constatacdes, ele também reitera a ideia de que ¢
necessario existir uma forga repressora, uma interdi¢do, ditada e mantida por uma instancia
capaz de sustentar essa lei, e que funcionaria como um limite para a descarga pulsional

imediata;:

A violagdo da proibigdo ndo ¢ deixada ao que se poderia chamar de punicao
‘automatica’ das partes culpadas, como no caso de outras proibigdes tot€micas, tal
como a existente contra a morte do animal totem. "E vingada da maneira mais
enérgica por todo o cla, como se fosse uma questao de impedir um perigo que ameaga

toda a comunidade ou como se tratasse de alguma culpa que a estivesse pressionando”
(Freud, 1913/1996, p. 8, grifos nosso).



93

Através do mito da Horda Primeva de Darwin, Freud (1913/1996) demonstrou, sob o
olhar psicanalitico, que essa constituicao origindria da cultura se aproxima da constitui¢ao
subjetiva do sujeito. Porém, apesar de serem indissocidveis, essas constituicdes também
apresentam disparidades. Desse modo, a énfase dessa teorizagdo demonstra que hd uma
tensao intrinseca entre o sujeito e a sociedade. Através do mito, a violéncia se revela como um
elemento central no qual Freud evoca para posiciond-la como aquilo que organiza e
fundamenta a propria entrada do sujeito na cultura.

A leitura freudiana da Horda Primeva reitera que a constitui¢do do laco social se
fundou sobre o impeto da violéncia. Embora os irmaos, atravessados pelo sentimento de
culpa, puderam estabelecer identifica¢des fraternas, antes que qualquer aspecto moral pudesse
vigorar, um forte desejo de morte direcionado ao pai era compartilhado entre os eles. H4 uma
ambiguidade constitutiva das formagdes coletivas em relacdo a figura do pai, detentor de todo
poder e representante da interdicdo do gozo.

Sob essa otica da rivalidade com o pai, Freud entrevé uma problematica extensa que o
leva a investigar ndo apenas a entrada do sujeito no lagco social, mas a propria origem da
cultura como fundamentada no desejo de morte dirigido contra a figura paterna, na tentativa
de tomar seu lugar: “O violento pai primevo fora sem duvida o temido e invejado modelo de
cada um do grupo de irmaos, e pelo ato de devora-lo, realizavam a identificagdo com ele, cada
um deles adquirindo uma parte de sua for¢a.” (Freud, 1913/1996, p. 102).

Apo6s a unido através do crime, os irmdos, ao perceberem que nao se podia tomar o
lugar do pai, foram tomados por um forte sentimento coletivo de culpa, pois com o retorno do

pai em forma de ideal se estabelece a culpa como principio de organizagdo social:

A horda patriarcal foi substituida, em primeira instancia, pela horda fraterna, cuja
existéncia era assegurada pelo laco consanguineo. A sociedade estava agora baseada
na cumplicidade do crime comum; a religido baseava-se no sentimento de culpa e no
remorso a ele ligado; enquanto que a moralidade fundamentava-se parte nas
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exigéncias dessa sociedade e parte na peniténcia exigida pelo sentimento de culpa
(Freud, 1913/1996, p. 104).

Freud (1930/2016) retoma as questoes da constituicdo da cultura e aponta indicios de
que no homem primitivo um novo avango da libido exerceu uma renovada oposi¢ao a pulsao
de destruicao. Questionando-se sobre qual processo psiquico acrescentado as relagdes da
cultura ajudaria a inibir a agressividade, tornando-a inofensiva, Freud chega a resposta de que
a agressividade ¢ introjetada, internalizada, e dirige-se de volta para o lugar de onde veio, ou
seja, contra o proprio Eu. Esse lugar é o que se entende como Supereu, e que como
“consciéncia”, estd disposto a exercer contra o Eu a mesma severa agressividade que o Eu
gostaria de direcionar para outros individuos.

A tensdo existente o rigoroso Supereu e o Eu a ele submisso, Freud (1930/2016)
nomeia como consciéncia de culpa, que se manifesta como necessidade de puni¢do. A cultura
controla entdo o perigoso prazer em agredir que tem o individuo, ao enfraquecé-lo, desarma-
lo e fazer com que seja vigiado por uma instancia no seu interior. A identificagdo com o pai
pelo ato de devora-lo, e apos a introjecdo da culpa, deu-se inicio ao processo de identificacao
fraternal entre os irmaos, que estabeleceram leis € normas para que o convivio fosse possivel
em comunidade.

Com o retorno do pai, que se tornara mais forte que antes, em forma de ideal,
estabelece-se a culpa como principio de organizagdo social pela internalizagdo dos impulsos
agressivos, e institui a figura do ideal do eu, que mantém os membros do grupo ligados entre
si pelo elo libidinal, na condi¢do de todos serem iguais. Peixoto (1999) reitera que o pai, uma
vez morto, gozando de um poder muito maior, ¢ o processo que fundamenta os lagos sociais.
Ha uma transformagao na estrutura psiquica dos membros da horda correspondente a estrutura

edipica e ao sentimento de culpa. O lugar de poder absoluto anteriormente ocupado pelo pai
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passou a ser uma impossibilidade, pois a consequéncia da morte era suposta a quem o
ocupasse. Esta seria a condi¢ao de possibilidade das sociedades democraticas.

Na visao de Peixoto (1999), o mito da horda primitiva também deve ser lido como um
mito politico, dando a Freud um lugar especifico na tradi¢ao filosofica que v€ na figura do
contrato a transformacdo do estado de natureza em estado de sociedade, operando a
passassem da primazia da for¢a para a supremacia do direito. No entanto, o resultado do
contrato freudiano, ndo ¢ a inauguragao do Estado, mas a constituicdo de uma comunidade de
iguais. O contrato social deriva do totemismo, sendo que ¢ na verdade um contrato com o
proprio pai assassinado. Portanto, a sua presenca/auséncia funda a igualdade entre irmaos e
consiste na responsabilidade comum pelo crime cometido.

A horda primeva ¢ a passagem mitica que Freud (1913/1996) utiliza para teorizar os
processos psiquicos e coletivos envolvidos na constitui¢cao da sociedade sob a lei de interdigao
ao gozo. Apds o parricidio, o gozo ndo ¢ liberado, mas proibido. Evidencia-se, assim, que a
violéncia tem um papel fundamental na formacdo das leis civilizatorias. A discussdo sobre a
violéncia na teoria freudiana, conforme Bispo (2015) tem como nucleo o desejo de morte.
Assim como esse desejo de morte € central na dindmica subjetiva que concede ao pai um
papel tdo marcante na ordenacdo do gozo, da mesma forma, a hipdtese do assassinato do pai
primevo devera ocupar uma posi¢do central na ordenacdo social do gozo. Na afirmagdo de
Peixoto (1999) a antropologia freudiana reconhece a morte como um dos fundamentos
constitutivo do social e do poder.

Para além do desejo de morte, a no¢ao de pulsdo de morte permite vislumbrar os
pontos de impossibilidade dessa ordenacdo subjetiva e social do gozo, ou seja, ndo € possivel
uma restricdo completa da violéncia, pois ela ¢ intrinseca ao nosso desenvolvimento
pulsional. O crime como paradigma da violéncia e o desejo incestuoso mostram-se como as

duas vertentes do gozo mortifero que estao por trds dos regimentos simbdlicos que fundaram
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0 pacto civilizatorio. Torna-se evidente em Totem e Tabu que o mal-estar como consequéncia
da vida em sociedade ¢ produto do proprio mecanismo social que fundou a possibilidade de

ordenacao social baseada na internalizagdo da agressividade e na rentincia pulsional.

3.2.1 Os Processos Identificatorios das Massas

Para fundamentar as suas teorias do laco social, Freud precisou estender as
ramificagdes sobre a origem da cultura para processos necessarios a elucidacao da formacao e
manutengdo dos grupos. E com o artigo “Psicologia das Massas e andlise do Eu” (1921), que
ele tentara se aproximar das questdes primarias sobre as condi¢des psiquicas em que as
massas sao estruturadas e quais sdo as suas especificidades que podem ser colocadas em
comparagdo com os elementos da psicologia individual.

Este percurso serviu a Freud para sedimentar as bases que destacam as manifestagcdes
barbaras na cultura, nas quais o sujeito renuncia a sua personalidade individual pela
identificacdo afetiva com os membros da massa. Propomos aqui uma anélise dos processos
identificatorios das massas para nos aproximarmos dos processos psiquicos coletivos que
estruturam os movimentos de grande amplitude social.

De inicio, Freud parte das consideracdes de Le Bon sobre a alma coletiva. Destas
contribuigdes, ele frisa que os individuos que compdem a massa agem e sentem diferente do
que o fariam isoladamente, pois certas ideias e qualidades afetivas s6 aparecem nos sujeitos
quando em massa. Esta é composta por elementos heterogéneos que por um instante se
soldaram. Sdo como células que juntas formam um ser com caracteristicas diferentes das
células individuais que a originou. Os individuos em massa estdo ligados em uma unidade.
Algo os une entre si e essa ligacdo € o elemento primordial da massa. Segundo Le Bon, na

massa a particularidade do individuo desaparece, e o inconsciente proprio da raga ressalta. A
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estrutura psiquica, que se desenvolveu de modo tao diverso nos individuos, ¢ dissolvida, ¢ o
fundamento inconsciente em comum a todos se torna operante.

Sobre teoria de Le Bon, Freud (1921/2010) destaca que a especificidade dos
fendmenos sociais ¢ reduzida a dois fatores: a mutua sugestdo dos individuos e o prestigio do
lider. Porém, na visao psicanalitica estes dois fatores ndo sustentam as explicagdes necessarias
para elucidar a formagao e constituicdo das massas, visto que ¢ na teoria da libido que se
encontra as bases dos afetos que o sujeito estabelece com os outros. Freud rememora a sua
teoria do narcisismo para expor que os sujeitos na massa s podem renunciar a si mesmos, sua
personalidade e seu proprio narcisismo, quando a primazia do amor objetal suspende o amor
narcisico: “O amor a si encontra limite apenas no amor ao outro, amor aos objetos.” (p. 16).

Ao posicionar a libido como fator central de ligacdo afetiva de um grupo, Freud
descentraliza a sugestdo e evidencia que o que une as massas ¢ a garantia de que todos os
membros sejam amados igualmente pelo lider, constituindo-se um elo fraternal entre eles.
Freud (1921/2010) vai exemplificar a teoria da libido nas massas através de duas massas
artificiais: a igreja e o exército. Com isso, ele também destaca diferenca entre massas que tém
um lider e massas sem lider, para demonstrar que a necessidade da figura do lider real,
sustentada por Le Bon, ainda ndo era suficiente para explicar a morfologia das massas.
Aquelas que ndo possuem lider ainda sim exercem a mesma influéncia sobre seus membros,
J& que o fator central ¢ a figura do ideal compartilhado entre os membros. No caso da Igreja, o
ideal compartilhado ¢ a figura mitica de Cristo e seus preceitos que unem os membros da
massa religiosa através de crengas em comum.

E nesse momento que Freud (1921/2010, p. 17) vai expor o conceito de identificago
“como a mais antiga manifestacdo de uma ligagdo afetiva a uma outra pessoa”. Um grupo
simples ndo constitui ainda uma massa, enquanto os lacos afetivos e identificatorios ndo se

estabeleceram nele. A identificacdo supde a hegemonia de fatores em comum. A condigdo
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para que se forme uma massa, a partir dos membros casualmente juntados de uma multidao, ¢
que esses individuos tenham algo em comum, um interesse partilhado num objeto, uma
orientacdo afetiva semelhante em determinada situagdo. Quanto mais fortes essas coisas em
comum, mais facilmente se forma a partir dos individuos, uma massa psicologica e mais
evidentes, sao as manifestacoes de uma “alma coletiva”.

A identificagdo supde que a massa “‘é uma quantidade de individuos que puseram um
unico objeto no lugar de seu ideal do Eu e, em consequéncia, identificaram-se uns com os
outros em seu Eu” (Freud, 1921/2010, p. 22). Retomando a primeira no¢ao de Ideal de Eu,
Freud (1914/2014) afirma que o este surge com a repressdo das expressdes da pulsdo sexual
na crianca, quando estas entram em conflito com a moralidade da cultura. A crianca,
buscando retomar a sua onipoténcia narcisica, direciona sua libido para o mundo externo no
intuito de corresponder as expectativas. A partir da coercao internalizada pelo proprio Eu, que
perdera o lugar privilegiado de Eu ideal, surge um ideal que mensura o Eu atual e estabelece a
condi¢do para sucessivas repressoes.

A idealizagdo € um processo envolvendo o objeto, mediante o qual este € aumentado e
psiquicamente elevado sem que haja transformagdo de sua natureza, o que diferencia a
idealizagdo da sublimagdo. A primeira € possivel no ambito da libido do Eu e no da libido
objetal. De modo que a superestimagdo sexual do objeto, por exemplo, € uma idealizagao dele
(Freud, 1914/2014). Sobre o processo de idealizag@o do lider nas massas, Freud afirma que se
distancia da idealizagdo encontrada no enamoramento. Nas massas, a identificagdo por via
regressiva se torna um substituto para a ligacao objetal libidinosa, a partir da introjecao do
objeto no Eu. A identificagdo pode ocorrer a qualquer percepgao de algo em comum com uma
pessoa que ndo seja objeto de satisfagdo sexual. Aqui estd o principio fundamental da

instrumentalizacdo da propria subjetividade a uma massa pela identificacdo de tracos em
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comuns. A personalidade individual e o amor de si dissolvem-se em detrimento do amor do
lider introjetado no lugar do ideal.

Freud (1921/ 2010) destaca que outro elemento notavel na formagdo da massa € o
aumento de afetividade provocado no individuo. O fato de os individuos serem “arrastados”
dessa forma é explicado conhecido contagio de sentimentos. E fato que os sinais percebidos
de um estado afetivo sdo apropriados para despertar automaticamente o mesmo afeto naquele
que percebe. Dificilmente os afetos dos sujeitos isolados se elevam a altura que atingem numa
massa, € ¢ mesmo uma sensacao prazerosa para seus membros entregarem-se tao abertamente
as suas paixdes e fundir-se na massa, perdendo o sentimento da delimitagdo individual. E a
partir deste dispositivo afetivo que Calligaris (1991) vai pensar a montagem perversa € o
alcance manipulativo de movimentos totalitarios.

E necessério frisar, conforme Peixoto (1999), que na massa encontram-se sujeitos
convocados a uma livre satisfacdo pulsional de todas as pulsdes cruéis, brutais, destrutivas
que dormitam no individuo como reliquias do tempo primordial. Contudo, sob o influxo da
sugestdo, as massas sao capazes também de elevadas mostras de abnegagdo, desprendimento e
consagracdo a um ideal. Enquanto no individuo isolado a vantagem pessoal, buscando
preservar o proprio narcisismo, € quase a motivagdo exclusiva, essa libido do Eu ndo
predomina nas massas.

No capitulo X de “Psicologia das Massas”, Freud (1921/2010) retoma elementos de
“Totem e Tabu” para destacar que as massas humanas exibem a familiar figura do individuo
superforte em meio a um bando de companheiros iguais, o que remete a representacdo da
horda primeva. As caracteristicas como: atrofia da personalidade individual consciente, a
orientagdo de pensamentos e sentimentos nas mesmas direcdes, o predominio da afetividade e
da psique inconsciente, a obediéncia imediata a execucao dos propdsitos que surgem, “tudo

isso corresponde a um estado de regressao a uma atividade animica primitiva.” (p. 25).
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Contudo, nos dizeres de Peixoto (1999) que ao comparar a ligacao afetiva das massas
artificiais, com aquela que se estabeleceu na horda primeva, temos que na primeira o
fundamento da identificacdo se pauta no amor em comum que o lider tem para com os
membros da massa. E uma ligagdo através de Eros, mesmo que a massa tenha como finalidade
a descarga de pulsdes destrutivas direcionadas a outros grupos e ideais. Estes ultimos sao
tomados como “estranhos”, no sentido freudiano do termo. Podemos exemplificar com os
movimentos coletivos que incitam o 6dio aos outros grupos minoritarios, ja que no contagio
de sentimentos “os impulsos emotivos mais simples e grosseiros t€m maior perspectiva de
alastrar-se” (Freud, 1921/2010, p. 10). Na segunda, a formagdo da massa de homens
primitivos estabeleceu suas ligacdes afetivas pelo 6dio em comum ao pai, ou seja, através da
recusa ao amor do lider, que impds aos filhos a condigdo de assassinos.

Peixoto (1999) afirma que o amor do lider ¢ duas vezes necessario na constitui¢ao de
uma massa, porque dissolve o narcisismo através da ligacdo dos individuos uns com os
outros, € outra porque instrumentaliza a destrui¢do, canaliza e desvia a agressividade uns dos
outros. A ilusdo do amor do lider constitui grupos de longo prazo, e tem como um de seus
fundamentos a protecdo aos membros contra o desamparo. A massa como bela totalidade
organica, harmoniosa, ndo poderia existir ndo fosse por esse lago fundador, sem este “amor
politico ou esta politica do amor” (p. 125).

O avanco conceitual de Freud (1921/2010) sobre as massas estruturou com maior
riqueza a teoria do Ideal do Eu, que j& vinha sendo elaborada no artigo sobre o narcisismo
(1915). Em “psicologia das massas”, a teoria freudiana sobre os processos identificatorios se
ampliou ao vincular o laco social a dessexualizagdo das metas pulsionais, que ocorreriam pela
identificacdo mutua entre os membros do grupo. Mas essa identificacao e dessexualizacao
teriam suas raizes em uma instancia psiquica propria, da qual Freud (1914/2014) ja esbocava

um caminho:



101

Nao seria de admirar se encontrassemos uma instdncia psiquica especial, que
cumprisse a tarefa de assegurar a satisfagdo narcisica a partir do ideal do Eu e que,
com esse proposito, observasse continuamente o Eu atual, medindo-o pelo ideal.
Havendo uma tal instancia, serd impossivel para nds descobri-la; poderemos apenas
identifica-la e constatar que o que chamamos de nossa consciéncia moral tem essas
caracteristicas. O reconhecimento dessa instdncia nos torna possivel compreender o
que chamam delirio de ser notado ou, mais corretamente, observado, que surge de
maneira tdo clara na sintomatologia das doengas paranoides, podendo sobrevir
também como doenga isolada, ou entremeada na neurose de transferéncia (Freud,
1914/2014, p. 12).

Dois anos apds o ensaio sobre a psicologia das massas, Freud (1923/2016) elabora a
Segunda Topica, cuja importancia além de ter reestruturado as qualidades econdmica, topica e
dindmica do inconsciente, inseriu o Supereu ao lado do Id e do Eu como uma instancia
psiquica. Desse modo, a teoria do Supereu ndo s6 elucidou os processos psiquicos individuais,
dos quais Freud tivera acesso desde os primérdios de sua pratica clinica, mas também
sedimentou a teoria do laco social que evoca as antiteses culturais fundamentais a nossa atual

pesquisa.

3.3 Supereu: Herdeiro do gozo e da morte

Na proposta de adentrar a teoria social de Freud, um dos conceitos pilares para
investigar as consequéncias do mal-estar na cultura que também se apresenta na dialética
entre clinica e social, destaca-se o Supereu. Conforme o trabalho de Gerez-Ambertin (2003),
entendemos que o conceito de Supereu € o ponto nodal da teorizagao psicanalitica para o qual
convergem aspectos cruciais que atravessam o campo da ética e elementos que se
presentificam nos fendmenos sociais que tém conferido um panorama sombrio a cultura
contemporanea.

Considerado por Freud como nossa instdncia da moralidade, responsavel pela

formacao de ideais e pela nossa voz da consciéncia, o Supereu se caracteriza como nosso
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imperativo moral. Nele encontramos algo de escandaloso, pois neurose ¢ moralidade tém a
mesma origem na resolugdo das tramas do Edipo. O Supereu é o herdeiro dos conflitos
incestuosos, polo do gozo sexual, e dos desejos parricidas recalcados, polo do gozo da morte.
Portanto, encontra-se na raiz Supereu, “o lado mais obscuro e turbulento da alma humana, o
Id” (Gerez-Ambertin, 2003, p. 9). Dessa raiz, ele retira a forca imperativa da pulsao de morte,
o que evidencia seu contraste entre Lei e destrutividade.

Os esbocgos iniciais de Freud em relagdo ao que viria tornar-se o Supereu na Segunda
Topica, ja assinalavam o seu carater que transitava entre consciéncia moral, puni¢do e culpa.
Nos dizeres de Homrich (2008), foi a clinica da psicopatologia que levou Freud a tracar os
primeiros elementos da futura constelacio do Supereu. A acdo coercitiva e restritiva da
nomeada "consciéncia moral" foi observada sob a forma de delirios de ser notado,
autorecriminagdes, hiperculpabiliade e autopunicdo. Com a complementacdo teérica advinda
da andlise dos sonhos punitivos e de anglstia, e a clinica da neurose obsessiva, que
destacavam a onipoténcia do pensamento, atos compulsivos regidos por imperativos
insensatos, relagdes duais entre dominacao e dependéncia (sadismo e masoquismo), restri¢cdes
e proibigdes morais excessivas, sentimento de culpa, ambivaléncia e remorso, que Freud
confirmou a existéncia de uma mocgao psiquica que, além de impedir a prevaléncia do desejo
inconsciente, impunha danos ao Eu.

Nao h4 uma teoria sistematizada do Supereu na obra freudiana, sendo a principal
referéncia que temos de uma teoria estruturada deste conceito encontra-se no trabalho “O Eu
e o Id” (Freud, 1923) em que ele delimita a reformulacdo da teoria do aparelho psiquico.
Nesse texto, o Supereu aparece como sindnimo de Ideal de Eu, e se configura numa instancia
propria, severa, que tem por finalidade exercer vigilia e controle sobre o Eu.

Em “Psicologia da Massas”, Freud (1921/2010) ressalta a existéncia de um Eu

dividido, decomposto em dois pedagos, um dos quais direciona a furia sobre o outro,
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Esse outro pedaco ¢ aquele transformado pela introjecdo, e que contém o objeto
perdido. Tampouco o pedago que se conduz tdo cruelmente nos ¢ desconhecido. Ele
contém a consciéncia moral, uma instancia critica do Eu que também em épocas
normais se contrapOs criticamente a este, mas nunca de maneira tdo inexoravel e tao
injusta. Fomos levados a suposi¢ao de que em nosso Eu se desenvolve uma instancia
que pode se separar do resto do Eu e entrar em conflito com ele. Nos a chamamos de
“Ideal do Eu” e lhe atribuimos func¢des como auto-observacao, consciéncia moral,
censura do sonho e a principal influéncia na repressdo. Dissemos que € a herdeira do
narcisismo original, em que o Eu infantil bastava a si mesmo Freud (1921/2010, pp.
19-20).

A heranga do narcisismo conferird ao Supereu uma inflexibilidade prépria daquela
onipoténcia infantil perdida, e direcionara ao Eu as mais penosas exigéncias que atestardo a
sua crueldade estrutural. Gerez-Ambertin (2003) complementa o postulado do narcisismo ao
ressaltar uma dupla via do Ideal de Eu que comporta ilusoriamente a divisdo do sujeito para
cuidar de si mesmo, pela outorga de limites que supde preservar o Eu. Porém, se de um lado
preserva, do outro, quando se torna severamente critico, abandona sua funcdo de anjo da
guarda para se revelar como devastadoramente demoniaco. Deixa de velar pela satisfacdo
narcisica e se converte em um tenaz inimigo.

Através do conceito de Ideal de Eu, instincia critica que mensura a distancia entre Eu
atual e Eu ideal, encontrado na teoria do narcisismo, Freud j& comega a delimitar o que viria a
ser o carater cruel do Supereu, e € na sua origem que podemos entender quais elementos que

fundam o seu modo imperativo de operar com o gozo. Freud (1923/2016) afirma:

[...] nés o vemos como o resultado de dois fatores bioldgicos altamente significativos:
o longo desamparo e dependéncia infantil do ser humano e o fato do seu complexo de
Edipo, que relacionamos 4 interrupgdo do desenvolvimento da libido pelo periodo de
laténcia (Freud, 1923/2016, p. 12, grifos nosso).
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Em relacdo a esta Gltima caracteristica, que revela a liga¢ao intrinseca ao complexo de
Edipo, Freud (1923/2016) hipotetiza que se trata de uma heranca da evolugio para a cultura
imposta pela era glacial. Contudo, a diferenciagdo do Supereu em relagdo ao Eu, que destaca a
sedimentacao de uma instancia propria, ndo ¢ algo eventual, mas aponta na dire¢do que
ressalta os tracos mais significativos da evolucao do sujeito na cultura. A centralidade da
figura do pai na estruturagdo do Supereu ¢ um elemento constantemente citado em Freud:
“Constatamos, além disso, que no delirio de observagdo se torna patente a decomposi¢ao
dessa instancia, desvelando sua origem nas influéncias das autoridades, sobretudo dos pais.”
(Freud, 1921/2010, p. 20).

Freud (1933/2016) problematiza a origem do Supereu afirmando que ele ndo existe
desde o inicio. Portanto, vislumbra-se um verdadeiro contraste com a vida sexual, que desde o
comego da vida estd presente, ndo ¢ acrescentada depois. Ele ainda afirmard que o bebé ¢
notoriamente amoral, ndo tem inibi¢des internas para seus impulsos que buscam a satisfacao.
O papel que o Supereu vird a assumir € desempenhado primeiramente por um poder externo,
pelo discurso da autoridade parental que barra um gozo desinibido.

A influéncia dos pais governa a crianga entre provas de amor e ameagas de castigo.
Desse modo, atestam a perda do amor e sdo temidos por si mesmos. Essa angustia realista ¢

precursora da posterior anglstia moral,

enquanto ela vigora, ndo precisamos falar de Supereu e de consciéncia moral. Apenas
mais tarde se cria a situacdo secundaria que nos dispomos demasiado prontamente a
ver como normal, em que o obstaculo externo ¢ internalizado, em que o Supereu toma
o lugar da instancia parental e entdo observa, dirige e ameaca o Eu, exatamente como
os pais faziam com a crianga (Freud, 1933/2016, p. 65).

Dessa leitura, interpretamos que o Supereu como instancia, ¢ efeito da introjecao do

discurso do Outro sobre os limites do gozo, que se direciona ao sujeito em constituicdo. O
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Supereu se configurard como uma métrica que mensura até onde se pode gozar, e como se
deve gozar. E da sua relagdo com o gozo que ele retira o seu carater imperativo.

Freud nao hesitara em destacar que a origem do Supereu estd inexoravelmente
atrelada aos processos de introjecao psiquica do sujeito relativo as questdes cruciais da
existéncia: morte, proibi¢do ao incesto, violéncia, parricidio. Os germes da formagdo do
Supereu como consequéncia dos processos identificatdrios, ja se encontravam nos escritos de
“Totem e Tabu”, fruto das identificagdes primarias ao pai morto, que transitam entre o desejo

de morte e a culpa pelo seu assassinato. Freud (1923/2016) anuncia:

O Supereu conservara o carater do pai, e quanto mais forte foi o complexo de Edipo
tanto mais rapidamente (sob influéncia de autoridade, ensino religioso, escola,
leituras) ocorreu sua repressao, tanto mais severamente o Supereu terd dominio sobre
o Eu como consciéncia moral, talvez como inconsciente sentimento de culpa (Freud,
1923/2016, p. 12).

O Supereu como herdeiro do complexo de Edipo, é constituido através das primeiras
identificacOes estabelecidas com as imagens parentais, € torna-se um residuo que a partir
dessa ligagdo emocional incide nas escolhas objetais. Entretanto, Freud (1923/2016)
acrescenta que nao ¢ somente desses residuos que o Supereu se constitui, mas também como
uma formagdo reativa a eles, evidenciando um carater de rivalidade perante as proprias

figuras de identificacdo:

[...] a relagdo com o Eu ndo se esgota na adverténcia: “Assim (como o pai) vocé deve
ser”’; ela compreende também a proibi¢dao: “Assim (como o pai) vocé ndo pode ser,
isto ¢, ndo pode fazer tudo o que ele faz; ha coisas que continuam reservadas a ele
(Freud, 1923/2016, p. 12, grifos do autor).

Conforme Cordeiro e Bastos (2011), o desejo de identificagdo plena com as figuras

parentais faz do Supereu o pai internalizado que exige superioridade através de demandas
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severas e exigentes ao sujeito, que nao deve se atrever a buscar uma estatura equivalente, mas
sim de obedecer, ceder e idealizar. Desse carater imperativo, Freud (1933/2016) vai
posicionar o Supereu como um dos “trés tiranicos senhores” (p.71), ao lado do Id e do mundo
externo. As relagdes do rigoroso Supereu para com o Eu mostram-se nas imposigdes cuja
incidéncia sobre o Eu “lhe pde a frente determinadas normas de conduta, sem levar em conta
as dificuldades por parte do Id e do mundo externo, punindo-o, em caso de infra¢do, com os
tensos sentimentos de inferioridade e de culpa.” (p.71). No Supereu encontram-se os ditames
de um gozo impossivel, cujo fracasso so reincidird a culpa como um tortuoso castigo ao Eu.

A definigdo freudiana do Supereu como herdeiro do complexo de Edipo e, desse
modo, expressao dos mais poderosos impulsos e dos mais importantes destinos libidinais do
Id, polarizam as relagdes que estabelece com o Eu. Este ¢ essencialmente representante do
mundo exterior, da realidade, enquanto o Supereu “o confronta como advogado do mundo
interior, do Id” (Freud, 1923/2016, p.12). O Supereu submete o Eu a um regime de servidao
masoquista, cuja consequéncia funesta encontra-se no sentimento inconsciente de culpa.
Freud ir4 afirmar que conflitos entre Eu e Supereu refletirdo na oposi¢ao entre real e psiquico,
mundo exterior € mundo interior. A analise demonstra que o Supereu ¢ influenciado por
processos que permaneceram inconscientes para o Eu, desse processo € possivel descobrir os
impulsos reprimidos que alicercam o sentimento de culpa.

Freud (1923/2016) utiliza-se de exemplos clinicos para demonstrar que os
atravessamentos mortiferos do Supereu na clinica demonstram suas origens no sentimento
inconsciente de culpa, levando ao que Freud denomina como reagdo terapéutica negativa.
Nesses casos, observam-se grandes empecilhos ao sucesso do tratamento analitico, pois ndo
prevalece a vontade de cura, mas a necessidade de doenca. Ha uma fixacao nas formas de
beneficio a partir da doenca. Intrinsecamente ligada as pulsdes de morte, essas manifestagoes

levaram Freud a perceber “que se trata de um fator moral, digamos, de um sentimento de
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culpa que encontra satisfa¢do no fato de estar doente e ndo deseja renunciar ao castigo de
sofrer” (p. 18, grifos nosso).

Tomando como ponto de partida estas reflexdes, Freud (1923/2016) chegara na
melancolia para posicionar o Supereu como uma espécie de reservatorio onde se reinem as
pulsdes de morte. E justificard, do ponto de vista da restri¢ao pulsional, que na outra face da
moralidade subjaz o seu oposto mais extremo:

[...] pode-se dizer que o Id € totalmente amoral, o Eu se empenha em ser moral, e o
Supereu pode ser hipermoral e tornar-se cruel como apenas o Id vem a ser. E notavel
que o homem, quanto mais restringe sua agressividade ao exterior, mais severo, mais
agressivo se torna em seu Ideal do Eu [...]. Mas o fato permanece como o enunciamos:
quanto mais um individuo controla sua agressividade, tanto mais aumenta inclinacao
agressiva do seu Ideal ante o seu Eu.” (Freud, 1923/2016, p. 20)

Freud se aproxima de uma problematica fundamental que nos serve para transitar pelo
conceito de perversdo social. Trata-se sobre a evidéncia de polarizagdes, que em seus
extremos, convertem-se nos seus pares opostos. Aqui temos a hipermoralidade do Supereu
revelando a imoralidade que, a partir de sua Lei insensata, faz do gozo pela ordem um produto
reativo da destruicdo. Nas suas “Consideracoes sobre a Guerra e a Morte”, Freud
(1915/2014) evidencia que formacdes reativas contra certas pulsdes criam a ilusdo de uma
mudanga em seu contetdo, “como se o egoismo se tornasse altruismo e a crueldade,
compaixao” (p. 75). Tais formagdes reativas sdo favorecidas pelo fato de que alguns impulsos
aparecem em pares de opostos quase que desde o inicio.

Freud (1923/2016) ressalta que se pode ir mais longe e arriscar a pressuposicao de que
uma grande parte do sentimento de culpa teria de ser inconsciente, porque a origem da
consciéncia moral estd intimamente ligada ao complexo de Edipo, que pertence ao

inconsciente,
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Se alguém quisesse sustentar a tese paradoxal de que o homem normal ¢ ndo s6 muito
mais imoral do que acredita, mas também muito mais moral do que sabe, a psicanalise,
cujas descobertas fundamentam a primeira parte da afirmacdo, também nada teria a
objetar a segunda (Freud, 1923/2016, p. 19).

As reverberagdes das agdes do Supereu sobre Eu, e a consequente devastagdo causada
pelo sentimento de culpa, traz a Freud (1923/2016) “a surpresa ao descobrir que um
acréscimo deste sentimento de culpa inconsciente pode converter um homem em criminoso.”
(p. 19) Contudo, Freud reitera que ndo ha duavida de que ¢ assim: “Em muitos criminosos,
principalmente juvenis, pode-se demonstrar que havia um poderoso sentimento de culpa antes
do crime, e que, portanto, € o motivo deste, ndo sua consequéncia” (p. 19, grifos nosso).

A questdo que Freud persegue em “Eu e o Id” (1923), sobre qual o fundamento de o
Supereu manifestar-se essencialmente como sentimento de culpa (ou melhor, como critica
severa) e desenvolver extraordindrio rigor ¢ dureza para com o Eu, leva-o, através da
melancolia, a reconhecer que um Supereu extremamente forte que arrebatou a consciéncia e
arremete implacavelmente contra o Eu, apoderou-se de toda pulsdo sadica disponivel no
sujeito. Seguindo essa concepgdo de sadismo, Freud reitera que o componente destrutivo se
instalou no Supereu e voltou-se contra o Eu. O que entdo vigora no Supereu “¢ como que
pura cultura da pulsdo de morte, e de fato este consegue frequentemente impelir o Eu a
morte.” (Freud, 1923/2016, p. 20, grifos nosso).

A partir das relagdes mortiferas que o Supereu estabelece com o Eu, em especial pelo
carater hostil que vincula culpa, ameaga e punicdo, Freud vai reconhecer em “O mal-estar”
(Freud, 1930/2016), que o regime das pulsdes de morte encontram no Supereu o seu
representante intrapsiquico que conciliard, de uma so vez, a Lei que rege os fundamentos da
cultura e a sua propria destrui¢do, que faz do desejo de morte o maior empecilho as tecituras
socias de Eros, o guardido do amor e da prote¢do no lago social. Sendo assim, tendo o

Supereu se originado nos percursos filogenéticos tragicos (incesto e parricidio) da espécie
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humana, as suas reverberagdes no social incidem sobre a propria intensidade do Mal-estar

como experiéncia existencial.

3.3.1 As incidéncias do Supereu Coletivo no Mal-estar

No ilustre trabalho “O Mal-estar”, do qual ja destacamos anteriormente as ideias
freudianas pertinentes para se pensar os impasses da entrada do sujeito na cultura, encontra-se
uma analogia que se situa entre o processo cultural e o desenvolvimento do individuo
referente ao Supereu. A exposi¢do detalhada de Freud (1930/2016) sobre a rentncia pulsional
que o sujeito ¢ obrigado a suportar para tornar-se membro da cultura, faz alusdo a origem
mitica da horda primeva que fundou o laco social sobre a repressao dos desejos de destruicao
€ morte.

E a partir da identifica¢do ao pai morto, e com o retorno deste como elemento divino,
que se introduz na dindmica psiquica o sentimento de culpa. Ja assinalamos anteriormente que
¢ pela identificagdo ao pai detentor do gozo que se torna possivel a sua introjecdo e, como
efeito, paira sobre o Eu os residuos desta identificagdo como uma instancia propria, e
certamente mais severa e cruel do que o pai fora vivo. Freud (1930/2016, p. 13) elege o
sentimento de culpa como o problema mais importante da evolucdo cultural, e mostra que o
preco do progresso cultural ¢ a perda de felicidade, justamente por esse acréscimo de culpa:
“Descobriu-se que o homem se torna neurdtico porque ndo pode suportar a medida de
privacao que a sociedade lhe impde, em prol de seus ideais culturais”.

Na tentativa de esclarecer os efeitos do sentimento de culpa na cultura, Freud
(1930/2016) lhe aponta duas origens: o medo da autoridade e, depois, o medo ante o Supereu.
O primeiro nos obriga a renunciar as satisfacdes pulsionais, o segundo nos leva também ao
castigo, dado que ndo se pode ocultar ao Supereu a continuag¢do dos desejos proibidos. Desse

modo, torna-se claro a relagdo que ha entre a renuncia a satisfagdo pulsional e o sentimento de
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culpa. Toda renuncia pulsional torna-se uma fonte dindmica da consciéncia, toda nova
renincia aumenta o rigor e a intolerancia desta. A consciéncia seria, entdo, resultado da
renuncia pulsional, ou de que esta (a ndés imposta do exterior) cria a consciéncia, que entao
exige mais renuncia. O efeito da rentncia a satisfagdo das pulsdes sobre a consciéncia se da
de maneira tal que toda parcela de agressividade que ndo satisfazemos ¢ acolhida pelo
Supereu e aumenta a agressividade deste (contra o Eu).

E valido afirmar que as comunidades também formam um Supereu, sob cuja
influéncia procede a evolugdo cultural. O Supereu de uma época cultural tem origem

semelhante ao de um individuo:

Como a cultura obedece a um impulso erético interno, que a faz unir os homens em
uma massa intimamente ligada, s6 pode alcancar esse fim mediante um fortalecimento
cada vez maior do sentimento de culpa. O que teve inicio com o pai se completa na
massa (Freud, 1923/2016, p. 29, grifos nosso).

Nos dizeres de Gerez-Ambertin (2003), para se inserir na cultura, o ser humano faz
dois pagamentos. O primeiro, com a culpa que funda o laco social, como propde o mito da
Horda, que postula a culpa como anterior a lei. O segundo diz respeito ao Supereu que, como
guardido interior, exerce vigilancia implacavel do ponto mais intimo da subjetividade e tem
no imperativo do dever uma expressio que pode chegar até a devastacdo. E sob a categoria de
culpa que observamos a relacdo do sujeito com a Lei que estabelece os pardmetros do
permitido ou proibido.

Freud (1923/2016) argumenta que no curso posterior do desenvolvimento, professores
e autoridades - aqueles que detém a Lei, levam adiante o papel do pai. Suas injungdes e
proibi¢des continuam poderosas no Ideal do Eu, e agora exercem a censura moral como

consciéncia. O conflito entre as expectativas da consciéncia e as realizagdes do Eu ¢
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percebido como sentimento de culpa. Os sentimentos sociais se alicergam em identificacdes
com outras pessoas, com base no mesmo ideal do Eu.

Religido, moral e sentimento social — os contetidos principais do que ¢ sublime no ser
humano — foram, em sua origem, uma s6 coisa. Segundo a hipotese de “Totem e tabu”,
foram adquiridos filogeneticamente no mesmo complexo paterno. A religido e limitagdo ética,
pelo dominio sobre o complexo de Edipo como arcabougo das voltipias mortiferas. E os
sentimentos sociais, pela obrigacdo de superar a rivalidade restante entre os membros da nova
geracdo: “Ainda hoje os sentimentos sociais nascem, no individuo, como uma superestrutura
sobre os impulsos de ciume e rivalidade contra os irmdos. Como a hostilidade ndo pode ser
satisfeita, ocorre uma identificagdo com o inimigo inicial” (Freud, 1923/2016, p. 13).

Freud (1930/2016) evidencia que um consideravel montante de agressividade deve ter
se desenvolvido na crianga contra a autoridade que lhe reprime as primeiras € mais
significativas satisfacdes, quaisquer que sejam as privagdes pulsionais impostas. Ela ¢
obrigada a renunciar a satisfagdo dessa agressividade vingativa, e encontra a saida deste
impasse pelo mecanismo de identificacdo. Ao acolher dentro de si, por identificagdo, essa

autoridade implacadvel, que entdo se torna Supereu e entra em posse de toda a agressividade

que a crianga gostaria de exercer contra ela (a autoridade):

A severidade original do Supereu ndo ¢ — ou ndo ¢ tanto — a que experimentamos de
sua parte ou atribuimos a ele, mas representa nossa propria agressividade para com
ele. Se isso estiver correto, pode-se mesmo afirmar que a consciéncia surgiu
inicialmente pela supressao de uma agressdo, ¢ que depois se fortalece por novas
supressoes desse tipo (Freud, 1930/2016, p. 28).

Na mesma linha elaborativa, Freud (1930/2016) afirma que quando a crianca reage as
primeiras grandes renuncias pulsionais com agressividade intensa e correspondente rigor do

Supereu, segue um modelo filogenético e vai além da reacdo presentemente justificada, pois o
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pai primitivo era certamente terrivel e capaz de extrema agressividade: “As diferencas entre as
duas concepgoes sobre a origem da consciéncia diminuem ainda mais, portanto, se passamos
do desenvolvimento individual para o filogenético” (p. 28). Por outro lado, surge aqui uma
nova e significativa diferenga nesses dois processos. Nao se pode negar a hipotese de que o
sentimento de culpa da humanidade vem do complexo de Edipo e foi adquirido como efeito
do assassinio do pai pelo bando de irmaos.

Mas se a heranga arcaica do Edipo se constitui como uma primeira aproximagio dos
elementos que originam o Supereu, com a sua posterior vinculacdo a pulsdo de morte, a
destruicdo ganha forca e introduz novos contornos a problematica entre cultura e Supereu.
Necessariamente restringida pela repressdo civilizatoria, a destrutividade associada a pulsao
de morte serd internalizada pelo Supereu, o que revela o aspecto tirdnico que a instincia
detém. Sob a égide da repressdo, os sentimentos de hostilidade para consigo e com os outros
retornam como sintoma social que exibe impetos coletivos que se direcionam ao rompimento
da ética social.

Sobre a repressdao, Freud (1915/2014) ja havia elaborado que esta ndo impede o
representante da pulsdo de prosseguir existindo no inconsciente, de continuar se organizando,
formando derivados e estabelecendo conexdes. Deve-se ter em conta, em igual medida, a
atracdo que o primordialmente reprimido exerce sobre tudo aquilo com que pode estabelecer
contato: “[...] (Ele) prolifera como que no escuro, e acha formas de manifestagdo extremas.”
(p- 30)

A vida na cultura expressa uma tensao entre expressao pulsional e a sua repressao.
Freud percebe que o desenvolvimento civilizatorio ¢ semelhante ao processo de
desenvolvimento nos sujeitos isolados. Ambos buscam a satisfacdo das pulsdes, porém a

forma como elas se manifestam no lagco social ¢ pela constituicdo de grupos, a familia,
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expressao de Eros, e nos impulsos destrutivos que geram sentimento de culpa — derivado da
angustia social e do Supereu coletivo, que intensificam as rivalidades bélicas (Poli, 2014).

Em Freud (1930/2016) torna-se claro que o sentimento de culpa ¢ expressao do
conflito de ambivaléncia, da eterna luta entre Eros e a pulsao de destruicdo ou de morte. Esse
conflito ¢ aticado quando os seres humanos se defrontam com a tarefa de viverem juntos;
enquanto essa comunidade assume apenas a forma da familia, ele tem de se manifestar no
complexo de Edipo, instituir a consciéncia, criar o primeiro sentimento de culpa. A cultura
obedece a um impulso erético interno, que a faz unir os homens em uma massa intimamente
ligada, mas que s6 pode alcancar esse fim mediante um fortalecimento cada vez maior do
sentimento de culpa pela rentincia pulsional.

Freud (1930/2016) vai deduzir que:

Se a cultura é o curso de desenvolvimento de Eros, necessario a constituicdo da
familia e da humanidade, entdo esta ligado a ela — como consequéncia do inato
conflito ambivalente, da eterna disputa entre amor € o impeto da morte — o acréscimo
do sentimento de culpa (Freud, 1930/2016, p. 29).

Concluindo, a partir da delimitacdo que Freud estabelece sobre as trés fontes do Mal-
estar, torna-se evidente que nas relagdes entre sujeitos ¢ onde se encontra o ponto nodal da
devastagdo humana. Sendo assim, ndo perdemos de vista que a nossa constitui¢do,
fundamentada por uma ambiguidade pulsional entre Eros e morte, atravessa o sujeito em sua
singularidade enquanto ser no mundo de linguagem, e tem reverberagdes no lago social, as
quais evocam tanto a potencialidade amparadora e provedora de vinculos de amor, assim
como um potencial destrutivo, a fim de dominar o outro e objetifica-lo. E sobre esse “mal”
inato, efeito da nossa antitese constitucional mortifera, que o sujeito e as coletividades terdo

que se haver para elaborar saidas menos danosas.
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Capitulo IV — Perversao no Laco Social: A Perversidade como Horizonte

4.1 O registro do Mal

Atualmente, os seres humanos atingiram um tal controle das forcas da natureza, que
ndo lhes ¢ dificil recorrerem a elas para se exterminarem até o Gltimo homem (Freud,
1930, p. 34).

Toda a assercdo teorica anterior nos da sustento para uma breve discussdo seguinte,
que buscara transitar pelo registro do mal. Teceremos essa explanagdo teodrica através das
contribui¢des freudianas que elencamos como esclarecedoras desta nogdo, a qual faz mengao
a uma €tica que se estruturou mediante uma contingéncia cultural. O mal incidiu sobre essa
pesquisa ndo a priori, mas no decurso da investigagdo de nossa problematica, tornou-se um
significante que insistia em aparecer. Propomos, entdo, da-lo espago para que suas
manifestagdes no campo da cultura possam nos esclarecer como a perversidade se torna um
(des)articulador do lago social.

Primeiramente, vislumbra-se em Freud (1930/2016) que aquilo que define a
civilizagdo ¢ a construcdo de recursos, mediante vinculo com o outro, para nos proteger
daquilo que a prépria civilizagdo nos causa. Dessa afirmativa, podemos ler que o laco social €
causa e efeito do seu proprio deslocamento para o campo da devastacdao. Ao articular-se com
pulsdo de morte, a nogdo do que ¢ mal pode ser entendida como aquilo que sustenta o desejo
de destrui¢do. Mas pontuamos, de acordo com Garcia-Roza (1990/2015), que nao se trata aqui
de uma interpretagdo metafisica do registro do mal. Ele se presentifica a medida que ¢ tomado
como o contrario do bem. Devido a isso, a contingéncia cultural nos serve para determinar o

que seria uma ética do bem comum, e aquilo que € o seu contrario.
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Nao ¢ nosso objetivo, pois, tornar esta uma discussao maniqueista, que polariza o bem
e o mal como extremos superficiais, de categorias pré-existentes. Freud (1915/2014), nas
“Duas considerag¢oes sobre a Guerra e a Morte”, ja havia assinalado que na tentativa de
reconhecer que a educacao, no processo de desenvolvimento, iria extirpar as inclinagdes mas
dos sujeitos, quando confrontada com a investigacdo psicanalitica ela ¢ refutada pela
demonstracdo de que a esséncia mais profunda do homem consiste em pulsdes de natureza
elementar, que sdo iguais em todos os individuos e que objetivam a satisfacdo de certas
necessidades originais. Essas pulsdes ndo sdo boas nem mas em si. NOs as classificamos dessa
forma, a elas e a suas manifestagdes, conforme sua relacdo com as necessidades e exigéncias
da cultura humana: “ha que admitir que todos os impulsos que a comunidade proibe como
sendo maus — tomemos como representativos os egoistas e os cruéis — estdo entre os
primitivos” (p. 78).

A psicanalise, através da sua ética que propoe furos nos discursos prontos, achatados e
ilusorios, escandaliza que a moralidade esconde sob seu véu as mais funestas faces do desejo
humano. Dito de outro modo: o retorno a barbarie nunca foi tdo desejado perante a nossa
“crueza” constitucional, como nos tempos em que a modernidade inaugurou severas
premissas morais, estéticas e éticas em virtude dos bons costumes. Dessa forma, articular o
mal no registro social, € escutar os efeitos daquilo que, do desejo, escapam ao entendimento
do “bem comum”.

Dando énfase as articulagdes tedricas a que propomos, € necessario retomar que em
Freud (1913/1996) temos que o fundamento pacto civilizatorio enquanto leis simbodlicas que
regem o lago social a primazia de Eros, e estrutura-se perante a rentincia primordial do desejo
de morte e das lascivias do incesto. Partindo dessa nocdo tragica, e rearticulando ao que
tecemos anteriormente, atingimos a compreensao de que quanto maiores forem as renuncias

pulsionais, com mais severidade a nossa instancia Supereuoica nos confrontara. Nesse transito
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diretamente proporcional, entendemos que as antiteses culturais que nos atravessam
correspondem ao nosso modelo pulsional que faz o desencontro entre a autopreservagao e
cuidado de si, e impeto a destruigdo que busca um gozo mortifero absoluto. Portanto, Freud
(1930/2016) sublinha que o pendor a agressdao ¢ uma disposi¢dao originaria e autonoma da
pulsdo do ser humano, e ¢ aqui que civilizagdo tem o seu mais poderoso obstaculo.

Em relagdo a tendéncia inata do ser humano a agressividade, Freud (1930/2016)
define o ser humano como distante de ser uma criatura branda, repleta de amor, que no
maximo se defende, quando atacado. Mas, possui um forte impeto de agressividade. Em
consequéncia disso, para ele, o préximo ndo se limita em ser apenas um possivel parceiro e
objeto sexual, mas também uma tentacdo para satisfazer a tendéncia a agressdo, para explorar
seu trabalho, para dele se utilizar sexualmente contra a sua vontade, para roubar seu

patrimonio, para humilha-lo, para infligir dor, para torturd-lo e maté-lo:

[...] quando os homens sdo incitados a guerra, neles ha toda uma série de motivos a responder
afirmativamente, nobres e baixos, alguns abertamente declarados, outros silenciados. O prazer
na agressdo ¢ na destrui¢do € certamente um deles; as inimeras crueldades que vemos na
historia e na vida cotidiana confirmam sua existéncia e sua forca. A mescla desses impulsos
destrutivos com outros, erdticos e ideais, facilita naturalmente sua satisfacdo. As vezes temos
a impressdo, ao saber de atos cruéis acontecidos na histdria, de que os motivos ideais s6 teriam
servido como pretextos para os apetites destrutivos (Freud, 1930/2010, p. 245).

Essa quota de agressividade, inerente ao sujeito humano e as formacgdes grupais, €
para Freud o maior impasse para que o progresso civilizatorio seja alcangado. Ceccarelli
(2009) delimita que, em um primeiro momento teorico, Freud aposta da ideia de “progresso”,
apoiando-se nas teses cientificas de Darwin e de Lamarck. Existiria, pois, um progresso da
civilizagdo gragas ao trabalho da cultura, conforme citamos no capitulo um. Apos a primeira
guerra, Freud, imerso na segunda teoria das pulsdes, tém sobre suas ideias de progresso,
trabalho da cultura, e de que a ciéncia ofereceria melhores condi¢des de vida, um forte abalo

perante a realidade cruel com que se depara. A desilusdo com a humanidade o obrigou a
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reconhecer que mesmo as nagdes mais civilizadas sdo capazes das maiores atrocidades.
Mesmo os homens mais sabios e brilhantes poderiam regredir a um estado de pura barbarie.

Em resposta a Einstein, que o questiona sobre o motivo de existir a guerra e quais
seriam as solugdes, pela via da educacdo, que poderiam apaziguar esse impeto destrutivo,
Freud (1932/2016) apresenta a ideia de que a crueldade e a violéncia como algo que nao tem
fim. Trata também da nogao de que a violéncia e o poder sdo coexistentes. Se anteriormente,
nas primeiras comunidades, utilizava-se a violéncia bruta para dominar o inimigo, com o
passar do tempo, com a ampliagdo da intelectualidade, surgiram novas armas e tecnologias,
mas o objetivo continuava o mesmo: a dominagao do outro.

A dialética entre as pulsdes na teoria freudiana explica a dificuldade em separar os
dois registros da vida e da morte, pois ambos estdo entrelagados e atuam concomitantemente
nas relacdes sociais. A pulsdo erotica, investida em um objeto, precisa de uma quota de
agressividade para que tome posse deste mesmo objeto. E dessa constituicdo inata, propria,
impossivel de abrir mao, que o mal surge como efeito do proprio sujeito. Esse par de opostos
“pbem e mal”, a forma como a qual a cultura conseguiu nomea-los, mostra-se como o
representante simbolico da luta infindavel entre Eros e pulsdes de morte. Freud (1930/2016)
renova sua concep¢ao de evolugdo cultural, que vai se apresentar primordialmente na luta
entre Eros e morte, pulsdo de vida e pulsdo de destrui¢do, tal como se desenrola na espécie
humana. Essa luta ¢ o conteudo essencial da vida, e por isso a evolugdo cultural pode ser
designada, brevemente, como a luta vital da espécie humana: “E ¢ esse combate de gigantes
que nossas babas querem amortecer com a ‘cancao de ninar falando do céu’!” (p. 25).

Entretanto, ao enfatizar o contraste entre Eros e pulsdo de morte, no que seria
construcdo cultural e a sua destruicdo, hd uma tendéncia a recairmos naquilo que nos
propusemos evitar: uma exposicado maniqueista. Apoiando-se nas contribuicdes de Garcia-

Roza (1990/2015) entendemos que ha um niilismo implicito na teoria freudiana, mas ainda
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assim ¢ pela teoria de Freud que podemos articular as pulsdes por uma outra via. Garcia-Roza
vai evidenciar que a pulsdo de morte deve ser entendida, na sua qualidade de vontade de
destruicao direta, como vontade de renovagdo, vontade de Outra coisa. E a agressividade
seria um efeito desse processo, € nao a sua causa.

Garcia-Roza (1990/2015) ressalta que ha uma poténcia renovadora na pulsao de
morte. O autor vai sustentar que a pulsdo ¢ o que se repete, mas ela se repete em busca do
novo, ¢ nao do mesmo. Apoiando-se em Nietzche, ele vai entender que essa repeticao implica
em algo novo, mesmo que um minimo trago fora do lugar anterior. E uma repeti¢do que se
opoOe terminantemente as leis da natureza, e as generalidades dos hébitos. Se Freud aponta
para a pulsao de morte como o maior obstaculo a cultura, sendo que esta estaria a favor da
unido, do lago, a pulsao de morte, por outra via, estaria na recusa em permanecer no mesmo.
Por ser vontade destrutiva, ela desagrega os elementos e demanda uma criagdo, renovagao:
“Enquanto Eros tende a unificagdo, a indiferenciagdo, a pulsdo de morte, como principio
disjuntivo, € produtora das diferencas” (p. 127)

Encontra-se em Freud (1916/2014) em seu breve momento descontraido com seu
amigo poeta, e este, ao admirar a beleza do cendrio que os rodeava, ndo se alegrava com ela.
Perturbava lhe o pensamento de que toda aquela beleza estava condenada a extingdo, pois
desapareceria no inverno, € assim também toda a beleza humana e tudo de belo e nobre que os
homens criaram ou poderiam criar, seria fatalmente destruido em um ou outro momento. Na
visdo do poeta, o que € belo teria menos valor pela incontornavel condicao da finitude.

Freud (1916/2015), na dire¢do contraria, evidencia que a finitude ¢ exatamente aquilo
que agrega valor ao belo. A exigéncia de imortalidade, fruto incondicional de Eros, ¢ tao
claramente um produto de nossos desejos que nao pode reivindicar valor de realidade. O valor
da finitude € valor de raridade no tempo. A limitacdo da nossa possibilidade em fruir as

producdes estéticas, artisticas e da natureza, aumenta a sua preciosidade. Quanto a beleza da
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natureza, “ela sempre volta depois que ¢ destruida pelo inverno, e esse retorno bem pode ser
considerado eterno” (p. 89). Esta ¢ a esséncia do contraste ininterrupto entre as pulsdes de

vida e morte. Eros constréi, agrega, unifica, e Tanatos destroi, impele ao novo.

4.1.1 A Estética da Perversidade

“Quanto maior a beleza, maior a ignominia” (Georges Bataille).

Na tentativa de retirar a discussao das pulsdes de vida e morte da simples oposi¢ao
entre bem e mal, e alocando-a sob perspectiva de que a constitucionalidade do sujeito
transcende categorias extremas e polarizadas, pois Eros e morte sdao processos que atuam
concomitantemente, faz-se necessario, entdo, estabelecer vias tedricas para que possamos nos
aproximar da nossa problemdtica primordial: O que fundamenta a perversdo como
possibilidade de lago social, elencando a perversidade como ponto de articulagdo entre desejo
de destruicdo e o mal-estar na cultura?

Resgatando as contribuicdes de Garcia-Roza (1990/2015), encontramos nelas um
questionamento fundamental para seguirmos adiante. O autor vai problematizar o conceito de
sexual como desvinculado da pulsdo. Esta por si s6, ndo apresenta ordem alguma. A Unica
organiza¢do imposta as pulsdes ¢ aquela que decorre da estrutura dos significantes. A partir
desta organizacdo primadria, € que o sujeito, num segundo tempo, situard suas necessidades.
Estas necessidades dizem respeito a satisfacdo, entretanto, a satisfacdo s6 ¢ possivel quando
mediada pela representagao.

Considerando que a pulsdo ndo detém objeto proprio, seu objeto serd oferecido pela
fantasia. Garcia-Roza (1990/2015) vai pontuar que ¢ esta implicagdo que determina a
submissao da pulsdo a estrutura significante, e ¢ desta articulagdo que ¢ possivel caracterizar o

sexual. Desse modo, ndo héd pulsdo sexual, a sexualidade se constitui pelas capturas das
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pulsdes pela rede significante. O sexual pertence ao registro do desejo € nao ao pulsional,
portanto, implica para além do imaginario, o simbodlico. Enquanto que o real da pulsao
permanece como seu suporte. O sexual ¢ a forma ou a determinagao que a pulsdo vai receber.

A partir destas reflexdes, retomando nossa problematica de pesquisa em direcdo ao
campo social, entendemos que o mal ¢ construido mediante o desejo, ¢ ndo pode ser
explorado sendo pelo campo da linguagem. Portanto, ao conceber a perversidade na dimensao
do gozo pela destruicdo do outro, vislumbra-se que € a partir do registro desejante que ela se
constitui como categoria central para compreender as expressdes da pulsdo de morte na
cultura. Sendo a pulsdo, amoral, o que implica em ser moralmente neutra, ¢ na cena da
perversidade como a unido do 6dio, da crueldade e da violéncia que a pulsdao se vincula ao
imoral, € se situa num campo inverso aos valores da ética e do bem comum.

Sem a pretensdo de esgotar a problematica proposta, e entendendo que ndo ha uma
unica forma de trilhar pela pesquisa em psicandlise enquanto ferramenta de analise subjetiva e
socio-historica, somos convocados a pensar sobre determinadas engrenagens psiquicas e
sociais que deslocam a disposi¢do destrutiva inata da pulsdo de morte, mas de modo que essa
destruicao seja direcionada, pela via do desejo, ao semelhante, a determinadas coletividades, a
especificos ideais. Desse modo, ha fatores constitucionais que, no encontro com determinadas
contingéncias sociais, sustentam o lago social pela via perversa, por fazer emergir aquilo que
dentro de n6s fundamenta a perversado originaria de cada sujeito.

Tendo em vista que o sujeito se insere numa exaustiva articulacdo entre pulsdo e
cultura, sdo esses dois campos que modulam as saidas pelas quais determinados modos de
lago social se estruturardo. No campo da cultura, temos regimentos simbodlicos e sociais que a
cada época se reformulardo e delineardo objetos (sempre parciais), condutas e representagcoes
possiveis que incidirdo no campo subjetivo. No registro pulsional, esta encontrara, nos

mesmos objetos e representacdes oferecidas pela cultura, o seu ponto de apoio.
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Quando propomos articular a pulsdo de morte ao desejo, entendemos a perversidade
enquanto efeito das incidéncias da pulsdo de morte sobre a cultura. Desse modo, a
perversidade encontra no 6dio o seu ponto de ancoramento fundamental, e ¢ a partir dele que
podemos acessar a crueldade e a violéncia como manifestagdes elementares do que Freud vai
chamar de desejo de destruicao. Embora a pulsdo e o desejo ocupem registros diferentes, ¢
pela entrada na cultura que se forjara o elo entre o real pulsional e o desejo no registro
simbolico. Garcia-Roza (2015/1990) demonstra que, na teoria freudiana, a tendéncia a
destruicdo inata ao sujeito seria o mal radical do homem, e acrescentamos que esse mal
presente no sujeito ¢ fruto da sua erdtica mortifera constitucional, pois somente através da
imersdo ao campo outro/Outro que teremos acesso ao desejo que espreita o campo da morte.

As tensOes mais penosas ao sujeito sdo aquelas advindas da cultura. Em uma rara
entrevista de Freud ao jornalista George Sylvester Viereck, em 1926, o criador da psicanalise
dira que prefere a companhia dos animais a companhia humana. E ao ser questionado o

motivo, justifica:

Porque sdo tdo mais simples. Nao sofrem de uma personalidade dividida, da
desintegragdo do Eu, que resulta da tentativa do homem de adaptar-se a padrdes de
civilizagdo demasiado elevados para o seu mecanismo intelectual e psiquico. O
selvagem, como o animal, ¢ cruel, mas ndo tem a maldade do homem civilizado. 4
maldade é a vingan¢a do homem contra a sociedade, pelas restrigoes que ela impoe.
As mais desagradéaveis caracteristicas do homem sdo geradas por esse ajustamento
precario a uma civilizagdo complicada. E o resultado do conflito entre nossas pulsdes
e nossa cultura (Viereck, 1926/1957, p. 56, grifos nosso).

4.1.2 O Odio

Para elucidar a proposi¢do da perversidade, como articuladora da pulsdo de morte na
cultura partimos do pressuposto, que sua base sedimentar € o 6dio. Este, conceituado na teoria

freudiana em oposi¢cdo ao amor, sera reconhecido por Freud (1923/2016) como um possivel
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representante para a pulsdo de morte, na sua vertente destrutiva. As pulsdes de vida podem ser
representadas por direcionamentos que buscam agregagdo, conservacao, criacao, € conforme
salienta: “nao temos dificuldade em achar uma representacdo para Eros, mas ficamos
satisfeitos em poder encontrar na pulsdo de destrui¢do, para o qual o aponta o ddio, um
representante da pulsao de morte, de tao dificil apreensao.” (p. 15, grifo nosso).

Birman (2014) circunscreve o 6dio no campo constitucional do Eu. O autor afirma que
o Eu - em sua condi¢ao originaria de desamparo e atravessado pelas pulsdes - ¢ impelido a se
defender e ir em diregdo a sua primeira realizagdao: incorporar a si 0 que € prazeroso €
expulsar o que ¢ desprazeroso. Desse modo, o 6dio se origina do repudio primordial ao
mundo exterior ¢ no movimento simultineo da instauragdo da autossuficiéncia ilusoria,
caracteristica dos primoérdios do psiquismo. O 6dio se mantém no amago do Eu e se atualiza
no encontro primordial com o outro hostil, a quem lhe deve seu desamparo, € que o torna
ameacado perante a sua descontinuidade e aniquilagdo. Odeia-se diante da constatagao da
alteridade do outro, da exigéncia de reordenamento narcisico e do mal-estar advindo da
experiéncia do encontro com aquilo que ¢ alheio.

As articulagdes de Birman (2009), nos remete a exposi¢ao que Freud elabora sobre
amor-0dio, em seu trabalho “As pulsoes e seus destinos”. Nele, ao teorizar sobre os destinos
das pulsdes, Freud (1915/2014) amplia sua teoria da constituicdio do Eu que ocupa
primariamente um lugar mitico de puro prazer, onipoténcia imagindria, € onde as pulsdes se
satisfazem pelo autoerotismo. Condigdo esta que se refere ao narcisismo. Nesse tempo, o
mundo exterior ndo esta investido de interesse, e nao faz diferenga no que toca a satisfacao.
Logo, nesse momento o Eu-sujeito coincide com o que € prazeroso, € 0 mundo externo com o
que lhe ¢ indiferente. Se provisoriamente define-se o amar como a relacdo do Eu com suas
fontes de prazer, entdo a situa¢do na qual o Eu ama apenas a si mesmo e ¢ indiferente para

com o mundo ilustra as primeiras oposi¢des ao amor.
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Freud (1915/2014) esclarece que a transi¢ao entre o mundo externo indiferente para
hostil acontece quando o Eu que se satisfaz autoeroticamente, ainda assim ¢ atravessado por
inimeros estimulos desprazerosos internos. Nesse momento, o Eu conserva e introjeta a parte
prazerosa de si, € projeta para o mundo exterior, que agora ganharia um reconhecimento
qualitativo, a parte desprazerosa que ¢ percebida como inimiga. Freud vislumbra que ¢ aqui
que ocorre as primeiras percepgoes do Eu acerca de um mundo externo dividido de si. E
ainda, que o objeto ¢ levado ao Eu, desde o mundo exterior, primeiramente pelas pulsoes de
autoconservacgdo, “‘e ndo se pode descartar que também o sentido original do dodio designe a
relagdo para com o mundo exterior alheio e portador de estimulos” (p. 26, grifos nosso).

Freud (1915/2014) vai evidenciar que a oposi¢ao amor-0dio reproduz a polaridade
prazer-desprazer. Depois que o estagio puramente narcisico d4 lugar ao estagio do objeto,
prazer e desprazer significam relacdes do Eu com o objeto. Quando o objeto se torna fonte de
sensagdes prazerosas, produz-se uma inclinagdo motora que busca aproxima-lo do Eu,
incorpora-lo ao Eu. Inversamente, quando o objeto ¢ fonte de sensacdes desprazerosas, ha
uma tendéncia que se esforca por aumentar a distancia entre ele e o Eu. Portanto, “sentimos a
“repulsdo” do objeto e o odiamos; esse 6dio pode entdo se exacerbar em “propensdo a agredir
o0 objeto, em intengdo de aniquila-lo” (p. 26).

Freud (1915/2014) ainda destaca que a utilizacdo da palavra “odiar” ndo exerce uma
relagdo intima com o prazer sexual e a funcdo sexual, portanto, a relacdo de desprazer parece
ser a uUnica decisiva. O Eu odeia, abomina, persegue com propositos destrutivos todos os
objetos lhe aparentam como fonte de sensacdes desprazerosas, ndo importando se para ele
significam uma frustracdo da satisfacdo sexual ou da satisfacdo de necessidades de

conservacao:

Pode-se mesmo afirmar que os auténticos modelos da relagdo de ddio ndao provém da
vida sexual, mas da luta do Eu por sua conservagdo e afirmagdo. [...] o édio é mais
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antigo que o amor, surge da primordial rejei¢do do mundo externo dispensador de
estimulos, por parte do Eu narcisico (Freud, 1915/2014, p. 26).

Embora Freud exemplifique o 6dio como oposto ao amor, seu objetivo ¢ ser didatico
na transmissao da teoria das pulsoes e seus destinos possiveis, ja que ele mesmo afirma que o
odio ¢ anterior em relagao ao amor. Concebemos o 0dio a partir da categoria de real, que se
articula as pulsdes na delimitacdo da matriz afetiva do sujeito: “o 6dio € realista, seu objeto ¢
o real, ele recusa o aparelho de linguagem onde o sujeito ora se encontra, ora se perde, nos
desfiladeiros da palavra” (Gori & Kupferberg, 2006, p. 126). O ddio originario delimita uma
condi¢do conflituosa que direciona o sujeito a divisdo psiquica, ao reconhecimento da
diferen¢a, do Outro. E a partir desse odio reativo ao objeto, na procura domina-lo e

extermina-lo que acessamos as duas outras categorias: a crueldade e a violéncia.

4.1.3 A Crueldade

Acerca da crueldade, encontra-se em Birman (2009), que ela ¢ marca inconfundivel da
condi¢do humana, e exibe-se como efeitos diretos da pulsdo de dominio e destrui¢do. Freud
(1905/2016) destaca que a crueldade ¢ derivada do par sadismo-masoquismo. Nela encontra-
se o prazer com a dor, mas também com toda espécie de humilhacdo e submissdo. A
crueldade tem relacdo estreita com o carater infantil, pois o empecilho que faz a pulsdo de
apoderamento se deter ante a dor do outro, a capacidade de compaixdo, tem sua origem
posterior, relativamente tarde.

Freud (1905/2016, p. 53) destaca que a historia da cultura humana ensina que
crueldade e pulsdo sexual estdo intimamente relacionadas, mas na explicagdo dessa premissa
nao se fez mais que enfatizar o elemento agressivo da pulsdo: “essa agressividade mesclada a
pulsdo sexual ¢ um vestigio de apetites canibalescos, ou seja, uma contribuicao do aparelho de

apoderamento”. E também mediante essa ligagdo entre libido e crueldade que sucede a
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transformagdo de amor em ddio, de impulsos afetuosos em hostis. Em relacdo ao prazer,
Freud afirma que no componente de dor e crueldade da pulsdo sexual ¢ a pele que assume
esse papel. A pele, que em certos locais do corpo se diferenciou em 6rgaos dos sentidos ou se
transformou em mucosa, ou seja, em uma zona erogena.

Na visdo freudiana, a crueldade é também constitucional, assim com o 6dio, e também
a agressividade, base para elucidar a possibilidade da violéncia. Em Lacan (1983), encontra-se
um complemento ao conceito de crueldade através do reconhecimento sobre o limite
necessario para o funcionamento da relagdo sadica. Portanto, concebemos que a crueldade
pressupde manter o outro vivo, mas no limite extremo da angustia. Considero como limite o
estado em que o outro ainda ¢ tomado como sujeito, pois, responde na condicdo de sujeito,
entretanto, prestes a se tornar um mero objeto.

A crueldade de que se trata aqui ¢ o desejo em posicionar o outro, enquanto sujeito,
entre a vida e a morte e, dessa condi¢do, extrair o gozo pelo sofrimento. E a fantasia de
dominio sendo colocada em ato através da extragdo da angustia perante o retorno, do sujeito
aviltado, a condicdo de desamparo radical. Nas manifestacoes da crueldade, ha um trago
perverso que insiste em tomar a frente ao reivindicar que o desamparo, so afeta o outro. E
uma tentativa de estabelecer uma distancia iluséria da propria condicao de sujeito dividido ao
afirmar no registro fantasmatico: “Eu detenho poder sobre vocé, portanto, ndo sou castrado”.

A crueldade nao necessariamente envolve cenas de dor, mas a redugdo do outro a um
objeto, através de sua humilhagdo e degradagdo. O que define a crueldade ndo ¢ o ato, mas o
desejo que o precede e o sustenta. Birman (2010) especifica que a crueldade ndo se reduz,
como na tradicdo romana, ao crime de sangue, seja este a criminalidade ou a agdo politica e
militar. Ultrapassando bastante os limites estritos da crueldade sangrenta, a crueldade se
presentifica também nos crimes sem sangue. Sendo assim, sob as formas de o sujeito exercer

o mal sobre o outro, de o sujeito se permitir fazer mal e até mesmo de o sujeito se fazer mal, o



126

campo da crueldade revela uma extensao bem mais ampla, no qual o registro psiquico seria o
operador fundamental.

Diante disso, delimitamos nesta escrita, que a crueldade marca uma posi¢ao de desejo,
encorpado pela pulsao de morte, que busca o gozo pelo dominio do outro na condigdo de
sujeito-objeto. E no registro simbolico que a crueldade humana pode vir a se tornar campo
desejante. Ainda que aquela crueldade da pulsao no campo da sexualidade infantil polimorfa
seja a base para estruturacao da crueldade enquanto desejo perverso, esta tltima se situa para
além do constitucional, pois o sujeito que opera com a crueldade formula e reivindica sua
acdo pelo eximio prazer de destituir o outro do seu lugar de sujeito. Nao ¢ somente pelo

exercicio do poder sobre o ouro, ¢ exercicio do poder € Outra coisa.

4.1.4 A Violéncia

Sobre a categoria da violéncia, ela fundamenta-se na descarga direta da agressividade
em dire¢do ao objeto. Faz-se necessario enfatizar que a agressividade se encontra no polo
constitucional. Birman (2009) afirma que a agressividade seria uma maneira crucial de
afirmacdo da vida, sem a qual a morte se apoderaria efetivamente do psiquismo.
Considerando que a pulsdo de morte estabelece a descontinuidade dos elementos, a
agressividade seria uma das formas de expressa-la quando se trata da constitui¢do do sujeito.

A violéncia ja seria uma resposta reativa, através do ato, mediada pela pulsdo de morte
em sua potencialidade destrutiva. Se a crueldade supde conservar o outro para domina-lo a
fim de extrair gozo de seu desamparo, a violéncia reivindica a aniquilagdo do objeto. Ela
busca acesso, através da destruicdo, ao objeto/outro pela via imaginaria. A violéncia surgiria
no impasse da simboliza¢do do objeto enquanto diferente, outro. Nos dizeres de Silva e Besset

(2010), a violéncia pode ser tomada como um excesso pulsional e como gozo. Sendo assim,
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ela configura-se como algo a "mais", um excesso, um gozo que parece ir mais além da
agressividade animal como func¢do defensiva.

A violéncia, conforme Freud (1932/2016) encontra-se na natureza do lago social, ja
que este se funda em uma dupla via. Ao mesmo tempo que comporta a violéncia, seja para
destruir o outro, utiliza-se da mesma para estabelecer a lei e a moral a fim de que a vida em
sociedade seja possivel. Para além da constitui¢do da cultura, a violéncia estaria vinculada a
um grande montante de agressividade que se direcionou para o mundo exterior sob a
expressao de vontade de destruicao.

Birman (2009) indica que na atualidade a violéncia a se molda de formas inéditas, que
ultrapassam em muito tudo o que nos precedeu historicamente. As novas modalidades de
violéncia ndo apenas nos assaltam, mas principalmente nos chocam, devido a sua intensidade
e brutalidade, fazendo-se presentes nos registros social, politico, militar, familiar e amoroso.
Dai a sua originalidade, que se evidencia por sua disseminagdo, sua banaliza¢do, e ainda, sua
glorificagdo, como aquela que se encontra nos linchamentos coletivos, agdes policiais, entre
outros, que tornam a violéncia um grande espetaculo barbaro.

Faz-se necessaria a diferenciacao entre violéncia e crueldade. Podem ser consideradas
perversas as manifestacdes de violéncia que visam, a partir do prazer, a destruicao do outro,
seu apagamento radical. Mas ¢ possivel distanciar a crueldade da violéncia por ndo serem
dependentes entre si. Nao sdo todas as manifestagdes violentas que possuem tragos cruéis de
extracdo de gozo pelo sofrimento, assim como a crueldade ndo necessita da violéncia para se
manifestar, como nos casos de assédio moral, tortura psicoldgica, humilhagdes e
manifestagdes preconceituosas. Sao registros diferentes, porém podem ser interdependentes

na medida em que ato e desejo se entrelacam.
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4.2 Da Pulsao de Morte ao Laco Social Perverso

Quando Freud (1920/2010) reconhece existir um outro tipo de pulsao, ele detecta uma
mocao pulsional invisivel e silenciosa, que se direciona para o retorno ao inanimado ¢ para a
destruicao. Apoiando-se na biologia, Freud entrevé nas pulsdes de morte uma disposi¢ao
autobnoma e originaria do ser humano. Se a libido ¢ a energia que move a pulsao de vida, a
pulsdo de morte seria a pulsdo em estado ‘bruto’, sem representacao. Quando as pulsoes de
vida entram em cena, elas seriam responsaveis por barrar a destrutividade da pulsao de morte,
ao projetar uma parcela deste impeto destrutivo para os objetos do mundo exterior.

Reconhecemos neste percurso a agdo que permite ao sujeito se desvincular daquela
posicdo originaria de objeto de gozo, e a agressividade necessdria para essa ruptura seria seu
efeito. A partir de entdo, mediadas pela relagdo com o outro, sexualidade e destrutividade
mostram-se como processos interdependentes. Mas em “Dois verbetes de enciclopédia”,
Freud (1922/2016) cita pela primeira vez sobre um outro destino pulsional, para além daquele

que evidencia o amalgama entre as pulsdes de vida e de morte. Este se da pela possibilidade

de desfusao pulsional:

Nos seres vivos, as pulsoes eroticas e as de morte estabeleceriam misturas ou fusdes
regulares; mas também seriam possiveis desfusdes delas. A vida consistiria nas
manifestagdes do conflito ou da interferéncia dessas duas espécies de pulsoes,
trazendo para o individuo a vitéria das pulsdes de destruicdo mediante a morte, mas
também a vitoria de Eros mediante a procriagdo (Freud, 1922/2016, p. 106).

Em “Eu e o 1d”, Freud (1923/2016) sistematizard com maiores detalhes esse destino
pulsional. Ao tratar sobre a sublimagao, ele dird que esta ¢ mediada pelo Eu, ao transformar,
primeiramente, a libido objetal sexual em narcisica, e se possivel dar-lhe outra meta. Freud
ainda questiona “‘se tal transformag¢do nao pode ocasionar outros destinos para as pulsoes,

como, por exemplo, uma desfusao” (p. 11). Freud (1923/2016) assinala que a desfusdao pode
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vir a ser mais ou menos completa. Com o sadismo, que ele exemplifica como o componente
sadico da pulsdo sexual, encontra-se o modelo cldssico de uma fusao pulsional adequada a um
fim. J4 no sadismo que se tornou independente como perversdo, temos o exemplo de uma
desfusdo. Aqui, percebe-se que a desfusdo das pulsdes amplifica a tendéncia a destruicdo. A
desfusdo pulsional implica em romper o amalgama entre as pulsdes de vida e de morte e
deixando esta ultima agir livremente dentro e fora do psiquismo.

Em Metzger e Silva (2010) encontramos aproximacodes teoricas relativas a tematica da
desfusdo das pulsdes que pretendem elucidar processos mais amplos e complexos que se
desdobram na estruturacdo da cultura. Para os autores, de um modo geral, a desfusdo
pulsional seria a causa de expressdes do “mal pelo mal” no homem, e a eventual fusdo
pulsional, decorrente da desfusdo anterior, erotizaria a destruicdo como um fim em si mesmo.
A desfusdo seria um derivado tanto da simples dessexualizagdo quanto da sublimacdo, na
medida em que a primeira ¢ efeito da segunda. Desse modo, a parcela da pulsdo de morte
agiria livremente dentro e fora do sujeito, como também teria reverberagdes importantes nas
formagdes coletivas.

Se Freud (1908/2015) afirmara que a cultura s6 se constrdi a partir da sublimacao da
meta sexual agressiva para aquelas que sdo culturalmente prdsperas, entdo poderiamos
conceber uma desfusdo pulsional presente no proprio trabalho da cultura que se esforca em
“domesticar” o humano. Seguindo esta ldgica, quanto mais intenso o processo de sublimagao,
maior seria o alcance destrutivo da pulsdo de morte na cultura. O mesmo trabalho psiquico
que funciona como alicerce para a producdo da cultura, também produz aquilo que lhe €
potencialmente destrutivo. O que pretendemos evidenciar ¢ que a ambiguidade pulsional
acompanha o sujeito por todo seu percurso, principalmente no que tange aos vinculos sociais.
A eroética mortifera constitui o sujeito no campo singular, mas também na coletividade pelos

lagos sociais.
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Nas suas consideragdes sobre a guerra, Freud (1915/2014) reconhece que a sociedade
civilizada, que promove a boa acdo e ndo se preocupa com a sua fundamentacao pulsional,
alcancou, visando a obediéncia cultural, um bom numero de sujeitos que nisso nao
acompanham sua natureza. Encorajada por este sucesso, a sociedade se viu levada a aumentar
ao maximo a tensdo das exigéncias morais, obrigando os seus membros a um distanciamento
ainda maior de sua disposi¢ao pulsional. Recai sobre esses sujeitos, uma continua repressao
pulsional, cuja “tensdo vem a se manifestar nos mais singulares fendmenos reativos e
compensatorios [...] em malformagdes de carater e na permanente propensao de as pulsdes
inibidas irromperem em busca de satisfagdao, quando a oportunidade se apresenta” (p. 79).

Como Freud (1930) esclarece, a dimensdao do laco evoca a condicao radical de
desamparo, uma experiéncia impossivel de ser simbolizada completamente. Nesta hiancia,
fundamenta-se um desejo no sujeito de tomar o outro como um objeto a ser consumido, tanto
sexual quanto agressivamente. Esta inclinacdo em querer abusar, explorar, torturar € matar seu
semelhante esta ligada a pulsdo de morte erotizada. A tendéncia a destrui¢do, mesmo que
suprimida, ndo deixa existir, € muito menos de encontrar meios de retornar como impasses ao
pacto civilizatorio. A tensdo entre pulsdo e cultura torna-se ainda mais complexa quando
vislumbramos na teoria freudiana que o proprio trabalho da cultura intensifica a agdo
devastadora da pulsdao de morte.

Na primazia da pulsdo de morte em determinadas formas de conduzir o lago social, ¢
este que se mostra profundamente violado. As manifestagdes da perversidade nas relagdes
com o outro coloca em evidéncia o fracasso do pacto civilizatorio enquanto elemento que
garantiria ordenamento social do gozo, e a experiéncia de desamparo mostra-se amplificada.
Para Ceccarelli (2009), o retorno a barbaridade ¢ uma possibilidade presente quando o ser
humano se encontra ameagado em seu narcisismo, ¢ deve enfrentar o seu estado radical de

desamparo. Neste tipo de situacdo, € toda a civilizagao, todo lago social, que corre o risco de
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desaparecer. A perversidade se torna emergente quando as garantias de Eros na cultura nao
sao capazes de sustentar as relagdes com o outro, reverberando no que se denomina perversao
do laco social.

Freud (1923/2016) avanga na discussao sobre os sentimentos sociais dessexualizados,
e afirma que a pesquisa psicanalitica concebe no Eu a existéncia de vigorosos sentimentos de
rivalidade que levam a inclinagdes agressivas; somente apds a superacao deles o objeto antes
odiado poderia ser amado ou ser objeto de uma identificagdao. Nessa passagem freudiana, nos
chama a atencdo uma questdo em relacdo ao Eu e a dessexualizagdo. Seguindo um raciocinio
psicanalitico, temos, primeiramente, o Eu como mediador da sublimagao/identificacdo. Ou
seja, a mudanga na meta sexual das pulsdes ¢ fungdo do Eu.

Com a conversao da libido sexual para libido narcisica, a desfusao pulsional viria a ser
uma consequéncia estrutural da sublimacdo ou da identificagdo. Como produto da desfusio,
as pulsdes de morte agiriam sem impedimentos de Eros no sujeito. Sendo o Eu o centro
daquelas inclinagdes agressivas, poderiamos supor que a partir da desfusdo a pulsao de morte
encontraria no 6dio origindrio do Eu a sua destinagdo psiquica que ascenderia ao campo do
desejo de destruigdo enquanto endere¢camento ao outro? Vale reiterar que quanto mais
repressoes incidem sobre o Eu e mais exigéncias de dessexualizagcdes das metas sexuais sao
feitas, mais agressivamente o Ideal do Eu agird perante o Eu.

Freud (1923/2016) evidencia que o Supereu nasceu de uma identificagdo com o
modelo do pai. Toda identificacdo desse tipo tem o carater de uma dessexualizagdao ou mesmo
sublimacao, o que pode implicar numa desfusdo das pulsdes. O componente erdtico ndo tem
mais a forga, apos a sublimagdo, de vincular toda a destrutividade a ele mesclada, e esta ¢
liberada como impeto a agressao e a destruigdo: “Dessa desfusdo o Ideal tiraria o carater duro

299

e cruel do imperioso ‘Ter que™ (p. 25, grifos nosso). Mas, seguindo o mesmo raciocinio

psicanalitico de antes, a interdicdo dos desejos de morte para com o pai, mediante a
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identificacdo com o mesmo, ndo somente ndo os extinguiu, como poderia té-los vinculado as
pulsdes de morte em seu estado ‘bruto’.

Sendo assim, toda reedigdo do Edipo vincularia o desejo de morte ao pai no cerne dos
imperativos do Supereu, que incidira sobre o Eu a mais pura vontade de destrui¢ao e morte.
Conforme Dias (2020), a incidéncia acentuada, na vida do sujeito, da acdo do Supereu revela
que ndo somente o sentimento de obrigacao e de culpa devem ser associados a essa instancia,
mas também sua face que promove e induz a transgressao das limitagcdes simbolicas. Nesse
percurso, € o proprio lago social que estaria em xeque.

Através do fracasso do lago social na sua medida contentora do gozo, a Lei mostra-se
violada. Conforme Gerez-Ambertin (2003), a nossa relacio com o Mal-estar na cultura
contemporanea demonstra os sinais violentos da acdo do Supereu nos registros em que a
referéncia da Lei foi degradada. Restos dessa Lei retornam contra o sujeito sob a forma de
mandatos a exigir o impossivel. Nesse percurso, ¢ o proprio Eu que se mostra aviltado pela
severidade do Supereu. Como Freud (1923/2016) demonstra, pela consequéncia da desfusao
pulsional ocorre a liberacao das pulsdes destrutivas do Supereu, e € o Eu que fica exposto, na
sua luta contra a libido, ao perigo dos maus-tratos e da iminéncia da morte.

A perversao do lago social em questdo seria produto de um Mal-estar que, na
finalidade de expulsdo o gozo pulsional mediante a sublimacdo/identificagdo, s6 o faz
reforgar. E reitera que a forca da pulsdo de morte sob as relagdes tecidas na cultura nao
encontra outra via sendo pela exacerbacdo do gozo, da subjetivagdo perversa, do 6dio como
ancoramento da perversidade. O que esta tltima vai revelar, enquanto manifestacao da pulsao
de morte no lago social, ¢ a predominancia das tendéncias de destruicdo inerentes a antitese
cultura/pulsdo, o que intensifica o desamparo.

Na medida em que mais sublimagdo se exige € mais repressao se exerce, mais cruéis

se revelam os destinos cruéis da civilizagdo. Os sujeitos nessa dindmica vivenciam um regime
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de serviddo, pois a0 mesmo tempo que se encontram submetidos ao imperativo social de
contengdo das pulsdes imorais, também estdo a mercé da propria violéncia resultante do
retorno vociferante do o6dio recalcado. Essa irrup¢do da primazia das pulsdes de morte
vinculada ao 6dio, romperia com os paradigmas €ticos que se encontram nos fundamentos de
Eros.

Freud (1915/2014) mostra-se claro quando alerta que as rupturas éticas em detrimento

do gozo desmedido ocasionariam um colapso social:

Tampouco ¢ de surpreender que o afrouxamento das relagcdes morais entre os “grandes
individuos” da humanidade tenha tido repercussdo na moralidade do individuo, pois
nossa consciéncia nao € o juiz inflexivel pelo qual a tém os mestres da ética, ¢ em sua
origem “medo social” e nada mais. Quando a comunidade suspende a recriminagao,
também cessa a repressao dos apetites maus, € as pessoas cometem atos de crueldade,
perfidia, traicdo e rudeza que pareceriam impossiveis, devido a incompatibilidade com
seu grau de civilizagdo.” (Freud, 1915/2014, p. 77).

A perversdao sendo alocada a nivel social, responsavel por enredar os sujeitos num
discurso do gozo, da transgressao e da perversidade, induz a uma subjetivacdo perversa.
Entendemos que por conta dessa transformac¢do radical da subjetividade, ndo ¢ mais o
simbolico que torna possivel apreender o real, pois ele implica a diferenca, a falta, a
alteridade, mas ¢ o registro imaginario que ¢ compativel com tal regime. Com o
enfraquecimento do campo simbolico, em contrapartida, pela intensificagdo do registro
imaginario como norteador das relagdes sociais, a erotizagdo do o0dio mostra-se como
possibilidade de lago social.

Seguindo essa perspectiva, Czemark (1991) demonstra que bastaria o minimo de
instrumentalizacao dos sujeitos, com a consequente reducao das suas possibilidades simbolica
e criticas através da intensificacdo das suas rivalidades bélicas, para que a relagdo perversa se

instale, na medida em que os sujeitos passam a emprestar seus bens (corpos, nomes,
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identidades) para um gozo do Outro destrutivo. E bastaria, ainda, que esse gozo se configure
num sistema de regulagdo social para que a perversao caminhe em direcdo ao seu
estabelecimento como politica.

Sob essa perspectiva, vislumbra-se uma intensificacdo de segregacdes, violéncia,
discursos de odio, praticas de crueldade, exigéncias desumanas de produtividade, exploragao,
negacao dos direitos humanos, corrupgao etc., que delimitam um campo onde a referéncia a
Lei e a justica social ndo faz jus as suas finalidades de garantir uma ética igualitaria. Se € que
podemos afirmar que algum dia houve ética social igualitdria, mas o que vivemos atualmente
revela que impasses coletivos, mediados pela economia, politica, e ideais simbolicos, vigoram
nos direcionamentos do Mal-estar como experiéncia subjetiva contemporanea no registro da
perversidade.

Para concluir a nossa analise da tematica desta pesquisa proposta, iremos construir
uma narrativa final, utilizando-se de alguns recortes de reportagens virtuais, com o objetivo de
evidenciar as cenas da perversidade no Brasil contemporaneo, que transitam desde a
macropolitica, até as singularidades dos sujeitos se encontram enredados numa subjetivagao
perversa. Pretendemos exemplificar que o alcance da psicanalise articulada ao social, ajuda-

nos a lancar alguma luz sobre a nossa condi¢ado brasileira atual.

4.3 “Perversao a brasileira”: Da corrup¢io ao exterminio dos direitos humanos

No percurso de reconhecer os descaminhos em que a sociedade brasileira se encontra,
exige-nos uma determinada resisténcia para se opor as engrenagens perversas, tdo comuns,
que se mostram naturalmente a luz do dia, e reiteram que nossa historia fez da banalidade do
mal uma opcao justificada de repiidio a democracia. Dezenas de matérias jornalisticas,

postagens em redes sociais, dentincias andnimas, casos de politica, relatos de conhecidos
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revelam que o Mal-estar freudiano nunca foi tdo atual e tdo drastico como temos visto, €
experienciado cotidianamente.

O Mal-estar no Brasil contemporaneo nos atravessa economicamente, politicamente e
intersubjetivamente de forma avassaladora que nao somente produz uma sociedade que
caminha cada vez mais entre o abismo do adoecimento psiquico e a miserabilidade
caracteristica da nossa faléncia ideologica e econdmica, mas em direcao a propria destruicao,
reflexo da negacdo recorrente do outro enquanto semelhante. Criamos uma sociedade de
rivais, e a hostilidade para com o outro tem sido a nossa resposta subjetiva mais utilizada.

Através do intenso desamparo em que os sujeitos brasileiros se encontram imersos,
principalmente aqueles que estdo entre os “restos da sociedade” - os periféricos, andarilhos,
favelados, minorias Orfas da justica social — evoca-se uma condicdo que beira aos extremos
inumanos. Destaca-se a perversidade das nossas relagdes sociais e politicas que tém
sustentado formas facinoras de gerir o laco social. Do Estado ao sujeito, a perversidade no
cenario brasileiro constitui-se como uma espécie subjetivacdo do mal. Ela se mostra
evidentemente como elemento que predomina nas tecituras sociais do pais.

Tratando-se da perversdao no contexto nacional, o Estado e a politica mostram-se como
pontos de partida, pois, configurando-se como ferramentas de controle e transformagao social,
podem representar a €tica da democracia, ou a instrumentalizacdo da miséria econdmica e
subjetiva enquanto estratégia de dominagdo e aniquilaciao de corpos. Entende-se que o Estado
ndo ¢ um sujeito, grupo ou entidade especificos, mas um conjunto de instituicdes que
administram e controlam uma na¢ao. Regido por ideologias € modos de enxergar o sujeito € a
sociedade, o Estado representa os valores simbolicos e éticos latentes ao direcionamento que
as institui¢cdes governantes dardo as suas politicas.

Embora se tenham coligagdes partidarias que visam a construcao de um Estado laico e

democratico, revela-se uma forca estadista imperiosa representada por uma grande maioria
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elitizada de sujeitos que insistem na perpetuacdo da perversidade social e fazem disso uma
forma de gestdo. A corrupcdo, elemento caracteristico e perverso desse modo de gerir,
delineia, hd décadas, a estrutura da desigualdade do pais. Nos extremos dessa desigualdade,
encontramos classes de sujeitos que detém privilégios acima de qualquer lei, e outros que
precisam, literalmente, roubar para comer, tal qual se demonstra no seguinte recorte: “Presa
por roubar comida, mae de cinco filhos diz: “Meu sonho é virar gente” (Yahoo, 2021, on-
line, grifo nosso).

Nao sdo ‘gente’ aos olhos do Estado. E sabem disso. Esse saber revela, para além da
uma condi¢do de extrema da desigualdade social, que a precariedade de algumas vidas ¢ um
projeto politico de crueldade. Nas cenas da crueldade contemporanea protagonizadas pelo
Estado, encontram-se tanto a extragdo do sofrimento através da miserabilidade, quanto o
desprezo radical, que pela indiferenca, condena determinados sujeitos a morte. Efken e
Cardoso (2015) demonstram que a crueldade também se encontra na negacao da diferenca da
propria alteridade. A negacgdo da existéncia do outro pela indiferenga implica em reduzi-lo a
nada. O Estado brasileiro transita entre estas duas faces extremas da crueldade: ora numa
indiferenca radical que subjaz na ideia de Estado minimo, ora numa presenca mortifera,
quando a forca estatal € necessaria para intervir com brutalidade extrema.

Das indiferencas as violagdes, o Estado brasileiro performatiza um grande mestre
sadico que faz do dominio sobre a vida e sobre a morte um gozo institucional que debilita a
ordem e o exercicio pleno da lei. Como exemplo disso citamos casos de execucdes sumarias:
“Carro é alvejado por mais de 80 tiros no Rio de Janeiro: Militares do Exército
dispararam mais de 80 tiros contra um carro na Estrada de Camboatd, em Guadalupe, no
Rio de Janeiro, e mataram um homem por engano” (Ansa, 2019, on-line, grifo nosso).

O nosso Estado tornou-se um verdadeiro esquadrao da morte, ele mata em nome da lei

e faz dessa mesma lei um instrumento corruptivo que usa para se isentar de toda carnificina
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exaltada. Se o Estado coordena o desamparo de sujeitos sem garantias de futuro, jogados a
propria sorte, ele também instrumentaliza a morte. Encontra-se no trabalho de Pereira (2018)
um olhar direcionado para as politicas da morte como uma macroestrutura operante em paises
colonizados. Seu funcionamento, através da soberania estatal, gerencia a morte de
determinados grupos e sujeitos, que segregados por seus tipos bioldgicos e econdmicos,
revelam o racismo como sua expressao maxima.

O Estado se permite exercer dominio entre a vida e a morte, bem como entre o saber e
o poder. Sobre este ultimo, podemos exemplificar através do governo atual que, ao criar de
uma ‘autoverdade’, faz da mentira um artificio cinico para distorcer fatos, exacerbar falacias,
atacar opositores e manipular as massas. Essa ¢ a estética do perverso: fazer do engodo um
véu que mascara o real da castracdo: “Campeiio da mentira, Bolsonaro espalha mais de 3
fake news por dia: Levantamento feito até a ultima quinta (24), mostra que, em 905 dias de
governo, Bolsonaro deu 3.326 declaragées falsas ou distorcidas, mais de 3,6 por dia” (Cut,
2021, on-line, grifo nosso).

Sobre a agdo desse artificio cinico, Tironi (2017) esclarece que na atualidade existe
uma categoria de desmentido banal, fruto de uma subjetivacdo social perversa. O cinismo ¢
uma estratégia utilizada pelo sujeito a fim de negar a existéncia do Outro. A autora salienta
que o sujeito contemporaneo utiliza o cinismo para se situar diante da diferenca imposta pelo
Outro. O posicionamento cinico fragiliza a ética e inaugura um saber falso sobre a realidade.

O syjeito cinico faz coexistir a €tica da rentincia € o gozo por meio de um artificio que
franqueia, de uma s6 vez, a castracdo e a satisfagdo irrestrita da pulsao. Desta forma, nesses
casos encontra-se uma solu¢do distinta, na qual a empatia, a vergonha e a moralidade
coexistem em harmonia com a violéncia, a obscenidade e a impulsividade. O desmentido
banal estabelece a ponte que liga a lei a perversidade, situando o campo das manifestagdes

perversas conjuntamente com o “bem” (Tironi, 2017).
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Do Estado as institui¢des, ou grupos, tem sido comum a recorréncia do que sublinha-
se como as cenas do 6dio no contemporaneo. Tem-se visto a reivindicagdo do retorno aos
totalitarismos e fascismos, como por exemplo, encontra-se em Welle (2020, on-line, grifo
nosso) a manchete: “Cresce o numero de grupos neonazistas no Brasil: Grupos extremistas
que propagam discursos de odio contra minorias, embasados por argumentos nazistas e
fascistas, estdo aumentando no Brasil”. A autora afirma que, empoderados pelo discurso
racista, antidemocratico, armamentista, ¢ LGBTfobico, grupos radicais de inspiragdo hitlerista
proliferam nas redes, e até arriscam a se mostrar nas ruas com bandeiras e palavras de ordem
que incitam a violéncia.

Na mesma linha que reivindica as regéncias autoritarias, encontra-se em fcaro (2021,
on-line, grifo nosso) o exemplo de que ndo se precisa ir muito longe para se deparar com
grupos de sujeitos lutando pelo retorno aos tempos de morte e genocidio: “Manifestantes
pro-Bolsonaro fazem atos em defesa da ditadura militar: Aglomeracoes se formaram em
pelo menos cinco capitais. Em Sdo Paulo, grupo tentou invadir quartel. No Rio de Janeiro,
houve troca de hostilidades”. Mediadas por um Estado ideologico fascista, a constitui¢do de
massas perversas demonstra que o traco do 6dio ao outro se banalizou a ponto de
determinados grupos reivindicarem seus discursos de negagdo da alteridade como direito de
manifestar opinioes.

Ao perverterem a ideia de democracia, na qual sujeitos e grupos podem se expressar
livremente, posicionam o &dio como principio politico e de vida. Nos processos
identificatérios dessas massas, concebendo como seu traco fundamental a heranga
colonizadora e escravagista brasileira mesclada com a forte influéncia hitlerista, forjaram-se
um ideal que supde a divisao radical entre sujeitos dejetos, sujos, vagabundos, daqueles que a

ilusoria supremacia racial branca e econdmica os torna semideuses.
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Esses movimentos ganharam mais for¢a e destaque apds as eleigdoes de 2018, pois
enxergaram na figura de Bolsonaro um lider que presentifica, através de suas falas, atos,
discriminagdes € cinismos 0s mesmos interesses em comum. Muitos desses sujeitos, por amor
ao lider, renunciaram a propria subjetividade, negando em si o reconhecimento do outro como
semelhante. Pode-se destacar, também, o fortalecimento de outros tipos instituigdes € grupos
que regem o crime organizado, as criminalidades corporativas, como ¢ o caso das milicias.
Elas se infiltram no préprio Estado, € dominam, para além do trafico, comunidades, gestdes e
poderes publicos. Configuram-se como um poder paralelo, uma ramificagdo do Estado
perverso e corrupto.

Das institui¢cdes ao individuo, tem-se visto um verdadeiro espetaculo de barbaridade.
A perversidade do sujeito para com o seu semelhante tem ultrapassado os limites do obsceno.
Ela nos choca e nos atravessa de diversas formas por evidenciar formas brutais de violéncia a
fim de exterminar o outro. Percebe-se nos tempos atuais, que sob o véu do discurso
armamentista, autodefensivo, os sujeitos tém se autorizado a matar, como demonstrado por
Machado e Idoeta (2021, on-line, grifo nosso): “Brasil duplica armas registradas em um
ano, e mortes violentas crescem na pandemia”.

O crime e a violéncia ndo sdo mais uma categoria ou problema individual, mas
elucidam as diretrizes sociais pelas quais nossa politica e condi¢do sdcio-historica se
estruturaram. Observa-se a recorréncia intensa da criminalidade, das mortes violentas, das
altas taxas de feminicidios e crimes passionais, dos crimes de 6dio contra gays e transexuais,
dos assédios e violéncias sexuais das mais diversas formas, golpes estelionatarios, sequestros,
exploragdes trabalhistas, regimes de escravidao, etc..

Hé4 uma lista de intimeras perversidades que atingem do alto escaldo social até as
periferias - embora em intensidades diferentes pelas suas disparidades estruturais - mas o que

a perversao social incita ¢ que a perversidade seja a tnica democracia possivel. Ela atingird a
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todos, e podera ser perpetuada por todos. Imersos num lago social perverso, os sujeitos serao
regidos por aquilo que tem de pior. Nem todos conseguirao se reinventar por outras vias de
Eros.

A perversidade constitui-se como um horizonte possivel da perversdao social. Do
Estado ao sujeito, ela se perfaz tanto como um traco singular, como cultural, que revela o
intercambio entre constituicdo do sujeito e suas tensdes sociais. Assim como Freud
(1930/2016) afirma, nossa condi¢do de Mal-estar nunca sera superada, e muito provavel que
quanto mais recursos a cultura adquira, mais reivindicarao utilizar desses mesmos recursos
para exterminar o sujeito. A historicidade brasileira destaca que, a partir da perversdo da
politica e das relagdes sociais, alcanga-se uma verdadeira gestdo das pulsdes de morte que

recairdo sobre os sujeitos e suas formas de existirem socialmente.
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5. Consideracodes Finais

Objetivou-se nesta pesquisa transitar pela tematica da perversao do lago social, a fim
de langar luz sobre os seus fundamentos, os quais, entende-se que se situam entre sujeito e
cultura. Destaca-se uma transi¢do tedrica que marca a passagem da perversao, sob o
paradigma sexual, para a esfera das relagdes intersubjetivas hostis, o que evidencia a
perversidade como centro da perversao social, e a delimita como fenomeno que se encontra
mais além da estrutura clinica. Esse é o ponto primordial que este trabalho procurou sustentar
por apreender a perversdo no registro das relagdes sociais, € ndo propriamente no campo da
estrutura intrapsiquica.

Conforme Aulagnier-Spairani (1962/1995), se nos propusermos restringir o
diagndstico da perversdo somente aqueles se mostram como perversos sexuais, nao
chegaremos a lugar algum, pois o diagnostico puramente sintomatico ndo quer dizer nada, e
ndo ha como reduzir as producgdes do inconsciente ao determinismo do sintoma. Além do
mais, seremos obrigados a reconhecer que poucos neurdticos estariam livres de tal
diagnostico. A unica maneira possivel de apreender a complexidade da perversado ¢ definindo-
a exatamente onde ela se encontra, ou seja, no nivel do comportamento relacional.

A propria ideia freudiana que evidencia a perversdo em nossa base constitucional
amplia de inicio o alcance das potencialidades perversas do sujeito. Por articular pulsdo e
cultura, Freud vai destacar os processos ambiguos das pulsdes que estdo no cerne da propria
constituicdo humana, bem como nos fundamentos da cultura. Se de um lado se forma o laco
social, que implica em uma grande renuncia pulsional, visando a perpetuagdo dos progressos
de Eros, de outro estariamos fadados a irredutibilidade da pulsdo de morte.

Freud (1908/2015) concebia as manifestacdes pulsionais primitivas do sujeito como a

base das perversdes. Entretanto, ao mesmo tempo em que a cultura as reprimia, o sujeito
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tornava-se neurotico por nao suportar as exigéncias sociais. Aos poucos, a psicanalise vai
acrescentando novos saberes sobre o adoecimento psiquico, € sobre a perversao. Ela inclui as
relagdes com a cultura nos fundamentos da psicopatologia. Freud (1930/2016) ir4d sedimentar
a passagem do sujeito a cultura como o elemento central da experiéncia do Mal-estar, como
também do 6dio para com seu semelhante, j4 que nas relagdes sociais concentram-se suas
maiores penurias.

E nesse cenario que partimos para pensar a possibilidade de perversdo do lago social
ao revelar que as hostilidades, fruto das relacdes humanas, jamais serdo superadas. A partir
desse panorama inicial, adentramos ao nosso objetivo geral, no qual foi proposto explorar a
perversdo do lago social considerando as antiteses que se estabelecem entre sujeito e cultura.
Dessa discussdo, demonstrou-se que quanto mais a cultura avilta o sujeito com suas
exigéncias estéticas e éticas de renlincia pulsional, mais a agressividade se intensifica.

Em nossa hipotese, procuramos demonstrar que na perversao social dois processos se
articulariam paralelamente. O primeiro tem como ponto de partida a propria constituicao da
nossa sexualidade através de uma erdtica mortifera, a qual se revela pelo amalgama das
pulsdes de vida e de morte. O masoquismo erdgeno se revela como a posi¢do subjetiva
originaria para que este circuito pulsional tenha seu inicio. A partir desta erotica mortifera
intrinseca a sexualidade, o segundo processo da nossa hipotese buscou destacar que os
impasses estruturais entre cultura e sujeito evocam a perversidade como expressao da acao da
pulsdo de morte nas relagdes sociais. Nesse duplo espectro, a perversidade se configurou
como signo do mal radical do sujeito. Conceituando-a como elo entre 6dio, crueldade e
violéncia, evidenciamos que, no conflito entre Eros e pulsao de morte, a perversidade se situa
na ruptura do pacto civilizatorio.

Longe de ser uma criatura branda, o sujeito ndo hesita em destruir, usurpar, roubar e

maltratar o outro. Nesse processo, tornou-se evidente a primazia das pulsdes de morte sobre
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os esfor¢os de Eros para sustentar o lago social. A partir daqui, concebemos que a perversao
do lago social se insere nas manifestagdes da pulsao de morte em suas relagdes com a cultura.
E através das contribui¢gdes dos autores pds-freudianos, seguindo nossos objetivos especificos
de pesquisar a transi¢ao da perversao sexual ao campo intersubjetivo e social, vislumbramos a
perversidade como o horizonte da perversao do lago social.

Com a entrada da cena da perversidade articulada as pulsdoes de morte, nossa questao
de pesquisa ganhou um direcionamento possivel para apreender a perversdo no registro
coletivo. A perversidade seria um ponto articulador entre desejo de destrui¢do e o Mal-estar.
Ela reitera que a for¢a da pulsao de morte sob as relagdes tecidas na cultura, expressa-se pela
exigéncia do gozo através da destrutividade. A perversidade, enquanto manifestagdo da pulsdo
de morte no lago social, revela a predominancia das tendéncias de destrui¢ao inerente as
antiteses cultura/pulsao, pulsao de morte/pulsao de vida.

Sobre estas antiteses, revelou-se que o trabalho psiquico que constrdi a civilizacao,
sob o intenso exercicio da cultura em domesticar as pulsdes pela via da sublimagdo, também
produz aquilo que lhe ¢ potencialmente destrutivo norteado pelo paradigma da desfusao. Os
conceitos de Ideal de Eu e Supereu abriram espaco para se pensar nos mecanismos de
identificacdo, bem como as consequéncias da sublima¢do. Tanto a primeira quanto a Ultima
implicariam numa dessexualiza¢do das pulsdes. Com isso, a desfusdo entre pulsdes de vida e
morte amplificaria os alcances destrutivos desta ultima. Portanto, os recorrentes processos de
sublimacao/identificacdo aumentariam a crueldade do Supereu, por este ficar imerso num
regime de pulsdes de morte. Desse modo, o Eu do sujeito, sob os ataques do Supereu, ficaria
submetido as angustias originarias do desamparo, do qual o 6dio constitutivo se revela como
uma possivel resposta de autoafirmacao em direg¢do a destrui¢ao do outro.

Sendo assim, a possibilidade da perversdao como lago social encontra-se nos proprios

direcionamentos que a cultura e as civilizagdes dardo para os sujeitos que nelas se situam.
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Nossa hipdtese inicial, quanto a erotica mortifera constitucional e a perversidade como
expressao da pulsdo de morte, ndo s6 se confirmou como também se ampliou, por incluir que
o trabalho psiquico da cultura culmina um retorno reativo do 6édio que ancora as pulsdes de
morte ao registro do desejo. E nessa equagdo que se situa a perversidade e toda sua
imoralidade.

Dentre os possiveis caminhos futuros a esta dissertacdo, considera-se o
aprofundamento das categorias do odio, violéncia e crueldade como os registros fundamentais
da perversidade. Procuramos nesta pesquisa dar inicio a esta discussao, mas sua complexidade
demanda outros trabalhos e construgdes tedricas que tragam esclarecimento sobre esse campo
que se situa como o mal radical do sujeito. Destaca-se da categoria do mal, a qual propusemos
esbogar reflexdes germinativas em confluéncia com as problematicas expostas por Freud
acerca do conflito estrutural entre sujeito e cultura, e ¢ neste conflito que identificamos a
génese da maldade.

Freud (1930/2016) nos impele a reconhecer que as exigéncias da vida na cultura, que
delimitam intensas repressoes pulsionais, sdo as responsaveis pelo Mal-estar que assola os
sujeitos em sua existéncia singular e coletiva. Desse modo, sdo esses elementos pulsionais
recalcados de forma excessiva, de acordo com a evolu¢do cultural, que retornam em
formagdes sintomaticas anticulturais. Dentre estas, o impeto a agressao e a destrui¢do ganham
destaque como enredamentos possiveis que sujeitos inseridos no lago social encontram como
via de escoamento para as pulsdes de morte.

Com o intuito de elaborar respostas diante da problematica de pesquisa que conduziu
este trabalho, tratar da perversidade como um conceito presente nas manifestagdes da
perversao nos direcionou a reconhecer que a cultura, por aviltar o sujeito na exigéncia
constante de sublimacdo, acaba por destacar o seu outro extremo, o desejo humano de

satisfacao pulsional através de atos considerados perversos, situados naquilo que socialmente
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¢ reconhecido como o mal. Chama-nos a atencao, conforme citado por Roudinesco (2008), a
travessia biunivoca que a perversdo, através de seu artificio cinico, produz entre as
polaridades do sublime e do horror. Vislumbramos aqui, o seu ponto de fascinio que
reivindica ora a desumanizacgao e o o6dio, ora a criatividade e a grandeza.

Neste mesmo eixo tedrico, denota-se um outro caminho a ser aprofundado por
evidenciar a relagdao entre perversao e sublimac¢ao como processos complementares quando
articulados entre sociedade e cultura. Nos dizeres de Santos (2012), a cultura atravessa a
sociedade, fragmentando-a. Desse modo, existe entre a sociedade e cultura uma relacio
disruptiva. A cultura deixa aberto o mesmo vazio no interior do qual situamos a fungao do
desejo, ou seja, a falta fundamental. Neste sentido, a perversdo se configura como um protesto
contra a identificagcdo ao padrao de comportamento que instaura, regula e ordena as normas de
estabilizacao do nosso pacto civilizatério.

Em Poli (2014), encontramos uma distingao relevante sobre a cultura e o lago social. A
autora afirma que se a sociedade acarreta, através da censura, uma forma de desagregacao que
reconhecemos como neurose, por outra via contraria de elaboragdo, de construgdo e
sublimacao, pode-se conceber a perversao como produto da cultura. A posi¢do antindmica em
que se situam neurose e perversdo se refere ndo ao tipo de laco pulsional que o sujeito
estabelece com o objeto, mas ao lugar onde tal posi¢do subjetiva se inscreve no aparelho
psiquico.

Entendemos que € a partir desta posicao em relacao a pulsao que podemos conceber o
transito entre o perverso € o sublime. Conforme Cruxén (2004), a sublimacdao fornece o
verdadeiro estatuto da pulsdo, ja que evidencia o enlace da satisfagdo pulsional com o
impossivel. A caracteristica pulsional de remeter a um impossivel revela-se na visada
sublimante de se dirigir para além do objeto sexual. Desse modo, a sublimacao faz alusdo ao

vazio da “representabilidade da Coisa” (p. 57). Essa lacuna, que funda a impossibilidade da
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relagdo sexual, fica explicita quando Freud introduz a dialética entre Eros e Thanatos na
segunda teoria pulsional, pois indica um Mal-estar na estrutura. Ou seja, existe um ponto
opaco na representagdo, algo que impede a satisfagao sexual e funda a compulsao a repeticao,
eterno retorno do Mal-estar. Esse impedimento interno a satisfacdo sexual se alia as restricoes
da cultura, e sdo nas relagdes tecida nesta, que o sujeito se volta contra o seu semelhante para
sustenta-lo no lugar de elemento estranho, alvo para suas mog¢des mais violentas.

Ainda segundo Cruxén (2004), a pulsdo, em ultima instancia, busca a morte como
para o término das tensdes. Mas a pulsdo de vida se torna resistente a este caminho ao
aniquilamento. Cria-se um limite na conjuncdo/disjun¢cdo dos dois campos. O sublime une e
separa pulsdes de vida e pulsdes de morte, deixando entrever o amalgama entre Eros e
Thanatos, mas por outra via, intensifica o que Freud qualifica como desfusao. Quando as
possibilidades de sublimacao dos sujeitos se esgotam, instaura-se um campo de ndo-sentido,
no qual toda parcela de pulsio de morte ¢ atualizada na compulsdo a repeticdo como
transgressdo a ordem estabelecida, ja que a pulsdo de morte dispde de uma aptidao a
subversdao. O sublime se mostra como um dos véus que recobre o sem-face da pulsdo de
morte.

Sendo assim, o lago social sempre falhara em seu objetivo de tornar Eros absoluto, ja
que os efeitos da pulsdo de morte sustentam a inevitabilidade da nossa condi¢do de Mal-estar.
A perversao do laco social como produto da cultura, denota uma conjectura propria do
fracasso em sublimar por completo a nossa constituicao pulsional, que nos impele ao gozo.
Deste excesso, o Mal-estar que atravessa o sujeito revela que as exigéncias impostas pela
civilizagdo, que serviriam para nos distanciar de nossa animalidade pulsional, apenas
reafirmaria determinadas formas de conduzir o laco social, seja no registro perverso, ou em

outras montagens especificas que, por transcenderem a estrutura clinica, localizam-se nas
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potencialidades que cada sujeito e cada grupo tém para se situar perante o conflito entre

pulsdo e cultura.
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