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RESUMO

Tenho como objetivo, nesta tese, analisar a formacéo, as formas de ocupacédo e permanéncia,
as dindmicas sociais, o trabalho, a religiosidade, as praticas culturais e as significacdes dos
territorios quilombolas no Norte de Minas Gerais, no Sertdo do Sdo Francisco, nas ultimas
décadas do século XIX e no século XX. Tenho como intuito preencher lacunas e siléncios
historicos sobre a vida e a trajetoria das comunidades negras da regido. Adoto como
pressuposto a concepcao de que os territorios negros no Norte de Minas constituiram-se
através de grupos migratérios vindos, principalmente, da Bahia (em fugas da escravid&o,
como também por meio de outros processos migratdrios), visto que encontraram nas vias
fluviais e nas brenhas do sertdo caminhos para construcao da liberdade. A janela pela qual
espreito e narro a historia dos aquilombados no Norte de Minas € a cidade de Januéaria, mais
precisamente o quilombo dos Calunzeiros, situado no distrito de Riacho da Cruz. Opto por
esse recorte geografico devido a centralidade que a cidade exerceu até a primeira metade do
século XX na regido, sendo rota obrigatéria do comércio de escravizados. Em torno da
cidade desenvolveu-se uma gama de territérios negros, distribuidos pelos distritos e cidades
vizinhas. A pesquisa langa méo do que Flavio Gomes (1996) intitulou “campo negro”, como
também dos jogos de escalas e das propostas metodoldgicas da micro-historia para dar conta
dos objetivos estabelecidos. Assim, ao tratar dos Calunzeiros, narrativas histéricas, também
dos Negros no Sertdo do S&o Francisco, sao construidas. Para tanto, faco uso dos relatos dos
viajantes, da oralidade, dos documentos paroquiais, das cartas, dos relatérios, dos memoriais
e dos registros fonograficos.

PALAVRAS-CHAVE: Calunzeiros. Norte de Minas. Sertdo do Séo Francisco. Quilombos.



ABSTRACT

My objective, in this thesis, is to analyze the formation, forms of occupation and
permanence, social dynamics, work, religiosity, cultural practices and the meanings of the
quilombola’s territories in the North of Minas Gerais, in the Sertdo do S&o Francisco, in the
last decades of the 19th century and in the 20th century. I aim to fill the gaps and the
historical silences about the life and trajectory of the black communities of the region. |
adopt, as a presupposition, the conception that the black people territories in the North of
Minas Gerais constituted through migratory groups coming mainly from Bahia (scaping
from slavery, as well as through other migratory processes) since they found, in the
waterways and through the thick woods of the land, paths to build freedom. The window
through which I choose to view and cover the history of the quilombo residents in the North
of Minas is the city of Januaria, more precisely the quilombo of the Calunzeiros, located in
the district of Riacho da Cruz. | opted for this geographical section due to the centrality that
the city exercised until the first half of the twentieth century in the region, being a mandatory
route of the slave trade. A range of black people’s territories developed around the city,
distributed by neighboring districts and towns. The research makes use of what Flavio
Gomes (1996) called “black field”, as well as the game of scales and methodological
proposals of microhistory to account for the established objectives. Thus, when dealing with
the Calunzeiros, historical narratives, also of the Black People in the Sertdo do S&o
Francisco, are built. To this end, | use the speech of travelers, their orality, parish registers
and documents, letters, reports, memorials, and phonographic records.

KEYWORDS: Calunzeiro. North of Minas Gerais. Sertdo do Sao Francisco. Quilombos.
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INTRODUCAO

Em outubro de 2014, encerrando as atividades do curso de formacdo continuada
intitulado “Ensino e histéria da cultura afro-brasileira e africana”, criado pela Universidade
Estadual de Montes Claros (UNIMONTES) por meio do programa UNIAFRO e ministrado por
mim aos professores de rede publica, tive, pela primeira vez, contato com parte da familia
Calunzeiro. Uma parcela dos cursistas eram professores das escolas quilombolas do municipio
de Januaria-MG e, no encerramento das atividades do curso, convidaram os Calunzeiros para
apresentarem os sambas que integravam a pratica nomeada Reis dos Calunzeiros e eram
dangados costumeiramente nas festividades da comunidade remanescente de quilombo.

O grupo se reuniu em roda, em frente ao palco, com dois tambores e acordeom. As
palmas e 0s pés marcavam o ritmo das musicas, um integrante puxava 0s Versos e o restante da
roda repetia as palavras em coro. Em meio a apresentacdo, saltou no meio da roda Dona Maria
José, uma senhora que a época possuia setenta e seis anos e que dangcava magistralmente; ao
mesmo tempo que sambava, parecia expurgar algo, passando a méo pelo corpo inteiro, da
cabeca aos pés. Dona Maria José puxou outra pessoa ao centro da roda e assim ocorreu,
sucessivamente, com Varios integrantes do grupo, enquanto a mdsica seguia ritmada ao som
dos tambores e preenchia todo o ambiente.

Quase tudo que haviamos discutido em quatro meses de curso sobre corporeidade,
ancestralidade, cultura e resisténcia estava ali expresso e tomava-nos como de assalto. Mais
tarde, soube que essa era uma pratica cultural dos Calunzeiros e aquela apresentacéo tratava da
danca da Formiga Jiquitaia (danca que compde a parte festiva do reisado, realizada ap6s a
saudacdo dos Santos Reis), que simula um ataque de formigas pelo corpo da pessoa que danca
ao centro da roda. E valido esclarecer que Calunzeiros é o nome dado a uma comunidade
remanescente de quilombo, situada no distrito de Riacho da Cruz, &rea rural de Januéria®, no

Norte de Minas Gerais?. A comunidade tem sua identidade vinculada & memoria da matriarca

1 Januéaria é um municipio do estado de Minas Gerais, situado na regido do Médio Sdo Francisco, que se
desenvolveu a partir da formag&o do povoado do Brejo do Salgado. O arraial do Brejo do Salgado foi emancipado
em 1860, tornando-se uma das maiores cidades do Norte de Minas, a qual possui, segundo os dados do IBGE, de
2019, 67.742 habitantes. (IBGE. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Enciclopédia dos Municipios
Brasileiros. Rio de Janeiro: IBGE. Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/mg/januaria/panorama.
Acesso em: 27 ago. 2020).

2 Segundo o IBGE, o Norte de Minas esta entre as 12 mesorregides de Minas Gerais e é composto por 89
municipios, distribuidos por sete microrregides: Bocailva, Grdo-Mogol, Janadba, Januéria, Montes Claros,
Pirapora e Salinas. E uma area de transigdo em termos geograficos e sociais, “situa-se entre o dominio do cerrado
e da caatinga. Ocorre, portanto, o predominio do clima tropical semi-Umido, com incidéncia de aridez em
determinados trechos. Esta a meio caminho do Nordeste e do Sudeste”. (PEREIRA, Laurindo Mékie. O Estado de
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Maria Carolina, ou Dona Calu, denominando-se a “gente de Dona Calu”. O quilombo dos
Calunzeiros é nosso ponto de partida. Por meio dele também discutimos aspectos importantes
da historia das comunidades quilombolas do Norte de Minas, sobretudo de Januaria. Tendo
desempenhado um papel central entre as comunidades no entorno do Riacho da Cruz, sendo
local de encontro, sobretudo nos tempos de festividade religiosa, como sera discutido no
terceiro capitulo, seu processo de formacgdo e permanéncia no territorio é representativo e
apresenta convergéncia com a formacdo de varias comunidades quilombolas do Norte de
Minas, dai sua importancia e escolha deste como objeto central de estudo desta pesquisa.

Relatos orais apontam que a formacéao dos Calunzeiros data do fim do século XIX, ainda
na vigéncia da escravidéo, surgindo por meio de fugas de escravizados da regido da Bahia pelo
Rio Sdo Francisco. Quatro familias do tronco, chamadas de Calunzeiros, constituiram a
comunidade quilombola que cresceu com a chegada de novos migrantes e a conquista de novas
terras a partir de compra e trabalhos prestados aos donos de fazendas. Durante as primeiras
décadas do século XXI, os Calunzeiros passaram por um processo de reafirmacédo da identidade
e reelaboracdo da memoria, reivindicando a certificacdo da comunidade remanescente de
quilombo, que foi alcancada em 2012. Nota-se que, em seu processo de territorializacdo e
construcdo da identidade, passaram por processos que sdo comuns as comunidades quilombolas
no Norte de Minas, como a migragéo e travessia dos sertdes, a formacdo do que se costumou
chamar de quilombos historicos, as lutas e taticas para conquista e permanéncia nos territérios,
a construcdo da estabilidade alimentar e produtiva e a ressignificacdo dos pertencimentos e da
histéria ao reivindicar a condicdo de remanescente nas primeiras décadas dos anos 2000.
Portanto, por meio dos Calunzeiros, € possivel apontar caminhos e taticas que as comunidades
quilombolas do Norte de Minas estabeleceram para construcao da liberdade.

Mas voltemos ao primeiro encontro, a apresentacao a que me referi paragrafos acima
gue, automaticamente, remeteu-me aos sambas de roda do recdncavo baiano, pois, sendo
nortemineiro e januarense, aquela préatica cultural e religiosa ndo me pareceu, no momento,
pertencer ao lugar em que vivia ha quase trés décadas. Tal pratica parecia ser de outro tempo,
outro espacgo e ndo da minha regido. As reflexdes que surgiram apds indagar os motivos pelos
quais eu, como professor, pesquisador e pertencente a localidade, ndo reconheci uma préatica
cultural e religiosa que existe ha mais de um século no Norte de Minas Gerais foram elementos

que originaram esta pesquisa.

S&o Francisco: um sonho regionalista Norte-mineiro. In: ANPUH — XXIII Simpésio Nacional de Historia,
Londrina, 2005. Anais [...]. Londrina, 2005).
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Minha formacao familiar, escolar e académica cunhou lentes distorcidas e miopes que
dificultaram e nublaram as formas de perceber o Norte de Minas, embora salte aos olhos que a
maioria da populacdo é retinta e que, das margens do rio até a beira da Bahia, hd uma quantidade
substancial de comunidades formadas por populagbes negras®. A invencdo do ser negro no
Sertdo do Sdo Francisco, caracterizando-o como marginal, pescador inculto e periférico,
introjetada em mim, havia nublado minha percepcéo e causado a sensacdo de estranhamento e
surpresa ao me deparar com os Calunzeiros e sua danca.

Na pesquisa realizada no mestrado, ao estudar as praticas culturais e religiosas do
januarense, a necessidade de mudar o prisma de trabalho e buscar analisar a religiosidade nao
apenas como “popular”, mas como “religiosidade popular negra”, ja estava latente. Essa virada
“afrocéntrica” na discussao acerca das identidades politicas no Norte de Minas se cristalizou a
partir das experiéncias mencionadas nos paragrafos anteriores e, tal como o historiador Robert
Wayne Slenes (2011), no livro “Na senzala uma flor”, percebi que este trabalho teria lacunas
inconcebiveis se ndo buscasse e entendesse os sentidos da historia e das identidades no sert&o,
que foram construidas nas didsporas e nas migracfes e tém vinculos com o outro lado do
Atlantico. A corporeidade, as letras, 0s gestos, as falas e 0s sons apresentados por aquele grupo
estavam carregados de historia e comunicavam a experiéncia dos povos quilombolas.

Como docente, incentivava 0s cursistas a buscarem perspectivas de ensino e olhares
menos eurocéntricos, a estarem atentos as praticas culturais afro-brasileiras existentes na regiao,
fugindo dos folclorismos e exotismos. Mas, naquele momento, pareceu-me gue eu ndo tinha
adotado como prética o que havia apreendido com as leituras e teorias acerca da tematica. Logo,
a percep¢do da minha cegueira e a naturalizacdo da inexisténcia das comunidades negras na
regido me levaram a fazer perguntas fundamentais para esta pesquisa. Como vieram dar aqui
as comunidades negras? Quais caminhos percorreram? Como fincaram suas raizes no sertdo?
O que a historia de tais comunidades e a invisibilidade delas podem dizer sobre a regido?

A escrita deste texto é perpassada pela tentativa de reconciliagdo com um passado
negligenciado e pela abertura de brechas no presente. E, também, um espaco para marcar o
passado com outras vozes, outras narrativas, entendendo que a invisibilidade, os siléncios e as
tentativas de apagar da historia a vida dos povos e culturas negras no Norte de Minas, mais

precisamente no Sertdo do S&o Francisco, situando-0s como presos e mortos no passado ou

3 O Centro de Documentacéo Eloy Ferreira da Silva (CEDEFES), em pesquisa publicada em 2008, apontou que
hé& 153 comunidades remanescentes de quilombo no Norte de Minas, o que corresponde a 35,1% das comunidades
existentes em Minas Gerais. (CEDEFES. Centro de Documentacdo Eloy Ferreira da Silva. Comunidades
guilombolas no séc. XXI: histéria e resisténcia. Belo Horizonte: Auténtica, 2008. p. 46).
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como apéndices das narrativas sobre os processos de conquista dos fundadores das cidades do
sertdo, fazem parte das maneiras como foram lidas a historia e as contribuicGes dos povos
negros no Brasil e de como foram estabelecidas as memorias acerca da ocupacédo do sertao.

Nessa perspectiva, como quem vislumbra algo novo em seu proprio quintal, que esta ha
muito escondido por camadas e camadas de terra, reaprendo a histéria do Norte de Minas, das
comunidades construidas em torno do Rio S8o Francisco e das Gerais adentro. A janela pela
qual espreito e narro a historia dos aquilombados € a cidade de Januaria, mais precisamente
através do quilombo dos Calunzeiros. Optei por esse recorte geografico devido a centralidade
que 0 municipio exerceu até a primeira metade do século XX na regido, sendo também rota
obrigatéria do comércio de escravizados no século XIX. A importancia de Januéria € téo
expressiva que, em projeto de nova divisdo do Império, de autoria do deputado Cruz Machado,
em 1873, as regibes do Norte e Noroeste de Minas foram denominadas de ‘“Provincia de
Januaria” (Anexo I).

Em torno da cidade, através de suas vias fluviais que ligavam Nordeste e Sudeste, ondas
migratorias de negros estabeleceram-se nas beiras do Sdo Francisco, desenvolvendo o que
Flavio Gomes (1996) intitulou de “campo negro”, em uma gama de territorios negros ao longo
dos distritos e cidades vizinhas. Desse modo, utilizando de jogos de escalas, ao tratar de
Januéaria e do quilombo do Calunzeiros, falo também dos negros no Sertdo do S&o Francisco.

Assim como Abdias Nascimento (2016), na epigrafe do livro “O genocidio do negro
brasileiro: processo de um racismo mascarado”, comego este texto com um alerta ao leitor:
“Nao posso e ndo me interessa transcender a mim mesmo [...], quanto a mim, considero-me
parte da matéria investigada™*. Construir narrativas historicas sobre os negros no Sertdo do Sao
Francisco é também parte da constru¢do da minha negritude, da minha identidade étnico-racial.
Esta pesquisa, do mesmo modo que o Rio Sdo Francisco ora se enfileira, se espreme entre as
margens, olha com acuidade; ora se avoluma, sinuoso, abrindo espacos; ora presta atencdo aos
gestos, aos cantos, as religiosidades, aos siléncios; ora busca em espacos geogréaficos e
temporais maiores entender conjunturas e processos historicos. Atento para os tracos fisicos, ao
cabelo, a fala dos homens e mulheres ribeirinhos e sertanejos, vejo-me e observo-me por meio
dessas analises ao mesmo tempo em que busco analisar como esses sujeitos construiram suas
casas e enraizaram familias. Numa relacdo entre presente-passado, passado-presente, as

invisibilidades histdricas sdo desveladas e as relagdes com as ancestralidades reconstruidas.

4 NASCIMENTO, Abdias. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo mascarado. S&o Paulo:
Perspectivas, 2016. p. 47.
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Desse modo, esta pesquisa tem como objetivo construir narrativas histéricas possiveis
acerca das comunidades quilombolas no Norte de Minas nas duas Ultimas décadas do século
XIX e no século XX, procurando entender os processos histéricos de ocupacgéo da regido por
essas comunidades e sua importancia na constitui¢do da regido, analisando as taticas que usaram
para permanecer no territério. Analiso, ainda, as representaces, as transformacdes e os sentidos
das praticas culturais e religiosas, as significacbes do territério, as construcdes e reinvencdes
das identidades das comunidades quilombolas, a fim de apreender as relacoes entre as referidas
praticas culturais e a histdria, o trabalho e a vida nos territorios negros.

Trago como pressuposto a concepcao de que os territorios negros no Norte de Minas
constituiram-se por intermédio de grupos migratérios (em fugas da escraviddo, como também
por meio de outros processos migratdrios), que encontraram nas vias fluviais e nas brenhas do
sertdo caminhos para a construcdo da liberdade, uma vez que as cidades do Norte de Minas
formaram-se por meio de grupos sociais que, seguindo o curso das estradas fluviais, alojaram-
se em torno da regido do Médio S&o Francisco. Nesse ambito, o intenso trafego e a migracao
de um namero expressivo de negros, vindos principalmente da Bahia, exerceram uma
significativa contribuicdo na formacao social e cultural das comunidades ribeirinhas.

Sendo assim, o Sertdo do So Francisco se tornou um espaco propicio para viver, plantar
e exercer a liberdade, visto que o territorio hostil e arido oferecia melhor abrigo e protecéo,
tornando-se lugar proficuo para formacéo de quilombos ribeirinhos. Nos séculos XV1I1 e XIX,
com a decadéncia da sociedade mineradora, os bracos da colonizagéo e, mais tarde, do Império,
procuraram se estender aos sertGes mineiros, criando a no¢ao de que esse era um espaco rico
em recursos naturais, mas habitado por gente inddcil. Era, pois, necessario domesticar
(perseguir e exterminar) seus habitantes, principalmente os aquilombados. Diante das tentativas
de domesticacdo dos povos quilombolas, procuro entender quais 0s caminhos de construcéo da
liberdade, analisar as relagbes com o territdério e com as dinamicas de poder, estudando os
vinculos existentes entre a construcao da liberdade e a manutencéo do territério.

Pensar comunidades quilombolas, identidades, territorios, praticas culturais e
religiosidades exige uma gama variada de abordagens e dialogos da histdria com outras ciéncias
humanas. Diante de tal desafio, apresento os principais autores e abordagens com 0s quais

dialogo ao longo desta tese. Discuto com e por meio das obras de Flavio Gomes (1996)° e Jodo

5 GOMES, Flavio dos Santos. Quilombos do Rio de Janeiro do Século XIX. In: REIS, Jodo José¢; GOMES, Flavio
dos Santos. (Orgs.). Liberdade por um fio: histdria dos quilombos no Brasil. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1996.



28

José Reis e Eduardo Silva (1989)°® as maneiras como se constituiram os territorios negros, as
formas como, apesar das distancias e dificuldades da regido, as comunidades quilombolas
estabeleceram relagbes, ora negociando, ora entrando em conflito, mas criando um campo
negro, uma intrincada rede social, com faces multiplas, envolvendo praticas econémicas e
movimentos sociais diversificados’, que permitiu criar autonomia e instituir comunidades
duradouras.

A partir da obra do antropdlogo José Mauricio Andion Arruti (2006)8, e de historiadoras
como Martha Abreu e Hebe Mattos (2011)° analiso as ressignificagdes do conceito de
quilombo, os impactos e as lutas politicas e identitarias das comunidades remanescentes de
quilombo apdés a Constituicdo Federal de 1988, as ressemantizacdes operadas pelas
comunidades quilombolas em respostas as mudancas na legislacdo e a busca, conquista de
direitos até entdo negligenciadas pelo Estado brasileiro. Estudo como, na luta por autonomia e
pela legitimidade de ser e habitar um territorio, criaram-se coletivamente epistemologias e
saberes, outros modos de viver e comunicar na procura incessante pela liberdade.

As apropriacdes das metodologias da antropologia e da etnografia foram fundamentais,
sobretudo, por tratar de um campo de investigacdo em que existe pouca documentacdo
organizada. Para ter acesso as fontes, as memdrias, as fotografias e as intimidades da vida dos
aquilombados, foi necessario estabelecer relagdes mais proximas com as comunidades que
estudo nesta tese. Nesse sentido, seguimos propostas como a do antrop6logo Jodo Pacheco de
Oliveira (2018), o qual nos alerta que, para invadir, acessar 0s registros, as memaorias (muitas
delas dolorosas), os afetos e as experiéncias dos quilombolas, deve-se ter em mente que:
“qualquer forma de registro devera ser objeto de uma negociacao direta [...] precedida de uma

‘consulta informada’ que lhes apresente minuciosamente as implicagdes que podem estar em

jogo™

® REIS, Jodo José; SILVA, Eduardo. Negociacdes e Conflito: a resisténcia negra no Brasil escravista. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1989.

" GOMES, Flavio dos Santos. Quilombos do Rio de Janeiro do Século XIX. In: REIS, Jodo José; GOMES, Flavio
dos Santos. (Orgs.). Liberdade por um fio: histéria dos quilombos no Brasil. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1996. p.
36.

8 ARRUTI, José Mauricio Andion. Mocambo: histéria e antropologia do processo de formacdo quilombola.
Bauru/Sao Paulo: EDUSC/ANPOCS, 2006. Ver também: ARRUTI, José Mauricio Andion. A emergéncia dos
remanescentes: notas para o dialogo entre indigenas e quilombolas. Mana: Estudos de Antropologia Social, Rio
de Janeiro, n. 3/2, p. 07-38, out. 1997.

% ABREU, Martha; MATTOS, Hebe. Remanescentes das Comunidades dos Quilombos: memoria do cativeiro,
patriménio cultural e direito a reparagdo. Anais... XXVI Simpdésio Nacional de Histéria— ANPUH, Sao Paulo, jul.
2011.; MATTOS, Hebe; ABREU, Martha. (Orgs.). Passados presentes. Rio de Janeiro: Laboratério de Histéria
Oral e Imagem, Universidade Federal Fluminense (LABHOI/UFF), 2005-2011. Coleténea de quatro DVDs.

0 OLIVEIRA, Jodo Pacheco. Desafios contemporaneos para a antropologia no Brasil: sinais de uma nova tradicdo
etnografica e de uma relagdo distinta com os seus “outros”. Revista Mundad, n. 4, 2018. p. 155.
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As abordagens tedricas do antropélogo foram fundamentais também para o
entendimento do processo de territorializagdo das comunidades quilombolas estudadas,
sobretudo para entender a relacdo intrinseca entre a historia dos aquilombados e as maneiras
como apropriam-se do ambiente que ocupam®!.

Dessa maneira, para apreender de forma densa, conforme expde Clifford Geertz
(1989)*2, as dinamicas cotidianas, os modos de vida, os rituais religiosos, as festividades e seus
sentidos histdricos, foi necessario criar relagdes mais intimas que a de pesquisador/objeto e
inteirar das lutas e demandas das comunidades quilombolas ribeirinhas. Contudo, esta é, ainda,
uma investigacdao historiogréfica que langa médo da micro-historia e da histdria cultural para dar
conta de seus objetivos de pesquisa. Os jogos de escalas'® ora adotam abordagens mais
abrangentes, tratando do Norte de Minas ou do Sertdo do Sao Francisco, ora se restringem aos
espacos menores, aos territorios negros de Januaria ou a comunidade dos Calunzeiros. A partir
da micro-histéria, analiso aspectos gerais dessas regides e territorios por meio de elementos
particulares.

Tenho como ponto de partida das investigacfes realizadas nesta pesquisa que € no
campo da cultura que estdo as formas de resisténcia mais latentes das praticas, historias e
memorias das comunidades negras. Os dominadores ndo podem ter acesso total sobre 0s saberes
e as praticas culturais dos povos negros, pois ha nesses uma expertise que permite contornar,
em determinados contextos, algumas violéncias. Assim, através da histéria cultural, do modo
“como em diferentes lugares e momentos uma determinada realidade social é construida,
pensada, dada a ler”*, perscruto o que as dangas, as musicas, as rezas e os simbolos dizem
sobre as comunidades remanescentes de quilombo acerca dos Calunzeiros.

Para tanto, as propostas tedricas e metodoldgicas de Michel de Certeau (1995)® séo
fundamentais, uma vez que a concepg¢do que o autor tem da cultura como plural, mével e em

constante transformacao, permite fugir ao folclorismo e as classificagdes das praticas culturais,

1 OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. Uma etnologia dos "indios misturados"? Situacdo colonial, territorializagdo e
fluxos culturais. Mana: Estudos de Antropologia Social, Rio de Janeiro, v. 4 n. 1, 1998.

12 GEERTZ, Clifford. Uma descricdo densa: por uma teoria interpretativa da cultura. In: GEERTZ, Clifford. A
interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: Guanabara, 1989.

13 E possivel citar como influéncia a metodologia utilizada pelo historiador Geovani Levi, na obra “A Heranca
Imaterial: trajetéria de um exorcista no Piemonte do século XVI1I”, em que o autor utiliza como pretexto o estudo
do exorcismo e da trajetdria de um padre para reconstituigdo social e cultural de uma determinada sociedade. Ver:
LEVI, Giovanni. A heranca imaterial: trajetéria de um exorcista no Piemonte do século XVII. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2000. Sobre a micro-histéria e os jogos de escala, ver: RICOEUR, Paul. A meméria, a
historia, o esquecimento. Campinas: Ed. da Unicamp, 2007; LEVI, Giovanni. Sobre a micro-histéria. In:
BURKE, Peter. (Org.). A escrita da Hist6ria: novas perspectivas. Sdo Paulo, Editora da UNESP, 1992; REVEL,
Jacques. (Org.). Jogos de escala: a experiéncia da microanalise. Rio de Janeiro: FGV, 1998.

14 CHARTIER, Roger. Historia cultural: eentre praticas e representagdes. Lisboa: DIFELL, 1993. p. 17.

15 CERTEAU, Michel. A cultura no plural. Campinas: Papirus, 1995.
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analisando-as em suas continuidades e descontinuidades, sem restringi-las a um lugar e tempo
instituido.

E também necessario ir um pouco além do proposto por Michel de Certeau (1995) e
seguir outro caminho, de modo a entender os processos de significagdo por meio das préaticas
culturais a partir de uma influéncia africana ou do que iremos chamar nesta tese, seguindo as
proposicdes da historiadora Martha Abreu e de Matthias Assuncdo (2018), de “cultura negra”?.
A adocdo do conceito incute estar alerta quanto ao risco da homogeneizacdo, ou de uma
adjetivacdo do conceito, sendo este um objeto em disputa e ainda cheio de imprecisdes. Adotar
0 conceito tendo ciéncia dos seus riscos é fundamental, mas é um desafio assumido sobretudo
por entender que o conceito de cultura popular ndo da conta de abarcar todas as nuances das
préticas culturais estudadas®’. Stuart Hall (2003) ja sugeriu que um bom caminho talvez fosse
direcionar “a nossa atencdo criativa para a diversidade e ndo para a homogeneidade da
experiéncia negra”!8, mesmo sendo possivel evidenciar um conjunto de praticas e experiéncias

em comum. Dessa maneira, nesta pesquisa, alerto que:

As culturas tornam-se negras, em funcgdo das lutas sociais e das identidades
politicas construidas pelos descendentes de africanos em todas as Américas
depois da tragédia do tréafico, da escraviddo moderna e da experiéncia do
racismo. De fato ndo existem culturas negras — muito menos uma Unica cultura
negra — definidas a priori como um conjunto de praticas com certas
caracteristicas comuns, consensuais e imutaveis. Portanto, a leitora e o leitor
ndo encontrardo uma definicdo pronta e acabada de cultura negra?®.

Definir as préaticas culturais aqui estudadas como negras faz parte de um processo de
politizacéo e identificacdo das comunidades negras que ndo podemos negligenciar, ou tratar
apenas como cultura ou cultura popular. Outras praticas sdo estudadas nesta pesquisa a partir
do enegrecimento de suas percepcOes. A religiosidade, por exemplo, seguindo as
pressuposicoes tedricas da historiadora Mariana de Mello e Souza (2002), ¢ tratada nesta tese

como “catolicismo negro”?.

18 ABREU, Martha; ASSUNCAO, Matthias. Da Cultura popular & cultura negra. In: ABREU, M.; XAVIER, G.;
MONTEIRO, L.; BRASIL, E. (Orgs.). Cultura Negra, novos desafios para os historiadores. Niteroi: Eduff,
2018. v. 1.

"HALL, Stuart. Que negro é esse na cultura negra? In: SOVIK, Liv. (Org.). Da Didspora: identidades e mediacdes
culturais. Belo Horizonte: UFMG; Brasilia: UNESCO no Brasil, 2003. p. 335-349.

18 |dem, p. 346.

YABREU, Martha; ASSUNCAO, Matthias. Da Cultura popular & cultura negra. In: ABREU, M., XAVIER, G.,
MONTEIRO, L., BRASIL, E. Cultura Negra, novos desafios para os historiadores. Niter6i: Eduff, 2018. v. 1.
p. 11.

20 MELLO E SOUZA, Marina de. Catolicismo negro no Brasil: Santos e Minkisi, uma Reflexdo sobre
Miscigenacdo Cultural. Revista Afro-Asia, Salvador, v. 28, p. 125-146, 2002. Disponivel em:
http://historia.fflch.usp.br/sites/historia.fflch.usp.br/files/catoliscismo.pdf. Acesso em: 28 out. 2020.
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No que diz respeito a pesquisa, encontrei alguns percalgos. A primeira intengdo era
analisar, por meio dos documentos regionais, nas paroquias, nos cartérios, na imprensa, 0S
vestigios das populacGes negras e quilombolas no Norte de Minas. Entretanto, um processo de
silenciamento e apagamento da histdria dos negros na regido se fez e ainda esta presente. A
maioria da documentacdo das igrejas esta dispersa, desorganizada e com acesso restrito. Com
surpresa, descobri que os documentos do cartério que guardavam os registros de casamento e
compra de terras na regido de Riacho da Cruz e Levinopolis foram queimados. A documentagéo
sobre as populagdes negras esta quase completamente apagada, comprometendo os trabalhos
sobre memoria e histdria da regido. Uma pesquisa com mais acuidade, mais tempo e félego nos
arquivos regionais talvez preencha varias lacunas na histdria dos quilombos nortemineiros nos
séculos XVII e XVIII.

Percebi, ao participar de acdes, reunides e festividades entre os quilombolas, que era
necessario alargar o campo de analise, pois havia aspectos das préaticas culturais, dos processos
migratdrios, da formacgéo e das dinamicas sociais dos quilombos que eram compartilhados e
comuns aos Calunzeiros e a outros quilombos do Sertdo do Sao Francisco, sendo que faziam
parte de uma rede de relagbes, como mencionou a senhora Maria das Dores, pertencente a
comunidade quilombola pescadora vazanteira de Croata: “onde tem quilombo, tem batuque” e,
“os quilombolas migram de um quilombo para outro cacando melhoria, 14 dentro do meu
quilombo tem gente do Rio do Peixe, do Remansinho, entdo assim... eles vieram fugindo da
fome”?!. Nota-se que ha uma rede de solidariedade, que compartilham n&o s6 possibilidades de
luta e sobrevivéncia, mas também tecnologias, saberes, visdes de mundo e préaticas culturais e
religiosas. O desafio entdo foi descobrir os fios que tracaram essas redes.

Nesse sentido, alguns documentos foram fundamentais. Os relatérios que as
comunidades elaboraram para solicitar a Fundacdo Cultural Palmares a certificacdo de
remanescentes de quilombos foram importantes, pois organizaram e reelaboraram a memaria
coletivamente. Os quilombolas se reuniram nos locais de memdarias e registraram depoimentos
e relatos. Tais documentos estavam dispersos e fragmentados.

Os Calunzeiros elaboraram, além do relatério mencionado, dois documentos
importantes para esta pesquisa: um video gravado em VHS, que possui 32 minutos e 49
segundos, registrando relatos de integrantes e cenarios da comunidade; e um memorial,
manuscrito, que foi realizado com a intenc¢do de produzir um livro de memdrias. A producéao

desses documentos faz parte de projetos politicos de registros das memdrias e tém, portanto,

2LSILVA, Maria das Dores Aparecida da. [62]. [out.2020] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Croata, Januéria,
MG. 20 out. 2020.
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intengdes, desejos e disputas. Ndo representam um abandono da oralidade, mas sim a
apropriacéo de outras linguagens para construir discursos sobre o passado e disputar narrativas.
Analiso-0s a partir de suas intencdes e de suas condicdes de producdo, bem como por meio de
outros aspectos comuns nas analises de documento audiovisuais, como as expressdes, as
emocdes??.

Outros documentos também foram importantes para a pesquisa, como cartas, certidées
de casamentos, fotografias, atas de reunides, folders e cartazes. Foi preciso levar em conta sua
temporalidade e sua intencionalidade. Tais documentos sdo frutos de registros pessoais cedidos
pelas familias quilombolas.

Outro passo importante da pesquisa foram as conversas, as entrevistas, 0S registros
fonogréaficos das festividades religiosas, dos sambas e dos batuques. Ao longo dos anos de 2016
e 2020 (de modo remoto), participei dessas atividades, inicialmente apenas como espectador,
observador atento das acfes e cotidiano das comunidades quilombolas de Januéria,
posteriormente comecei a indagar os sentidos e motivos das praticas, informar e registrar
dialogos, participar e ministrar oficinas e cursos nas escolas e encontros dos quilombolas. As
comunidades por onde circulei foram as que tiveram acdes mais proximas e interligadas com
0s Calunzeiros ou aquelas em que fui chamado a participar de eventos, oficinas, cursos ou
comemoracdes. Vale a pena ressaltar que os quilombos de Januaria estdo bem integrados,
possuem um Conselho Municipal de Comunidades Quilombolas e possuem agdes e projetos
que geralmente coordenados em conjunto.

Participar do cotidiano das comunidades quilombolas me permitiu realizar pesquisas de
cunho etnografico, ter acesso a memorias, afetividades, dindmicas sociais. As conversas e
entrevistas que pude realizar com os aquilombados versaram inicialmente sobre a ocupacéo e
permanéncia no territdrio, sobre familia, trabalho, identidade, religiosidade, cultura, mas aos
poucos outras demandas e tematicas foram surgindo. Optei por ndo estruturar as entrevistas e
didlogos, apenas informava o motivo inicial da conversa e o que procurava saber. Desse modo,
um universo de questdes, temas, demandas, lutas e memorias foram se descortinando e me
permitindo ter acesso a aspectos da vida dos quilombolas muito além do que foi planejado no
inicio da pesquisa®®.

Os entrevistados foram sujeitos, de certo modo, indicados pela propria comunidade, que

me informava com quem deveria conversar sobre determinado assunto. Caso eu quisesse saber

22 POLLACK, Michel. Memaéria, esquecimento, siléncio. Estudos histéricos. Rio de Janeiro, v. 2, n. 3, jun. 1989.
23 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira. Relatos orais: do “indizivel” ao “dizivel”. Ciéncia e Cultura, S&o Paulo, v.
39, n. 3, p.272-286, mar. 1987. p. 279..
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sobre o plantio de feijdo ou sobre a Danc¢a da Formiga Jiquitaia, deveria conversar com Maria
José. Se a minha duvida fosse sobre o processo de certificacdo e lutas politicas atuais, o didlogo
deveria ser com Neuza Nery Santos e com Joaquim Verissimo dos Santos. Ndo houve uma
selecdo prévia de entrevistados e nem foi estabelecida uma quantidade de pessoas. Adotamos
apenas a estratégia de ter acesso as pessoas que sdo tidas como mediadores, condutores de
saberes, dos modos de conduzir, tocar, rezar as folias, das técnicas e memorias sobre os plantios,
bem como as liderangas comunitarias. Mas o dialogo ndo se restringiu a esses sujeitos. Circular
entre os quilombolas permitiu conversar com criangas que, por exemplo, estavam aprendendo
sobre o batuque, como também com adultos, velhos que ensinavam os sentidos de dancar,
festejar e louvar a Santos Reis.

Dessa maneira, para lidar com as fontes, videos, fotografias e relatérios produzidos
pelos quilombolas e por mim, por serem imagens e sons que carregam gestos rituais,
experiéncias, foi necessario problematizar as temporalidades em que foram criados, que
periodos testemunham, que afetos ou lutas estdo ali representados, se dizem sobre os tempos de
migracdo, da colheita, da bonanca ou da penuria. Em relacdo aos métodos utilizados para
entrevistas e registros, cabe ressaltar que se estabeleceu a reciprocidade das informacdes e,
comumente, 0 progresso e desenvolvimento da pesquisa foi solicitado pelos quilombolas para
auxiliar nos projetos e lutas que estavam travando.

Ratifico, ainda, que as fontes orais nesta pesquisa sdo tidas como releituras de um
passado circunscrito a um contexto, mas também mitificado através da memaria. Tenho os
relatos orais como uma das narrativas sobre o passado, tdo importante quanto os livros
memorialistas e os estudos académicos. Entretanto, estou atento ao seu carater lacunar, as
subjetividades, omissdes, paixdes, medos e dores que neles estdo impressos?*. Assim como
Astor Anténio Diehl (2002), acredito que 0s sujeitos repoetizam o passado em uma relagédo
entre passado e presente, e que a construcdo de memdrias, seja através da oralidade ou por
narrativas impressas, esta ligada aos processos de construgdo das identidades?.

Esta pesquisa adotou trés percursos principais, explorados em trés capitulos. O primeiro,
intitulado “Terra de pretos: quilombos no Sertdo do Sao Francisco”, discute a presenga dos
mocambos em Minas Gerais e procura indicios da existéncia e das formas de ocupacdo do Norte

de Minas pelos aquilombados, por meio de analise historiografica, das obras de memorialistas,

24 NORA, Pierre. Entre memoria e historia: a problematica dos lugares. Projeto Histéria, Sdo Paulo, n. 10, p. 07-
28, dez. 1993. Ver também: LE GOFF, Jacques. Histéria e Memdria. 4. Ed. Campinas: Editora da Unicamp,
1996.

2 DIEHL, Astor Antdnio. Cultura historiografica: memoria, identidade e representacdo. Bauru: Edusc, 2002.
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viajantes e aventureiros do século X1X. Analisa, ainda, 0s processos migratorios pelos quais se
formou o quilombo dos Calunzeiros e, por fim, discute os sentidos e as ressignificacdes dos
termos “mocambo”, “quilombo” e “remanescentes de quilombo”.

O segundo percurso utiliza-se das fontes orais, paroquiais, memorialistas e dos acervos
pessoais dos aquilombados que, gentilmente, cederam fotos, cartas, videos e documentos
elaborados pelas associa¢es quilombolas, como suas atas de reunides e relatorios. Intitulado
como “Uma sementinha que veio da Bahia: territorio, trabalho e dindmica social no campo
negro”, o segundo capitulo avalia, com base na historia oral, na analise de fontes locais e
regionais, 0s processos migratorios e suas influéncias na formacéo dos territorios negros, do
campo negro, bem como as dindmicas sociais, o trabalho e suas relagBes com o territdrio
constituido. Nesse capitulo, amplio a escala de analise, por entender que ha experiéncias e
praticas culturais que foram vivenciadas e compartilhadas por varias comunidades quilombolas
circunscritas em uma regido, sendo necessario entender trabalho, dindmicas sociais, 0S
territorios e suas ocupac@es, abordando em conjunto a histéria dos aquilombados que habitam
0 campo negro.

O ultimo passo da pesquisa foi centrar as discussdes em torno dos Calunzeiros a partir
das fontes utilizadas no segundo capitulo e dos registros fonograficos produzidos ao
acompanhar suas festividades e apresentacdes, focando as relaces entre familia e territério.
Nessa parte do percurso, procuro entender os significados das praticas culturais e religiosas,
dos sambas, das dancas, da territorialidade, relacdes familiares e as maneiras como se
constroem identidades culturais e politicas em torno delas.

Sendo assim, o terceiro capitulo, intitulado “O povo de Dona Calu: familia, identidade,
religiosidade e territorialidade”, busca fugir ao historicidio e construir narrativas historicas
possiveis sobre a constituicdo da comunidade quilombola. Nele, estudo a formacéo da familia
Calunzeiro e a importancia das lutas coletivas na conquista dos espacos, intentando, também,
entender as significacdes da vida e do territério negro pelos aquilombados através de suas
praticas culturais e religiosas. Nesse capitulo, sdo analisadas as relagdes entre familia e
territorialidade, festa, folia e religiosidade negra e a construcao das identidades nos Calunzeiros,

bem como os sentidos das préaticas culturais e dos batugques na comunidade.
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CAPITULO 1 - TERRA DE PRETOS: quilombos no Sert&o do Sao Francisco

1.1 Uma breve introducéo

Para este capitulo, foram adotadas abordagens distintas a fim de cumprir seu objetivo.
A partir de andlise bibliografica, dos relatos dos viajantes do século XIX, da analise
historiogréafica e da histdria oral, procurei, nas frestas dos textos, mapear e encontrar indicios
de populacbes negras na regido, rastros de sua vida material e processos de ocupa¢do do
territorio. Entendo com e a partir dos estudos de Ilka Boaventura Leite (1996), sobretudo em
“Antropologia de Viagem: escravos e libertos em Minas Gerais no século XIX”, que as obras
dos viajantes sdo textos pré-etnograficos e importantes, pois, em alguns casos, Sa0 0S poucos
testemunhos sobre 0s povos de regides de Minas Gerais, mas também séo suscetiveis a fantasias
e exotismos, carregados de eurocentrismo, construidos a partir de uma perspectiva cultural
propria do interesse de quem financiava a viagem e do publico alvo (a que leitores se

destinavam os relatos dos viajantes). Segundo a autora:

Parte das representacdes sobre o Brasil, sobretudo do século XIX, foram
produzidas no contexto de viagens, ou seja, por autores que se propuseram a
elaborar relatos capazes de transmitir aos que ficaram as experiéncias vividas
em lugares pouco acessiveis e ainda desconhecidos?®.

Sdo, assim, relatos que se diferenciam dos ensaios historicos e da ficcdo, na maioria dos
casos, construidos a partir de uma vivéncia direta com as comunidades e espagos descritos. Os
relatos dos viajantes em Minas Gerais acerca dos negros se atém ao trabalho e as suas condicoes,
costumes e cultura, chegando a conclusbes que, geralmente, relacionam a cor da pele as
condicBes sociais dos individuos e aos lugares precérios que habitavam, lendo-os ndo como
sujeitos politicos detentores de poder de escolha e decisGes acerca de suas vidas. Entretanto,
apesar desses aspectos, apontam para indicios ou detalhes importantes da dindmica social e
cultura dos povos e regides que estudamos. “Na condi¢do de estrangeiros, como ndo faziam
parte do grupo cultural visitado, tinham condicGes de perceber aspectos, incoeréncias
contradicGes da vida cotidiana que o habitante, ao da-la como natural e permanente, encontrava-

se incapaz de perceber”?’.

% |EITE, llka Boaventura. Antropologia de viagem: escravos e libertos em Minas Gerais no século X1X. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 1996. p. 38.
27 |bidem.
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E necessério, portanto, entender de onde falam e para quem falam, atentar para a
multidimensionalidade da construcdo da diversidade, das representacGes no texto dos viajantes.
Neste capitulo, tento colocar em didlogo as representaces feitas pelos viajantes e aventureiros
que passaram pelo Norte de Minas com as obras dos memorialistas, dos historiadores e outros
documentos, ndo como uma forma apenas de preencher lacunas e ratificar observacées, mas
estabelecer complementaridades.

A intencdo do capitulo é apontar e acompanhar como, em suas didsporas, estabeleceram-
se na regido, construiram comunidades e permaneceram em seus territorios. Além disso,
buscou-se analisar se habitavam a regido no contexto p6s ou pré-aboligdo, investigando quais
os impactos dessas formas de povoamento dos territorios negros incidem em sua historia e vida
contemporanea. Nos labirintos em que se constituiram as sociedades no sertao, procurei sacudir
a poeira do caminho e encontrar rastros?® que homens e mulheres negros deixaram pela historia.

Antes de iniciar as andlises descritas nos paragrafos acima, faz-se necessario apresentar
ao leitor o espago que iremos atravessar, 0 que entendo pelas categorias socio-historicas de
Sertdo, Sertdo do S&o Francisco.

O Norte de Minas € uma regido que carrega, a0 mesmo tempo, “muita pobreza e nichos
de riqueza, modernidade e tradicionalismo, producdo e escassez”?®. Sua formagdo tem um
desenvolvimento complexo, com atuacdo de fazendeiros, aventureiros, brancos, indios, negros
e quilombolas, agricultores. A ocupacédo da regido se da em dois processos, do bandeirantismo
e da expansdo da pecuaria nas margens do Rio Sdo Francisco, sendo que quase sempre a
memoOria sobre essa ocupacdo se atém apenas ao papel dos aventureiros e das fazendas,
esquecendo e silenciando sobre a atuacdo dos povos negros, indigenas e tradicionais na
construcio das comunidades nortemineiras®.

Até o século XVIII e parte do XIX, a economia nortemineira apresentou certo
dinamismo devido a centralidade da regido, como local de transicdo entre o Nordeste e Sudeste,

a venda de produtos como cachaca e salitre. Ao longo do século XIX, a regido foi perdendo seu

28 A opgao metodologica tem uma inspiragéo clara na obra “O fio e os rastros. Verdadeiro, falso, ficticio”, de Carlo
Ginzburg, e no que o historiador chamou de “paradigma indiciario”. (GINZBURG, Carlo. O fio e os rastros:
verdadeiro, falso, ficticio. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2007).

2 LEITE, Marcos Esdras; PEREIRA, Anete Marilia. Metamorfose do Espago Intra-Urbano de Montes
Claros/MG. Montes Claros: Editora Unimontes, 2008. p. 95.

30 BARBOSA, Carla Cristina; PORTO, Cesar Henrique de Queiroz; BARBOSA, Denilson Meireles. (Orgs.).
Sertdo: Cultura e territério. Montes Claros: Unimontes, 2020. (Colegdo Sertdo).
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dinamismo aos poucos, submetendo-se economicamente a outras regides e esvaziando suas
populacdes que migraram constantemente para a regido Sul e Sudeste>!.

O empreendimento da colonizacdo e ocupacdo do sertdo nortemineiro foi, dessa
maneira, predominantemente privado, terceirizando, de certa forma, o0 dominio e administracéo
sobre a regido. Ao longo da colonizacgéo, exceto em algumas tentativas de repressao e controle
que culminaram nos Motins do Sert&o3 durante o Império e primeiras décadas do século XX,
esta foi uma regido esquecida pelas politicas estatais. Dessa maneira, foi cunhada por meio de
suas gentes, com suas proprias dindmicas e suas relac@es sociais e de poder. S6 na segunda
metade do século XX, com a implementacg&o de politicas modernizadoras, a regido, por ser vista
como “vazio econdomico” foi alvo de tentativas do Estado de implementar formas de estimular
o0 aumento das atividades produtivas, sofrendo intervencdes mais diretas®.

Assim, a regido foi representada e ganhou a alcunha de terra sem lei, composta por
natureza arida e por homens e mulheres perigosos, com autoridades incompetentes, lugar de
desmando dos coronéis e de intensa pobreza. A revelia dessas percep¢des, o Norte de Minas é
composto por uma imensa diversidade biofisica e social. A area de transi¢do entre o cerrado e

a caatinga é:

[...] um l6cus de encontro de culturas, de gentes, de coisas, cOmo um espaco
de trénsito, fazendo o sujeito norte-mineiro um ser hibrido, por situar-se em
um terceiro espaco, em um entre lugar distanciado das margens que se tocam
e faz da sociedade norte-mineira uma sociedade em fronteira®*.

E, portanto, um espaco de transi¢do, mas também lugar de encontro. Os varios biomas
existentes no interior do sertdo sdo eixos constituintes e constitutivos dos sertbes, onde 0s
modos de vidas e identidades emergentes (remeiros, pescadores, vazanteiros, balaeiros,

geraizeiros, chapadeiros, catingueiros, veredeiros) surgem e coexistem como categorias que

31 REZENDE, Rodrigo de Castro. Paternalismo e liberdade no Norte de Minas Gerais oitocentistas. In: ABREU,
Martha; PEREIRA, Matheus Serva Pereira. (Orgs.). Caminhos da liberdade: historias da abolicdo e do p6s-
abolicao no Brasil. Niterdi: PPG Historia-UFF, 2011.

32 BOTELHO, Angela Vianna; ANASTASIA, Carla Maria Junho. D. Maria da Cruz e a Sedicdo de 1736. Belo
Horizonte: Auténtica, 2012.

3 Acerca das politicas desenvolvimentistas no Norte de Minas ver: PEREIRA, Laurindo Mékie. Em nome da
regido, a servi¢o do capital: o regionalismo politico norte-mineiro. Sdo Paulo. Tese (Doutorado em Histéria)—
Universidade de Sao Paulo, Departamento de Histéria, Sdo Paulo, 2007. Disponivel em: www.teses.usp.br. Acesso
em: 05 ago. 2020.

3 COSTA, Jodo Batista de Almeida. Fronteira regional no Brasil: o entre-lugar da identidade e do territério
baianeiros em Minas Gerais. Sociedade e Cultura, Montes Claros, v. 5, n. 1, jan./jun. p. 53-64, 2002. p. 43.
Disponivel em: www.revistas.ufg.br/index.php/fchf/article/viewFile/554/475. Acesso em: 22 out. 2020.
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explicam o mundo sertanejo®. Todas essas especificidades das gentes do Norte de Minas s&o
atravessadas pelas relaces entre o seu processo de formagdo historica e a relagdo com o
ambiente em que habitam, sendo territérios formados de maneira hibrida entre “sociedade e
natureza, entre politica, economia e cultura, e entre materialidade e ‘idealidade’, numa
complexa interagdo tempo-espago”®. Em conjunto, todos esses espacos constituem o Sertdo do
Séo Francisco.

O Sertdo e o Norte de Minas sdo categorias que, por vezes, se confundem. Os sentidos
e caracteristicas atribuidos a regido ndo diferem em muitos aspectos dos significados que
ganharam os outros sertdes que compdem o interior do Brasil. Essas caracterizagfes foram
construidas pelos colonizadores como espacos vinculados a sentidos negativos, sendo referidos
como lugares de vastiddes, desconhecidos e pouco habitados. A concepc¢éo de sertdo criada na
colonizacdo é dualista e, a partir dessa perspectiva, dividiu o Brasil entre civilizadores
(habitantes do litoral, dominados por brancos cristdos, polidos e “culturalmente” bem
formados) e incivilizados (0s sertanejos que habitavam o interior do Brasil); o sertdo era, nessa
dindmica, o contrario da sociedade litoranea, lugar desconhecido, inacessivel, isolado, perigoso,
de natureza bruta e ocupado por homens e mulheres infiéis®’.

Mas esses sdo olhares exteriores. Outras significacdes do sertdo, ou dos sertdes, foram
construidas ao longo do século XX, principalmente pela literatura que evocou 0s seus mistérios,
seus aspectos misticos e suas ambiguidades. Sdo exemplos dessas leituras as obras de Jodo
Guimardes Rosa, “Grande Sertdo Veredas”® e “Serrano de Pildo Arcado: a saga de Antdnio

D6”%° de Petronio Braz.

%5 Os remeiros, pescadores, vazanteiros, geraizeiros, chapadeiros, catingueiros, veredeiros sdo comunidades
tradicionais que tém suas identidades criadas de maneira intersubjetiva com os territérios, com o bioma que
habitam, comunidades de pescadores, remeiros, vazanteiros sao constituidas as margens do rio e tem seus ciclos
de vida e trabalho criados em sintonia com os ciclos do Sdo Francisco. As Gerais, 0s geraizeiros, por sua vez,
compdem o Sertdo do S&o Francisco, formado pelos planaltos, as encostas e 0s vales situados no Cerrado mineiro.
Os geraizeiros tém “um sistema de producao elaborado secularmente que se estrutura na articulagao de lavouras
diversificadas em espécies e variedades, da criacdo de gado e animais de transporte, e do uso dos cerrados com
seus tabuleiros, espigbes e chapadas de onde retiram, por meio do extrativismo, forragem para o gado, caca,
madeira, frutos, folhas, mel e medicamentos”. (RIBEIRO, Reginaldo. Ritualizando um costume geraizeiro:
estratégias de reproducdo da vida familiar na feira de Grdo Mogol-MG. In: COSTA, Jodo Batista de Almeida;
OLIVEIRA, Claudia Luz de Oliveira. (Orgs.). Cerrado, Gerais, Sertdo: comunidades tradicionais nos sertes
roseanos. Montes Claros: Unimontes. 2012. p. 319).

%6 HAESBAERT, Rogério. O mito da desterritorializagdo: do “fim dos territérios” multiterritorialidade. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2004. p. 79.

37 LOPES, Camilo Antonio Silva. Desmitificando metéaforas e construindo saberes: do sertdo e dos sertdes ao
sertdo nortimineiro. In: COSTA, Jodo Batista de Almeida; OLIVEIRA, Claudia Luz de. (Orgs.). Cerrado, Gerais,
Sertéo: comunidades tradicionais nos sertes roseanos. Montes Claros: Unimontes. 2012.

38 ROSA, Jodo Guimardes. Grande sertdo: veredas. 13. Ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1979.

39 BRAZ, Petronio. A saga de Antonio D6. Lisboa: Chiado Books, 2020.
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Importa ratificar que poucas categorias tém sido tdo importantes para designar uma ou
mais regides*®. O sertdo é um universo inesgotavel de historias, trabalho, arte, injustica e dor
ainda a serem desvelados. Sobretudo, importa afirmar que, se para alguns € o lugar de auséncias,
distante da civilizacdo, para outros representa “espaco de liberdade e esperanga”, como aponta
Janaina Amado (1995):

Sertdo, necessariamente, foi apropriado por alguns habitantes do Brasil
colonial de modo diametralmente oposto. Para alguns degredados, para os
homiziados, para 0s muitos perseguidos pela justica real e pela Inquisicéo,
para os escravos fugidos, para os indios perseguidos, para 0s vVarios miseraveis
e leprosos, para, enfim, os expulsos da sociedade colonial, ‘sertdo’
representava liberdade e esperanca; liberdade em relacdo a uma sociedade que
0s oprimia, esperanga de outra vida, melhor, mais feliz. Desde o inicio da
historia do Brasil, portanto, ‘sertdo’ configurou uma perspectiva dual,
contendo, em seu interior, uma virtualidade: a da inversao. Inferno ou paraiso,
tudo dependeria do lugar de quem falava®'.

A maneira como entendo o Sertdo do Sao Francisco nesta pesquisa difere da criada pela
colonizacgdo e propagada durante a republica. Busco entender as apropriaces, intervencoes e
interacOes feitas pelos sertanejos com o espaco que habitam. Sertdo é uma categoria socioldgica
e histdrica, territério apreendido de maneira intersubjetiva, produto da interacdo entre os
elementos naturais e imateriais; para os sertanejos nortemineiros, a terra, a cultura e os modos
de vida se constituem em taticas de sobrevivéncia que garantem as peculiaridades e definem
identidades. O que nesta pesquisa é referido como Sertdo do Sdo Francisco sdo cidades, culturas
e identidades regionais geradas a partir das relagcdes intersubjetivas com o espaco e as relacdes
sociais e politicas travadas nas comunidades e cidades do Norte de Minas, constituidas em torno
do Rio Séo Francisco. Procuro também entender “sertdo” como espago de constru¢do da
liberdade.

Firmado o chdo que pisaremos, aponto 0s caminhos que iremos trilhar para entender os
aquilombamentos. Foi necessario fazer recuos temporais, extrapolando o0s recortes
estabelecidos nesta pesquisa com o fim de entender os processos de ocupagdo do territdrio
estudado. Busco, também, entender as ressignificagdes dos conceitos de quilombo, mocambos
e remanescentes de quilombo, discutindo suas ressemantizacGes, por considerar que, em cada

regido e em cada periodo histdrico, as relacdes e os significados dados aos espacos habitados

4 AMADO, Janaina. Regido, sertdo, nacdo. Estudos historicos, Rio de Janeiro, v. 8, p. 145-151, 1995.
41 |dem, p. 149.
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por comunidades negras adotaram perspectivas diferentes de acordo com o0s aspectos
geogréficos, as atividades econdmicas, as relacdes sociais etc.

1.2 Historia e siléncio: os Mocambos em Minas Gerais

O nome dado ao agrupamento de negros em um territorio nem sempre foi o de quilombo.
Termos como mocambo e quilombo surgiram no contexto da escravizacdo dos africanos no
Brasil. Porém, a palavra quilombo sé aparece na documentacdo colonial no século XVII, pois
0 mais comum era designar as comunidades formadas por negros fugidos de mocambos. Os
nomes tém origem africana e, segundo Flavio dos Santos Gomes (2015), “eram termos da
Africa Central usados para designar acampamentos improvisados, utilizados para guerra*?.

Mocambo, ou “mukambu tanto em kimbundu como em kicongo (linguas de varias partes
da Africa Central), significava pau de fieira, tipo de suportes com forquilhas utilizados para
erguer choupanas nos acampamentos”. N&o € possivel dizer como os aquilombados se
denominavam e nem porque os termos citados se popularizaram no Brasil, mas, fato é que o
conceito, ainda hoje, € um objeto de discussdo. Sua significagdo contemporanea passou por um
amplo processo de ressignificagdes durante o século XX, operadas por varios segmentos e
linhas de interpretacdo que vao da histdria e da antropologia ao direito, a arte e a0s movimentos
sociais.

Intelectuais como Gilberto Freyre, Arthur Ramos, Nina Rodrigues, Kabengele
Munanga, Edson Carneiro e Décio Freitas ja se dedicaram a analise da etimologia e das
diferentes denominagfes que 0s territrios negros receberam ao logo da histéria do Brasil.
Procuro aqui apenas abranger parte das ressemantiza¢des do conceito que ajude a entender as
comunidades quilombolas que sao objetos desta pesquisa.

Quanto a origem dos termos relativos as comunidades estudadas nesta tese, € importante
investiga-la, pois estes podem indicar possiveis relagdes e caminhos da didspora dos povos. Os
Calunzeiros, por exemplo.O nome da comunidade quilombola, apesar de notadamente ter
relacbes com o nome da matriarca e lider , também pode ter rela¢cbes com os termos de origem
banto calundu e calunzeiro, utilizados para caracterizar os cultos “afro-baianos” e seus lideres,
aparecendo, inclusive, na poética de Gregorio de Matos. O “Novo dicionario Banto do Brasil”

aponta que:

42 GOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e quilombos: uma histéria do campesinato negro no Brasil. Sdo Paulo:
Claro Enigma, 2015. p. 20.
43 |dem, p. 11.
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Calundu s. m (1) Amuo (BH). Denomina-se dos antigos cultos afro-
baianos [...] (3) Local onde se realizavam esses cultos. Abon.: “Que de
quilombos que tenho / com mestres superlativos/ nos quais ensinavam
de noite / os calundus e feiticos (MATOS, 1990 C, V. |,, P.42).
Calunzeiro s. m. Chefe do Calundu. Abon.: dentre estas, se destacou o
preto Francisco Dossu, reconhecido como insigne calunduzeiro, ou
seja, chefe do Calundu, como também se reconhecia o candomblé
colonial (SOARES, 1992 c, p. 134).4

A possivel relacdo do nome da comunidade quilombola com a lingua banto e com os
cultos “afro-baianos” remete aos estreitos lagos que a comunidade tem com a regido da Bahia,
evocada como territorio originario do qual migraram seus fundadores. Dessa maneira, tanto
mucambos e quilombos, quanto calundu e calunzeiro sugerem um vinculo ao territorio
ancestral.

A legislacédo colonial caracterizou um quilombo como a reunido de cinco escravizados
fugidos que formassem ranchos permanentes. O Império diminuiu esse quantitativo para apenas
trés escravizados fugidos e sem a necessidade de estarem assentados. Esses primeiros sentidos
dados ao termo quilombo sdo exteriores as comunidades formadas pelos aquilombados. Trata-
se de uma interpretacdo juridica da existéncia dessas comunidades, fundada em uma intencao
punitiva, responsavel também por criar uma aura de ameaca que, em alguns casos, era ilusoria.
Com o fim da sociedade escravista e a instauracdo da Republica, o termo ndo desaparece, mas
comecgam a ser operadas mudancas em seus sentidos, como discutiremos adiante.

O estado de Minas Gerais possui uma das maiores concentracdes de comunidades
remanescentes de quilombos, segundo a Fundacdo Cultural Palmares. Na atualidade, sdo 381
comunidades oficiais, e algumas estdo em processo de reconhecimento®. Durante os séculos

XVIII e XIX, a superioridade numérica de quilombos existentes na regido, em relacdo as outras

44 LOPES, Nei. Novo Dicionario Banto do Brasil. Rio de Janeiro: Pallas, 2003. p. 66.

4 0O processo de reconhecimento das comunidades quilombolas segue os ditames do § 4° do art. 3° do Decreto n°.
4.887, de 20 de novembro de 2003, que reservou a Fundagdo Cultural Palmares (FCP) a competéncia pela emissao
de certiddo as comunidades e sua inscri¢do no cadastro geral. O processo de certificacdo das comunidades respeita
o direito a autodefinicdo, que foi estabelecido pela Convencéo n°. 169, da Organizacao Internacional do Trabalho
(OIT). Para tanto, exige-se uma documentacgdo, em acordo com a Portaria FCP n°. 98, de 26 de novembro de 2007:
ata de reunido especifica para tratar do tema de autodeclaracdo, se a comunidade ndo possuir associa¢cdo
constituida, ou ata de assembleia, se a associacao ja estiver formalizada, seguida da assinatura da maioria de seus
membros; breve relato histérico da comunidade (em geral, esses documentos apresentam entre 02 e 05 paginas),
contando como ela foi formada, quais sdo seus principais troncos familiares, suas manifestacdes culturais
tradicionais, atividades produtivas, festejos, religiosidade etc.; e um requerimento de certificagdo enderegado a
presidéncia da Fundagéo Cultural Palmares. FUNDACAO CULTURAL PALMARES. Certificacéo quilombola.
2019. Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/quilombola/. Acesso em: 20 ago. 2019.
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provincias, ndo destoou dos séculos XX e XXI. Embora o contingente de comunidades
quilombolas no Brasil tenha aumentado significativamente apds a garantia constitucional do
territorio e a autodeterminacdo dos povos quilombolas pelo artigo 68 da Constituicdo Federal
de 1998, fruto das lutas dos movimentos sociais que possibilitaram as varias comunidades
sairem da invisibilidade e equalizar a diferenca numérica entre as regides, em Minas Gerais, no
Pard, no Maranhdo e na Bahia se concentram a maioria, 0s maiores e alguns dos mais
duradouros quilombos*. O agrupamento de quilombos na regido de Campo Grande, entre eles
o quilombo do Ambrosio, habitado pelos seus remanescentes até os dias atuais, € exemplo disso.
Noticias de sua existéncia ocorreram pelas cartas régias escritas em oito de agosto de 1746,
por Gomes Freire de Andrade, denunciando a existéncia de aquilombados h4 mais de vinte
anos, denotando o indicio da amplitude territorial e durabilidade dos Mocambos em Minas
Gerais.

O namero expressivo de comunidades quilombolas em Minas Gerais e na Bahia se deve,
sobretudo, as areas de plantation agucareira e a economia mineradora, que exigiu um namero
grande de mao de obra escravizada. Nos dizeres de Flavio dos Santos Gomes (2015): “mais
escravos, mais fugas — muitas vezes — e com elas o estabelecimento de Mocambos™*.

Todavia, as primeiras noticias sobre a presenca de negros na regido de Minas Gerais se
deram desde quando a regido era uma capitania*® e antes do estabelecimento da economia
mineradora. J& em 1640, a capitania da Bahia (a qual parte da atual regido do estado de Minas
Gerais pertencia) passou a solicitar o envio de bandeiras para dar cabo de indigenas e
quilombolas que ameacavam a consolidagio da colonizacio portuguesa®®. Até meados de 1660,
trés expedicOes foram enviadas. A terceira delas, comandada por Matias Cardoso de Almeida,
fixou-se as margens do Sdo Francisco de modo que, antes da colonizacdo estender os seus
bracos sobres as Minas Gerais, a ocupacdo do territério ja havia principiado por negros e
indigenas. A historiadora Laura de Mello e Souza (2000)°! afirma que, no século XVIII, o

povoamento da capitania mal sedimentara e as comunicacdes entre as autoridades ja falavam

4 GOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e quilombos: uma histéria do campesinato negro no Brasil. Sdo Paulo:
Claro Enigma, 2015.

47 GUIMARAES, Carlos Magno. Quilombos no século do ouro. Revista do Departamento de Histéria, S&o
Paulo, n. 06, p. 15-46, jul. 1988.

4 GOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e quilombos: uma histéria do campesinato negro no Brasil. Sdo Paulo:
Claro Enigma, 2015. p. 31.

4% CEDEFES. Centro de Documentacéo Eloy Ferreira Da Silva. Comunidades quilombolas de Minas Gerais:
entre direitos e conflitos. Belo Horizonte: Auténtica, 2008. p. 09.

50 |dem, p. 10.

51 SOUZA, Laura de Mello e. Violéncias e praticas culturais no cotidiano de uma expedicéo contra quilombos -
Minas Gerais, 1769. In: REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos. (Orgs.). Liberdade por um fio: histdria
dos quilombos no Brasil. S8o Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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no perigo dos aldeamentos de negros fugidos, espalhando-se com uniformidade pelo territorio
mineiro.

Os indicios da presenca de descendentes de africanos na regido de Minas Gerais
denotam que as construcdes da liberdade pelos aquilombados, atraves da ocupacéo do territério,
vdo além de uma reacdo a escravizacdo durante as economias mencionadas anteriormente
instauradas nessa regido. Os aquilombados, de certo modo, podem ser considerados oS
fundadores de parte de Minas Gerais, sobretudo do Norte de Minas, e tém importancia
significativa na construcdo de suas fronteiras, visto que é com a expulsdo e perseguicdo dos
mocambos que 0s arraiais e vilas sdo instituidos®. O que é preciso ratificar aqui é que os
processos migratorios dos negros livres ou em fuga da escraviddo foram abrindo caminhos pelo
sertdo, ocupando lugares antes ndo acessados pelos agentes da col6nia. E possivel dizer que a
ocupacdo do territorio pelos negros se confunde com a histdria de Minas Gerais e do Brasil. Ha
quilombos que, embora se noticie sua existéncia, sua localidade, suas transagdes comerciais,
ndo foram encontrados pelos seus perseguidores. Entdo, acredita-se, também, que alguns
quilombos tenham passado incolumes e suas existéncias foram ignoradas.

Os registros sobre a existéncia de quilombos e sua persisténcia ao longo da histéria de
Minas Gerais nos levam as questdes que norteiam este capitulo. Como se deram 0s processos
de ocupacéo, permanéncia e resisténcia dos quilombolas em Minas Gerais? Onde se encontram
0s negros e mocambos na historia das Minas Gerais?

A historiografia mineira, segundo a historiadora Junia Ferreira Furtado (1999)%, até as
ultimas décadas do século XX, atentou especialmente aos acontecimentos politicos e
econdmicos. Sobretudo, teve como foco de estudo o século XVIII e a sociedade mineradora.
Sofrendo a influéncia da histdria social inglesa, no fim do século XX e inicio do XXI, seguindo
os caminhos inaugurados pelo livro “Os Desclassificados do ouro™®*, comegou a abordar em
suas analises os marginalizados, as mulheres, a familia, os libertos, as criangas etc. Os
historiadores passaram a adotar a perspectiva que a sociedade era mais heterogénea, multipla,
mais que um reflexo da administracdo portuguesa, pois, embora estruturalmente se construiram
mecanismos de exclusdo e repressdo, nem sempre se moldou a sociedade de acordo com a

administracdo colonial.

52 CEDEFES. Centro de Documentagdo Eloy Ferreira Da Silva. Comunidades quilombolas de Minas Gerais:
entre direitos e conflitos. Belo Horizonte: Auténtica, 2008. p. 20.

%8 FURTADO, Jinia Ferreira. Historiografia mineira: tendéncias e contrastes. Varia Historia, Belo Horizonte, n.
20, p. 45-59, mar. 1999.

% SOUZA, Laura de Mello e. Desclassificados do ouro: a pobreza mineira no século XVIII. Rio de Janeiro: Graal,
1982.
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A atencdo aos marginalizados, entretanto, ainda esteve presa a uma temporalidade e
uma regido. Em raras excecdes os historiadores se debrugaram sobre a historia dos habitantes
do que hoje compreende o Norte de Minas e 0 Vale do Jequitinhonha, ou se dedicaram a
entender a vida dos negros para além das prisGes ou reacdes a escravizacdo. Nas diversas
narrativas sobre o passado e nos principais representantes da historiografia mineira, 0s
quilombolas aparecem, sendo como perseguidos, como perturbadores da ordem ou, nos dizeres
da historiadora Carla Maria Junho Anastasia (1998), como “vassalos rebeldes”®°.

Carla Maria Junho Anastasia (1998) dedicou parte de sua producdo historiogréafica para
estudar o Norte de Minas. Livros como “Vassalos rebeldes: violéncia coletiva nas Minas na
primeira metade do século XVIII”; “Geografia do Crime: violéncia nas Minas Setecentista”, o
artigo “Potentados e bandidos: os motins do Sdo Francisco” ou o livro mais recente, “D. Maria
da Cruz e a sedigdo de 1736, escrito em parceria com Angela Vianna Botelho e langado em
2012, abordam as insurrei¢fes dos sertanejos, fazendeiros, indios e negros contra as ordens
imperiais, embora a autora avance e conteste a no¢ao de que 0s sertanejos e 0s negros nao agiam
como uma horda de gente irracional, movidos por impetos animalescos, salientando que nos
ataques negros a violéncia empregada por eles tinha sentido e planejamento. Em seus estudos,
a pesquisadora menciona, também, os indicios de associacdes das sedi¢des do Sdo Francisco
em 1736 com negros e a preocupacao do Governador da provincia de Minas Gerais de que 0s
movimentos contra as ordens imperiais no Norte de Minas fossem organizados pelos
aquilombados liderados pelo que dizia ser o “Rei negro”. A autora apropria-Se dos adjetivos
usados no Império para caracterizar os aquilombados, como ‘“vadios”, ‘“vassalos”,
“criminosos”, “bandidos”, lendo-0s a partir da perspectiva da ordem juridica imperial, como é

perceptivel no trecho que introduz o livro “D. Maria da Cruz e a sedi¢ao de 1736

Os sertbes das Minas setecentistas, lugar do maravilhoso e do sobrenatural,
morada de potentados e do diabo, reflgio de indios e de bandidos - assim
como os demais sertdes da América Portuguesa -, foram palco de violéncia
coletiva ou interpessoal de personagens consagrados pela histdria®®.

As autoras ndo discutem a possibilidade de os sertanejos, negros e aquilombados
enxergarem no territorio espaco de construcdo da experiéncia da liberdade, entendendo-o com

I6gicas diferentes das ordenacdes juridicas do Impeério brasileiro, construindo uma legitimidade

55 ANASTASIA, Carla Maria Junho. Vassalos rebeldes: violéncia coletiva nas Minas na primeira metade do
século XVIII. Belo Horizonte: C/Arte, 1998.

% BOTELHO, Angela Vianna; ANASTASIA, Carla Maria Junho. D. Maria da Cruz e a Sedig&o de 1736. Belo
Horizonte: Auténtica, 2012. p. 09.
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fundada em outros principios. Para elas, o maravilhoso e o sobrenatural sdo préaticas culturais e
significagfes da vida em um determinado espacgo. Essa abordagem incute que a violéncia
exercida pelo negro é a do bandido, fugido, escravizado, e ndo instrumento de sujeitos politicos
livres que agem em busca de liberdade e defesa do territorio.

Diogo de Vasconcelos (1974), por sua vez, em “Historia Média de Minas Gerais ¢
Historia Antiga de Minas Gerais”, bem como Bernardo da Mata Machado (1991)%, em
“Historia do Sertdo Noroeste de Minas Gerais (1690-1930)”, coloca o negro apenas como
escravizado, em paragrafos curtos e sucintos.

Em obra mais recente, de 2007, organizada pelo historiador Luiz Carlos Villalta e a
historiadora Maria Efigénia Lage de Resende, nos dois primeiros volumes de “Historia de
Minas Gerais: as Minas setecentistas”®, 0os mocambos e aquilombados continuam sendo
mencionados tangencialmente ou invisibilizados nas diversas abordagens da historia de Minas
Gerais. Embora o primeiro volume contenha um capitulo de Carlos Magno Guimarées (2007)
e Patricia Carolina Letro de Brito (2007), intitulado “Escravismo e rebeldia, na perspectiva da
historiadora, na provincia”, a maxima de ndo abordar os negros como constituintes da historia
e do territério mineiro permanece.

Os trabalhos que mais se dedicam a histéria dos quilombos em Minas Gerais sdo de
Mata Machado Filho, Waldemar de Almeida Barbosa e, sobretudo os de Carlos Magno
Guimarées. Os trés historiadores tiveram como objeto de estudo a regido mineradora.

Fora dos circulos académicos, autores como Oiliam José (1993)%° quebraram alguns
siléncios acerca da contribui¢ao do negro. No livro “O negro na economia mineira ”, publicado
em 1993, o autor dedica um pequeno capitulo aos quilombos mineiros, recuperando trabalhos
importantes, como o do pesquisador mineiro Alvaro Astolpho da Silveira sobre o Quilombo do
Ambrésio. Cita, também, a existéncia de movimentos quilombolas até entdo pouco explorados
pela historiografia, como o levante de 1719, em Ouro Preto. Oiliam José retrata os quilombos
como centros econdmicos, perspectivas que vao ser reafirmadas por historiadores como Jodo

José Reis e Flavio Gomes.

57 Bernardo da Mata Machado, escrevendo em 1991, admite que seus estudos sobre a regido sdo incipientes,
necessitando uma proficuidade e a exploracdo de outras fontes documentais (principalmente as locais). Sdo poucos
e quase inexistentes os estudos que abordaram a vida dos povos do Sertdo do Séo Francisco. Ver: MACHADO,
Bernardo da Mata. Historia do Sertdo Noroeste de Minas Gerais (1690-1930). Belo Horizonte: Imprensa
Oficial, 1991.

% RESENDE, Maria Efigénia Lage de; VILATA, Luiz Carlos. Histdria de Minas Gerais: as Minas setecentistas.
Belo Horizonte: Auténtica: Companhia do Tempo, 2007. v. 1 e 2.

5 JOSE, Oiliam. O negro na economia mineira. Belo Horizonte: Itatiaia, 1993.



46

As organizagdes sociais e 0 movimento negro em Minas Gerais também tém contribuido
para sanar algumas lacunas e siléncios na histdria dos quilombos no estado. O livro
“Comunidades quilombolas de Minas Gerais no séc. XXI: historia e resisténcia”, organizado
pelo Centro de documentacdo Eloy Ferreira da Silva (CEDEFES), faz balangos importantes e
tem, possivelmente, um dos poucos registros sobre comunidades quilombolas do Norte de
Minas e Vale do Jequitinhonha.

Apenas nas Ultimas décadas, pds-graduandos, em suas teses e dissertacdes, tém voltado
suas atencOes para as comunidades negras nos sertdes de Minas Gerais. A Universidade
Estadual de Montes Claros (UNIMONTES) tem cumprido um importante papel nesse aspecto.
Quase todas as dissertacdes, pesquisas e projetos realizados sobre a tematica sdo frutos do
Programa de Pds-Graduacdo em Historia e do Programa de Pds-Graduacdo em
Desenvolvimento Social da Universidade (no Apéndice | é possivel observar os trabalhos
defendidos, 0 ano, autoria e orientador.) A maioria dos trabalhos séo dissertacGes e foram
realizadas no Programa de Pdés-graduacdo em Desenvolvimento Social. Quase todas as
dissertacdes centram seus esforcos de analise nas comunidades remanescentes de quilombos.
Portanto, sdo estudos que tém como recortes temporais as ultimas décadas do século XX e a
contemporaneidade. As tematicas mais comuns sdo a identidade, territorialidade, religiosidade
e a mulher quilombola. Esses trabalhos representam um avanco significativo e preenchem uma
lacuna importante. Entretanto, sdo escassos e ha um longo caminho a percorrer, sobretudo para
os historiadores, que necessitam debrucar sobre a histdria e existéncia dos mocambos nos
periodos colonial e imperial.

Entre os fatores que fazem com que a historiografia se atente mais para a incidéncia de
quilombos no século XVIII, especificamente na regido de mineracdo, esta o fato de que o
momento em que Palmares estava sendo destruido coincidiu com a descoberta e inicio da
exploracdo do ouro no interior de Minas. Na construcdo da sociedade mineradora escravista, a
possibilidade da reedicdo de Palmares em outras regides pairava como uma ameacga. Desse
modo, as medidas contra 0s negros em fuga eram mais intensas e 0s registros de tentativas de
achar e destruir quilombos mais documentados®®. A documentagio mais acessivel e o fascinio
pela histéria da sociedade mineradora, em detrimento dos poucos registros e pouca
sistematizacdo dos documentos acerca da regido do sertdo (espalhados nos arquivos regionais),

talvez tenha inibido os estudos historiograficos dos quilombos no Sertdo do Sao Francisco.

60 Carlos Magno Guimardes observou que so6 entre 1737 e 1738 foram encontrados e destruidos 14 quilombos.
(GUIMARAES, Carlos Magno. Quilombos e brecha camponesa: Minas Gerais (Século XVIII). Varia Histéria,
Belo Horizonte, n. 8, jul. 1989).
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Da mesma forma, a atencdo dada aos mocambos que representavam uma ameaga mais
consistente ndo significa que, com dindmicas e processos diferentes, em periodos anteriores e
posteriores ao século XVIII, em outras regides de Minas Gerais, ndo houve aquilombados. Isso
implica dizer que, onde quer que o escravismo tenha sido implantado, constatamos o
surgimento de comunidades formadas por escravos fugidos de seus senhores.

Os trabalhos dos historiadores mencionados, embora importantes, ndo podem ser
utilizados como parametro ou régua para medir a ocupacao e criacao dos quilombos em outras
regibes de Minas. E preciso entender os processos historicos em que se construiram o0s
quilombos e as sociedades por meio deles para conceituar e narrar suas histérias e suas
experiéncias sociais e materiais.

Dessa maneira, diante dos siléncios historicos sobre os quilombos no Norte de Minas,
procuro entender como, em determinados periodos historicos da formacao das sociedades que
compdem o Sertdo do Sdo Francisco, os quilombolas foram agentes politicos da construcéo
dessa sociedade, como persistiram, viveram e permaneceram na regido apesar das violéncias
gue engendraram as relagcdes de poder no sertéo.

Partindo da premissa que os quilombos ndo sdo apenas manifestacdo de revolta ao
sistema escravista, mas, sobretudo, um projeto politico, as a¢des coletivas de seus agentes ndo
séo apenas perturbacdo da ordem social. Elas se iniciam a partir do entendimento e do agir em
meio as dindmicas e engrenagens da sociedade escravista e as segregaces provocadas pela
racializacdo da sociedade brasileira apos a abolicdo. Indago como os quilombolas viveram,
criaram transacfes comerciais, plantaram, praticaram religiosidade, criaram arte no Sertdo do
Sao Francisco, ou seja, como se constituiram enquanto seres historicos e fundadores de um
espaco de liberdade, ainda que precéria e em constante ameaca.

E sabido, como apontamos no inicio do tépico, que os quilombos proliferaram por
Minas Gerais. Entretanto, os siléncios historiograficos ndo nos permitem fazer uma analise
solida sobre sua existéncia no Sertdo do S&o Francisco. Podemos inferir que tais lacunas fazem
parte do estagio atual da historiografia, que comecou a pensar tardiamente sobre como esta
inserida em uma cultura politica permeada pelo eurocentrismo, sem pensar criticamente
regionalismos e estruturas racializadas. O movimento negro tem cumprido um papel
pedagdgico importante ao alertar a academia para tais fatores®?.

Enfim, ja que ndo foi possivel nesta pesquisa debrucar de modo proficuo sobre a

ocupacdo do Norte de Minas, com um vasto estudo documental, resta-nos seguir pegadas e

61 GOMES, Nilma Lino. O movimento negro educador: saberes construidos na luta por emancipagéo. Petropolis:
Vozes, 2017.
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interpretar os siléncios, ouvindo vozes como as dos viajantes e dos memorialistas. O tdpico
seguinte busca suprir algumas dessas lacunas, mas ciente de que ha muitos espagos vazios e

folhas em branco.

1.3 Os negros no Sertédo do S&o Francisco

As atencgdes se voltam ao Sertdo do S&o Francisco ao final do século XVIII e ao longo
do XIX, quando se escoaram as riquezas da extracdo mineradora e outros nichos econémicos
comegam a ser mais explorados e taxados pela coroa portuguesa. Durante o século XIX,
viajantes atravessam o sertdo, descendo pelas aguas do S&o Francisco, tentando mapear e
descrever o territorio ainda desconhecido. As noticias dessa por¢do mineira tornam-se mais
frequentes guando, nos oitocentos, viajantes estrangeiros ou brasileiros registram em seus
relatos aspectos importantes dessa sociedade.

O Sertdo do S&o Francisco, desde a colonizagdo, ndo foi uma regido facilmente
controlada. Nao a toa, Jodo Guimardes Rosa (1979) alertara: “Sertdo ¢ onde manda quem é
forte, com as astlcias. Deus, mesmo, se vier, que venha armado e bala é s6 um pedacinho de
metal”®2, O chamado banditismo social, os ataques indigenas e quilombolas, por vezes
indigenas e quilombolas em conjunto, os motins do sertdo, os jaguncos, tudo isso demonstra,
de modo satisfatorio, que esse € um lugar onde as ordenacdes juridicas pouco fizeram morada.

Theodoro Sampaio, ao passar por Januaria, em 1879, relata que a regido estava em
alvoroco, amedrontada com a possivel chegada do Jagunco Neco e seu bando, que viria prestar

conta de desavencas que teve com o0s habitantes do municipio:

Indagando do motivo, explicaram-nos que no logar havia muita gente
implicada nos recentes disturbios da Januaria de que em Carinhanha ja tinham
tido noticias, e suppunham que no vapor chegavam as autoridades e a forga de
repressdo dos criminosos. Isso explicava, também, porque, ao passarmos por
algumas fazendas, nos saudavam com foguetes, como se festejassem a vinda
da ordem e do respeito a lei®.

Seguindo seu curso através do rio, Theodoro Sampaio (1905) teve a mesma impressao
ao chegar em Pedras de Maria da Cruz, povoado vizinho a Januaria. O temor da violéncia e o

desamparo quanto as forcas legais que ndo Ihes davam garantias fazia parte do cotidiano dos

2 ROSA, Jodo Guimardes. Grande sertdo: veredas. 13. Ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1979. p. 17.
6 SAMPAIO, Theodoro. O Rio de S. Francisco e a Chapada Diamantina: trechos de um diario de viagem
(1879-80). Séo Paulo: Escolas Professionaes Salesianas, 1905. p. 64.
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habitantes do sertdo. Essa perspectiva é ratificada pelo esboco histérico do Municipio de
Januéria, publicado na Revista do Arquivo Pablico Mineiro, em 1906, ao tratar da fundacdo do

povoado que deu origem a cidade de Januéria, Brejo de Salgado. Assim esta registrado:

A auséncia absoluta de qualquer acc¢ao das justicas d’ El Rei, por ser uma
parte muito remota, ndo tardou fosse convertido esse ubérrimo sertdo em uma
correria medonha de atrevidos salteadores, assassinos e bandidos de todas as
castas das Minas Gerais®.

A “conquista” do sertdo cria um caminho de mortes e violéncias, dizimando populagdes
originarias e instaurando povoados. O “Esboco histérico”, ao discutir a acdo dos criadores do
povoado de Brejo de Salgado, menciona “o aparecimento de dois grandes criminosos,
fundadores do nosso torrdo natal - Januario Cardoso de Almeida e Manuel Pires”®. A violéncia
dos homens que se “faziam”, construindo seus dominios pelo mando e pela forga, foi
estabelecida para dar conta de outras ameagas: a negra e a indigena.

Os homens negros que aparecem nos relatos sdo representados como um perigo a ser
combatido, como bandidos que se distanciam do litoral para fugir da justica. Essa representacédo
dos homens negros no Sertao do Sao Francisco ¢ facilmente perceptivel em obras como “O Rio
da Unidade Nacional: o S3ao Francisco (reportagem ilustrada)”’, de Orlando Magalhaes

Carvalho, publicado em 1937, do qual retiramos o seguinte trecho:

Os ladrdes introduziram a civilizacdo no Rio de S. Francisco. [...] quando o
padre Navarro varou o sertdo, em 1554, encontrou no Sdo Francisco uma
multiddo de raca diferentes de indios rechacados do litoral, que ali se
refugiaram. Com o tempo os escravos fugiam do litoral e vinham acolher-se
entre eles. E os criminosos, esquivando-se & justica portuguesa, eram
recebidos de bragos abertos, por que traziam experiéncia de muitas coisas Uteis
aos indigenas.

Dai se organizavam bandos de ladrdes que depredavam as tribos mansas, as
fazendas e o préprio litoral®®.

O Sertdo do S&o Francisco era, nessa percepcdo, lugar da barbarie, onde a ordem e a
civilidade ndo se instauraram ainda. Os povos que ali habitavam, indios e negros, eram
considerados bandidos que ameacavam a ordem. O sertdo, nos discursos coloniais, era

caracterizado como detentor de riquezas, mas era preciso ser “domado”, ou seja, organizado e

4 ESBOCO HISTORICO DO MUNICIPIO DE JANUARIA. Imprensa oficial de Minas Gerais, Belo Horizonte,
1906. v. 11. p. 377.

8 lbidem.

% CARVALHO, Orlando Magalhées. O rio da Unidade Nacional: o Sdo Francisco (reportagem ilustrada). Rio
de Janeiro: Companhia Editora Nacional, 1937. v. 91. p. 98-99.
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civilizado. Com esse intuito, os cagcadores de quilombos cumpriram o papel de instaurar e

expandir os dominios coloniais. A historiadora Laura de Mello e Souza (1996) escreveu:

Nos sertdes de Minas, reedita-se a pratica de compensar com terras 0 massacre
dos adverséarios religioso e cultural [...]. Motivagdes econdmicas, politicas,
sociais e culturais, encontram-se, pois, na base da violéncia dos brancos (e de
seus agentes) contra negros fugidos nas décadas de 1740, 50 e 60°".

Os fundadores das vilas e cidades instauraram na regiao a perseguicéo e o genocidio aos
negros e indios. Januério Cardoso, a quem ¢ atribuida a fundacdo de S&o Romado, Porto do
Salgado (que posteriormente viria a se tornar Januaria); Anténio Gongalves Figueira, a quem
foi atribuida a fundacdo do arraial de Formiga (hoje Montes Claros); e Matias Cardoso, tido
como fundador de Pedra dos Angicos (atualmente, a cidade de Sdo Francisco), além de
compartilharem o parentesco, compartilhavam a perseguicao, o exterminio e a escravizacao (de
indios e negros) com o uso da violéncia legitimada pelo obra colonizadora. Instauraram néo
apenas o dominio territorial, mas também religioso e cultural.

Essa nocdo de que indigenas e negros eram perigos a serem combatidos parece ter
perpetuado até o seculo XX na mentalidade popular, devido a criacdo de figuras miticas. O livro
“A lingua e folclore da bacia do Sao Francisco”, por exemplo, traz entre seus verbetes a figura

mitica do Negro d’Agua, que atormentava e ameacava as populagdes ribeirinhas:

A crendice situa o Negro d’Agua como vivendo nas profundezas das dguas do
grande rio e s6 aparecendo em noites tenebrosas para fazer diabruras e
maldades.

Emergindo, inesperadamente, das aguas, na proa das embarcac@es, virando-
as e arrastando o tripulante mais & méo para o barranco, onde estracalha e
depois devora®.

O dominio sobre o territério indigena e quilombola se fez, desse modo, inscrevendo na
histéria e na memdria a representacdo do aventureiro salvador contra ameaca constante desses
povos. Seria possivel dizer, com isso, que 0s aventureiros que se instalaram no Sertdo do S&o
Francisco sdo responsaveis pelo apagamento das comunidades negras da regido? Cavalcantt

Manoel Proénga (1994), em “Ribeiro do Sao Francisco”, ratifica que restaram “duas classes no

7 SOUZA, Laura de Mello e. Violéncia e praticas culturais no cotidiano de uma expedigéo contra quilombolas:
Minas Gerais, 1769. In: REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos. (Orgs.). Liberdade por um fio: histdria
dos quilombos no Brasil. So Paulo: Cia. das Letras, 1996. p. 195.

% TRIGUEIROS, Edilberto. A lingua e o folclore da bacia do S&o Francisco. Rio de Janeiro: FUNARTE, 1977.
p. 124.
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sertdo: os proprietarios e os moradores ou agregados”®®. O antropdlogo Jodo Batista de Almeida
Costa (2002), ao tratar da identidade e formagéo das comunidades ribeirinhas e Norte Mineira,

acredita que ndo, apontando a resisténcia das comunidades quilombolas.

O Norte sertanejo tem sua formacgdo histérica vinculada ao bandeirismo
predador de indios e exterminador de quilombos e a marcha progressiva das
fazendas nordestinas de gado pelo interior do pais.

Se ha uma ldgica capitalista embranquecida e etnicizada do territorio e do
espaco social regional hodierno, opbe-se a ela, resistindo com ldgica
semelhante, um territorio e um espaco social ndo-capitalistas e ndo-brancos,
permitindo aos trabalhadores rurais reafirmarem suas autonomias, ainda que
em condicOes minimas e descontinuas, frente a dominagéo imposta’.

Os aventureiros, depois de lancarem méao de toda sorte de violéncia para expulsar os que
ali habitavam, trataram de dedicar-se a criar lavouras, animais, engenhos de madeira movidos
aagua, estabelecer-se no local e construir o0 seu mando. Entretanto, a fundacao de tais povoados,
apos a expulsdo dos seus habitantes originarios, ndo foi plenamente passiva. Ha relatos de
sequestros e de ataques inesperados por indigenas e aquilombados’?.

Os principais povoados do Norte de Minas foram constituidos nesse processo.
Aventureiros, em busca de fazer-se, instauravam a perseguicdo e intentavam exterminar
populacdes empregando a violéncia continua como mecanismo de conquista. E importante
ressaltar que a memdria e a histdria se ativeram as a¢fes desses aventureiros, mas o Norte de
Minas se fez para além de suas a¢des, antes e ap6s sua chegada ao Sertdo do Sdo Francisco.

Mas, que porcdo de Minas Gerais é essa tdo inddcil e desconhecida pela maioria do
Brasil nos oitocentos? Theodoro Sampaio (1905) diz que a existéncia dos povoados na regido
é uma coisa inexplicavel, sem uma razdo econdmica apreciavel. Surgem e em muitos casos se
extinguem sem saber o porqué. Sampaio, dadas as ferramentas que dispunha para ler as
dindmicas historicas e sociais, talvez ndo conseguisse acrescentar as interpretacdes dos
processos historicos vividos no Sertdo do Sdo Francisco a a¢ao dos quilombolas e indigenas. O
gue o autor chama de inexplicavel e sem razbes econbmicas apreciaveis faz parte de outra

dindmica de organizacdo social e econdbmica e que se relaciona com o espaco de forma

8 PROENCA, Cavalcantt Manoel. Ribeiro do S&o Francisco. Rio de Janeiro: Laenumert, 1994. p. 05.

0 COSTA, Jodo Batista de Almeida. Fronteira regional no Brasil: o entre-lugar da identidade e do territério
baianeiros em Minas Gerais. Sociedade e Cultura, Montes Claros, v. 5, n. 1, p. 53-64, jan./jun. 2002. p. 56.
Disponivel em: www.revistas.ufg.br/index.php/fchf/article/viewFile/554/475. Acesso em: 02, junho. 2017.

I ESBOCO HISTORICO DO MUNICIPIO DA JANUARIA. Imprensa oficial de Minas Gerais. Belo
Horizonte, 1906. v. 11.

2 SAMPAIO, Theodoro. O Rio de S. Francisco e a Chapada Diamantina: trechos de um diario de viagem
(1879-80). Séo Paulo: Escolas Professionaes Salesianas, 1905.
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diferente. A criacdo de povoados, por exemplo, em regides atingidas pelas febres intermitentes,
em lugares e com pessoas que nao “se tocavam” com o medo da contaminagdo, preservou
algumas comunidades quilombolas no Sertdo do Séo Francisco da perseguicdo e do exterminio.
Ao passar pelo Brejo do Salgado, Sampaio observa que “o local ¢ fértil e a qualidade do solo
bem attestava no vigor das planta¢fes que vinhamos encontrando & margem na estrada. Mas
n&o é sadio; pelo que a populacéo definha, minada pelas febres palustres endémicas no logar””.

O antropdlogo Jodo Batista de Almeida, ao estudar o quilombo do Brejo dos Crioulos,
na cidade de Jaiba, localizada a 181 km de Januaria, também observa que a endemia
impossibilitou brancos de desenvolverem a atividade pastoril no interior do Vale do Rio Verde,
apesar da qualidade da terra. O préprio nome jahyba tem origem no tupi-guarani, tendo como
significado “agua podre”, “adgua ruim”, “brenhas do mato”. A febre, a malaria, era fatal para os
povos indigenas e brancos, entretanto, 0s negros sobreviveram a doenca. Fato é que o registro
indica que, apesar da insalubridade das febres palustres apontada por Sampaio, 0S negros
habitavam a regido hd mais de um século antes de sua chegada. N&o a toa, as duas regibes do
Norte de Minas, o Brejo dos Crioulos e o Brejo do Salgado, possuiram e ainda possuem
comunidades quilombolas.

Ao observarmos no mapa que registra a existéncia de quilombos que foram encontrados
e exterminados em Minas Gerais no século XVIII (Anexo I11), é possivel perceber que a regido
do Brejo do Salgado (povoado que deu origem a cidade de Januaria) é uma das Unicas do Norte
de Minas em que ha incidéncia de quilombos. Em uma carta enviada em 17547* pelo governador
interino das capitanias de Minas Gerais e Rio de Janeiro, José Antbénio Vieira de Andrade relata
que foram encontrados varios negros combinando de fazer maleficios a populagéo de Brejo do
Salgado, sendo necessario instituir para aquela regido um “capitdo de entradas do mato”. Assim
relatou o governador: “porque naquela passagem havia bastantes negros calhambolas os quais
fizerdo muitos roubos aos moradores della; e como na mesma passagem havia grande
necessidade de capitio do matto””. Pelo motivo relatado, foram, segundo o historiador Carlos
Magno Guimardes (1997)'®, perseguidos e extinto em novembro de 1754 (ver Anexo 1V). O
documento é um dos poucos que registram, a partir das comunicagdes oficiais, a incidéncia de

guilombos no periodo na regido de Brejo do Salgado, importante centro administrativo e

3 1dem, p. 72.

* SECAO COLONIAL DO ARQUIVO PUBLICO MINEIRO. Céd. 114. p. 02.

> I1dem, p. 03.

6 GUIMARAES, Carlos Magno. Mineragéo, quilombos e palmares: Minas Gerais no século XVIII. In: REIS,
Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos. (Orgs.). Liberdade por um fio. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997.
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comercial do Norte de Minas. Sua existéncia é significativa e indiciaria de que os aquilombados
ocupavam essa regido de Minas ha muito tempo.

E importante apontar aqui que o surgimento dessas populacbes ndo atende,
necessariamente, a uma dinamica de macro economia. A povoacdo do Norte de Minas esta
vinculada mais a uma dindmica entre o territdrio e 0s seus usos, suas significacbes como
possibilidade de construcdo da liberdade e autonomia politica. A transformacéo de um espago
ndo habitado em lugar de morada, plantio, cultivo da vida e relacdes sociais s6 é compreensivel
se observamos que os lugares do sertdo sao transformados de inospitos em lar pelos quilombolas
e indigenas.

As povoagOes mais expressivas do Norte de Minas no século XVIII foram Morrinhos
(hoje a cidade de Matias Cardoso), Barra do Rio das Velhas (hoje a cidade de Guaicupi) e Séo
Romado (que ainda conserva o nome de origem), que perderam, ao longo do século XVIII, a
importancia ou expressdo mercantil para Pedra dos Angicos e Brejo do Salgado.

Os viajantes mensuravam a importancia, a riqueza das povoag¢des mencionadas, sua
ascensdo e decadéncia, de acordo com a pujanca das relagdes comerciais, sobretudo o contato
com os grandes centros econdémicos, a quantidade de pessoas, seu pertencimento étnico-racial,
as residéncias. Aquelas caracterizadas como decadentes ou pobres tinham entre as principais
atividades o extrativismo, a agricultura e a pesca, e eram habitadas majoritariamente por negros
e indios. Auguste Prouvencal de Saint- Hilaire, de passagem por Pedra dos Angicos, em 1817,

afirmou que:

Pedra dos Angicos parece mais como uma aldeia de indios do que com
povoagOes de homens de nossa raca. [...] os habitantes dessa espécie de
povoado passam dias na miséria e na indoléncia e morreriam de fome sem a
pesca, que, nas margens do rio Sdo Francisco, é tdo abundante e facil”’.

George Gardner (1975), por sua vez, de passagem por S& Romé&o em 1840, relatou que
a Vila ndo tinha, em sua perspectiva, comércio préprio, vivendo da venda de peixe, salgado e

seco (alimento muito apreciado pelos sertanejos). O viajante aponta, ainda, que:

A populagdo é quase toda de gente de cor e ndo creio que haja na Vila inteira
uma duzia de familias brancas. A maior parte dos habitantes sdo negociantes
que fornecem aos fazendeiros e aos residentes dos arredores mercadorias’®.

T SAINT-HILAIRE, Auguste Prouvengal de. Viagem pelas provincias do Rio de Janeiro e Minas Gerais. Belo
Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: EDUSP, 1974. p. 353.
8 GARDNER, George. Viagem ao interior do Brasil. Belo Horizonte: Itatiaia, Sdo Paulo: Edusp, 1975. p. 188.
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As povoac0es tidas como decadentes sdo, na maioria dos casos, comunidades indigenas
e negras. O comércio dos produtos do sertdo, estabelecido por essas comunidades com 0s
fazendeiros e sertanejos, aponta para o entendimento de que territorios indigenas e negros se
estabeleceram na regido de forma proficua e permanente, criando vinculos com os sertanejos,
entendendo as possibilidades de sobrevivéncia na regido. Apesar das dificuldades,
insalubridades, secas e por vezes a fome, ndo sdo reféns do meio ambiente seco e arido e das
violéncias engendradas no territorio, mas pensam e agem sobre a construgdo dos seus destinos.

Mensurar a decadéncia ou progresso dessas povoacdes de acordo com o fluxo de trafico
de escravizados e o0 abastecimento das regides mineradoras ou centros comerciais explica parte
da dinamica social do Norte de Minas, mas ndo em toda sua extensdo. A aparéncia de
decadéncia descrita pelo olhar dos viajantes, se vista em outra perspectiva, pode ser o
estabelecimento de territdrios negros, indicar condicdes viaveis para a vida, para construgéo e
significacdo de um espaco social.

Em passagem pela Gltima vila baiana da divisa com Minas Gerais, Carinhanha, a
caminho de Januaria, trafegando pelo rio, o proprio Sampaio aponta outras perspectivas das
povoagdes no sertdo: “nos sertdes, 0 homem pobre nunca é sufficiente pobre que precise viver
do salario. O mundo aqui é largo demais para que se faca sentir a pressdo das necessidades”’®.

A abundancia de recursos naturais, a vastiddo do territério e o isolamento tornaram o
sertdo lugar propicio para a vida. Entretanto, os viajantes percebem essas caracteristicas de
outra forma, entendem-nas como o0 motivo para a aparente pobreza e preguica dos povos
sertanejos. James Wells, viajando pela regido, em 1875, assustou-se por ver homens e mulheres
balancando em suas redes durante o dia, “desperdicando os seus dias dormindo e suas noites

em orgias, cachaca, cangdes selvagens e dancas”’. Sampaio, em 1879, por sua vez, relata que:

A natureza prodiga ndo deixa haver a verdadeira pobreza que force a trabalhar
e que obrigue e tenha disciplina pela necessidade de viver.

Nd&o ha aqui, tampouco, estimulos para capitalisar. Vive-se bem, vive-se ao
natural, sem cuidados pelo futuro, porque a pobreza aqui ndo aterra a ninguém.
O Rio é um enorme viveiro, onde 0 peixe ndo escasseia jamais, assim como
as catingas e as mattas marginaes um immenso e inexgottavel thesouro, facil
de explorar nos momentos, nos rarissimos momentos em que a preguica
universal cede um pouco do seu império®.,

 SAMPAIO, Theodoro. O Rio de S. Francisco e a Chapada Diamantina: trechos de um diario de viagem
(1879-80). Sao Paulo: Escolas Professionaes Salesianas, 1905. p. 61.

80 WELLS, James. Explorando e viajando trés milhas através do Brasil: do Rio de Janeiro ao Maranhdo. Belo
Horizonte: Fundagéo Jodo Pinheiro, 1995. p. 338.

8 SAMPAIO, Theodoro. O Rio de S. Francisco e a Chapada Diamantina: trechos de um diario de viagem
(1879-80). Séo Paulo: Escolas Professionaes Salesianas, 1905. p. 64.
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James Wells, em 1886, também aponta a auséncia de miséria no Sertdo do S&o
Francisco, apesar da austeridade, tendo como parametros a vida material europeia, em que, para
Wells, a casa dos mais abastados no sertdo parecia uma vida modesta na Europa. Em suas

palavras nédo havia:

[...] verdadeira miséria nesta parte do mundo, o pobre tem, pelo menos uma
vaca ou uma égua para cavalgar e, um poder ilimitado de mendigar ou pedir
emprestado mantimento do vizinho. Em consequéncia ndo trabalha, sendo
guando compelido pela necessidade premente. Os que aceitavam, faziam-se
de rogados, pediam trés dias, pelo menos, de demora, e um sujeito, livre, mas
preto como meus sapatos, ndo podiam comecar sem antes lavar sua camisa®,

O viajante se refere a mendicancia relacionada a “pedir emprestado mantimento do
vizinho”®, Em outra perspectiva, o fato mencionado denota solidariedade caracteristica de
comunidades tradicionais. O que para o autor parece indoléncia, pode ser percebido como o
exercicio da liberdade, da vida que se sustenta em sua relacdo com o meio e em suas redes de
solidariedade comunitérias, langando méo do trabalho assalariado quando necessério.

E certo que o olhar do viajante relativo aos modos de vida do sertanejo esta marcado
por uma Vvisao eurocéntrica, acostumada ao ritmo industrial e as maneiras como o capitalismo
modelou as dinamicas das atividades diarias na Europa. Ndo esquecamos que, na segunda
metade do seculo XIX, o cientificismo e as teorias evolucionistas advindas do darwinismo
social, atrelados as politicas imperialistas, norteavam as formas de perceber o0 mundo desses
viajantes, partindo da premissa que os habitantes de mundos ndo europeus ainda ndo eram
civilizados, desenvolvidos, taxando-os de preguicosos e indolentes®.

Theodoro Sampaio e James Wells ndo sdo o0s primeiros a representarem o sertanejo
desse modo, a tipifica-lo como “pregui¢oso” e “doente”. As duas representagdes dos sertanejos
e negros apresentadas até agora (violento e preguicoso) nao destoam das formas de pensar dos
intelectuais brasileiros e do Brasil, de modo geral, no século XIX e inicio do XX. A absor¢ao
do racismo cientifico® ajudou a construir a racializacdo da sociedade e o estabelecimento de

hierarquias regionais e raciais.

8 WELLS, James. Explorando e viajando trés milhas através do Brasil: do Rio de Janeiro ao Maranhdo. Belo
Horizonte: Fundagéo Jodo Pinheiro, 1995. p. 214.

8 |dem, p. 214.

8 SAID, Edward. Cultura e Imperialismo. S&o Paulo: Cia das Letras, 1995.

8 GOULD, Stephen Jay. A falsa medida do homem. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999.
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A antropologa Lilia Moritz Schwarcz (1993), no livro o “Espetaculo das ragas:
cientistas, instituices e questdo racial no Brasil 1870-1931”, observa que a apropriacdo das
producdes intelectuais europeias no Brasil contribuiu para o surgimento de uma gama de
institui¢des e intelectuais vinculados a um “cientificismo retérico”®® que, municiados com as
teorias do darwinismo social e do evolucionismo, procuraram resolver o dilema que se
apresentava a eles na transicdo do Império para a Republica: a viabilidade de uma nacgéo
mestica. Na tentativa de se livrar dos estigmas do atraso, essas tipificacdes depreciativas sdo
afirmadas a partir da percepcédo de que sujeitos deveriam ou nao existir na sociedade desejada
e pensada pelos intelectuais.

Mas esse ndo € o foco da nossa discussao. Importa-nos perceber que, junto ao olhar
depreciador, os viajantes ddo indicios de que essa era uma terra propicia para viver, em que a
natureza prodiga convive com a verdadeira pobreza. A relacdo que as comunidades
quilombolas e indigenas estabeleciam com os territorios eram diferentes das que Sampaio tinha
como modelo, com intencdo ndo de capitalizar recursos e lucros, mas de encontrar
possibilidades melhores de existéncia, se possivel, livres das agruras da fome e de uma violenta
dominacao.

Voltemos a pergunta “que porgao ¢ essa de Minas Gerais?”. Pois bem, o Norte de Minas
Gerais (Anexo V), até meados de 1930, como ja apontamos no inicio do capitulo, correspondia
a 19% do territdrio do estado e, segundo o historiador Bernardo da Mata Machado (1991):

Até 1930, e mesmo depois, a regido manteve praticamente 0s mesmos tracos:
economia agropastoril, sociedade estratificada com predominio do
“compadrio”, organizacdo politica baseada na ordem privada. Atravessou os
séculos isolada das regides mais desenvolvidas do pais e manteve um ritmo
de crescimento lento e retardatério®”.

Na visdo deste autor, o Sertdo do Sdo Francisco foi constituido por uma sociedade de
proprietarios, vaqueiros, camaradas e agregados que tinham como atividade econdmica a
pratica de criar o gado solto pasto afora e “onde os pastos carecem de fechos; onde um pode
torar dez, quinze léguas, sem topar com casa de morador”®, A vegetacio, a caatinga e o cerrado
favoreceram o pastoreio, de modo que ali se instalou a atividade agropecuaria e 0 Rio S&o

Francisco foi, durante muito tempo, a principal ponte de ligacdo com as demais regides.

8 SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetaculo das racas: cientistas, instituicdes e questdo racial no Brasil 1870-
1931. Séo Paulo: Companhia das Letras, 1993. p. 34.

8 MACHADO, Bernardo da Mata. Histéria do Sertdo Noroeste de Minas Gerais (1690-1930). Belo Horizonte:
Imprensa Oficial, 1991. p. 27.

8ROSA, Jodo Guimaraes. Grande sertdo: veredas. 13. Ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1979. p. 05.
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No mapa abaixo (Figura 1), feito por Theodoro Sampaio (1905), identificamos que, ao
passar pela regido, permite-se vislumbrar como essas comunidades se formaram em torno dos
rios. Caminhos semelhantes (as vezes com sentidos inversos - descendo ou subindo o rio) foram
feitos por outros viajantes, cujos relatos sdo analisados nesta pesquisa.

Todas as comunidades apontadas no mapa estdo situadas as margens do S&o Francisco.
Aos poucos, o crescimento do sertdo vai tomando as Gerais e criando outras dinamicas de vida

nao vinculadas ao rio.

Figura 1 - Mapa das comunidades as margens do Rio S&o Francisco
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No canto inferior direito do mapa, a ilustracdo do porto permite vislumbrar como eram
organizados os povoados ribeirinhos: a praca central, composta pela igreja (geralmente voltada
para o rio) e pelos prédios publicos (o forum, a cadeia, a prefeitura), os casardes das familias
abastadas e as lojas do comércio. Até a primeira metade do século XX, tais cidades, geralmente,
estiveram sob o dominio do poder privado e, na praia, como é chamado pelos ribeirinhos o
porto, eram realizadas as atividades de pesca, comércio e lavagens de roupa.

Richard Francis Burton (1977)%, em setembro de 1867, viajou a bordo do Elisa, alcunha
dada a balsa que aportou na praia de Januaria, depois de embarcar em agosto, percorrendo
através do Rio das Velhas e do Rio S&o Francisco toda a regido do Sertdo do Sao Francisco. Ao

aportar, descreveu bem as atividades no porto:

Encontramos no porto um certo nimero de canoas e oito barcas movidas com
varas habituais. A praia, como a margem do rio é chamada, imediatamente
trouxe-me ao espirito um mercado africano, e a cantoria monoétona dos negros
medindo feijdo n&o corria para diminuir a semelhanga com as cenas da distante
Zanzibar. Mulheres, aqui mais humerosas do que os homens, lavavam roupa
no rio, ou andavam abaixo e acima, carregando potes de &gua, 0S meninos,
mais seminus, catavam pedacos de madeira ou pescavam. Os escuros
barqueiros, vestidos de coletes sem mangas (jaleco ou camisola) ou saiotes,
da Costa da Guiné passeavam ou, estendidos no barranco, brincavam com
lindas araras, que tinham trazido rio abaixo e cujas penas brilhavam ao sol.
Em um nivel mais elevado do terreno, estavam plantadas setes barracas feitas
de uma armacédo de madeira, cobertas de couro, onde 0s negociantes que ndo
se dignam a alugar uma casa trocam sal e panos por mantimentos e produtos
semelhantes®.

Os mercados africanos decerto eram memorias vivas ao viajante que, pouco antes de
atravessar o Sertdo do S&o Francisco, no periodo de 1861-1864, esteve na costa Atlantica
africana®’. Richard Francis Burton (1977) identifica elementos sutis, mas importantes sobre a
presenca do negro na regido, como os “coletes sem mangas, os saiotes da Costa da Guiné [...]
a cantoria mondtona dos negros medindo feijio”%?, os escuros barqueiros. Todas essas sd0

informagdes que apontam para aspectos étnicos, culturais e da vida material dos homens negros

8 Notorio participante da produgdo dos discursos europeus sobre o Oriente e a Africa que tiveram curso em sua
época, Burton percorre o Rio Sdo Francisco numa canoa, o registro da viagem esta presente no livro “Viagem de
canoa de Sabara ao Oceano Atlantico”.

% BURTON, Richard Francis. Viagem de canoa de Sabara ao Oceano Atlantico. S&o Paulo/Belo Horizonte:
Editora da USP/Itatiaia, 1977. p. 209.

°1 Durante os anos 1861-1864, imediatamente anteriores a sua vinda ao Brasil, Burton foi o consul britanico na
ilha de Fernando P9, ao largo da costa atlantica da Africa. Ver: GEBARA, Alexsander. A Africa de Richard
Francis Burton: antropologia, politica e livre-comércio, 1861-1865. Sdo Paulo: Alameda, 2010.

2BURTON, Richard Francis. Viagem de canoa de Sabara ao Oceano Atlantico. Sdo Paulo/Belo Horizonte:
Editora da USP/Itatiaia, 1977. p. 209.
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na regido. O olhar imperialista®, com a acuidade para apreender o “exético”, fez-lhe estabelecer
semelhangas e apontar de quando em vez o negro durante sua viagem pelo Noroeste de Minas.

A presenca de africanos no porto de Januaria, com o0s tracos de suas culturas
reconstruidos e reinventados no Brasil, denota que ali se instalou uma comunidade com seus
habitos de trabalho e cultura. Se langarmos o olhar sobre suas margens no século XX, o ritmo
do trabalho movido ao canto e as agremiacdes de negros em torno do rio, descritas por Richard
Francis Burton (1977), ainda podem ser observados. Do mesmo modo, as lavadeiras (Figuras 2
e 3) sdo indicios do que apontamos. As casas de taipas ao fundo da Figura 3 indicam que 0s
descendentes dos trabalhadores africanos ainda estavam por ali na segunda metade do século

XX, trabalhando e vivendo em conjunto %,

Figura 2 - Lavadeira em Januaria

p
\d 5

Fonte: (PEREIRA, 2008, p. 49).

% FARIAS, Paulo Fernando de Moraes. Sobre Burton e a construgdo dos discursos europeus sobre os africanos.
Afro-Asia, Salvador, n.50, jul./dez. 2014.

% SILVA, Johnisson Xavier. O terno dos temerosos: as transformac@es e sentidos de suas praticas culturais na
segunda metade do século XX. 2014. 155f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Humanas) — Universidade Federal
de Uberlandia, Programa de Pos-graduagdo em Histéria, Uberlandia, 2014. Disponivel em:
https://repositorio.ufu.br/handle/123456789/16484.
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Figura 3 - Lavadeiras em Januaria

e
. - - _A’.__h-
Fonte: acervo pessoal de Jodo Damasceno (1972), Januéria.
O viajante esteve atento as formas de trabalho na regido e, observando a vida material

dos negros ribeirinhos, descreveu as atividades do sertanejo em Januaria:

O barqueiro de verdade é um tipo como dos velhos dias da Inglaterra: é
também um homem que nasceu livre, poucos viajantes gostam de empregar
escravos. Mais industriosos que 0s nossos marinheiros, como o africano ele
esta inteiramente familiarizado com todas as pequenas atividades necessarias
ao seu bem estar; é capaz de construir sua casa ou seu abrigo e de fazer telhas
Ou sua roupa- artes que entre os civilizados, exigem divisdo de trabalho®.

Em outro relato, Richard Francis Burton (1977) descreve um homem que empregou:
“livre, mas preto como meus sapatos”®. Embora o uso da méo de obra escravizada seja mais
presente em Januaria do que nas outras regides do Norte de Minas, no periodo em que Burton
passou pela cidade, o sistema escravista ja tinha perdido sua forca, sendo mais comum a
presenca de individuos livres do que escravizados. Notemos que, apesar da escraviddo ainda
vigente, esse homem sertanejo € livre, embora Burton tenha acostumado a representar e ver as
representacdes dos homens negros como cativos. As habilidades e saberes técnicos, capazes de
construir sua casa, fazer telhas e roupas, séo herangas africanas que permitem relacionar com o

ambiente e recursos naturais, agindo e construindo seu sustento e, por consequéncia, sua

% BURTON, Richard Francis. Viagem de canoa de Sabara ao Oceano Atlantico. S&o Paulo/Belo Horizonte:
Editora da USP/Itatiaia, 1977. p. 178.
% |dem, p. 214.
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liberdade, ao contrario do trabalhador europeu, que j& havia passado pelo processo de alienagdo
na producao.
Antes de chegar a Januaria, passando por Sdo Romado, ao descrever a regido, 0 mesmo

viajante menciona que nao teve uma boa impressao do lugar. Em suas palavras:

[...] ndo havia ali uma Unica pessoa branca [...] constituiram, um “magote” de
bodes e cabras, caboclos e negros. A classe inferior- se ela existe, nessa terra
onde reina a perfeita igualdade, tedrica e pratica- anda em mulambos; [...] mal
educados, mal tinham energia suficiente para se reunirem em grupos nas
portas e janelas, os homens para observar, as mulheres para comentar o
forasteiro que passava. Algumas negras velhas trabalhavam em rocas
primitivas, mas a rede, apesar do tempo frio, era o local preferido®.

Apds caracterizar os habitantes de S&o Romédo como um ajuntamento de bodes (giria
ofensiva que significava mulato) e cabras (termo usado para indicar a mesticagem entre indio
e mulatos, usado também de maneira ofensiva), em nota, Burton analisa que a miscigenacao
entre o “homem vermelho” e o negro foi indicada (ndo se sabe se indicada no Brasil como um
todo ou apenas na regido) como maneira de evitar o exterminio dos indios.

Se voltarmos a Orlando Magalhdes Carvalho (1937), percebemos que hd uma
confluéncia de abordagens, ainda que um autor esteja escrevendo em fins do século XIX, e o
outro nas primeiras décadas do século XX%. A alianca entre indios e negros é, para Carvalho,
apresentada como forma de unir forcas para o exercicio do banditismo e, em Burton, como
maneira de evitar o exterminio. Embora um escreva sobre a égide da nocdo de desenvolvimento
e modernizacdo, e 0 outro a partir das teorias raciais e racistas e da nocdo de degeneracdo do
século XIX, como se nota na citagdo: “Nao ha necessidade de se preservar uma raca selvagem
e inferior, quando suas terras precisam ser melhor aproveitadas; e, nesse caso, a raca artificial
seria ainda pior que qualquer da duas racas naturais”®°.

Lendo os dois autores na contramdo de suas abordagens, ddo indicio de como as
comunidades indigenas e negras, apesar das constantes tentativas de exterminio, construiram
maneiras de sobrevivéncia por meio de aliangas que incluem a miscigenagdo. Aqui ndo se pode
inferir que seja uma forma de etnogénese!®, nem concluir que houve uma perene alianga entre

indios e negros, mas o fato de, segundo Burton, em Sdo Romao, ndo haver, em sua passagem,

 Idem, p. 202.

% CARVALHO, Orlando Magalhaes. O rio da unidade nacional: o Sdo Francisco (reportagem ilustrada). Rio de
Janeiro: Companhia Editora Nacional, 1937. v. 91.

% |dem, p. 204.

100 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses indigenas: identidade e cultura nas aldeias coloniais
do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003.
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sequer uma pessoa branca, é indiciario da permanéncia dos grupos negros e indigenas em seus
territorios, resistindo a acéo dos cacadores de quilombos e exterminadores de indios no Sertdo
do S&o Francisco.

Burton foi incapaz de criar outras representacfes, baseadas em aspectos culturais e
sociais (dados os lugares sociais e 0 periodo histérico em que viveu); o olhar dele se prendeu
ao fendtipo e perspectivas raciais, talvez dai “a ma impressdo”. O viajante também se

incomodou com os costumes festivos dos sdo romenses:

N&o era facil dormir, com a barulheira; parece que ali as horas da noite foram
feitas ‘para o homem beber, ¢ a mulher ‘rabujar’ ’

O samba e o0 pagode formaram um concerto com os elementos; o retinir dos
instrumentos e a agudeza das vozes davam a impressdo de uma verdadeira
cantoria africana, de uma orgia em Unyaanguruwe®®,

Os habitos desregrados e a nocao de degeneracdo, mais uma vez, sdo vislumbrados nos
discursos do viajante. A festividade e a religiosidade negra sdao percebidas como indicios de
degeneracdo moral, quando ndo um perigo para a sociedade. Porém, o que chama atencdo é a
simbologia do samba, do pagode e das festividades com os cantos africanos. A comparacao
entre aspectos das praticas cotidianas e culturais, do trabalho dos negros no Sertdo do Sao
Francisco e dos africanos, ndo se deu apenas no olhar do viajante. Pode-se inferir que o Rio Sdo
Francisco transportava gentes, mas também bens materiais, culturais e religiosos, “trocados”
nas e atraveés das vias fluviais.

Os quilombos e as comunidades indigenas buscaram regides de dificil acesso no sertéo,
mas ndo isoladas, ilhadas. Os panos da Costa da Guiné, os cantos e os sambas foram trazidos
junto com os negros, fugidos ou livres, mas que estabeleceram interagcdes comerciais e culturais,
principalmente por intermédio do comércio com a provincia da Bahia.

Os indicios da existéncia de quilombos no Sertdo do Sdo Francisco, em Januaria,
percebidos por meio das obras dos viajantes ou pelo documento que noticia a perseguicao e
exterminio de um mocambo em Brejo do Salgado indicam lacunas, siléncios e apagamentos
historicos que sofreram as comunidades negras na regido. As narrativas orais se tornam
importantes a medida que apontam caminhos de pesquisa e desnudam invisibilidades. Entre os
mocambos existentes na regido no periodo colonial e as comunidades remanescentes de
quilombos atuais ha vazios enormes de histdrias ainda por serem narradas. Os conflitos gerados

pelo processo de certificacdo do quilombo de Brejo do Amparo (antigo Brejo do Salgado), em

101 BURTON, Richard Francis. Viagem de canoa de Sabara ao Oceano Atlantico. Sdo Paulo/Belo Horizonte:
Editora da USP/Itatiaia, 1977. p. 202.
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26 de novembro de 2019, séo representativos desse processo. Segundo Cleusa Oliveira Vieira
(2020), lideranca quilombola da regido, as tentativas de parte da populacgdo do distrito de Brejo
do Amparo de barrar a solicitacdo de certificacdo pela Fundacdo Cultural Palmares foram

intensas:

[...] queriam nos silenciar porque disseram que a histéria do Brejo ndo € de
negro, é de branco e de indio, mas e a nossa historia que néo foi contada, onde
que ela fica, e 0 que 0s negros da nossa comunidade sofreram? A gente sofreu
muita humilhacdo, a histéria que ndo foi contada, esta sendo contada agora'®,

Maria Cristina Oliveira Vieira (2020), pertencente a comunidade quilombola do Brejo
do Salgado, por sua vez, mencionou que, ao iniciar o registro dos relatos que comporiam a
peticdo da certificacdo, memdrias dolorosas de violéncias raciais sofridas por sua familia

vieram a tona:

Minha mée, Clarinda, é a cacula de quatro filhos.... Aqui ha comunidade do
Brejo, colocaram fogo na casa de minha mé&e. Um dos relatores falou isso
comigo que minha mé&e ela tinha apenas trés ano de idade, era cagula e meu
tio que era mais velho tinha 16 anos, ai fui contar para minha mée, eu filha,
mais velha, fui contar essa historia, ela ndo sabia, mas foi uma histdria que foi
guardada pelo meu tio, pelo mais velhos, eles guardaram essa revolta durante
anos e minha mée foi saber em pleno século XXI, em junho desse ano que eu
fui contar para ela, a gente chorou muito... Eu tive que nascer para poder
descobrir essa historia, para jogar essa histdria para fora, que estava guardada
héa tantos anos, porque meu tio, as pessoas que me relataram tinham medo de
contar®,

Estabelecer os elos partidos entre a formacado e ocupacdo do Sertdo do Sdo Francisco
pelos mocambos e a presenca das comunidades remanescentes de quilombos na atualidade é
tarefa ardua. Por vezes é preciso, como menciona Maria Cristina de Oliveira, fazer vir a tona
memorias dolorosas, emudecidas pelo medo e pela violéncia, ou pela dindmica complexa de
formacédo e dispersdo dos mocambos nas brenhas dos sertdes. Os tOpicos seguintes procuram
tracar alguns desses caminhos, reduzindo a escala de anélise e dando atencdo ao processo de

formacéo do quilombo dos Calunzeiros.

192VIEIRA, Cleusa Oliveira. [45]. [nov.2020] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Brejo do Amparo, Janudria,
MG. 13 nov. 2020.

103 VVIEIRA, Maria Cristina Oliveira. [49]. [nov.2020] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Brejo do Amparo,
Januaria, MG. 13 nov. 2020.
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1.4 A travessia dos sertdes

E comum as comunidades remanescentes de quilombo tracarem suas genealogias a
partir de migracdes da Bahia para o Norte de Minas. A excecdo daquelas que possuem apenas
duas geracgdes que vivem no local, todos os quilombos com os quais tive contato nesta pesquisa
apontam para uma mesma origem e mesma travessia, os caminhos que védo dos sertdes baianos
até o Norte de Minas, através do Rio S&o Francisco. A memoria acerca da origem e formacao

do quilombo dos Calunzeiros é um simbolo dessa travessia:

A existéncia da familia Calunzeiro foi iniciada através do senhor Maximiano
Ferreira Lopes, que aproximadamente em 1780, ao que tudo indica,
proveniente do estado da Bahia, na localidade denominada de Morrinhos,
época que dos Revoltosos, quando ainda no Brasil vigorava a escravidao. Ele
desembarcou nas margens do Rio S&o Francisco, na localidade até hoje
denominada Belo Monte, contavam que 0 mesmo vinha sendo perseguido por
pistoleiros a servi¢o do senhor de escravo, vindo a se refugiar na localidade
até pouco tempo denominada de Brejinho no distrito de Levinopolis, nos
século passado denominado de Mucambo, conta-se que o senhor Maximiano,
ja tivesse sido aceito na comunidade para o qual se refugiara, em seu encalco,
o0s capturadores por medo, temendo o castigo que com certeza era aplicado.
Assim acreditamos que ele tenha constituido familia, dos filhos destes
encontramos a senhora Carulinda Ferreira Lopes, Esposa do senhor Verissimo
Ferreira da Silva, em homenagem a senhora Carulinda é que por muito tempo
vem sendo chamada de Familia Calunzeira'®,

N&o é possivel construir narrativas historicas bem elaboradas desse individuo que
aparece constantemente nas memdarias, ndo s6 dos Calunzeiros, mas de outras comunidades que
compdem o campo negro. O que se sabe sobre ele e sua vida é pouco. Os Calunzeiros
mencionam que ele se chamava Maximiliano Ferreira Lopes, mas ndo encontrei registros sobre
sua vida ou fuga na documentacao regional, no arquivo pablico mineiro ou nacional. O pouco
que se sabe sobre ele, por meio dos relatos orais, descreve sua fuga ainda criangca e seu
casamento, bem como os esfor¢cos de sua familia para se estabelecer na regido, como relata

Joaquim Verissimo dos Santos (2012):

[...] ai ele correndo no meio do povo, ele ndo tinha outro lugar pra esconder.
Encontrou uma senhora que estava sentada na beira do rio com uma saia muito
grande né, ai foi onde ele escondeu debaixo da saia, ele pediu, conversou com
ela, ela agasaiou a saia, abriu a saia, disse que era uma saia muito rodada né,
ele ficou ali... até que as pessoas cacou por tudo quanto foi canto e ndo achou
ele. Ai depois que saiu, a véia levantou a saia e ele pegou camim, desceu aqui...
veio pra c4, no Brejim aonde ele comecou fazer sua vida, passou a morar. Ai

104 MEMORIAL. A familia Calunzeiro. Fundagéo Jodo Moura Neto. Riacho da Cruz, novembro, 2005. p. 1.
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no Brejim, dai que houve o relacionamento com a Celivera, que era minha
bisavo, e teve a Carolina Ferreira Lopes!®,

A persisténcia da trajetoria de Maximiliano e de seu home na memdria das comunidades
que compdem o campo negro é importante, pois indica aspectos fundamentais da formacao
dessas comunidades, do processo de migracdo no “tempo dos revoltosos”!% e estabelecimento
na regido do Riacho da Cruz. E indiciaria também de uma origem vinculada a um ancestral.

As fugas para encontrar a familia ou que resultaram em constituicdo de familias eram
comuns durante a vigéncia da escraviddo. Entretanto, como afirmou Eduardo Silva (1989)7,
fugir ndo era tarefa facil, pois as amarras da escravidao, as perseguicdes, ndo se encerravam nas
portas das fazendas, estruturavam-se e faziam parte da lei da propriedade e da organizacéo
social. Desse modo, ndo podemos inferir quais motivos encorajaram uma crianca a fugir e
percorrer sozinha tamanhas distancias . Mas a trajetoria de Maximiliano persiste na oralidade,
talvez por descrever os caminhos que muitos migrantes fizeram para encontrar acolhida e
lugares propicios para viver no Norte de Minas.

O que chama atencdo no relato do memorial é que, o acoitamento do menino, a
solidariedade que ele encontra tanto na fuga, quanto na chegada ao Norte de Minas, apontam
para redes de solidariedade bem estabelecidas e conhecidas. O que remete as perguntas: ja
existia um quilombo antes da chegada de Maximiliano Ferreira Lopes? O préprio nome da
comunidade em que ele se assentou, “Mucambo”, leva a crer que sim. Como se estabeleceram
e foram comunicadas inter-regionalmente essas redes de solidariedade? As familias que
estavam ali percorreram os mesmos caminhos que ele? Estas séo perguntas que nao darei conta
de resolver nesta pesquisa, mas precisam ser feitas. Com outros folegos, recursos e tempo, é
importante trilhar os percursos investigativos que se abrem através das questdes.

E preciso atentar também para outro aspecto presente no relato, as referéncias dos locais
de fuga e chegada e 0 ano em que 0 evento ocorreu estdo mais bem determinados, ao contrario
dos outros relatos que contam 0 mesmo evento. Menciona que aproximadamente em 1780
Maximiliano fugiu da regido de Morrinhos, na Bahia. Em outros relatos orais as imprecisoes

sdo bem perceptiveis, como por exemplo, a senhora Geraldina Lopes dos Santos (2018)

15SANTOS, Joaquim Verissimo dos. Relato gravado em registro fonografico. Fundagdo Jodo Moura Neto,
Riacho da Cruz, 2012.

106 NiFo € possivel saber se o que os relatos mencionam como o tempo dos revoltosos sdo rebelides escravas, mas
a persisténcia na memaria de um tempo de revolta é importante, pois marca o processo, o evento fundante, que
inicia a construcdo da liberdade.

107 SILVA, Eduardo. Fugas, revoltas e quilombos: os limites da negociagdo. In: Eduardo Silva; Jodo José Reis.
(Orgs.). Negociacao e conflito: a resisténcia escrava no Brasil escravista. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1989.
p. 06.
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menciona que Maximiliano “foi uma sementinha que veio da Bahia tocada pelo vento e foi uma
semente que caiu aqui no Norte de Minas Gerais e dessa semente transformou na familia
Calunzeiro”®, N3o ha quase referéncias geograficas e temporais nesse relato. As mudangas
nas narrativas e nas memorias individuais se devem a reelaboracdo das memorias
coletivamente, compartilhando lembrangas, preenchendo lacunas, como ja mencionado.

Neste ponto, importa afirmar que nos interessa a busca dos significados dessas
experiéncias histéricas e memorias e o0 que elas informam sobre a comunidade estudada. Como

menciona Alessandro Portelli (1997):

[...] o realmente importante é ndo ser a memoria apenas um depositario
passivo de fatos, mas também um processo ativo de criagéo de significagdes.
Assim, a utilidade especifica das fontes orais para o historiador repousa nao
tanto em suas habilidades de preservar o passado quanto nas muitas mudancas
forjadas pela memoria. Estas modificacOes revelam o esforgo dos narradores
em buscar sentido no passado e dar formas as suas vidas, e colocar a entrevista
e narragdo em seu contexto histérico®.

As memorias sobre 0s tempos de migrar ndo se restringem a travessia do Sertdo baiano
ao Sertdo do Sdo Francisco, mas também incluem as travessias das margens do rio até o interior
das Gerais, até a comunidade de Mucambo as margens do riacho. Elas estdo vinculadas ao
tempo do trabalho arduo, da criagdo das primeiras possibilidades de se estabelecer em um
territorio e criar dindmicas sociais. Nos Calunzeiros, esse periodo esta vinculado a vida de
Maximiliano. Sua trajetoria permanece viva atraves da oralidade, por ser representativa dos
varios processos migratérios e dos esforcos para se estabelecer no Sertdo do Sao Francisco, das
pelejas para construir a vida e as familias na regido, mencionam sobre as precariedades

cotidianas que os aquilombados enfrentavam:

Quando eles vieram para c4, eles foram trabalhando e adquirindo seus pedacos
de terra, e fazendo as casas de enchimento, cortava as varas na mata e fazia de
enchimento, as camas eram as proprias varas, as camas, 0s colchGes eram
feitos de palhas de milho com capim, com palha de bananeira®,

108 SANTOS, Geraldina Lopes dos. [85]. [jan.2018] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 23 janeiro. 2018.

109 PORTELLI, Alessandro. O que faz a histdria oral diferente. Revista Projeto Histdria, Sdo Paulo, v. 14, p. 25-
39, fev. 1997. p. 33.

10 SANTOS, Francisco Cardozo. Relato gravado em registro fonografico. Fundagdo Jodo Moura Neto, Riacho
da Cruz, 2012.
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Essas e outras dificuldades s&o enfrentadas coletivamente. Levantavam-se na
madrugada para dar conta das demandas do trabalho nas fazendas e em suas proprias rogas ou

estendendo o trabalho noite adentro:

[...] trabalharam arduamente e unidos construiram os chamados regos para
fazerem plantacGes nas partes o leito principal do Riacho, fizeram escavacdes
para que as aguas roladas chegassem ao destino que pretendiam, isto numa
época em que havia poucos recursos e ferramentas para os servicos, fizeram
usando os poucos enxaddes, enxadas, gamelas para retirarem as terras de
dentro dos leitos dos regos.

Muitas das vezes trabalhavam até mesmo ap6s a madrugada mesmo,
aproveitando a luz da lua, outras vezes, acendia fogo, quando a noite era
escura e assim faziam para honrar os compromissos da compra da terra*?,

Dessa maneira, a constituicdo da familia e a territorializacdo sdo construidas entre a
migracdo e o enfrentamento do trabalho e plantio com poucos recursos e possiblidades. E
preciso salientar sempre que a superacao desses entraves sé se deu por meio da constituicdo da
familia extensa que se unia em mutirdes.

Outras levas de migrantes juntam-se a familia constituida por Maximiliano Ferreira
Lopes, inicialmente poucos, como ratifica Tereza Santos (2012): “naquele tempo as familias
eram poucas, s6 existiam os matos”!2, Mas a comunidade cresceu ao longo das primeiras
décadas do século XX. Joaquim Verissimo dos Santos (2012) informa que “outros vieram de 14
(da Bahia) para trabalhar, vieram procurando servico e passaram a trabalhar aqui e formaram...
eles que formaram o riacho, essas estradas foram eles que abriram, néo foi aberto por prefeitura,
foi aberto pelos moradores™%2,

Os relatos orais apontam que foram trés os primeiros grupos familiares a chegarem no
Riacho da Cruz apds os Calunzeiros, ocupando regides mais extensas que as margens. A familia
Porto, 0s Gombé, os Morenos. Eles sdo responsaveis por criar acomunidade, como mencionado
na citagdo acima, criar as primeiras estradas e fundar a primeira escola que “com a primeira

cartilha ensinaram muita gente a ler e escrever, que era tudo que eles queriam”*4,

11 SANTOS, Francisco Cardozo. Relato gravado em registro fonografico. Fundagdo Jodo Moura Neto, Riacho
da Cruz, 2012.

112 SANTOS, Tereza. Relato gravado em registro fonografico. Fundacdo Jodo Moura Neto, Riacho da Cruz,
2012.

113 SANTOS, Joaquim Verissimo dos. Relato gravado em registro fonogréafico. Fundagdo Jodo Moura Neto,
Riacho da Cruz, 2012.

114 MEMORIAL. A familia Calunzeiro. Fundagdo Jodo Moura Neto. Riacho da Cruz, novembro, 2005. p. 09.
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Esses primeiros grupos sdo chamados de Calunzeiros do tronco, pelos quais, a partir de
seus troncos familiares desenvolveu-se a comunidade, juntaram-se para comprar a terra que

hoje compreende as comunidades dos Calunzeiros, Agua-Viva e Lagoinha:

Ali eles ficaram naquela aflicdo, trabalhando muito... mas quando pensou que
nao, eles sairam daquela escravidao de 14 do Antdnio Carlos, que era senhor
de nego, que era dali de Bebel para baixo. Os fio dele que comprou, gque era
meu avo, 0s irmao do meu avo, e tinha um outro que entrou com gado e entrou
como irmdo. Ai compraram os 400 alqueirdo, mas eles requereram s6 120
alqueiro, o restante da terra ficou no cartorio la. Ai eles comecgaram a trabalhar,
plantar mandioca e fazer farinha e vendia, por que a Joana Nunes tinha oficina
tinha tudo, eles comprou com tudo, o engenho que ela tinha, tudo foi vendido
para eles 5.

E possivel apreender, por meio do que relata Joaquim Verissimo dos Santos (2012), que
as trajetorias de Maximiliano e dos grupos familiares que se juntaram a ele estdo vinculadas ao
processo de territorializagdo a partir do trabalho, no esfor¢o, nas taticas para sair da escraviddo
e conquistar os engenhos e oficinas, bem como outras vitorias, como o letramento®6, E
importante salientar que, na dindmica econémica do Sertdo do Séo Francisco, possuir oficinas
e engenhos, bem como conquistar 0 acesso ao letramento para alguns dos pertencentes a
comunidade, municia os quilombolas de ferramentas fundamentais para o enfrentamento da
dependéncia econdmica.

E necessario apontar também que nas narrativas orais acerca dos processos migratorios
e do assentamento dos Calunzeiros em um territdrio, séo mencionados dois diferentes sentidos
de escraviddo.O primeiro esta inscrito no contexto do sistema escravista e se caracteriza pela
condicdo juridica de escravizado, ou seja, de mercadoria. O segundo ndo diz respeito a condicao
juridica de escravizado, mas a homens e mulheres livres ou fugidos da escraviddo, que nao
pertencem a nenhum senhor no Norte de Minas.Escraviddo parece ser evocada aqui para
representar a dependéncia econdémica extrema aos donos das fazendas. A liberdade desse
“segundo tipo de escraviddo” foi conquistada por meio do trabalho coletivo.

A fala de Joaquim Verissimo dos Santos transcrita acima informa outro aspecto
importante. Os filhos de Maximiliano, uma geragédo depois, puderam comprar a terra,
quatrocentos alqueires, em conjunto com outros grupos familiares, que foram considerados na

compra como irmaos. Nessas relacdes nascem as préaticas de construir familias para além das

HSSANTOS, Joaquim Verissimo dos. Relato gravado em registro fonografico. Fundagdo Jodo Moura Neto,
Riacho da Cruz, 2012.
116 1bidem.
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relacbes consanguineas. Estas sdo irmandades originadas na experiéncia da conquista da
estabilidade, para sair da aflicdo do trabalho &rduo, “sair daquela escravidao”.

Os tempos de migrar e do trabalho arduo, a rotina da labuta tripla na madrugada e, por
vezes a noite nas camas de forquilha, entre inUmeras outras precariedades, sdo centrais nas
memorias que narram a formacdo da comunidade. S&o responsaveis, sobretudo, por criar as
redes de solidariedade que se perpetuaram e que séo indicadas como imprescindiveis para
existéncia de um tempo em que a fome ndo estava mais presente, chegando a ser necessario
dividir a carne das crias abatidas para que ndo apodrecesse.

Esses tempos séo perpassados por acontecimentos que marcaram a comunidade e séo
transmitidos por longo periodo. Vivenciados entre o fim do século X1X e a primeira metade do
século XX, mas perpetuados por meio das memorias até o periodo atual. Michel Pollack (1992)
considera que podem existir experiéncias, acontecimentos que “marcaram tanto uma regidao ou
um grupo, que sua memoria pode ser transmitida ao longo dos séculos com altissimo grau de
identificacdo.”'!’ Esse parece ser o caso das experiéncias vivenciadas pelos Calunzeiros nos
periodos de migracdo e de trabalho arduo.

Se os periodos mencionados estdo vinculados a memoria de Maximiliano, os de
afirmacgdo da comunidade quilombola na regido estdo vinculadas as memorias de Dona Calu.
Entretanto, interrompemos aqui o fluxo narrativo da histéria dos Calunzeiros para
problematizar neste e no proximo capitulo algumas questdes importantes, como as dindmicas
sociais das comunidades quilombolas no Norte de Minas e em Januéria. Peco um pouco de
paciéncia ao leitor, voltarei a analisar as memarias sobre Dona Calu e a familia Calunzeiro com

mais énfase no terceiro capitulo.

1.5 Remanescentes

Os quilombos no Norte de Minas, como em todas as regides do Brasil e da Ameérica,
tracaram um sinuoso caminho de construcdo de suas identidades e significacdo de seus
territorios. Apesar de ser possivel fazer generalizacGes e estabelecer comparagdes acerca das
formas de constituicdo dos quilombos no Brasil e no Norte de Minas, cada comunidade criou
um caminho especifico, uma relacdo prépria com o territério, de acordo com o espaco que
ocupa e 0 contexto econémico, politico e social que enfrentam. Dessa maneira, ndo € possivel

estabelecer uma medida, uma Unica forma de ler e mensurar a vida dos aquilombados.

117 POLLACK, Michael. Memdria e Identidade Social. Estudos Histdricos, Rio de Janeiro, v. 5, n. 10, p. 200-
212, 1992. p. 201.
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Este topico é uma tentativa de indicar as lentes pelas quais lerei a histdria dos quilombos
no Sertdo do S&o Francisco, de situar-me no debate e apontar o estado da arte, apropriando as
discussbes que permitam estabelecer diferencas e perceber similitudes entre as comunidades
estudadas. Aponta de modo sucinto as ressignificacdes, no conceito de quilombo e tem a
intencdo de anunciar para o leitor quais percursos tedricos foram elaborados para analisar as
teméticas abordadas. Portanto, algumas das discussfes apresentadas aqui serdo mais bem
elaboradas ao longo da tese.

O primeiro aspecto que é preciso ratificar € que, embora as brenhas do sertdo, as vias
fluviais, as lonjuras das Gerais dificultassem o acesso aos quilombos, eles ndo viviam
hermeticamente fechados, autossuficientes. Em raros casos, os aquilombados viviam isolados
ou permaneciam completamente a margem do sistema escravista ou da dinamica econémica da
regido onde foram construidos.

Os relatos do viajante George Gardner (1975), apontados nos tdpicos anteriores, por
exemplo, permitem vislumbrar uma rede de relagdes econdmicas e vinculos das comunidades
negras com os fazendeiros e residentes dos arredores, a qual remete ao conceito criado pelo
historiador Flavio Gomes, ao estudar quilombos do Rio de Janeiro no século XIX, o “campo
negro”. Esse conceito tem ferramentas uteis para analisar o contexto histdrico e a regido que
proponho estudar, posto que pensa as contradi¢des, as convergéncias e as diferencas que
atravessam a formacao dos territorios negros e as maneiras como seus habitantes se relacionam
com o0s ndo aquilombados que os rodeiam.

No Brasil, sendo a localizacdo geografica um fator fundamental para a sobrevivéncia e
construcdo da autonomia dos aquilombados, muitos deles se fixaram em regides ndo totalmente
1soladas das areas de cultivo ou comércio e entrepostos mercantis. Essa “proximidade segura”
foi uma estratégia, principalmente em termos econdmicos, que permitiu comercializar, escoar
mercadorias, ganhar o sustento. O Sertdo do S&o Francisco € um espaco que permite e possui a
dindmica descrita, uma vez que, a0 mesmo tempo em que as Gerais, com suas léguas de lugares
inabitados, cortados pela caatinga e pelo cerrado, permitem a seguranca e a dificuldade do
acesso aos aquilombados. E também lugar de encontro e convergéncia de povos, mercadorias
e culturas atraveés do rio. Vé-se, portanto, que o espaco geogréfico é aliado fundamental e
possibilitou o surgimento de uma por¢do de comunidades e territorios negros que, por sua vez,
criaram uma rede de sociabilidade e vivéncias entre os ndos aquilombados, criando um campo

negro, nos termos apontados por Flavio dos Santos Gomes (1996):



71

O campo negro é essa complexa rede social. Uma rede que podia envolver em
determinadas regides escravistas brasileiras inUmeros movimentos sociais e
praticas sociecondémicas em torno de interesses diversos. O campo negro,
construido lentamente, acabou por se tonar palco de luta e solidariedade entre
os diversos personagens que vivenciavam os mundos da escraviddo?®,

Estabelecendo légicas proprias de convivio com 0s grupos sociais ao seu redor, tendo
como base os relatos apontados ao longo da tese, podemos perceber ora a beligerancia, no
ajuntamento com indigenas para assaltar e praticar o banditismo social, ora a negociagéo, 0
comércio. Foi em torno dessa teia complexa de relagbes sociais que se construiram as
comunidades quilombolas no Norte de Minas.

H& diferentes dindmicas de ocupacdo dos espagos usados por duas
comunidades/territorios negros em Januaria. O agrupamento de negros no porto da praia de
Januéria, que pareceu aos olhos do viajante Burton um mercado africano, deu origem ao
territorio negro da rua de baixo'*®. Sua fundagio deu-se em razdo do agrupamento de negros
em torno das atividades da pesca, travessia, feiras, comércio e prestacbes de servicos gerais no
porto. Reside ali, atualmente, uma comunidade de pescadores e agricultores de vazante, que
muito bem pode ser caracterizada como um quilombo urbano'?’, embora nunca tenham
reivindicado para si essa identificacéo.

Com outra dindmica de ocupacao do espaco, o territério do Quilombo dos Calunzeiros
aponta para a criagdo de um campesinato negro'?'. A compra da terra que hoje pertence aos

118 GOMES, Flavio dos Santos. Quilombos no Rio de Janeiro no século X1X, In: REIS, Jodo José; GOMES, Flavio
dos Santos. (Orgs.). Liberdade por um fio: histéria dos quilombos no Brasil. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1996. p.
278.

119 SILVA, Johnisson Xavier. O terno dos temerosos: as transformacdes e sentidos de suas praticas culturais na
segunda metade do século XX. 2014. 155f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Humanas) — Universidade Federal
de Uberlandia, Programa de Pos-graduagdo em Histéria, Uberlandia, 2014. Disponivel em:
https://repositorio.ufu.br/handle/123456789/16484.

120 Os quilombos urbanos foram constituidos em terras que se situavam préximas ou no interior de centros urbanos,
assemelhavam-se a pequenos povoados, onde construiam casas de pau a pique e estabeleciam pequenas criacGes.
Em alguns casos, eram lugares de refligio ou de encontro; em outros, surgiram a partir do crescimento das cidades
que acabaram englobando-os. Um bom exemplo da existéncia dessa categoria é o Quilombo das Camélias, objeto
de estudos de Eduardo Silva. Ver: SILVA, Eduardo. As camélias do Leblon e a aboli¢ao da escravatura: uma
investigacdo de historia cultural. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003.

121Comunidades negras rurais, dedicadas principalmente a agricultura, durante e principalmente apds o fim da
escraviddo constituiram, a partir da  construcdo de espacos de soberania, sobretudo nas primeiras décadas do
século XX, por meio de estratégias diversas (entre elas a formagdo de quilombos), um campesinato negro.
(GOMES, Flavio Santos. O ‘campo negro’ de Iguagu: escravos, camponeses e mocambos no Rio de Janeiro (1812
—1883). Estudos Afro-Asiaticos, n. 25, dez. de 1993 — CEAA, Rio de Janeiro, 1993. p. 51). Embora nédo seja
possivel generalizar e caracterizar todas as expressdes do trabalho nos ambientes rurais como campesinato negro,
devido as diversas maneiras como em contextos histéricos e ambientes diferentes estes se formaram, a intersecéo
entre quilombo e campesinato, pode ser percebida, por exemplo, nas tipologias propostas por Décio Freitas para
identificar a partir de termos econémicos os quilombos. Entre as principais tipologias propostas por ele estavam
os quilombos agricolas (FREITAS, Décio. O Escravismo Brasileiro. 3. Ed. Porto Alegre: Mercado Aberto,
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Calunzeiros se deu via prestacdo de trabalho, liberdade e independéncia economica do “senhor
de nego”, sendo conquistada pela for¢a do trabalho realizado nas rogas, por toda a familia, que
levantava as trés da manha e ia “carpindo e curviando a terra”. Seguindo para o trabalho, o pai
destinava aos filhos a tarefa de terminar o plantio.

Nessa perspectiva, em um territorio temos a prestacéo de servicos, ou de trabalhos livres
vinculados as atividades do porto num espago urbano, com a vida voltada para as relaces
comerciais em torno do rio. Em outro, temos uma comunidade atuando como camponeses, com
a pratica da agricultura e extrativismo nas areas rurais, com negociacoes e conflitos para manter
suas rogas e terras. H4, portanto, duas relagGes diferentes com os agentes sociais presentes na
regido do porto e na area rural que constitui o quilombo dos Calunzeiros e demais quilombos
rurais.

E possivel apontar em Januéria e no Norte de Minas uma por¢ao de dinamicas diferentes
de ocupacdo, relagdes politicas e sociais. Cada quilombo cria um universo sociocultural préprio,
embora seja fundado em um passado e principios semelhantes. Quase todos nascem do desejo
de liberdade, da fuga da escravizacdo ou da necessidade de encontrar meios de ganho, antes e
depois da abolicdo da escravatura, da busca por sobrevivéncia e por um espaco préprio que
permita autonomia, controle sobre seus corpos, vida e historia. Porém, cada comunidade
quilombola tem seu processo histérico peculiar.

Dessa maneira, os territdrios negros podem ter dinamicas diferentes de ocupacgdo e
relacBes distintas com 0s outros grupos sociais que circundam as comunidades quilombolas,
mas também podem convergir em alguns aspectos nas suas maneiras de ocupacao, permanéncia
e relagBes socio-politicas. Nesse contexto, com base nos pressupostos de Flavio Gomes,
considero como campo negro a complexa gama de processos e relagdes que fundaram as
comunidades remanescentes de quilombo no Norte de Minas.

Em Januéria, atualmente, existem vinte e oito comunidades remanescentes de
quilombos certificadas pela Fundagdo Cultural Palmares e cinco comunidades em processo de
reconhecimento. Essa quantidade de comunidades quilombolas leva a outras questdes, como:
estariam essas comunidades ha quanto tempo nesses territorios? Fazem parte de um mesmo
agrupamento de aquilombados ou de varios grupos em diasporas que chegaram em periodos

diferentes na regido? S&o remanescentes dos aquilombados dos séculos XVIII e X1X? Essas

1991.). Sobre o tema ver: GUIMARAES, Carlos Magno. Quilombos e brecha camponesa. Revista do
Departamento de Historia, n. 8. Belo Horizonte, Fafich/ UFMG, 1989.
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sdo indagagdes que ndo conseguirei resolver de imediato, posto que, para resolvé-las, é preciso
retomar os conceitos de mocambos, quilombos, assim como compreender suas ressignificacoes
e 0 conceito de remanescentes de quilombos.

Vimos que os primeiros sentidos relacionados a quilombos foram forjados por
interpretacfes juridicas de suas existéncias, com propostas de carater punitivo. Com a
instauracdo da Republica, comegam a ocorrer mudancas nesses sentidos. Nas primeiras décadas
do século XX, na tentativa de entender as influéncias do mundo africano entre nds, 0s
quilombos foram tidos como simbolos de resisténcia cultural. Mais para a metade do século,
com a expansdo das teorias marxistas no Brasil, passam a ser interpretados sob perspectivas
politicas e das lutas de classe, tidos como simbolos de resisténcia a dominag&o das elites.

Na década de setenta do século XX, o movimento negro resgata o termo como
representacdo da luta coletiva e da solidariedade inerente as resisténcias negras. Abdias
Nascimento (1980) escreve, em “O quilombismo”, que: [...] “quilombo nédo significa escravo
fugido. Quilombo quer dizer reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhé&o
existencial”*?2, E é no bojo desse novo significado dado ao termo que, por consequéncia das
propostas do Movimento Negro Unificado (MNU), na década de oitenta do século XX, o treze
de maio (Dia da Abolicdo da Escravatura) é substituido pelo vinte de novembro (data da morte
de Zumbi dos Palmares), como simbolo da luta e da resisténcia negra no Brasil. Quilombo se
torna representativo, nesse sentido, da liberdade, da humanizacdo e da resiliéncia que se
constréi em conjunto pelos povos negros no Brasil.

E em meio a esses processos de ressemantizacdes no século XX que os debates saem da
esfera da militancia e entram na esfera juridica. O artigo 68 da Constituicdo Federal de 1988,
que ratifica de modo genérico o termo remanescentes de quilombo, tem como pano de fundo as
discussfes dessa inversao de sentido e a énfase nas resisténcias permeadas pela formacéo das
comunidades quilombolas. O artigo e suas regulamentacdes tentam dar conta da totalidade das
discussoes, sobretudo dos imbréglios que envolvem a autodeclaracéo e o territério negro. A
ressemantizacao juridica do termo tateia entre a necessidade de regulamentar um objeto em
disputa e, a0 mesmo tempo, acompanhar o avanco tedrico, principalmente influenciado pela
antropologia, a qual defende que o direito & identificacdo pertence a comunidade
(autodeclaracéo), e ndo ao Estado, como ocorreu durante muito tempo por parte do Estado

brasileiro.

122 NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo. Petrépolis: Vozes, 1980. p. 263.
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O fato é que o artigo constitucional, suas regulamentac6es, normatizacdes e os debates
em torno dele, abriram brechas para a busca do direito a terra, que ndo havia se inscrito, até
entdo, como possibilidade ou, quando ocorria, era dificultada por entraves burocraticos e outras
demandas de cunho politico e racial. Permitiram ainda que, acessando o direito, as comunidades
pudessem pensar suas identidades e redefinir suas lutas politicas.

A parceria entre o Estado e a Associacao Brasileira de Antropologia (ABA) tentou dar
conta da questdo, estabelecendo uma noc¢éo que, a0 mesmo tempo, é etnografica (influenciada
pelos debates em torno do territdrio indigena) e legal'?. O documento criado pela Associagao,
intitulado “Grupo de Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais da Associa¢do Brasileira de
Antropologia (ABA)”, trata como remanescentes de quilombos os grupos de negros
descendentes de africanos escravizados ou livres cuja identidade € construida em torno de
referencial historico em comum, com experiéncias partilhadas e com uma forma de organizacéo
que permita conferir pertencimento!?,

A reivindicacdo de uma historia de resisténcia na construcdo da identidade, em
consequéncia, também, a requisicdo do territorio, com base em elementos primordiais e comuns
como ancestralidade, cultura, ritos e religiosidades, parentescos, pertencimento e
homogeneidade racial, permitiu & comunidades quilombolas reivindicarem a legalidade de
estabelecer diferencas e o direito a diferenca, conduzindo e criando formas de organizacGes
sociais proprias.

O termo “remanescente” foi inscrito no artigo 68 quando houve o entendimento de que
a descendéncia ndo era suficiente para sustentar o acesso ao direito do grupo étnico-racial. Ele
surge, assim, como produto das discussdes acerca das relagbes entre continuidade e
descontinuidade com o passado histérico e abarca os processos de violéncias, diasporas, perda
da terra, perseguicdo e ataques a cultura e identidades dos povos quilombolas, sobretudo
percebendo que os remanescentes reconstruiram a identidade e o estar no mundo com base no
passado comum de resisténcia a escraviddo. N&o sao, portanto, copias, sobras ou reatualizagdes
dos quilombos existentes na vigéncia do sistema escravista.

Dos debates em torno da regulamentacdo do artigo mencionado, foram criados, em
resposta as reivindicagbes do movimento negro, programas governamentais a fim de

implementar politicas de reconhecimento. O Programa Brasil Quilombola (PBQ), criado em

12 ARRUTI, José Mauricio Andion. Quilombos. In: PINHO, Osmundo. (Org.). Raca: perspectivas
antropoldgicas. ABA / Ed. Unicamp/EDUFBA, 2008.

124 ABA. Associacdo Brasileira de Antropologia. Documento do Grupo de Trabalho sobre Comunidades
Negras Rurais. Rio de Janeiro, 1994.
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2004, através do Decreto n°. 6.261/2007 e da institucionaliza¢cdo da Agenda Social Quilombola,
por meio de orcamento especifico, viabilizou politicas publicas centradas na Secretaria Especial
de Promocéo da lgualdade Racial (SEPPIR), voltando sua atencéo para a saude e a educacao
quilombola. Uma série de programas, convénios e acGes que procuravam atentar para a
especificidade das necessidades e caréncias sociais das comunidades remanescentes de
quilombo foram implementados.

O advento dessas politicas de reconhecimento € importante, pois abre uma possibilidade
de comunidades que estavam na invisibilidade, que temiam reivindicar para si a condicdo de
remanescentes de quilombos, buscarem os direitos por muito tempo negligenciados;
organizarem memorias e tracarem projetos politicos para o futuro, construindo narrativas sobre
sua existéncia, explicitando as experiéncias dos usos comuns da terra e dando legitimidade ao
seu direito de uso. Isso foi o que aconteceu com as comunidades do Norte de Minas, que
comecaram a reorganizar suas lutas na esteira dessas ressignifica¢fes. Logo, alguns ganhos das
mudangas operadas a partir do artigo 68 sdo fundamentais para a vida dos aquilombados, como
o programa especifico de merenda escolar e a legislacdo que define os critérios para 0s
servidores da educacdo em comunidades remanescentes de quilombo, por exemplo, que sao
importantes fontes de rendas para os aquilombados, bem como vitdrias politicas essenciais.

Entender os processos de construgdo das significagbes do termo quilombo ou,
remanescente de quilombo, é fundamental para esta pesquisa, pois a maioria das comunidades
quilombolas do Norte de Minas passou e passa por esses processos de redefini¢do da identidade,
vasculhando as memdrias e os locais da memoria, preenchendo os siléncios historicos. Esse €
um processo dubio porque parte da autodefinicdo, mas ainda tem no Estado o caminho de
nomear e legitimar. O “reconhecimento”, a titulacdo das comunidades pela Fundagdo Cultural
Palmares, em Janudria e no Norte de Minas, ocorre nesse processo.

As significacdes politicas, juridicas, antropoldgicas e culturais dadas ao termo
quilombo, entretanto, ndo sdo suficientes para entender as comunidades negras estudadas nesta
pesquisa. E necessario que busquemos entendé-las, também, sob a perspectiva historiografica.
N&o ha uma vasta bibliografia na histéria sobre quilombos, mas os estudos recentes acerca da
temética permitiram desconstruir alguns sensos comuns e romantizacgdes, tais como a ideia de
que os quilombos foram sempre isolados, ou foram necessariamente contrarios a escravidao, as

margens dos sistemas econdmicos e das dinamicas regionais e politicas, reproduzindo uma
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pequena Africa no Brasil e criando uma comunidade completamente igualitaria, sem
hierarquias e vivendo apenas das atividades econdmicas de subsisténcia (agricultura e caca)'?.

A existéncia dos quilombos, a fuga e a organizacdo coletiva de um espaco para a
liberdade, embora nédo possa ser encarada como uma revolucédo, de fato, € uma revolta, uma
desobediéncia e, em certos casos, um impacto (na menor das possibilidades, um incébmodo) a
ordem escravocrata. Pequenos ou grandes, duradouros ou fugazes, isolados, mdveis ou em
contato com nucleos populacionais, vivendo em relativa harmonia ou beligerancia com esses
nucleos, exigindo e se organizando para libertar escravizados ou apenas reivindicando o direito
a existéncia de seus grupos, os quilombos apresentaram caracteristicas e se organizaram de
modos distintos. Ali ndo se agruparam apenas negros, mas também brancos pobres, indigenas,
ciganos, soldados desertores. Independentemente de sua forma, as inten¢des dos aquilombados
sdo de enfrentamento e resisténcia, bem como se resumem a dirimir as opressdes e violéncias
sofridas, negociando beneficios, sobrevivendo a margem do sistema escravista.

Como foi mencionado em pardgrafos anteriores, para entender as comunidades
remanescentes de quilombo no Norte de Minas, € necessario analisar as maneiras como essas
comunidades se apropriam das mudancas legislativas e encontram nos programas
governamentais um caminho para construir suas lutas e historia. Entretanto, a fundacéo das
comunidades quilombolas no Norte de Minas € anterior a Constituicdo Federal de 1988 e esta
pesquisa apresentaria lacunas importantes se ndo considerasse 0s processos historicos
anteriores ao século XX e as maneiras como o tempo influiu na construcdo da identidade dos
aquilombados na contemporaneidade.

E nessa perspectiva que aponto que as atividades econdmicas desenvolvidas no Norte
de Minas ajudam a entender o processo de formacao dos quilombos na regido. Por um lado, as
Gerais, que tiveram como principal atividade a criacdo do gado vacum, exigiram poucos bracos
e mais terras, sendo a mao de obra escravizada pouco utilizada. Desse modo, os quilombos e
territdrios negros que se formaram por tais regides foram constituidos, em sua maioria, de
individuos livres. Por outro lado, a necessidade de terra para criacdo de gado ameagou
constantemente as populagdes quilombolas, sendo que muitas delas, desarticuladas ou
destruidas, tiveram que passar por processos de reconstrugdo da identidade muito intensos e

complexos, como € o caso, por exemplo, da comunidade de Monte Alto em Montes Claros'?°.

125 REIS, Jodo José. Quilombos e revoltas escravas no Brasil. Revista USP, v. 28, p. 14-39, 1996.

126 A comunidade recebeu a certificacdo da Fundag&o Cultural Palmares em 2017. (MAIA, Mateus. Montes Claros
tem a primeira comunidade rural reconhecida como quilombola. Prefeitura de Montes Claros, 2017.
Disponivel em: http://www.montesclaros.mg.gov.br/agencia_noticias/2017/nov-17/not_24 11 17 _0855.php.
Acesso em: agosto, 2019.
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Na regido de Januéria, devido ao comércio de cana-de-agucar e sal, além de ser rota do
comeércio de escravizados, o uso da mao de obra de africanos foi mais intenso que nas Gerais e
nas cidades nao ribeirinhas, sendo assim, a incidéncia de povos remanescentes de quilombos é
mais constante e perceptivel. Ndo queremos dizer com isso que a formacao das comunidades
responde ao imperativo econémico. N&o é possivel fazer tais generalizagdes sem uma pesquisa
documental mais cuidadosa. Apenas aponto para o fato de que organizagfes socioeconémicas
diferentes incidiram na construcdo dessas comunidades, em sua permanéncia e resisténcia, nos
dois casos mencionados.

O que é importante entender é que o territdrio do Sertdo do Sao Francisco é resultante
de processos historicos, sociais e politicos, com multiplas expressdesi?’, mas permeado pela
ocupacdo quilombola. Com dinamicas que envolvem e se relaciona com 0s geraizeiros,
vazanteiros, pescadores e uma diversidade de povos e identidades no sertéo.

De todo modo, as comunidades quilombolas e seus sentidos s&o um objeto ainda em
construcgao e em conflito. O livro “Comunidades quilombolas no século XXI”, publicado pelo
CEDEFES, relata que em 2007 havia dez comunidades reconhecidas em Januaria. Na
atualidade, como ja mencionamos, ha vinte e oito. Entretanto, nenhuma delas possui titulacdo
de suas terras, essa é uma luta que ainda ird transcorrer em muitos capitulos da historia.

O relato de Neuza Nery Santos (2019), vice-presidente do Conselho Municipal de
Januéaria e lider dos Calunzeiros, é significativo para entendermos o processo que as
comunidades quilombolas estdo vivenciando: “Nos sentamos ali, eu, Maria José, Verissimo
embaixo daquela mangueira e comegcamos a pensar na vida passada dos Calunzeiros, como 0s
avos da gente construiu o Riacho e falamos que precisamos agir de novo”?8, A meméria aqui
se torna instrumento de reelaboracdo da identidade e ferramenta de luta para a construcéo de
novas possibilidades de passado (preencher os vazios e siléncios) e futuro (construir garantias
de acessos aos direitos e a terra). Os processos e caminhos entre rememorar e agir Sao Sinuosos
e dificeis.

Dessa maneira, entre continuidades e descontinuidades, os quilombos e o ser quilombola
no Norte de Minas se fazem através de dois processos. O primeiro, por meio da ocupagdo do
Sertdo do S&o Francisco, desde o seculo XVII, que se confunde com a historia da formagao da

regido e esta atrelado as identidades multiplas dos povos sertanejos. O segundo, acompanha as

127 LITTLE, Paul Eliiott. Territérios sociais e povos tradicionais no Brasil: por uma antropologia da
territorialidade. Série Antropologia, n. 322. Brasilia: Editora da UnB, 2002.

128 SANTOS, Neuza Nery. [43]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 23 dez. 2019.
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mudancas de significacdo do que séo os quilombos, achando nas brechas criadas pelas politicas
de reconhecimento novos folegos e perspectivas de permanéncia e sobrevivéncia em seus
territorios.

Como ja foi apontado, entre o registro da existéncia do quilombo no Brejo do Salgado
no século XVIII, os indicios de comunidades quilombolas apontadas pelos viajantes no século
XI1X e a afirmacédo das comunidades remanescentes de quilombos no final do século XX e inicio
do XXI, é possivel supor, por meio das memorias e relatos orais, que a formacao e permanéncia
das comunidade quilombolas no Norte de Minas ocorreram por meio de fluxos de ocupacéo e
dispersdo e, por vezes, estdo hd mais de cinco geracBes habitando em um territério. Suas
dindmicas complexas de formacao foram criadas tanto por meio de fugas da escraviddo, como
por compra de terras, como € o caso dos Calunzeiros. Em consonancia com esse argumento,
Almeida (1989; 2002), Soares (1981) e Slenes (1996) citados pela historiadora Marta Abreu

mencionam que:

[...] muitas comunidades negras rurais espalhadas pelo pais, em conflito pelo
reconhecimento da posse tradicional de terras coletivas, entdo
majoritariamente identificadas como “terras de preto” (ALMEIDA, 1989;
2002), nem sempre se associava a ideia historica classica do quilombo. Muitos
dos grupos referenciados 8 memdria da escravidao e a posse coletiva da terra,
em casos estudados por antrop6logos ou historiadores nos anos 1970 e 80,
tinham seu mito de origem em doagdes senhoriais realizadas no contexto da
abolicdo (SOARES, 1981; SLENES, 1996). Do ponto de vista desses grupos,
além da referéncia étnica e da posse coletiva da terra, os conflitos fundiarios
vivenciados no tempo presente habilitava-os a reivindicar enquadrar-se no
novo dispositivo legal do Artigo 682,

Dessa maneira, esses processos ndo sao dissociaveis nem lineares, muito menos estdo
acabados. Os quilombos no Sertdo do Sdo Francisco construiram maneiras de resisténcia e
vivéncia tidas, muitas vezes, como bandidagem e/ou barbarie. Entender os caminhos da
construcdo da liberdade dos negros e comunidades quilombolas no Sertdo do Sdo Francisco,
seja através da violéncia, seja por meio da significacdo dos territorios, bem como pela
reivindicacdo de direitos e reelaboracdo das memdrias é o que propomos fazer no proximo

topico e nos proximos capitulos.

129 ABREU, Martha; MATTOS, Hebe. Remanescentes das Comunidades dos Quilombos: memoria do cativeiro,
patriménio cultural e direito a reparagdo. Anais... XXVI Simpdésio Nacional de Histéria— ANPUH. Sao Paulo, jul.
2011. p. 106.
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1.6 Titulacéo, afirmacéo da identidade e reivindicac¢io dos direitos

No inicio do século XXI, fadigados de migrar sazonalmente para trabalhar nas colheitas
de café ou no corte de cana, cansados das migracdes temporarias ou permanentes para as regioes
sudeste e centro oeste em busca de trabalho e restabelecimento das economias familiares, 0s
Calunzeiros comegaram a se organizar politicamente para requerer direitos e solicitar politicas
de reconhecimento e afirmacéo. Os ciclos de migragédo para conseguir melhores condi¢des de
vida eram rotina dos Calunzeiros e demais comunidades do Norte de Minas ao longo da segunda
metade do século XX. Nesse contexto eles se reuniram para tracar taticas coletivas de melhorias
de vida no lugar de origem.

Entre avancos e recuos, com motivacOes interiores e exteriores a comunidade, 0s
pertencimentos, as lembrancas e as identificacdes foram retomadas e reconstituidas. O relato

de Nildete Santos (2012) é representativo desse processo:

Um dia desses ai que estava torrando farinha, ai fui procurada pelo pessoal 1a
do Paracatu, que procurou a gente para registrar a comunidade que foi
apontada como comunidade negra, e ai a gente foi e procuramos o posto de
salide, a escola que tem todos os registros da comunidade, e ali junto nés
tivemos ali mais de duas horas de entrevistas, perguntas, foi detectado que
realmente a comunidade é negra, e isso € muito importante né, porque é uma
valorizagdo de um povo, de uma raiz, porque a gente tem umas lembrancas
muito bonitas da nossas familias que ja passaram, mas que tém deixado muitas
lembrancas. E um povo unido, quando se fala em Calunzeiro em todo lugar
da redondeza, todo mundo conhece porque tem nome, eu fico muito feliz
agora que a gente vai poder ter esse direito cadastrado como familia que vem
de longe, da raca negra, meu avé era chamado de mamona preta, tdo pretinho
gue ele era, muito inteligente, realmente uma pessoa que tinha uma mente
privilegiada, cantador de Reis, todo domingo na casa dele era uma roda muito
grande de gente perguntando as coisas.

Meu v0 Eloi Ferreira da Silva, era um dos netos de Calu, eu sou neta dele e
represento os Calunzeiros. A gente gostaria de tornar unificar essa familia, que
todos tivessem as maos dadas para gente melhorar muitas coisas, que nés
pudéssemos ser olhados como gente que tem vontade de crescer e gente que
quer resguardar também suas lembrancas'®

O trecho de uma carta enviada para Suzana Escobar por Joaquim Verissimo dos Santos,
em agosto de 2007, de S&o Paulo, também € sintomatico desse processo. Na carta, ele
comunicava que ndo poderia estar em Minas Gerais para dar continuidade aos trabalhos da

construcdo do relatorio que seria enviado a Fundagdo Cultural Palmares com o fim de

130 SANTOS, Nildete. Relato gravado em registro fonografico. Fundacdo Jodo Moura Neto, Riacho da Cruz,
2012.
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reivindicar a certificacdo da comunidade: “ndo tenho previsdo quando vou voltar para Minas,
porque estou juntando um dinheiro e fazendo uns exames, mas logo que obtiver melhorias
estarei ai”*®?,

Nas esperancas dos Calunzeiros estava o desejo de reafirmar o nome da familia
constituida por Dona Calu e, sobretudo, de afirmar sua importancia histérica para a regido e
para o distrito do Riacho da Cruz. Além disso, estava o desejo de tirar do siléncio e do
esquecimento as aces e lutas dos pais, filhos, netos e bisnetos de Carolina Ferreira Lopes. Para
tanto, fez-se necessario voltar ao passado e reconstituir narrativas e lacos. Nessa perspectiva, a
memoria coletival® ¢ uma heranca, marcada pelo registro das experiéncias, recuperada para
dar suporte a novos enfrentamentos, representada, por exemplo, no ato de ir aos domingos
aconselhar-se, ouvir historias, buscar amparo nas experiéncias e memarias dos mediadores do
saber herdado.

O projeto mencionado é deflagrado por dois motivos principais. O primeiro deles séo as
brechas abertas pelas mudancas constitucionais que implementaram politicas, nos anos 2000,
permitindo as comunidades remanescentes de quilombolas reivindicarem acesso a direitos até
entdo negligenciados.

Isso pode ser perceptivel nos debates observados quando participei, em janeiro de 2019,
da reunido entre o Conselho Municipal de Comunidades Quilombolas e a Secretaria de
Educacéo do Municipio®®. Estava em pauta na reunido quais pessoas poderiam participar das
designacdes para atuar nas escolas quilombolas e quem poderia certificar se o individuo que
participaria do processo seletivo era membro da comunidade ou ndo. Chamou-me a atencao a
defesa que as representantes da comunidade do Alegre, Rosimary Alves Santana, e dos
Calunzeiros, Neuza Nery Santos, fizeram da importancia de resguardar o direito de participacdo
do processo seletivo apenas aos membros da comunidade remanescente de quilombo, pois o
trabalho nas escolas quilombolas era parte significativa do sustento de muitas familias.

Os cargos de secretaria, os Auxiliares de Servigos de Educacdo Basica (ASB) -
cantineiras, jardineiros, servicos gerais -, a docéncia dos anos iniciais do ensino médio, bem

como 0s projetos integradores, influiram no processo de formacdo escolar/académica dos

181 SANTOS, Joaquim Verissimo dos. [carta] 27/08/2007, Sdo Paulo [para] ESCOBAR, Suzana Alves. Cénego
Marinho. 1 folha. O senhor Joaquim Verissimo ndo foi alfabetizado, entretanto, tem uma comunicagdo
significativa por meio de cartas, que sdo ditadas e escritas pelos netos/as e sobrinhos/as. A comunicagdo com
Suzana Escobar, professora do Instituto Federal de Minas Gerais — Campus Janudria, é importante pois a mesma
pertence a uma familia que tem acesso e didlogo com representantes politicos no municipio.

132 POLLACK, Michel. Meméria, esquecimento, siléncio. Estudos histdricos, Rio de Janeiro, v. 2, n. 3, p. 03-15,
jun. 1989.

133 ATA. 562 Reuni&o. Conselho Municipal de Comunidades Quilombolas. Januéria, jan. 2019.
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quilombolas e abriram nichos de atuacédo profissional que eram ocupados majoritariamente por
ndo quilombolas.

As duas falavam com amplo conhecimento da resolucdo que regulamentava as
designacdes (Resolucdo SEE n°. 4.064/2018). O debate longo terminou com a adocdo das
reivindicagdes das lideres, ficando a cargo dos quilombolas se certificarem de quem pertencia
as suas comunidades, portanto, quem também poderia participar das designagdes.

Esse debate € significativo, pois vincula o reconhecimento do pertencimento, da
identidade e da diferenca, de quem sdo 0s seus, e por quem e com quem as lutas e garantias
pelo sustento e pelo trabalho devem ser travadas e compartilhadas, bem como quais direitos
devem ser resguardados. As taticas e os argumentos utilizados na reunido ndo garantiram apenas
trabalho e renda as varias familias, mas uma maneira de participar do processo de ensino-
aprendizagem das criancas e jovens, diversificando o curriculo, como também contribuindo

para permanéncias dos jovens na comunidade. Rosimary Alves Santana (2020) mencionou que:

Eu tenho experiéncia de ndo ter conseguido estudar aqui ha minha infancia eu
me formei ja quase com trinta anos, eu fui aluna da EJA (Educagdo para
Jovens e adultos) e consegui passar na universidade estadual e fazer pés
graduacdo também, mas isso ja depois de adulta, eu, como muitas aqui ndo
tivemos oportunidade de estudar no tempo adequado, a gente precisou sair do
nosso lugar de origem, sair para poder trabalhar e conseguir voltar, entdo meu
sonho é que as pessoas, 0s jovens consigam estudar aqui, que eles consigam
permanecer na comunidade, porque que a gente sabe que nos precisamos
deles, que eles fortalecam essa luta, eu acho que ninguém melhor que eles para
continuar a nossa histéria'®,

A fala transcrita de Nildete Santos (2012) e o debate em torno das designacdes para
atuar nas escolas tém relagdes intrinsecas, estdo vinculados as formas de compartilhar saberes
e influir na construcdo politica e identitaria dos sujeitos.

Fernando Catroga (2001) menciona que a memoria do individuo €, incialmente,
familiar. Os processos de interiorizacdo e 0s sentimentos de pertencimento sdo primeiramente

elaborados por meio dela. Para o autor:

Os complexos, as reminiscéncias comuns e as repeti¢des rituais (festas
familiares), a conservacdo de saberes e simbolos (fotografias e respectivos
albuns, a casa dos pais ou dos avos, as campas e mausoléus, 0s marcos de
propriedade, os papéis de familia, os odores, as cangdes, as receitas de
cozinha, a patronimia, 0s nomes), a par de responsabilidade da transmissédo do
conteldo das herancas (espirituais e materiais), sdo condi¢des necessarias para

133 SANTANA, Rosimary Alves. [43]. [out.2020] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Alegre, Januaria, MG.
16 out. 2020.
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a criagdo de um sentimento de pertenga em que 0s individuos se reconhecam
dentro de totalidades genealdgicas, que vindas do passado, pretendem, sem
solucdo de continuidade, projetar-se no futuro*®.

Embora ndo seja objeto de estudo de Fernando Catroga (2001) a construcdo das
identidades e sentimentos de pertencimento nas comunidades quilombolas, e nédo trabalhe com
0 mesmo conceito de familia que irei adotar nesta pesquisa, nem tenha em seu horizonte a
ancestralidade como fator fundamental para educacéao e construcéo das relag@es sociais, ndo é
exagero afirmar que a educacdo, a formacdo de identidades e sentimentos de pertenca dos
Calunzeiros, que sao afirmados e constituidos por meio das memarias compartilhadas nos ritos
cotidianos, sofreram abalos com a inser¢do de outros processos educativos e formativos na
comunidade. A educacdo escolar e 0s processos migratorios perturbaram essa dindmica de
perpetuacdo das préaticas e dos saberes, trouxeram para dentro dos quilombos perspectivas que
ndo dialogam com as formas de ser e perceber 0 mundo que existem ali. Nesse contexto, 0s
jovens quilombolas desenvolvem-se sem as referéncias do passado, esvanecem na geracao atual

os sentidos de ser quilombola. Isso é perceptivel no relato de Nildete Santos (2012):

Na verdade, os jovens ndo sabem das tradi¢cGes, ndo conhecem 0 porqué,
porque existe o Reis, as vezes vao |4, sambam no Reis, pulam nos Reis né,
mas assim... Calunzeiro passou a ser para eles apenas um nome, eles ndo o
tém, assim... como uma identidade, é apenas um nome. E um povo, mas eles
ndo estdo ligados o que é mesmo'®,

O relato de Nildete Santos esta impregnado de expectativas de como 0s jovens deveriam
lidar com as tradi¢cbes herdadas.No entanto, observa-se que, enquanto agentes, eles
ressignificam as identidades. Ainda assim, o0 anseio de Nildete no sentido de unificar a familia
se traduz no desejo de reconstrugdo ou fortalecimento dos sentimentos de pertencimentos
fomentados nas reminiscéncias e rituais cotidianos familiares de transmissao, na religiosidade
praticada ao longo do ano inteiro, ndo apenas nos momentos festivos, mas também no
compartilhamento em que os velhos participavam ativamente da educagao das criancas™>’ e dos
jovens. Isso é tambem representado na disputa por quem deve atuar na escola quilombola e nos
modos como se constroem as praticas de ensino e 0s projetos politicos pedagogicos.

A educacéo escolar quilombola organiza-se, no ensino basico, com a prerrogativa de

informar, fundamentar, fomentar o ensino considerando a memoria, praticas culturais,

135 CATROGA, Fernando. Memodria, histéria e historiografia. Coimbra: Quarteto, 2001. p. 27.

136 SANTOS, Nildete. Relato gravado em registro fonografico. Fundagdo Jodo Moura Neto, Riacho da Cruz,
2012.

187 BOSI, Ecléa. Memoria e sociedade. Lembranca de velhos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994. p. 73.
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tecnologias, as formas de produgdo dos aquilombados, gerindo o ensino e organizando o
curriculo e materiais didaticos dialogando com esses aspectos.

Entretanto, a revelia da Lei n°. 10.639/2003, de suas alteracdes, pareceres e normativas,
as escolas, mesmo as escolas quilombolas, ndo seguiram e ndo seguem o apregoado. A luta pela
participacdo e criacdo de uma educacdo escolar menos eurocéntrica é importante para as
comunidades. A prépria categoria escola quilombola é fruto de uma reivindicacdo dos
aquilombados. Nessa perspectiva, a memdria € instrumento para o reestabelecimento e
fortalecimento da familia de Dona Calu. Nela reside a acdo, nela se funda o projeto dos
Calunzeiros de permanecer no territorio, crescer, resguardando as lembrancas e o passado. Criar
possibilidades de continuar compartilhando saberes ancestrais e tecnologias por meio da
memoria € importante para a existéncia do quilombo, dai a necessidade de participar da
educacdo das criangas e jovens dentro e fora da escola.

O segundo motivo que deflagra o referido projeto politico tem a ver com as politicas
desenvolvimentistas fomentadas pelo Estado na segunda metade do século XX, que causaram
grandes impactos nas dindmicas econémicas e sociais da regido.

Nas décadas de sessenta, setenta e oitenta o Sertdo do Sdo Francisco foi invadido por
grandes empresas com intuito de fomentar o plantio de eucalipto e da pratica do agronegocio
de modo geral, causando uma especulacgdo sobre as propriedades rurais e gerando a préatica da
grilagem e de invasdes, bem como dando inicio ao processo de desertificacdo da regido pela
construcio de barragens ou de monopdlio do uso dos recursos naturais'®.

Esse processo afetou radicalmente a vida dos aquilombados, posto que retirou o acesso
aos elementos essenciais para o sustento e préatica da agricultura, secou os brejos, os riachos,
causou o empobrecimento do solo e perturbou os ciclos das chuvas. Como menciona Neuza
Nery Santos (2019):

E porque na realidade todos aqui, o pessoal... eles sobrevivia do que plantava
e colhia, entdo tinha a &gua que corria no riacho, como era muita gua eles
faziam... tinha um rego que era desviado do riacho, a 4gua passava em cima
de uma bica e caia num rego que era onde eles molhavam esse feijdo, entdo
aqui se produzia arroz, feijdo, mandioca, milho, horta. S6 que ai com a
escassez da &gua e da chuva que acabou indo embora, 0 pessoal foi deixando
de produzir porque planta e acaba ndo colhendo, ndo da! E ai como ndo tem
mais esse meio de sobrevivéncia tem que aprender a se virar com outras
formas e ai a gente tem as criagfes, muita gente cria porco, galinha ainda.

138 CEDEFES. Centro de Documentacio Eloy Ferreira Da Silva. Comunidades quilombolas de Minas Gerais:
entre direitos e conflitos. Belo Horizonte: Auténtica, 2008. p. 75.
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Devido essa escassez que foi surgindo hoje o pessoal tem que procurar outro
rumo de sobreviver... tem muitos que acabam indo pra fora para trabalhar nas
colheitas, outros véo para Sdo Paulo mesmo procurar outro rumo de vida'®,

O surgimento das grandes fazendas e do agronegocio ndo é responsavel por todas as
mudancas nas formas de producéo e subsisténcia dos aquilombados, mas causa 0 rompimento
das dinamicas de vida, impelindo-os ao trabalho precarizado ou a retomar os ciclos migratorios,
uma vez que perturbam a maneira como os quilombolas relacionavam com a natureza e seus

recursos. Como é perceptivel no relato de Francisco Cardozo Santos (2012):

Essas gameleiras foram frutos deixados por eles, nessas adguas aqui, onde
passavam as aguas roladas os Calunzeiros plantavam muitas plantas, pé de
manga, pé de goiaba. Eles ndo tinham a mania de cortar nada, hoje tdo
deteriorado, o pessoal ndo da valor, o riacho secou porque tem muita gente
usando essa agua indevidamente fazendo barragens, barragem sem
autorizacdo, entdo isso ai tudo contribui, e também o desmatamento nas
margens do riacho, coisa que os Calunzeiros ndo faziam, eles ndo tiravam as
arvores, aqui no passado tinha sucuri, jacaré tinha tudo tinha peixe, pegava
peixe para manter a familia, traziam algo de longe para ndo atrapalhar o
riacho'%.

Com a perda de capacidade de produgéo, com o impedimento do plantio por meio das
aguas roladas por causa da criacdo de barragens, das secas e diminui¢do do volume de &guas
do riacho, dindamicas importantes da vida dos aquilombados foram modificadas, pois, segundo
0s moradores, em tempos de cheias havia lugares que atingiam sete metros de fundura e as crias
atolavam em seus brejos e margens. Zilda Costa da Mota (2018) menciona como boa parte das
atividades diarias estavam relacionadas ao riacho:

[...] tinha bastante agua, a gente tomava banho, lavava roupa, lavava louca
todas, as atividades a gente fazia tudo no riacho, levava aquelas bacionas de
roupa, botava para clarar, ficava tudo limpinha, até quando Daiane nasceu
[filha mais nova de Zilda], quando ela nasceu eu ainda trazia ela pro riacho,
eu lavando roupa e ela |4 deitadinha na pedra®*..

A agua do riacho ndo era essencial apenas para o plantio, mas para outras atividades de

ganho, a lavagem de roupa, por exemplo, como também tinha relevancia nos aspectos mais

139 SANTOS, Neuza Nery. [43]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 23 dez. 2019.

40SANTOS, Francisco Cardozo. Relato gravado em registro fonografico. Fundagdo Jodo Moura Neto, Riacho
da Cruz, 2012.

141 MOTA, Zilda Costa da. [72]. [dez.2018] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 23 dez. 2018. (grifo meu)
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primarios e primordiais da vida, para suprir a sede, como expressa Saturnino Natal Leite da
Mota (2018): “Eu vou dizer que eu tinha luz em casa, uma torneirinha, pra onde meu irmao?
Aguinha era panhada numa lata, numa cabaga d’agua, panhada no riacho. Aqui nés todos sente
a falta do riacho, dele correr preeminente pra nés”#?, Assim, 0s recursos naturais, a terra, o
riacho e as arvores, além de serem fundamentais para garantir as condi¢fes de sobrevivéncia e
salde, atendendo as necessidades mais bésicas dos Calunzeiros, sdo de suma importancia
também para as socializacdes, a educacao e formacao dos aquilombados. Nesses espacos, nos
riachos e nos terreiros, ha abertura para a comunicacéo, além da possibilidade de troca e partilha
dos recursos naturais, bem como dos recursos materiais. Faz-se circular, também, os bens
imateriais, posto que deles brotam toda as tecnologias para viver, criar e subsistir no espaco
ocupado.

Com a impossibilidade de acessar 0s recursos naturais que permitiram autonomia
produtiva e alimentar, a prestacdo de servicos e criagdo de animais nos terreiros constituem as
poucas fontes de renda dessas comunidades. Nelas, a exploragcdo da méo de obra e a perda de
controle sobre si e sobre seu tempo se tornam presentes.

Em 2007, o preco das diarias de trabalho dos aquilombados variava em torno de cinco
reais em regides mais pobres do Norte de Minas e quinze reais em localidades mais prosperas
economicamente*®. Em 2018, o senhor Saturnino Natal Leite da Mota (2018) relatou que, no
tempo de colheita, recebia entre vinte e cinco e trinta e cinco reais por dia de trabalho, “quando
as coisas estavam boas”#4,

Esses processos de invasdes aos territorios quilombolas, ou de perturbacdo de suas
dinamicas de vida, criam formas de exterminio. Em alguns casos, isso € mais perceptivel, como
nas margens do S&o Francisco, na comunidade do Croat4, onde as ameacas & vida dos
aquilombados sdo mais incisivas e menos veladas, como informou Maria das Dores Aparecida
da Silva (2020):

Nesses meus cingquenta e trés anos de vida dentro da minha comunidade a
gente ja viu de tudo um pouco, inclusive os conflitos, conflitos com ameagas,
ameacgas mesmo de vocé ver arma apontada. As comunidades tradicionais
pesqueira vazanteira as margens do S&o Francisco sdo muito visadas pelos
latifindios, pelos fazendeiros, entdo a gente tem muito conflito, conflito
gravissimo, ja teve companheiros nossos que foram assassinados,

142 MOTA, Saturnino Natal Leite da. [74]. [dez.2018] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 23 dez. 2018.

143 CEDEFES. Centro de Documentagdo Eloy Ferreira Da Silva. Comunidades quilombolas de Minas Gerais:
entre direitos e conflitos. Belo Horizonte: Auténtica, 2008. p. 76.

44MOTA, Saturnino Natal Leite da. [74]. [dez.2018] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 23 dez. 2018.
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companheiros da gente que tdo na mira dos latifundios que t&o recebendo
ameaca por telefone, entdo assim, ndo é facil, se for uma pessoa que nao tiver
forca ele sai do seu quilombo e vai andar no asfalto com a trouxa na cabeca
sem rumo e sem dire¢do, por que nds que nascemos no quilombo a gente ndo
sabe viver em outro territorio.

Essas violéncias, que nos quilombos ribeirinhos como Ilha da Porteira, Caraibas e
Croaté ainda séo latentes, nos Calunzeiros se expressam pelos siléncios da meméria, no medo
de discutir, trazer a tona as lembrancas da perda de parte dos territorios conquistados e do
reavivamento das “guerras”® com os fazendeiros.

Esses dois processos principais, o retorno da precariedade e as brechas constitucionais,
deflagram movimentos de reorganizagcdo politica, de resisténcia, revisitando o passado,
construindo narrativas, redefinindo identidades, vasculhando e organizando memorias
dispersas e identificando os integrantes da familia Calunzeiro que estavam afastados. Em outra
carta enviada a Suzana Alves Escobar em marco de 2006, o senhor Joaquim Verissimo dos

Santos escreveu:

Suzana vocé precisa vir aqui, ainda falta a gente conversar com o pessoal da
lagoinha. Sim ainda ndo falei da familia da Joana Nunes, localizei alguns
familiares, quero inclui-los nos relatérios. Falando da familia do meu pai
temos o Francisco, no Bom Jardim existe familiares nossos dentre os Tropes.
As nossas raizes sdo extensas que ao puxar os troncos elas irdo aparecendo*’.

O trecho citado e destacado na carta é simbélico do processo acima mencionado. O ato
de rememorar suas raizes extensas e avivar as recordacdes estdo vinculadas as esperancgas. A
reconstrucdo da memoria genealdgica é sintomatica da preocupacdo dos Calunzeiros em
perpetuar a histéria da familia, estando vinculada aos desejos de afirmacdo e melhorias de vida,
como mencionou Neuza Nery Santos (2019): “aqui foi e ainda é uma terra muito rica e
produtiva, eu falo assim... que um dia vai voltar tudo isso, porque quando acabar, Deus mandar

um periodo bom de chuva pra nés eu creio que o pessoal vai voltar a produzir*8,

145 SILVA, Maria das Dores Aparecida da. [62]. [out.2020] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Croat,
Januaria, MG. 20 out. 2020.

146 Um dos poucos temas que encontrei entraves nas conversas com os Calunzeiros foram as divergéncias com os
fazendeiros, “as guerras”, como eles gostam de caracterizar, entretanto alguns sinais desses embates escapam nos
relatos do quilombolas, mas em suma, todos os Calunzeiros que tive contato silenciam sobre a violéncia sofrida
com o0 avancgo das fazendas em seus territérios. Joaquim Verissimo dos Santos apontou brevemente que parte do
territorio conquistado e comprado por sua familia “ficou no cartorio”, mas 0s registros de compra e venda e demais
documentos que existiam no cartério local foram queimados.

147 SANTOS, Joaquim Verissimo dos. [carta] 18/03/2006, Riacho da Cruz [para] ESCOBAR, Suzana Alves.
Januéria. 1 folha.

148 SANTOS, Neuza Nery. [43]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 23 dez. 2019. (grifo meu)
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Dessa maneira, diante das instabilidades e precariedades que se apresentam, oS
Calunzeiros nao fazem seus projetos politicos sem “ler” as engrenagens em que estao inseridos.
As tentativas de reconquista da estabilidade e liberdade para os aquilombados remanescentes
ndo foram feitas lancando-se no abismo, imbuidos de coragem, mas cegos e desatentos aos
jogos de poder e relagBes politicas. Em varios relatos, é lembrado que os lideres das
comunidades eram “negos sabidos” apesar da pouca leitura, sabiam “ler” os contextos em que
estavam inseridos.

Em carta enviada em quinze de setembro de 2008 para o candidato a prefeito de
Januaria, Manoel Jorge, o remetente oferece apoio, mas mapeia as necessidades da comunidade,

negociando e relacionando contextos regionais com as politicas nacionais:

Eu, Verissimo da comunidade dos Calunzeiros no Riacho da Cruz, vou da meu
voto como pedido de socorro pela nossa comunidade.

O primeiro pedido é pela seguranca da comunidade, precisamos de um posto
policial, ou uma Guarda Municipal da prefeitura para auxiliar. O segundo
pedido é em prol da barragem, necessitamos muito da agua para nossas
plantagdes e para cuidar dos nossos bichos, que muitas das vezes ficamos sem
por causa do egoismo dos fazendeiros que prendem a dgua como se s eles
necessitassem dela.

Se o0 senhor for eleito, gostaria que tomasse muito uma atitude muito
importante em relacdo a falta de emprego na nossa comunidade, que
reabrissem a Frangoleto, assim a popula¢do teria uma oportunidade de
trabalho. Aproveitando a oportunidade, gostaria de pedir também pela salde
da comunidade que estd um caso sério, principalmente em relacdo ao
transporte.

SO para lembrar, que quando o presidente conseguiu que as passagens dos
idosos fossem de graca, ou seja, eles ndo precisam pagar quando viajassem de
um estado para outro, isso ja foi uma grande conquista, e é disso que nos
precisamos de alguém que lute pela nossa comunidade e pela nossa gente
sofrida.

Saiba que estamos lutando pela nossa comunidade e queremos ter grandes
conquistas. Desejamos seriamente que o senhor seja 0 nosso prefeito. Januaria
s0 mudard com o senhor no comando.

Atenciosamente: Joaquim Verissimo dos Santos'*°.

Cientes das dificuldades que enfrentariam, a reorganizagédo politica dos quilombolas
difere dos movimentos migratdrios feitos no fim do século X1X e inicio do XX (que irei tratar
ao longo da tese). No contexto escravista e pos aboli¢do, o que os impeliu a mudar foi, por
vezes, a quase completa desestruturagédo de suas vidas. Na contemporaneidade, apesar de parte
dessa populacdo precisar migrar novamente para sobreviver e ha a constante preocupacdo com

a perda de possibilidades de ganho que se tornam cada vez mais escassos, algumas referéncias

149 SANTOS, Joaquim Verissimo dos. [carta] 15/09/2008, Riacho da Cruz [para] CASTRO, Manoel Jorge.
Januaria. 1 folha.
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em que possam se agarrar, planejar e resistir subsistem. Essas “segurancas’ aparecem nas falas
dos Calunzeiros; as raizes, 0 umbigo enterrado na terra, sdo simbolismos de experiéncias
compartilhadas que sdo ferramentas Uteis para ler os novos contextos para manter-se no
territorio.

N&o quero afirmar, com isso, que ndo exista uma intensa precariza¢do da vida dos
aquilombados. Ratifico apenas que ha mais elementos construidos historicamente para lutar
contra essas instabilidades, para ndo se desorientar, mas é sempre uma luta no campo do outro,
resistindo as estratégias que destroem ou inviabilizam os modos de vida e de ser das
comunidades quilombolas. Assim, dotados de uma trajetoria historica, e de relacfes territoriais
proprias, ancorados na presuncdo de uma ancestralidade que esta vinculada com a resisténcia a
escraviddo, os Calunzeiros, como tantos descendentes de quilombos, desenvolvem suas

estratégias:

A posse de patriménios culturais relativos & experiéncia da escraviddo e a
memoéria da Africa ou do trafico, exemplos contundentes da “resisténcia a
opressao historica sofrida”, fortaleceu as reivindicagdes e transformou-se em
moeda de legitimacdo do processo de demanda pela posse de territérios
ocupados coletivamente por descendentes das Ultimas geracdes de africanos
trazidos como escravos ao Brasil. Todos eles, de uma forma geral,
remanescentes de um campesinato negro formado no contexto da
desagregacdo do escravismo no pais, ao longo da segunda metade do século
XIX0,

O trecho do texto das historiadoras Martha Abreu e Hebe de Mattos (2011) apresenta 0s
instrumentos pelos quais os remanescentes de quilombos, no final do século XX e inicio do
XXI1, redefiniram suas lutas. Nesse sentido, é possivel observar taticas semelhantes nos
Calunzeiros que, ao recuperarem aspectos das memarias sobre a escraviddo, apontam para uma
origem, uma genealogia, um pertencimento. Na recuperacdo das genealogias se funda a
legitimidade e 0 acesso ao direito.

Quando travei os primeiros contatos mais proficuos com os Calunzeiros, as lutas para
recuperar a importancia da familia na regido e para reivindicar direitos ja estavam e ainda estao
em curso. A comunidade foi certificada pela Fundagéo Cultural Palmares em oito de agosto de
2012 (Anexo VI).

Para solicitar essa certificacdo foram elaborados dois documentos importantes para esta

pesquisa. Um registro em video produzido em 2012, com relato de varios integrantes da

0ABREU, Martha; MATTOS, Hebe. Remanescentes das Comunidades dos Quilombos: meméria do cativeiro,
patriménio cultural e direito a reparagdo. Anais... XXVI Simpdésio Nacional de Histéria— ANPUH. Sao Paulo, jul.
2011. p. 04.
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comunidade, e um memorial ditado pelo senhor Joaquim Verissimo dos Santos, Maria Josg,
Joaninha, Geraldina, em novembro de 2005. Vale a pena debrucar-se sobre a metodologia de
elaboracdo desses documentos: 0s integrantes da comunidade reuniam-se embaixo do pé de
Umbu, no terreiro, e comegavam a compartilhar as memorias que foram registradas®®!.

Um aspecto importante € que as arvores sdo locais de memdrias onde os quilombolas se
encontram para festejar, socializar, compartilhar e para deliberar sobre pautas importantes
(como pode ser observado na fotografia no Anexo VII que registrou a reunido feita para solicitar
a certificacdo da comunidade quilombola de Lagoinha e Riacho Novo). Porém, tais locais
representam um pouco mais que isso, pois remetem ao tempo em que os quilombolas residem
na regidio: “este pé de manga foi meu avé que plantou, tem muitos anos que ta ai”**2. S&o locais
que indicam pertencimento ao territério. Por meio delas, das memorias veiculadas por elas,
perpetuam-se os vinculos com os antepassados que as plantaram, registrando também o tempo
que ocupam 0 espago.

Nesse espaco, a memoria emerge e, a0 mesmo tempo, unifica o grupo que a evoca®®,
Sdo lugares destinados a afirmacdo e cristalizacdo das memdrias coletivas. Neles, o ato de
lembrar incute acdo, ndo estando vinculado apenas ao fato de receber uma imagem do passado,

mas também no ato de busca-la, exercer a memoria'®.

151 O memorial contém vinte paginas manuscritas e estdo sob os cuidados da Associacdo Jodo Moura Neto. O
memorial e o relatério registrado em video tracam a trajetoria dos Calunzeiros desde a migragdo até o
estabelecimento das primeiras familias na regido. O video foi gravado em VVHS, possui 32 minutos e 49 segundos,
ndo foi construido nos moldes de um documentario. Registrou relatos dos habitantes mais velhos da comunidade,
visitando suas casas ou em cendrios de lugares importantes para a comunidade, como a Igreja, a antiga casa de
Dona Carolina e as margens do riacho. Foi produzido com ajuda de Suzana Escobar, que aparece no inicio do
registro audiovisual apresentando as intensfes da gravacdo. Nao é uma narrativa linear, mas organiza-se de modo
a tentar apontar os processos migratorios, o trabalho, as praticas religiosas, a formacéo da familia Calunzeiro e a
importancia da mesma para o distrito e para a Cidade. Tem talvez o Gnico registro de relatos orais de habitantes
da comunidade que ja morreram ou que foram acometidos, devido a idade avangada, por doencas mentais. O
manuscrito, por sua vez, foi feito com a intencéo de produzir um livro de memérias. E importante destacar que a
maioria dos relatos orais so feitos por individuos sem alfabetiza¢do, que ditavam para as gera¢fes mais novas. A
producdo desses documentos faz parte de projetos politicos de registros de memdrias, tem, portanto, intengdes,
desejos e disputas. Tive contato com os documentos quando parte dessas memdrias ja estavam organizadas,
portanto, ndo pude acompanhar as disputas por sua elaboragdo. N&do representam um abandono da oralidade, mas
sim, a apropriagdo de outras linguagens para construir discursos sobre o passado e disputar narrativas. A elaboracéo
desses documentos € momento de organizacdo da memaria herdada, como também de sua construgao a partir dos
documentos, indicativos das maneiras como os Calunzeiros querem ser percebidos pelos outros. Néao foi possivel
ainda, entretanto, concluir a elaboragdo e divulgacao da documentagdo, mas importa a nds nesta pesquisa apontar
gue o0 processo de elaboragdo da mesma informa sobre o processo historico que a comunidade atravessa e como
age nesses contextos, esta pois, vinculado a construcéo das identidades através dos usos e lugares da memodria.
Analiso-0s, portanto, a partir de suas intencdes e de suas condi¢des de producdo, bem como por meio de outros
aspectos comuns nas analises de documento audiovisuais, como as expressdes, as emogdes. POLLACK, Michel.
Memdria, esquecimento, siléncio. Estudos historicos, Rio de Janeiro, v. 2, n. 3, p. 03-15, jun. 1989.

152 SANTOS, Nildete. Relato gravado em registro fonografico. Fundacdo Jodo Moura Neto, Riacho da Cruz,
2012.

153 NORA, Pierre. Entre memdria e histdria: a problematica dos lugares. Projeto Historia, Sdo Paulo, n. 10, p. 07-
28, dez. 1993. p. 03.

1% RICOEUR, Paul. A memoéria, a histéria, o esquecimento. Campinas: Ed. da Unicamp, 2007. p. 71.
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Construir documentos nesse local de memdria é um sintoma de quais referéncias, quais
as bases e ferramentas os Calunzeiros lancaram méo para concretizar seus intentos. As
genealogias da familia Calunzeiro sdo reconstituidas através de recuperacdo de memorias da
escraviddo pela quinta e sexta geracdo, muito embora, por vezes, essas memorias sejam
dispersas, silenciadas ou superficiais, flutuando nas fronteiras do indizivel e do dizivel.

As memorias do cativeiro sdo importantes porque representam um lugar para o qual ndo
se deve voltar, que motivou fugas e trabalho arduo, gerando as migracdes da regido da Bahia
para Minas Gerais, mas também motivou o esforco para livrar-se das dependéncias dos

fazendeiros. Nesse sentido:

[...] as relacBes entre memdria, escraviddao e formas de pertencimento e
cidadania [...] abordam as releituras politicas da memoria da escraviddo no
tempo presente, e a memoria da escravidao enguanto presenca do passado nas
trajetorias de vida dos libertos e seus descendentes®®.

Desse modo, as maneiras como a comunidade na contemporaneidade tentam resistir aos
processos de desterritorializa¢do e ao retorno dos processos migratorios sdo municiadas com as
releituras do passado, com as experiéncias e vinculos afetivos constituidos através dessas
memorias. E a partir da analise das memorias evocadas pelos Calunzeiros que entendemos os
caminhos que os trouxeram para o Sertdo do So Francisco e para Januéria.

A intencdo deste capitulo foi buscar os fios de uma histéria bordada, mas puida e
estracalhada pelo tempo. De posse desses fios, a tarefa do segundo capitulo reside em entender
algumas dessas tessituras, das dinamicas da vida social e material dos aquilombados em

Januéria.

15 MATTOS, Hebe; ABREU, Martha. (Orgs.). Passados presentes. Rio de Janeiro: Laboratdrio de Histéria Oral
e Imagem, Universidade Federal Fluminense (LABHOI/UFF), 2005-2011.
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CAPITULO 2 - UMA SEMENTINHA QUE VEIO DA BAHIA: territério, trabalho e

dindmica social no campo negro

No capitulo anterior, percorreu-se, embora ndo de forma progressiva e linear, 0s
caminhos que vao do passado em direcdo ao presente. Neste capitulo, a pesquisa atravessara
temporalidades diferentes. O passado-presente, pulsando e em conflito, conduzira os caminhos
para compreensdo das demandas atuais as suas possiveis genealogias no passado.

As discussdes suscitadas ao longo da pesquisa surgiram das observagdes feitas nas
visitas realizadas nas comunidades quilombolas envoltas no campo negro, que compreendem
as comunidades de Croata, Sangradouro Grande, Varzea da Cruz, Gameleira, Quebra-Guiada,
Balaieiro, llha de Capivara, Alegre, Alegre Il, Barreiro do Alegre, Catanduva, Agreste,
Tocantins, Parapitanga e Ovodema (essas cinco Ultimas ainda estdo em processo de certificacdo
pela Fundacio Cultural Palmares'®®). Todas as comunidades citadas estdo situadas em torno
dos Calunzeiros, conforme pode ser observado na Figura 4. Saindo da regido das margens do
Rio Sdo Francisco, em Januaria, em direcdo ao Riacho da Cruz, passando pela comunidade do
Alegre e atravessando a comunidade dos Calunzeiros, depois dela encontram-se os quilombos
de Agua-Viva e as demais citadas, situadas entre os limites dos distritos de Riacho da Cruz e

Levindpolis.

1% O processo foi construido em conjunto, envolvendo todas as comunidades mencionadas em um Gnico pedido
de certificagdo, entretanto, devido a mudanca de diretrizes governamentais em 2019, na conducdo e relacdo do
Estado com as comunidades remanescentes de quilombos, o processo se encontra estagnado.
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Fonte: (JAQUES, 2016, p. 40).

As visitas e pesquisas realizadas nas comunidades citadas foram feitas, inicialmente, na
intencdo de analisar se havia experiéncias ou memorias compartilhadas, se existiam praticas
culturais, dindmicas sociais que foram apropriadas, compartilhadas dos ou pelos Calunzeiros,
que influiram na construcéo de suas identidades. Esse percurso investigativo foi iniciado apos
participar de um encontro de comunidades quilombolas, realizado em margo de 2016, na
comunidade do Alegre. Ao final do encontro, varias comunidades juntaram-se em roda, no que
eles chamaram de a hora do samba. Ao perceber que havia musicas, letras que compunham as
praticas culturais de comunidades diferentes, mas que eram conhecidas por todas que ali
estavam, que dancavam e cantavam juntas, em sintonia, pareceu-me que essas praticas eram
resultantes de experiéncias que foram vivenciadas em conjunto, historicamente. Ficou
perceptivel, portanto, que era necessario ir além do estudo das apropriacdes feitas pelos
Calunzeiros, era necessario discutir aspectos da vida, do trabalho e da dinamica social no campo
negro.

Dessa forma, as visitas as comunidades foram realizadas entre os anos de 2016 e 2020.
Adotei, a principio, a postura de observador atento, anotando e registrando em video, audios,
fotografias e diarios de pesquisa as reunides das associacdes, as festividades religiosas ou de

157 0 encontro entre comunidades quilombolas de Januéria realizado no Alegre ocorre todo ano, em marco, desde
2014. Em 2020, devido a pandemia, o encontro ndo foi realizado. (Ver Anexo VII).
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datas comemorativas (como o dia 20 de novembro), os debates e as apresentacdes nas escolas
quilombolas, as falas, 0s gestos e as cenas cotidianas.

Em um segundo momento, passei para uma postura interrogativa, inicialmente com
entrevistas centradas em questdes vinculadas em torno das relagdes entre terra, trabalho,
familia, migracOes, religiosidade, identidade, parentesco social, homogeneidade racial e
vinculos territoriais, com perguntas acerca das interacbes com as comunidades ao redor, dos
possiveis lacos entre os grupos, dos compartilhamentos de memdrias, das trocas de saberes, do
apoio nas lutas politicas e das divergéncias entre as comunidades. Os entrevistados foram os
representantes politicos (lideres de associacdes, principalmente) e detentores dos saberes
tradicionais; de certo modo, foram indicados pelos proprios integrantes, que mencionavam
guem saberia me responder as duvidas que eu lhes apresentava. Optei por ndo iniciar os dialogos
com perguntas pré-estabelecidas, direcionadas. Eu informava apenas o tema que a pesquisa
estava centrada, deixando a conversa fluir no ritmo do entrevistado, sem muitas
interferéncias®®8,

Gradativamente, passamos das entrevistas as conversas livres acerca da vida no
quilombo, dos dilemas politicos atuais enfrentados pela comunidade, “do tempo de
antigamente”, para usar uma expressao de Joaquim Verissimo Santos, um dos n0Ss0S
entrevistados.

Aos poucos, fui inteirando e participando como mediador de alguns dilemas da
comunidade, ministrando oficinas e minicursos de formacdo continuada aos docentes das
escolas quilombolas, participando das reunides do Conselho Municipal das Comunidades
Quilombolas de Januaria. Foi solicitado auxilio de minha parte nas relagcdes entre os saberes
formais da educacdo escolar e os saberes tradicionais nas fungdes dos profissionais da educacgéo
na escola quilombola, bem como nas interpretacdes acerca dos pertencimentos, nas diferencas
entre moradores e membros das comunidades quilombolas e no acesso aos direitos.

Atuar nas dindmicas politicas/sociais dessas comunidades ndo me imbuiu de ter o poder

da palavra final e do conhecimento absoluto. Ndo foi adotada a postura daquele que possui 0

158 Optei por esse procedimento por estar lidando com tematicas permeadas por violéncias ou que fazem parte de
aspectos intimos da vida dos individuos, das memorias afetivas, da religiosidade. Desse modo, foi possivel criar
reciprocidade entre o pesquisador e o entrevistado, confianca para compartilhar informac6es. Como apontou
Alessandro Portelli (1997): “os documentos de histdria oral s&o sempre o resultado de um relacionamento, de um
projeto compartilhado no qual ambos, o entrevistador e o entrevistado, sdo envolvidos”. A condicao para existéncia
das fontes orais € a transmissdo, dessa maneira “entrevistas rigidamente estruturadas podem excluir elementos cuja
existéncia ou relevancia fossem desconhecidas previamente para o entrevistado e ndo contempladas nas questdes
inventadas”. O procedimento adotado abriu vérias possiblidades de analise e apontou caminhos investigativos nao
aventados pelo pesquisador. (PORTELLI, Alessandro. O que faz a histéria oral diferente. Revista Projeto
Historia, Sdo Paulo, v.14, p. 25-39, fev. 1997. p. 35.)
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saber académico assumindo a funcdo de orientador, mas sim uma troca, proposta ndo pelo
pesquisador, mas pelas liderancas, uma vez que estavam cientes de como o conhecimento
académico poderia contribuir com os projetos e lutas politicas que estavam travando. Ao ser
apresentado a vida cotidiana dos quilombolas, ouvia sempre a ressalva: “nao va sumir”. Fui
chamado para contribuir na escrita e submissao de projetos, na mediagdo dos dialogos entre a
comunidade e as universidades.

Tais solicitacGes se aproximam muito do que o antrop6logo Jodo Pacheco de Oliveira

(2018) apontou em relacéo as pesquisas com grupos indigenas:

Invadir a intimidade de grupos e familias, revelar formulas privativas de certos
segmentos, coletar indiscriminadamente artefatos ou espécies naturais sdo
praticas daninhas que ndo devem ser atualizadas. Qualquer forma de registro
devera ser objeto de uma negociagdo direta com os indigenas bem como com
todos os demais “outros” dos antropoélogos, precedida de uma “consulta
informada” que lhes apresente minuciosamente as implicagcdes que podem
estar em jogo*®,

Embora esta ndo seja uma pesquisa de antropologia, 0s apontamentos e abordagens da
chamada “antropologia periférica”!®’, em dialogo com a historia, deu ferramentas Uteis para o
entendimento das alteridades internas, sobretudo para o entendimento das comunidades negras,
ndo soO pelas perspectivas culturais, mas também a partir de suas estruturas sociais.

Todo esse processo foi facilitado pela condicdo de pertencente a regido. Sendo
januarense e nortemineiro, o “reconhecimento” das questdes apresentadas e discutidas era feito
de modo mais proficuo. A condicdo de triplo estrangeiro (ndo pertencente a regido, nédo
quilombola, ndo negro) talvez dificultasse mais 0 acesso e o didlogo com os habitantes, historia
e memorias dos quilombolas. Diante disso, por um lado, foi necessario tomar consciéncia da
construcdo da identidade que criei enquanto homem negro e 0 modo como a interacdo e a
participacdo na vida do Calunzeiros afetavam ndo s6 o desenvolvimento da pesquisa, mas
também a mim, reconduzindo, desnorteando e criando outros caminhos deste trabalho e da
percepcdao de mim e do mundo. Por outro lado, o risco da naturalizacdo e da perda do olhar
atento as diferencas foi um perigo a quem ja estava, de certo modo, familiarizado com as

estruturas e os seus sentidos.

159 OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. Desafios contemporaneos para a antropologia no Brasil: Sinais de uma nova
tradi¢do etnografica e de uma relagio distinta com os seus “outros ”. Revista Mundad, Rio de Janeiro, n. 4, 2018.
p. 155.

160 Expressdo utilizada por Roberto Cardoso de Oliveira (1999) para designar antropologias (como as latino-
americanas) que emergem fora da Europa Ocidental e dos Estados Unidos, ou seja, de contextos hegemdnicos em
termos econdmicos e politicos, nos quais se desenvolvem as “antropologias centrais.
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A tomada de consciéncia desse processo foi facilitada pelas abordagens adotadas. A
etnografia, o entendimento da necessidade de enfrentar um universo de estruturas complexas,
as vezes entrelacadas ou sobrepostas, poucas vezes explicitas, impds a necessidade de

apreender, observar e ler. O trabalho de campo etnogréafico implica em:

[...] tentar ler (no sentido de construir uma leitura de) um manuscrito estranho,
desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios
tendenciosos, escrito ndo com 0s sinais convencionais do som, mas com
exemplos transitérios de comportamento modelado®®?,

Nessa perspectiva, nas varias andancas pelo campo negro, em conversas e cafés
embaixo do “pé de umbu”, ou em festas e folias, reunides com associagdes que participei como
observador e também como ator, seguindo o que José Mauricio Andion Arruti (2006)2
intitulou de etnografia némade'®3, as leituras das realidades sociais e a experiéncia foram
vinculadas as condicdes historicas e o trabalho de campo aos modelos explicativos da histdria.

As trajetorias dos Calunzeiros e das demais comunidades quilombolas foram lidas a
partir de suas continuidades e descontinuidades, dos seus processos de identificacdo e
autodeclaragdo, acompanhando os fluxos que permeiam a construgdo das identidades, que
vinculam os atores politicos aos fenémenos sociais em diferentes escalas, tempos e locais. A
etnografia ndmade observa tais intercadéncias tomando a alteridade como produto social e
historico construido por meio de “linhas, cortes, nervuras, dobras, diferenca e identidade™'6.

Diante disso, a pesquisa coloca em didlogo o trabalho etnografico e a micro-histdria,
desembaralhando o fio de uma historia particular — dos Calunzeiros — €, em torno dela, entre e
por meio dela, uma multiplicidade de tempos, territérios e relagdes. Essas interacdes,
convergéncias, acdes e opcdes dos agentes histdricos, analisando as politicas feitas no cotidiano
através de estratégias e taticas que conformam e formam as regras sociais, trabalham com jogos

de escalas'®®, entre micro e macro histérias. Nos dizeres de Paul Ricouer (2007): “é nesse nivel

que se desenrolam negociacgdes e conflitos e que se descobre a situacdo de incerteza que tal

161 GEERTZ, Clifford. Uma descricdo densa: por uma teoria interpretativa da cultura. In: GEERTZ, Clifford. A
interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: Guanabara, 1989. p. 20.

162 ARRUTI, José Mauricio Andion. Mocambo: histéria e antropologia do processo de formagédo quilombola.
Bauru/S&o Paulo: EDUSC/ANPOCS, 2006. p. 34.

163 A etnografia ndbmade procura analisar e descrever os caminhos sinuosos, com descontinuidades e continuidades
que permeiam a histdria e luta das comunidades quilombolas, 0 uso do termo tem vinculos estreitos com os
processos vivenciados pelo objeto de pesquisa, Arruti analisa uma comunidade quilombola em que ndo h4 uma
memoria pronta e acabada ou uma estrutura de pensamento e relagdes sociais definidas, mas em construcao e
diélogo, dai o carater nbmade da etnografia. (ARRUTI, José Mauricio Andion. Mocambo: histéria e antropologia
do processo de formacgdo quilombola. Bauru/Sao Paulo: EDUSC/ANPOCS, 2006.)

164 1dem, p. 26.

185 REVEL, Jacques. (Org.) Jogos de escala: a experiéncia da microanalise. Rio de Janeiro: FGV, 1998.
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historia evidéncia. Além disso, ela ndo deixa de ler de baixo para cima as relacdes de poder que
se ddo em outra escala”*®®,

O desafio, entdo, foi conduzir a atencdo para as coisas comuns e cotidianas
compartilhadas, constituidas de interpretacGes variadas, objeto de motivacdes, paixdes e
interesses multiplos, mas em convergéncia. N&o foi possivel ficar impassivel as disputas e as
varias leituras da historia e do contexto em que viviam. Todavia, a reflexdo dessa condigdo
permitiu vislumbrar melhor os processos do conhecimento produzido.

Tais abordagens foram amparadas no estudo da memdria, entendendo que as memarias
sobre as origens das comunidades quilombolas e das familias que as compdem sdo uma forma
de se identificarem e se localizarem no mundo. A memdria social € um processo ndo estanque
para além de ser apenas um objeto de pesquisa, um documento que deve ser escrutinado. A
memoria, portanto, ndo pode ser presa em um tempo ou contexto para ser descrito, sendo
necessario entendé-la nas suas lacunas. Ela estd em constante construgdo e reconstrucao,
sobretudo porque as entrevistas e conversas séo trocas de percepgoes, de olhares. O meio pelo
qual acesso as memorias, a historia oral, € um procedimento, um género resultante de muitas
vozes, de varios autores em dialogo*®’.

As memorias dizem sobre as relagdes de trabalho, territorializacdo dos espacos,
negociagdes, conflitos com fazendeiros, tempos de colheita, estiagens. Informam sobre
religiosidade, afetividade, familias, compadrio, cantos, folias, dancas. Todos esses aspectos sdo
fundamentais para confrontar os siléncios historicos, constituir narrativas e criar legitimidade
acerca do que sdo e do espaco que habitam.

Entendo, também, que as memorias de tais comunidades sdo constituidas em
contraponto com a memoria regional/nacional, contra o apagamento de sua existéncia e 0
carater destruidor, uniformizador da memoria coletiva da regido. Estdo, portanto, entre 0s
poucos registros do passado e da vida dos quilombolas. Dessa maneira, a histéria oral permitiu
ter acesso “as experiéncias daqueles que vivem as margens do poder, € cujas vozes estdo ocultas
e porque suas vidas sdo muito menos provaveis de serem documentadas nos arquivos”,

Submersas e clandestinas durante boa parte da histéria do Brasil, essas memdrias

espreitavam, buscavam a brecha para tomar o espago publico, sair do indizivel, do ndo dito e

186 RICOEUR, Paul. A memodria, a histdria, o esquecimento. Campinas: Ed. da Unicamp, 2007. p. 257.

167 PORTELLI, Alessandro. Ensaios de histéria oral. Sdo Paulo: Letra e Voz, 2010. p. 20.

188 THOMPSON, Paul. Historia oral e contemporaneidade. Histéria oral, Séo Paulo, n. 5, 2002. p. 16.

Os poucos documentos existentes acerca de suas vidas sdo tratados com pouca importancia, por exemplo, 0s
registros cartoriais da comunidade dos Calunzeiros se perderam quase todos, arquivados de maneira errdbnea foram
alvo de pragas e destruidos.
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se colocarem como discursos legitimos sobre o passado. As variagdes de paradigmas na histéria
cumprem papel importante nesse aspecto, na medida em que, como afirma Michel Pollack
(1989):

Ao privilegiar a andlise dos excluidos, dos marginalizados e das minorias, a
historia oral ressaltou a importancia de memdrias subterrdneas que, como
parte integrante das culturas minoritdrias e dominadas, se opdem a “Memoria
oficial”, no caso a memoria nacional®®.

Por sua vez, as mudancas na legislacdo ocorridas a partir da Constituicdo Federal de
1988, através das lutas e reivindicacfes do movimento negro, permitiram as comunidades
quilombolas ter acesso a direitos fundamentais, criando, também, brechas para emergirem as
lembrancas. No entender de Michel Pollack (1989):

[...] lembrancas durante tanto tempo confinadas ao siléncio e transmitidas de
uma geracao a outra oralmente, e ndo através de publicagdes, permanecem
vivas. O longo siléncio sobre o passado, longe de conduzir ao esquecimento,
é aresisténcia que uma sociedade civil impotente opde ao excesso de discursos
oficiais. Ao mesmo tempo, ela transmite cuidadosamente as lembrancas
dissidentes nas redes familiares e de amizades, esperando a hora da verdade e
da redistribuicéo das cartas politicas e ideoldgicas'™.

Essas novas epistemologias, seja no campo académico, na historia, seja ho campo
juridico, abrem caminhos para que novas memdrias entrem em disputa e possam rediscutir
narrativas sobre o passado e as acBes do presente. Mas esse ndo € um processo facil,
principalmente porque é resultante, em muitos aspectos, de herancgas das violéncias escravistas
e racistas ainda latentes. Assim como as lembrancas sdo transmitidas nas redes familiares, 0s
esquecimentos também sdo perpetuados, como ponderam Hebe Maria Mattos e Ana Maria
Lugéo Rios (2005): “Como em todo processo de construgdo de memoria coletiva, os episodios
narrados sdo tdo importantes quanto aqueles que s&o esquecidos ou sobre os quais — de forma
eloquente — simplesmente se silencia”!’?.

Nesse contexto, a vergonha ou 0 medo do passado escravista ainda ddo, em muitos
casos, a tbnica da maneira como sdo organizadas e pensadas as memorias das comunidades

quilombolas, tanto para superacéo quanto pela vivéncia, ainda, de tais violéncias.

189 POLLACK, Michel. Memoria, esquecimento, siléncio. Estudos histdricos, Rio de Janeiro, v. 2, n. 3, jun. 1989.
p. 02.

170 |dem, p. 03.

1 MATTOS, Hebe Maria.; RIOS, Ana Maria Lugdo. Memorias do cativeiro: familia, trabalho e cidadania no
pos-abolicdo. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2005. p. 53-54.
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O esforcgo, portanto, traduz-se na intencdo de entender essas dindmicas, de como uma
memoria coletiva é constituida a partir de conflitos, siléncios (impostos ou nao), lacunas,
intercadéncias. Mas, o fato é que dizer sobre elas, construir narrativas historicas a partir delas,
é um dever ético, tendo em vista 0s apagamentos e as violéncias. Assim, como prop6e Hebe
Mattos (2016):

Para desnaturalizar a forma como, ainda hoje, a instituicdo da escraviddo é
pensada no Brasil, é urgente exercitar o dever da memoria em relago aos que
n&o sobreviveram. E preciso também, para além do reconhecimento da divida
do Brasil com todos aqueles que sofrem com o racismo, reconhecer a
especificidade da divida da sociedade brasileira com os descendentes diretos
da ultima geracdo de africanos. Trazidos a forga ao pais ha menos de 150 anos,
seus descendentes hoje compdem a maior parte das comunidades
remanescentes de quilombos e dos grupos detentores do patriménio cultural
brasileiro de matriz africana oficialmente reconhecido®".

Dessa maneira, 0 caminho metodoldgico construido nesta pesquisa recorreu as
ferramentas da histdria oral, sendo também um posicionamento politico diante de um debate.

Neste capitulo sera utilizada a memdria oral e a documentacdo escrita. O estudo do
processo historico de construcao da liberdade pelas comunidades quilombolas vale-se das duas
fontes, ndo com a perspectiva de substituicdo ou de preencher lacunas deixadas por uma fonte
ou outra, mas de complementariedade, enriquecendo a narrativa historica.

Lanco méao, também, de cartas e fotos, dos documentos pessoais, das atas das
associacfes e dos Conselhos Municipais das comunidades quilombolas de Januaria, dos
registros paroquiais e dos relatérios criados com o fim de solicitar a certificacdo de comunidade
remanescente de quilombo a Fundacéo Cultural Palmares. Esses relatdrios sdo imprescindiveis,
pois sao criados a partir do esfor¢co de organizar memdrias, criar narrativas do/sobre o passado,
praticas culturais e trabalho. O préprio ritual de criacdo do relatério € um importante processo
politico, pois, reunidos em associacdes ou a sombra dos pés de buritis, mangueiras e
umbuzeiros, os quilombolas se juntam e conversam sobre o passado e as opcdes do
presente/futuro.

Nesse ponto, vale a pena destacar que, no Sertdo do Sdo Francisco, a Igreja Catolica
talvez seja a Unica instituicdo que se faz presente nos momentos importantes da vida das
comunidades, como no batismo, no casamento e na morte, na auséncia de uma preocupacao

com a preservacdo e sistematizacdo dos registros da vida cotidiana e dos seus principais

172 MATTOS, Hebe. (Org.). Histdria oral e comunidade: reparagdes e culturas negras. S&o Paulo: Letra e Voz,
2016. p. 10.
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momentos por parte do poder publico. Sendo assim, os livros de tombo das pardquias s&o
importantes fontes documentais, tendo registro, inclusive, do controle populacional. As fontes
regionais, embora dispersas e desorganizadas, sd0 microscépios que ddo percepcbes mais
nitidas sobre a historia e as vivéncias das comunidades. A atencdo as fontes citadas se faz para
entender as maneiras como os quilombolas “fincaram pés” no territdrio, como experimentaram

a liberdade em um espago conquistado.

2.1 Diasporas, caminhos pelo sertdo e formacéo do campo negro

Paul Gilroy (2001), no livro “O atlantico negro: modernidade e dupla consciéncia”,
discorre sobre como as hemorragias demograficas africanas, em suas didsporas ao atravessarem
o0 Atlantico, criaram uma rede, mesmo com povos, etnias e origens diferentes, formando uma
cultura que ndo pode ser caracterizada apenas como caribenha, americana ou africana. E uma
cultura construida na didspora: “um sistema vivo, microcultural e micropolitico em movimento
que coloca em circulagdo, idéias, ativistas, artefatos culturais e politicos”"3.

Segundo o autor, na diaspora, 0s negros geraram reflexdo e constituiram o pensamento
e a cultura moderna, embora o racismo os tenha tratado como sujeitos incapazes de tais
influéncias e criacBes intelectuais. Dai 0 anacronismo de fazer parte sem estar completamente
integrado ao ocidente. “O Atlantico negro” aborda essa cultura fundada na travessia, em
movimento, hibrida, que cunha uma rede vinculando o local e o global, a Africa e o Brasil.

Os primeiros trabalhos, no Brasil, a se debrucarem sobre o processo de transculturacéo,
nas formas como os negros em diasporas tiveram papel importante na formacéo de identidades
nacionais (mesmo que em muitos casos interpretaram-nas como nocivas), surgiram entre 0s
anos trinta até o inicio dos anos cinquenta. Entre os autores e suas obras, podemos citar: Nina
Rodrigues, “Africanos no Brasil”; Arthur Ramos, “O negro brasileiro”; Roger Bastide, “As
religides africanas no Brasil”; Edson Carneiro, “Candomblés na Bahia”; e Manuel Querino,
“Costumes Africanos no Brasil”. Essas obras se debrugaram sobre as influéncias oriundas da
Africa ocidental dos povos yorubanos e do Daomé, quase sempre centrando suas discussdes na
cultura, religido e comportamento®’,

Os estudos das praticas culturais, tecnicas, movimentos intelectuais, impactos politicos

e geograficos dos africanos desterritorializados, em movimento, no vir a ser, cresceram no

13 GILROY, Paul. O Atlantico Negro: modernidade e dupla consciéncia. Sdo Paulo/Rio de Janeiro:
34/Universidade Candido Mendes — Centro de Estudos Afro-Asiaticos, 2001. p. 38.
1% HEYWOOD, Linda. (Org.). Didspora negra no Brasil. So Paulo: Contexto, 2008.
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Brasil na segunda metade do século XX, atentando inclusive para as influéncias de povos de
outras regides da Africa, da sua area central, por exemplo. A obra de Robert Wayne Slenes
(2011), “Na senzala uma flor: esperangas e recordagdes na formagao da familia escrava”, € um
marco fundamental desse crescimento'’®. No livro, ao tratar das familias escravizadas nas
senzalas e ao discorrer sobre as maneiras como elas criavam vinculos afetivos duradouros, o

autor argumenta que:

As raizes africanas ndo eram concebidas como localizadas num lugar [...], mas
num grupo de parentesco, nos ancestrais, numa posi¢do genealdgica. Os
africanos levam seus ancestrais consigo, quando mudam de lugar, ndo
importando onde esses ancestrais estejam enterrados. [...] projetando-se essa
nocao (de parentesco) para o futuro, deitava suas raizes futuras, tornando-se o
fundador de um grupo que ainda estava a se constituir'™,

As herangas culturais que atravessaram o Atlantico, vinculadas as experiéncias,
estenderam suas raizes pelo territdrio brasileiro e sdo fundamentais para entendermos como 0s
povos africanos desterritorializados atravessaram os sertdes para construir lares e, sobretudo,
para experienciar a liberdade, fundar familias e comunidades.

Nesse ponto vale a pena voltar a citacdo do viajante Richard Francis Burton (1977) e
aos processos migratdrios apontados no primeiro capitulo. Relembremos um trecho: “A praia,
como a margem do rio € chamada, imediatamente trouxe-me ao espirito um mercado africano,
e a cantoria monétona dos negros medindo feijdo ndo corria para diminuir a semelhanca com
as cenas da distante Zanzibar”!’’. N&o é & toa que 0s negros no porto de Januaria suscitam em
Burton a lembranca dos mercados africanos, uma vez que reside ali a cultura e os cantos
engendrados no Atlantico. A pergunta que se faz €, como vieram dar ali e que caminhos
percorreram?

As diasporas africanas ddo lugar, no Brasil, as migracfes e dispersdes internas,
realizadas tanto pelo comércio e trafico de viventes, como pelos processos de fuga e migracdes
de negros livres. A oralidade aponta que a maioria dos quilombos formados no Norte de Minas

surgiu de escravizados, negros livres ou em fuga, vindos da Bahia. So varios os indicios que

175 SLENES, Robert Wayne. Na senzala, uma flor: esperangas e recordacdes na formacédo da familia escrava:
Brasil Sudeste, século XIX. 2. Ed. corrigida. Campinas: Editora da Unicamp, 2011. p. 155.

176 SLLENES, Robert Wayne. Na senzala, uma flor: esperangas e recordacdes na formacédo da familia escrava:
Brasil Sudeste, século XIX. 2. Ed. corrigida. Campinas: Editora da Unicamp, 2011. p. 155.

177 BURTON, Richard Francis. Viagem de canoa de Sabara ao Oceano Atlantico. Sdo Paulo/Belo Horizonte:
Editora da USP/Itatiaia, 1977. p. 209.
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corroboram os relatos orais, desde obras de memorialistas, como Antdnio Emilio Pereira
(2004), a historiadores como Diogo de Vasconcelos (1948; 1974)*78,

O relatdrio feito em 2018, com o intuito de solicitar a Fundacdo Cultural Palmares a
certificacdo da comunidade remanescente de quilombo do Riacho Novo, iniciou o documento

da seguinte maneira:

Conforme relato de pessoas mais velhas do Riacho da Cruz, em meados de
1885 a 1900, Riacho da Cruz comegou a povoar com seus primeiros
moradores, Tertulino Rodrigues Porto, Juvenal Ribeiro de Campos e o velho
Jodo Gombé, Jodo Rodrigues Porto e a familia Calunzeiro. Vieram da Bahia
a procura de terras férteis e aguas abundantes. Segundo relato a populagéo foi
crescendo e virou uma vila que pertencia a Levinopolis antigo “Mucambo”
Essa vila recebeu o nome de Murici*’™.

Aqui, ha varios elementos importantes para este trabalho. O principal deles é que esse €
o0 primeiro documento que estabelece, com certa precisdo, a data de formacéo das comunidades
quilombolas que compdem o campo negro criado em torno do distrito de Riacho da Cruz. Além
disso, ele indica os motivos das migracdes para a regido, que € a procura de “terras férteis e
aguas abundantes”, o que sinaliza, também, a forma de trabalho dos aquilombados como sendo,
em sua maioria, agricultores. E importante lembrar que a regifo da Bahia, do Sert&o baiano,
passou por uma grande seca entre 1877 e 1879, dando inicio a intensos processos migratorios,
inclusive de senhores e seus escravizados, e a data apontada no relatério tem relativa
coincidéncia com as evasbes populacionais provocadas pela seca®’. E importante sinalizar aqui
a origem dessas migracdes, pois, segundo o relatorio, as familias que constituiram as
comunidades quilombos vieram da Bahia.

O historiador Erivaldo Fagundes Neves (2000), que tratou do comércio inter-regional

de escravizados no fim do século XIX, salienta que:

Foi significativo o trafico de escravos baianos para Minas Gerais. Dos 8.578
cativos nascidos em outras provincias e recenseados na de Minas em 1872,
24,4 1 % procediam da Bahia. [...]

Esse auge do comércio inter-regional na década de 1870 resultou
fundamentalmente de dois fatores: a crise da agricultura nordestina e a grande
seca de 1877-1879. Nesse decénio o Nordeste brasileiro vivenciou o
‘aniquilamento da lavoura algodoeira e a redugdo dos pregos do agucar no

178 PEREIRA, Antonio Emilio. Memorial Januaria: terra, rios e gente. Belo Horizonte: Mazza EdigGes, 2004;
VASCONCELOQOS, Diogo de. Histéria Média de Minas Gerais. Belo Horizonte: Imprensa Oficial, 1948;
VASCONCELOS, Diogo de. Histéria Antiga de Minas Gerais. Belo Horizonte: Editora Itatiaia, 1974.

179 RELATORIO. Relatério histéria do Riacho Novo e Lagoinha. Januaria, 2018.

180 NEVES, Erivaldo Fagundes. Sampauleiros traficantes: comércio de escravos do alto sertdo da Bahia para o
oeste cafeeiro paulista. Afro-Asia, Salvador, n. 24, p. 97-128, 2000.
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mercado internacional, que a elevacdo da taxa cambial durante o ministério
Rio Branco tornara ainda mais insuportavel’. Depois da catastrofica seca de
1857- 1861, que despovoou os sertdes nordestinos, novo periodo de estiagem
disseminou logo o panico popular, provocando a emigracdo em massa € a
venda da escravaria®?,

As migracOes e o comércio intrarregional de escravizados, para atender as demandas
das lavouras de café do sudeste, tracam um caminho entre o Sertdo da Bahia e o Sertdo do Sdo
Francisco. N&o é dificil dimensionar as possiblidades de fugas apontadas na oralidade, ou a
busca de novos territorios para esses povos que, como dissemos anteriormente, carregavam
consigo seus ancestrais e projetavam no futuro a fundacéo de linhagens e de grupos. O caminho

que atravessa os sertdes é facilmente perceptivel no mapa abaixo (Figura 5).

Figura 5 - Mapa da Republica Federativa do Brasil
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Embora o mapa tenha sido construido para descrever as rotas do trafico de escravizados,
ele também é dtil por indicar as estradas fluviais que fazem ponte entre as regifes Sudeste e
Nordeste do Brasil. No entremeio delas, como porto, situado um pouco acima de Montes Claros,
esta a cidade de Januéaria. E desse ponto que comeco a descricdo do campo negro das margens
do rio.

Antes, é necessario salientar que 0s processos vdo da didspora, da desterritorializacao,
a reterritorializacdo, ao contrario das diasporas judaicas, que sempre tiveram no horizonte a
volta ao lar. As diasporas africanas ndo vislumbravam essa possibilidade. Dessa maneira, 0s
processos migratorios das regiGes dos Sertdes da Bahia para o Sertdo do Sdo Francisco precisam
ser dimensionados a partir dessa busca por construcdo de um territorio, 0 que ainda estd em
curso, em debate e em luta. N&o quero dizer com isso que as comunidades remanescentes de
quilombo s&o uma reproducdo da Africa no Brasil. N&o hé essencialismo que possa definir o
processo de desterritorializacdo e territorializacdo, mas continuidades e descontinuidades.
Entretanto, ndo ha como entender a formacao das comunidades quilombolas sem dimensionar

as diasporas e as migracoes pelo interior do Brasil.

2.2 O campo negro as margens do Rio S&o Francisco e no interior das Gerais

A representante da associagdo quilombola dos Calunzeiros e vice-presidente da
associacdo de comunidades remanescentes de quilombo de Januaria, Neuza Nery Santos
(2019), ao tratar da importancia da familia Calunzeiro e dos quilombolas na formacdo do
distrito de Riacho da Cruz, dimensiona a extensao do territério constituido a partir do quilombo,
referindo que: “na realidade até quase perto da Quinta, em Janudria, pertence ao Riacho da
Cruz”'82, A fala de Neuza dimensiona geograficamente os caminhos que ligam o territério rural
do quilombo dos Calunzeiros ao territorio negro urbano, ribeirinho e periférico.

E notoria na descricdo de Neuza Nery Santos (2019) a indicagdo de um caminho, uma
trajetdria de ocupacdo e migracao nos espagos geograficos do municipio. Os limites territoriais
dos bairros e distritos acompanham os processos de constitui¢cdo das comunidades quilombolas
ou sdo criados apds sua ocupacdo. Como afirma Carneiro: “O quilombo [...] serviu ao

desbravamento das florestas além da zona de penetracdo dos brancos e a descoberta de novas

182 SANTOS, Neuza Nery. [43]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 23 dez. 2019.

A Quinta é como os januarenses chamam o bairro Quinta das Mangueiras, que é um bairro periférico de Januéria,
situado & margem esquerda do Rio S&o Francisco e suas divisas ddo inicio ou acesso as areas rurais de Januaria,
principalmente ao Riacho da Cruz.
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fontes de riquezas™*®3. Os lugares propicios para melhor habitar e plantar, com riachos e terras
férteis, sdo primeiro descobertos por negros em processo de migracdo. Dessa maneira, a
afirmacao de que “[...] até quase perto da Quinta [...] pertence ao Riacho”, pode também ser
entendida como: “todo esse territdrio pertenceu as comunidades quilombolas”.

Tendo em vista o papel dos aquilombados na construcao desses espacos, este topico tem
por objetivo circular pelo campo negro, descrevendo e analisando como se relacionam com os
espacgos, como sao constituidas as comunidades remanescentes de quilombos nesse territorio;
parte das margens do rio, em Januaria, indo até o Riacho da Cruz, mapeando as migracdes das
populacbes negras e as maneiras como adentraram ao sertdo, as Gerais.

O memorialista Antonio Emilio Pereira (2004), em “Memorial de Januaria”, afirma que:

No século XVII, o elemento negro foi introduzido no Médio Sao Francisco,
como méo-de-obra escrava nos currais. Nessa condi¢do passa a trabalhar
também nas barcas. A partir da abolicdo da escravatura em 1888, continuam
exercendo a profissdo que lhes confere um status inferiorizado do ponto de
vista social. Como remeiros, 0s negros e mesti¢cos ocuparam uma profisséo
estigmatizada, socialmente discriminada?®,

Gostaria de chamar a atencdo do leitor acerca da profissdo adotada (ou a que restou
exercer) pelos negros que foram escravizados, visto que o trabalho desses ap6s a abolicdo
permite a0 menos duas possibilidades de interpretacdo. A primeira delas € que o trabalho é
indiciario de um espaco ocupado. Os remeiros e barqueiros ganhavam seus sustentos e viviam
as margens ou em meio ao rio (nas ilhas), o que nao significa que a profissdo de remeiro era a
Unica atividade que podiam exercer. O olhar do memorialista, muitas vezes, é miope, e ndo deu
conta ou nao tinha condicGes ou pretensdes de enxergar as varias possibilidades de construcao
da vida e sustento em torno do rio. O fato € que parte dos negros escravizados, cuja mao de
obra foi utilizada no porto da cidade, permaneceu pela regido apés a aboli¢do devido as formas
de sustento que o0 espaco oferecia.

O segundo aspecto é que, em meio ao processo de racializacdo da sociedade, foram
criadas representacfes depreciativas sobre os territdrios negros, e as popula¢des negras do
Sertdo do S&o Francisco tambeém foram alvo desses estigmas sociais. O memorialista Afranio
Teixeira Bastos (1960), no texto intitulado “O Rio Sdo Francisco: sua interpretagdo”, escrito

em virtude das comemorac@es do centendrio da cidade, escreveu:

183 CARNEIRO, Edson. O quilombo dos Palmares. 5. Ed. Séo Paulo: WMF; Martins Fontes, 2011. p. 25.
184 PEREIRA, Antdnio Emilio. Memorial Januéria: terra, rios e gente. Belo Horizonte: Mazza EdigGes, 2004. p.
476.
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O Séo Francisco &, hoje, uma regido escassamente povoada, pobre e atrasada.
Apatia e rotina sdo os tracos caracteristicos da vida local, que se arrasta sem
atrativos e quase sem sentido. A beira do rio, dormitam pequenos
aglomerados, entorpecidos pela canicula, e, entre eles, vastiddes sem fim de
campos ermos e silenciosos, onde o apito dos velhos e fatigados ‘gaiolas’ ecoa
como Unico traco real da civilizagado™®.

Os adjetivos “pobres” e “atrasados”, utilizados pelo autor na citagdo, acompanhados, na
atualidade, quase sempre de “perigoso”, ainda s3o usados para caracterizar os bairros e
comunidades constituidas as margens do rio. Nas entrevistas realizadas durante minha pesquisa
do mestrado, acerca dos grupos de reisados criados por pescadores, os relatos convergiam ao
dizerem que os barranqueiros sofriam discriminacdo, que era e € construida em torno das
combinacg6es dos elementos raciais (s&0 comunidades compostas em sua maioria por negros),
geogréficos (lugares insalubres e perigosos, perdidos na “vastiddo sem fim de campos ermos™)
e sociais (sujeitos com profissdes tidas como “menores”, a exemplo de remeiros, pescadores e
gue convivem com a fome e a precariedade).

Essas pré-no¢des dos povos ribeirinhos perduram no tempo. Estes sdo sujeitos tidos
como indolentes, amolecidos e vagarosos pelo calor, sem impeto para mudar a vida e trabalhar,
longe da civilizacdo, a ndo ser pelos vapores que chegam trazendo noticias de outro mundo.
Esses olhares miopes precisam ser criticados, mas, como ja salientamos, sdo importantes a
medida que apontam a presenca das populacdes negras na regido e, no caso das cita¢bes, ddo
possibilidades de entender sua constituicdo.

N&o é possivel mensurar se as comunidades quilombolas ribeirinhas e territérios negros
foram criados apos a abolicdo ou durante a vigéncia do sistema escravista, através de fugas,
negociacdes ou compra de alforrias. O importante aqui € ratificar que tanto a oralidade quanto
0s memorialistas indicam que o trabalho e as atividades de ganho e protecdo em torno do rio
séo fatores fundamentais para o surgimento dessas comunidades.

Antes de falar sobre as comunidades quilombolas ribeirinhas € necessario tratar do
territorio negro da “Rua de Baixo”, em Januria'®. Com identidades construidas em torno da
pesca e da devogao aos Santos Reis, a “Rua de Baixo”, nome dado a uma regido ribeirinha mais

proxima ao centro da cidade do que a “Quinta das mangueiras”, ¢ um territério negro que

185 BASTOS, Afranio Teixeira. O Rio Sdo Francisco: sua interpretacéo. In: Prefeitura Municipal de Januéria,
Sociedade de Amigos do S&o Francisco. Januéria - Comemoracdo do 1° Centenario. Belo Horizonte: Sociedade
de Amigos do S&o Francisco, 1960. p. 12.

186 Regido situada na extremidade esquerda da area urbana da cidade. Constitui-se, basicamente, por uma rua na
qual cresceu um aglomerado de casas e que veio a constituir bairros situados as margens do rio.
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permite vislumbrar as maneiras como 0s espagos sao significados pelas praticas culturais, pelo
trabalho e pelas herancas africanas que sdo ressignificadas na experiéncia e na prética.

Com dinamicas sociais urbanas, os habitantes da Rua de Baixo trazem, nas préaticas
culturais, as memdrias da vida vinculadas as dindmicas do rio, das vazantes; os sambas e cantos
de folia criam representagdes simbdlicas dos modos de vida dos remeiros, vazanteiros e
pescadores negros. Importa discutir que, nesse territorio “desprotegido” das matas ou nos
“isolamentos” das ilhas no meio do rio, as memdrias sdo reproduzidas como simbolos e
exercidas por meio da devocéo, das folias, dos sambas, dos poemas e festas religiosas. A relacdo
desses habitantes com o territério nas comunidades quilombolas ribeirinhas se mostra nao
apenas por meio de simbolos culturais, representacdo ou memaoria, mas também como elemento
material da experiéncia cotidiana.

A ocupacao dos espagos em torno e em meio ao rio € diversa, pois existem os territdrios
firmes, os barrancos e as ilhas. O movimento das &guas, as cheias e as secas, 0s bracos do rio e
as vazantes indicam as formas de uso e ocupacéo da regido. Essa fluidez faz com que as familias
dos territorios negros tenham certo nomadismo. Parte do ano elas habitam em meio ao rio, em
suas ilhas, e em outra parte migram, subindo e se escondendo de seu avanco.

Cada porcao de terra a beira rio tem uma toponimia, um significado, um uso. Em terra
firme, podemos encontrar os barrancos, as baixadas ou baixdes (locais mais baixos e planos,
propicios a serem cobertos pelas aguas e, as vezes, permanecendo com agua durante todo o
ano); os sangradouros (canais por onde o rio escorre durante as cheias, responsaveis por encher
as lagoas); as vazantes e os alagadicos/lameiros (espacos propicios para plantacdo); o pé de
serra/retirada (local onde os moradores se abrigam durante as cheias, levando consigo as
criagdes, 0s objetos pessoais e 0s esteios da casa).

As comunidades remanescentes de quilombos situadas as margens do Sdo Francisco sdo
as seguintes: Sangradouro Grande, Croata, Varzea da Cruz, Gameleira, Quebra-Guiada,
Balaieiro, llha de Capivara!®’. Os nomes atendem as dinamicas diferentes de ocupacio do
territério, a um evento marcante, a uma caracteristica da vegetacao, as especies animais que
habitam o local ou, ainda, ao sobrenome ou caracteristica da familia que ocupa/descobriu o
lugar. As comunidades de Sangradouro Grande, Gameleira e Varzea da Cruz, por exemplo,

possuem nomes referentes as suas caracteristicas geofisicas, pela vegetacdo e pelo bioma.

187 As comunidades iniciaram o processo de certificacdo no ano de 2005. Nesse ano, foram feitas as primeiras
solicitacbes a Fundacdo Palmares, exigindo a titulacdo, organizando as memorias, criando relatérios e
identificando as familias que residem no territorio. Observe-se, por exemplo, o documento criado a época da
referida solicitagdo no Anexo VIII, estabelecendo o quantitativo de familias na comunidade de Balaieiro.
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Sangradouro Grande recebeu o nome devido a grande quantidade de canais de &gua que
atravessam/“sangram” o territorio. Gameleira recebeu tal nome pela arvore comum no local e
Vérzea da Cruz por ser uma regido caracterizada pela varzea, area de vegetacdo aberta, com
arvores mais proximas ao solo. Geralmente, era uma regiao com grande abastecimento de agua,
que ndo secava e era provida pela &gua da chuva. Ja a comunidade de Croata, segundo Maria
das Dores Silva (2020), ¢ uma comunidade quilombola vazanteira e pesqueira que possui esse
nome devido a um cip6 que “existia na nossa comunidade que nossos antepassados costumavam
fazer suas redes para pesca, 0 nome era Caroa, mas com um tempo a gente foi modificando
algunhas letrinhas e ficou Croat4”%8,

Pode-se também citar como exemplo desse argumento a comunidade de Quebra-Guiada

e 0 motivo pelo qual recebeu tal denominacao:

Devido a atividade pecuaria comum na regido. O gado pastava em liberdade
pelas glebas e assim ia se tornando selvagem e de dificil captura. Quando os
vaqueiros iam buscar gado, era muito dificil amansar e lidar com os animais.
A guia -pec¢a de madeira colocada no lombo dos bois- que puxava a boiada, se
quebrava varias vezes®®,

Quebra-Guiada é também chamada de Canelas, pois:

Ha um ramo familiar, os Rodrigues, popularmente conhecidos como Canelas.
Os Canelas contam com sete familias e recebem esse nome em referéncia a
uma espécie de cervo da regido que é conhecido como canela fina.
Antigamente a incidéncia desse animal era abundante e, por caca-lo com
frequéncia, a familia Rodrigues ficou conhecida como Canelas'®.

J& Balaieiro recebe esse nome devido a profissdo do pai da matriarca da comunidade,
conforme estd descrito no relatério criado para solicitar a titulagdo a Fundacdo Cultural
Palmares: “Dona Celina filha de um antigo morador, negro e pobre que vivia na beira do rio,
ele recebeu o apelido de Balaieiro porque fazia muitos balaios. Hoje sua filha tem 76 anos e
muitos descentes™%L.

Entender os sentidos dessas denominacdes € também conhecer parte de sua historia, ja

que hd memorias vinculadas aos nomes, sejam elas acerca do espaco que habitam, sejam das

18 SILVA, Maria das Dores Aparecida da. [62]. [out.2020] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Croatd,
Januéria, MG. 20 out. 2020.

189 CEDEFES. Centro de Documentacéo Eloy Ferreira da Silva. Comunidades quilombolas no séc. XXI: histéria
e resisténcia. Belo Horizonte: Auténtica, 2008. p. 275.

190 |hidem.

191 RELATORIO. Relatorio Balaeiro. Januéria, jan. 2007.
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pessoas que ali vivem. E perceptivel que os nomes “Quebra-Guiada”, “Canelas” e “Balaieiro”
ja dizem muito sobre as formas de trabalho, a relagdo com o ambiente e sobre a organizacdo
social dessas comunidades. Os pés de gameleiras e as ilhas das capivaras também tém historias
inscritas em si, identidades construidas em seus espacos. Enfim, cada territorio possibilitou criar
identificacGes prdprias. Quem foi criado no barranco, o barranqueiro, por exemplo, dificilmente
se acostumaria a morar na varzea ou no cerrado.

Cada pequeno espaco esta vinculado e significado por uma pratica, uma memoria, um
trabalho, seja do rio, seja do negro, ou dos dois em conjunto. Pela atuacdo de uma familia
(entendendo familia em um sentido amplo, ndo apenas as relagdes consanguineas)!®? as
comunidades foram interligadas e, durante as intempestividades naturais como secas ou
enchentes, as familias migravam provisoriamente, pedindo acolhida no territério dos parentes.
A beira do rio, apesar de suas caracteristicas distintas, era um territorio sem fronteiras ou cercas
estabelecidas, compartilhada por todos. Entretanto, os fazendeiros comegaram a privatizar a
posse da terra, grilando e mercantilizando-a de modo que a atuacdo das fazendas, 0s usos
comerciais da terra para agricultura e construcao de casas, a partir da segunda metade do século
XX, perturbaram a dindmica, a circulacéo e os varios usos dos territorios ribeirinhos.

Discutirei de modo mais proficuo as relacbes familiares e as lutas pelo territério no
préximo capitulo. Importa dizer, neste ponto do texto, que, seja nas vazantes, seja nas varzeas
ou ilhas, é valido ratificar que as comunidades negras estdo ocupando as margens do rio ha
muito tempo. Os habitantes de Quebra-Guiada dizem estar na regido ha mais de 150 anos, pois
existem mais de trés geracdes de seus familiares vivendo no local. Todavia, a memodria da
cidade e do Norte de Minas ainda insiste em tratar essas comunidades apenas como um punhado
de gente, “entorpecido pela canicula” e sobrevivendo precariamente da pesca.

Saindo das margens do rio, continuarei a tracar os caminhos e processos que
compuseram 0 campo negro para entender como as populacgdes ribeirinhas deixaram as margens
do Sédo Francisco e foram procurar morada nas Gerais ou, como diz o préprio vocabulério
regional, partiram para retirada, para o pé de serra. E possivel analisar esses processos
migratorios a partir de dois aspectos principais. O primeiro deles é o natural, pois as enchentes

do Sdo Francisco provocaram instabilidades na vida dessas comunidades. Os ciclos de

192 As familias extensas tém suas relagdes cingidas para além dos lagos consanguineos. Cunhadas nas praticas de
religiosidade, do trabalho e usos da terra, das experiéncias compartilhadas, dos compadrios e lacos afetivos que
estdo relacionados as formas de preservacdo da memoria e redes de solidariedade. Sobre o assunto ver: SLENES,
Robert Wayne. Na senzala, uma flor: esperancas e recordagdes na formacdo da familia escrava: Brasil Sudeste,
século XIX. 2. Ed. corrigida. Campinas: Editora da Unicamp, 2011.; CAVIGNAC, Julie Antoinette. As voltas da
historia: terra, memoria e educagdo patrimonial na boa vista dos Negros. Revista de antropologia Vivéncia, Natal,
v.1,n.42, p. 113-126, 2013.
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enchentes do rio colocaram em risco as possibilidades de ganho e sobrevivéncia. Rosa Alves
Santana, pertencente & comunidade remanescente de quilombo do Alegre, explica como seus

pais e tios migraram para la.

Em 1962 aqui tinha poucas casas. Os homens trocavam dias de servigo por
gue ndo corria dinheiro. Por isso todos faziam boas colheitas [...] 0 meu pai e
0S meus tios moravam na beira do rio. Por causa das enchentes que eram
continuas e comiam as rogas. Resolveram trabalhar aqui que era mais alto.
Primeiro veio o meu pai, depois os meus tios. Aqui foi comprada essa terra
com farinha torrada no caco®,

As enchentes que “comiam as rogas”, junto com a impossibilidade de circular pelo
territério que compde as margens e centro do rio, ja que, com o crescimento da cidade os lugares
tidos como remotos anteriormente foram tomados por fazendas, pastoreio e outros usos da terra,
impediram a exploragdo de possibilidades de subsisténcia atraves dos ciclos do rio, forcando o
processo migratorio.

A busca dos migrantes era por lugares propicios para o plantio, com boas terras e com
fartura de 4gua. A comunidade remanescente de quilombo do Alegre, que é composta pelos
povoados de Alegre, Alegre Il e Barreiro do Alegre, todas elas certificadas em um Unico
processo, em 2012, é constituida nesse espaco de transicdo, na encruzilhada. Saiu de uma vida
em torno da agricultura de vazante, da pesca, com territdrios ocupados ha muito tempo pelos
familiares, para uma vida de campesinato negro, com territorios que foi necessario
comprar/conquistar.

Neuza Nery Santos (2019) explica a diferenga entre os aquilombados da comunidade

dos Calunzeiros e do Alegre:

Na realidade a histéria do Alegre é quase idéntica a daqui. O que muda é que
I4 tem uma tradicdo de pescadores, mas Ia tem o resgate que 14 surgiu dos
Reis, de S&o Goncalo, das rezas. Entdo veio mais a partir disso dai, j& € um
pouco diferenciado que aqui foi realmente os escravos que vieram refugiados
para aqui®®,

A ocupacdo do territorio que hoje compreende a comunidade do Alegre é feita em
tempos, dindmicas e etapas distintas. Parte dela se deu na vigéncia do escravismo ou ap0s sua

abolicdo, parte durante o século XX. Zilda, moradora do Alegre, relata que algumas familias

193 RELATORIO. Alegre, Alegre 11, Barreiro do Alegre. Januaria, 2012.
194 SANTOS, Neuza Nery. [43]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 23 dez. 2019.



110

chegaram na regido em 1949, mas ali j& residia um pequeno grupo, como a familia de
Valdomiro Martins dos Santos, que veio da Bahia na primeira década do século XX e se instalou
na regifo'®.

A forma de constituicdo da comunidade do Alegre permite entender as duas principais
dindmicas de ocupacéo do territério no campo negro. A primeira, em resisténcia ao sistema
escravista, e a segunda através dos processos migratorios em busca de melhores condi¢des de
plantio e sobrevivéncia (seja pelas dificuldades geradas pelas cheias seja pelo processo de
invasdo e tomada de suas terras), durante o século XX. Esses dois processos sdo bem
demarcados na memoria, e o Alegre é o encontro, a encruzilhada, entre esses dois tempos e
duas dindmicas.

Alguns quilémetros proximos a comunidade dos Calunzeiros, no Riacho Novo e Agua-
Viva, as memorias e 0s relatos sobre as origens perdem a capacidade de estabelecer marcos
temporais precisos e vinculam-se as memdrias da escraviddo. Quanto mais adentramos as
Gerais, mais esses aspectos sdo marcantes, inclusive em termos materiais e com divisfes
geograficas bem estabelecidas. As comunidades que vivem apds a ponte (observar fotografia
no Anexo IX), por exemplo, segundo Neuza Nery Santos (2019), estavam reticentes em
reivindicar a titulacdo a Fundacdo Cultural Palmares com medo de “voltar a ser escravo”!%.
Decerto 0 medo, os siléncios e a vergonha sdo marcas ainda pulsantes do escravismo e das
estruturas racistas perpetuadas pos abolicao.

Vale lembrar que, até os dias de hoje, realizam-se missas na igreja construida pelos
escravizados no povoado de Levindpolis. Os pordes utilizados como senzalas ainda estéo la.
Nesse ponto, é importante salientar que o povoado de Levindpolis, no qual residem as
comunidades remanescentes de quilombo Agua-Viva, Riacho Novo e Lagoinha, era chamado
de “Mucambo”.

Como apontado anteriormente, 0s nomes das comunidades negras possuem historia,
dizem sobre parte da experiéncia e vida dessas comunidades. De posse desse argumento, faco
uma pequena digressdo, a partir de uma das possiblidades de entendimento do

conceito/significado de mocambo, elaborado pelo historiador Robert Wayne Slenes (2011):

Mukambu, quer dizer “pau de fileira” ou cumeeira”, ndo apenas em Kibumdu,
a lingua dos Njinga e outros povos Mbundu, mas também em kikongo, o
idioma dos Bakongo. Os escravos fugitivos no Brasil, ao escaparem para o
mato, levavam seus mocambos ndo apenas na cabeca, como heranca

195 RELATORIO. Alegre, Alegre 11, Barreiro do Alegre. Januaria, 2012.
1% SANTOS, Neuza Nery. [43]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 23 dez. 2019.
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linguistica, mas também as vezes literalmente no ombro; mukambu em
kimbundu também tem o significado de “pau com que dois carregadores
transportam no ombro coisas pesadas” ou suporte. Chegando ao seu destino
eles construiam seus quilombos- acampamento de (guerreiros) — utilizando
técnicas a sua disposicéo, incluindo certamente aquelas apreendidas na Africa.
Ao que parece, o0 pau de fileira, sem ddvida acompanhado de seus suportes
verticais terminando em forquilhas, era tdo importante para os fugitivos na
construcao de suas casas, que seu nome — “mocambo” passou a ser sindnimo
de quilombo®®’.

Robert Wayne Slenes (2011), na virada africana de sua pesquisa utilizada para entender
as familias escravizadas no Brasil, indica possibilidades para analisar o campo negro. Ora, é
pratica comum, ainda hoje, nas comunidades negras ribeirinhas, desmontar e montar sua casa
durante as migragdes devido as cheias e vazantes do rio. A construcgdo das casas de enchimento,
também chamadas de pau-a-pique, é propicia para isso, porque 0s esteios e as forquilhas podem
ser reutilizados. Nas migraces, na retirada para o pé de serra, 0 processo é semelhante. Nota-
se, portanto, que ha similitudes entre o processo africano que d& nome ao termo mocambo e as
praticas das comunidades negras ribeirinhas e januarense.

Com essa pratica, carregam no corpo a historia (como linguagem corporal, como marca
étnica) e, materialmente, levam a casa consigo. Transportar 0s objetos pessoais, vestes, santos
e ferramentas ao migrar é um ato de néo se desfazer de sua historia. Ao erigir em outro lugar,
um novo lar, ele é construido impregnado de sentidos e experiéncias.

Voltando a utilizacdo do termo Mucambu para designar uma regido onde a escravizagao
foi mais presente, essa é uma informacao que deve ser levada em conta, bem como a adoc¢éo de
outros nomes como “Murici” ¢ Levinopolis, que indicam as formas como essas marcas Sao
silenciadas, embora esteja presente nas pessoas 0 medo de reconhecer-se enquanto quilombola
e voltar a vergonha, ao estigma da escravidao.

Dessa maneira, ndo € a toa que o passeio pelo campo negro termina no Mucambu, onde
as memorias da escraviddao sdo mais latentes. Por um lado, foi fundamental passar pelos
caminhos dessas varias comunidades quilombolas e entender que as diferencas nos relatos que
explicam seu processo de constituicdo estdo no fato de que as populagdes que migraram das
margens do rio para o interior das Gerais estdo na segunda geracdo e podem, desse modo,
estabelecer marcos temporais com mais acuidade. Por outro lado, as comunidades de

Calunzeiros, Agua-Viva, Ovodema e Riacho Novo, que estdo na quarta/quinta geracio

197 SLENES, Robert Wayne. Na senzala, uma flor: esperancas e recordagdes na formacdo da familia escrava:
Brasil Sudeste, século XIX. 2. Ed. corrigida. Campinas: Editora da Unicamp, 2011. p. 176.
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residindo na regido, dimensionam a chegada dos seus ancestrais por expressdes como “naquele

29 <¢

tempo”, “naquela época”.

Enfim, apesar das memorias compartilhadas, dos constantes didlogos pelo territorio e
do trabalho, cada povoado tem uma dindmica diferente, uma histéria e uma forma de construgéo
diversa. Entender essas similitudes e diferenciacfes da construcdo das identidades pelas
memorias, pelo territorio, pelo trabalho e pela religiosidade é o passo necesséario para entender
a especificidade, os Calunzeiros e os territdrios negros de modo geral. Para isso, irei afunilar as

discuss0es tratando de trabalho & territorio nos proximos topicos.

2.3 Trabalho e territorio no campo negro

O pébs-abolicdo nao foi fortuito para os trabalhadores negros ribeirinhos. Assim como
em outras cidades portuérias, aos negros couberam as atividades mais pesadas, sendo eles
carregadores, navegadores e marinheiros em sua maioria. Como explicita Clovis de Moura
(1994):

O Negro foi obrigado a disputar a sua sobrevivéncia social, cultural e mesmo
biolégica em uma sociedade secularmente racista, na qual as técnicas de
selecdo profissional, cultural, politica e étnica sdo feitas para que ele
permaneca imobilizado nas camadas mais oprimidas, exploradas e
subalternizadas. Podemos dizer que os problemas de raca e classe se imbricam
nesse processo de competicdo do Negro, pois o interesse das classes
dominantes é vé-lo marginalizado para baixar os salérios dos trabalhadores no
seu conjunto?®,

No fim do século XIX e durante o século XX, as cidades ribeirinhas, como a Januéria,
possuiam dindmicas distintas das cidades em industrializacdo, mas sofriam impactos
semelhantes aos da racializacdo da sociedade brasileira. A principal atividade empregaticia que
0S negros exerciam era a de remeiro. Como ja salientamos no topico anterior, essas atividades
sdo acompanhadas de um processo de desqualificacdo dos sujeitos que a exercem, com a
extrema exploragéo do trabalho e do seu corpo. O livro “A lingua e o folclore da bacia do Sao

Francisco”, publicado em 1977, no verbete “Remeiro”, descreve:

REMEIRO. Individuo que se aluga como remador das barcas do Séo
Francisco e seus afluentes.

E o grande proletario, o paria do rio, vivendo uma vida incrivel dispersa entre
0 mais aspero labor e a miséria extrema.

1% MOURA, Cldvis de. Dialética radical do negro. Séo Paulo: Anita, 1994. p. 160.
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A funcéo de varejar, isto ¢, manobrar as longas varas ferradas com as quais
traciona as barcas, faz-lhe desenvolver-se no peito, um calo horroroso, que,
quando racha, sangrando e expondo a carne viva[...]*®.

As sequelas fisicas, as agruras da atividade exercida e as maneiras de enfrenta-las séo

também descritas pelo ribeirinho Emidio Lopes da Silva (2017), que exerceu a profissdo, assim

como seus pares, transportando mercadorias entre a regido de Januaria até a Bahia, com viagens

que duravam até 90 dias. Assim ele testemunha:

Nois trabalhava muito, rastano vara, nas voltas o sangue correndo do peito e
a vara em cima. Cansemo de fazer caida lavada para dali para aqui com a
cabeca socada n’agua e a vara no peito ¢ as piabas catano sangue.

Ai os remeiros mais velhos ensinavam, para matar aquela doenca era botar um
pedaco de toucim nas brazas, quando tava derretendo a gordura botar no peito
para matar aquela doenca®®.

A descri¢ao do folclorista Edilberto Trigueiros (1977) como “parias” da sociedade ¢

bem eloquente sobre que representacdes foram construidas acerca dos homens negros,

caracterizando-os de modo infantilizado, como moleques do rio que cantavam e brincavam,

sem ordem, em anarquia em meio ao servi¢co, ou de forma animalizada, embrutecida, como

seres biologicamente fortes e mais resistentes, por isso propicios ao trabalho pesado. Quando

ndo eram animalizados, 0s negros eram tidos como sujeitos exéticos (com imaginario fantasioso

e praticas magicas) e/ou lidos por determinismos naturais. Esses aspectos podem ser observados

na continuidade do verbete citado acima:

Acorrentada a existéncia a um labor incessante e penosissimo, sem 0
derivativo de uma remuneracdo compensadora; mergulha a imaginagdo no
mundo fantastico das suas abusfes e dos seus duendes- maes e moleques
d’agua, compadres e minhocdes- sd0, Ndo ha contestar, 0 mais representativo
espécime do meio.

De vez em quando o rio traga um. Os sobreviventes comentam a desgraca, e
0 morto passa, ndo raro, a ser o her6i de canto e toadas, na supersticiosa
tradicdo dos vivos. E cantam, consolados:

Uma canoa no rio.
Uma piranha na brasa
Um cobertor mode o frio
Um amor dentro de casa®.

19 TRIGUEIROS, Edilberto. A lingua e o folclore da bacia do Sdo Francisco. Rio de Janeiro: FUNARTE, 1977.

p. 147.

20 SILVA, Emidio Lopes da. [92]. [dez.2017] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Januéria. Quinta das
Mangueiras, MG. dez. 2017.
21 TRIGUEIROS, Edilberto. A lingua e o folclore da bacia do Sdo Francisco. Rio de Janeiro: FUNARTE, 1977.

p. 147.
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Iniciamos a anélise acerca da relacdo entre trabalho e territorio, assim como no topico
anterior, a partir das atividades e comunidades da margem esquerda do rio. Aqui é preciso
salientar que, no campo negro, as dindmicas de trabalho se diversificam em miriades de
possibilidades e relacdes, sendo necessario estar atento aos seus processos histéricos e suas
relacfes com a organizacgdo social e espago. Dai a opcéo pelo uso do &. Trabalho e territorio
sdo dois temas complexos, mas estdo imbricados nesta pesquisa, bem como nos espacos e
grupos sociais que analiso. Assim, ndo € possivel entender um sem analisa-lo em relagdo ao
outro.

Como apontado, na regido portuéria de Januaria, em meio aos casarées, aos mandos dos
senhores do comércio ribeirinho, dos fazendeiros e dos donos das barcas, as rela¢fes de trabalho
se constroem como tracos e herancas da forca da escravizacdo. A liberdade juridica existe, mas
¢ quase toda consumida no trabalho e, como descreve a cancao, o desejo do remeiro é ter “um
cobertor mode o frio/um amor dentro de casa”, para 0s que viviam nas incertezas dos itinerarios
das estradas fluviais, esses para quem casa, familia, conforto e alimento se expressam como as
maiores ambicoes.

O caminho da analise ndo é romantizar a vida em torno do rio, as margens dos sistemas
exploratorios, até porque muitos desses remeiros voltavam sazonalmente para suas familias que
habitavam a beira do rio (ndo viviam soltos no mundo, sem referéncia territoriais e
afetivas/familiares, apesar da precariedade do trabalho e do tempo de suas vidas que eram
consumidas no transporte de cargas). As comunidades ribeirinhas néo estdo isentas das formas
de violéncias e exploracdo existentes no Sertdo do Sdo Francisco, muito menos deixaram de se
relacionar comercialmente com as cidades e fazendas, ou de sofrer com as intempéries naturais
e as dificuldades do “isolamento”, da invisibilidade e da falta de acesso aos direitos
fundamentais que atravessam a vida e a historia das comunidades negras. Em janeiro de 2007,
no relatério apresentado a Fundacdo Cultural Palmares solicitando certificacdo, a comunidade

de Balaieiro assim descrevia a situacéo dos trabalhadores:

No momento a comunidade estd passando por muitas necessidades pois
perdemos 90% das rocas e ndo temos trabalhos, pois o rio vazou e agora
continua enchendo e temos medo de plantar nesse momento e o rio comer
novamente as rogas. O que a comunidade mais planta é mandioca, mas ndo
temos renda, pois é comercializado por atravessador. Apesar da comunidade
trabalhar muitos ainda passam necessidade®®.

202 RELATORIO. Relatorio Balaeiro. Januéria, jan. 2007.
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O tempo nem sempre é de bonanca, a fertilidade do territorio, as vezes, ndo é o suficiente
para garantir a subsisténcia. O rio propicia a fertilidade, mas as inconstancias das cheias, ou da
vazante, sobretudo apds o assoreamento das suas margens e de seus afluentes com a criagéo de
gado e a proliferacdo das fazendas, interferem nas dindmicas de trabalho em torno dos seus
ciclos, de modo que a vida no quilombo permite certo controle sobre a producdo e a
sobrevivéncia, no entanto, sem excluir totalmente a precariedade e o risco social. Mas é
importante ressaltar que a construcao de espacos de liberdade e autonomia (controle sobre o
espaco que habita, o que e quando produz) por meio da pesca e da agricultura, bem como da
fabricacdo de utensilios e a constituicdo dos quilombos, amenizam, em certos contextos e
espacos, essas formas desumanizantes de relagdes de trabalho, pois permitem a gestdo sobre
seu tempo, producdo e sobre si mesmo.

As relacdes de trabalho véo se diversificando ao longo do campo negro. Temos uma
gama de atividades e significacdes do labor: vazanteiros, pescadores, boiadeiros, remeiros,
agricultores, produtores de telha, de farinha, de balaios, cagadores. Trabalho, nesta pesquisa,
portanto, pode ser visto a partir das perspectivas dos subempregos, da marginalizacao social,
dos processos exploratérios. O entendimento dessas relacbes se da, sobretudo, por meio das
interseccionalidades entre raca e classe e nas maneiras como as elites pos-abolicao construiram
possibilidades de manutencdo dos privilégios, utilizando-se da forca de trabalho dos negros. O
trabalho é, portanto, analisado em relacéo ao territorio e também como mediagao para entender
a existéncia, a resisténcia e as dinamicas sociais no referido campo.

Trabalho, entdo, adquire outras légicas no exercicio do labor dos negros. Tais ldgicas,
por sua vez, sdo constituidas no processo de construcdo do ser negro do Sertdo do Séo
Francisco. Assim, erigem da terra, da vazante, do lameiro, das Gerais e das margens dos riachos
os sentidos de ser na terra por meio do trabalho. As atividades produtivas precisam ser
compreendidas através da relacdo intersubjetiva entre 0 negro e a terra, que se estabelece a
partir de quando o ancestral se instala, interfere e sofre interferéncias no espago, criando e

transmitindo formas de produzir e viver no territério. Em “O Capital”, Marx (2013) afirma que:

O trabalho €, antes de tudo, um processo entre 0 homem e a natureza, processo
este em que o homem, por sua prépria acdo, medeia, regula e controla seu
metabolismo com a natureza. Ele se confronta com a matéria natural como
com uma poténcia natural [Naturmacht]. A fim de apropriar-se da matéria
natural de uma forma util para sua propria vida, ele pde em movimento as
forcas naturais pertencentes a sua corporeidade: seus bracos e pernas, cabeca
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e méos. Agindo sobre a natureza externa e modificando-a por meio desse
movimento, ele modifica, ao mesmo tempo, sua prépria natureza®,

O trabalho nas comunidades quilombolas é proficuo para a construcéo de identidades.
Nessa ontologia do ser negro, o quilombola, o geraizeiro, o catingueiro e o calunzeiro, na labuta,
criam identidades a partir da relagdo cognitiva e simbdlica com o espaco, aprendendo por meio
de uma gramatica cultural e com as experiéncias cingidas nos processos historicos.

Ha varias possibilidades de trabalho para os ribeirinhos, as atividades quase nunca séo
apenas uma ou duas. O plantio se diversifica de acordo com a area que é usada. No alto,
geralmente se planta milho, mandioca, feijdo catador, feijdo de corda; na parte baixa, melancia,
abobora, entre outras “ramas” que exigem menor cuidado. A pesca, a caga e a coleta nas
vegetacOes que margeiam o rio sdo fontes importantes de alimento. Os quilombolas exercem
ainda atividades remuneradas, prestam servicos na cidade e nas fazendas. Além disso, as
criagdes fazem parte da rotina de trabalho dos quilombolas, principalmente galinhas e porcos,
mas também, as vezes, bois e cavalos.

Essa variedade nas atividades de ganho e produtividade se da em virtude das maneiras
pelas quais se utiliza essas areas, “obedecendo a sazonalidade das atividades sejam agricolas,
extrativistas e outras, caracterizando diferentes formas de uso e ocupagdo do espaco”?®*. Os
ciclos do rio, da lua, da terra e das chuvas acompanham os ciclos dos trabalhos, seja em tempos
extensos seja nos ciclos cotidianos. Ha horéarios certos para alimentar, colher e plantar. A
interpretacdo dos ciclos naturais para o trabalho indica uma experiéncia herdada/compartilhada
que possibilita as leituras de como a lua pode “resolver” os problemas do plantio, por exemplo.
Indica também certa permanéncia no territério posto que, como mencionam 0S proprios
ribeirinhos, ndo se conhece a vazante, o rio, do dia para noite.

Nas Gerais, 0s ciclos e sazonalidade também perpassam a rotina de trabalho. Maria José
dos Santos (2018), que possui oitenta e dois anos de idade, fala sobre os locais e 0s periodos de

plantio na comunidade dos Calunzeiros:

A veis a gente saia daqui, saia e ia plantar arroz, feijdo de arranca, era bem
longe, levantava bem cedinho, enfrentava de manha a noite, ia e voltava, todo
mundo junto, aqui perto também, nos vivia de plantar arroz e feijdo de agua

28 MARX, Karl. O capital: critica da economia politica. Sdo Paulo: Boitempo, 2013. p. 255.
24ABA. Associacdo Brasileira de Antropologia. Documento do Grupo de Trabalho sobre Comunidades
Negras Rurais. 1994. p. 81.
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de regra, levantava de madrugada, esquentava o cai duro saia correndo e ia l&
para esse mundao a pé, tinha vez que vinha pinhado de carrapicho®®,

Importa pensar, a partir da fala de Maria José dos Santos (2018), e mensurando a idade

dos entrevistados, que entre a segunda e quarta década do século XX grandes extensdes do

territorio sdo exploradas para a agricultura, como é possivel identificar quando ela fala que, por

um lado, iam “la para o mundado a pé”, todos juntos, para abrir as valas e voltavam a noite,

“pinhado de carrapicho”, atravessando as matas; por outro, plantavam também perto do riacho

onde estdo assentadas as casas.

Essa fala encontra ressonancia na de Neuza Nery Santos (2019), que nos conta mais

detalhes das diferentes formas de plantio na extenséo do territorio quilombola, de acordo com

o0 tempo das secas ou das chuvas:

Tem um tempo que eles plantam no brejo, quando era agora, de janeiro para
fevereiro, marco eles plantavam no brejo porqué de novembro.... outubro,
setembro, novembro eles plantavam na parte do alto. Que era na parte seca,
porque na parte seca eles aproveitavam o periodo chuvoso para poder plantar
milho, o feijdo catador, andu, gegilin, mandioca. E ai no outro tempo que
entrava mais ou menos de janeiro para margo... fevereiro eles plantavam no
brejo, porque o brejo era uma terra mais Umida, mas mesmo sendo Umida
requer agua pra poder adquirir a producdo, entdo eles aproveitavam esse
periodo para poder plantar porque aqui tinha dgua no riacho, para molhar
feijdo, ai plantava feijao de arranca e o milho também.

O feijdo de arranca se planta na parte seca e se ndo tiver agua ele ndo da. Hoje
infelizmente as chuvas ndo acontece igual naquela época, quando dava de
agosto pra setembro eles ja comegavam a preparar a terra para poder plantar
porque ja sabiam que quando dava de outubro em diante a chuva ja
comegavam vim, tinha algumas pessoas plantava até no p6, quando caia a
chuva a semente germinava até mais rapido?°.

A leitura do territorio e de suas caracteristicas, o entendimento do que germina e quando

germina em determinados locais, sdo indicativos de uma relacdo intima com a regido construida

historicamente entre gerac6es. Muito desse plantio ndo se observa em outras regides do campo

negro, como o arroz, por exemplo.

205 SANTOS, Maria José dos. [82]. [jan.2018] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,

MG. 10 jan. 2018.

“Cai duro” é o alimento preparado com tudo que sobrou da refeicdo anterior, misturado com farinha.

Cabe explicar que o feijdo de dgua de regra € o feijdo plantado no periodo da seca, a partir do més de fevereiro até
abril. Esse feijdo exige a criacdo de regadio, através de dutos, da chamada bica de madeira, que é feita seguindo o
mesmo curso do riacho, cruzando por cima, criando pequenos desvios.

206 SANTOS, Neuza Nery. [43]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,

MG. 23 dez. 2019.
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O trabalho no quilombo tem dois espacos importantes, a roga e o quintal, ou terreiro,
como gostam de mencionar os quilombolas. Em algumas das vezes, o quintal e a roca se
integram, em espagos menores, COMO na vazante, ou no lameiro, em que nao é possivel dispor
de um vasto territério. Nesse caso, o limite da horta € o inicio da roca, ou ocupam um Unico
local. Mesmo entre as familias que vivem parte do ano nas ilhas, em meio ao rio, o terreiro e 0s
pequenos rogados estao presentes. O terreiro € uma extensdo da casa, ali estdo a casa de farinha,
o giral, o chiqueiro, as hortas com plantas medicinais, 0s temperos, outras fontes de alimento,
entre outas pequenas plantacdes, como os pés de manga, umbu, cajueiros, bananeiras, cana-de-
acucar, maracuja. Sao também lugares de socializacdo, de conversas e realizacdo de festas.

O terreiro € um universo que se comprime, um microcosmo. E o espago de inicio do
processo de territorializacdo, onde afetos e histdrias confluem com o trabalho, onde vérias
familias se juntam para produzirem farinha e rapadura. Na maioria das comunidades que visiteli,
0s quintais se encontram, interligados através de trilhas feitas pela caminhada “de ca para 147,
cotidianamente, e pelas méos que limpam com facdo as matas.

Confluem no quintal a religiosidade, a cura, a festividade. O quintal é, ao mesmo tempo,
o territorio da familia e de uma sociabilidade mais ampla. No terceiro capitulo discutirei como
se fizeram encontros entre comunidades no terreiro, por meio do trabalho, das festas e
religiosidade. Por enquanto, importa saber que ele é, sobretudo, o local onde o trabalho €
realizado em conjunto, envolvendo toda a familia e € de suma importancia para a economia
doméstica, fornecendo produtos gerados na horta, bem como frutos e crias, 0 que propicia
seguranca alimentar e diminui a dependéncia de produtos externos. Ao contrario do que 0s
memorialistas aqui citados relataram, que na extensdo do S&o Francisco as populagdes viviam
a mingua, entorpecidos pela canicula, o quintal € a regido do territério negro em que podemos
observar com mais acuidade uma realidade diferente da que eles mencionam.

Esses sdo espacos individuais e a0 mesmo tempo coletivos, podem ser acessados por
cada pessoa da comunidade e, por vezes, acessados por todos, por exemplo nos periodos da
colheita, do fabrico da farinha ou da rapadura. As casas de farinha e de rapadura, por exemplo,
sdo de usos coletivos e geralmente estdo situadas no quintal da matriarca ou do patriarca da
comunidade.

A arquitetura dos terreiros difere de acordo com a historia da formagéo da comunidade,
do ambiente que habitam ou dos costumes caracteristicos de cada regido, mas conserva uma
semelhanga. As casas sdo geralmente construidas em volta do patriarca ou da matriarca. No
quilombo da Lapinha, comunidade situada no municipio de Sao Jodo das Missdes, “as casas

sdo criadas porta com porta, porque as pessoas tém o costume de levantar de manha e olhar
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para cara do outro na porta, quando uma pessoa morre fica um vazio.... € precisa outra pessoa
ocupar aquela casa”?%’. O terreiro, nesse caso, é um sd, sendo o centro da comunidade.

Saindo dos terreiros, a caminho das rocas, € preciso deixar de lado um pouco as
especificidades das comunidades quilombolas ribeirinhas e tracar discussfes que envolvem,
também, as areas das varzeas, dos pés de serras e das Gerais. Nesses territorios, o rio, 0s riachos
e a atividade da pesca séo elementos importantes para a alimentacdo e o trabalho de lavadeiras,
mas a agricultura é o principal meio de subsisténcia dos quilombolas.

A roca tem sido motivo de debates que abarcam desde a historiografia da escravidao aos
estudos dos quilombos, e cumpre papel importante no trabalho e na economia das comunidades
negras, sobretudo das regides rurais. Aspectos importantes, como a formacgdo do campesinato
negro, estdo relacionados com as rocas, bem como formas de socializacBes e expressdes e
percepcOes proprias do mundo sdo cunhadas em entremeio com o trabalho, desenvolvendo uma
cultura dos agricultores negros que deve ser levada em conta quando se analisa sua atividade
laboral.

Para Ciro Flamarion Santana Cardoso (1987), a estrutura da economia rural camponesa
é definida pelos pontos fundamentais, 0 acesso a terra, o trabalho predominantemente familiar,
a economia quase autossuficiente e certa autonomia na forma de gerir as atividades agricolas.
Esses aspectos, na perspectiva do autor, sdo validos tanto para os negros livres, como nos lotes
concedidos aos negros escravizados ou nos quilombos?°®,

Como aponta o historiador, o acesso regular a terra (embora essa regularidade nem
sempre seja perene) e 0s outros aspectos mencionados sao fatores primordiais para a criacdo de
uma economia que permite a constitui¢do politica do ser negro, a possibilidade de decidir o que
e quando produzir. O controle sobre seu prdprio alimento €, também, de certo modo, o controle
sobre sua propria vida e corpo. Nas comunidades quilombolas, esses aspectos sdo essenciais
para sua existéncia e permanéncia.

Nesse contexto, a roca € o elemento indicador da estabilizacdo dessa economia. As
comunidades quilombolas do Sertdo do Sdo Francisco, cujas rocas foram ameacadas durante o

século XIX e inicio do XX, passaram por processos de mudancas em suas dindmicas, migracoes

207 SILVA, Maria das Dores Aparecida da. [62]. [out.2020] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Croata,
Januéria, MG. 20 out. 2020.

28 CARDOSO, Ciro Flamarion Santana. Escravo ou camponés? O protagonismo negro nas Américas. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1987.
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e inconstancias. O acesso a terra, entretanto, ndo pode ser definido nos mesmos aspectos que
os territorios concedidos/conquistados pelos negros escravizados?®.

Apesar das similitudes, o territorio onde se estabelecem as rocas, nos quilombos, atende
a dindmicas e processos historicos mais complexos, embora, por vezes a conquista do territério
se deu a partir da compra, doagao e negociacao de terra com fazendeiros e escravizadores. Os
territérios quilombolas também foram conquistados por meio de ocupacdo de regibes
protegidos pelas matas, rios, sertdes ou epidemias que atingem a regido, envolvendo processos
mais amplos, mais complexos e com significacdes dos espacos e formas de organizacdo
distintas, @ margem das relagGes e negociagdes entre senhores e escravizados. 21°

Ademais, apontamos a semelhanca com as terras concedidas/conquistadas/compradas
pelos negros escravizados ou pelos seus descendentes e a formacéo dos quilombos porque, por
vezes, a permanéncia dos territdrios do campo negro estudado nesta pesquisa, principalmente
na regido dos Calunzeiros, da-se a partir da negociacdo com senhores e proprietarios fundiarios
no contexto da escravizagdo, comprando e negociando possibilidades de trabalho e plantio.

Tais negociacbes aconteceram antes mesmo do fim da abolicdo da escravatura, no
contexto de desagregacao e desmembramento das grandes fazendas em fins do século X1X em
virtude de algumas regides ndo conseguirem fazer frente as inovacbes tecnoldgicas ou as
mudancas no processo de producdo agricola, baseadas em outras relacdes de trabalho. Esse
contexto gera um afrouxamento nas formas de controle/repressdo das forcas de trabalho?!,
abrindo brechas para a formacéo do campesinato negro.

As transacdes com os proprietarios fundiarios eram feitas para sanar o pagamento de

dividas, garantir a permanéncia e manutencdo do territorio, comercializar e fornecer produtos,

209 GUIMARAES, Carlos Magno. Quilombo e brecha camponesa: Minas Gerais (Século XVIII). n. 8. Belo
Horizonte, Fafich/ UFMG, 1989. p. 29.

210 O historiador Carlos Magno Guimardes, no texto Quilombo e brecha camponesa, estabelece a diferenca entre
quilombos e seus territorios e os lotes e terras cultivados por negros ainda presos a escravidao, para estabelecer as
diferenciaces o historiador lanca mao do conceito de brecha camponesa proposto pelo historiador Ciro Flamarion
Cardoso, sobre a discussdo, vale a pena observar a citacdo que se segue, pois ela dialoga com as discussdes sobre
0 acesso a terra no campo negro, apesar de ndo ser um dos propositos desta pesquisa discutir acerca da brecha
camponesa: “Embora a economia desenvolvida no lote de terras concedido ao escravo, por um lado, e o quilombo,
por outro, possam ser entendidos como enquanto expressdes, ou modalidades da brecha camponesa: embora
possuam tracos semelhantes, suas diferengas sdo radicais. Tais diferengas se expressam tanto no carater que
apresentam diante do sistema e da sociedade escravista, como na sua dindmica interna” (GUIMARAES, Carlos
Magno. Quilombo e brecha camponesa: Minas Gerais (Século XVIII). n. 8. Belo Horizonte, Fafich/ UFMG,
1989. p. 29.)

211 ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Terras de preto, terras de santo, terras de indio: uso comum e conflito.
In: Terras de Quilombo, terras indigenas, “babacuais livres”, “castanhais do pove”, faxinais e fundos
de pasto: terras tradicionalmente ocupadas. Projeto Nova Cartografia Social da Amazénia (PPGSCA-UFAM,
Fundagéo Ford). Manaus, 2006. p. 101-132. v. 2.
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ou prestar trabalhos temporarios como derrubada de arvores ou colheitas. Flavio dos Santos
Gomes (2015) menciona que:

Houve casos de quilombos clandestinos, mas amplamente reconhecidos que
se tornavam trabalhadores sazonais em determinadas regifes para oS
fazendeiros [...]

A face camponesa quilombola se ampliava e se articulava diferentemente em
regides, contextos e periodos diversos?',

A conquista de parte do territorio da comunidade dos Calunzeiros e do Alegre ocorreu
dessa maneira. Apesar de ja estarem assentados na localidade, ndo possuiam terras onde
pudessem plantar, ganhando o sustento com prestacdes de servigos que 0s exploravam e
intensificava sua dependéncia, pois 0s salarios ndo davam conta de suprir as dividas adquiridas
na compra dos mantimentos. A negociacdo foi essencial para a compra de terra, com
possiblidades para plantar suas rogcas de modo a garantir o sustento e a independéncia das
familias sem que precisassem estar submetidas aos mandos ou necessitassem migrar. O senhor
Joaquim Verissimo dos Santos (2012) relata que o patriarca da familia Calunzeiro - pai de Dona
Carolina, que da nome ao quilombo - vivia na dependéncia e na pendria, com dificuldades para

sustentar os nove filhos:

Mas eles ndo tinha onde de trabalhar, a situacdo deles era ainda parada, o véio
trabalhava 14 na fazenda no Anténio Carlos que era senhé de nego, mas
chegava no final do ano ia acertar as contas o véio dizia, Verissimo vai ficar
para meus netos que ele ndo conseguia pagar a divida. Entdo o véio que era
senhd de nego queria dizer que ele ficar com a divida, aquele senhd de nego
morria e depois passava para 0s netos executar a divida®,

Nota-se que, em regides e dindmicas econdmicas diferentes, a impossibilidade do uso
do territorio intensificava os processos de exploracdo. E possivel tracar um paralelo com o
remeiro que, embora tivesse liberdade, ndo era senhor do seu tempo e, assim como ele, o
agricultor esteve preso a uma outra escravidao. O “senhd de nego” previa o uso da mao de obra
da familia Calunzeiro por geracGes. Mais uma vez, a forca da escraviddo foi impressa nas
relagOes de trabalho assalariado, tolhendo a liberdade. Aos ex-escravizados cabiam, na maioria
dos casos, poucas possibilidades, como a mobilidade, a migracgéo e a integracdo a sociedade a

partir da marginalizacdo e exploracdo ou os acordos com os fazendeiros e antigos

212 GOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e quilombos: uma histéria do campesinato negro no Brasil. Sdo Paulo:
Claro Enigma, 2015. p. 21.
213 SANTOS, Joaquim Verissimo dos. Relato gravado em registro fonogréafico. 2012,
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escravizadores. O historiador Rodrigo Castro Rezende (2011), no texto “Paternalismo e
liberdade no Norte de Minas Gerais oitocentistas”, menciona que, no Norte de Minas, apesar
do grande numero de alforriados e de negros livres, 0s contratos e acordos que subordinavam
0s negros e os prendiam aos mandos dos fazendeiros foram muito comuns?4,

E necessario, portanto, enfatizar que o aquilombamento abre uma brecha na exploracgéo
do trabalho e na intensa mercantilizacdo da producdo, posto que enfrentam essas agruras
(mesmo tendo que fazer acordos com os fazendeiros) em conjunto. Como mencionamos, a roga
é peca fundamental para constituicdo e permanéncia dos quilombos. As maneiras como a
familia Calunzeiro, segundo os relatos orais, desvencilhou-se dos mandos e dependéncia
financeira, ou como parte da comunidade do Alegre, em migracgéo, conseguiu se estabelecer e
conquistar o territdrio, sdo representativas disso. As negociacdes e relacBes comerciais e de
trabalho tornaram-se menos exploratdrias e desumanizantes a medida em que a permanéncia
regular na terra se efetivou. O trabalho nas rocas ndo é suficiente para suprir todas as
necessidades alimentares e nédo isenta os quilombolas de terem de prestar servigos ou de
comercializarem seus produtos, mas supre necessidades alimentares fundamentais. A farinha e
a carne-seca, por exemplo, fazem parte do produto basico de alimentacéo cotidiana.

O relatério para a certificagdo da comunidade dos Calunzeiros menciona essas

negociacgoes:

Em Riacho da Cruz, cuja entrada era chamada de Murici, conforme relatos
havia um fazendeiro chamado Francisco Nunes e Sua esposa Joana Nunes, em
cuja Fazenda Cruz, trabalhavam os primeiros membros da familia Calunzeiro.
Com a morte do marido a senhora Joana Nunes foi se empobrecendo, conta-
se gue muitas vezes a mesma levava o dinheiro em lombos de animais em
demandas que eram levadas e para defesa das suas posses perante a justica
d’aquela época, tinha como aliado os Calunzeiros para os quais foi vendido
parte e restante da fazenda, os quais trabalhavam na terra da mesma, pagando
a fazenda com o préprio recurso adquirido das rogas e criacoes que tinham?%®,

A senhora Rose Alves Santana, da comunidade do Alegre, ao descrever as maneiras

como sua familia se estabeleceu na regido ap6s migrar das margens do rio, menciona que:

Aqui foi comprada essa terra com farinha torrada no caco. Eles abriram uma
lata de querosene de 20 litros e faziam o forno em casa mesmo. Todos os dias
arrancando pé de mandioca, rapava, ralava, torcia no pano, fazia a farinha e
vendia por um tostdo o prato aqui no Riacho. O restante do pagamento da terra

2REZENDE, Rodrigo de Castro. Paternalismo e liberdade no norte de Minas Gerais oitocentistas. In: ABREU,
Martha; PEREIRA Matheus Serva Pereira. (Orgs.). Caminhos da liberdade: histérias da abolicdo e do p6s-
abolicdo no Brasil. Niterdi : PPGHistoria- UFF, 2011.

215 RELATORIO. Calunzeiros. Januaria, 2012
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pagou-se ja com a colheita, depois fez um rancho com vara, cobriu com casca
de mandioca e depois fizemos telhas de olaria, no aterro que fizeram as
telhas?'®,

Nota-se que ha um grande esforco coletivo para conquista e manutencdo desses
territorios. Além de negociar com a proprietaria da fazenda, Joana Nunes, Verissimo, em relato
citado no capitulo anterior, diz que os Calunzeiros acordavam de madrugada para “curviar” a
terra para as criancas plantarem e tamparem as covas durante a manha; assim como a familia
de Rosa, que plantava roca, torrava farinha e fazia telha a fim de conquistar estabilidade. A
medida que esses produtos, seja da roca seja das outras atividades, eram comercializados nas
fazendas, na regido, ou na cidade, as instabilidades se tornavam menos constantes e a liberdade
era tecida com fios mais fortes.

O trabalho no quilombo foi e é coletivo. Almeida aponta as formas coletivas de trabalhos

nos territérios negros:

[...] se impuseram ndo somente enquanto necessidade produtiva, ja que para
abrir rocados e dominar &reas de mata e antigas capoeiras uma so unidade
familiar era insuficiente, mas, sobretudo, por razdes politicas e de
autopreservacdo. Os sistemas de uso comum tornaram-se essenciais para
estreitar vinculos e forjar uma coesao capaz, de certo modo, de garantir o livre
acesso a terra frente a outros grupos sociais mais poderosos e
circunstancialmente afastados?!’.

A conquista e permanéncia do territorio, a seguranca na economia domiciliar por meio
do trabalho e das rocas e a construcdo da liberdade ndo se deram de modo individual, mas por
meio de esforcos coletivos. Os relatos, memdrias e documentos do campo negro estudado
apontam para isso. Rosa Alves Santana menciona que, apesar de ‘“‘passar por muitas
necessidades”, a pendria era vencida pela unido nas formas de producdo. O relatério enviado a
Fundacdo Cultural Palmares pela comunidade quilombola de Agua-Viva e Riacho Novo
demonstra que o trabalho coletivo ndo se resumia as familias, mas abrangia comunidades

distintas e distantes que moravam as margens esquerda e direita do riacho.

216 RELATORIO. Alegre, Alegre 11, Barreiro do Alegre. Januéria, 2012.

Farinha torrada no caco é uma expressdo usada no Norte de Minas para designar a producdo que é feita em uma
vasilha de barro grande, na qual se torra a farinha. O uso dessa vasilha aponta que a casa de farinha ainda néo fora
construida, os recursos ainda ndo permitiam, ndo havia estabilidade na economia domiciliar para tanto.

217 ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Terras de preto, terras de santo, terras de indio: uso comum e conflito.
In: Terras de Quilombo, terras indigenas, “babacuais livres”, “castanhais do pove”, faxinais e fundos
de pasto: terras tradicionalmente ocupadas. Projeto Nova Cartografia Social da Amazénia (PPGSCA-UFAM,
Fundagéo Ford). Manaus, 2006. v. 2. p. 145.
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A margem direita sempre foi unida a margem esquerda pois tinham os mesmos
costumes. Viviam da lavoura do plantio do arroz, algodao, milho, mamona,
feijdo, mandioca e a pesca pois naquela época o Riacho da Cruz possuia muito
peixe no cOrrego que nascia em Cruz dos Araljo e desaguava no rio S&o
Francisco.

As mulheres lavavam suas roupas na agua corrente do Riacho, tinha os
costumes de deixar as estendidas no quarador de roupas com anil para alvejar
as roupas e as mulheres disputavam bancos e tabuas para bater as roupas?®.

Os engenhos de rapadura, as casas de farinha, a utilizacdo colaborativa dos recursos
hidricos e até mesmo as cria¢fes sdo trabalhos que demandam acdes coletivas, muitos bragos
para colheita e para fabricagdo. Dessa forma, a superagdo dos imperativos naturais, econdémicos
e politicos, para além das negociacdes, s6 sdo possiveis pelo trabalho coletivo, de modo que a
permanéncia no territorio se da depois de muitas perdas e ganhos, idas e vindas, tempos de paz,
de negociagéo e de conflito. Vale ressaltar que a negociacdo ndo pode ser vista como uma
relagdo harmoniosa ou de igualdade, como atesta a situacdo referida dos remeiros, que
sangravam no trabalho.

O trabalho e a luta pela terra no sertdo foram e sdo perpassados pela violéncia. Ao longo
do século XX, o avanco dos posseiros e grileiros sobre os territorios aumentou em proporcdes
exponenciais, sobretudo para plantar soja e eucalipto. Joaquim Verissimo dos Santos relata que
“la pelos 507, as empresas “cresceram os olhos” no interesse pelas terras dos Calunzeiros, mas
eles tinham tudo registrado em cartério. Um morador da comunidade de Croata, por sua vez,
fala sobre as divergéncias com as fazendas devido a tentativa de derrubada das arvores que
garantiam parte de sustento familiar e controle dos usos da agua, relatando a intencdo de
coergdo: “Ele fala que é dono do Norte de Minas todo. Coloca 0s capangas e 0s vaqueiros para
passarem zombando da gente. Ficam falando que temos que fazer acordo para sair da area ou
entdo teremos que sair na marra”?%°,

Dessa maneira, assim como a liberdade, o trabalho da terra no Sertdo do S&o Francisco
é instavel. Liberdade e trabalho sdo garantidos por meio de esforcos grandiosos que véao desde
as migracdes aos trabalhos arduos e coletivos. Por vezes, a permanéncia no territorio e usufruto
da roca demandam o empenho de uma ou mais geragdes para serem conquistados.

No que diz respeito ao territorio no campo negro, ele tem sua historicidade. Sua

ocupagdo, como ja mencionamos no primeiro capitulo, inicia bem antes da efetivacdo da

218 RELATORIO. Relatério histéria do Riacho Novo e Lagoinha. Januaria, 2018.

ZISCAMARGO, Daniel. De grande Sertdo a Bacurau: empresarios dominam Norte de Minas com drones e
ameacas. Repérter Brasil. 2020. Disponivel em: https://reporterbrasil.org.br/velhochico/de-grande-sertao-a-
bacurau?fbclid=lwAR1gl7ucVI7k-ZhSabK7vmxle8e44LLLU-FhoKFGOu3eWz825leJBAV5xIk. Acesso em:
novembro. 2019.
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colonizacdo do Norte de Minas e passa por processos distintos, que vado desde a chegada dos
negros, no contexto da escravidao (abrindo brechas e estradas pelas brenhas do sertdo), se
estendendo as instalacfes das fazendas durante a economia escravista; ou na Republica, sobre
0s mandos dos coronéis do barranco ou das Gerais, até a instalacdo das grandes empresas
agricultoras na segunda metade do século XX, sob a égide do desenvolvimentismo. O modo
como os aquilombados reagem a essa expansdo das fazendas, aos processos de urbanizacao e
outras demandas de contexto regional ou nacional, é importante para entender as significacdes
da ocupagdo dos espagos no campo negro.

Alfredo Wagner Berno de Almeida (2006) argumenta que é necessario estar atentos as
especificidades de cada contexto histérico e regional para entender as diversas formas de
ocupag¢do nos territdrios negros: “As ‘territorialidades especificas’ [...] podem ser consideradas,
portanto, como resultantes de diferentes processos sociais de territorializacdo e como
delimitando dinamicamente terras de pertencimento coletivo que convergem para um
territorio”??°. As especificidades da ocupagdo dos territorios no Sertdo do S&o Francisco
respondem as dinamicas das identidades maultiplas que se expressam por meio deles. As
identidades do barranqueiro, do vazanteiro, do pescador e do catingueiro ndo sdo meras
expressdes ou determinacdes do lugar que habitam, mas sdo identidades culturais e politicas
constituidas em didlogo com o ambiente biofisico. Dessa maneira, dificilmente esses povos
desvinculam-se dos seus territdrios, exceto nos momentos em que sua existéncia ou
sobrevivéncia sdo ameacadas. Sendo assim, a sélida relacdo entre trabalho, terra e identidades
nos quilombos do campo negro imprime as formas de ocupacéo de cada regido. Nos quilombos
ribeirinhos, por exemplo, as migrac6es, o0 nomadismo entre as ilhas e o alto dos barrancos é
comum e vital; ja para os quilombos nas &reas rurais, a fixacdo e permanéncia no territorio é
essencial para a sobrevivéncia dessas comunidades.

Desse modo, na regido ribeirinha, ainda que dificultado pela privatizacdo da terra, 0s
aquilombados vivem e convivem de modo coletivo, com quase todo territério. Ja nas regiGes
entre Alegre, passando pelos Calunzeiros, no Riacho da Cruz, até as comunidades quilombolas
de Agua-Viva e Riacho Novo, em Levindpolis, o territério foi dividido em lotes entre as

familias. O avango da ocupacdo da regido por ndo quilombolas, além da dita expansdo das

220 ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Terras de preto, terras de santo, terras de indio: uso comum e conflito.
In: Terras de Quilombo, terras indigenas, “babacuais livres”, “castanhais do povo”, faxinais e fundos
de pasto: terras tradicionalmente ocupadas. Projeto Nova Cartografia Social da Amazénia (PPGSCA-UFAM,
Fundagéo Ford). Manaus, 2006. v. 2. p. 29.
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fazendas, fez com que a garantia da terra se fizesse com a titulacéo pela escrituracéo de grandes
lotes, cada um pertencendo a uma familia.

Contudo, essa conjuntura ndo significa que os usos da terra ndo sejam mais coletivos.
Ao observar com acuidade, percebe-se que, embora cada familia tenha a escritura dos seus lotes,
ndo ha muros ou fronteiras bem estabelecidos; na parte central do terreno ha a casa da matriarca
ou do patriarca da familia e, ao redor, em pouca distancia, ligadas por grandes terreiros de barro,
as outras casas.

O entendimento dessa organizacao atual do territdrio fica bastante claro com a fala de
Neuza Nery Santos (2017), que comenta 0s motivos pelos quais ndo hd uma movimentacdo em
torno da reivindicacao pela titulagdo do territorio:

Nos j& temos um agendamento no INCRA na questdo da titulacdo da terra, so
que pra nos é uma coisa bem complicada, porque n6s ndo queremos... igual,
as vezes eu participo de muitos encontros e reunides, a briga para fora é briga
mode terra e 0 nosso objetivo ndo é esse, nosso objetivo ndo é mode terra.
Porque quando a gente reuniu na questdo de lutar pela certificacdo da
comunidade, aqui a maioria das pessoas eles ja tém seu documento da terra,
seu pedago de terra, na realidade a gente, cada um, conseguiu essa terra por
trabalho, mas ai a0 mesmo tempo tem varios pedacos de terra que foi perdido,
eu falo perdido assim... porque outras pessoas pegaram e tal, mas a gente néo
quer esse conflito, a gente quer s6 a demarcacao do territério. Aqui cada tem
seu pedaco de terra, tem a escritura da sua terra entdo as vezes eu pergunto as
pessoas, as pessoas t€ém muito medo fala assim: “ndo, noés queremos so até
onde pertence o territorio, nds ndo queremos a titulagéo pra falar ahh vai pegar
a terra de fazendeiro tal” porque até mesmo... iria ser uma coisa, que as vezes
podia se tornar uma guerra®?,

Segundo o Instituto Nacional de Colonizacao e Reforma Agréaria (INCRA), ha dezoito
processos abertos em Januaria para titulacdo do territério de comunidades quilombolas. A
comunidade de Quebra-Guiada iniciou 0 processo de sua titulacdo em 2011. Balaeiro, Alegre,
Alegre 1l e Barreiro do Alegre, Calunzeiro, Agua-Viva, Pé de Serra, Riachinho iniciaram em
2012. Pesqueiro e Vazanteiro de Croatd, em 2016.%?? Entretanto, esses processos estio
estagnados, de modo que nenhuma comunidade em Januéria ou no Norte de Minas possuli
titulacéo.

A fala de Neuza Nery Santos (2017) guarda a memoria, compartilhada ou

experimentada, da violenta luta pelo territorio. Por mais que considerem que das margens do

221 SANTOS, Neuza Nery. [43]. [jan.2017] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 06 de jan. de 2017.

222 |nstituto nacional de colonizacdo e reforma agraria (INCRA). Coordenadoria geral de regularizagdo de
territdrios quilombolas: relacdo de processos abertos. Brasilia; INCRA, 2020.citar site ou documento
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rio até onde habitam seja espago ocupado e constituido primordialmente por quilombolas, e
apesar de saberem da importancia dos Calunzeiros e de todos os quilombolas na constitui¢cdo
da regido, a memodria da violéncia e o0 medo de uma guerra ainda sd@o impeditivos para a
conquista dos direitos.

Dai a op¢éo pela negociacdo e conquista de direitos por intermédio da certificacdo, da
busca pela instauragdo do Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) na regido, da
escola quilombola e da institucionalizagdo de outras politicas publicas que possam promover
melhorias de vida, da saude e da educacdo.

Porém, tais negociacOes acarretam perdas e ganhos, assim como o achatamento dos
territorios quilombolas, acrescidos das mudangas climéticas provocadas pelo empobrecimento
do solo e da seca dos riachos, que diminui as possibilidades de trabalho e ganho dos
aquilombados. No século XXI, embora as formas de trabalho, da pesca, da agricultura e do
extrativismo ainda existam, ndo dao mais conta de fornecer o sustento das familias. O tempo
da bonanca e da colheita passou, de modo que as aposentadorias, os trabalhos como docentes e
Auxiliares de Servicos de Educacdo Basica (ASB) nas escolas quilombolas e o6rgdos
governamentais, bem como pequenos comércios, sdo algumas das principais fontes de renda e
trabalho nas comunidades quilombolas. Mas é importante ressaltar que, mais uma vez, a
organizacdo coletiva é fundamental para a permanéncia desses grupos; a organizacdo em
associacoes e as leituras das dindmicas politicas, projetos de organizacao e comercializacdo do
trabalho artesanal, tal qual a realizacdo de festas e feiras beneficentes, sdo estratégias politicas

importantes diante do cenario atual.

2.4 Quilombo, trabalho, dindmica social & territério no campo negro

O exercicio de analise do campo negro se expressa na busca pelo entendimento de
processos histdricos, dinamicas cotidianas de trabalho, rela¢fes sociais, alimento, vidas
materiais e simbolicas, festas, religiosidade e a conducgéo dos rituais de nascimento e morte,
passando, ainda, pela busca do que Michel de Certeau (1995) intitulou de homem ordinario,
gue inventa e reinventa no cotidiano taticas de resisténcia e sobrevivéncia, tecendo no siléncio
entre o tempo da bonanga e da pendria, da paz e da guerra, sua historia??,

As dinamicas sociais cingidas no cotidiano expressam as muitas maneiras como 0s

aquilombados se apropriam coletivamente do espaco, criando territorializagdes especificas. S&o

223 CERTEAU, Michel. A invencéo do cotidiano. Campinas: Papirus, 1995.
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essas construcles e significagdes do territdrio que diferem os usos e sentidos do territério
quilombola das nogdes de terra como propriedade imobiliaria/fundiéria. Nesse sentido, a anélise
das bases materiais da vida, o que comem, vendem, produzem e como Se organizam nao €
pensada em dissonancia com a producdo cultural e simbodlica do espago, dos ritos, da
religiosidade, das festas e das percepc¢des do espago num processo dialético e interdependente.

Clovis de Moura (2001), ao apontar as lentes pelas quais estuda os quilombos no Brasil,

argumenta:

Procuramos, por isto, ver a quilombagem como um processo:

a) - permanente;

b) - abrangente;

c) - relevante no processo da dindmica social,

O movimento de fuga era em si mesmo, uma negacdo da sociedade oficial,
gue oprimia 0s negros escravos, eliminando a sua lingua, a sua religido, os
seus estilos de vida??,

A dindmica social do quilombo é relevante por dois aspectos. Primeiro, por ajudar a
entender os modos de vida de tais comunidades; segundo, porque também € reveladora de
outras formas de organizacdo social que diferem das quilombolas, que circulam-na, pois se
constréi em relacdo, mas contraria a elas. Apontar as maneiras como outros modos de ser e
estar no mundo foram criados pelos negros no Sertdo do S&o Francisco é a intengéo deste tdpico.
Modos de ser que sdo abrangentes e permanentes ndao se resumem a um Unico grupo em
condicdes peculiares, mas que se inscrevem como construcgdo politica, reordenando o destino,
o lugar social e compartilhando conhecimento e taticas de resisténcia em meio ao sertdo e as
dindmicas das l6gicas mercadoldgicas que atravessam 0s usos da terra e as relagdes de trabalho.

N&o queremos afirmar, com isso, que as especificidades da ocupacgdo do territdrio e da
construcdo das identidades sdo diluidas e se tornam gerais. Alguns aspectos continuam
peculiares a cada quilombo e as maneiras como lidam com o ambiente. 1sso é bem perceptivel
no relato de Maria das Dores: “raramente a gente vé gente pessoas do pé de serra casar e morar
com a gente aqui de baixo, porqué se vem morar aqui vai ter que virar pescador, vai ter que
aprender trabalhar na vazante, atolar o pé na lama, vai ter que entrar no batuque e sair na folia
de reis”?®,

Entretanto, h& varios aspectos comuns e a melhor maneira de percebé-los no campo

negro é observando como e o que € compartilhado entre seus habitantes. Quase todos 0s

224 MOURA, Clovis de. (Org.). Os quilombos na dinamica social do Brasil. Macei6: EDUFAL, 2001. p. 06.
225 SILVA, Maria das Dores Aparecida da. [62]. [out.2020] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Croata,
Januaria, MG. 20 out. 2020.
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aspectos da vida nos territdrios negros sdo comuns a todos, das simples coisas que se percebe
ao visitar as comunidades, como as portas das casas sempre abertas recebendo gente a todo
instante, aos rituais da vida, assim como o0s nascimentos, por exemplo.

O relatério da comunidade quilombola do Riacho Novo e Lagoinha aponta que ‘““as
mulheres tinham seus filhos em casa com ajuda de uma parteira e a comida delas era o piréo do
frango caipira, com cominho e cebola os trinta dias do resguardo”??. Até a década de oitenta
do século XX, as parteiras eram fundamentais nas comunidades rurais, ndo sé do campo negro,
mas de todo o Sertdo do Sdo Francisco. As lonjuras dos sertdes e a dificuldade com os
transportes, que eram apenas os carros de boi e nem todos os possuiam, faziam com que o
acesso aos hospitais fosse quase impossivel para uma demanda tdo urgente. Desse modo, 0s
partos aconteciam em casa, aos cuidados das senhoras detentoras do saber de como contornar
as dificuldades desses (caso houvesse) e trazer (“pegar”) a crianca ao mundo.

A chegada a vida do novo membro da comunidade ainda é preparada por muitas maos.
Os cuidados com a mulher gravida, antes e apos o parto, depois que a crianga “é pega” pela
parteira, seguem uma gama de regras e simpatias cunhadas nos saberes tradicionais, que séo
realizadas pelas mulheres e homens, mediadores do surgimento dos novos integrantes das
comunidades. Os passos mais importantes do ritual de nascimento sdo anunciados a
comunidade: a busca da pateira para atender a mulher “incomodada” (em trabalho de parto), o
nascimento, os rituais religiosos de reza, 0 comunicado se a crianga nasceu bem, se é homem

ou mulher. Dona Anténia Cardoso dos Santos (2017) relata que:

Na hora que nasce, quando a mulher descansava, panhava a caixa de foguetes
ia soltar e dar louvor a nossa senhora. la da louvor a nossa senhora porgue
nossa senhora valeu gque aquela mulher descansou em paz, em salvamento. Ai
agora tem aquela simpatia se for menino homi dizia solta os foguetes na frente
da casa se for menina muié solta os foguetes no fundo da casa??’.

Dona Maria Zeferina de Jesus (2017) também menciona as maneiras como os fogos
anunciam o nascimento da crianga: “se for mulher a gente solta um Adriano (marca de foguete),
agora quando é homi, se tiver solta dois, e muié é um s6”??8, As linguagens de comunicag&o
sdo duas: os fogos, que anunciam a todos as informag0es essenciais como o sexo, o0 fim do

parto, se a mulher “descansou” (ocorreu tudo bem); e a religiosidade, que € a linguagem para

226 RELATORIO. Relatério histéria do Riacho Novo e Lagoinha. Januaria, 2018.

221 SANTOS, Antbnia Cardoso dos. [80]. [jan.2017] Entrevistador: Dénistom Diamantino. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 06 de jan. de 2017.

228 JESUS, Maria Zeferina. [78]. [jan.2017] Entrevistador: Dénistom Diamantino. Januaria. Sangradouro Grande,
MG. 10 de jan. de 2017.



130

comunicar a familia a especificidade do destino da crianga e da mae, bem como as solucdes
para possiveis complicacBes do parto. Lé-se, através dos nds presentes no corddao umbilical,
quantos filhos a mulher ainda ira ter, se serdo gémeos (quando os nés do cordao umbilical estdo

juntos) ou néo, e quais habilidades tera a crianca, de acordo com seu comportamento ao nascer.

Oh menino que nasce e fica quieto, cé diga morreu, mas cé mexe ele chora
dum tanto “ai a gente diga assim deixa chorar bem pro folego ficar comprido”
porque o que chora bem o folego é comprido e o que chora pouco o folego é
curto, vai banhar no rio ndo aguenta atravessar, o rio de fora a fora e o de
folego cumprido diz que bate o brago aqui e vai sair do outro lado??°.

A religiosidade é a comunicacdo e a ferramenta para interpretar e sanar os problemas do
parto. Para que a mulher descanse:

Depois que elas ganhavam o neném que demorava para acabar de despachar
ai a crianca, ai entdo a gente tinha a oragdozinha de rezar trés vezes:
minha Santa Margarida
N&o t6 prenha
nem parida
N&o ta prenha porque nao estad com a crianga dentro, ndo esta parida porque a
placenta ndo nasceu né. Ai falou trés vezes que seja a placenta cai?*°.

Dessa maneira, a forma como a crianga nasceu e todas essas interpretacdes dos destinos
sdo comunicadas, relatadas aos visitantes que vém conhecer o recém-chegado ao mundo e
fazem parte da forma como sera “lido” dali por diante.

Retomarei as praticas de religiosidade e da cultura no terceiro capitulo. Cito aqui essas
formas de comunicacao e de compartilhamento entendendo que representam parte da dinamica
social dos aquilombados. O modo como o parto é conduzido e anunciado ndo € uma pratica
comum apenas nas comunidades quilombolas, mas pode ser observada nas demais
comunidades tradicionais do Sertdo do S&o Francisco e Sertdo do interior da Bahia. Uma
pesquisa acerca do que as comunidades tradicionais, sertanejos, catingueiros e geraizeiros
apreenderam da convivéncia e relagdo com 0s povos negros talvez possa explicar a
disseminacéo dessas e outras praticas e saberes.

Compartilhar aspectos essenciais da vida, como o0 nascimento, é importante diante da
necessidade de enfrentar as agruras em conjunto. As experiéncias compartilhadas fortaleciam

as possibilidades de sobrevivéncia e, no caso do nascimento, objetivavam evitar a mortandade,

229 |hidem.
230 |hidem.
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ou o mal de setes dias?®!, seja pela fé, seja pelos saberes da medicina tradicional, geralmente,
pelos dois em conjunto. Os riscos a vida sempre foram constantes. Da natureza a violéncia, na
auséncia de qualquer amparo, sozinhos nas brenhas do sertdo, amparar-se era necessario. No
relatorio ja mencionado, da comunidade de Riacho Novo e Lagoinha, é exposto que: “em 1940
aqui (no Riacho) so tinha 4 casas de barros e as ruas eram trilhas”?%,

Nessas distancias, a dificuldade do acesso é perceptivel. Ainda trés décadas depois, em
1972, era pelos registros paroquiais, mesmo que a comunidade tenha tido um aumento
populacional consideravel, que os poderes institucionais regulavam a vida social porque ainda
nao havia chegado as comunidades quilombolas, e a Igreja tentava “corrigir” tal erro. Em 1972,

em visita a comunidade do Alegre, o vigario registrou no livro de Tombo da Igreja Sagrada

familia que:

[...] ndo esperava muita coisa e de fato nada foi preparado (exceto umas
bandeirolas), na chegada do Sr Bispo, estavam presentes apenas umas dez
pessoas. Esta comunidade ndo tem ainda vida, apesar de tantos esforcos, é
uma pena. Esperamos mais atividades para o futuro®®,

Contréario ao que o vigario menciona, havia vida, festa e alegria, mas estas estavam
distantes das prerrogativas da Igreja. O catolicismo popular, com suas formas de interpretacoes
especificas do cristianismo e com apropriacbes de outras préaticas religiosas e culturais,
conduzia a vida mediada por rezadeiras, benzendeiras e parteiras. A inexisténcia de pompas e
de alegria ao receber os representantes da Igreja é indiciaria do afastamento e das dificuldades
de acesso existente entre eles e tais comunidades. No relatério da comunidade do Alegre sao

descritas as dificuldades para celebrar missa na regiao:

Naquele tempo a missa para ser celebrada na comunidade tinha que buscar o
padre a cavalo, uma pessoa ia até Januaria pegar o Padre para celebrar a missa
no Alegre e uma pessoa do Mucambo vinha até o Alegre pegar o Padre para
realizar para celebrar a missa no Mucambo?,

A auséncia dos representantes da igreja catolica é preenchida pela coexisténcia cultural

e pela religiosidade popular®® permeada por herancas africanas e afro-brasileiras, mas ha

231 “Mal de sete dias” é como se costumou denominar as doengas (tétano umbilical e hemorragias, principalmente)
que causavam a morte do recém-nascido nos primeiros sete dias de vida.

232 RELATORIO. Relatério historia do Riacho Novo e Lagoinha. Januaria, 2018.

233 Livro Tombo niimero 1 da Paréquia Sagrada Familia. Januaria, 1965 — 1983.

24 RELATORIO. Alegre, Alegre 11, Barreiro do Alegre. Januaria, 2012.

235 BRASILEIRO, Jeremias. Coexisténcia cultural e religiosa: um diadlogo entre as congadas e o catolicismo
popular. Revista Relicario, Uberlandia, v. 5, n. 10, p. 35-51, jul. 2018.
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tentativas de se fazer presente, de regular a vida das comunidades segundo seus dogmas, 0 que
nos da algumas informacdes importantes sobre sua dindmica social. As visitas da Igreja eram
realizadas nas areas rurais uma vez por ano. Alguns anos ap0s a visita mencionada na
comunidade do Alegre, em setembro de 1977, houve outra visita, agora, a comunidade do
Riacho da Cruz (incluindo todas as comunidades do distrito), realizada pela Legido de Maria,
que fez uma Peregrinacdo Por Cristo (P.P.C). A misséo vinha:

Procurando levar a aquela gente uma palavra amiga, uma visita de irmao e,
ao mesmo tempo, averiguar 0s possiveis problemas como, por exemplo,
unides ilicitas, criangas sem batismo, jovens sem 1 comunhdo ou sem crisma
etc.

O numero de familias visitadas foi 141 aproximadamente, cujos problemas
pode-se assim enumerar: 11 criancas sem batismo;

31 criancas e 5 jovens sem catequese de 1 comunhéo

17 jovens ndo crismados,

10 casais unidos de maneira ilicita

As fichas onde constam tais problemas foram entregues, pelo Pe. vigario para
0 Prasedium recém formado tentar resolver, na medida do possivel?®.

O registro aponta a visao da Igreja em relacdo as comunidades negras, considerando-as
como “aquela gente” isolada no sertdo e sem seguir as liturgias necessarias aos olhos do vigario.
Sao chamadas de unides ilicitas as formas duradouras de relacionamento afetivo que sdo
estabelecidas e firmadas fora dos vinculos e preceitos da Igreja Catdlica.

O relatério aponta que, em 1940, havia apenas quatro familias. Em 1977, os
missionarios visitaram cento e quarenta e uma familias. Precisamos assinalar que as concepgdes
de familias dos missionarios e dos aquilombados sdo diferentes e, por isso, talvez tenham
visitado casas diferentes, mas pertencentes a mesma familia; deve-se levar em consideracédo
gue, com a expansao das fazendas, nem todas as familias que viviam na regido eram membros
da comunidade quilombola. Todavia, o registro é importante, porque aponta a permanéncia € o
crescimento populacional dos aquilombados.

A forma de organizagéo social, as maneiras de compartilhar a vida e o trabalho foram
os caminhos para superar as dificuldades geograficas e socioecondmicas, o0 tempo das
migracOes e da penuria. I1sso so foi possivel coletivamente e organizando a vida social em
conjunto, compartilhando alimentos, tarefas e dividindo fungdes diarias. A familia Calunzeira
e demais comunidades quilombolas “trabalhava em mutirdes”, reunindo os filhos e demais

parentes. O senhor Valdomiro Martins dos Santos (2019) menciona tais formas de organizagéo:

23 ivro Tombo niimero 1 da Paréquia Sagrada Familia. Januéria, 1965 — 1983. (Grifo meu)
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A alimentacdo era natural na margem direita do Riacho da Cruz como ndo
existia geladeira eles matavam porco e dividiam entre os vizinhos e assim vice
versa. Havia mutirdo para limpar rogas, cortar o arroz, bater o arroz, fazer a
farinha se faziam presente pois a unido reinava nesta época. As mulheres elas
se juntavam para pilar o arroz com duas méos de pildo, socava o arroz
cantando. As mocinhas antes de ir pra escola tinha que encher os potes pegar
agua na cabeca e ralar o milho para fazer o cuscuz. Logo cedo os pais saiam
para rogas e ndo tinha tempo de pegar?’.

O trabalho consumia quase todas as horas do dia, desde as madrugadas ao anoitecer, das
criancas, dos jovens e dos adultos. Sendo assim, as brincadeiras e rodas eram feitas na roca, em
meio ao trabalho. As escolas no campo negro sdo poucas e apareceram tardiamente, tendo
surgido no fim da primeira metade do século XX oferecendo apenas o ensino primario. Essa
lida diaria, de sol a sol, era, e ainda € interrompida pelos eventos religiosos marcantes, como 0s
dias de Reis, os dias de Santos, 0s casamentos, a excepcionalidade do surgimento da vida e o
acontecimento da morte, mas também pelos dias de fabricar farinha, de trabalho no engenho,
de fabrico de telha e outros utensilios que exigem muitos bragos e consomem muitas horas.
Nesses dias, o trabalho se mistura com comida farta e festa.

As principais fontes de alimento das comunidades no campo negro vém da colheita, do
extrativismo, da troca de alimentos, como menciona a citacdo, da divisdo da carne quando
matam as “crias”: porcos, galinhas e boi. A relacdo de troca ndo se resume aos alimentos, mas
também ha troca de servicos de carpinteiros, pedreiro e tecedeiras, que prestam servigos uns
aos outros. “Os homens trocavam dias de servigo por que nao corria dinheiro por isso todos
faziam boas colheitas”?%, A dindmica social do quilombo ndo é definida pela sua estrutura
econbmica, mas guarda uma intrinseca relagdo com ela. A forma como se organizam e realizam
suas atividades é estabelecida por aspectos fundamentais. A roca e o trabalho sdo os mais
importantes e definidos, primordialmente, a partir de suas necessidades internas de sustento.

A rotina diaria de trabalho também era interrompida pela necessidade de ir a cidade,
atividade que consumia dias, até uma semana, pois iam, em sua maioria, a pé, com mantimentos

na cabeca ou guiando a carroca.

Trabalhava na roca para plantando milho, mandioca, feijdo de corda, plantava
banana para trocar pelo peixe na beira do rio Sdo Francisco e as coisas que

7 SANTOS, Valdomiro Martins dos. [79]. [dez. 2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Januaria. Lagoinha,
MG. dez. 2019.
238 RELATORIO. Alegre, Alegre I, Barreiro do Alegre. Januéria, 2012.
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colhiam levava a pé para vender em Januaria, atravessava o riacho para chegar
até a cidade, o dinheiro que adquiria era para comprar os necessario®.

A lida diaria supria parte da alimentacdo, mas alguns produtos eram comprados e
comercializados na cidade de Januéria, nas comunidades ribeirinhas e nos comércios, sobretudo
0 querosene para lamparinas, pequenos motores e engenhos, além de géneros alimenticios que
ndo eram produzidos nas comunidades, bem como outros utensilios necessarios nos usos diarios
e no trabalho. E importante notar que, apesar das distancias e dificuldades de transportes,
nenhuma dessas comunidades vivia em isolamento. Sempre houve comunicacdo e comercios
com as comunidades quilombolas e tradicionais do Sertdo do S&o Francisco e com as fazendas
e comércio da cidade de Januaria. Essa rede de relacfes ndo se da apenas pelo comércio, mas
também por intermédio das festas, da religiosidade, do amparo no tempo das enchentes, da
penduria etc.

As comunidades tinham estruturas semelhantes, com casas que eram, geralmente, de
enchimento?. De acordo com a melhoria das condicdes de vida, o enchimento dava lugar as
casas de adobe e, na segunda metade do século XX, eram feitas de tijolo e concreto. Algumas
casas, atualmente, guardam essas marcas da mudanca do tempo, possuem partes de adobe e
partes de tijolo e concreto. lluminadas por fogueiras no centro da sala e, posteriormente, por
lampides alimentados por querosene, as casas nos quilombos rurais do Norte de Minas
possuiam dois grandes cobmodos, a sala e a cozinha, pois sdo, junto com os terreiros, espacos
de convivéncia.

A distancia entre as casas depende do territério que ocupam. Nas comunidades
ribeirinhas, € comum a grande distancia entre essas, onde as rogas se confundem ou estdo
préximas aos terreiros; ja na regido do Riacho da Cruz, sdo mais proximas e as rogas estdo em
regibes mais distantes, sendo necessaria longa caminhada para chegar ao local de plantio.

No centro dos quilombos, ao lado da casa da matriarca ou do patriarca da familia,
localizavam-se os bares, os saldes de danca, os santuarios, as Igrejas, as casas de farinha, os

engenhos. Como descreveu a senhora Inés Santos (2003):

Aqui é a casa onde viveu minha vo0, era casa de Dona Calu, minha vd, ha
muitos anos que ela acabou de reunir e criar os fii dela tudo aqui.

29 SANTOS, Valdomiro Martins dos. [79]. [dez. 2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Januaria. Lagoinha,
MG. dez. 2019.

240 Casas de enchimento sdo feitas com forquilhas (varas entrelagadas) que sdo preenchidas por barro, os telhados
das casas de enchimento séo feitos, geralmente, de capim ou com a folha das palmeiras.
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Aqui tinha uma casona de farinha, as muié cozinhava tudo ai dentro para fazer
aqueles banguetes né, fazia uma barracona agui e o povo ficava dancando e
era muita coisa [...] eu ainda alcancei alguma coisa de festa, missa aqui®*.

Com a especificidade de cada territorio, essa forma de organizagdo pode mudar em
alguns aspectos, mas ha centralidade das casas dos integrantes mais velhos, por serem 0s
primeiros a chegar ao local e as familias crescerem em torno deles/as, ou por guardarem respeito
no poder de orientar e tomar decisdes, pela ancestralidade. A estrutura dos quilombos no Norte
de Minas ndo difere muito talvez porque séo formados por familias que migraram de uma regiao
para outra, da beira do rio para as Gerais de modo que, portanto, compartilharam experiéncias.
Outra hipOtese seria que essa estrutura ocorreu em outras regides do Brasil e faz parte de uma
gama de experiéncias e herangas que extrapolam a regionalidade.

Este é apenas um prisma da dindmica social, das relacBes que se estabelecem nos
territérios negros criados a partir de um olhar construido passeando pelas ruas, conversando
com as gentes, analisando memorias e documentos. Porém, saliento que recriar no texto parte
dessa dindmica, perscrutar com mais acuidade as formas cotidianas de se organizar e viver nos
territdrios negros exige adentrar, também, aos becos silenciosos. Uma das dificuldades de
estabelecer esse curso nesta pesquisa é que parte dos caminhos e dos documentos gue permitem
vislumbrar mais de perto a vida dos aquilombados foi apagada, silenciada pelo tempo e pelas
violéncias.

No campo negro, trabalho, dindmica social e territério sdo construidos em tempos e
significados distintos. A estabilidade e territorializacdo sdo atravessadas pelos tempos das
secas, da penuria, das endemias, pelos tempos das migrac@es, das fugas e das violéncias. Nas
margens do rio e no interior das Gerais, a0 menos durante as primeiras décadas do século XX,
foi possivel para os aquilombados viverem um tempo da bonanga, das colheitas fartas e dos
solos férteis. A conquista dessa estabilidade exigiu esforcos coletivos de uma ou mais geragdes.
Na atualidade, velhos dilemas atingem a vida dos aquilombados, a ameaca contra suas terras, a
pandemia, a perda das rocas e a seca ameagam a subsisténcia. Esses tempos, entretanto, ndo sao
lineares, mas ciclicos e se entremeiam. O caminho para uma conquista de efetiva autonomia so
sera possivel quando o direito ao territorio estiver, de fato, garantido.

A dindmica social nos quilombos foi responsavel por tecer 0s processos de
territorializacdo, de significacdo dos territdrios quilombolas. No cotidiano em que foram

compostas as identidades e as diferencas entre os quilombos e as outras popula¢des do Sertdo

241 SANTOS, Inés. Relato transcrito de registro fonografico. 2003.
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do Sdo Francisco, os modos das comunidades quilombolas de ser, de se portar e ler o mundo
foram construidos nessas dinamicas, que sdo producbes das identidades e identificacdes por
meio de memorias e vivéncias experimentadas em coletivo cotidianamente.

Entender as maneiras como operam e sao constituidas a territorializacéo e a construcdo
das identidades é a demanda do préximo capitulo. Nele, seguimos uma trilha tracada neste
ultimo topico. Para tanto, vamos reduzir o foco de anélise, abordando apenas histéria e préaticas

culturais dos Calunzeiros.
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CAPITULO 3 - O POVO DE DONA CALU: familia, identidade, religiosidade e
territorialidade

Neste capitulo, com intuito de entender os processos de territorializacdo e construcéo
das identidades quilombolas, reduz-se a escala, observando com mais acuidade a comunidade
dos Calunzeiros, suas préticas religiosas e culturais e suas relacdes familiares.

Peco licenca ao leitor para expor dois episédios que ajudaram a explicitar os percursos
investigativos adotados neste capitulo. Em 2016, indo travar as primeiras conversas, dando 0s
primeiros passos para construcdo de relagdes mais duradouras com os Calunzeiros, ao chegar
no distrito do Riacho da Cruz, deparei-me com dificuldades para localizar a sede da Associacéo
quilombola na qual havia combinado encontrar alguns dos integrantes da comunidade. Na Unica
estrada de terra que atravessava o distrito ndo havia nenhuma placa ou indicacdo sobre a
comunidade quilombola, como hoje ainda ndo ha. Apo6s algum tempo procurando, perguntei
sobre como encontrar a comunidade e com apenas algumas poucas informagdes fui
interrompido por um senhor que exclamou “Ahh, ¢ ali nos Calunzeiros, ¢ bem ali depois da
Igreja”. Ele soube indicar com precisdo os detalhes de onde poderia encontrar cada pessoa,
embora ndo houvesse ali qualquer limite territorial estabelecido, cercas ou indicagdo do
quilombo. O territorio quilombola estava bem estabelecido na mente do senhor, como parecia
estar para os demais moradores do Riacho da Cruz, ao menos foi a percepcdo que este
pesquisador teve ao circular pela regido.

O segundo episodio, em uma conversa com a senhora Maria Jose, em fevereiro de 2016,
explicitava para ela o que fazia ali, 0 que procurava entender, como em nossos proximos
encontros iria conduzir o nosso dialogo. No nosso segundo encontro, passado o0 estranhamento
inicial, o dialogo fluiu e ja no final da conversa, depois do café, ela mencionou que se quisesse
ser seu neto, eu poderia.

Esses dois episdédios mencionados, entre tantos vivenciados no convivio com o0s
quilombolas, séo representativos das discussdes que irei estabelecer. No capitulo anterior foram
discutidos as dindmicas sociais e o processo de significagdes do territdrio através do trabalho.
Neste, procuro entender os processos de territorializacdo por meio das préaticas culturais, da
religiosidade, das memorias, das apropriagdes do espago e construcao das identidades atraves
das relacGes familiares. Em outros termos, como foi construido na memoria da cidade e do
distrito um “lugar dos Calunzeiros” e quem pode pertencer a familia Calunzeiro. Quais
processos de identificacdo levaram a senhora Maria José a convidar um “estranho” para

pertencer a sua familia?
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3.1 Familia e territorio

Esses sdo episodios que ndo ddo conta de explicar como se d& o processo de
territorializacdo atraves das relagdes familiares, mas suscitaram perguntas importantes para
entendimento do que é ser um Calunzeiro e do espaco que ocupam. Nesse sentido, antes de
tratar da familia Calunzeiro, € preciso explicitar o que se entende neste trabalho por familia e
territorializacdo nas comunidades quilombolas.

A nocdo de familia ou nucleos familiares que abordo foge da concepcéo elaborada por
Gilberto Freyre (1987) em “Casa Grande & Senzala”, do conceito de “familia patriarcal”*? que
balizou até a década de 1970 os seus modelos principais, criando a percepcao de que 0S grupos
familiares que ndo gravitavam em torno desse padrdo eram instaveis, faltava-lhes autonomia e
eram carregadas de promiscuidade?*,

Essa nocdo, como apontei no final do segundo capitulo e ao longo do primeiro, se
aproxima muito da maneira como “olhares brancos”?*4, a exemplo da Igreja Catolica,
perceberam os aquilombados, 0s negros e seus lares, caracterizando suas uniées como ilicitas e
fora dos preceitos cristdos, “as criangas sem batismo, sem primeira comunhio”?%,

A familia patriarcal freyriana, por ser balizada na estrutura familiar senhorial, nuclear e
monogamica (pai, mée e filhos), desconsidera as outras possibilidades de unido e sua
legitimidade durante e ap0s o periodo escravista, além de ndo levar em consideracdo outras
organizacbes familiares (a matrifocalidade, por exemplo) e os sentidos dados pelos
escravizados e pelas populacfes negras as suas relacées.

Historiadores como Robert Wayne Slenes (1988) e Richard Graham (1979)%°
ratificaram a existéncia de familias escravizadas duradouras e propuseram outras formas de

entendé-las. O uso de novas fontes demograficas e de fontes qualitativas possibilitou a

242 FREYRE, Gilberto. Casa-grande & senzala. Rio de Janeiros: José Olympio, 1987.

243 CORREA, Mariza. Repensando a familia patriarcal brasileira. Cadernos de pesquisa, Sdo Paulo, n.37, p. 5-
16, 1981.

244 SLENES, Robert Wayne. Lares Negros, Olhares Brancos: Histérias da Familia Escrava no Século XIX.
Universidade Estadual de Campinas, Revista Brasileira de Hist6ria, Sdo Paulo, v. 8, n. 16, p. 189-203. mar./ago.
1988.

245 |ivro tombo nimero 1 da Pardquia Sagrada Familia. 1965 — 1983.

26 GRAHAM, Richard. A familia escrava no Brasil colonial. In: GRAHAM, Richard. Escraviddo, reforma e
imperialismo. S&o Paulo: Perspectiva, 1979. p. 41-57. Sobre familia escrava ver também: MERLO, Patricia Maria
da Silva. O né e o ninho: Estudo sobre a familia escrava em Vitoria, Espirito Santo, 1800-1871. Vitoria, ES:
EDUFES, 2018. SLENES, Robert Wayne. Na senzala, uma flor: esperancas e recordacdes na formacéao da familia
escrava: Brasil Sudeste, século X1X. 2. ed. corrigida. Campinas: Editora da Unicamp, 2011.
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contestacdo da caracterizacdo da vida sexual e familiar dos escravizados como uma desordem
cultural. Robert Wayne Slenes (1988) aponta que a construcéo de familias extensas (incluindo
pessoas ndo aparentadas, sem relagdes consanguineas) era de interesse dos escravizados como
também era parte das estratégias para criar meios de sobrevivéncia.

A historiadora Patricia Maria da Silva Merlo (2018), no livro “O n6 e o ninho: estudo
sobre a familia escrava em Vitoria, Espirito Santo, 1899-1871”, ao definir em nota o conceito
de familia escrava, dialoga com a historiografia acerca da tematica e aponta caminhos e

conceituacBes importantes para este trabalho:

Buscamos estabelecer nosso conceito de familia escrava apoiados nos
trabalhos de demografia histérica que, desde a década de 1980, utilizam uma
definicdo ampla sobre a familia escrava, pensada em termos de convivio
familiar. Assim, o conceito de familia ja ndo se referia apenas aquelas
legitimamente constituidas, mas também a mées e pais solteiros convivendo
com seus filhos, ou vilvos (as) com seus filhos. Segundo Costa, Slenes e
Schwartz — os primeiros estudiosos da familia escrava a trabalharem com esse
conceito ampliado —, familia seria “o casal (unido ou ndo perante a Igreja),
presentes ou ndo ambos os cénjuges, com seus filhos, caso houvesse; os
solteiros (homens ou mulheres) com filhos e os vilvos ou vilvas com filhos.
Em qualquer dos casos os filhos deveriam ser solteiros, sem prole e coabitar
junto aos pais” (COSTA; SLENES; SCHWARTZ, 1987).
Metodologicamente, consideramos adequada a separagdo entre familias
nucleares e matrifocais. Ha que se ressaltar que, muitas vezes, familias de
maes solteiras ndo passam de arranjos consensuais. Outras vezes, em fungéo
das condigdes de producdo do documento, familias matrifocais nada mais sdo
que familias nucleares e legitimas sem a descricdo do chefe masculino.
Citamos ainda as familias extensas, que sdo aquelas que vao além do nicleo
primario, sendo formadas as vezes por mais de trés geracdes. Nesse caso,
poderiam ser formadas tanto por familias nucleares como por aquelas de mées
solteiras®’.

Em sintonia com a historiadora, ratifico que observar as formas como as familias
extensas, matrifocais ou nucleares se constituiram nas comunidades quilombolas é fundamental
para perceber seus processos de territorializacdo antes e apds a abolicdo. Dessa maneira, 0S
grupos familiares cativos, sejam eles nucleares, extensos ou inter-regionais, contribuiram para
a criacdo de uma comunidade negra que, de certo modo, minava a hegemonia dos
escravizadores, constituindo uma instancia cultural importante, contribuindo para formacédo das

identidades negras.

247(COSTA, lIraci del Nero da.; SLENES, Robert Wayne; SCHWARTZ, Stuart. A familia escrava em Lorena
(1801). Estudos Econémicos, v. 17, n. 2, p. 245-295, maio/ago. 1987. p. 257. citados por MERLO, Patricia Maria
da Silva. O n6 e o ninho: estudo sobre a familia escrava em Vitdria, Espirito Santo, 1800-1871. Tese (Doutorado
em Histdria) — Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2008.; MERLO, Patricia Maria da Silva.
O no6 e o0 ninho: estudo sobre a familia escrava em Vitoria, Espirito Santo, 1800-1871. Tese (Doutorado em
Historia) — Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2008. p. 155).
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O historiador Jodo José Reis (2000), por sua vez, defende que parte das fugas dos
escravizados geralmente eram motivadas para reestabelecer a unido familiar que fora desfeita
pela mercantilizacdo de seres. Através de acoitamentos em quilombos e outras estratégias,
muitos fugidos conseguiam permanecer livres e incdgnitos, criando sobretudo redes de
solidariedade que possibilitavam viver longe do cativeiro. Nos diversos anuncios que 0s
senhores publicavam, mencionava-se a possibilidade de encontrar os fugitivos com parentes
forros ou em territorios negros?®,

Voltar aos processos historicos nos quais as fugas eram motivadas pela busca dos
parentes, filhos, filhas e companheiros, companheiras ou que permitiram a construcéo de novos
grupos familiares é importante, pois inscreve a possibilidade da perpetuacdo dessas familias

apos a abolicao:

[...] homens e mulheres submetidos & escraviddo lutaram com audécia pela
preservacdo de suas familias e relagGes afetivas, uma histéria de homens,
mulheres e criangas que ndo se acomodaram e, se alguns acabaram por
desesperar, a maioria continuou resistindo. Nos deparamos assim com fugas
de escravos “casados”, “amasios”, “camaradas”, de mulheres “gravidas”,
“pejadas”, “as vésperas de parir”, com filhos — que muito raramente
deixavam para trds —, além de “irmdos” e até “primos”. Foram fugas em
familia, para ir ao encontro da familia, em prol da familia e muitas vezes tendo
familiares como cimplices. Constatamos que 0S escravos percorreram
pequenas e grandes distancias com parentes ou em busca deles. Foram fugas
do campo para a cidade, da cidade para o campo, dentro do Recéncavo baiano,
entre 0 norte e sul da Bahia e até mesmo entre esta e outras provincias do
Império. Nessa historia, a familia e as afetividades escravas, em lugar de
serem fator de acomodacéo, representaram motivo de rebeldia?*®.

E preciso, portanto, salientar que a preservacio desses lagos familiares e afetivos é
responsavel pelas primeiras constituicbes de comunidades e populacdes negras em diversas
regides no pos-abolicdo. Nos Calunzeiros, a oralidade aponta que o processo de formacdo da
comunidade estd vinculado a escravizagdo, a fuga de um menino que veio da Bahia e se
estabeleceu no Norte de Minas. Aponta, tambem, que, ao longo do tempo, apos a constituicdo
do primeiro nucleo familiar, outros migrantes vindos da mesma regido chegaram e foram

integrados aos Calunzeiros?°.

248 REIS, Jodo José. Escravos e Coiteiros no Quilombo do Oitizeiro-Bahia, 1806. In: REIS, J6ao José.; GOMES,
Flavio dos Santos. (Orgs.). Liberdade Por Um Fio: histéria dos quilombos no Brasil. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 2000.

249 REIS, Isabel Cristina Ferreira dos. Uma negra que fugiu, e consta que ja tem dois filhos: fuga e familia entre
escravos na Bahia. Afro-Asia, Salvador, n. 23, 1999. p. 46.

250 O senhor Joaquim Verissimo dos Santos relata como se deu a vinda de outros grupos familiares para a regido:
“esses outros vieram de 14 para trabalhar, vieram procurando servigo e passaram a viver aqui”. Os outros que
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Desse modo, se a vida apos o cativeiro, antes ou apos a Lei Aurea, guardava incertezas
e marginalizagBes, criava também possibilidades. A acdo das familias e dos individuos ex-
escravizados que agiam coletivamente é o principal nicho de oportunidades existentes para
contornar a intensa precarizacdo das vidas dos descendentes dos seres que foram
escravizados®®.

Assim, ao perceber o processo de formacdo dos Calunzeiros, ao longo da tese e no
decorrer dos préximos tépicos adoto a perspectiva de que as familias nas comunidades negras
sdo extensas, com relacdes cingidas para além dos lagos consanguineos. Sdo cunhadas nas
préticas de religiosidade, do trabalho e usos da terra, das experiéncias compartilhadas e dos
compadrios e lacos afetivos que estdo relacionados as formas de preservacdo da memdria e
redes de solidariedade. Ou, como menciona Julie Antoinette Cavignac (2013), “o parentesco,
antes de designar um conjunto de relacGes sociais definidas pela alianca ou pela
consanguinidade, representa um sistema de ideias e de percepgdes compartilhadas”?>2,

Sao formas de parentescos simbolicas e rituais criadas através das familias de santo, das
irmandades religiosas e, se na vigéncia da escraviddo o malungo (lacos estabelecidos por
aqueles que atravessaram o atlantico no mesmo navio negreiro) fundiu relacbes familiares, a
experiéncia da travessia do Sertdo Baiano até o Sertdo do S&o Francisco, seja ela vivenciada ou
compartilhada pelas memorias, criou vinculos fortes e duradouros.

A migracdo de parte das familias que compBe a comunidade quilombola do Alegre é
representativa do que estamos falamos. No segundo capitulo, apontamos que grupos migraram
das margens do rio devido as instabilidades provocadas pelas cheias, e encontraram abrigo no
Alegre. Essa seguranca de ter para onde ir e ser acolhido quando o “rio come as rogas”, ou a
violéncia bate a porta, ndo nasce no vazio, mas faz parte de vivéncias que encontram
ressonancias nas experiéncias e memarias dos que acolhem. Em outros termos, como menciona
Maria José dos Santos (2018), “essa vida de bater em retirada a gente sabe como 2%,

O processo de formacdo das familias e as experiéncias compartilhadas estdo vinculadas

as construcdes das identidades:

Joaquim Verissimo dos Santos se refere sdo as primeiras familias a habitar o Riacho da Cruz, os Porto, os Gombé,
0s Morenos. SANTOS, Joaquim Verissimo dos. Relato gravado em registro fonografico. 2012,

21 WEIMER, Rodrigo de Azevedo. A gente da Felisberta. Consciéncia histdrica, histéria e memoria de uma
familia negra no litoral rio-grandense no pds-emancipagdo. 2013. Tese (Doutorado em Historia) — Universidade
Federal Fluminense, Niter6i, 2013.

252 CAVIGNAC, Julie Antoinette. As voltas da histéria: terra, memoria e educacdo patrimonial na boa vista dos
Negros. Revista de antropologia Vivéncia, Natal, v. 1, n.42, p. 113-126, 2013. p. 122.

28 SANTOS, Maria José dos. [82]. [jan.2018] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 10 jan. 2018.
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A ldgica que opera a ancestralidade estabelece os vinculos com os ascendentes
escravos: outra, horizontal, reforca os lacos de solidariedade entre pessoas de
uma mesma geracdo e passa pelos vinculos com os ascendentes pela via
materna ou paterna, vinculo esse que geralmente é marcado pelo segundo
nome. Nesse sentido identidade social da comunidade se efetiva a partir do
parentesco, idioma ao qual recorrem para afirmar seu pertencimento a
comunidade®*.

Dizer-se Calunzeiro, descendente de Dona Calu, a iai4 de todos os Calunzeiros, é
recuperar e assumir como sua uma trajetoria longa e localizar em um territério uma identidade
politica e social. Essas identificacdes estdo atreladas as territorializacfes e as maneiras como as
familias encontram espagos para compartilhar vivéncias e locais de memadria.

As casas de farinha, os pés de umbu, mangueiras, pés de jatoba, os terreiros sdo espagos
de socializacdo, lugares de memoria em que essas identificacdes sdo construidas. HA uma
intrinseca relacdo entre o territorio, a familia e as identidades. A préatica de enterrar o umbigo
do recém-nascido no quintal simboliza essa relagao. Os Calunzeiros mencionam que: “quando
tem um andando, fala que fulano, o imbigo dele n&o foi enterrado ndo, foi jogado no mato, ele
t4 doido caminhado, desorientado?>®. Desse modo, nascer plantado na terra é uma maneira de
orientar-se no mundo e de entendé-lo a partir do seu chao e de suas raizes. Enterrar o umbigo
na porta das casas tem como intencdo marcar 0 pertencimento a terra, sendo também uma
maneira simbdlica de transmissdo dos vinculos ao territdrio para os filhos e netos, uma forma
de cristalizar a continuidade da familia no local. A permanéncia das geracdes familiares em um
local, as maneiras interrelacionadas com que se apropriam do mato, dos rios e dos terreiros
criam processos de territorializacdo. Nesse sentido, a no¢do de territorializacdo, segundo Jodo
Pacheco de Oliveira (1998):

[...] é definida como um processo de reorganizago social que implica: 1) a
criagdo de uma nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de
uma identidade étnica diferenciadora; 2) a constituicio de mecanismos
politicos especializados; 3) a redefini¢cdo do controle social sobre os recursos
ambientais; 4) a reelaboracdo da cultura e da relagdo com o passado?®.

O autor estd se debrucando sobre a territorializacdo nas comunidades indigenas.

Entretanto, a maneira como ele entende a significacdo dos espagos pode ajudar a entender as

2% BARCELLOS, Daisy Macedo de. Comunidade Negra de Morro Alto: Historicidade, Identidade e
Territorialidade. Porto Alegre: Editora da UFRGS, FCP, 2004. p. 328.

2% SANTOS, Antdnia Cardoso dos. [80]. [jan.2017] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 06 de jan. de 2017.

ZBOLIVEIRA, Jodo Pacheco de. Uma etnologia dos "indios misturados"? Situacdo colonial, territorializagdo e
fluxos culturais. Mana: Estudos de Antropologia Social, Rio de Janeiro, v. 4, n. 1, abr. 1998. p. 14. (grifo meu)
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formas como as familias negras em processos migratorios reorganizaram socialmente suas
vidas em uma determinada localidade, apropriando-se dos recursos naturais ali existentes.
Nessa perspectiva, com e por meio dos estudos do referido autor, o que chamo de processo de

territorializacdo é:

[...] o movimento pelo qual um objeto politico-administrativo [...] vem a se
transformar em uma coletividade organizada, formulando uma identidade
prépria, instituindo mecanismos de tomada de decisdo e de representacéo, e
reestruturando as suas formas culturais (inclusive as que o relacionam com o
meio ambiente e com o universo religioso). [...] As afinidades culturais ou
linguisticas, bem como os vinculos afetivos e historicos porventura existentes
entre 0os membros dessa unidade politico-administrativa (arbitraria e
circunstancial), serdo retrabalhados pelos proprios sujeitos em um contexto
historico determinado e contrastados com caracteristicas atribuidas aos
membros de outras unidades, deflagrando um processo de reorganizacdo
sociocultural de amplas proporgdes?’.

Nessa perspectiva, para entender o processo de territorializagdo das comunidades
quilombolas, é necessario levar em conta a construcao de suas identidades pela religiosidade,
praticas culturais, pelo trabalho e usos da terra, mas também pela historicidade em que se da
esse processo, pelas maneiras como se reorganizam coletivamente e interpretam o passado sem
deixar de considerar que esses sao projetos de vida que demandam geracdes e que 0 acesso a
terra é fundamental para sua concretizacdo. O percurso entre a instabilidade da vida, o ndo
controle sobre seus corpos, das migracdes a criacdo das primeiras rogas, a conquista do territério
e o controle sobre a producao e seu alimento é longo e sinuoso, cheio de significacdes, rituais
e simbolismo. Familia e territorio nas comunidades quilombolas precisam estar equilibrados e
vinculados. Na criacdo desse equilibrio é que se deu o processo de territorializagéo.

No primeiro capitulo discuti como as memdrias acerca de Maximiliano estdo vinculadas
aos processos migratorios e a ocupacdo do territério dos Calunzeiros. Neste capitulo, a partir
do proximo tépico, abordarei as maneiras como familia, territério, identidade e religiosidade
tem um vinculo estreito com as memorias acerca de Dona Calu e de sua afirmag¢do como
lideranca da comunidade e com os impactos que as memorias acerca dela ainda exercem sobre

os Calunzeiros.

3.2 O tempo da colheita

BTOLIVEIRA, Jodo Pacheco de. Uma etnologia dos "indios misturados"? Situagdo colonial, territorializagdo e
fluxos culturais. Mana: Estudos de Antropologia Social, Rio de Janeiro, v. 4, n. 1, abr. 1998. p. 16.
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O periodo da bonanga, em que foi possivel usufruir dos recursos naturais, do solo feértil,
do plantar e colher com abundancia e estabelecer-se em seus territérios de maneira duradoura
e criar projetos para o futuro é relacionado nas narrativas orais as memorias da lideranca de
Carolina Ferreira Lopes.

Carolina Ferreira Lopes, segundo os Calunzeiros, era filha de Maximiliano, sua mée era
escravizada. Como menciona Jodo Ferreira dos Santos (2018) “a mae da Carolina, que ¢ mae
dos Calunzeiros, era escrava, ele (Maximiliano) deitou com essa mae de Carolina, teve a Calu
e registrou ela como filha legitima”?®. Os Calunzeiros nio sabem precisar como se deu 0
contato de Maximiliano e a mée de Carolina, mencionando apenas sua condicdo de escrava. As
narrativas orais sobre a vida de Carolina se tornam mais intensas e precisas a partir de seu
casamento com Verissimo Ferreira da Silva. O senhor Verissimo Joaquim dos Santos (2012)

narra o casamento de Carolina Ferreira Lopes:

O meu bisavd que era o finado Verissimo, era rapagao, assim muito famoso,
apresentoso, foi levar uma carta que um senhor mandou ele levar para o
Maximiliano Lopes. Ai ele chegou & entregou a carta, ele comegou a ler a
carta, e ele tinha um cachorro que era a guarda dele, o cachorro comecgou pular
nele, ele pegou e derrubou o cachorro do homem com um pau. Ai ele falou
assim ‘“‘esse nego até serve para casar com minha fia Carolina”. Ai ja entrou
em contato com a familia e fez o casamento do finado Verissimo, com a finada
Calu. Eles tiveram dez filhos. Tem uma regido ali que € lagoinha, é da familia
Calunzeiro, a ponte, Agua-viva é da familia Calunzeiro, o irmdo do finado
Verissimo morava la na ponte®°,

O relato de Verissimo Joaquim Santos é o Gnico em que tive acesso que apresenta
Maximiliano como um sujeito que sabia ler. Ndo hd memorias e nem registros que apontam as
maneiras como ele se estabeleceu e se tornou uma lideranga e nem que, como denota o relato,
se tornou um sujeito com autoridade até mesmo fora da comunidade quilombola, respeitado na
regidao, a quem um senhor manda um negro entregar uma carta, comunicar algo. Os caminhos
da infancia a vida adulta de Maximiliano se perderam na memdria dos Calunzeiros.

E interessante notar por meio desse e de outros relatos que as memdrias acerca de
Carolina ndo sdo apresentadas pelos aquilombados como apenas filha de Maximiliano ou
esposa de Verissimo Ferreira da Silva. E representada, como menciona o senhor Jodo Ferreira

dos Santos (2018), como a “mae dos Calunzeiros”. A senhora Tereza dos Santos informa que

28 SANTOS, Jodo Ferreira dos. [82]. [jan.2018] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 23 janeiro. 2018.

29 SANTOS, Joaquim Verissimo dos. Relato gravado em registro fonogréafico. Fundagdo Jodo Moura Neto,
Riacho da Cruz, 2012.
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todos da comunidade chamavam-na de lai& (av0), sendo neto/a, bisneto/a ou qualquer pessoa
da comunidade.
A autoridade e lideranca de Carolina Ferreira Lopes foi afirmada na capacidade dela de

cuidar e congregar pessoas ao seu redor:

Ela tomou conta dos fio, 0s netos foram nascendo também e ela foi adotando.
E ali foi vindo gente de fora, porque |4 tem uma santa onde eles moravam, tem
uma santa antiga, onde que o pessoal ajuntava, aglomerava na semana santa
par vim velar, passava a noite ali. Eu mesmo fiz vérias vezes, passava a noite
ali conversando toda a familia, com varias pessoas da comunidade aqui da
familia Porto, Moreno, Gombé, vinha pessoa aqui do Mocambo, Pitanga, aqui
do Bom Jardim, também tem uns parentes, geracgao Filipe, Jatoba, e ali passava
a noite ali contando caso, rezando?®,

Assim, o papel central de Carolina Ferreira Lopes se aproxima do que Maria Tereza
Rocha (2012), no texto intitulado de “Territorialidade e género: mulheres vazanteiras do Rio

Sao Francisco”, escreveu sobre as mulheres quilombolas vazanteiras:

A mulher desenvolve o papel de guardia da tradigdo, ela é responsavel pelo
papel de sociabilizagdo das pessoas, principalmente as idosas, as avds — as
mulheres sabias e com experiéncia de vida é gue ensinam os netos e aos filhos
as praticas sociais desempenhadas na comunidade®®,

O que afirma Maria Tereza Rocha (2012), pode muito bem ser usado para caracterizar
a acao das mulheres nos Calunzeiros. A lideranca de Carolina Ferreira Lopes se constroi no
bojo dos papeis que sdo exercidos por muitas mulheres nas comunidades quilombolas, de
orientar e educar. Nao €, pois, algo inédito e nem uma excecao.

N&o é incomum as comunidades negras serem centradas nas liderancas femininas e se
constituirem por meio da matrifocalidade. No periodo colonial, segundo Isabel Cristina Ferreira
dos Reis (1999), os domicilios chefiados por mulheres, sobretudo por mulheres negras, ndo
eram infrequentes, em muitos casos as mulheres se viam sobrecarregadas pela dificil tarefa de
criar sozinhas suas proles e agregados, pertencentes a familia extensa. E importante destacar

também que os pais quase nunca eram presentes no discurso senhorial, pois ndo eram

260 SANTOS, Joaquim Verissimo dos. Relato gravado em registro fonogréafico. Fundagdo Jodo Moura Neto,
Riacho da Cruz, 2012.

IROCHA, Maria Tereza. Territorialidade e género: mulheres vazanteiras do Rio Sdo Francisco. In: COSTA, Jodo
Batista de Almeida; OLIVEIRA, Claudia Luz de Oliveira. (Orgs.). Cerrado, Gerais, Sertdo: comunidades
tradicionais nos sertfes roseanos. Ed. Unimontes, 2012. p. 250.
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importantes na definicdo do escravizado, j& que cabia a mée indicar o estatuto juridico do
filho?®2,

O historiador Flavio dos Santos Gomes (2015) mencionou que “ha raras noticias sobre
a presenca das mulheres nos mocambos, sugerindo equivocadamente sua auséncia ou menor
importancia”. Os motivos para isso sdo que, em sua maioria, os registros sobre os mocambos
sdo feitos para justificar seu exterminio, apontando neles apenas a existéncia de bandidos,

assassinos, fujoes. Entretanto, o autor ratifica ainda que:

Nos quilombos maiores - mais estaveis e com populacdo de segunda ou
terceira geragdo- as mulheres podiam estar mais presentes demograficamente.
Seu papel de manutencdo da familia foi acompanhado da importancia
econdmica na producdo artesanal de utensilios e mesmo de enfrentamento
diante das tropas escravistas?®,

Né&o foi incomum ainda, o apontamento de mocambos em Minas Gerais chefiados por
mulheres tidas como rainhas. Mas os estudos acerca das comunidades quilombolas no Brasil,
centrados até a primeira década do século XX na intencdo de ratificar o heroismo, forca e
virilidade (atributos tidos como pertencentes ao universo masculino), negligenciaram a
presenca e importancia das mulheres. Os discursos sobre os quilombos cunharam formas de vé-

los como:

[...] isolados e marginais que, pela logica da barbéarie, da exaltacdo ou da
idealizacdo, representavam as permanéncias africanas no Brasil, mas com
invisibilidade, quase inexisténcia, das mulheres. Esses discursos mimetizam
uma Africa mitica, desconsiderando transitos culturais e descontinuidades
histéricas, pensando os quilombos como fendmenos do passado escravista,

Dessa maneira, se levarmos em conta as representa¢es do negro, do quilombola, da
familia negra, geridas por parte do pensamento social brasileiro - no qual familias com lacos
duradouros eram caracterizadas como ilegitimas e, quase sempre, acostumou-se a representar a
familia escravizada e negra sem a presenca paterna, ignorando outras formas de entendé-la,

bem como a importancia das mulheres nos quilombos -, é possivel entender os sentidos dados

262 REIS, Isabel Cristina Ferreira dos. Uma negra que fugiu, e consta que ja tem dois filhos: fuga e familia entre
escravos na Bahia? Afro-Asia, Salvador, v. 23, p. 29-48, 1999. p. 45.

263 GOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e quilombos: uma histéria do campesinato negro no Brasil. S&o Paulo:
Claro Enigma, 2015. p. 39.

%64 ALMEIDA, Mariléa de. Territdrio de afetos: praticas femininas antirracistas nos quilombos contemporaneos
do Rio de Janeiro. 2018. 302f. Tese (Doutorado em historia) — Universidade Estadual de Campinas, Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas, Campinas, 2018. p. 90. Disponivel em: https://bv.fapesp.br/pt/dissertacoes-
teses/161988/territorio-de-afetos-praticas-femininas-antirracistas-nos. Acesso em: novembro. 2020.
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pelo relato de Joaquim Verissimo Santos (2012) a trajetoria de Carolina, utilizando
descri¢des/expressoes como “deitou-se com ela” (ao se referir a mae de Carolina) e registrou-a
como “filha legitima”. Esses eram termos comuns para referirem relagdes fugazes e os frutos
ilegitimos resultantes delas.

Nesse sentido, as percepcdes da organizagdo social por meio da concepcdo de familia
patriarcal e dos lugares que a mulher ocupa também atravessam as organizacfes sociais, as
divisbes do trabalho e a vida das comunidades quilombolas. Vale a pena recuperar a mencao
aos trabalhos femininos na citagdo do “Relatério da histéria do Riacho Novo e Lagoinha”?°,
Nele, as divisbes do trabalho estdo vinculadas, ainda, as desigualdades de género, da
diferenciacédo dos trabalhos que cabem aos homens e as mulheres, como encher os potes, lavar
as roupas (essa € uma atividade tanto da casa, como também um ganho, uma das fontes de renda
das mulheres quilombolas), preparar o café e os mantimentos antes de sair para o trabalho na
lavoura.

O preparo da mandioca para fazer farinha também era uma atividade feminina, das
adultas e das criancas (observe imagem no Anexo X). Em sua pratica, reside um processo de
ensinamento as criancas de uma atividade essencialmente feminina nos Calunzeiros. Em outros
quilombos também se observa com mais intensidade algumas divisbes de tarefa. Nos
ribeirinhos, por exemplo, a atividade da pesca e do fabrico das redes € masculina, cabendo as
mulheres compartilhar a lida nas rocas e o cuidado do terreiro. Entretanto, no bojo das
ressignificacBes das concepcdes do que sdo as comunidades remanescentes de quilombos, essas
divisdes mencionadas em que “o homem é o controlador dos espacos produtivos externos”?% e
a casa e o quintal cabem a mulher governar, comecam a ser transformadas. Em Croats,
quilombo pesqueiro, vazanteiro, Dora, lider da comunidade, ndo apenas sai para a pesca na
madrugada, como os homens fazem, como também exerce o papel de ensinar as criancas a
fazerem suas redes e pescarem?®’.

De qualquer modo, ao contrério das mulheres ndo negras que viviam nos centros

urbanos, a vida das mulheres quilombolas, no campesinato negro, ndo estava cerceada pelo

265 \/er pagina 122. (RELATORIO. Relatério histéria do Riacho Novo e Lagoinha. Januéria, 2018.)

266 WOORTMANN, Ellen F.; WOORTMANN, Klass. O Trabalho da terra: a ldgica e a simbdlica da lavoura
camponesa. Brasilia: Editora UnB, 1997. p. 37.

%7Sobre as ressignificagdes dos papeis femininos nas comunidades remanescentes de quilombo ver as obras:
DEALDINA, Selma dos Santos. (Org.). Mulheres quilombolas: territdrios de existéncias negras femininas. S&o
Paulo: Sueli Carneiro: Jandaira, 2020.; AGUIAR, Wanderleide Berto. Nao Tinhamos Conhecimento Nenhum:
a voz ativa e politica das mulheres quilombolas da comunidade Buriti do Meio - Norte de Minas Gerais. 139f.
Dissertacdo (Mestrado em Desenvolvimento Social) - Universidade Estadual de Montes Claros, 2016.; SANTOS,
Juliana de Jesus “Pescadera”, “Vazantera”, “Quilombola”: o trabalho da mulher, na comunidade de Croata —
Januaria/MG. Dissertagdo (mestrado) - Universidade Estadual de Montes Claros - Unimontes, Programa de Pés-
Graduacgdo em Desenvolvimento Social/PPGDS, 2018.
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espaco da casa. A lavoura, 0s rios e as matas eram espacos acessados por elas, lugares de
encontro e exercicio da sociabilidade, como também da tradigcdo e espiritualidade. Por varias
razdes, nos quilombos, o espaco doméstico ndo é o limite para as mulheres. Elas conhecem os
preceitos religiosos, a natureza, e elas lideram a familia extensa. Além disso, a pobreza e a
dureza da vida, bem como dindmicas diferentes de organizagéo social, ndo propiciaram que as
mulheres ficassem restritas a espacos especificos.

Como ja mencionamos, o trabalho do campesinato negro era exercido de modo coletivo
pela familia. Além de cumprir as obrigacfes que eram tidas como atividades exclusivamente
femininas, as mulheres também trabalhavam com os homens nas lavouras. Os espacos de
plantio eram divididos por nucleos familiares. Maria José dos Santos (2018) menciona que “na
hora que terminava de plantar o0 nosso, o do meu pai, € 0 do meu avé ainda estava meio devagar,
nds ndo ia ajudar ele ndo, mas ele pegava o chicote e dizia vocés venham aqui me ajudar”?%,
Dessa maneira, a rotina de trabalho das mulheres quilombolas é duplicada em relacdo a dos
homens. Além dos afazeres da casa, do cuidado com os filhos, compartilham também o trabalho
cotidiano nas lavouras. As desigualdades em relacdo ao género ndo deixam de existir nas
comunidades quilombolas.

Esses aspectos sdo importantes para entender os locais em que o feminino esté situado
na organizagéo social dos quilombos. O casamento arranjando com 0 negro, que na percepcao
de Maximiliano servia para casar-se com sua filha por demonstrar coragem ao enfrentar um
cachorro, afetou a vida de Carolina. E provavel que essa pratica ndo fosse incomum, afetando
as mulheres quilombolas de modo geral. Esses aspectos sdo representativos das maneiras como
a estruturacdo da sociedade através da familia patriarcal influi também nas dindmicas sociais
das comunidades quilombolas.

Entretanto, o lugar politico e social das mulheres quilombolas ndo se limita a tais
aspectos, sendo a centralidade politica da figura de Dona Calu representacdo disso. O fato da
identidade dos Calunzeiros ser construida em torno de seu nome, e ndo no de Maximiliano, é
simbolico. Também coberto de simbolismo é o fato de que todos os relatos orais mencionam
que a crianga que fugira da Bahia conseguiu se livrar das persegui¢cdes dos escravizadores ao
ser acobertado, encoberto pelas saias de uma mulher. E feminino o manto que o esconde e cuida
em momento crucial da busca pela sua liberdade.

A centralidade politica e o poder feminino nos Calunzeiros foram fundados no respeito

e poder ancestral e na capacidade de gerir, educar, aconselhar grupos diversos agregados. Nao

268 SANTOS, Maria José dos. [82]. [jan.2018] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 10 jan. 2018.
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a toa, Carolina era chamada de laia e tida como mée dos Calunzeiros. Seu poder e respeito
residiram nas experiéncias das quais era portadora e na idade, mas também no papel que
cumprem as mulheres negras nos territdrios negros, de serem condutoras da tradi¢éo e do saber,
portanto, também educadoras, responsaveis por ensinar, ler e encaminhar os destinos desde o
nascimento (quando ‘pegam” as criancas ¢ ajudam-nas a vir a0 mundo), quando curam ou
conduzem os lentos processos de sociabilizacéo.

Em uma comunidade onde as lonjuras do sertdo afetam consideravelmente as vidas das
pessoas que nele habitam, nas mulheres estavam centrados o poder e as benesses que nos
tempos atuais sdao mediados pelos postos de salde, escolas e igrejas. Nelas estava o poder de
educar, curar e guiar espiritualmente. Nao apenas Carolina exercia esse papel, mas também
Maria José dos Santos, eximia produtora de remédios naturais, Josefa dos Santos, parteira e
benzedeira, Geraldina Ferreira Santos, lideranca religiosa das folias em louvor a Sdo Pedro.
Todas elas séo caracterizadas como mulheres fortes. Geraldina, por exemplo, como seus filhos
mencionam, faleceu aos noventa e trés anos em 2017, “sem precisar tomar um remédio de
farmacia durante toda sua vida. Trabalhou até os oitenta na roga vivia com um feixe de lenha
ou balaio de mamona ou feijio”?%°,

Podemos acrescentar a essa lista liderangas mais recentes, como Nildete Santos e Neusa
Nery Santos, que sdo as duas Ultimas presidentas da associacdo quilombola Jodo Moura Neto.
Neuza Nery Santos estende para além dos Calunzeiros a sua atuagdo politica. E a atual vice
presidenta da Associacdo das Comunidades Quilombolas do Municipio de Januaria.

Essas mulheres sdo capazes de lidar com a vida, com os nascimentos e enfrentar a morte,
ao assumirem o papel de curandeiras, o que confere a elas um “poder” muito grande, ligado nio
s6 ao campo material, mas também espiritual. Nesta pesquisa, adoto a perspectiva que esse
poder resulta de suas herancas africanas, aqui ressignificadas e transformadas por meio de
trocas com 0s povos que coabitavam a regido, limitando-me a apenas apontar 0s seus rastros e
seus indicios. E necessario ratificar que os fundamentos do poder politico e social de mulheres
como Carolina nas comunidades quilombolas atravessam o Atlantico e tém as mesmas origens
do poder e importancia das maes de santos, das lalodés para as comunidades negras no inicio
do século XX.

A historiadora Mariléa de Almeida (2018), em sua tese de doutorado intitulada

“Territério de afetos: praticas femininas antirracistas nos quilombos contemporaneos do Rio de

269 RELATORIO. Relatorio histéria do Riacho Novo e Lagoinha. Januaria, 2018.
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Janeiro”, ao apropriar-se das proposicOes tedricas de Patricia Hill Collins, chama atencéo para
as especificidades dos saberes produzidos pelas mulheres negras e seus espagos, apontando que:

[...] h&d uma tradi¢do de transmissdo de experiéncia que se da por meio da
oralidade e que tal tradicdo se mantém pela criacdo e manutencdo do que ela
chamou de “espacos seguros”, locais que permitem a transmissdo da
experiéncia e o partilhar da amizade. Em linhas gerais, Collins afirma que os
espacos seguros se constituem por trés tipos de interaces: aquelas que
envolvem a amizade e as relagcbes familiares; aquelas desenvolvidas em
espagos como as igrejas e, por fim, aquelas construidas pela participacdo em
organizacOes negras informais?™,

Os espacos seguros que a historiadora menciona foram construidos nos Calunzeiros em
torno da casa de Carolina, lugares de encontro, do afeto, da festa, também de aconselhamento
e devocdo da familia.

A partir da década de oitenta do século XX, na atuacao das mulheres quilombolas, essas
praticas ancestrais veiculadas através das mulheres mais velhas, de suas avos, sdo apropriadas
pelas liderancas quilombolas contemporaneas. Elas langam méo das tradigdes religiosas e orais
para fortalecer as identificacfes e os pertencimentos, intervindo nos espacos escolares e nas
associacOes com o fim de enfrentar as desigualdades a que séo submetidas.

Dessa maneira, 0s papéis politicos que essas mulheres desempenharam estao vinculados
a capacidade do dialogo, das aliangas. Firmar-se em um local dependia dos lacos constituidos
ali, além da abertura de espacos para redes de inclusdo. H&, também, um aspecto fundamental,
que ¢ a religiosidade negra. Em posse de Dona Calu, em sua casa, como mencionou Joaquim
Verissimo dos Santos, estava a Santa Nossa Senhora, que era objeto de devoc¢do das
comunidades da regido. Sua casa era 0 ponto de encontro de varias gentes e familias.

A importancia e a afirmagdo dos Calunzeiros se deram a partir da capacidade de
centralizar, mediar as praticas da religiosidade catélica popular negra e de circular em varias
regides com as folias. “A Familia Calunzeiros ¢ muito conhecida neste pequeno espaco de
Januéria, em Alegre, Itacarambi, Jatoba, Manga, porque as pessoas mais velhas saiam para tocar

reis, ou entdo faziam muitas festas”?’L. A autoridade religiosa de Maria Carolina é fundamental

20 ALMEIDA, Mariléa de. Territdrio de afetos: praticas femininas antirracistas nos quilombos contemporaneos
do Rio de Janeiro. 2018. 302f. Tese (Doutorado em historia) — Universidade Estadual de Campinas, Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas, Campinas, 2018. p. 62. Disponivel em: https://bv.fapesp.br/pt/dissertacoes-
teses/161988/territorio-de-afetos-praticas-femininas-antirracistas-nos. Acesso em: novembro. 2019. (grifo meu)
21 SANTOS, Maria José dos. Relato gravado em registro fonografico. Fundagio Jodo Moura Neto, Riacho da
Cruz, 2012.
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para construcdo das identidades dos Calunzeiros. Por meio dela se firma e se marca, em um
lugar, o territdrio de Dona Calu e seus filhos.

Vérias mulheres sdo representadas em Dona Calu. A trabalhadora, agricultora, a mée, a
devota, a benzedeira, curandeira, a mulher negra que ocupa VAarios espacos e que experimenta
a liberdade. Mas sua capacidade de representatividade vai além disso, posto que suas
experiéncias perpetuadas pelas memdrias criam elos de identificagbes maiores com toda a
comunidade quilombola por estar vinculada a religiosidade e por ser a lembranca de um tempo
em que a bonanga, as rogas, 0s engenhos, as casas de farinha, as festas, o controle sobre o que
e quando produzir fazia parte da rotina da vida dos Calunzeiros. Dona Calu ocupa centralidade
nas memorias deste periodo, como informou Geraldina Ferreira Santos (2012):

Essa casa aqui era a casa de Dona Calu, da minha avo, de uma famia grande,
a famia mais grande que tem aqui é a dos Calunzeiros. Povo antigo.... Tinha
festejo era aqui, eles saiam daqui com Alvorada de Sdo Pedro, e... tinha
véspera, tinha festa, matava gado saia até com a bandeira, avisando assim “Dia
de Sao Pedro”, mas era gente de tudo quanto € lugar que vinha festejar.

Foi aqui que ha muitos anos, que ela acabou de reunir e criar os fi dela tudo
aqui. Aqui tinha uma casona de farinha, as muié cozinhava tudo ai dentro para
fazer aqueles banquetes né, fazia uma barracona aqui e povo ficava dancando
e era muita coisa que nesse tempo.... eu ainda alcancei alguma coisa de festa,
missa aqui, era pequena eu alcancei o finado José Camilo, Padre Ramiro vinha
do Brejo Amparo... Essa casa era bonita, & porque meu pai desmanchou parte
dela?’.

Sobre a lideranca de Dona Calu, os Calunzeiros colheram os frutos do trabalho arduo.
O tempo das casas de enchimento e as camas de forquilha e palha citadas no relato acima, ao
que parece, ficaram para tras. A “casona” de farinha, o gado abatido para a festa de Sao Pedro
e 0s engenhos de rapadura e cachaca sdo indicativos de uma fartura que nas geragdes anteriores
era inexistente. Nao quero afirmar com isso que a comunidade quilombola foi alcada a mesma
condicdo material das grandes fazendas que as circundavam, mas que o tempo da pendria, por
hora, ficou para tras. A estabilidade, porém, ainda exigia trabalho continuo. O esfor¢o dos filhos
de Calu para construir canais que Ihes davam acesso a dgua do riacho, possibilitando assim o
plantio, é exemplar disso.

A casa de Dona Calu como lugar de encontro e acolhimento (Observe o Anexo Xl), para
contar casos, fazer festas, praticar religiosidade, acessada por gente de todos os lugares, com

banquetes, aponta para a centralidade politica dessa familia e para o reconhecimento da

22 SANTOS, Geraldina Ferreira. Relato gravado em registro fonogréfico. Fundagdo Jodo Moura Neto, Riacho
da Cruz, 2012.
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importancia dos Calunzeiros pelos ndo aquilombados. Viam-nos como donos de seus espagos,
de seu territorio e portadores de sua autonomia.

A identidade social dos Calunzeiros se afirma, dessa maneira, a partir das relacdes
familiares, de um vinculo ancestral que opera lacos de solidariedade firmados na ascendéncia
pela via materna. Definidos por meio do parentesco com e entre os fundadores da comunidade
e parentesco entre os descendentes dos ancestrais fundadores.

Calunzeiro é, dessa maneira, um termo émico que indica uma origem por meio da
memoria. Ser Calunzeiro € “pertencer a”. Isso se torna ainda mais perceptivel quando a senhora
Tereza Santos (2012) menciona o motivo de serem chamados de Calunzeiros: “é porque falava:
de onde que vem esse homi? Ahh é 1& dos Calunzeiros, vem la da véia Calu é da familia da véia
Calu, entdo Calu passou a ser chamado de Calunzeiros”?’2,

As identidades fundam-se, portanto, em uma ascendéncia, um territério, em uma
familia. E preciso ratificar que, como se afirmou no livro “Comunidade Negra de Morro Alto:

historicidade, identidade e territorialidade”, ha, nas comunidades quilombolas, formas de

pertencimento préprias:

[...] uma construcdo dos vinculos de parentesco que extrapola as nogoes
antropologicas de consanguinidade e alianga e estdo, também, para além do
compadrio (parentesco ritual). Envolve parentesco mitico, parentesco por
adogdo e pertencimento ao territdrio. Podemos dizer que ha uma légica
presidindo as definicdes do que ¢é ser parente, ser da “gente de alguém” e,
principalmente “ser do Morro Alto”, que articula ancestralidade,
patrilocalidade e matricentralidade®™.

As memorias de Dona Calu articulam, pois, ancestralidade, matricentralidade,
religiosidade e territorialidade. Constroem-se, por meio dessas articulacdes, processos de
territorializacdes que conferem pertencimento com base em vinculos estabelecidos por meio
das relacdes consanguineas, mas também herdados junto com a terra, 0s modos de ser, trabalhar

e ler o mundo que séo transmitidos. Como menciona o senhor Jodo Ferreira dos Santos (2018):

Os Calunzeiros gostam de festa, s&o animados, sdo gente boa, ndo cobra nada
pra..., gosta de doar as coisas também, Calunzeiro € isso, ele ndo faz questéo
com ninguém, ndo tem encrenca com ninguém, ele tem o coracdo bom.
Calunzeiro é uma pessoa boa, porque puxou mesmo a Véia Calu, deixou o
nome e por isso que tem essa fama, por que ele é uma pessoa que nao é traidor,

213 SANTOS, Tereza. Relato gravado em registro fonografico. Fundacdo Jodo Moura Neto, Riacho da Cruz,
2012.

24 BARCELLOS, Daisy Macedo de. Comunidade Negra de Morro Alto: Historicidade, Identidade e
Territorialidade. Porto Alegre: Editora da UFRGS, FCP, 2004. p. 328. p. 209.
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ele cumpanha, mas cumpanha sério, pode ta perdendo, pode nao t4, seja na
politica seja no que for ele apoia?’™.

As redes de solidariedade, a horizontalidade das relacdes e a unido da familia Calunzeiro
séo apontados por Jodo como herangas que estdo atreladas ao nome de Carolina, um nome que
é respeitado. Nesse sentido, Calu deixa de ser apenas uma mulher quilombola, tornando-se
simbolo de valores e cosmogonia veiculados por ela, mas que também sdo anteriores a ela.

A memodria e sua reelaboracdo sdo fundamentais para a construcdo de simbolos
identitarios por meio da trajetéria de Carolina Ferreira Lopes. As narrativas sobre sua
experiéncia conseguem alcancar e cristalizar uma memdria coletiva. Carolina Ferreira Lopes
faleceu, segundo Joaquim Verissimo dos Santos, entre 1936 e 1937. Através dela, de seus dez
filhos?’®, dos casamentos, apadrinhamentos e das irmandades fundadas no trabalho e na
religiosidade, a familia cresceu.

Nas duas ultimas décadas, o esforco da familia Calunzeiro tem sido de recuperar o0s
tempos de Calu: “vé se a familia levanta o nome da familia Calunzeiro, por que ele esta no
chdo”?’’. Para tanto, como ja mencionamos, as memorias sdo revisitadas e as taticas de lutas
reinventadas no intuito de impedir novos processos de desterritorializagéo.

Nesse sentido, a ancestralidade ndo é a-histdrica, mas conecta-se com 0 vivo, com 0
tempo presente e com as demandas da contemporaneidade. O patrimoénio construido através das
praticas religiosas, culturais e das memarias transforma-se em tributo a origem e confere direito,
sentido e forma a nova identidade quilombola.

Nos projetos e acOes de resisténcia dos Calunzeiros, nas primeiras décadas do século
XX, estdo inscritas suas trajetdrias, narrada e contada sua histéria e experiéncia, seja por meio
da musica, das praticas culturais, da religiosidade, das tradi¢des ou do trabalho.

Nelas (nas acOes de resisténcia dos Calunzeiros?), o tempo da fuga da escraviddo da
regido da Bahia até o Sertdo do S&o Francisco, as primeiras organiza¢cdes do quilombo, o
assentamento as margens do riacho, a criacdo das primeiras casas de enchimento e o inicio do
plantio, que podem caracteriza-lo como um quilombo histérico. A estabilidade e autonomia

alcancada apds a compra da terra, podendo usufruir da disponibilidade de um espaco maior para

215 SANTOS, Jodo Ferreira dos. [82]. [jan.2018] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 23 janeiro. 2018.

276 Os filhos de Carolina Ferreira lopes foram: Clementino Ferreira da Silva, Manoel Ferreira da Silva, Efigénio
Ferreira da Silva, Teodomiro Ferreira da Silva, Joaquim Ferreira da Silva, Ana Maria Ferreira da Silva, Maria
Ferreira da Silva, Luiza Ferreira da Silva, Benedita Ferreira da Silva, Jodo Ferreira da Silva. No anexo XII é
possivel observar o registro de casamento de Clementino Ferreira da Silva em 1915.

2T SANTOS, Joaquim Verissimo dos. Relato gravado em registro fonogréafico. Fundagdo Jodo Moura Neto,
Riacho da Cruz, 2012.
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gerir o sustento e a vida, desenvolver e proliferar pode ser considerado como o0 que 0
antropologo Alfredo Wagner B. de Almeida intitulou de “terra de pretos”. A apropria¢do das
brechas constitucionais e ressignificacdo do conceito de quilombo para exigir o titulo de
remanescentes de quilombos, em todos esses processos de pertencimento, acerca da
ancestralidade, sobre as tecnologias e historias-, sdo inscritas e revivificadas, incialmente, pela
oralidade, mas, na atualidade, por meio de outros instrumentos narrativos, como videos e
memoriais.

Como fio condutor que permeia, entrelaca e da sentido a todos esses processos e
trajetorias coletivas esta a religiosidade e as praticas culturais negras. Os sentidos das praticas

religiosas e culturais dos Calunzeiros sdo o tema dos proximos topicos.

3.3 Fé, folia e festa negra

O antrop6logo Carlos Rodrigues Brandao (2007) escreveu, no livro “Os deuses do povo:
um estudo sobre a religido popular”, que “talvez a melhor maneira de se compreender a ‘cultura
popular’ seja estudar a ‘religidao’”’?’®, ali ela aparece viva e em uma diversidade de formas. Nela,
0S camponeses criam suas crengas mais duradouras e quase nao ha esferas da vida social das
gentes pobres dos sertdes que ndo esteja envolta e significada pelo sagrado. Acompanhando
essa analise, podemos inferir que a melhor maneira de estudar as comunidades quilombolas do
Sertdo do Séo Francisco é estudando sua religiosidade. Ela é o elemento agregador e identitario
entre as diversas comunidades remanescentes de quilombo: “ndo existe quilombo sem batuque
e sem folia”?’®. Neles, a religiosidade permanece em franco estado de luta por sobrevivéncia e
em transformacéo.

As comunidades remanescentes de quilombo, em seus processos de certificacdo,
principiaram por revisitar as memorias e reconstruir identidades pelos elementos mais
perceptiveis e ainda pulsantes. As tradi¢Ges religiosas, como informou Neuza Nery Santos
(2019), tem grande impacto na formagéo das comunidades quilombolas: “o comeco delas (das
comunidades remanescentes de quilombos) foi praticamente 0 mesmo, a partir do resgate do

Reis, do Sdo Gongalo, das rezas”?®. O catolicismo é o elemento comum em todas as

218BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os deuses do povo — um estudo sobre a religio popular. Uberlandia: Editora
da Universidade Federal de Uberlandia, 2007. p. 19.

2% SILVA, Maria das Dores Aparecida da. [62]. [out.2020] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Croata,
Januéria, MG. 20 out. 2020.

280 SANTOS, Neuza Nery. [43]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 23 dez. 2019.
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comunidades do Norte de Minas que visitei durante a pesquisa, fato ja observado pelo
CEDEFES: “as comunidades quilombolas de Minas Gerais, de modo geral, possuem forte
religiosidade cristd, fundada no catolicismo popular negro, coexistindo com praticas de matriz
africana”?8, A centralidade da religiosidade ¢é perceptivel e se expressa nos minimos detalhes,
nas linguagens que conclamam “ave-maria” constantemente, nas benzeduras, nas simpatias e
nas intimeras festas e celebracdes?®2. O catolicismo é também o componente social, a pratica
que persiste de modo mais vivo na memoria dos quilombolas.

Acerca dessa presenca do catolicismo, as reflexdes do historiador Jeremias Brasileiro,
ao estudar as Congadas no Tridngulo mineiro, propdem uma abordagem importante para
entender os elementos da religiosidade e da cultura negra, que estdo ora permeados por tragos
do catolicismo, ora pelas religiosidades e cultura africana e afro-brasileira. O conceito de
“coexisténcia cultural e religiosa”?® no pressupde o0 apagamento de algumas praticas, nem sua
hierarquizacdo, mas entende que as folias, os batuques, as dancas e o sagrado estdo em
constantes didlogos, sdo lugares de memorias que se expressam pelo corpo, pelo canto,
tessituras visuais herdadas dos africanos em diaspora, mas em movimento, em transformacéo
e recriacdo, coexistindo horizontalmente com diversas outras préaticas religiosas e culturais e,
dessa maneira, descolonizando-as e as tornando negras. Na esteira do historiador, entendo que
essas interconexdes se estabelecem também nas comunidades quilombolas abordadas nesta
pesquisa.

Maria José dos Santos (2018) informou, sobre a constitui¢do dos Calunzeiros, que “tem
muitas coisas de antigamente, mas a mais antiga mesmo € a Folia de Reis, porque.... meu pai
quando comecou ele ndo tinha nem dez anos e eu... acho que quando minha méae estava gravida,
eu ja sambava no ventre dela”?34, As folias e a responsabilidade pela devocéo a Santos Reis s&0
herdadas e perpetuadas por vérias geracdes, atravessando as varias etapas da vida dos devotos,
da infancia a vida adulta. A senhora Tereza Santos (2012) menciona que o pai dela comecou

cedo a devocao:

281 CEDEFES. Centro de Documentacéo Eloy Ferreira da Silva. Comunidades quilombolas no séc. XXI: histéria
e resisténcia. Belo Horizonte: Auténtica, 2008. p. 67.

282 Em uma pesquisa realizada em 2007 o CEDEFES apontou que 33 entre 100 comunidades remanescentes de
guilombos em Minas Gerais possuiam celebragdes religiosas de teor cristdo e folias de Reis. (CEDEFES. Centro
de Documentagdo Eloy Ferreira da Silva. Comunidades quilombolas no séc. XXI: histdria e resisténcia. Belo
Horizonte: Auténtica, 2008. p. 67). Em minha pesquisa, ao longo do desenvolvimento da tese, visitando e
participando dos encontros das comunidades quilombolas entre 2016 a 2019, observei que entre as 28 comunidades
remanescentes de quilombo de Januaria, vinte e duas ainda possuem folias em atividade.

283 BRASILEIRO, Jeremias. Coexisténcia cultural e religiosa: um dialogo entre as congadas e o catolicismo
popular. Revista Relicério, v. 5, n. 10, p. 35-51, jul. 2018.

284 SANTOS, Maria José dos. [82]. [jan.2018] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 10 jan. 2018.
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[desde] menino catando coquinho na mata, fazendo aqueles corddes e
vendendo para poder sair com o Reis, papai tinha uma viola, um tinha uma
sanfona... ai formou aquela familia e nisso ndo largou. SO que quando estava
faltando trés dias para papai morrer a primeira filha que ele chamou fui eu, ele
disse: “ oh Tereza, quero falar uma palavra para vocé, 6ia 0 Reis esse ano o
ramo caiu para mim, mas vocés ndo pegam, por que se pegar tem que ir até o
fim”, ele tinha medo da gente largar de qualquer jeito com esse negdcio de ir
para Sdo Paulo, mas a gente continuou cuidando que é para néo acabar?.

O comprometimento com a devocgao incute na criacdo de familias cunhadas pelos lacos
religiosos, unidos em torno de uma promessa, da responsabilidade do culto aos Santos Reis.
Reverbera, também, na afirmacdo de um processo de territorializacao, das pessoas que, mesmo
migrando em todos os ciclos natalinos, retornam para os quilombos para cumprir a devocao.
Maria José dos Santos (2018) relatou que poucas vezes esteve fora da comunidade, mas em
todas as vezes que estava distante sempre voltava para sair com a folia, porque “os Reis ¢
ciumento, para lidar com eles niio pode ser de qualquer jeito ndo, tem que ter compromisso”2,

Desse modo, junto com as narrativas de origem, as folias e as festas religiosas sdo 0s
principais marcos identitarios dos quilombolas. Elas permitem apreender as percepg¢des do
mundo, pois afirmam sua peculiaridade, ratificam a diferenca a partir de uma danca, um festejo,
uma devocdo. Além disso, amalgamam elementos identitarios, constroem os sentimentos de
pertencimento e os lacos das familias extensas, da familia Calunzeiro.

A historiadora Marina de Mello e Souza (2002), ao estudar o catolicismo e as
apropriacdes que os negros fizeram dessa religido, percebeu que boa parte dos escravizados que
foram trazidos ao Brasil ja eram catdlicos?®” e que a religiosidade serviu de ligagdo a um
passado africano, sendo fator importante na criagio de novas identidades e “elemento
catalisador” que tinha papel fundamental na relacdo que os africanos desterritorializados e
afrodescendentes mantinham com a terra dos seus antepassados. Segundo a historiadora, por

meio da religiosidade:

Novas aliancas eram feitas, novas identificacbes eram percebidas, novas
identidades eram construidas sobre bases diversas: de aproximacdo étnica,
religiosa, da esfera do trabalho, da moradia. Assim, reagrupamentos étnicos
compuseram “nagdes”, pescadores e carregadores se organizaram em torno

285 SANTOS, Tereza. Relato gravado em registro fonografico. Fundacdo Jodo Moura Neto, Riacho da Cruz,
2012.

26 SANTOS, Maria José dos. Relato gravado em registro fonografico. Fundagio Jodo Moura Neto, Riacho da
Cruz, 2012.

27 MELLO E SOUZA, Marina de. Reis negros no Brasil escravista. Historia da festa de coroagdo de Rei Congo.
Belo Horizonte, Editora da Universidade de Minas Gerais, 2002.
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das atividades que exerciam, vizinhos consolidaram lacos de compadrio e se
juntaram cultuadores dos orixas, os que faziam oferendas aos antepassados e
recebiam entidades sobrenaturais sob o toque de tambores. Nesse contexto, 0s
reis negros, presentes em quilombos e grupos de trabalho, mas principalmente
em irmandades catélicas, serviram de importantes catalisadores de algumas
comunidades e foram centrais na construcdo de suas novas identidades?,

As observacbes da historiadora acerca da religiosidade no centro-oeste africano,
norteiam a percepc¢do de que no catolicismo foram engendradas memorias e praticas culturais
e religiosas africanas e afro-brasileiras. A apropriacdo do catolicismo pelos negros alterou de
modo significativo as tradi¢cGes catdlicas, a combinagdo de ritos religiosos com dancas,
batugues, sambas ditos profanos foi, e ainda €, comum em grande parte das festas religiosas
brasileiras. Neste ponto é valido lembrar mais uma vez dos relatos que os viajantes fizeram ao
passar por Januaria e pelo Norte de Minas?®®, mencionando as cantorias ensurdecedoras e os
canticos que remetiam a Africa, e estar atentos aos tons que o catolicismo recebeu nos

quilombos. Atentar-se também ao fato de que:

[...] embora mimetizado a brancos pobres, mesticos e caboclos em seus estilos
de vida, valores e meios de sobrevivéncia e integrados aos ritos de
sociabilidade rural, os grupos negros espalhados por vastas regiGes do Brasil
ou condensados em torno de comunidades relativamente fechadas mantiveram
expressdes culturais bastantes caracteristicas, chegando mesmo a compor uma
linguagem toda propria (...). Em especial, de profunda visibilidade e
sonoridade, as chamadas dancas dramaéticas negras®®.

Em minha pesquisa de mestrado ficou perceptivel que estudar as comunidades negras,
sua cultura e religido apenas pelo prisma da religiosidade popular ndo seria suficiente para
apreender os sentidos de suas devocdes e praticas religiosas. Os cantos, dancas, 0s sambas e 0s
giros das folias na segunda metade do século XX remetiam a origens africanas e afro-
brasileiras?®, assim como ficou perceptivel aos viajantes dos Oitocentos as semelhangas entre

0s cantos no porto de Januéria e nos mercados africanos.

288 SOUZA, Marina de Mello. Catolicismo Negro no Brasil: Santos e minkisi, uma reflexdo sobre miscigenagéo
cultural. Afro-Asia, Salvador, n. 28, 2002. p. 128.

289 Observar Capitulo 1 da presente tese.

2% WISSENBACH, Maria Cristina Cortez. Ritos de Magia e Sobrevivéncia: Sociabilidade e Praticas Magico-
Religiosas no Brasil (1890-1940). Tese (Doutorado em Histéria Social) — Universidade de So Paulo, Séo Paulo,
1997. p. 47.

291 SILVA, Johnisson Xavier. O terno dos temerosos: as transformacdes e sentidos de suas praticas culturais na
segunda metade do século XX. 2014. 155f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Humanas) — Universidade Federal
de Uberlandia, Programa de Pos-graduagdo em Histéria, Uberlandia, 2014. Disponivel em:
https://repositorio.ufu.br/handle/123456789/16484.
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Esta ndo é uma percepcao inédita nem isolada. A historiadora Martha Abreu, no livro
“Da senzala ao palco”, aponta que era comum certa tolerancia a “dangas que, ainda que nao
fossem as mais santas”, ndo eram consideradas “dignas de uma total reprovac¢do” e, por isso,
foram incorporadas as festividades religiosas catélicas. Essas dancas, que ao longo do século
XIX e inicio do século XX por vezes foram chamadas de Jongo, ainda estdo presentes nas
comunidades negras®®,

E fato que as folias sdo praticas religiosas presentes no Norte de Minas de modo geral®®®,
ndo sendo uma especificidade apenas dos quilombos e dos territérios negros. Nestes locais, 0
samba e o0 batuque tém um papel preponderante na pratica religiosa. Nas folias existentes fora
desses territorios, tais manifestacGes estdo ausentes na parte festiva. H4 uma presenga mais
marcante das tradi¢Ges religiosas portuguesas como a Cavalhada. Na Cavalhada, encenam-se
conquistas portuguesas e estdo ausentes a danca e as dramatizacdes, a circularidade, os
tambores. Dessa maneira, a afirmacgéo desses elementos, dos sambas e batuques nas festividades
religiosas e nas folias assume, no entender de Julie Antoinette Cavignac (2013), “uma nova
dimensao, a de reinvindicacdo étnica, cumpre o papel de transmissdo de uma historia que por
muitas vezes foi silenciada?%.

Essas praticas do catolicismo negro na regido do Norte de Minas tomam conotagoes
diferentes em cada lugar. Temos tais praticas dispersas pelo Norte, Noroeste de Minas e Vale
do Jequitinhonha, préticas religiosas como a congada, o visumgo, o batuque, o lundum, a

umbigada®®. Elas possuem, entretanto, aspectos muito comuns, como a circularidade, o uso

292 ABREU, Martha. Da senzala ao palco: cangGes escravas e racismo nas Américas, 1870-1930 (Locais do Kindle
3609-3611). SciELO - Editora da Unicamp. Edicéo do Kindle. (2020)

293 E necessario apontar que a presenca de religiosidades de matriz africana e afro-brasileiras como o Candomblé,
a Umbanda e a Quimbanda sdo quase inexistentes nas comunidades quilombolas estudadas nesta pesquisa. E
preciso levar em conta a invisibilidade e os estigmas que atingem estas praticas, levando, por vezes, ao seu
ocultamento. Estive atento e interroguei acerca da existéncia de terreiros nas comunidades visitadas e em nenhuma
foi possivel verificar a incidéncia de préaticas de religiosidades de matriz africana ou afro-brasileira, de modo que
os quilombos no Norte de Minas e em Januéria afiguram-se como majoritariamente catolicos, embora a incidéncia
de evangélicos e neopentecostais tenha crescido consideravelmente.

2% CAVIGNAC, Julie Antoinette. As voltas da histéria: terra, memoria e educagéo patrimonial na boa vista dos
Negros. Revista de antropologia Vivéncia, Natal, v. 1, n.42, p. 113-126, 2013. p. 88.

2% No Norte de Minas Gerais, 0 batuque, o lundum, o sapateado podem ser considerados variagdes de uma mesma
pratica cultural, realizadas geralmente em roda, com tocadores de percussdo, todos cantam e no meio da roda 0s
dancarinos se revezam. No sapateado 0 trago mais marcante é a producdo de sons com 0s pés que batem
ritmicamente no solo. A umbigada tem como traco marcante a danga em pares em que 0S corpos, 0s umbigos, se
tocam O vissungo sdo cantos de trabalho (geralmente de garimpos) ou de atos flnebres. A congada, no Norte de
Minas Gerais tem algumas expressdes como 0 congo, marujada, catopé e caboclo, tais expressfes diferenciam-se
nas vestimentas, nos instrumentos musicais e nos significados mitico religioso, mas todas elas remetem a historia
da imagem de Nossa Senhora do Rosario e 0s congos e mogambiques representam 0s negros que resgataram a
imagem do mar, os marujos fazem referéncia a travessia da imagem pelo oceano Atlantico e os caboclos
representam os indios. (CEDEFES. Centro de Documentacéo Eloy Ferreira da Silva. Comunidades quilombolas
no séc. XXI: historia e resisténcia. Belo Horizonte: Auténtica, 2008).
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dos tambores, a corporeidade e as dancas dramaticas. Na margem esquerda do Rio S&o
Francisco, por exemplo, utiliza-se a denominacdo lundum para identificar o momento festivo
da devocdo. Na margem direita do rio, esta dominacdo passa para batuque ou sapateado (sendo
mais comum o uso do termo batuque)?®®.

Desse modo, as praticas magicas e religiosas confluem e integram o universo social por
seu carater de sociabilidade intergrupal. Esse fato resulta de um modo de viver “relativamente
disperso em grandes extens@es territoriais, as relacdes de vizinhanca, os mutirdes, as festas
religiosas marcavam a sociabilidade dos homens do mundo rural” e tinham um profundo
significado na organizacdo social e, por serem permeadas pela quase completa auséncia da
Igreja, os ritos e liturgias do catolicismo se diluiram em praticas peculiares, sambas, batuques,
os fechamentos de corpo pelas rezas, as benzeduras, os relacionamentos intimos com o0s santos.

Sé&o representativos os relatos que os Calunzeiros fizeram sobre a presenca dos padres e
acerca das devogdes e festas religiosas. A senhora Maria José informou que os padres iam uma
vez ao ano aos Calunzeiros e era necessario busca-los a cavalo em Januéria de modo que quem
conduzia as praticas de devocdo eram os integrantes da comunidade, sendo comum as
liderancas religiosas se tornarem também liderancas comunitarias.

Essa sociabilidade estruturada e construida em torno da devocao pode ser representada,
como ja mencionamos, também na lideranca de Dona Calu. Joaquim Verissimo dos Santos
informou que na casa dela havia uma santa que era objeto de devocdo de todas as comunidades
da regido, que vinham de lugares distantes para prestarem culto. O senhor Carlos Ferreira da
Silva (2019), por sua vez, menciona que na casa de Dona Calu havia um altar com varias
imagens de santos no qual as pessoas de comunidades proximas vinham cumprir promessas.
Ele informa também que a casa de Dona Calu era a unica que se diferenciava do restante da
comunidade quilombola, pois, segundo ele, “as pessoas moravam aqui em casas comuns, bem
simples, casas enchidas com barro, algumas tinham um reboco mais fino, por exemplo, a casa
da velha Calu que tinha reboco na parede e 4gua encanada”?®’.

A distincdo entre as casas ndo tem a funcdo de estabelecer uma diferenca
socioeconbmica, pois, ao ser indagado se Dona Calu vivia melhor que os demais, Carlos

Ferreira da Silva (2019) responde: “ndo, era tudo gente pobre, ndo passava fome, tinha até

2% CEDEFES. Centro de Documentacéo Eloy Ferreira da Silva. Comunidades quilombolas no séc. XXI: histéria
e resisténcia. Belo Horizonte: Auténtica, 2008. p. 70.

27 SILVA, Carlos Ferreira da. [77]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 23 dez. 2019.
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fartura, mas todo mundo na mesma situagio”2%

, 0 que nos leva a crer que a distingdo entre as
casas tem um teor politico religioso. A casa de Dona Calu ndo era um lugar qualquer, era local
de devocéo, de encontro e de festa. Dessa maneira, nesse mesmo espaco confluiam a lideranca
terrena, a senhora respeitada por todos como matriarca, e a espiritual, pois a ela era dado o
poder e a responsabilidade de amparar e cuidar do espago de devocéo.

A senhora Geraldina Ferreira Santos (2012), por sua vez, ao tratar das festividades,
relatou que nos festejos de Sdo Pedro e nas festas realizadas apds a fabricacdo de farinha na
casa de sua avo, Dona Calu, eram feitos banquetes que eram anunciados pelas ruas com cantoria
e foguetes, sendo que pessoas de todas a comunidades vizinhas vinham para a festa: “ saia o
festejo era daqui, eles saiam daqui com a alvorada de S&o Pedro, tinha véspera, tinha festa,
matava gado e saia até com a bandeira de Sado Pedro, avisando assim ‘¢ dia de Sdo Pedro’, eh
mas era gente de tudo quanto é lugar que vinha”?%°. A senhora Maria José também mencionou
que o nome dos Calunzeiros é respeitado porque eles andavam nas folias por todo canto. Onde
chamados, iam. Deste modo, para além de cumprir uma devocdo, as folias e a religiosidade
organizam e dao sentido as relagcdes sociais que sdo cunhadas em torno delas. Elas criam
linguagem que comunica os sentidos dessa sociabilidade, como os foguetes (também utilizados
para anunciar o nascimento de criancas) e as cantorias que comunicam o inicio dos festejos e
sdo também uma comunicacdo espiritual, marcando o principio de algo sagrado para a
comunidade. Por meio das folias, nas lonjuras do sertdo, se circula em lugares distantes e que
dificilmente seriam postos em didlogo se ndo houvesse algo tao significativo para interliga-los.

Na pesquisa, ficou perceptivel que ha dois periodos que marcam a devocdo dos
Calunzeiros. O primeiro se trata do periodo mencionado paragrafos acima, nas primeiras
décadas do século XX, em que a comunidade e a casa de Dona Calu eram locais de devocdo e
peregrinacdo das comunidades ao redor que, em épocas como na Semana Santa, visitavam a
casa. O segundo € a criacdo do Reis dos Calunzeiros.

Em relacdo as memdrias do primeiro periodo, senhor Carlos informou que, devido a
chegada de novas religides, o altar dos Santos foi destruido. Das pessoas mais velhas, que
guardam memorias sobre esse periodo, fala-se pouco sobre a destruigdo do altar, apenas o
senhor Carlos e Joaquim Verissimo dos Santos relataram, brevemente, e com desencontros de

informagdes, o fim da peregrinagdo. Para o senhor Joaquim Verissimo dos Santos havia apenas

2% SILVA, Carlos Ferreira da. [77]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 23 dez. 2019.

29 SANTOS, Geraldina Ferreira. Relato gravado em registro fonogréafico. Fundagdo Jodo Moura Neto, Riacho
da Cruz, 2012.
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uma Santa. Carlos, ao contrério, informa que vérios Santos eram cultuados no local. No mais,
h& um siléncio sobre o episodio. Nao é possivel afirmar com seguranca, pois ndo ha maiores
informacdes, documentos e depoimentos sobre o local de devogéo e peregrinacdo. Entretanto,
ndo € um exagero supor que, com a morte de Dona Calu, o local também tenha perdido a
importéncia e o significado que tinha. Outro motivo possivel é a mudanca significativa que
sofreu a dindmica social dos Calunzeiros com o povoamento da regido, a chegada de mais
familias e fazendas, abertura de estradas e consequentemente aparecimento de outras religides.

A festividade de maior vulto nesse periodo era dedicada a S&o Pedro, comemorado entre
a madrugada de vinte e oito e vinte e nove de junho. No dia vinte e oito os Calunzeiros
levantavam um mastro que era deixado a cento e cinquenta metros da casa que era responsavel
pela festa no ano. Na hora da festa, buscava-se 0 mastro. A frente da festa, os musicos e cantores
abriam caminhos e soltavam fogos até chegar ao local do festejo em que era levantado o mastro.

No dia vinte e nove os folibes buscavam o Santo com 0 mesmo cortejo de musicos e
cantores que seguiam a frente, rezando e cantando com muitos fogos e muita luz. A iluminagéo,
como informou Maria José, era feita com velas de cera de abelha produzidas na comunidade.

A senhora Maria José explica como se dava o culto a Sdo Pedro:

Na vespera cortava um madeiro bem grande e deixava na casa do festeiro do
ano anterior, e |4 deixava aquele mastro e depois ia buscar, pegava fazia
aquela...ndo usava vela porque aqui a gente nem sabia 0 que era vela, nos
usava mesmo era rolo de cera de abelha, aquilo tinha um cheiro, um perfume
muito gostoso, acendia faixas, ficava muito bonito iluminado, ndo tinha luz
elétrica mas tinha esse tipo de coisa, cada lugar era uma faixa e punho fogo,
aquele negdcio e vinha e trazia 0 mastro, 0 andor com o santo, 0 santo vinha
na frente e 0 mastro vinha atras®®,

A festa de Sao Pedro, segundo Geraldina, era regada a muita bebida, café, biscoitos e
muito batuque e forrd. Em meio a festa, em cima do mastro, depositavam-se biscoitos e dinheiro
e se desafiava quem teria coragem de subir o mastro para buscar o prémio. Passada a
festividade, apds oito dias o mastro era derrubado, dando fim ao ciclo da festa. O senhor
Joaquim Verissimo dos Santos e a senhora Geraldina informam que, em meio a festividade de
Sdo Pedro, havia também a peregrinacdo até o mocambo (que atualmente € a comunidade de
Levindpolis).

A devocéo a S&o Pedro foi iniciada nos Calunzeiros devido a uma promessa. Entretanto,

os quilombolas ndo sabem informar o teor da promessa, informando apenas que “isso era coisa

300 SANTOS, Maria José dos. Relato gravado em registro fonografico. Fundagio Jodo Moura Neto, Riacho da
Cruz, 2012.
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la da véia Calu, ficou guardado com ela%*. E possivel apreender, por meio das memorias, que
os festejos de S&o Pedro representam o tempo que os Calunzeiros buscam, na atualidade,
retomar. Tal tempo representa um periodo no qual a centralidade da comunidade era perceptivel
e 0 nome da gente de Dona Calu era respeitado e conhecido por toda a regido. A memoria sobre
grandiosidade da festividade, em que se matava as crias, bois e festejava-se com fartura ainda
pulsa como um dos melhores periodos para os quilombolas. Os relatos de Maria José e
Geraldina evocam ndo apenas as festas, mas os sentidos, 0s cheiros e 0s sabores que eram
experimentados.

O culto a S&o Pedro, embora ainda exista nos Calunzeiros, ndo ocorre com 0 mesmo
vulto, restringindo-se as vilvas que acendem a fogueira durante a festa junina no dia vinte e
nove de junho. Em 2018, acompanhando o Reis do Calunzeiros pelo distrito de Levindpolis,

pude registrar um samba que fazia mencéo ao Santo:

Massa Barro

Massa, massa barro que ndo sei massar
pega no chicote que ele massa ja ja
passei por Sao Pedro tirei 0 chapéu
Ora viva S&o Pedro

Chaveiro do céu

Tra-la-18%2,

Este foi 0 Unico momento em que vi 0 canto ser entoado durante os batuques. O samba
n3o foi tocado em nenhuma outra regido. E possivel que os motivos estejam interligados com
a peregrinacdo que parte dos Calunzeiros faziam ao Mocambo, local onde, segundo eles, a
escravidao foi mais intensa. O proprio samba faz uma referéncia aos castigos impostos aos
negros, que recebiam chicotadas por ndo querer amassar o barro. Estes sdo, entretanto, apenas
indicios dificilmente verificaveis pois, como ja foi mencionado, as memdrias acerca da
escraviddo nos Calunzeiros séo bastante difusas e superficiais.

N&o podemos inferir, com a perda da grandiosidade dos festejos de S&o Pedro, que as
praticas culturais e religiosas se perderam. Pelo contrario, elas foram reinventadas. Elementos
de devogéo que se tornaram tradi¢do foram criados: Reis dos Calunzeiros e Danca da Formiga
Jiquitaia.

O segundo periodo que marca a devogdo da comunidade é a criacdo do Reis dos
Calunzeiros. A Folia de Reis foi criada por Eloi Ferreira, neto de Dona Calu, pai da senhora

301 SILVA, Carlos Ferreira da. [77]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 23 dez. 2019.
302 SILVA, Johnisson Xavier Silva. Arquivo pessoal. Registrado em 27 dez. 2019.
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Tereza e avd de Nildete. Segundo elas, era um homem sabio, “apesar da pouca leitura”,
respeitado por todos. Em sua casa, aos finais de semana, as pessoas se juntavam para
aconselhar-se com ele%,

A criacdo da folia pelo senhor Elo6i data da década de quarenta do século XX. Ao
contréario da maioria das folias que se iniciam por uma promessa, 0 Reis dos Calunzeiros,
segundo o senhor Carlos, “comegou com uma brincadeira de crianga, ele reunia com os colegas
e iam cantar o Reis nas casas proximas, e entdo a partir dai foram aumentando as pessoas e
assim tornou-se uma tradi¢do até hoje3%4. Esse relato tem consonéncia com a fala de Tereza
Santos que foi transcrita paginas acima. Ela mencionou que seu pai, quando crianga, catava
coquinho na mata para fazer cordao, vender e ter recursos para sair com o Reis.

O Reis dos Calunzeiros, de modo geral, segue os rituais e caracteristicas das folias de
reis®® que geralmente sdo grupos “precatorios de cantores e instrumentistas, seguidos de
acompanhantes, e viajadores rituais, entre casa de moradores rurais, durante o periodo anual de
festejos dos trés Reis Santos”%. O senhor Carlos aponta que “os folides saiam todo dia 25 de
dezembro e passava de casa em casa, eram Varios dias tocando o Reis, até que uns quatro dias
antes da festa paravam para preparar para o dia seis de janeiro, nesse dia era uma festividade
muito grande com muita comida, musica, danga”3"’,

A folia inicia o giro ou a “funcdo” a partir do “dono da casa”, da familia ou o devoto
que “pegou o ramo” e ficou responsavel por organizar os festejos do ano. Antes de iniciar o
giro, fogos anunciam o inicio das festividades. Os folides concentram-se na casa do dono do
ramo e rezam antes de sair. Alguns tomam cachaca, seguindo o cortejo pelas casas. A senhora
Geraldina mencionou que, antigamente, as folias passavam em todas as casas, mas hoje em dia

0 povo aumentou e nem todo mundo é devoto. No Reis dos Calunzeiros ainda ha o habito de

308 SANTOS, Geraldina Lopes dos. [85]. [jan.2018] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 23 janeiro. 2018.

304 SILVA, Carlos Ferreira da. [77]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 23 dez. 2019.

305 H4 em Januaria quatro modalidades de Folia de Reis: Reis de Caixa, Reis de Terno, Reis dos Temerosos e Reis
de Boi. No Reis de Caixa, os folides cantam e dangam nas casas onde foram instalados os presépios. Cantam
acompanhados apenas por tambores e caixas. Reis de Terno tem o nome de acordo com os trajes que os folides
vestem, em sua maioria composto por mulheres e jovens, os Ternos das Ciganas e das Pastorinhas sdo exemplos
dessa modalidade de folia. Reis de Boi ou Boi de Reis ndo tem uma forma homogénea, originalmente encenam o
desejo de uma mulher gravida por carne, o furto e matanca do boi, mas em cada regido apropria-se de personagem
e elementos da regido, vaqueiros, tamanduds, e a Mulinha de Ouro comp®e os personagens do Reis de Boi em
Januéria. O Reis (terno de reis) dos Temerosos, se assemelha muito com uma marujada e junta os elementos da
folia com os cantos e tradi¢cBes dos pescadores que simulam combate com bastBes. H4 ainda a Folia de S&o
Sebastido, que estende o ciclo de festas até o dia vinte de janeiro.

36 BRANDAO, Carlos Rodrigues. A Folia de Reis de Mossamedes. Cadernos de Folclore da Funarte, Rio de
Janeiro, v. 20, p. 01-33. 1977. p. 04.

307 SILVA, Carlos Ferreira da. [77]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 23 dez. 2019.
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entrar sertdo adentro e ficar o ciclo natalino quase inteiro visitando as casas mais distantes. No
primeiro dia, visitam-se as casas do quilombo dos Calunzeiros, e nos proximos dias o giro segue
para as comunidades de Lagoinha, Levinopolis e comunidades mais distantes. Durante a
segunda metade do século XX esse giro era feito a pe ou a cavalo. Na atualidade, ¢é auxiliado
por carros, contratados para levar os folides nos destinos mais distantes. Apds completar o giro,
a folia é entregue ao proximo dono do ramo, que reiniciard o ciclo no préximo ano.

O Reis dos Calunzeiros € composto na atualidade por quatro cantoras. Duas cantam e
duas respondem. Quem cumpre essa fun¢do com mais constancia sdo Maria Jose, Marluce,
Tereza, Geraldina e Lucia. Acompanham as cantoras 0s instrumentistas, que tocam acordeom,
zabumbas, caixa e reco-reco. Os instrumentistas mais frequentes sdo Carlos, Moacir, José
Ferreira e “Z¢é de Biloca™.

Ao chegar a casa, apos a saida, a folia ao sauda o dono da casa, cantando para Santos
Reis geralmente na sala ou onde a lapinha ou as imagens de santos estdo depositadas. Os folides
adentram a casa cantando e se organizam em circulo. A cancdo de saudacao aos Santos Reis
possui vinte e cinco versos e narra a trajetoria dos reis magos e 0 nascimento de Jesus.

Apds saudar a chegada do menino Jesus, o dono da casa oferece bebida e comida aos
folides (caso disponha de recursos) e os sambas e batuques sdo iniciados. Essa parte da
festividade pode demorar alguns minutos ou até mesmo horas. Ndo é em todos os lugares que
sdo tocados 0s batuques e sambas, ja que isso € algo que depende da vontade do dono da casa
e dos folides, que por vezes tocam em agradecimento por serem bem recebidos. Por fim, toca-
se a retirada e o ciclo continua em outra casa, assim por diante, noite adentro.

Os Reis dos Calunzeiros se apresentam também fora do ciclo natalino, nas festividades
da prépria comunidade, em eventos comemorativos, escolas, viajando quando sdo chamados
para se apresentarem em outras regides. Nessas apresentacdes, o batuque e a danga da Formiga
Jiquitaia compdem a folia.

Nas saudacOes aos Santos Reis o ritmo é mais lento, os corpos quase nao se manifestam,
0 acordeom e as vozes conduzem as apresentacdes, enquanto 0s instrumentos percussivos,
tocados de modo mais baixo, apenas marcam o ritmo. Ja nas apresentagdes fora do ciclo
natalino e na “hora do batuque”, ndo s6 os instrumentos percussivos conduzem o ritmo, como
0s corpos dos foliGes tornam-se instrumentos, as palmas e os pés batidos no chao, assim como
0s gritos criam uma efuséo de sentidos.

O batuque envolve danca, canto e percussdo. Os folides postam-se em roda e cada um
expressa-se corporalmente ao seu modo. O improviso é comum. A pessoa ao centro da roda

danca sozinha ou chama um par para dancar junto, circulando como se observassem 0 passo
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um do outro até os corpos se aproximarem e dancarem juntos. Por vezes, essa aproximacao
entre os corpos foi chamada de Umbigada. Entretanto, essa danca ndo é mais comum no Norte
de Minas. O senhor Francisco Cordeiro, da comunidade quilombola do Brejo dos Crioulos,
informou que a “danga estava causando problemas de ciimes, pois, ha um cunho sexual muito
forte com as batidas leves que se da com o ventre”3%, Entretanto, quando o ritmo do batuque
se intensifica, a performance dos Calunzeiros lembra a Umbigada.

Neste ponto, quando “a coisa esta boa”, expressao que a senhora Maria José utilizou
para caracterizar 0 momento em que 0s toques e 0s ritmos se toram mais intensos, inicia-se a
Danca da Formiga Jiquitaia. Quando travei contato com os Calunzeiros, informaram-me que a
senhora Maria José fora quem criara a danga. Ela, entretanto, ndo sabe precisar quando ou como
aprendeu, diz ser “coisa da sua cabega mesmo”, mencionou apenas que criou lembrando do
tempo que vinha da roca com a familia cantando e dangando Jiquitaia.

A Jiquitaia é uma formiga também chamada, no Norte de Minas, de formiga de fogo.
Sua picada arde e coca e a danca imita a presenca de formigas pelo corpo. Ao centro da roda,
qguando os batuques (dos instrumentos e do corpo) ressoam, as pessoas ao centro dancam
simulando ataque por formigas, enquanto 0s integrantes da roda cantam repetidamente,
“Jiquitaia, Jiquitaia, / ohh oia, Jiquitaia™3%,

No Norte de Minas, nas comunidades visitadas e nas pesquisas realizadas, ndo encontrei
mencdo a danga, mas ela é muito comum nas comunidades quilombolas do Tocantins e Goias,
nos festejos do Espirito Santo e na danca da Suca®®. A oralidade dessa regido diz que o
surgimento da danca se deve a presenca da formiga nas senzalas. Vale a pena transcrever a
entrevista realizada pela pesquisadora Eloisa Marques Rosa, em junho de 2011, com a senhora
Felisberta, mestre em Suca na cidade de Nativade, no Tocantins:

E um batuque de senzala. A Suga veio com 0s escravos. Com 0 negro mesmo.
Porque ndo é s6 uma danga sensual. Era como se eles estivessem acordando
o0s deuses ancestrais, era revivendo coisas da terra deles, matando um pouco a
saudades, porque eles cantavam também pra natureza. [...] O negro nédo tinha
direito de ir pro saldo. Eles tinham os proprios instrumentos e ndés mantivemos

308 CEDEFES. Centro de Documentacéo Eloy Ferreira da Silva. Comunidades quilombolas no séc. XXI: histéria
e resisténcia. Belo Horizonte: Auténtica, 2008. p. 71.

309 SILVA, Johnisson Xavier Silva. Arquivo pessoal. Registrado em 04 jan. 2018.

310 Também conhecida como slicia, a suca, a stssia ¢ uma danca uma pratica cultural comum nas cidades Parana,
Santa Rosa do Tocantins, Monte do Carmo, Natividade, Concei¢do do Tocantins, Peixe, Tocantindpolis. E
costumeiramente dancada nos festejos do Divino Espirito Santo e geralmente é acompanhada por viola, pandeiro,
caixa e tambor. A Jiquitaia é um passo da danca da suca. (ROSA, Eloisa Marques. A Suca em Natividade: festa,
batuque e ancestralidade. 2015. Dissertagdo (Mestrado em Performances Culturais) — Programa de Pés-Graduagéo
em Performances Culturais, Escola de MUsica e Artes Cénicas (Emac), Universidade Federal de Goiés, Goiénia,
2015.)
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a mesma forma de confeccionar os instrumentos, de dancar. E uma conquista.
Tem a Jiquitaia. Porque a Jiguitaia é uma danc¢a que comegou como um
protesto das imundices que vivia na senzala. E depois, como 0 negro,
apesar de sofrido, era gozador, critico, brincalh&o, ele comegou a achar
gue dava uma danca. Entdo nds cantamos: A formiga que doi € Jiquitaia.
Ela morde, ela coca, ela esconde na paia. Ela morde no pé e debaixo da
saia. Entdo a gente canta e a gente sempre acompanha®!,

E importante notar que, se para a senhora Felisberta as origens e os sentidos da danca
estdo bem afirmados e fazem parte da narrativa de sua histéria, para a senhora Maria José e
para 0s Calunzeiros a danca que foi integrada a tradicdo das folias tem imprecisdes em sua
origem e quanto a sua vinculacéo ao passado escravista.

Outro aspecto importante que venho reiterando ao longo da tese é a dificuldade de tracar
como culturas e préaticas religiosas sdo comunicadas, apropriadas e significadas pelos
quilombolas e quais caminhos interligam a pratica da Danca da Formiga Jiquitaia entre o
Tocantins e o Norte de Minas Gerais. Lancarei mao de uma expressdo da senhora Maria José
que menciona que essas praticas culturais “vieram rolando de |4 para ca, da Africa, da Bahia
até chegar aqui”. Nao sabemos como elas vieram, mas ¢ importante dizer que os caminhos ¢ a
comunicacdo entre comunidades negras existiam e sdo vitais para construcdo das identidades
das comunidades quilombolas na regido.

Por fim, é necessario observar que, embora ndo haja uma narrativa sobre a genealogia
dos batuques e da Danca da Formiga Jiquitaia nos Calunzeiros, as afrografias da memoria®'?, o
conjunto de conhecimentos que se expressam pelo corpo em linguagens ndo verbais (as dancas
draméticas) e verbais (a musica) constroem simbolos e identidades®*2.

As memodrias inscritas no corpo por meio da danca recuperam um aspecto importante
da identidade dos Calunzeiros a partir da alegria e da festa. Como me afirmou repetidas vezes
Maria José dos Santos (2018), “Calunzeiro é um povo festeiro, nds somos do barulho, eu posso

estar um pouco triste, desanimada, mas na hora que pega os instrumentos ai pronto, agita

311 ROSA, Eloisa Marques. A Suca em Natividade: festa, batuque e ancestralidade. 2015. Dissertagdo (Mestrado
em Performances Culturais) — Programa de Pos-Graduacéo em Performances Culturais, Escola de Musica e Artes
Cénicas (Emac), Universidade Federal de Goias, Goiania, 2015. p. 36. (Grifo meu)

312 A performance ¢ a atualizacdo da meméria coletiva que acontece a partir da danca e pelo corpo. Nesta
perspectiva, as dangas dramaticas e o ritual € um ato de inscrever, grafar, como afirma Leda Maria Martins criar
uma “afrografia da memoria”, “[...] o corpo, na performance ritual, ¢ local de inscrigdo de um conhecimento que
se grafa no gesto, no movimento, na coreografia, na superficie da pele, assim como nos ritmos e timbres da
vocalidade. O que no corpo e na voz se repete é uma episteme. Nas performances da oralidade, o gesto ndo é
apenas narrativo ou descritivo, mas, fundamentalmente, performativo”. (MARTINS, Leda Maria. Afrografias da
Memoéria: o reinado do rosério do jatoba. Sdo Paulo: Perspectiva, 1997. p. 70.)

313 SILVA JUNIOR, Augusto Rodrigues da. Festejo Quilombola: O Kalunga, O Divino, O Verso. In: IV
ENECULT — Encontro de Estudos Multidisciplinares em Cultura. Salvador: UFBA, 2008.
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tudo™34, Desse modo, o batuque e a Danca da Formiga Jiquitaia sdo encruzilhadas entre o
catolicismo europeu e a identidade e devocdo negra. Manifesta-se pelos sentidos,
expressividade e alegria. Os sentidos, historia e caracteristicas dos batuques e canc¢fes sdo temas

do nosso proximo topico.

3.4 “Eu ja sambava no ventre de minha mae”: batuque no quilombo dos Calunzeiros

Eu sou do quilombo

eu sou negro nagd

peguei minha enxada e convidei o pescador
pescador é guerreiro

é da nossa nacao

estamos aqui para ajudar nossos irmaos

Batuque — Comunidade remanescente de quilombo
do Croaté

Presenciei a performance do batuque transcrito na epigrafe acima ser entoado em dois
momentos. No primeiro deles, no encontro de comunidades quilombolas no quilombo do
Alegre, em margo de 2019, ao encerrar os debates e reunides realizados no evento, momento
em que a roda de batuque foi formada e essa foi a primeira cangéo a ser entoada. A senhora
Maria das Dores “puxou” os versos, que foram repetidos em coro pelos demais e acompanhados
pelos tambores e palmas. A segunda vez ocorreu no inicio de um ciclo de cursos de formacéo
acerca das comunidades remanescentes de quilombo do Norte de Minas, ministrado por mim
em conjunto com algumas liderangas quilombolas em novembro de 2020. Maria das Dores
iniciou o curso cantando a cangdo. Os versos, que fazem alusdo a uma origem africana e
ancestral, identificam elementos da identidade e do trabalho dos quilombolas, afirmando que
séo pescadores e agricultores e pertencem a um mesmo grupo, uma mesma nagao. Tais versos
0s convocam para o inicio dos trabalhos e do enfrentamento de demandas e lutas. Por essa
razdo, é a primeira cancao a ser tocada nas rodas e nas apresentacdes em eventos e cursos em
que os quilombolas sdo chamados a participar.

Os versos do batuque sé@o representativos das discussdes deste topico, pois a0 mesmo
tempo que recuperam uma pratica cultural e religiosa tradicional, reinventam-na ao retira-la dos
terreiros nos quilombos e dos momentos de diversdo e devocdo, inserindo-as também em outros
espacos e contextos sociais e politicos, sobretudo ao utiliza-la como ferramenta para afirmacao

da identidade e reivindicagéo dos direitos.

314 SANTOS, Maria José dos. [82]. [jan.2018] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz. Calunzeiros,
MG. 10 jan. 2018.
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As musicas e dancas negras sdo praticas culturais e religiosas importantes para analisar
a histéria e construcdes de identidades das comunidades quilombolas no Sertdo do Séo
Francisco posto que nelas, quase sempre, estdo entranhadas as dinamicas sociais. Elas séo
condutoras de histérias e memdrias. Um bom exemplo disso sdo os cantos de trabalho e as
dancas e preces contra a seca. O pesquisador Edilberto Trigueiros (1997) registrou, na década
de trinta do século XX, no territério negro, as margens do Rio Sdo Francisco em Januaria, 0
canto que rogava “Senhora Santana / Livrai-nos da peste / Da fome e da guerra/ Dé chuva na

terra”1°, Maravilhado o pesquisador registrou:

Os cantos sao inspirados na devocgao, no espirito religioso que intervém, a cada
passo, em todas as situacdes da experiéncia sertaneja. Haja vista a comovente
Prece de Chuva tdo fervorosamente entoada em Januéria. A impressdo deixada
é profunda e inesquecivel.

Quando a seca esta iminente, a caatinga torrada e ninguém vislumbra no céu
qualquer indicio de chuva proxima, na pavorosa expectativa do flagelo, todos
se voltam para os céus, fazendo apelo a Senhora Santana.

[...] homens, mulheres, velhos, mogos e criangas, cada qual trazendo uma
vasilha qualquer — moringas, latas, potes, alguidares, panelas, cantaros -
vestidos de qualquer maneira, mas invariavelmente descalgos, reinem-se no
largo da matriz e dai em procissdo, demanda a beira do rio, onde cada um
enche de agua sua vasilha e, cantando a Prece da Chuva, voltam, com 0 mesmo
aparato processional, a despejar agua colhida aos pés do santo cruzeiro
cantando diante da igreja®'®.

Em minha pesquisa de mestrado, os ribeirinhos também mencionaram o habito de rezar
com potes, cruzes de galhos na cabeca pedindo pela chuva e, quando ela vinha, cantavam
“Gragas a Deus / que chuva choveu”3'’. A senhora Tereza , por sua vez, também mencionou a
existéncia do mesmo rito nos Calunzeiros quando a seca apertava. Enquanto o senhor Carlos,
ao falar sobre a producdo coletiva e a farinhada recordou das mdsicas que eram cantadas durante

a torra:

Marimbondo manganga

s0 faz roga na caatinga

guem n&o pode com a mandinga
ndo carrega patud”

A desgraca do pau verde

315 TRIGUEIROS, Edilberto. A lingua e o folclore da bacia do Sdo Francisco. Rio de Janeiro: FUNARTE, 1977.
p. 71.

316 |hidem.

SI7SILVA, Johnisson Xavier. O terno dos temerosos: as transformacdes e sentidos de suas praticas culturais na
segunda metade do século XX. 2014. 155f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Humanas) —

Universidade Federal de Uberlandia, Programa de Pds-graduacdo em Historia, Uberlandia, 2014. p. 21. Disponivel
em: https://repositorio.ufu.br/handle/123456789/16484.
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é pau seco encostado
pega fogo pau seco
l4 vai pau verde queimado®®,

Dessa maneira, as can¢des atravessam as praticas, o trabalho, a prece, a produgéo dos
alimentos. No entender de Monica Chaves Abdala sao “cronicas de uma vida que passou, mas
se vé sempre confrontada com o presente” 3°. Em seu texto “Aromas, sabores e cantigas:
memorias as margens do Sao Marcos”, ao analisar as cangdes entoadas durante o preparo dos
alimentos, ela afirma que “[...] as cantigas, assim como quitandas, doces e quitutes sdo cddigos
que traduzem um modo de viver e de se relacionar, como também um tempo passado na lida
diaria do campo...”*?° Segundo a sociéloga, as cantigas sdo constituintes das atividades, n&o

séo entoadas apenas para acompanhar e animar um rito ou o labor.

A autora chama a atencdo para o fato de que as cantigas sdo relacionadas as
rememoragdes dos mutirdes, festas e “brincadeiras”, nesse sentido recupera um importante
trecho da obra do socidlogo Silvio Romero “Cantos

populares do Brasil” que transcrevo abaixo:

Outro ensejo para apreciar-se a evolucdo da poesia popular é observar o povo
no seu trabalho.

[...] O povo, em verdade, deve de preferéncia ser observado na sua laboriosa
luta pela vida.

[...] Ele entdo canta, e 0 seu cantar ¢ masculo e sadio.

Entre n6s temo-lo observado por vezes. Ou nos grandes eitos lavrando a terra,
ou deitando matas ao chdo, ou nos engenhos no moer das canas e na
preparacao do aguicar, sempre o trabalhador vai cantando e improvisando. E o
cantar elogio ou cantar ao desafio, expressdes de alegria usadas em
Pernambuco. Em Sergipe chamam arrazoar ao cantar versos de improviso.
[...] um roceiro, que tem um servigo atrasado, rogagem, plantagdo ou colheita,
convida os vizinhos para o ajudarem a levar avante o eito; acedendo estes,
forma-se o que chamam no Rio de Janeiro potirdo ... dura as vezes dois e trés
dias. E um trabalhar livre e galhofeiro ao som de cantigas. Também o fazem
para tapagens de casas, e as mulheres o0 empregam na fiagem do algodéo.
Trabalha-se, bebe-se e canta-se. Isto é nas populacdes agricolas das matas; nas
criadoras dos sertdes observam-se 0s mesmos costumes com as indispenséveis
alteracoes.®?

318 SILVA, Carlos Ferreira da. [77]. [dez.2019] Entrevistador: Johnisson Xavier Silva. Riacho da Cruz.
Calunzeiros, MG. 23 dez. 2019.

319 ABDALA, Mbnica Chaves. Aromas, sabores e cantigas: memdrias as margens do Sdo Marcos. In:KATRIB,
Cairo Mohamad Ibrain; MACHADO, Maria Clara Tomaz; ABDALA, M6nica Chaves (Orgs.). Sdo Marcos do
Sertdo Goiano: cidades, meméria e cultura. Uberlandia: EDUFU, 2010. p. 200.

320 Idem, p.200.

$21ROMERO, Silvio. Cantos populares do Brasil. Citado por: ABDALA, Mbnica Chaves. Aromas, sabores e
cantigas: memorias as margens do Sdo Marcos. In:KATRIB, Cairo Mohamad lbrain; MACHADO, Maria Clara
Tomaz; ABDALA, Mbnica Chaves (Orgs.). Sdo Marcos do Sertdo Goiano: cidades, meméria e cultura.
Uberlandia: EDUFU, 2010. p.201-202.
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Na esteira do que apontaram Monica Chaves Abdala e Silvio Romero, é possivel afirmar
que a persisténcia, nos quilombos e territorios negros, das praticas que congregam fé, musica,
danca, festa e dilemas sociais como a seca e as dificuldades advindas dela, “a fome, a guerra”
ao longo da historia das comunidades quilombolas s&o lentes que permitem, por meio dos seus
processos, transformagdes e ressignificacGes, construir narrativas historicas acerca dos
quilombos, posto que as ceriménias, dancas e batuques e as festas sdo fundados nas
ambiguidades: na transgressdo dos rituais do cotidiano, mas também na apropriagdo de
elementos do trabalho, da experiéncia, da vida cotidiana, ressignificando-os através de suas
simbologias®??. A partir disso, ndo ha como dissociar o batuque da folia e da festa religiosa,
como também ndo é possivel separa-lo do trabalho, da seca, do plantio, da alimentacdo, da
diversdo, das relacbes amorosas e das dinamicas sociais de modo geral. Sobretudo, 0s pés no
chéo, a busca de agua no rio para rezar pela chuva, as cruzes de galhos e folhas, os cantos e
dancas sdo elementos e simbolos da cultura e religiosidade negra entremeados a devocdo
sertaneja.

Analiso as significacdes e ressignificacbes dos batuques, dancas e cantos no quilombo
dos Calunzeiros e nas comunidades quilombolas do Campo Negro com intuito de, por meio
deles, entender mais aspectos que influem nas construcdes das identidades, nos processos de
territorializacdo, nas memodrias e historias neles inscritas. Para tanto, observo atentamente®? e
busco criar uma compreensio etnogréafica dos rituais e performances®?*,

O batuque, que nos Calunzeiros, por vezes, é chamado de samba, e em algumas regides
do Norte de Minas é também denominado de sapateado, caracteriza-se por uma performance
em que mdsica, canto, movimento corporal, tambores e sons provocados utilizando o corpo (0s
pés e as mdos) como instrumento percussivo, bem como através de outros instrumentos, como
viola, pandeiro e acordeom. Tais batuques promovem, em roda, um movimento, por vezes
sensual (sobretudo quando a performance se assemelha a umbigada), que também podem ser

caracterizados como ornamentais e livres, pois sempre séo dangados em improviso, de modo

32 AMARAL, Rita de Céssia Melo. Festa a Brasileira: significados do festejar, no pais “que niio ¢ sério”. Tese
(Doutorado em Antropologia) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncia Humanas, Universidade de Séo Paulo,
Séo Paulo, 1998

323 GEERTZ, Clifford. Uma descricdo densa: por uma teoria interpretativa da cultura. In: GEERTZ, Clifford. A
interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: Guanabara, 1989.

S2PEIRANO, Mariza. (Org.). O dito e o feito: ensaios de antropologia dos rituais. 1. Ed. 2001. 231 p. Rio de
Janeiro: RelumeDumara (Nucleo de Antropologia da politica/UFRJ).
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que criangas, mulheres e homens jovens e adultos, em par ou sozinhos, volteiam no interior de
uma roda em que ressoam tambores e cantos.

Nas imagens abaixo, produzidas em julho de 2018 nas festividades em comemoragéo
ao aniversario do Riacho da Cruz, é possivel perceber os aspectos que compdem o batuque.
Dispostos ao lado um do outro, os musicos tocam caixa, tambor e pandeiro. Em volta deles, na
roda que se avoluma, o batuque é acompanhado por palmas. Ao centro, dangando em par, a
senhora com uma crianca e, na imagem seguinte, o par € formado por adultos. Os improvisos,
a expressividade do corpo, a sociabilidade e a educacéo (a senhora que ensina e compartilha

com a crianca a danca) 3% esto representadas nas imagens.

Figura 6 - Batuque dos Calunzeiros

Fonte: acervo pessoal do pesquisador, Januéria, Riacho da Cruz, 2018.

325 Em relag8o a essa questdo da educagéo, de acordo com Ménica Chaves Abdala: “Cantigas e folguedos sempre
tiveram, além de tudo, um papel socializador, iniciando as criancas nos padrdes de conduta e nas regras da
sociedade, ensinando-lhes valores como solidariedade e disciplina.” ABDALA, Ménica Chaves. Aromas, sabores
e cantigas: memorias as margens do Sdo Marcos. In:KATRIB, Cairo Mohamad Ibrain; MACHADO, Maria Clara
Tomaz; ABDALA, Mbnica Chaves (Orgs.). Sdo Marcos do Sertdo Goiano: cidades, meméria e cultura.
Uberlandia: EDUFU, 2010. p. 202. O sociélogo Florestan Fernandes observou essa questdo ao estudar folclore e
grupos infantis em So Paulo. Ver: GARCIA, Sylvia Gemignani. Folclore e sociologia em Florestan Fernandes.
Tempo Social, S&o Paulo, v.13, n.2, p.147-148, nov.2001.
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Figura 7 - Batuque dos Calunzeiros

Fonte: acervo pessoal do pesquisador, Januéaria, Riacho da Cruz, 2018.

O batuque vem sendo registrado no Brasil desde o século XIX. Ele foi quase sempre
caracterizado como danca vulgar ou como pratica de gente “degenerada”, mas, apesar disso, foi
apropriado pelas elites e habitou os saldes de dangas®?. A historiadora Martha Abreu (2018)

afirmou que:

[...] no Brasil, como em outras partes do Atlantico negro, entre variadas
denominagdes, como ‘bailes de congo’, fandangos, lundus e chulas, as
cancdes escravas e dangas mais identificadas com a populagdo escravizada e
africana, de carater religioso ou ndo, eram ‘os batugues’. Sem nunca terem
sido descritos com muitos detalhes, eles podiam ser encontrados em diferentes
periodos, nos registros dos viajantes, de literatos e de autoridades religiosas
ou governamentais, também podem ser localizados em jornais, em registros
policiais em cédigos de postura de diversas cidades do Brasil, ao longo do
século XIX3,

Os batuques de pretos “converteram-se” em sambas de partido alto, jongo e outras

praticas culturais e religiosas, mas sempre mantiveram a caracteristica predominante que € a

326 ABREU, Martha. Da senzala ao palco: cances escravas e racismo nas Américas, 1870-1930 (Locais do Kindle
3609-3611). SciELO - Editora da Unicamp. Edi¢&o do Kindle. 2020.

327 ABREU, Martha. Canc0es escravas. In. SCHWARCZ, Lilia Moritz; GOMES, Flavio dos Santos. (Orgs.).
Dicionario da escraviddo e liberdade: 50 textos criticos. Sdo Paulo: Companhia das Letras. 2018.



173

circularidade, a corporeidade e a presenca marcante dos tambores e instrumentos percussivos.
Essas transformacBes seguem o mesmo curso de outras praticas culturais negras no Brasil,
herancas africanas que, ao serem perseguidas, apropriadas ou estigmatizadas, reinventaram-se
e foram ressignificadas de acordo com a regido, 0S grupos sociais que as praticam ou o periodo
histérico vivenciado®?,

Os batuques nos quilombos do Norte de Minas, segundo o antropélogo Jodo Batista de
Almeida Costa (2016), até meados do século XX, eram dancados em momentos variados.
Assim como a religiosidade, os batuques eram e sao elementos catalisadores da identidade e da
sociabilidade, pois dangava-se nos momentos mais significativos das vivéncias nos quilombos,
como apontado por Jodo Batista de Almeida Costa (2016), “durante o processo de
beneficiamento da producdo no trato da mandioca e da cana para serem transformadas em
farinha e rapadura, nas festas de casamento e, principalmente, durante as festas religiosas de
culto aos santos padroeiros™%,

Entretanto, na segunda metade do século XX, boa parte das praticas culturais e religiosas
das comunidades remanescentes de quilombos perdeu a vitalidade e deixou de fazer parte do
seu cotidiano por fatores diversos, como a expropriacdo e mercantilizacdo da terra e de seus
usos, pela integracdo (forcada e violenta) das comunidades quilombolas a outras dindmicas de
sociabilidade. Os marcadores da diferenca étnico-racial, o batuque, as festas e folias
enfraqueceram e, em alguns casos, foram abandonados com 0s processos migratorios e a
prestacio de servicos as fazendas, devido & seca constante e ao empobrecimento do solo%.

No entender de Jodo Batista de Almeida Costa (2016), nas Ultimas décadas do século
XX e inicio do século XXI, houve um movimento de revitalizacdo e ressignificacdo dessas

praticas:

[...] os tambores, que estavam sendo utilizados somente nas folias de reis,
passam a ser utilizados nas rodas de batuque que haviam sido abandonadas.
Dessa forma enunciam para a sociedade local e para o 6érgdo federal sua
condicdo de remanescente de quilombo. Diferentemente do passado, as rodas
de batuque passaram a ocorrer, por um lado, nas festas religiosas de familias
e/ou da coletividade no interior de cada quilombo e, por outro lado, em
apresentacdes publicas na sede municipal, em outras cidades norte-mineiras.

328 HALL, Stuart. Que negro é esse na cultura negra?. In: SOVIK, Liv. (Org.). Da Diaspora: identidades e
mediacBes culturais. Belo Horizonte: Ed. UFMG; Brasilia: UNESCO no Brasil, 2003. p. 335-349. ABREU,
Martha; ASSUNCAO, Matthias. Da Cultura popular & cultura negra. In: ABREU, M., XAVIER, G., MONTEIRO,
L., BRASIL, E. Cultura Negra, novos desafios para os historiadores. Niteroi: Eduff, 2018. v. 1.

329 COSTA, Jodo Batista de Almeida. Tambores da afirmagdo: Negritude e resisténcia no batuque dos negros do
Norte de Minas. Altera—Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 2, n. 3, p. 123-147, jul./dez. 2016. p. 124.

330 CEDEFES. Centro de Documentacéo Eloy Ferreira da Silva. Comunidades quilombolas no séc. XXI: histéria
e resisténcia. Belo Horizonte: Auténtica, 2008.
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Passaram a ocorrer também em eventos articuladores das comunidades
quilombolas tanto na regido quanto no estado de Minas Gerais ou em ambito
nacional, organizado pela Coordenacdo Nacional das Comunidades
Quilombolas (CONAQ)3L!,

Esse processo acompanha o exercicio de reorganizacdo das memorias e elaboragdo das
narrativas de origem mencionados ao longo da tese, dos usos do passado e das praticas culturais
e religiosas como instrumentos de luta e reivindicacdo dos direitos. O batuque, nesse sentido,
constitui-se em pratica, atividade politica, social e religiosa.

Ao ressignificarem os sentidos e usos do batuque, algumas transformagbes sdo
percebidas e precisam ser destacadas. A performance nos eventos, fora dos ciclos religiosos e
de festividades dos quilombos, ganha uma conotacédo politica de afirmacdo da negritude e da
identidade quilombola. Utilizam-se vestimentas paramentadas com cores ou simbolos que
representam a comunidade. As musicas escolhidas para apresentagdo geralmente remetem a
origem africana, aos vinculos com a terra, ao trabalho ou ao quilombo. Os temas religiosos e 0s
que tratam das diversGes e vidas amorosas quase nunca aparecem nesses momentos. As
mausicas, que nas festividades costumeiras dos quilombos séo dadas ao improviso e que em uma
mesma cangéo tratam de temas diversos, sdo reduzidas e os cantos se limitam aos refrdes ou a
parte delas, “didaticamente” chamando atengao para aspectos escolhidos. E representativa disso
a canc¢do entoada nas festas de Santos Reis, no Riacho da Cruz, em janeiro de 2019, que quando

registrada por mim possuia 0s seguintes versos:

Deixa o boi bebé Maria
Deixa o0 boi bebé trés dias
este boi ndo come e nem bebe
ele vai bebé na Bahia

Levanta a saia Maria
Nao deixa a saia rasta

A saia custa dieiro Maria
Dieiro custa ganha

Pisa na canoa canoero
pisa na canoa divaga

Pisa na canoa canoero
Deixa meu bem passar

Imburana de cheiro jatoba
imbigada de perto ndo faz méa
Quilombé quilomba

381 COSTA, Jodo Batista de Almeida. Tambores da afirmacao: Negritude e resisténcia no batuque dos negros do
Norte de Minas. Altera—Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 2, n. 3, p. 123-147, jul./dez. 2016. p. 124.
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Carneiro da da ndo da
D4 no sé dicunforca
e ni mim divaga

Batuquim vai abaixo
num vai nao

Vai abaixo, vai abaixo
Num vai n&o%®.

No encontro regional de comunidades quilombolas em Jaiba-MG, em junho de 2017, a
mesma cangdo foi apresentada com os seguintes versos: “Quilombé / quilomba / Imburana de
cheiro / Jatoba / Imbigada de perto / Nio faiz ma”3*®, Nos Calunzeiros a expressividade da
danca se mostrava com mais impeto, coreografando os versos da musica, levantando a saia, e,
guando se referia a umbiga, aproximando os corpos. A cangdo que nos festejos em 2019 tratou
de varios aspectos, do batuque, das relacfes amorosas, das travessias a canoa, do pastoreio e da
relacdo com a Bahia, na apresentacdo em Jaiba mencionou apenas o quilombo, a umbigada e
as arvores da regido. A relacdo das praticas culturais e religiosas com a territorialidade, desse
modo, torna-se perceptivel. A mudanca dos espacos e contextos transforma as performances e
0 batuque no terreiro assume um sentido diferente do batugque nos lugares e eventos urbanos.

Nos terreiros e festas dos quilombos os primeiros a entrarem no centro da roda e
comecarem a dancar sdo sempre 0s mais velhos e as can¢des sdo entoadas por uma ou duas
pessoas, (nos Calunzeiros essa funcdo cabe a senhora Maria Jose) e repetidas pelo restante da
roda. As musicas versam sobre temas diversos, por vezes sobre dancas, como o batugue cujos
versos descrevem os gestos a serem reproduzidos: “Cai cai oh sinha / caia na lagoa / ponha uma
mao na cabega / outra na cintura / da uma rebolada oh sinha”***. Nas vezes que presenciei a
execucdo dessa cancdo, ela foi acompanhada pelo batuque que é também muito comum no
territorio negro da Rua de Baixo, em Januaria, nas apresentagdes do Terno dos Temerosos: “Da
no nego, da no nego / No nego vocé ndo da / Vocé disse que d& na bola / Na bola vocé ndo da /
Vocé disse que d4 no nego / No nego vocé nio da”3%®,

Outras vezes as cangdes tratam de dilemas como o rapto, a perda de um boi, “Ohh sumiu

meu boi / ohh me d4a meu boi / que eu quero embora trabaia”*%. Algumas das cancdes sio

332 SILVA, Johnisson Xavier. Registrado em Riacho da Cruz, jan. 2019. (Grifo meu)

333 MARINA, Agda. Registrado em Jaiba, junho de 2017.

334 SILVA, Johnisson Xavier. Registrado em Riacho da Cruz, jan. 2018.

335 SILVA, Johnisson Xavier. O terno dos temerosos: as transformacdes e sentidos de suas praticas culturais na
segunda metade do século XX. 2014. 155f. Disserta¢cdo (Mestrado em Ciéncias Humanas) — Universidade Federal
de Uberlandia, Programa de Poés-graduacdo em Histdria, Uberlandia, 2014. p. 105. Disponivel em:
https://repositorio.ufu.br/handle/123456789/16484.
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quadras que séo tocadas e cantadas. Compartilhadas por varias comunidades quilombolas, as
quadras, assim como outras cantorias, possuem tematicas variadas, vao desde os ciclos
produtivos das arvores comuns na regido as questbes amorosas, como nas quadras transcritas

abaixo:

Em agosto imbuzeiro é pau
Em setembro ele reflora

em Outubro flora e da

Mas é depois que a terra mdia

atirei um lengo branco
por cima da laranjeira

ndo ha dinheiro que pague
Beijo de moca solteira®’.

As cancdes também apresentam variacdes. O batuque transcrito nos paragrafos acima
por vezes ¢ cantado com os versos “vontade também consola”, em vez de “Na bola vocé nao
d4a”. Também os versos do batuque “Quilombé / quilomba” sdo cantados como “Calombé /
Calomba”. Essas variagdes se devem mais a quem toca ¢ em que regido sdo tocadas as cancoes,
mas nao apresentam mudangas de sentidos drasticas. “Quilombé” ou “calombé”, apesar da
diferenca sutil na pronuncia, significam aquilombar (estar no quilombo, festejar).

Dessa maneira, as canc¢des, 0 batuque em especial, cumprem a funcdo de divertir,
festejar, mas também remetem aos trabalhos e dilemas politicos sociais dos quilombos. Embora
apresentem em cada quilombo uma especificidade muitos dos seus aspectos (as musicas sao
exemplos disso) sdo compartilhados, o que ratifica 0 argumento de que as comunidades
quilombolas existem em franco dialogo entre si e fazendo circular uma cultura e religiosidade
negra.

O batuque e os tambores no Norte de Minas, nas comunidades remanescentes de
quilombo acionam, abrem as portas que dao acesso as historias e memérias dos quilombos

historicos ao reafirmarem a identidade e o direito de ser e viver no Sertdo do Sdo Francisco.

337 SILVA, Johnisson Xavier. Registrado em Riacho da Cruz, jan. 2019.
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CONSIDERACOES FINAIS

O conhecimento do artigo 68 da constituicdo de 1988 ou a possibilidade de os
remanescentes de quilombo acessarem o direito constitucional demorou a acontecer ao Norte
de Minas. Os motivos para isso se devem principalmente a dois fatores, o primeiro foi a
burocracia juridica que criou entraves para a reivindicacdo dos direitos. O outro foram o0s
siléncios, a invisibilidade, as violéncias e o0s apagamentos historicos que sofreram as
comunidades quilombolas ao longo do século XX. De modo que, se em 1995, para comprovar
o direito ao territorio era necessario, por vezes por meio de vestigios arqueoldgicos, comprovar
0 usucapido ha 100 anos no local®*®, nas primeiras décadas do século XXI foi necessario retirar

0s escombros, as poeiras, as camadas de terra e realizar a “arqueologia das memorias”.

A quantidade significativa de comunidades remanescentes de quilombos na regido
que conquistaram a titulagdo por meio da Fundacgdo Cultural Palmares, ao longo das duas
primeiras décadas do século XXI, é resultante e expressdo das taticas politicas de resisténcia
dos povos negros. Os relatos de Maria das Dores, de Cleusa Oliveira Vieira e 0 Relatorio da
comunidade remanescente de quilombo dos Balaieiros transcritos no primeiro capitulo sdo
representativos disso. Diante dos perigos a serem enfrentados, das ameacas de morte no
quilombo do Croata, da fome nos Balaieiros, do silenciamento no Brejo do Amparo, 0s
quilombolas articularam o passado, apoderaram-se “de uma lembranga, tal qual ela cintilou no

instante de um perigo”.3**

Foi neste momento que os quilombolas, ao renovarem suas taticas de luta, exigiram
sair do lugar em que foram colocados pela memdria das cidades norte mineiras, presos ao
passado, para assumirem-se como herdeiros de uma historia de resisténcia e de construcdo da
liberdade.

Foram as tecnologias de vida manifestas pelo corpo, pelo batuque, pela religiosidade,
praticadas e ensinadas cotidianamente na vida compartilhada, no trabalho, no quintal, nas festas,

que se tornaram importantes estratégias de pertencimento e reafirmacdo da memdria, dando

338 ALMEIDA, Mariléa de. Territério de afetos : praticas femininas antirracistas nos quilombos contemporaneos
do Rio de Janeiro. Tese (Doutorado em Histéria) - Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas. p.272.

339BENJAMIN, Walter. As Teses sobre o Conceito de Histéria. In: Obras Escolhidas, Vol. 1, p. 222-232. Sdo
Paulo, Brasiliense, 1985. p 224.
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subsidios para que os aquilombados e suas proximas geragdes fincassem o pé, cada vez mais,

no territério.

Tais taticas também foram percebidas na constituicdo de familias extensas ao longo
do século XIX, nas redes de solidariedade vislumbradas mais facilmente nos periodos das
agruras, nos processos migratorios quando, por exemplo, 0s rios engoliam as rogas e era
necessario migrar, procurar e encontrar abrigo nas comunidades proximas, mas também
identificadas nos quintais compartilhados, locais de encontro, de cultivar a cura pelas ervas, de

criar estratégias politicas e rememorar as trajetorias embaixo das arvores.

Olhando para esses processos de resisténcia e significacdo dos territorios por meio das
memorias, esta pesquisa comecgou a se desenhar. Percorridos 0s caminhos que trouxeram até
aqui, é possivel fazer algumas consideracdes sobre os debates realizados neste trabalho. E
preciso, no entanto, assumir que ha muitas lacunas a serem preenchidas, dialogos a serem
travados, e colocar um ponto final no texto ndo encerra a pesquisa histérica. Caminhos foram
apontados, que devem ser seguidos por mim e por outros pesquisadores. Voltar aos arquivos
regionais com mais tempo e cuidado pode dar indicios mais precisos sobre a vida e trajetorias
dos quilombos no Norte de Minas, bem como sobre as formas de ocupagdo da regido,
verificando uma tese aqui aventada, a de que os quilombolas junto com os indigenas sédo
responsaveis pela ocupacao e formacdo da regido e que os povos tradicionais do Sertdo do Séo
Francisco, posteriormente, apreenderam destes, tecnologias, saberes, préaticas culturais e

religiosas.

Apesar dos vazios histéricos, é possivel afirmar que nas vias fluviais do Sdo Francisco,
assim como no Atlantico, na travessia entre a Bahia e o Norte de Minas, foram cunhadas redes
de solidariedade entre as populacdes negras que migravam. Foi pelos caminhos do rio, em fugas
da escravidao ou por outros processos migratérios que os quilombolas chegaram na regido.
Ocuparam o sertdo desde o século XVIII, os Calunzeiros, desde as Ultimas décadas do século
XIX. O registro de casamento do filho de Dona Calu Clementino Ferreira da Silva (anexo XIlI),
em 1915, aos 38 anos, pertencente a terceira geracao dos Caluzeiros, € um dos muitos indicios

dessa ocupagéo.

Embora escassos e pontuais, os indicios de populagdes negras no Norte de Minas,
percebidos seja por meio dos relatos dos viajantes, pelos relatos orais ou por meio dos
documentos, apontaram a existéncia de quilombos historicos nas margens do Sao Francisco e

no Sertdo adentro. A trajetdria de Maximialino perpetuada nas memorias dos Calunzeiros é
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simbolo das travessias e ocupagdo, das maneiras como foram adentrando os sertes e ocupando
as margens dos riachos, as veredas, encontrando lugares propicios para o exercicio da
liberdade, do controle sobre o que produziam, sobre seus corpos e tempo. Ainda ndo é possivel
construir narrativas histéricas muito precisas sobre o trabalho e os modos de vida dos quilombos
historicos no Sertdo do So Francisco, mas ratificar a sua incidéncia é fator fundamental, os

primeiros passos de uma historia ainda a ser construida.

Na primeira metade do século XX, os quilombos e territérios negros formados durante
a vigéncia da escravidao e Império adotaram outras taticas para permanéncia no territorio, as
negociacdes e compra de terra por meio do trabalho coletivo, por exemplo, foram meios que 0s
Calunzeiros encontraram para livrar-se da dependéncia dos fazendeiros e criar perspectivas de
trabalho e vida mais livres e menos dependentes. Nesse periodo, uma gama de territorios negros
e quilombos foram afirmados, em didlogo, comunicando maneiras de fazer, ser e estar no
territério. Os processos migratérios das margens do rio ao interior do sertdo devido as cheias
do Séo Francisco, o meio pelo qual foi constituido, por exemplo, o quilombo do Alegra,
apontam para a incidéncia de redes de amparo, e apesar das diferengas entre as comunidades,
algumas sdo de vazanteiros, outras de pescadores, outras de agricultores, compartilham praticas

culturais, religiosas e tecnologias e saberes acerca de como lidar e sobreviver no sertao.

Esses dialogos ndo sdo simples e simbioticos, sdo redes intrincadas e complexas, partes
constitutivas de um campo negro, e ratificar a sua existéncia é importante, pois responde
parcialmente sobre quais os meios utilizados para resistir e permanecer no territorio. O relato
de Maria das Dores € representativo disso, quando menciona que no quilombo do Croata ha
varios quilombolas que vieram de outras regides fugindo da fome. Essas redes de solidariedade
gue sdo anunciadas no relato mencionado, de certo ndo sdo novas e podem ser mapeadas e
percebidas quando encontramos praticas culturais e religiosas, bem como maneiras de cultivo
e producdo de alimentos e bens, em comum em vérias comunidades remanescentes de

quilombo.

A violéncia e o siléncio, entretanto, ndo foram capazes de apagar por completo a
historia e a memdria dos quilombolas no Sertdo do S&o Francisco, a destruicdo dos documentos
nos cartérios pode ser remediada por outras maneiras de apropriar-se do passado. A
organizacdo e producdo de registros das memorias nos Calunzeiros foi uma das maneiras de
tracar os fios que ligam o presente ao passado, neste sentido, as memorias de Dona Calu e de

sua gente reafirmaram um pertencimento e a identidade dos Calunzeiros. No entanto, quando a
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capacidade de verbalizar, as memorias veiculadas oralidades titubearam, a devocéo e as praticas

culturais falaram, o corpo e suas dancas falaram.

H& uma intrinseca relacao entre os cantos e dancas descritos pelos viajantes do século
XIX, que remetiam a lembranca dos mercados africanos, com os batugues nos remanescentes
de quilombos no Norte de Minas. Embora com transformacoes e ressignificacdes, diversidade
nas praticas e nos nomes que recebem em cada regido, os batuques ainda remetem a uma cultura
negra, ddo o tom e a forma como é praticada a devogao nos territorios negros, nos Caluzeiros e
no Sertdo do Sdo Francisco. Os cantos e dangas séo afrografias do corpo, que nos contam, por

vezes de modo ndo verbal, sobre o pertencimento, identidade e ancestralidade.

Por fim, é preciso considerar que, para construir narrativas histéricas sobre o Norte de
Minas e sobretudo sobre os quilombos na regido foi preciso estar atento ao jogo entre as
descontinuidades e continuidades, o comum e o diverso. Aos modos como entre o fim do século
XIX até a atualidade os quilombos e o ser quilombola foram ressignificados.A preponderancia

das liderancas femininas na atualidade é exemplo disso.

As descontinuidades, entretanto, ndo devem ser empecilhos para o trabalho dos
historiadores, ha muito a ser dito e desvelado sobre a histéria das comunidades quilombolas no

Sertdo do S&o Francisco, esta tese foi apenas um dos primeiros e timidos passos.
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http://www.posgraduacao.unimontes.br/uploads/sites/20/2019/05/6_-2007_-Fl%C3%A1vio-Jos%C3%A9-Gon%C3%A7alves.pdf
http://www.posgraduacao.unimontes.br/uploads/sites/20/2019/05/6_-2007_-Fl%C3%A1vio-Jos%C3%A9-Gon%C3%A7alves.pdf
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Anexo | - Mapa da Provincia de Januéria. “Provincia de Januéria segundo o projeto de nova
divisao do Império”, 1873

Fonte: Arquivo Nacional. Fundo Ministério da Viagdo e Obras Puablicas.
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Anexo Il - Mapa de quilombos localizados em Minas Gerais

PRINCIPAIS QUILOMBOS MINEIROS
NO SECULO XVIII

jo Salgad
Brejo ag,a.obr’

rio Uy,
%,
e,
o

Paracatu do Principe

Cachoeira’
Vila Rica

. %
Congonhas Suassui

S@o Jos€ do Rio das Mortes

Os nomes indicam as localidades
nas imediacdes duas quals os quilombos
JSoram localizados e destrutdos

Fonte: (GUIMARAES, 1997, p. 141).
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Anexo 111 - Quilombo Brejo do Salgado 1754
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Anexo 1V - Mapa da situacdo do Sertdo Noroeste de Minas Gerais

waTo
sHo330

Fonte: Fundag&o Jodo Pinheiro. Il Plano integrado de Desenvolvimento do Noroeste mineiro. Belo Horizontes
(SEPLAN, 1977)
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Anexo V - Certificacdo de autodeclaracéo

s = artigo 216, I a V, §§ 1°e ¥ da
, ratificada pelo Decreto n® 5.051, de 19

Fonte: SILVA, Johnisson Xavier Silva. Arquivo pessoal. Januaria, 2019.
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ANEXO VI - Reunido das Comunidades remanescentes de quilombo de Lagoinha e Riacho
Novo

o

2 4

Fonte: RELATORIO. Relatério histéria do Riacho Novo e Lagoinha. Januaria, 2018.



ANEXO VII - Cartaz do Encontro de comunidades quilombolas. Alegre, 12 de marco de
\ A Associagao dos Agricultores e Familiares

! Quilombolade Alegre, convida todos para o
Il Encontro de Comunidades Quilombolas
Local: na Sede da Associagdo de Alegre

2017

204

10:00
12:00
! 12:30
1 13:30
14:30
15:00
18:00

QUILOMBOLA

Dia: 12 de Margo de 2017

PROGRAMAGAO:

Missa na Igreja Sao Joao Batista

Chegadada Cavalgada (Clube dos Cavaleiros)

Almogo

Apresentacaode Autoridades Presentes

Breve Historico da Comunidade
Apresentagoes Culturais
Show com artistas da terra

HAVERA DURANTE TODO O EVENTO:
Atendimento de Saude ( afericao de pressao, taxa de glicose etc...)
Exposicaode artesanatofeito na comunidade (Grupo ARTE ALEGRE)
Barraquinhas de Comidas Tipicas

REALIZAGAO: ASSOCIACAO DOS AGRICULTORES E FAMILIARES QUILOMBOLA DE ALEGRE
APOIO: PREFEITURA MUNICIPAL DE JANUARIA E VEREADOR BIL DO BARREIRO

Quilovn &

Fonte: SILVA, Johnisson Xavier Silva. Arquivo pessoal. Januéria, 2019.
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ANEXO VIII - Levantamento de familias que comp@e as comunidades de Quebra-Guiada e
Ilha da Capivara

Fonte: ESCOBAR, Suzana Alves. Arquivo pessoal. Januéria, 2005.
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Anexo IX - Ponte que estabelece a fronteira entre as comunidades dos Calunzeiros e
Lagoinha

Fonte: RELATORIO. Relatério histéria do Riacho Novo e Lagoinha. Januéria, 2018.
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Anexo X - Casa de farinha na comunidade de Lagoinha. Fabricagdo de farinha

Fonte: RELATORIO. Relatério histéria do Riacho Novo e Lagoinha. 2018.



Anexo XI| — Casa de Dona Calu

Fonte: registro fonografico. Fundagdo Jodo Moura Neto, Riacho da Cruz, 2012.
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Anexo XII — Registro de casamento

Fonte: registro fonogréafico. Fundacéo Jodo Moura Neto, Riacho da Cruz, 2012.
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