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RESUMO

Este trabalho € o resultado de uma pesquisa tedrica que se deteve na analise do pensamento
arendtiano, com o objetivo de investigar a questdo do mal, estritamente totalitario, a partir da
relacdo entre a experi€éncia e a compreensdo humanas com os precedentes histéricos que se
cristalizaram no totalitarismo. O desenvolvimento da atividade conceitual deteve-se nos
desdobramentos do mal no funcionamento da sociedade civil, esse pressuposto quis
evidenciar o mal em suas dimensdes absoluta e banal. No interior do objetivo constatamos os
sucessivos estagios da atividade filoséfica de Hannah Arendt, ali identificamos dois
momentos do pensamento da autora. O primeiro diz respeito aos mecanismos politicos
proprios dos regimes totalitirios. O segundo, o mal burocréitico evidenciado no processo de
Adolf Eichmann, caracterizado pela auséncia reflexiva, fica demonstrada a banaliza¢do do
mal. O problema suscitado pela andlise conceitual oferece ainda a oportunidade de explorar a
banalidade do mal como modus operandi da descontinuidade na continuidade promovida pela

ruptura como um problema que se prolonga no nosso século.

PALAVRAS-CHAVE: Ruptura Totalitaria; Mal Absoluto; Mal Banal; Hannah Arendt.



ABSTRACT

This work is the result of a theoretical research that on the analysis of arendtian thought, with
the objective investigating the question of evil, strictly totalitarian, from the relation between
human experience and understanding with the historical precedents that crystallized in
totalitarianism. The development of conceptual activity was dedicated to the unfolding of evil
in the functioning of civil society, this presupposition wanted to show evil in its absolute and
banal dimensions. Within the objective, we constast the successive stages of Hannah Arendt’s
philosophical activity, there we identified two moments of the author’s thought. The first
concerns the political mechanisms specific to totalitarian regimes. The second, the
bureaucratic evil evidenced in the process of Adolf Eichmann, characterized by the reflexive
absence, demonstrates the banalization of evil. The problem raised by the conceptual analysis
also offers the opportunity to explore the banality of evil as a modus operandi of discontinuity

in continuity promoted by rupture as a problem that continues in our century.

KEY WORDS: Totalitarian Rupture; Absolute Evil; Evil Banal; Hannah Arendt.
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INTRODUCAO

O mal € uma circunstancia comumente relacionada ao comportamento ocidental, cuja
génese remonta 2 tradicdo judaico-cristd e 2 mentalidade maniqueista' a respeito do mal. Na
histéria do cristianismo o mal estd vinculado ao pecado, ao infortinio ou a morte; sdo
situacdes que caracterizam a disparidade e, por isso, a obscuridade de sentido da vida. Desde
sempre, a compreensdo do mal tem sido um desafio ao entendimento humano, até mesmo ao
exame critico da filosofia, sempre invocada para analisar teses e conceitos com a finalidade de
conhecé-los e, ao fazé-lo, demonstrar a irracionalidade do mal. Tal tema aparece envolto por
significados ambiguos a razdo humana, cuja configuracio assumiu uma forma de

representacdo que pretende ter visibilidade no mundo concreto, capaz de obliterar todo o

esforco de entendimento que o conhecimento humano desenvolvera, até entdo.

Assim, o mal, ou dito corretamente, a mentalidade totalitaria em sua maldade € habil o
bastante para revelar a pior versdo dos homens a histéria da humanidade, fruto de eventos
sociais e politicos entre os séculos XIX e XX, culminando na catéstrofe do totalitarismo tal
como foi visto na Segunda Grande Guerra Mundial, entre 1939 e 1945. Logo, tal experi€ncia
politica, nos impds a tarefa de considerarmos o mal, no contexto histérico especifico: a
contemporaneidade, vendo-o em oposi¢do e afastado do centro gravitacional dos conceitos
formulados abundantemente no interior da tradicdo do pensamento. O contraste entre o
conceito e a realidade desvela o comportamento politico no qual o mal foi perpetrado, a
identificacio da génese do mal é a oportunidade para a sua refutacdo, isso exige do
pensamento a consonancia com um entendimento na perspectiva ética-moral, a qual possa

oferecer recursos epistemologicos a descontinuidade provocada pela ruptura totalitaria.

Hannah Arendt (1906-1975) oferece a direcdo para pensar o problema entre o mal e o
pensamento, a autora adotou, desde muito cedo, a tarefa de alcancar a compreensdo das
origens e da propagacio do totalitarismo, o tratamento critico dado a esse tema notabilizou a
filosofia de Hannah Arendt no ambito das reflexdes politicas do século XX, em virtude do

2

rigor de sua abordagem da experi€ncia das sociedades totalitdrias”~ — nas versdes nazista e

' A nog¢do maniqueista a respeito do mal foi decisiva a formacdo da mentalidade judaico-crista,

fundamentalmente, o discurso revela a dualidade entre dois principios primordiais na constitui¢dio do mundo, o
bem e o mal. O primeiro, relativo ao reino da luz e, por isso, constitui a alma luminosa [espirito]. O segundo,
relativo ao reino das trevas, o qual constitui a alma corpérea [matéria]. Revela na perspectiva teoldgica a
dualidade corpo e alma [matéria e espirito]. YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 327.

2 Arendt destaca dois exemplos de governos totalitarios, a saber, o nazismo de Hitler [Alemanha] e o Regime de
Stalin [extinta URSS, hoje, Russia], a autora expde também, o governo de Benito Mussolini, o fascismo italiano,



stalinista — onde a irrup¢do do mal atingiu a superficie do mundo politico por meio de crimes
hediondos que efetivamente destruiram os individuos com o apagamento da esséncia humana
e a dignidade desta. A violéncia transformou os seres humanos, ainda vivos, em “fantasmas”
3, a crueldade irrefredvel dessa época ficou conhecida como a Era de catéstrofe®, a qual insere
o sentido de descontinuidade no pensamento moral, problema que percorre as principais obras

de Arendt. E esse o ponto nevrélgico desta pesquisa.

A centralidade do nosso trabalho de investigacdo filos6fica quer evidenciar a ruptura
totalitaria ocorrida no século passado, que impactou a experi€ncia humana e prosseguiu apos
a Segunda Grande Guerra e se prolonga até o comeco do século XXI. O ponto de partida que
sustenta nosso argumento fundamenta-se no tratamento de Arendt ao problema do mal no
decorrer de suas principais obras, a saber, Origens do totalitarismo (1951), A condigcdo
humana (1958), Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal (1963) e a
Vida do Espirito (1978), as quais indicam a progressao do pensamento arendtiano as questdes

ético-morais relativas ao fendmeno totalitario.

Assim, nosso recorte temporal pretende contextualizar, de maneira introdutdria, a
perspectiva ético-moral no pensamento da filésofa, indicando os precedentes histéricos que se
cristalizaram no totalitarismo os quais sao identificados na andlise a respeito da barbarie
totalitaria como um todo, ji em 1951 e, estritamente, com o julgamento de Eichmann. Estes
dois contextos sao decisivos ao entendimento do desfecho alcancado por Arendt em
considerar o viés ético-moral para a compreensdao a respeito do mal, especificamente, em
relacdo aos termos escolhidos e designados pela fildsofa com o propdsito de revelar o

significado da experiéncia humana diante do mal, durante e pds-totalitarismo.

Neste sentido, lancamos a luz o exame realizado por Arendt em dois momentos,
compreendidos aqui como aspectos que dizem respeito a0 mesmo mal, o extremo, sdo eles:

absoluto [radical] e banal. O primeiro como agravante do processo de descontinuidade

porém, este € caracterizado por Arendt como pré-totalitirio. Nas palavras da autora ao citar o estudo de Kohn-
Bramstedt em Dictatorship and political police: the technique of control by fear de 1945: “Uma prova da
natureza no totalitaria fascista € o nimero surpreendentemente pequeno de criminosos politicos, e as sentencas
relativamente suaves que lhes eram aplicadas. Durante os anos de 1926 a 1932, em que foram particularmente
ativos, os tribunais especiais para julgamento dos criminosos politicos pronunciavam sete sentencas de morte,
257 sentengas de dez ou mais anos de prisdo, 1360 de menos de dez anos, e muitos outros presos e julgados
inocentes, e que seria inconcebivel nas condigdes de terror nazista ou bolchevista”. (ARENDT, 2012, p. 437
[NOTA 11]). Isto posto, importante ressaltar que nesta pesquisa, a énfase serd sobre o regime totalitirio de
Hitler.

3 LEVI, Primo. E isto um homem?, 1988, p. 32.

4 HOBSBAWM, E. J. A era dos extremos: breve século XX 1914-1991, 1995, p. 15.



representado no genocidio sistemético e industrializado praticado pelos nazistas em seus
campos de concentragdo. O segundo como modus operandi da sociedade totalitaria
caracterizada pelo vazio de pensamento e por um comportamento que, a0 mesmo tempo, nega
a responsabilidade do individuo perante a realidade desestruturante que afeta ndo s6 a esfera
individual, pois avanca sobre a sociedade e, por isso, acirra a descontinuidade, tornando ainda

maior a lacuna aberta pelo choque totalitério.

Todavia, a distingdo que perpassa as obras de Arendt diz respeito ao sentido de
reconciliacdo com o mundo que a fil6sofa tenta expressar nas linhas de suas andlises, a partir
de suas descobertas que emergiram do didlogo entre as grandes areas das ci€éncias humanas:
Historia, Literatura, Filosofia, Psicologia Social, Politica etc.; por isso, revelam os véarios
aspectos e perspectivas de sua obra, isso significa que a proposta elaborada pela filsofa, em
sua versdo definitiva, ndo era aplicar uma teoria a pritica a fim de elucidar e vencer os
problemas que culminaram no totalitarismo e que, por meio dele, nos deixaram outros grandes
problemas e, tampouco serd o nosso objetivo aqui, dadas as circunstancias de um escrito
monografico, atentaremos para as experiéncias da histéria na busca de compreensdao do
contrato, historicamente firmado, pelo totalitarismo, estritamente de direita — com esse

fendmeno absoluto e banal.

Diante disso, a proposta de Arendt ndo se adequa a uma obra fechada e acabada, ao
contrario, a lacuna deixada na estrutura do pensamento e da moral humana no século XX,
exige a abertura do pensamento, isto €, exige uma obra aberta, propria de uma atitude
filos6fica em constante enfrentamento das adversidades sociais que colocam em risco a vida
democratica. Logo, a justificativa de nossa abordagem da filosofia arendtiana esta vinculada a
sua concep¢ao de compreensao:

A compreensdo € intermindvel e, portanto, ndo pode produzir resultados
finais; € a maneira especificamente humana de estar vivo, porque toda
pessoa necessita reconciliar-se com um mundo em que nasceu como um
estranho e no qual permanecerd sempre um estranho, em sua inconfundivel
singularidade. [...]. Se é verdade que o surgimento dos governos totalitarios é
o acontecimento central de nosso mundo, ao compreendermos o totalitarismo
ndo estaremos perdoando coisa alguma, mas, antes, reconciliando-nos com

um mundo em que tais coisas sdo definitivamente possiveis (ARENDT,
1993, p. 39).

No que concerne a compreensdo da banalidade do mal, isso ndo vem a ser 0 mesmo
que perdoar, isto €, ndo € possivel anular o que foi concretizado, tampouco legar ao

esquecimento. Conforme Arendt, € impossivel apagar o processo historico. Ainda mais
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quando se considera a brutalidade do fendmeno totalitario, pois € tentar tornar a violéncia
totalitdria como um todo em um assunto acabado a experi€éncia humana. Logo, o esfor¢co de
compreender ndo se relaciona com a busca de uma resposta final para os assuntos da vida
publica, mas com a disposi¢do frente aos dilemas ja existentes e de ndo nos habituarmos ao
seu peso. A vista disso, compreender pode ser entendido como um relembrar interminivel
com o propdsito de extrair significados para as experiéncias que sofremos e que engendramos
na permanéncia do mundo, para que, no interior deste processo novos comegos continuem
existindo. E, mais adiante, a filosofa, afirma:
Uma vez que os movimentos totalitdrios brotaram no mundo ndo-totalitario
(cristalizando elementos que ali encontrou, pois os governos totalitdrios ndo
foram importados da Lua), o processo de compreensdo ¢ nitida e talvez
primordialmente também um processo de autocompreensao. Pois enquanto
simplesmente sabemos sem ainda compreender contra o que lutamos,

sabemos e compreendemos menos ainda pelo que estamos Ilutando
(ARENDT, 1993, p. 41).

Desta forma, os significados que extraimos deste intermindvel processo de
compreensdo que dizem respeito, estritamente, aos assuntos humanos, conferem sentido ao
conhecimento capaz de confrontar a atitude resignada que tende ao reducionismo do novo
desconhecido no refiigio do ja conhecido, isto é, reduzir o mal totalitario as outras formas de
dominacao politica ja conhecidas: as tiranias e as ditaduras, em outras palavras, crer que o que
esta por vir serd, diante de nds, mais do mesmo. Portanto, a compreensdo nao € o mesmo que
conhecimento, mas deve ser entendida como a faculdade do entendimento que acompanha o
conhecimento no desenrolar da experiéncia da vida publica diante da irreversibilidade do

passado, no processo de reconciliagdo com o fardo do presente e com o que vira.

Com efeito, torna-se necessario entender as inflexdes que emergiram das analises
arendtianas, para isso, neste momento, queremos lancar um olhar biografico com o proposito
de explicitar o desenvolvimento do seu modo e método de pensar. A relevancia desse
exercicio entrelaca a vida e a extensa e rica producdo tedrica de Arendt e, por conseguinte,
confirma a incrivel capacidade de atualizagdo do proprio pensamento diante de novos
dilemas, principalmente, o deslocamento da tese de doutoramento — O conceito de amor em
Santo Agostinho® — para o estudo, ndo isento de rigor, no qual a filésofa apresenta o seu

compromisso direito com as questdes judaicas acerca do problema da assimilagdo, através da

5 Tese defendida em 1929, sob orientagdo de Karl Jaspers, para a titulagio de doutora em Filosofia e
Humanidades.
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biografia de Rahel Varnhagen® e para, posteriormente, dedicar a escrita de Origens do
Totalitarismo, na maturidade. Logo, a escrita desta dissertacdo serd acompanhada por
momentos da vida de Arendt com o intuito de ilustrar suas escolhas de andlises no seu

percurso tedrico, além de demonstrar a versatilidade do seu pensamento.

Até os 45 anos, Hannah Arendt era conhecida apenas por um restrito grupo de
emigrados judeus de Nova York; ela participava ativamente da politica judaica e auxiliava os
jovens refugiados, também colaborava no jornal judaico-alemio Aufbau’, no qual Arendt
publicou, entre os anos de 1941 e 1945, alguns artigos acerca dos “assuntos judaicos” . Sua
notoriedade para além desse circulo ocorreu com a publicacdo da primeira edicdo do livro
Origens do totalitarismo, o qual chamou a atenc¢do da critica ao atestar a singular habilidade
de organizacdo e interpretacio que emprega um olhar histérico-politico articulado com
reflexdes sobre o pensamento filoséfico ocidental, no extenso volume desse livro a autora
redne e apresenta o testemunho dos fundamentos que culminaram nos horrores promovidos e

que marcaram o século passado.

Arendt nasceu em 1906 em Hannover, na Alemanha, mas cresceu na cidade de
Konigsberg °, cidade natal de Immanuel Kant (1724 — 1804) um dos principais filésofos que
influenciaram sua formacao filos6fica e que aparece como interlocutor em suas reflexdes. De
origem judaica, entretanto, a familia Arendt ndo seguia os preceitos do judaismo, mas nunca
negaram sua judeidade. A educacdo de Arendt foi norteada pelo ideal educacional alemio'?, o
principio de formacdo integral do individuo — Bildung'! — do corpo, mente e espirito;
orientado a partir da leitura obrigatéria das obras de Goethe (1749 — 1832), o maior
representante da literatura alema até a atualidade. Na adolescéncia, entre 14 e 16 anos, a

pensadora ja havia definido sua predilecdo para os estudos filosoficos, os quais a despertaram

para a urgéncia de compreender assuntos que sempre desafiaram o pensamento humano.

6 Estudos de Arendt sobre o romantismo alemio entre os séculos XVIII e XIX na figura de Rahel Varnhagen,
intelectual de origem judaica que viveu um conflito interno com rela¢io a sua identidade: entre a assimilagdo a
cultura e religido alemad e a afirmac@o de sua judeidade. YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 91-96.

7 Fundado em 1934, em Nova York, por exilados judeus alemdes durante a ascensio nazista na Alemanha. Ja
teve como colaboradores Albert Einstein e Theodor Adorno.

8 Colecdo de escritos de Hannah Arendt entre 1930 e 1960 sobre os assuntos judaicos, reunidos no livro:
ARENDT, H. Escritos Judaicos. Organizacao de Jerome Kohn e Ron H. Feldman. Tradu¢do de Laura Degaspare
Monte Mascaro, Luciana Garcia de Oliveira, Thiago Dias da Silva; - Barueri, SP: Amarilys, 2016.

® Em 1945 a regido € incorporada 3 URSS e muda de nome para Kaliningrado com a derrota da Alemanha de
Hitler.

1 YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 34

1 Segundo Cambi: “A Bildung é tensdo espiritual do eu, contato profundo com as vérias esferas da cultura e

consciéncia de um crescimento interior para formas de personalidade cada vez mais complexas e harmonicas”
(CAMBI, 1999, p. 420).
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Segundo a autora, a filosofia se impds de uma maneira urgente, apds a leitura das obras
Critica da Razdo Pura e Religido dentro dos limites da razdo, ambas de Kant. Tal como
relata em uma entrevista'? concedida a Gunter Gaus em 1964:
Bem, eu tinha lido Kant. Vocé entdo me pergunta: por que vocé leu Kant?
De todo modo, a questdo, colocava-se para mim nos seguintes termos: se eu
ndo puder estudar filosofia, estou perdida! Nao que nido amasse a vida, mas
s6 levando em conta a necessidade de que eu falava hi pouco: eu tinha que
compreender. [...]. Essa necessidade de compreender manifestou-se cedo. E

olhe, havia muitos livros em nossa casa, bastava tird-los da estante
(ARENDT, 1993, p. 130).

Arendt iniciou seus estudos em filosofia na universidade de Marburg em 1924, tendo
concluido o curso, posteriormente, na universidade de Heidelberg em 1929. No decorrer de
sua trajetoria académica, foi aluna de Martin Heidegger'® (1889 — 1976) e Karl Jaspers'
(1883 — 1969), ambos reconhecidos por suas contribui¢des ao método fenomenolédgico,
tornaram-se referéncia a autora, principalmente, no desenvolvimento do seu proprio modo de

pensar, bem como no seu método de andlise.

A filésofa apreendeu dos dois professores!” a importancia de iniciar o exame de um
fendmeno ou conceito considerando seu aspecto espacial, isto €, investigd-los em sua
localizagdo, condi¢des existenciais e dominios na esfera da analise cientifica, sem tampouco
desconsiderar o contexto temporal, no sentido histdrico e, fundamentalmente, na experiéncia
do e no tempo que um fendmeno ou conceito sofrem e que em suas origens sdo reveladas.
Contudo, a fim de evitar equivocos, mesmo que seja possivel identificar as influéncias dos
métodos filoséficos nas linhas de anélise de Arendt, tentar encaixar seu pensamento em um

sistema da tradi¢do filoséfica € uma tarefa que a prdpria autora sente desconforto e nao

recomenda'®.

Assim, distintamente, também, de G.W.F. Hegel (1770 — 1831) e de Edmund Husserl

(1859 — 1938), consagrados filosofos, o primeiro do idealismo absoluto e o segundo da

12 Para o canal 2 da TV alemd, em 28 de outubro de 1964. Publicada no Brasil com o titulo S6 permanece a
lingua materna p. 123-143. In: ARENDT, H. A dignidade da politica, 2* edi¢ao — Relume Dumard, 1993.

13 Teve uma relagdo de maior proximidade com Arendt e, depois, de afastamento quando Heidegger escolheu
prosseguir em seu casamento, seguida da adesdo do mesmo ao partido nazista da Alemanha.

!4 Orientador de Arendt no doutorado e amigo de grande estima da autora, os dois mantiveram contato por
correspondéncias até a morte de Jaspers em 1969.

5 YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 427.

16 Arendt ao ser questionada sobre o seu reconhecimento no ambito filosofico: “Receio ter que protestar logo de
saida: ndo pertengo ao circulo dos fildsofos. Meu oficio — para me exprimir de uma maneira geral — € a teoria
politica. Nao me sinto em absoluto uma fildsofa, nem creio que seria aceita no circulo dos filésofos, [...]. Eu, de
minha parte, ndo me considero assim. Ha muito tempo despedi-me definitivamente da filosofia. Como vocé sabe,
estudei filosofia, mas isso ndo significa por si mesmo que continue sendo filésofa”. (ARENDT, 1993, p. 123).
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fenomenologia, Hannah Arendt denominou seu método filos6fico de “analise conceitual” 7

que se aproxima a um tipo de fenomenologia em que o objeto de estudo parte da experi€ncia
vivenciada nos fendmenos politicos humanos e, assim, evidenciar “de onde vem os conceitos”
8 Logo, a primazia de Arendt tem como ponto de partida a investigacdo linguistica por meio
da filologia. O método do fil6sofo Friedrich Nietzsche (1844 — 1900) exerceu influéncia ao
modo como Arendt trabalhava com os eventos do passado, pois a filésofa tal qual nos
descreve Young-Bruehl:
[...] retracava o caminho dos conceitos politicos até as experiéncias
histéricas concretas e geralmente politicas que davam origem a tais
conceitos. Era entdo capaz de avaliar a que ponto um conceito se afastara de
suas origens e mapear a misceldnea de conceitos através do tempo, marcando

pontos de confusdo linguistica e conceitual. (YOUNG-BRUEHL, 1997, p.
286).

O método analitico de Arendt em Origens do totalitarismo parte de uma investigacao
fenomenoldgica descritiva da realidade histérica da sociedade ocidental moderna que culmina
na experiéncia totalitaria, no tempo e espago do ocidente europeu. Contudo, Arendt era
orientada pelas seguintes perguntas: “que principios deveriam orientar a politica em um
mundo sacudido por tal guerra? Poderd haver uma nova Europa? Podera haver uma
verdadeira civilidade das nac¢des?” '°. Em suas indagacdes filoséficas se revelava também, o
sentido heuristico do método arendtiano, que nos convida a olhar para os elementos que foram

encobertos pelo processo historico e descobri-los, uma vez que sempre estiveram presentes:

Hannah Arendt olhava para si mesma como uma descobridora de problemas
existentes. Os trés elementos — anti-semitismo, imperialismo e racismo —
eram cada qual a expressdo de um problema ou um complexo de problemas
para os quais as respostas nazistas, quando “se cristalizavam” ofereciam uma
“solucdo” aterrorizante. A alternativa metodologica que escolheu foi
“encontrar os principais elementos do nazismo, buscar suas origens e
descobrir os problemas politicos reais subjacentes. O objetivo do livro ndo é
dar respostas, mas antes preparar o terreno” (YOUNG-BRUEHL, 1997, p.
194).

A dissertacdo que resultou da pesquisa empreendida a partir das obras de Arendt ji
mencionadas considera as respostas formuladas pela filosofa. A estrutura deste trabalho segue
o movimento do pensamento arendtiano. No primeiro capitulo, tracaremos como ponto de
partida a exposi¢cdo de uma andlise introdutdria a respeito da leitura da obra Origens do

totalitarismo (1951). O objetivo desta abordagem serd de formular consideracdes basicas ao

7 YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 286.
18 YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 286.
 YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 195.
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estudo e entendimento desta obra. Para tanto, lancaremos a luz a nocdo de evento no
pensamento de Arendt, além de sua critica ao conceito moderno de historia. Outro aspecto
importante que serd abordado, neste primeiro capitulo, serdo os estudos acerca do carater
inédito dos regimes totalitarios realizados pelo historiador Carlton Hayes e que contribuiram
de maneira significativa as analises de Arendt, principalmente, as concep¢des de massa, ralé e
povo, as quais serviram de contraponto a pesquisa de Hayes. E, por fim, serd caracterizada a
alianca entre o capital e a ralé enquanto unido estratégica por parte da burguesia com o
objetivo de introduzir na relacdo entre Estado e sociedade, o seu padrao de conduta
autointeressado e que encontramos na base dos acontecimentos que precederam o
totalitarismo, a saber, o antissemitismo e imperialismo. Desta forma, nesta primeira parte,
faremos o didlogo entre as obras da filosofa: Origens do totalitarismo e o texto O conceito de
Historia — antigo e moderno, presente no livro Entre o passado e o futuro (1961). Além disso,
faremos uso de estudos de dois reconhecidos pesquisadores brasileiros a respeito do
pensamento arendtiano, sdo eles: Adriano Correia?® com o texto Vicios privados, prejuizos
publicos, presente o livro Hannah Arendt e modernidade: politica, economia e a disputa por
uma fronteira (2014) e André Duarte’’ com o texto Consideracdes metodoldgicas
preliminares sobre as Origens do totalitarismo, presente no livro O pensamento a sombra da

ruptura: politica e filosofia em Hannah Arendt (2000).

No segundo capitulo trataremos da Parte I: Antissemitismo do livro Origens do
Totalitarismo. O objetivo desta andlise serd o de evidenciar as relacdes que contribuiram para
o surgimento do antissemitismo moderno, isto é, de carater politico e norteado por teorias
racistas juntamente desenvolvidas com a expansdo imperialista. Neste sentido, apontaremos
para os principais estagios evidenciados por Arendt a respeito do desenvolvimento do
antissemitismo moderno que desembocou no 6dio hitlerista aos judeus, a saber, a figura do
judeu da corte como financiador do regime monirquico em troca de protecdo e alguns
privilégios sociais; o efeito politico do pds-revolucdo francesa e a necessidade de maiores
investimentos por parte do Estado que, a partir disso, acarretou na organizacdo das
coletividades judaicas enquanto principais financiadores do Estado-nacdo e a confusdo

envolvendo a emancipa¢do judaica; a indiferenca da burguesia a respeito dos negdcios

20 Doutor em filosofia pela Unicamp (2002). Professor da Faculdade de Filosofia da Universidade Federal de
Goias e pesquisador do CNPq. E autor de Hannah Arendt (Zahar, 2007) e recentemente revisou a tradugio e fez
a apresentac@o da obra A condigdo humana, de Hannah Arendt, publicada pela Forense Universitaria.

21 Professor de Filosofia Contempordnea, Etica e Filosofia Politica do Departamento de Filosofia da
Universidade Federal do Parana.
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publicos e o pos-Primeira Guerra Mundial que assinalou o declinio do povo judeu que se
encontrava completamente marginalizado e destituido tanto da relacdo de financiadores do
Estado quanto de seus direitos individuais e, com isto, tornaram-se objeto de 6dio. Posto isto,
nesta segunda parte, utilizaremos apenas a Parte I de Origens do totalitarismo como

fundamento tedrico.

No terceiro capitulo a leitura de Origens do totalitarismo, tera o objetivo de introduzir
o pensamento arendtiano a partir dos elementos decisivos a destruicdo dos conceitos
tradicionais e que, ao mesmo tempo, serviram de alicerces a edificacio de uma nova
combinacdo moral. Enfatizaremos o recorte sobre a Era Moderna realizado por Arendt, no
qual examina a simultaneidade do discurso racial europeu ocidental?? e o projeto de expansio
imperialista por todo o globo, no final do século XIX, financiado pela burguesia, a qual
reivindica parte do poder politico em defesa do ideal econdmico fundamentado na ultra
exploracdo de individuos considerados inferiores — o espirito burgués — com a exportagao de
forca/violéncia como mecanismos que aceleraram o processo de acumulacao de capital, isto &,
o caminho mais curto entre dinheiro e mais dinheiro, lancam a luz a mentalidade burguesa.
Nesta logica burguesa de desejo pelo poder politico por meio do acimulo de dinheiro, Arendt
evidencia Hobbes como o filoésofo que antecipou o espirito subjacente na mentalidade do
homem burgués?®. Essas relacdes foram significativas para Arendt compreender como a forca
se tornou a esséncia da acao politica no mundo nio-totalitario e que, posteriormente, a ruptura
totalitaria, liberaria para o mundo concreto a perpetracdo de crimes e perversdes, em escala
mundial, até entdo impensaveis como esséncia do dominio politico totalitario; caracterizar o
processo de aniquilacdo da humanidade com a destruicdo da pessoa juridica e moral enquanto
pratica da politica de dominio imperialista. Assim, neste capitulo, o fundamento tedrico se
daré no didlogo entre a Parte Il — Imperialismo a respeito do texto A emancipagdo politica da
burguesia e O declinio do Estado-nagdo, com o Capitulo 2 do livro Sobre a violéncia (2009)
e com o texto Da violéncia presente do livro Crises da Repuiblica (2018). Além destas obras
de Arendt, utilizaremos o estudo realizado por Silvia Gombi Borges Santos®*, deste

destacamos o capitulo Violéncia e poder, parte do livio Em busca de um lugar no mundo: o

conceito de violéncia em Hannah Arendt (2011).

22 A ideologia do conde Arthur de Gobineau (1816-1882) publicada em 1853 como Essai sur l'inégalité des
races humaines formou a base da eugenia nazista. (ARENDT, 2012, p. 249).

23 ARENDT, 2012, p. 207-208-217.

24 Professora da Fundacdo Educacional de Ituiutaba — associada a Universidade do Estado de Minas Gerais — e
autora de ensaios sobre temas de sua pesquisa, ¢ formada em Filosofia pela Universidade de Sdo Paulo, onde
realizou seu mestrado.
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No quarto capitulo, deteremos nossa andlise na Parte II1: Totalitarismo, ainda na obra,
Origens do totalitarismo. O ponto de partida serd evidenciar a ruptura totalitdria enquanto a
quebra mais radical da histéria da humanidade com a tradicdo do pensamento e moral
ocidentais e, assim, introduzindo o sentido de descontinuidade no pensamento moral diante da
instauracdo dos campos de concentracdo como o 6rgao central do regime totalitario, o mal
perpetrado através da tortura contra homens e mulheres no dominio total alemdo, desperta
Arendt a concepc¢do de mal enquanto experi€éncia extrema. A filosofa na progressio conceitual
do mal sob a Optica extrema tece sua andlise em Origens do totalitarismo como absoluto
[radical] e, mais tarde, no livro Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do
mal (1962), no seu aspecto banal evidenciado no interior das relacdes humanas. Para tanto,
serd caracterizando o processo de aniquilacdo da humanidade com a destruicdo da pessoa
juridica, moral e individual de homens e mulheres, tanto nas vitimas quanto nos algozes.
Abordaremos, também, a figura de Eichmann como a representacdo mais bem acabada do
novo tipo de homem descrito por Hobbes que serd tratado no capitulo trés desta pesquisa.
Nosso objetivo, neste ponto, serd evidenciar a banalidade do mal como modus operandi da
descontinuidade na continuidade promovida pela ruptura totalitaria por meio da experiéncia
do mal absoluto, como um problema que se prolonga no nosso século. Caracterizar o modus
operandi de Eichmann através da irreflexdo. A irreflexdo como a incapacidade de Eichmann
em parar para pensar sobre o seu trabalho nos campos de concentracdo, mas apenas em
continuar o processo de exterminio em massa. Desta forma, faremos o didlogo entre os textos,
a saber, O totalitarismo no poder e O dominio total presente em Origens do totalitarismo e
Eichmann em Jerusalém, atentaremos aos capitulos, O acusado e Deveres de um cidaddo
respeitador das leis. Ao final, deste capitulo, demonstraremos que o relato de Eichmann
oferece ao potencial de analise de Hannah Arendt abertura ao exame a respeito da relacdo do
pensamento com outras faculdades como o querer e o julgar enquanto recursos humanos
disponiveis que possam confrontar o modus operandi banal, que Arendt pretendia escrever na
obra A vida do espirito. Porém, acometida pelo infortinio da morte, a filbsofa nos deixou uma
obra inacabada e o desejo de tratar sobre este tema em outro momento da trajetoria

académica.

Durante a fase da pesquisa intentamos entender a amplitude da critica de Arendt as
transformacdes ocorridas no espago publico com a ruptura totalitaria, as andlises da fildsofa
sdo singulares, ela conseguiu criar o seu lugar na filosofia politica contemporanea, A

radicalidade do pensamento de Arendt tinha a imparcialidade como critério de execucdo do
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seu trabalho filoséfico, basta recordar um de seus artigos, O que é autoridade?, no qual tece
este raciocinio a respeito da amplitude ideologica do totalitarismo que varreu a autonomia da
esfera publica da sociedade:
No6s que tivemos de testemunhar como, durante a era de Hitler e
Stalin, uma criminalidade totalmente nova e sem precedentes,
praticamente inconteste em seus respectivos paises, invadiria o Ambito
da politica, deveriamos ser os udltimos a subestimar a sua influéncia

“persuasiva” sobre o funcionamento da consciéncia. (ARENDT, 2011,
p. 177).

Por vezes, as pessoas comuns nos indagam a respeito da utilidade da filosofia. A
citacdo acima, tem para o tempo presente no qual esta dissertacdo foi redigida, algo que
sugere o que pode ser dito a quem desconfia da importancia da filosofia para a politica, mais
que isso, o diagndstico de Arendt ainda permanece atual, ainda podemos dizer com ela que
“deveriamos ser os ultimos a subestimar a sua influéncia [da criminalidade brutal dos agentes

fascistas] ‘persuasiva’ sobre o funcionamento da consciéncia”.
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CAPITULO I: ANALISE INTRODUTORIA A RESPEITO DA LEITURA DE
ORIGENS DO TOTALITARISMO

Consideramos importante ressaltar aqui, alguns pontos da obra Origens do
totalitarismo a fim de evitar equivocos acerca da abordagem metodologica desenvolvida por
Arendt e a sua concepgao de totalitarismo como evento. Arendt iniciou sua escrita logo ap6s o
fim da Segunda Guerra Mundial, entre os anos de 1945 e 1946, a partir da organizacdo e
reunido de documentos que somaram mais de dez anos de pesquisa da filésofa, além das

experiéncias pessoais, tendo concluido o livro entre 1949 e 1950.

1.1 OS ELEMENTOS QUE SE CRISTALIZARAM NO TOTALITARISMO DE HITLER E
A NOCAO DE EVENTO

Arendt e seu marido Heinrich Blucher (1899 — 1970) interpretavam Origens® como
um contra ataque impetuoso ao século XIX do mundo ocidental, “o século burgués que havia
originado os elementos a partir dos quais o totalitarismo se cristalizara na Alemanha” 2°. No
percurso de andlise a publicacdo da versao final, a obra passou por uma série de revisoes,
principalmente, em relacdo a organizacdo dos capitulos e ao titulo. Arendt em seu afa,
essencialmente, por se tratar de um assunto de extrema urgéncia para o cenario politico-social
contemporaneo, introduz os problemas deixados no curso do século XIX de maneira implicita

nas paginas iniciais da obra e, com isso, a elaboracdo de uma apresentacdo mais propedéutica

que evidenciasse o panorama de cristalizacdo do totalitarismo, postergada.

A auséncia de uma propedéutica envolveu sua obra em equivocos interpretativos,
principalmente, em relacdo as digressOes historicas que a filésofa se viu na obrigacido de
enfatizar, sobretudo, em assuntos poucos conhecidos por especialistas e o publico em geral,
como por exemplo, a questdo judaica. Contudo, no preficio a primeira edicdo (1951),
encontramos uma elucidacdo de Arendt, ainda implicita, acerca do olhar analitico utilizado
em Origens®’. Ja no preficio referente a Parte I — Antissemitismo, a filosofa tenta explicitar
melhor sua abordagem de investigacdo®®. Entretanto, apenas em 1954, Arendt elabora uma

exposi¢do que nos oferece maior clareza acerca do tratamento dado a obra em relacdo ao

25 Abreviagio do titulo Origens do totalitarismo.

26 YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 193.

27 ARENDT, 2012, p. 13.

28 Os capitulos que seguem tratam apenas daqueles elementos da histéria do século XIX que realmente importam
para o estudo das origens do totalitarismo. Ainda esta por ser escrita a histéria analitica do antissemitismo, o que
foge ao escopo deste volume. Enquanto existir essa lacuna, justifica-se a publicagdo dos capitulos seguintes
como contribuicdo para o estudo mais completo, embora tenham sido originalmente concebidos tdo s como
parte integrante da pré-histéria do totalitarismo. ARENDT, 2012, p. 22.
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totalitarismo. Tal relato faz parte das palestras da filosofa na New School, as quais tratam

sobre o tema A natureza do totalitarismo®®. Nas palavras de Arendt:

Os elementos do totalitarismo formam suas origens se por origens niao
compreendermos “causas”. A causalidade, isto é, o fator de determinagdo de
um processo de acontecimentos no qual um acontecimento sempre causa e
pode ser explicado por outro, € provavelmente uma categoria inteiramente
estranha e falsificadora no reino das ciéncias histdricas e politicas. Os
elementos, por si mesmos, provavelmente nunca causam nada. Tornam-se
origens de acontecimentos se € quando se cristalizam em formas fixas e
definidas. Entdo, e apenas entdo, podemos retracar a sua histéria. O
acontecimento ilumina seu préprio passado mas nunca pode ser deduzido do
mesmo (ARENDT, 1954 apud YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 195)™.

Neste sentido, entendemos que os elementos®' que compde as origens do totalitarismo,
ndo podem ser interpretados, por si mesmos, como causas rigidas que determinam como € o
totalitarismo. Contudo, o olhar deve seguir os elementos quando apareceram e permaneceram
fixos e definidos — com seus prdprios conjuntos de sentidos e significacdes — tanto na
experiéncia politica humana quanto no entendimento humano e, com isso, articuladas em

consonancia entre si, lancaram como soluciio a politica totalitaria®? para os assuntos ptblicos.

Desta forma, a no¢do de Arendt sobre evento se relaciona com a nog¢ao de ruptura.
Pois, um fendmeno ao surgir no mundo carrega em si 0 rompimento com 0S componentes
histéricos presentes em sua constituicdo e, assim, oferece um novo conjunto de sentidos,
explicacdes e simbolos. Logo, ¢ um novo comeco. O evento totalitdrio, nesta perspectiva,
pode ser concebido como um fendmeno histérico do mundo moderno que, uma vez
conflagrado, tornou-se um evento precedente a histéria do mundo contemporaneo.

O empenho de Arendt com a clareza de exposi¢ao sobre o seu método de analise que,

133

ao mesmo tempo, justifica o titulo final’” de sua primeira obra, coincide com outra explicacao

29 Palestra ndo publicada e ndo acrescentada a versdo final de Origens do Totalitarismo.

30 Hannah Arendt, The nature of totalitarianism, disponivel em Library of Congress. Nota de Young-Bruehl, Por
amor ao mundo: vida e obra de Hannah Arendt, 1997, traducao de Antdnio Transito.

31 Antissemistismo, imperialismo e racismo.

32 A politica totalitéria — longe de ser simplesmente antissemita, ou racista, ou imperialista, ou comunista — usa €
abusa de seus préprios elementos ideoldgicos, até que se dilua quase que completamente com a sua base,
inicialmente elaborada partindo da realidade e dos fatos — realidade da luta de classes, por exemplo, ou dos
conflitos de interesse entre os judeus e os seus vizinhos, que fornecia aos idedlogos a forga dos valores
propagandisticos. ARENDT, 2012, p. 22.

3 Ainda sobre o titulo, podemos encontrar em André Duarte (2000), a seguinte explicagio: “[...] a despeito de
seu titulo verdadeiramente equivoco, o qual parece sugerir uma andlise genética das causas que teriam
necessariamente levado a constituicdo do fendmeno totalitario nazista e estalinista, Arendt pretendeu encontrar
os tracos que, vistos a posteriori pelo investigador, “oferecem um relato historico dos elementos que se
cristalizaram no totalitarismo” (EU: 402-3). Seu objetivo foi o de reconstruir em um grande afresco histérico a
trama de acontecimentos passados, os quais s se tornaram origens de algo, uma vez conflagrado o evento
presente. Para Arendt, ndo se pode deduzir destes elementos ‘causas’ necessarias de explicacdo do evento
totalitario, no sentido de que eles tinham inexoravelmente de produzi-lo. Arendt estava ciente de que varios
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enviada no formato de memorando a amiga de Arendt, na época, editora da Houghton Mifllin,
Mary Underwood, no qual a filésofa relata, de maneira explicita, os problemas politicos que

se cristalizaram no totalitarismo. Cito a carta de Arendt:

O imperialismo pleno em sua forma totalitiria € um amalgama de certos
elementos presentes em todas as condi¢des e problemas politicos de nosso
tempo. Tais elementos sdo o anti-semitismo, a decadéncia do estado
nacional, o racismo, a expansao pela expansdo, a alianca entre o capital e a
massa. Por trds do anti-semitismo, a questdo judaica; por tras da decadéncia
do estado nacional, o problema nio resolvido de uma nova organizagao dos
povos; por trds do racismo, o problema ndo resolvido de organizar um
mundo em constante encolhimento, que precisamos partilhar com povos
cujas histoérias e tradicoes estdo fora do mundo ocidental. O grande apelo de
um imperialismo pleno [isto é, totalitarismo] era baseado numa convic¢do
amplamente difundida, frequentemente consciente, de que ele proporcionava
as respostas a esses problemas e [seria] capaz de dominar as tarefas de
nossos tempos. (apud YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 195).

A sensacdo de distanciamento em relagdo ao desenvolvimento de uma propedéutica foi
interpretada, nesta pesquisa, por meio do sentimento expressado por Arendt nas linhas iniciais

de Origens, “uma mescla do otimismo temerario e do desespero temerario” 34

, entdo, longe de
ser um descuido ou falta de rigor da filésofa, tal afastamento esté ligado ao carater inédito do
fendmeno totalitario enquanto um evento politico de ruptura, esta por sua vez, instaurada, se
estabelece um novo paradigma que silencia todas as categorias metddicas e logicas que ja
foram acessiveis e utilizadas para compreender os acontecimentos do mundo e da mente
humana. Logo, Arendt, em sua perplexidade, analisa a histéria distante da perspectiva linear
de acontecimentos, mas sim em seus paradoxos, o que torna a nocdo de tempo histérico
fragmentado, isto é, a fil6sofa insere no pensamento politico contemporaneo “um horizonte

ss 35

para a compreensdo desamparado do corrimao da tradi¢do” °°, mas por meio do encontro de

temporalidades.

destes ‘elementos’ historicos estiveram presentes em paises europeus que ndo viram o surgimento do
totalitarismo, bem como sabia que muito deles estiveram ausentes na Unido Soviética de Stalin, a qual, nem por
isso, deixou de ser caracterizada como representativa desta nova forma de governo. Por certo, seu livro padecia
de um evidente desequilibrio metodoldgico, pois quase toda a atencdo fora dedicada aos elementos que
precederam o totalitarismo em sua versdo nazista, em detrimento de uma andlise mais detida dos elementos que
prefiguraram a sua versdo estalinista, o que era justificivel em vista da escassez de fontes primdrias relativas
aquela forma de dominac¢ido”. (DUARTE, 2000, p. 34-35). Nesta pesquisa compreendemos que a evolucio dos
eventos histéricos: a alianca entre capital e massa que, a0 mesmo tempo, evidenciou um acirramento da crise de
poder que, por sua vez, levou a um projeto de dominacdo mundial aliado a um discurso de ruptura com toda
tradi¢do europeia [ja no imperialismo], foram os principais tracos que contribuiram para que o nazismo rompesse
tao facilmente e de maneira radical com todas as tradi¢cdes europeias: “o nazismo ¢ de fato o colapso de todas as
tradi¢des, alema e europeia, tanto aos boas quanto as mas” (EU:109 apud DUARTE, 2000, p. 35).

3 ARENDT, 2012, p. 12.

35 CORREIA, 2014, p. XXIL
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1.2 CRITICA AO CONCEITO MODERNO DE HISTORIA

Entendemos que o desamparo exerceu no pensamento de Arendt uma fungdo
metodologica, pois ao vislumbrar a falta de abrigo conceitual na tradicdo, a fildsofa
compreende, a partir disso, esta condi¢cdo enquanto recurso analitico e, com isto, permitiu-se
explorar diversos estudos que abordam, por meio da perspectiva critica, o pensamento
desenvolvido no periodo moderno, entre eles, os do filésofo e, também primo®® e amigo,
Walter Benjamin (1842 — 1940). O método critico do filésofo em relacdo a narrativa e escrita
histérica®” influenciou na analise arendtiana a lancar outro olhar para o passado. No encontro
com as temporalidades da histéria com o objetivo de apropriar-se do conhecimento historico

7z

por meio do tempo presente, isto €, lancar a luz o passado através do presente. Tal

preocupacio era compartilhada por Benjamin*®.

A critica benjaminiana alerta Arendt sobre os riscos que o uso redutor da historia [das
histérias] pode provocar a escrita e, por conseguinte, ao entendimento sobre o passado, pois
tal uso baseia-se em uma concep¢do de tempo cronoldgico e linear fundado na nogdo de
histéria como um processo, esta diz respeito a perspectiva moderna acerca da investigagao

1*° ao discurso da

histérica, a qual implicou um carater homogéneo e vazio [teses 13 e 14
histéria, tendo em vista que apoia-se na inevitabilidade do progresso e na previsibilidade
cientifica. Além disso, torna evidente, também, o cardter nostilgico utilizado na narrac¢do
sobre o passado, o qual revela a relacdo afetiva que o historiador nutre com o objeto de estudo
[o passado] e, por isso, tende a promover consideracdes equivocadas acerca da histdria e,

principalmente, em relacdo as politicas nazifascitas da época. Torna-se historicismo. Cito o

filésofo:

O historicismo se contenta em estabelecer um nexo causal entre varios
momentos da histéria. Mas nenhum fato, meramente por ser causa, é s6 por
isso um fato histdrico. Ele se transforma em fato histérico postumamente,
gracas a acontecimentos que podem estar dele separados por milénios.
(BENJAMIN, 1987, p. 232).

Em consonéncia com as consideracdes de Benjamin, Arendt entender que o historiador

deve assumir uma postura de recusa a qualquer maneira de determinismo calcado na €nfase

36 A relacdo de parentesco entre Benjamin e Arendt, deveu-se ao fato de que o primeiro marido da filésofa,
Gunther Stern (1902-1992) era primo de Walter Benjamin.

37 Ver BENJAMIN, W. Sobre o conceito de histéria. In: Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre
literatura e historia da cultura. Vol. 1. Tradug¢do de Sergio Paulo Rouanet. Preficio de Marie Gagnebin. 3*
edicdo. Editora Brasiliense: Sao Paulo, 1987.

38 Concepgdo hebraica de histéria enquanto evolugfio € ndo como processo.

3 BENJAMIN, 1987, p. 229-230.
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moderna de processo*’, pois ao lancar a investigacio histérica a um rigoroso quadro causal, a
consequéncia imediata no findar da inquiricdo seria por eclipsar e legar ao olvido a verdade
dos fatos em toda a sua nudez atroz e, assim, destituir do fato seu caréter de relevancia para o
pensamento politico. Nas palavras de Arendt, “a fungdo politica do contador de estoria —

9 41

historiador [...] — € ensinar a aceitacdo das coisas tais como sao” “'. No sentido de ensinar a

veracidade contida na evolucdo dos fatos e registros humanos.

Hannah Arendt evidencia de maneira critica no texto, O conceito de Historia — antigo
e moderno presente na colecdo de ensaios Entre o passado e o futuro (1954), como o
pensamento moderno ocidental, precisamente, com o incremento das Ciéncias Naturais,
contribuiu para o esvaziamento de sentido do conceito de Histéria*? — presente desde o
pensamento antigo a Hegel — provocado por meio do progressivo predominio da ciéncia, esta
preocupada apenas com o célculo que fornece dados a probabilidade de €xito em um objetivo,
isto é, a questdo do método como primazia do pensamento em relacdo a um fim. De acordo

com a afirmacdo de Arendt:

Na época moderna a Histéria emergiu como algo que jamais fora antes. Ela
ndo mais compos-se dos feitos e sofrimentos dos homens, e ndo contou mais
a estdria de eventos que afetaram a vida dos homens; tornou-se um processo
feito pelo homem; o tnico processo global cuja existéncia se deveu
exclusivamente a raca humana. [...]. Sabemos agora que, embora ndo
possamos “fazer natureza” no sentido da criagdo, somos inteiramente
capazes de iniciar novos processos naturais, e que em certo sentido, portanto,
“fazemos natureza”, ou seja, na medida em que ‘“fazemos Historia”
(ARENDT, 2016, p. 89).

Neste sentido, a introducdo de principios exclusivamente modernos no conhecimento
sobre o passado, ou seja, na investigacio da histdria, antes compreendida em sua objetividade,
relacionava-se com o que € mais geral — a totalidade — pois tratava de alcancar e dar sentido as
questdes ultimas do destino humano e do mundo. Contudo, a intensa inclusdo da noc¢do de
tempo determinado por um processo causal de acontecimentos, paulatinamente, esvaziou os

enigmas e o certo aspecto magico da existéncia humana, do mundo e de seus valores

40 Sobre a critica arendtiana a respeito da causalidade histérica: “Arendt nio descarta a ideia de que todo evento
histérico tem suas causas, mas contesta a tendéncia, subjacente ao conceito moderno de histéria, de extrair o
sentido dos acontecimentos histéricos da descoberta de uma esséncia supra-histérica que definiria, a priori, o
sentido da histéria e de seus eventos. Sua principal preocupagido era a de contestar a concep¢do moderna da
histéria como totalidade que se desdobra em processos dotados de uma ldgica prépria, condig¢do tedrica
fundamental das modernas filosofias da histéria, em suas varias figura¢ées”. DUARTE, 2000, p. 39.

4l ARENDT, 2016, p. 323.

42 “A Historia como uma categoria de existéncia humana é, obviamente, mais antiga que a palavra escrita, mais
antiga que Herddoto, mais antiga mesmo que Homero. Nao historicamente falando, mas politicamente, seu inicio
encontra-se, antes, no momento em que Ulisses, na corte do rei dos Fedcios, escutou a estéria de seus proprios
feitos e sofrimentos a estoria de sua vida, agora algo fora dele proprio, um ‘objeto’ para todos verem e ouvirem.
O que fora pura ocorréncia tornou-se agora ‘Historia’’. ARENDT, 2016, p 74.
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intrinsecos que, com isso, foram substituidos por explicacdes cientificas em que os processos
relativos a vida humana podem ser manipulados do mesmo modo que os processos de
dominacdo da natureza. Logo, a revelacio dos mistérios da natureza e da existéncia no
mundo, promoveu a reducdo de sentido de histéria a uma perspectiva mecanicista causal e,

assim, se o mundo pode ser dominado/manipulado, por conseguinte, a histéria também o €.

Ainda com o intuito de tornar compreensiveis os elementos subjacentes na
mentalidade que precedeu o evento totalitario, lancamos a luz, o quadro estético da obra
cinematogréafica do diretor sueco Ingmar Bergman (1918 — 2007), aqui, apresentamos a fala
entre o cientista alemdo Hans Vergerus [Heinz Bennent] direcionada ao artista de circo,
desempregado e judeu, Abel Rosenberg [David Carradine]. Nesta cena, o cientista explica, em
tom de justificativa, a Abel Rosenberg como a ciéncia esti adiantada e empenhada em
contribuir com o processo historico do mundo e da humanidade, por meio de experimentos
que potencializam as capacidades humanas tuteis ao progresso do mundo. Herr Vergerus,

entdo, profere:

Nao sou um monstro, Abel. O que vocé viu sdo os primeiros passos de um
desenvolvimento necessario e logico. [...]. Pensei em queimar os arquivos e
destruir os resultados de nosso trabalho, mas me pareceu muito
melodramético. A lei os confiscara e logo os arquivard. Em alguns anos a
ciéncia pedird os documentos e continuaremos com OS experimentos em
grande escala. Estamos adiantados, Abel. Estamos aqui para ser sacrificados.
E 16gico. (O ovo da serpente, 1977).

A sequéncia da cena revela o rosto assombrado de Abel — tal qual a obra Angelus
Novus do pintor suico, mas de nacionalidade alema Paul Klee (1879 — 1940), que o fil6sofo
Walter Benjamin ilustra sua nona tese — “que parece querer afastar-se de algo que ele encara
fixamente. Seus olhos estdo escancarados, sua boca dilatada” **. Ao olhar, o passado ¢é
exposto em sua verdade. Logo, ndo vislumbra uma sequéncia de fatos, mas ‘“ele vé uma
catastrofe tnica” ** que empilha persistentemente no mundo destruicio sobre destruicdo e que
lanca os restos de todos os destrocos, acumulados por todos os anos, aos nossos pés [no
presente]. Contudo, o vento assombroso do progresso anuncia sua intempérie €, assim, somos
lancados para o futuro, enquanto as catastrofes se acumulam continuamente. Herr Vergerus
prossegue:
A antiga sociedade se baseava em ideias muito romanticas sobre a bondade

do homem. Muito complicado, ja que as ideias ndo concordam com a
realidade. A nossa sociedade se baseard em um juizo real dos potenciais e

43 BENJAMIN, 1987, p-226.
44 Ibidem, p. 226.
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limitagdes do homem. O homem é uma deformidade, uma perversio da
natureza. Entdo nossos experimentos tomam lugar. Lidamos com a forma
basica e logo a moldamos. Liberamos as forcas produtivas e controlamos as
destrutivas. Exterminamos o inferior e aumentamos o util (O ovo da
serpente, 1977).

Assim, a fala do cientista representa a mentalidade do homem moderno que expressa
os padrdes de conduta da elite burguesa antitradicionalista que busca romper tanto com a
tradicdo do pensamento ocidental quanto com o legado da civilizacdo classica. Evidencia a
concepcdo da nogdo de histéria enquanto um processo logico que visa alcancar o progresso,

ampliando as forgas uteis e eliminando o supérfluo.

1.3 OS ASPECTOS INEDITOS DO TOTALITARISMO: CARLTON HAYES

Outro aspecto que consideramos importante evidenciar a respeito da obra Origens do
totalitarismo, refere-se as investigacdes tedricas que antecederam as analises de Arendt e, por
isso, contribuiram para os estudos da fildsofa acerca do totalitarismo. Conforme o progressivo
avanco da Segunda Grande Mundial, tedricos politicos e historiadores colocaram em debate,
no ambito académico, andlises a respeito da constante vinculagdo do termo totalitario aos
regimes politicos nazifascistas de Adolf Hitler [Alemanha], Josef Stilin [extinta URSS] e de
Benito Mussolini [Italia]. O principal objetivo dessas pesquisas era de encontrar semelhangas
relacionadas ao uso dos respectivos aparelhos de dominag¢do social que os caracterizariam
como totalitdrios enquanto projeto politico, ou seja, uma politica de governo com uma

maneira especifica de governar uma nacao.

O historiador, Carlton Hayes45 [1882-1964], em 1939 na Filadélfia, apresentou uma
conferéncia no primeiro encontro académico exclusivo a analise do totalitarismo no cenario
politico contemporaneo. O ponto de partida da investigacdo de Hayes concentrou-se nas
caracteristicas que assinalaram o totalitarismo enquanto novidade na historia politica.
Conforme a interpretacdo de Adriano Correia (2014), a definicdo realizada por Hayes a
respeito do ineditismo histérico dos governos totalitarios, contribuiria de maneira significativa

as anélises de Arendt na obra Origens do totalitarismo.

A perspectiva de Correia oferece elementos que nos possibilitam observar a
concordancia de Arendt com alguns pontos do exame de Hayes referente as particularidades
do totalitarismo, um destes, diz respeito a origem dos lideres politicos destes governos, pois

os mesmos ndo eram filhos de familias aristocratas [fato novo para a politica contemporanea],

4 Encontramos em: CORREIA, Adriano. Vicios privados, prejuizos piblicos. In: Hannah Arendt e a
modernidade, 2014, p. 1-21.
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mas sim, filhos e netos da plebe e, esse motivo, contribuiu a gradativa identificagdo das

massas que se converteram na base de apoio destes lideres. Correia nos explica:

[...] o fato de que os lideres desses regimes provinham da plebe e que sua
base de sustentacdo eram as massas, mobilizadas e coordenadas pelos seus
lideres por meio da propaganda e do terror. Para o autor, o fato de que estes
“déspotas de nosso tempo” ndo provirem de qualquer aristocracia — seja ela
de nascimento, militar ou cultural — foi justamente o que permitiu que seus
brados fossem ouvidos pelas massas. (CORREIA, 2014, p. 2).

O comportamento das massas, conforme expde Correia, possui como caracteristica a
predisposicao de serem controladas por discursos que se sustentam por uma argumentagao de
carater “religioso, mobilizado por elementos emotivos e simbolos de massa que o tornam de
certo modo irresistivel na medida em que desenvolve um novo esquema de métodos e
técnicas visando influenciar a opinido publica e refor¢ar a vontade do lider” %6. Esta
suscetibilidade ocorre, pois as massas sdo a representacio de uma grande reunido de
individuos que ndo expressam um objetivo comum a todos, mas manifestam as vontades de
suas individualidades e, por isso, tornam-se um amontoado amorfico que conclama a presenca
de um lider forte e capaz de conduzi-las. Assim, tanto para Arendt quanto para Hayes, as
massas desempenharam uma func¢do essencial para o triunfo do ineditismo da politica

totalitaria como forma de governo.

Neste sentido, Hayes, em seu exame, sustenta trés outros fatores fundamentais que
comprovam o totalitarismo enquanto um episédio inédito na histdria ocidental. Cito Hayes

(2001)* a partir da interpretacdo de Correia:

Em primeiro lugar “é¢ verdadeiramente totalitirio”, na medida em que
“monopoliza todos os poderes e dirige todas as atividades tanto dos
individuos quanto dos grupos”, “todas as instituicdes e todas as politicas
econdmicas, religiosas e educativas lhe sdo subordinadas” e “nivela as
classes sociais e limita ou suprime a liberdade da familia e da pessoa”. Em
segundo, “ordena as massas sobre as quais se apoia que lhe forneca o
sustento”. Em terceiro, o totalitarismo se mantém e mina a oposi¢ao devido
ao emprego de meios eficazes de educacdo popular e propaganda.
(CORREIA, 2014, p. 3 e 4).

Desta forma, a partir destes trés aspectos fundamentais ao funcionamento dos regimes
politicos sob o viés totalitario, Hayes demonstra que o totalitarismo avanca seu controle ndao
apenas a esfera da vida publica dos individuos, mas também, domina a esfera privada da vida

dos cidaddos, isto €, o totalitarismo pode ser concebido como uma politica com uma forca

4 CORREIA, 2014, p. 4.
4T Carlton J. H. Hayes, La nouveauté du totalitarisme dans I’histoire de la civilisation occidentale, p. 328. Cf. p.
326 [Nota do autor].
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destruidora ndo sé das habilidades politicas dos homens, mas avanga sobre as relacdes da vida

privada dos mesmos.

Portanto, de acordo com Hayes pode-se concluir que tais fatores comprovam que um
governo totalitario “exalta o poder e a for¢a ndo apenas como meios, mas com fins em si” *% e,
com isto, o historiador compreende, assim, que todos esses padrdes revelam o totalitarismo
enquanto um golpe direto contra toda a historia da “civilizacdo ocidental em seu conjunto,

com todas as suas conquistas desde a Grécia” *°.

1.4 MASSA, RALE E POVO: HANNAH ARENDT.

Contudo, faz-se necessario, também, evidenciarmos junto a Arendt, a respeito dos
conceitos que a filésofa aborda de modo distinto ao tratamento de Hayes, principalmente, no
que se refere as nocdes de massa, ralé e povo. Arendt, ao citar os estudos de Hayes em
Origens do Totalitarismo, o faz com a inteng¢ao de delinear os aspectos que divergem com a
sua andlise, com o exame feito pelo historiador norte-americano. Neste sentido, o ponto de
partida de Arendt sdo as analises que dizem respeito a origem e ao comportamento das massas
que, no exame da filésofa, ndo condiz com a concepcao debatida por Hayes, principalmente,
de que os lideres do movimento totalitdrio surgiram nas massas € ndo de uma classe

especifica.

Assim, Arendt observa o equivoco do historiador quando o mesmo destaca que “o

» 50

nacionalismo tribal e o niilismo rebelde sdo caracteristicos da conduta das massas. A vista

disso, a filésofa entende que o engano de Hayes ocorre, pois o historiador ndo faz a distin¢ao
entre as massas e as classes, especialmente, a respeito da ralé [mob]>!, o grupo social a que as

massas estavam sujeitas a influéncia ideologica. Acerca das massas, Arendt explica:

As massas contrariamente ao que foi previsto, ndo resultaram da crescente
igualdade de condi¢@o e da expansdo educacional, com a sua consequente
perda de qualidade e popularizacdo de conteido, pois até os individuos
altamente cultos se sentiam particularmente atraidos pelos movimentos de
massa. Nem o mais sofisticado individualismo evitava aquele autoabandono
em direcdo a massa que os movimentos de massa propiciavam. [...]. Nao
obstante, os caluniados intelectuais constituiam apenas o exemplo mais
ilustrativo e eram os porta-vozes mais eloquentes de um fendmeno geral. A
atomizacdo social e a individualizagdo extrema precederam os movimentos
de massa, que, muito antes de atrairem, com muito mais facilidade, os
membros sociaveis e ndo individualistas dos partidos tradicionais, acolheram

4 CORREIA, 2014, p. 4.

4 HAYES Cf. ibidem, p. 333-336 apud CORREIA, 2014, p. 4.
50 CORREIA, 2014, p. 4.

5l ARENDT, 2012, p. 446, nota 23.
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os completamente desorganizados, os tipicos, “ndo alinhados” que, por
motivos individualistas, sempre haviam se recusado a reconhecer lagos ou
obrigacdes sociais. (ARENDT, 2012, p. 445 e 446).

A confusdo de Hayes pode ser entendida a partir de uma explicacdo de Arendt, na
qual evidencia que as massas e a ralé possuem em comum somente um aspecto, “ambas estdo

fora de qualquer ramificagdo social e representagdo politica normal” 2.

As principais
distin¢des entre massa e ralé, dizem respeito a origem de cada uma e as relagdes que mantém
com outras camadas da sociedade. Por isso, para Arendt era imprescindivel assinalar os
aspectos que diferenciavam a ralé, as massas € o povo, sobretudo, para indicar a novidade
representada no direcionamento das massas como o elemento determinante a consolidacdo do

regime totalitario, no nosso caso, 0 nazismo.

Neste sentido, em oposicdo a formulagdo de Hayes, o desinteresse e a desorganizacao
politico-social sdo as principais caracteristicas do comportamento dos individuos que
compunham as massas, isto €, estas pessoas nao se sentiam representadas pelos partidos
politicos tradicionais e, junto a isso, nao nutriam o sentimento de pertenca enquanto cidadaos,

a um grupo social.

De acordo com Arendt, este tipo de conduta foi intensificado com o colapso do
sistema de classes que ocorreu devido a faléncia da organizacio social e politica dos Estados-
nagdes que, por sua vez, foi provocada pela emergéncia dos negdcios burgueses norteados
pelos principios imperialistas e, com isto, acarretando a destituicdo da posi¢do social de
indmeros individuos do interior de sua classe de origem. Estes individuos previamente
apiticos em razdo de uma “sociedade competitiva e de consumo criada pela burguesia” > e,
depois, desprovidos de sua classe, reuniram-se em uma massa em que “a consciéncia da
desimportancia e da dispensabilidade deixava de ser a expressdo da frustacdo individual e
tornava-se um fendmeno de massa” *. Arendt refere-se a afirmacdo do cientista politico
William Ebenstein, como sendo este fato um dos mais tragicos da historia contemporanea
alema®, e que contribuiu 2 escalada nazista no territério alemdo. Pois, o colapso do sistema

de classes significou, resumidamente, a unido entre a burguesia e o seu subproduto — a ralé —

culminando na formagao das massas. Cito Arendt:

32 ARENDT, 2012, p. 442.
3 Idem, p. 441.

34 Idem, p. 445.

35 Idem, p. 440, nota 18.
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A relagdo entre a sociedade de classes dominada pela burguesia e as massas
que emergiram do seu colapso ndo é a mesma entre a burguesia e a ralé que
era um subproduto da producdo capitalista. [...]. As massas ndo herdam
como o faz a ralé, os padrdes e atitudes da classe dominante, mas refletem, e
de certo modo pervertem, os padrdes e atitudes de todas as classes em
relacio aos negbcios publicos. Os padroes do homem da massa sdo
determinados ndo apenas pela classe especifica a qual antes pertenceu, mas
acima de tudo por influéncias e convicgdes gerais que sdo técitas e
silenciosamente compartilhadas por todas as classes da sociedade.
(ARENDT, 2012, p. 442).

Outro erro que Arendt lanca a luz, diz respeito a confusdo comum de identificar a ralé
com o povo. A filésofa explica que este equivoco € corriqueiro pelo fato de a ralé ser
“fundamentalmente um grupo no qual sio representados residuos de todas as classes” °,
tendo em vista que a no¢do de povo, também, carrega a compreensao de que representa todos
os grupos sociais. Porém, de acordo com Arendt, as diferencas entre ralé e povo sdo nitidas o
bastante e devem ser enfatizadas, principalmente, com relagdo ao comportamento de ambas
na esfera da vida publica. Tal como bem compreendeu Correia (2014), a respeito do que de
fato distingue a conduta da ralé e do povo:

[...] a principal € que, enquanto nas grandes revolu¢des o povo luta por um
sistema que de fato os represente ', a ralé sempre chama pelo “homem
forte”, pelo “grande lider”. Enquanto o povo, por meio das revolugdes e das
pressdes por reformas nos regimes politicos, busca fazer-se representado no
sistema politico, a ralé tende a desprezar o parlamento e a sociedade dos
quais esta excluida, aspirando, em sua atragdo por movimentos que atuam

nos bastidores, por decisdes plebiscitirias e acgdes extraparlamentares.
(CORREIA, 2014, p. 5 ¢ 6).

Arendt faz esta distincdo em Origens do totalitarismo, a fim de evidenciar a

participacdo da ralé no caso Dreyfus *. Demonstrando assim, que nio foi o povo que incitou

5 ARENDT, 2012, p. 159.

57 CORREIA, 2014, p. 6, nota 9: Para Arendt, a crise do governo representativo se deve “em parte porque
perdeu, com o decorrer do tempo, todas as praxes que permitiam a real participa¢do dos cidaddos, e em parte
porque atualmente sofre gravemente da mesma doenca que o sistema de partidos: burocratizacdo e tendéncia do
bipartidarismo a ndo representar ninguém exceto as maquinas dos partidos. (ARENDT, Desobediéncia civil, p.
79).

3 O caso Dreyfus simbolizou, nos tltimos anos do século XIX, um embuste judicial francés, mas que teve
repercussdes politicas e sociais no decorrer do século XX, sobretudo, de sentimentos e condutas antissemitas. O
capitdo de origem judaica, Alfred Dreyfus, era um oficial do Estado-Maior francés, acusado de trai¢do a nagdo
francesa por divulgar documentos sigilosos a Alemanha, isto é, foi denunciado de espionagem contra a Franca.
Dreyfus foi condenado, em 1894, por unanimidade dos juizes a deportacdo perpétua para a Ilha do Diabo, na
Guiana Francesa. Apenas em 1896, o verdadeiro culpado foi apresentado, outro oficial do Estado-Maior franceés,
o major Walsin-Esterhazy que “tendo forjado a letra de Dreyfus por ordem do coronel Sandherr, seu superior e
antigo chefe da Sec@o de Estatistica. Alguns dias mais tarde, o tenente-coronel Henry, outro membro do mesmo
departamento, foi preso por ter forjado varias pecas do dossié secreto de acusacio; ele se suicidou na prisdao. Em
seguida, o Tribunal de Apelacdo ordenou uma nova investigagdo do processo Dreyfus” (ARENDT, 2012, p.
140). Comprovado o erro judicial, esta trama representou o contexto politico e social da época, essencialmente, a
respeito da emergéncia de sentimentos ligados ao antissemitismo, nacionalismo e de hostilidade a Alemanha,
apods a inclusdo da Alsacia-Lorena ao territério alemio e, por isso, todo o percurso de acusacgdo, julgamento e,
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o prosseguimento deste embuste juridico, mas a ralé aliada a burguesia francesa e ao ideal
nacionalista e anti-dreyfusard de Maurice Barres, Maurras e Daudet » Conforme, a fildsofa
este grupo de intelectuais nutriam verdadeiro desprezo pelo povo e, com isto, “viram na ralé
uma expressdo viva da ‘for¢a’ viril e primitiva. Foram eles e suas teorias que primeiro
identificaram a ralé com o povo e converteram seus lideres em herdis nacionais” *°. O final
deste transcurso culminou no surgimento de uma grande inquietacdo de tendéncias
internacionais contra os judeus em territorio franc€s, comprovada pela declaragao da Civilta
cattolica “que os judeus deviam ser excluidos da nagdo em toda parte, na Franca, na

61

Alemanha, na Austria e na Itdlia” °', evidencia a ligacdo do antissemitismo a légica

imperialista.
1.5 ALIANCA ENTRE BURGUESIA E RALE

O avanco e o aperfeicoamento da politica econdmica imperialista, na segunda metade
do século XIX, como a principal medida para resolver as crises ocasionadas pela
superproducao do sistema industrial, tais como: a escassez de matérias-primas, o aumento do
capital supérfluo [dinheiro ocioso] e, na consequente for¢a de trabalho, também, supérflua
[mao de obra ociosa], nos revela o surgimento da ralé no interior das nag¢des industrializadas
da Europa Ocidental, além de justificar o projeto expansionista e de exploracdo de novos
mercados consumidores adotado pela politica imperialista, assinalando as corridas de

exploracio 4 Asia, Africa e das Américas. Nas palavras de Arendt:

Mais antigo que o capital supérfluo era outro subproduto da producdo
capitalista: o lixo humano, que cada crise, seguindo-se invariavelmente a
cada periodo de crescimento industrial, eliminava permanentemente da
sociedade produtiva. Os elementos tornados permanentemente ociosos eram
tdo supérfluos para a comunidade como os donos do capital supérfluos.
Durante todo o século XIX, reconheceu-se que ameagavam a sociedade de
tal modo que sua “exportacdo” foi promovida, ajudando, alias, a povoar os
dominios do Canada e da Australia, bem como os Estados Unidos. O fato
novo da era imperialista foi que essas duas forcas supérfluas — o capital

depois, da revisdo judicial do caso do capitdo Dreyfus, tornou-se palco de intensos conflitos politicos e sociais
que mobilizaram, com a participagdo ativa da imprensa antissemita, parte da sociedade francesa aos ideais
nacionalistas e antissemitas. Somente em julho de 1906 Dreyfus foi inocentado de todas as acusacdes pelo
Tribunal de Apelagdo. Contudo de acordo com Arendt: “a reintegracdo do acusado nunca foi reconhecida e as
paixdes originalmente suscitadas nunca se acalmaram inteiramente. Por volta de 1908, [...] dois anos depois de
ter sido inocentado, [...] Alfred Dreyfus foi atacado na rua. Um tribunal de Paris absolveu o agressor afirmando
discordar da decisdo que havia inocentado Dreyfus” (ARENDT, 2012, p. 140).

3 ARENDT, 2012, p. 166, nota 78.

60 ARENDT, 2012, p. 166.

61 Os politicos catélicos foram os primeiros a compreender que a politica do poder, em nossos dias, deve basear-
se no jogo das ambicdes coloniais. Foram, portanto, os primeiros a ligar o antissemitismo ao imperialismo,
declarando que os judeus eram agentes da Inglaterra e, assim, identificavam com a anglofobia o antagonismo aos
judeus. (ARENDT, 2012, p. 172).
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supérfluo e a mao de obra supérflua — uniram-se e, juntas, abandonaram seus
paises. (ARENDT, 2012, p. 221 e 222).

Neste sentido, as andlises de Arendt apontam para tragica unido entre a burguesia
capitalista e a ralé, representada no colapso de classes implicando o surgimento das massas
nas nacdes europeias ocidentais. Esta associacdo, entre classe dominante e o contingente de
mao de obra ociosa proveniente, fundamentalmente, da ndo adaptacdo destes individuos as
mudancas do modo de produgdo e, por isso, excluidas da comunidade produtiva de seus
paises, foi capaz de formar, conforme Arendt, “o primeiro paraiso de parasita, cujo sangue
vital era o ouro. O imperialismo, produto de dinheiro supérfluo e de gente supérflua, iniciou
sua surpreendente carreira produzindo bens dos mais supérfluos e irreais” 2. Desta forma, a
filosofa ainda assinala que, “de agora em diante, a ralé, gerada pela monstruosa acumulagao

de capital, acompanhava sua genitora ideologica” .

O colapso do sistema de classes representou, de maneira imediata, a falta de
credibilidade no sistema partidario, implicando também em seu colapso, principalmente, “por
que os partidos, cuja fungdo era representar interesses, ndo mais podiam representa-los, uma

64 culminando, assim, em uma crise de

vez que a sua fonte e origem eram as classes”
cidadania. A perda de confianca no poder representativo dos partidos politicos tradicionais,
resultou na rendicdo destes as tdticas propagandisticas mais psicolégicas e ideologicas
norteadas por discursos apologéticos e nostédlgicos. Contudo, incapazes de conquistar novos

membros.

Assim, Arendt identifica, de maneira perspicaz, que o principal sintoma do colapso do
sistema partidario, foi implicado pelo fracasso dos partidos tradicionais em atrair afiliados
dentre os jovens cidaddos, juntamente, com a derrota entre “as massas desorganizadas, que
subitamente deixavam de lado a apatia e marchavam para onde vissem oportunidade de
expressar a sua violenta oposi¢do” ®. A vista disso, a falta de esperancas partidarias associada
ao sentimento de desimportincia, foi agravada pela derrota na Primeira Grande Guerra
Mundial, principalmente, na Alemanha e na Austria-Hungria que se encontraram em uma
profunda crise econdmica com altos indices de inflacdo e de desemprego, acarretando o apoio

das massas a “um nacionalismo especialmente violento, que os lideres aceitavam por motivos

62 ARENDT, 2012, p- 223.
8 Idem, p. 222.
 Idem, p. 443.
% Idem, p. 444.
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puramente demagdgicos” °°, distante de representar um despertar aos problemas da vida

politica, mas para expressarem toda sua hostilidade contra a atividade politica tradicional.

Logo, as andlises de Arendt nos demonstram que de fato o nacionalismo tribal e o
niilismo rebelde ndo sdo caracteristicas dos homens das massas, mas ideologias dos
individuos que compdem a ralé e de onde surgiram os lideres nazifascistas do século XX, os
quais organizaram e direcionaram as massas desorganizadas para sustentar a vitoria do
governo totalitdrio de Hitler®’, neste momento, “a ralé, enquanto for¢a motriz das massas, ja
ndo era o agente da burguesia nem de ninguém a ndo ser das proprias massas” ®®. Portanto, o
entendimento a respeito das distincdes entre as nogdes de massa, ralé e povo, torna-se
indispensavel ao estudo da obra Origens do totalitarismo, a qual Arendt dividiu em trés
partes, a saber, Antissemitismo, Imperialismo e Totalitarismo, nas quais sdo examinadas as
circunstancias e elementos que combinados cristalizaram-se no totalitarismo de Hitler.

Assunto das proximas paginas desta pesquisa.

% Idem, p. 446.

67 Arendt descreve citando o historiador K. Heiden (ARENDT, 2012, p. 447, nota 24), que “o antigo partido de
Hitler, composto quase exclusivamente de desajustados, fracassados e aventureiros, constituia na verdade ‘um
exército de boémios armados, para quem a guerra € o lar, e a patria ¢ a guerra civil’ que eram o avesso da

sociedade burguesa”.
% ARENDT, 2012, p. 447.
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CAPITULO II - ANTISSEMITISMO

A parte I de Origens do totalitarismo, dedicada a andlise histdrica e social a respeito
do surgimento do antissemitismo moderno na Europa ocidental, diz respeito ao contexto
histérico politico de uma época que Arendt compreende como elemento significativo e que
forneceu as bases a ulterior formacdo do movimento totalitario. Este ultimo, ao fixar-se na
experiéncia humana por meio do seu proprio mecanismo ideoldgico, liberou o caminho a
materializacdo de um dominio total através de um regime politico que instituiu como seu
orgao central, os campos de concentracdo. Significa dizer que em Arendt os campos de
concentracdo e de exterminio sdo a representacdo material da ideologia totalitaria, em um

processo de sujeicdo constante em vitimas e/ou carrascos.

Hannah Arendt sustenta a tese de que o antissemitismo e o imperialismo foram
elementos decisivos a constituicdo da ideologia hitlerista, isto é, a discriminacdo como
argumento 16gico de politica racial articulada a l6gica imperialista de dominacdo e exploragao
mundial converteu-se em argumento atrativo aos olhos das massas, as quais foram enlacadas
por esse novo instrumento ideolégico que, simultaneamente, promoveu a destruicdo de todas

as relagdes entre os individuos e, também, a relagdo destes com a realidade.

2.1 PERSEGUICOES HISTORICAS: BODE EXPIATORIO E O ETERNO
ANTISSEMITISMO.

De acordo com Arendt, o povo judeu sofreu com ininterruptas perseguicdes
acompanhadas de massacres datados desde a antiguidade até a Idade Média, estes conflitos
. . . . . ~ ., . . 69 . o~ .
tiveram como principal implicacdo a didspora judaica®™. Todas essas perseguicdes € tentativas
de dominio sempre estiveram associadas estritamente a intolerdncia religiosa culminando no
embate entre cristianismo e judaismo. Contudo, a hostilidade ganha contornos politicos entre
os séculos XVIII e XIX, aspecto significativo para Arendt em relacdo ao aparecimento do
antissemitismo moderno que serviu de subsidio aos mecanismos ideologicos de propaganda

contra os judeus no movimento nazista.

8 Em Histdria das religides: onde vive Deus e caminham os peregrinos (2005) de Susan Tyler Hitchcock em
uma edi¢do da National Geographic: a didspora judaica diz respeito a dispersao do povo hebreu de Israel, os
filhos da tribo de Juda [judeus], implicada por diversas invasdes territoriais por nagdes inimigas que por séculos
tentaram subjugar e destruir a cultura judaica e, com isso, provocando seu apartamento para diferentes regides do
mundo, principalmente, para os continentes africano, asidtico e europeu. Historicamente ¢ datado dois momentos
da dispersdo dos judeus. Primeiro no ano de 772 a.C., por consequéncia da invasdo e dominio pela Assiria, os
judeus foram exilados na Babilonia. Segundo, no ano de 70 d. C. provocado pelo cerco a Jerusalém pelo exército
do império romano, neste dltimo, os judeus foram dispersos para diversas regides do mundo. [p. 217-234].
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Com efeito, devido ao longo percurso histdrico de tentativas de destruicdo da cultura
judaica, Arendt inicia sua abordagem a partir de uma postura critica e por vezes controversa,
pois a filosofa rejeita explicagdes comumente divulgadas por historiadores e até mesmo entre
os judeus, que tendem a associar a antiga hostilidade religiosa ao evento inédito que surgiu na
Alemanha nazista, importante destacar que, Arendt ndo nega que a perseguicdo religiosa — o
antijudaismo — contribuiu ao 6dio propagado contra os judeus a partir do século XIX, porém
as teorias que colocam o povo judeu como bode expiatério’ ou relacionado ao eterno
antissemitismo para responderem ao que ficou marcado como Holocausto, ndo fornecem

respostas corretas ao problema/a catastrofe.

Conforme Arendt, tais argumentos pretendem tornar os judeus completamente
inocentes no cendrio histérico-politico da Europa e, por isso, isenta-os de certa
responsabilidade em relacdo ao tratamento a que foram submetidos. Neste sentido,
considerando que sao completamente inocentes e, em funcdo disso, ndo fizeram nada para
serem tragados por uma onda de 6dio. Arendt questiona porque, entdo, o alvo ndo foi outro
grupo? Mas, de inicio e especificamente, o povo judeu? A filsofa expde que a resposta a este
questionamento evidencia a teoria do eterno antissemitismo, a qual assume um
direcionamento mais grave, pois relaciona o antissemitismo moderno a uma reagao natural e,
por esse motivo, € justificado por meio do histérico de mais de dois mil anos de persegui¢ao
aos judeus. Assim, Arendt alerta que esses raciocinios articulados entre si, além de encobrir a
complexidade do desenvolvimento da hostilidade moderna, enquanto ideologia
transformaram-se em teorias perigosas que visam justificar todo o projeto e a pratica de

exterminio do povo judeu. Cito a fil6sofa:
[...] € o melhor alibi possivel para todos os horrores. Se é verdade que a
humanidade tem insistido em assassinar judeus durante mais de 2 mil anos,
entdo a matanga de judeus é uma ocupagdo normal e até mesmo humana, e o

6dio aos judeus fica justificado, sem necessitar de argumentos (ARENDT,
2012, p. 31).

Desta forma, os argumentos que tendem a explicar tal episddio com base na escolha
arbitraria de um grupo ou que massacres a qualquer grupo de seres humanos fazem parte da

historia natural da humanidade, integram as diversas ideologias que desejavam “ser as ‘chaves

70 Arendt expde uma anedota em que explicaria a culpa da Primeira Grande Guerra Mundial: “O melhor exemplo
— e a melhor refutacdo — dessa explicacdo, que é tdo grata ao coracdo de muitos liberais, estd numa anedota
contada ap6s a Primeira Grande Guerra. Um antissemita alegava que os judeus haviam causado a guerra. A
resposta foi: ‘Sim, os judeus e os ciclistas’. ‘Por que os ciclistas? ’, pergunta um. ‘E por que os judeus?’ pergunta
outro.”(ARENDT, 2012, p. 28).
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da histéria’, embora ndo passem de desesperados esforcos de fugir a responsabilidade” ! e,

com isso, acabam por manipular os fatos, uma vez que, sdo utilizados com o objetivo de
apenas evidenciarem diferentes pontos de vistas sobre um evento, ou seja, opinides esvaziadas
de sentido historico que, por conseguinte, prejudicam e s3ao perniciosas ao correto

entendimento.

2.2 O TERROR ENQUANTO MECANISMO DE CONTROLE

A suposta credibilidade dada a tais argumentos reside no uso do terror como um meio
fundamental de controle dos regimes politicos ao longo da histéria, principalmente, nas
antigas tiranias e nas modernas ditaduras. No entanto, Arendt destaca que a principal distin¢ao
no uso do terror entre estas duas formas de governo esta no fato de que o terror era limitado a
sua arbitrariedade enquanto um “instrumento corriqueiro para governar as massas

perfeitamente obedientes” 7.

Contudo, o terror intrinseco ao movimento totalitdrio e que sua base é encontrada no
antissemitismo moderno, s6 aparece de maneira evidente no ultimo estigio de
desenvolvimento do totalitarismo, isto €, quando o movimento se estabelece como um regime
politico [quando toma posse do poder politico], no qual o terror € fixado como realizagao de
um dominio no sentido total. Em outras palavras, no totalitarismo o terror s6 aparece, de fato,
apds toda a massa ser organizada e direcionada, ainda no estigio de movimento politico, por
intermédio da propaganda ideoldgica e, depois, de posse do poder politico do pais. S4, assim
entdo, o terror torna-se instrumento para executar a lei de maneira arbitraria e através do
medo. Logo, o terror, no contexto totalitirio, ndo pode ser concebido semelhante a um jogo
arbitrario de controle, mas para estabelecer o dominio total. Pois, 0 mecanismo de controle do
totalitarismo € a propaganda-ideoldgica, a massa controlada cabe apenas executar o dominio

total através do terror. Nas palavras de Arendt:

O estabelecimento de um regime totalitario requer a apresentacio do terror
como instrumento necessario para a realizacdo de uma ideologia especifica,
e essa ideologia deve obter a adesdo de muitos, até mesmo da maioria, antes
que o terror possa ser estabelecido. [...]. Ora, uma ideologia que tem de
persuadir e mobilizar as massas ndo pode escolher sua vitima
arbitrariamente. (ARENDT, 2012, p. 30).

A perspectiva historica de Arendt, lanca luz ao contexto que diz respeito a

particularidade do tipo de antissemitismo que serviu a logica racista de Hitler, que funcionou

7l ARENDT, 2012, p. 33.
72 ARENDT, 2012, p. 29.
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como instrumento de vigilancia e perseguicdo a comunidade judaica com vistas a sua
eliminacdo, primeiro, a partir dos direitos politicos e civis dos judeus e, depois, ao exterminio

da existéncia dos mesmos nas fabricas de morte.
2.3 ANTISSEMITISMO MODERNO: [JUDEU] DE TRAIDOR RELIGIOSO A TRAIDOR

POLITICO

Importante reiterar com Arendt que o antissemitismo, mesmo como ideologia secular,
ainda possuia em suas raizes argumentos moldados no 6dio religioso, isto €, que remontam
aos séculos da histdria antiga e medieval como parte intrinseca da relagdo antagdnica que
envolveram judeus e gentios. Por um lado, fundamentada em suposicdes que historiadores
antissemitas concordam que foram os judeus que iniciaram o conflito com os cristdos e, sob
outra perspectiva, a teoria envolvendo a doutrina judaica, da qual historiadores judeus
admitem “ter sido o judaismo sempre superior as outras religides pelo simples fato de crer na

igualdade e tolerancia humana” 7.

As duas visoes, de acordo com Arendt, repousam no viés obscurantista que recobre as
divergéncias religiosas entre judeus e a comunidade ndo judaica e, por isso, apesar de terem
certa importancia para o conhecimento geral da histéria judaica, Hannah Arendt ndo as
integra na base da construcdo de sua fundamentagdo tedrica. Pois, seguindo a anilise
histérico-politica da fildsofa, o que deve ser considerado na histéria da relacdo entre judeus e
gentios, especificamente na modernidade, refere-se a segregacdo e a autosegregracdo dos
judeus, esta tultima de maneira voluntaria por parte dos mesmos, visto que, a histéria politica
judaica até entdo permanecia uma “histéria de um povo sem governo, sem pais € sem
idioma””*. Assim, a forma de hostilidade disseminada, a datar do século XIX, estava para
além das questdes doutrindrias e, este fato, € decisivo na interpretacdo de Arendt. Logo, o

estudo historico sobre a origem do antissemitismo moderno preconiza, segundo Arendt:

A simultaneidade entre o declinio do Estado-nacio europeu e o crescimento
de movimentos antissemitas, a coincidéncia entre a queda de uma Europa
organizada em nagdes e o exterminio dos judeus, preparado pela vitdria do
antissemitismo sobre todos os outros ismos que competiam na luta pela
persuasdo e conquista da opinido publica, tém de ser interpretadas como
sério elemento no estudo da origem do antissemitismo. O antissemitismo
moderno deve ser encarado dentro da estrutura geral do desenvolvimento do
Estado-nac¢do, enquanto, a0 mesmo tempo, sua origem deve ser encontrada
em certos aspectos da histéria judaica e nas fungdes especificamente

3 ARENDT, 2012, p. 19.
4 ARENDT, 2012, p. 32.
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judaicas, isto é, desempenhadas pelos judeus no decorrer dos dltimos séculos
(ARENDT, 2012, p. 34-35).

Em Antissemitismo, Hannah Arendt analisa o surgimento do 6dio aos judeus em sua
versdo moderna através dos fatos ao longo da historia, que cruzaram as relagdes entre o povo
judeu, o Estado e determinadas camadas da sociedade europeia. Pois de acordo com Arendt,
tais relacoes revelam os elementos decisivos que moldaram a mentalidade totalitaria
fundamentada na hostilidade racial aos judeus, em contraste a hostilidade religiosa do
antijudaismo. O limiar da trajetoria de 6dio que culminou nos massacres industrializados,
evidencia-se no caso Dreyfus, um exemplo de iniquidade que por meio de um embuste
judiciario tornou-se “uma espécie de ensaio geral para o espetaculo do nosso proprio tempo”

73, no qual o antigo estigma de traidor foi atualizado a versdo moderna de traidor politico.

A lei francesa de 1792 que versava acerca dos Direitos dos Homens e do cidadao e que
decretou o fim do regime monarquico junto com os privilégios outorgados a nobreza,
modificou subitamente, ndo sd a conjuntura politica da Franca, mas toda a Europa foi
organizada em Estados-nagdes [Republicas]. A questdo que diz respeito a emancipacao
judaica coincide com o periodo de desenvolvimento dos Estados-na¢des, bem como, o
antissemitismo moderno corresponde ao declinio desse mesmo Regime. Resumidamente, o
progresso e a queda dos blocos nacionais é o contexto histérico e politico que atualizou a

figura dos judeus de inimigo religioso para o de inimigo politico.
2.4 OS JUDEUS DA CORTE E A AMBIGUIDADE DO PROCESSO DE EMANCIPACAO

JUDAICA

No moroso processo de formagido dos Estados-nacdes, os judeus da corte’® entre os

séculos XVII e XVIII assumiram posi¢Oes de certa influéncia ainda nos regimes monarquicos,

S ARENDT, 2012, p. 35.

76 Os judeus da corte surgiram na Europa, aproximadamente no final da Idade Média, como emprestadores de
dinheiro [uma pratica proibida entre os cristdos] e que com a ajuda de outros judeus comerciantes, conseguiam
mantimentos para os conflitos particulares dos principes. Assim, estes judeus passaram a ser reconhecidos como
financistas e, por isso, cada casa feudal passou a ter o seu financiador pessoal. “Esses judeus da corte eram
servos de um grupo social apenas: serviam tdo s6 a pequenos senhores feudais, que como membros da nobreza,
ndo aspiravam a representar qualquer autoridade centralizada. As propriedades que administravam, o dinheiro
que emprestavam e as provisdes que compravam constituiam problemas particulares do senhor, de modo que
essas atividades ndo podiam envolver os judeus em questdes politicas”. (ARENDT, 2012, p. 46). Contudo,
mesmo com a mudanca de status do senhor feudal a principe ou rei e, por conseguinte, com a melhoria de status
dos judeus da corte, estes mantinham-se em uma posi¢cdo de desinteresse em relagdo aos assuntos politicos e,
com isso, “[...] continuavam a administrar os negdcios privados, e sua lealdade continuava a ser questdo pessoal,
que nada tinha a ver com consideracdes politicas. A lealdade significava honestidade: ndo obrigava a tomar
partido nos conflitos ou a permanecer fiel por motivos politicos. Comprar provisdes, vestir e alimentar um
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nos quais financiavam e administravam as operacdes comerciais do governo sob a protecao da
nobreza absolutista. Essa relagdo era mantida a partir da troca de favores, pois os judeus ao
apoiarem financeiramente o regime, aos mesmos eram concedidos alguns privilégios
individuais com vistas a preservagdo da comunidade judaica enquanto um grupo historico e

cultural especifico no solo europeu.

A Revolucao Francesa altera esse quadro, pois com a organizagdo da Europa em
blocos nacionais, a demanda por créditos e investimentos que exigiam quantias maiores de
capital tornou-se necessaria as transformacdes do Estado moderno, isto €, uma abundancia de
capital de que os judeus da corte ndo possuiam individualmente e, por essa razdo, estes
passaram a ser desnecessarios ao novo governo. Desta forma, a solu¢do encontrada por parte
do Estado a fim de atender as recentes emergéncias financeiras, seria a combinagdo das
riquezas entre os estratos de judeus mais abastados da Europa Central e Ocidental. Surgem,
assim, as coletividades judaicas que confiavam suas riquezas aos banqueiros judeus que, por

sua vez, apoiavam financeiramente o Estado. Cito Arendt:

Nesse periodo, portanto, comegou a concessao de privilégios — até entdo so
necessarios, individualmente, aos judeus da corte — a camada rica que havia
conseguido estabelecer-se, no decorrer do século X VIII, nos centros urbanos
e financeiros mais importantes. Por fim, foi concedida aos judeus a
emancipacio em todos os Estados-nacdes, exceto naqueles paises em que os
judeus, devido ao seu elevado nimero e ao atraso social geral (como na
Russia), ndo conseguiram organizar-se como grupo especial, a parte, de
fungdo econdmica especificamente destinada a apoiar financeiramente o
governo. (ARENDT, 2012, p. 40).

Em virtude da relacdo dos judeus com o Estado, a posicdo social dos mesmos era
estabelecida através do corpo politico e, assim, as desigualdades sociais que os envolviam
enquanto grupo, ndo eram semelhantes em relagcdo as outras ordens sociais. Conforme Arendt,
os judeus se distinguiam entre uma parte de superprivilegiados em contraste com outra
subprivilegiada, isso significa dizer que, “[...] na sociedade, o préprio fato de um individuo ter
nascido judeu significava que ou era superprivilegiado — por receber protecdo especial do
governo — ou subprivilegiado, privado de certos direitos e oportunidades, negados aos judeus
para impedir a sua assimilagdo” ”’. Em outras palavras, os servigos prestados por parte dos

judeus ao Estado, trouxeram a estes o beneficio de terem acesso a certas vantagens sociais’®

exército, emprestar dinheiro para o recrutamento de mercendarios refletia apenas o interesse pelo bem-estar de um
socio comercial, fosse ele quem fosse” (ARENDT, 2012, p. 46).

7 ARENDT, 2012, p. 39 e 40.

8 Arendt em nota 1 em relagdo ao texto Os judeus, o Estado-nacdo e o nascimento do antissemitismo em
Origens do totalitarismo na Parte I. A préitica de conceder vantagens sociais aos judeus em troca de apoio
financeiro, desde os séculos XVII e XVIII, como uma maneira de equipara-los socialmente, ocorreu na realidade
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em oposicdo a toda uma parcela de judeus mais pobres que ficaram marginalizados e
segregados pelo grupo mais rico. Este aspecto € significativo para Arendt, tendo em vista que,
torna evidente a auséncia de consciéncia hegemodnica e de organizacdo politica entre judeus
enquanto um grupo, pois o histérico de concessdes promoveu, na realidade, uma discrepancia
ndo s6 entre judeus, mas a toda sociedade ndo judaica. Contribuindo para o tragico destino

dos judeus.

Nesta perspectiva, Arendt lanca a luz o processo de emancipa¢do judaica como um
problema de dupla origem e que, por essa razao, seu significado assumiu um aspecto confuso.
A duplicidade da origem diz respeito, de um lado ao Estado-na¢do enquanto um sistema
politico renovado e fundamentado no principio da igualdade politica e legal e, por isso,
entende a urgéncia da ampliacdo deste preceito com vistas a resolver as desigualdades do
antigo regime; de outro lado, como efeito do aumento progressivo da concessao de privilégios
aos judeus no decorrer da historia que, inicialmente, eram ofertados aos pequenos grupos de
judeus ricos para todos os judeus a fim de captar mais riquezas para suprir a demanda

crescente de capital.

O significado do cardter ambiguo como implicacdo de uma dupla origem da
emancipacdo judaica, repousa no sentido de igualdade e privilégios. De acordo com a anélise
de Arendt: “a destruicdo da antiga autonomia comunitaria judaica e a consciente preservacao
dos judeus como grupo separado na sociedade; a abolicdo de restricdes e direitos especiais e a
extensdo desses direitos a um grupo cada vez maior de individuos” " [grifos no original]. Em
nossa interpretacao, lemos igualdade com privilégios que sugestionava a perda da autonomia
dos judeus enquanto uma comunidade com uma cultura e histéria especificamente distintas
dos gentios com o direito de protecdo por parte do Estado como grupo identificavel na
sociedade. Privilégios com igualdade sugeririam a anulacdo de limitacdes e, também, de
vantagens exclusivas, mas com a ampliacdo dessas vantagens ao crescente agrupamento de
individuos [grifos nosso]. Assinala as ambiguidades/contradicdes/confusdes que envolviam a

condi¢do social dos judeus que, por essa razdo, encobriu a emancipagio judaica®’.

que, uma parte dos judeus: [...] gozavam ndo apenas de melhores condigdes de vida que seus correligionarios
ainda sujeitos a restricdes quase medievais, mas viviam até melhor que seus vizinhos ndo judeus [...]. Christian
Wihelm Dohm, eminente advogado da emancipacéo judaica [...], queixou-se da pratica, em vigor desde o tempo
de Frederico Guilherme I, de conceder aos judeus ricos ‘toda sorte de favores e apoio’, muitas vezes ‘a custa e ao
descaso de cidaddos diligentes e legais [isto é, ndo judeus]’. (ARENDT, 2012, p. 642).

 ARENDT, 2012, p. 37.

80 Arendt trata a emancipac¢io como problema em diversos textos reunidos na obra Escritos Judaicos.
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A ambiguidade envolvendo a posi¢do social dos judeus representava a complicada
relacdo de dependéncia dos mesmos com o Estado e a fragil ligacdo com a sociedade. Pois,
mesmo que o Estado pretendesse preconizar a igualdade entre os cidaddos, o recente regime
ainda preservava a condi¢do de utilidade ao buscar apoio financeiro com os banqueiros
judeus. Arendt, neste sentido, compreende que os judeus nido foram postos em condi¢des de
igualdade perante a sociedade, mas sim posicionados na condicdo de terem acesso a

privilégios com fins particulares tanto para o Estado quanto para o banqueiro estatal judeu.

Essa situacdo ficou evidente em razao do processo de emancipacdo judaica que se
desenvolvia juntamente com o surgimento da sociedade de classes, na qual os sujeitos
recebem uma defini¢do socioecondmica no interior da organizacdo social, ou seja, os
individuos sdo definidos a partir de sua unido com certa esfera social e através da ligagcao
desta com as outras classes por meio de alguma atividade social e/ou econdmica, nao

9 81

mediante a sua “posicao pessoal no Estado™ ®'. Arendt explica que:

Os judeus constituiam a Unica exceg¢do a essa regra geral. Nao formavam
uma classe nem pertenciam a qualquer das classes nos paises em que viviam.
Como grupo, nao eram nem trabalhadores nem gente da classe média, nem
latifundirios, nem camponeses. Sua riqueza parecia fazer deles membros da
classe média, mas ndo participavam do seu desenvolvimento capitalista [...].
Em outras palavras, embora seu status fosse definido pelo fato de serem
judeus, ndo o era por suas relacdes com outras classes. (ARENDT, 2012, p.
38).

Significa dizer que, o amparo sui generis que conseguiram do Estado, tanto pelo
histérico das transferéncias de regalias durante séculos quanto mediante as leis especificas de
emancipagdo [que outros grupos sociais ndo necessitavam] e os favores, também, suis generis
prestados aos governos prejudicaram, conjuntamente, que os judeus incorporassem no sistema
de classes e, consequentemente, de serem definidos como uma classe. Contudo, Arendt
salienta que, “mesmo que ingressassem na sociedade, formavam um grupo bem definido que
preservava a sua identidade mesmo dentro de uma das classes com as quais se relacionavam,
fosse esta aristocracia ou burguesia” *2, dado que a conservagio da identidade judaica era
fundamental a eles. Logo, esse conjunto de circunstincias nos possibilita observar a notavel
convergéncia de interesses envolvendo governo e judeus, aquele em manter os judeus como
um grupo a parte da sociedade e estes na preservagio e autopreservagdo como um grupo que

possui uma identidade histérica e cultural distinta de todos os outros.

81 ARENDT, 2012, p. 38.
82 ARENDT, 2012, p. 39.



40

2.5 JUDEUS: O POVO NAO NACIONAL NA EUROPA

Além da confusdo entre os significados de igualdade e privilégio em uma combinagao
em que a igualdade ganha caréter de privilégio e o privilégio adquire aspecto de utilidade a
obtencdo de igualdade. Arendt destaca outra situacdo contraditoria que, contribuiu para selar o
destino dos judeus na Europa, o fato de ser um povo ndo nacional da Europa que, antes era
visto como uma condi¢do favoravel ao governo em razao dos servigos financeiros, o aspecto

ndo nacional era concebido no sentido de neutralidade®® em situacdes de guerra.

Porém, no amplo panorama do Estado-nacdo, a falta de nacionalidade passou a
conflitar com o interesse compartilhado “entre as nacdes europeias de preservar o equilibrio
do poder na Europa, isto €, os judeus constituiam um elemento intereuropeu e ndo nacional
num mundo estruturado nacionalmente” 34, Esta internacionalidade dos judeus passou a servir
de estimulo ao crescente sentimento de desconfianga entre os antissemitas que comecaram a
acreditar na existéncia de uma organizacdo mundial judaica secreta, supostamente, disposta a
usurpar o poder das nagdes europeias®®. Delineia, assim, as implicacdes que surgiram no

decurso da emancipacao judaica e que, depois, no imperialismo alinhou-se as ideias racistas.

Arendt observa que os judeus modernos apenas continuaram de maneira resignada
com 0 mesmo comportamento praticado anteriormente por aqueles judeus da corte, isto &,
envolvidos por negdcios pessoais, tornando-os um tanto crédulos na permanéncia da prote¢ao
estatal e, por isso, nao foram capazes de perceber o crescente desconforto entre Estado e
sociedade. Segundo Arendt, na modernidade “de todos os povos europeus, os judeus eram os
unicos sem Estado proprio e, precisamente por isso, haviam aspirado tanto e tanto se

prestavam, a aliancas entre governos e Estados, independentemente do que esses governos e

83 “Mas, quando as guerras tornaram-se ideoldgicas, visando a completa aniquilagio do inimigo, os judeus
deixaram de ser uteis”. Arendt, 2012, P. 48.

8 ARENDT, 2012, p. 50.

85 A casa Rothschild, antigos judeus da corte que foram os primeiros banqueiros estatais, se encaixou
perfeitamente no conceito de um governo internacional judeu criado pelos antissemitas. Pois, possuiam
atividades financeiras com os governos de cinco paises Europeus: Alemanha, Franca, Gra-Bretanha, Itdlia e
Austria e, por isso, eram conhecidos por ndo se aliarem a um governo especifico, mas sim a governos, ou seja, a
autoridade em si. Além disso, os Rothschild mantinham um esquema rigido da autopreservacdo da cultura
judaica e de sua riqueza através dos lagos sanguineos no dominio da familia, esta reacdo foi ocasionada pelo
projeto de emancipacdo judaica, a qual considerava que a perda dos privilégios intereuropeus e,
consequentemente, sua nacionalizagdo seria o real perigo para o povo judeu. Isto posto, Arendt expde: “A
posi¢do exclusiva da casa Rothschild no mundo judaico substituiu até certo ponto os antigos lacos de tradicdo
espiritual e religiosa, cuja gradual dissolucdo, provocada pelo impacto da cultura ocidental, pela primeira vez
ameacava a propria existéncia do povo judeu. Para o mundo exterior, essa familia tornou-se também o simbolo
da realidade pratica do internacionalismo judaico num mundo de Estados-nacdes e povos organizados
politicamente em bases nacionais. Onde poderiam os antissemitas encontrar melhor prova do fantastico conceito
de um governo mundial judaico do que nesse familia?”’ (ARENDT, 2012, p. 56).
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Estados representassem” %

, contanto que recebessem a protecao dos regimes politicos. Desta
forma, a histéria dos judeus europeus relaciona-se, de um modo geral, com a ascensdo e
declinio de governos, isto é, com a passagem de um modelo politico a outro®’, 0 mesmo

ocorreu no Estado-nacdo, porém a ruina atingiu a ambos: Estado-na¢do e judeus.

E certo, também, que essa estreita relacio de interesses especiais entre Estado e
judeus, foi favorecida devido ao desinteresse tanto dos assuntos politicos quanto dos negdcios
do Estado por parte da crescente classe burguesa, que estava mais interessada na expansao de
seus investimentos privados e sem a interferéncia do Estado e que, por essa razdo, nao se
associaram aos negdcios estatais, pois os enxergavam como infrutiferos e sem lucro. Logo,
“foram assim os judeus a uUnica parte da populacdo disposta a financiar os primérdios do

Estado e a ligar seu destino ao desenvolvimento estatal” %8,

Contudo, com o fim dos privilégios especiais para todos os grupos no Estado-nac¢ao, os
judeus perderam sua antiga influéncia nos negécios do governo, tornando-se alvos faceis das
reacoes de 6dio por parte das camadas sociais, principalmente, em razdo da histérica ligacao:
judeus e Estado. Desta forma, os judeus eram vistos como representantes do Estado e, assim,
“cada classe social que entrava em conflito com o Estado virava antissemita, porque o tnico
grupo que parecia representar o Estado, identificando-se com ele servilmente, eram os judeus”
8 Em meados do século XIX, os judeus estavam sem influéncia e com sua riqueza em
declinio. Afetados com a introducdo de investimentos nacionais pautados na competi¢ao
comercial entre as nagdes europeias que, a0 mesmo tempo, solaparam as bases do Estado-

nacao.
2.6 O DECLINIO DO ESTADO-NACAO E DOS JUDEUS
Outro aspecto que contribuiu para o Estado dispensar a posi¢cdo exclusiva dos judeus,

nesta época, diz respeito a crescente no¢do compartilhada entre os cidadaos de que o Estado,

enquanto entidade investida de razdo era o unico capaz de proteger as posses dos mesmos e,

8 ARENDT, 2012, p. 51.

87 Exemplo: “Os Rothschild franceses ndo levaram mais de 24 horas para transferir, em 1848, seus servigos de
Luis Filipe a nova e passageira Repuiblica Francesa e, depois, para Napoledo III. [...]. Na Alemanha, essa
mudancga subita e facil foi simbolizada, depois da revolugdo [republicana] de 1918, pela politica financeira da
familia banqueira dos Warburg, de um lado, e pelas voluveis ambic¢des politicas de Walter Rathenau, de outro”
(ARENDT, 2012, p. 51). Em nota 16 da autora: “Walter Rathenau, ministro do Exterior da Republica de Weimar
em 1921 e um dos mais eminentes representantes dos democratas na Alemanha, havia declarado, ainda em 1917,
suas ‘profundas convicgdes monarquistas’, de acordo com as quais somente um ‘ungido’ e ndo ‘um ativista de
duvidosa carreira’ devia liderar o pais. (1917, p. 247 apud ARENDT, 2012, p. 645).

8 ARENDT, 2012, p. 43.

8 ARENDT, 2012, p. 54.
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por conseguinte, suas vidas tal qual seu destino ligam-se aos rumos da nacdo. Neste sentido, a
concepcdo de pertenca e igualdade permitiu que os cidaddos apoiassem ativamente oS
negocios do Estado. A ideia de igualdade era representada na facilidade com que todos os
cidaddos tinham para “comprar papéis do governo — acdes, apdlices, bonus etc. — ja
considerados a mais segura modalidade de investir capital” *° e, com isso, promoveu a
mudanca de percepcdo a respeito do Estado que, antes era considerado um investimento nao

lucrativo.

Porém, apenas no fim do século XIX, j4 com o imperialismo em ascensdo que a classe
burguesa [proprietiria dos meios de produgdo] alterou sua percepcdo a respeito da
improdutividade das atividades estatais, principalmente, em razdo do modo progressivo com
que os meios de dominacdo eram aperfeicoados e centralizados de forma absoluta pelo
Estado. Com isto, “tornou interessante os negdcios comerciais com o Estado como parceiro”
1. Logo, o progresso do imperialismo introduziu nos assuntos politicos do Estado-nacio, “os

homens de negécios de mentalidade imperialista” °

, provocando a instantanea e definitiva
perda de posicdo privilegiada dos judeus que, consequentemente, refletia a auséncia de
organizacdo politica dos mesmos, visto que ndo tinham interesse em participar de assuntos

comerciais relacionados as colOnias.

Portanto, até o inicio do século XX, precisamente, nos anos que antecederam a
irrup¢do da Primeira Guerra Mundial, tanto Estado-nacdo bem como a comunidade judaica
foram desintegrados. Todavia, apenas com o término do primeiro grande conflito mundial e
devido a vertiginosa decadéncia da Europa que, o povo judeu enquanto grupo, encontravam-
se destituidos da antiga influéncia e, por isso, foram apartados e “atomizados num rebanho de
individuos mais ou menos ricos” °*. Desta forma, a riqueza dos judeus tornou-se irrelevante
para uma Europa que se encontrava “desprovida de equilibrio de poder entre as nagdes que a
compunham, ¢ carente de solidariedade intereuropeia”, neste cenario de sucessivo
enfraquecimento politico-econdmico e de crescente tensdo, a riqueza considerada supérflua e
ausente de poder dos judeus somada ao carater intereuropeu e nao-nacional, tornou-os alvo de
odio e de indiferenga. Com isto, os judeus passaram a ser identificados como um grupo
parasita do Estado o que fez ecoar antigos preconceitos. A respeito da concep¢ao de um grupo

identificado como parasita de um regime politico, cito Arendt:

% Idem, p.45.
ol Idem, p. 44.
92 Idem, p. 41.
% ARENDT, 2012, p- 41
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O que faz com que os homens obedecam ou tolerem o poder e, por outro
lado, odeiem aqueles que dispdem da riqueza sem o poder € a ideia de que o
poder tem uma determinada funcio e certa utilidade geral. Até mesmo a
exploracio e a opressio podem levar a sociedade ao trabalho e ao
estabelecimento de algum tipo de ordem. S6 a riqueza sem o poder ou o
distanciamento altivo do grupo que, embora poderoso, ndo exerce atividade
politica sdo considerados parasitas e revoltantes, por que nessas condi¢cdes
desaparecem os ultimos lacos que mantém ligacdes entre os homens. A
riqueza que nio explora deixa de gerar até mesmo a relacdo existente entre o
explorador e o explorado; o alheamento sem politica indica a falta do menor
interesse do opressor pelo oprimido. (ARENDT, 2012, p. 27 e 28).

A falta de poder dos judeus provocada pelo desinteresse politico dos mesmos
associada a confianca no Estado, condicionou-os a uma posi¢cdo de alheamento a tensdao
crescente entre Estado e sociedade e, também, entre os seus pares, a respeito da real posi¢ao
que ocupavam na Europa p6s-Primeira Guerra Mundial de que “esse colapso da solidariedade
europeia correspondeu o colapso da solidariedade interjudaica em toda a Europa™*. A vista

disto, Arendt argumenta que:

Quando comegou a perseguicdo aos judeus alemaes, os judeus dos outros
paises desse continente descobriram que os judeus da Alemanha constituiam
uma excecdo, cujo destino ndo se assemelhava ao seu. Do mesmo modo, o
colapso da comunidade judaica alema foi precedido pela fragmentacdo em
numerosas facgdes, cada qual acreditando que seus direitos humanos seriam
protegidos por privilégios especiais — o privilégio de ter sido veterano da
Primeira Grande Guerra, ou filho de veterano, ou filho de soldado morto em
combate pela patria. Cada grupo julgava constituir uma exce¢do. (ARENDT,
2012, p. 49 e 50).

Nesta perspectiva, essa suposta conviccdo de que ainda integravam algum tipo de
excecdo em relacdo ao quadro de perseguicdes que ocorriam explicitamente na Alemanha,
contribuiu para obscurecer a capacidade dos judeus europeus de interpretarem a hostilidade
aos seus correligionarios sob o aspecto politico, em outras palavras, a crenca ainda existente
na troca de servicos por privilégios especiais, funcionou semelhante a uma cortina de fumaca
que impossibilitou aos judeus compreenderem corretamente que tipo de antissemitismo estava
sendo perpetrado e a iminéncia de seus perigos reais na Alemanha. Deste modo, os judeus nio
conseguiram fazer a distin¢do entre o antissemitismo moderno e antissemitismo religioso e,

por isso, julgaram que aquele seria apenas mais do mesmo antigo antijudaismo®’. Cito Arendt:

%4 Idem, p. 49.

%5 A historiadora e psicanalista francesa Elisabeth Roudinesco em uma entrevista compartilhada na plataforma de
compartilhamento de videos, Youtube, no canal Fronteira do Pensamento, em 28 de janeiro de 2019. Na
entrevista, a pensadora nos explica a respeito da importancia de que ndo devemos confundir o antijudaismo com
o antissemitismo. Tendo em vista que este ultimo surge na Europa no final do século XIX, a partir do ano de
1870, partindo da ideia de 6dio e hostilizacdo aos judeus fundamentados em uma questdo racial. Significa dizer
que, o antijudaismo cristdo converteu-se em uma aversdo as caracteristicas fisicas, de comportamento e
linguistica que dizem respeito as origens do povo judeu, ou seja, o Oriente Médio. Esta hostilidade ja ndo estava
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foram também os dltimos a perceber as circunstidncias que os arrastavam
para o centro do conflito. Nunca, portanto, souberam avaliar o
antissemitismo, nunca chegaram a reconhecer 0 momento em que a
discriminagao se transformava em argumento politico. Durante mais de cem
anos o antissemitismo havia, lenta e gradualmente, penetrado em quase todas
as camadas sociais em quase todos os paises europeus, até emergir como a
unica questdo que podia unir a opinido publica. (ARENDT, 2012, p. 53).

Posto isto, Arendt compreende que os judeus incorreram em erros basicos que
assinalaram a corresponsabilidade dos mesmos perante as circunstancias que acabaram por
favorecer os tracos gerais que moldaram o seu destino na Alemanha de Hitler. A respeito da
confusdo entre o antissemitismo moderno com o antigo 6dio religioso, levaram os judeus a
acreditarem que o que estava ocorrendo era um tipo de retrocesso semelhante ao periodo
medieval, mas que isso fortaleceria a unido do povo judeu tal qual sempre ocorrera, a0 mesmo
tempo, revela que “a ignorancia — ou a incompreensao do seu proprio passado — foi, em parte,
responsavel pela fatal subestimac¢do dos perigos reais e sem precedentes que estavam por
vir*®®, Associada a auséncia da uma anélise politica por parte dos mesmos, condicionou-os a
uma recusa por qualquer acdo politica. Arendt ressalta que tal confusdo e certa falta de
envolvimento politico por parte dos judeus € compreensivel, por ser a trajetéria de uma
populacdo destituida de governo, que foi privada de seu pais e seu idioma silenciado, estas

caracteristicas permaneceram com o povo judeu no decurso de dois mil anos.

Portanto, de acordo com a analise de Arendt, a implicac@o direta desses erros se deu na
trajetoria da histéria politica de um povo que ‘“tornou-se mais dependente de fatores
imprevistos e acidentais do que a histéria de outras nagdes, de sorte que os judeus assumiam
diversos papéis na sua atuacdo histérica, tropecando em todos e ndo aceitando

responsabilidade precipua por nenhum deles” *’.

relacionada aos ritos religiosos, mas sim a uma postura especificamente racista. A ragca como critério para o
antissemitismo moderno conduziu-se diretamente a sua versdo mais radical com o nazismo, em razio da ligacdo
deste a logica do racismo-cientifico [pseudocientifico], o qual se justifica na discriminagfo racial por meio da
suposta inferioridade ou superioridade da raga.

% ARENDT, 2012, p. 32.

97 ARENDT, p. 28.
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CAPITULO III: IMPERIALISMO

Na segunda parte da obra Origens do totalitarismo — Imperialismo®® — a pretensio de
Arendt € descrever o processo de desintegracao do Estado-nagdo apontando para os elementos
integrantes que favoreceram a posterior eclosdo dos movimentos e regimes totalitarios. Na
perspectiva arendtiana, o periodo imperialista a partir da segunda metade do século XIX,
introduz na historia ocidental, o episddio da prética de uma politica mundial, a qual se tornou

o interesse totalitario de um governo global. Na exposi¢cdo de Arendt:

Este livro trata apenas do imperialismo colonial estritamente europeu [...].
Conta a histéria da desintegracdo do Estado nacional, que continha quase
todos os ingredientes necessarios para gerar o subsequente surgimento dos
movimentos e governos totalitirios. Antes da era imperialista ndo existia o
fendmeno de politica mundial, e sem ele a pretensdo totalitiria de governo
global nao teria sentido. (ARENDT, 2012, p. 187).

Além disso, a era imperialista, assinala o decurso de emancipac¢do politica da
burguesia como o principal acontecimento desta época e, com isto, foi “a primeira classe na
historia a ganhar a proeminéncia econdmica sem aspirar ao dominio politico” *°. Pois, embora
ja estabelecida como classe dominante, a burguesia continuou outorgando ao Estado as
determinacgdes politicas, por um certo periodo, e apenas quando ficou explicito para a classe
burguesa que o Estado-nacdo ndo servia enquanto sistema para intensificar o avango da
economia capitalista que “a luta latente entre o Estado e a burguesia se transformou em luta

aberta pelo poder”!®,

Contudo, para os objetivos desta dissertacdo, cumpre delinear que, fundamentalmente,
com a ascensdo politica da classe burguesa, inicia-se o processo de elimina¢do dos limites
éticos, politicos e juridicos, que favoreceu a instauracdo subsequente da dominacao totalitaria.
No exame de Arendt, a burguesia de ideal imperialista da Europa cumpriu um papel decisivo

no desmantelamento desses limites. Pois, a burguesia ingressa na politica apenas por

% O imperialismo, historicamente, é concebido como o tltimo estigio de desenvolvimento do capitalismo.
Entretanto, para Arendt, este periodo é compreendido, sobretudo, como o estagio inicial do dominio politico da
burguesia e, ndo somente enquanto a ultima fase do capitalismo. A intensa transformagdo econémica na Europa
ocorrida, no final do século XIX, por meio do rapido avanco da producdo industrial, o qual gerou uma grande
acumulacdo de capital. Com isto, as principais poténcias europeias, a saber, a Gra-Bretanha, a Alemanha, a
Franca e, também, a Bélgica, adotaram o modelo de expansdo e exploragdo em regides que estavam além-mar
com o objetivo de investir este capital, para isso, dominando novos territérios. Arendt, valendo-se dos resultados
em valores numéricos examinados por Hayes a respeito desta pratica de dominagao, aponta para a megalomania
que a politica mundial desperta nos individuos: “em menos de duas décadas, as possessdes coloniais britanicas
cresceram em 11,5 milhdes de km? e 66 milhdes de habitantes, a Franca ganhou 9 milhdes de km? e 26 milhdes
de pessoas, os alemaes formaram um novo império com 13 milhdes de nativos, e a Bélgica adquiriu 2,5 milhdes
de km? com uma populaggo de 8,5 milhdes” (ARENDT, 2012, p. 190, nota 3).

% ARENDT, 2012, p. 189 e 190.

100 ARENDT, 2012, p. 190.
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necessidade econOmica, isto €, visando dnica e exclusivamente o seu crescimento econdmico.
Logo, ao assumir parte do poder politico, utilizou-se dessa posicdo para impor a sua pratica
econdmica aos governos com o objetivo de tornar a expansio a principal pratica da politica
externa. Significa dizer, desta forma, que tanto as atividades burguesas quanto a mentalidade
do homem burgués expansionista europeu, do século XIX, prepararam o solo de certo modo,
para a forma totalitaria de dominacdo. Neste sentido, esta parte de nossa pesquisa pretende
limitar-se as circunstancias, do periodo imperialista, que contribuiram a derrubada das

barreiras ética, politica e juridica.

Desta forma, em nosso entendimento, evidenciaremos a simultaneidade do discurso
racial europeu ocidental juntamente com o projeto de expansdo por todo o globo, no final do
século XIX, financiado pela burguesia, a qual segue o ideal econdmico sustentado pela ultra
exploracdo de individuos considerados inferiores a partir da exportacdo da for¢ca como
mecanismo que intensificaria o continuo processo de acumulacdo de capital, em outras
palavras, a classe burguesa desde sua ascensdo econdmica almeja o caminho mais curto entre
dinheiro e mais dinheiro. Com isto, a mentalidade burguesa representada por um espirito
[pensamento] norteado pela l6gica do acumulo irrestrito de capital por meio do poder politico
foi antecipada pela mentalidade do homem hobbesiano que, de acordo com Arendt, Thomas
Hobbes [1588 — 1679] foi o predecessor filoséfico do espirito subjacente na mentalidade do
» 101

homem burgués, a qual introduz o predominio do principio de “poder pelo amor ao poder

combinado com o ideal de “expansdo por amor a expansdo” '°2. Cito a fildsofa:

Nada caracteriza melhor a politica de poder da era imperialista do que a
transformacdo de objetivos de interesse nacional, localizados, limitados e,
portanto, previsiveis, em busca ilimitada de poder, que ameaca devastar e
varrer o mundo inteiro sem qualquer finalidade definida, sem alvo nacional e
territorialmente delimitado e, portanto, sem nenhuma direcdo previsivel
(ARENDT, 2012, p. 183).

Na perspectiva de Arendt, a estratégia da politica de poder da era imperialista, permitia
e impunha que nacdes com seus vastos territorios servissem apenas as grandes poténcias
como um simples ponto de apoio na escalada de apoderamento das riquezas e para a
dominacdo de um “terceiro pais que, por sua vez, se tornava mero degrau no infindavel
processo de expansdo e de acimulo de poder” ', Desta forma, para Arendt, este periodo da

histéria do pensamento e exercicio politicos guardam registros de circunstancias

101 ARENDT, 2012, p. 13.
102 ARENDT, 2012, p. 13.
103 ARENDT, 2012, p. 183 e 184.
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indispensaveis que sio identificaveis no evento totalitario e que, por isso, a filosofa julga o

imperialismo como uma etapa preliminar “para as catastrofes vindouras™ %4,

3.1 A POLITICA DE PODER IMPERIALISTA E O PROCESSO DE ELIMINACAO DAS
BARREIRAS ETICA, POLITICA E JURIDICA.

A burguesia, na defesa por uma politica imperialista, introduziu um novo modo de
expansdo no cendrio politico, inteiramente distinto do modelo antigo de conquista politica ao
estilo de Roma que, “foram realizadas com éxito por governos que, [...] eram primariamente
baseados na lei, de modo que a conquista podia levar a integracdo de povos heterogéneos
gragas a imposi¢ao de uma lei comum” (ARENDT, 2012, p. 192). Ja a expansao aos moldes
de Cecil Rhodes'®, estabelece “a expansdo como objetivo permanente e supremo da politica”
106 caracterizada pelo continuo aumento do modo de producdo industrial e nas operacdes

comerciais, isto €, uma politica voltada para a esfera econdmica que distingue-se da conquista

que visava a assimilacdo duradoura da cultura e dos costumes. Cito Arendt:

O imperialismo surgiu quando a classe detentora da producdo capitalista
rejeitou as fronteiras nacionais como barreira & expansdo econdmica. A
burguesia ingressou na politica por necessidade econdmica: como nio
desejava abandonar o sistema capitalista, cuja lei bdsica é o constante
crescimento econdmico, a burguesia tinha de impor essa lei aos governos,
para que a expansdo se tornasse o objetivo final da politica externa.
(ARENDT, 2012, p. 193).

Logo, conforme Arendt, esse modelo de politica imperialista nio compde um principio
politico, tendo em vista que sua origem ¢ identificada no interesse capitalista de colocar em
circulacdo os excessos da produ¢do em novas areas de comércio, visando sempre o

crescimento da “producdo de bens a serem consumidos” %7

, em outras palavras, na ilimitada
capacidade de aumento da producdo, ao passo que, “a estrutura politica ndo pode expandir-se
infinitamente, porque ndo se baseia na produtividade do homem, que € de certo modo
ilimitado™ '%8,

Nesta perspectiva, a burguesia com a maxima a la Rhodes: “expansdo por amor a
expansdo”, conseguiu convencer os Estados nacionais a irromperem “pelo caminho da

politica mundial” '%°. Feito importante para a classe burguesa, visto que, a conquista de uma

104 ARENDT, 2012, p. 189.

105 «v A expansdo ¢ tudo’, disse Cecil Rhodes, deprimido ao ver no céu ‘essas estrelas [...] esses vastos mundos
que nunca poderemos atingir. Se eu pudesse, anexaria os planetas’” (ARENDT, nota 2, 2012, p. 190).

106 ARENDT, 2012, p. 192.

107 ARENDT, 2012, p.192.

108 ARENDT, 2012, p. 193.

199 Thidem, idem.
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alianca com os estados nacionais significava a consolidacdo da emancipacdo politica da
burguesia através da introducdo dos assuntos econdmicos de uma classe a importancia
politica. Assim, o poder, sob o viés arendtiano, perde seu sentido de representar a capacidade
de a¢do dos homens baseada em um pacto de todos e para todos. Pois, “o poder nunca ¢ de um
individuo; pertence a um grupo e permanece em existéncia apenas enquanto O grupo se

conserva unido” ',

3.2 PODER E VIOLENCIA

O acordo da burguesia com o poder politico, no sentido de reclamar para si parte do
poder, assinala a predominancia da administracio econdmica sobre a politica. Logo, ao
transformar os interesses privados em principios politicos, o poder!!'! é reduzido a um tipo de
dominacio baseada na forca'!?. Esta tltima por sua vez, empregada na concretizacio do
projeto imperialista distingue-se inteiramente do seu sentido original que, “na linguagem
terminologica, as ‘for¢as da natureza’ ou a ‘forca das circunstancias’ (la force des choses),
isto é, deveria indicar a energia liberada por movimentos fisicos ou sociais”!!?. Na realidade, a
forca dedicada ao projeto de expansdao de capital supérfluo estava muito distante de
representar a for¢a de um processo natural ou a for¢a de um acordo entre individuos plurais
que agem juntos, mas enquanto simbolo da expansdo do modo de produgado capitalista [da
classe], isto é, passa a corresponder a forga das categorias tecnologicas de meios e fins e, com
isto, a alterac@o de sentido no predominio do uso da for¢a nao natural apenas poderia acarretar
na exportacdo de violéncia ou ser justificada através da violéncia. Por isso, compreendemos

que a expansdo/exportacdo de capitais supérfluos acarreta na exportacio da violéncia''*.

110 ARENDT, 2009, p. 60.

11 Ver a defini¢do de poder em ARENDT: Sobre a violéncia, 2009, p. 60-61: “O poder corresponde 2 habilidade
humana nao apenas para agir, mas também para agir em concerto. O poder nunca é propriedade de um individuo;
pertence a um grupo e permanece em existéncia apenas enquanto o grupo se conserva unido. Quando dizemos
que alguém estad ‘no poder’, na realidade nos referimos ao de que ele foi empossado por um certo numero de
pessoas para agir em seu nome. A partir do momento em que o grupo do qual se originara o poder desde o
comeco (potestas in populo: sem um povo ou grupo ndo ha poder) desaparece, ‘seu poder’ também se esvanece”.
12 Ver a defini¢do de forca em ARENDT: Sobre a violéncia, 2009, p. 61: “A forca, que frequentemente
empregamos no discurso cotidiano como um sinénimo da violéncia, especialmente se esta serve como um meio
de coercdo, deveria ser reservada, na linguagem terminoldgica, as ‘forcas da natureza’ ou a ‘forca das
circunstancias’ (la force des choses), isto é, deveria indicar a energia liberada por movimentos fisicos ou
sociais”.

113 ARENDT, 2009, p. 61.

114 Ver a definigdo de violéncia em ARENDT: Sobre a violéncia, 2009, p. 63: “Finalmente, a violéncia, como eu
disse, distingue-se por seu carater instrumental. Fenomenologicamente, ela estd préxima do vigor, posto que os
implementos da violéncia, como todas as outras ferramentas, sdo planejados e usados com o propésito de
multiplicar o vigor natural até que, em seu ultimo estagio de desenvolvimento, possam substitui-10”.
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A alteracdo na tradicional predominancia do poder sobre a violéncia ocorre, na visao
arendtiana, quando o poder estd em perigo. Pois como ja formulado aqui, a ascendéncia do
poder diz respeito a sua origem, isto €, “o poder brota onde quer que as pessoas se unam e
atuem de comum acordo, mas obtém sua legitimidade mais do ato inicial de unir-se do que de

outras agdes que se possam seguir” !,

Significa dizer que o poder depende da reunido e unido de homens enquanto
individuos plurais e que sua validade decorre dessa iniciativa de agdo em comum acordo, tal
como bem exp0ds a autora Silvia Gombi dos Santos (2011), “[o poder] ele esta no povo e
depende da ac@o conjunta de homens iguais entre si, a qual resulta do didlogo e do embate de

opinides. O poder sempre representa um fim em si mesmo” 6.

Logo, conforme as reflexdes de Arendt, a esséncia de todo governo é o poder e, devido
a isso, 0 governo nao € instituido por outro meio, como por exemplo, a violéncia. Contudo,
quando o governo deixa de representar este fim em si mesmo, originado na palavra ou
discurso, implica consequentemente na diminui¢ao do poder [do governo] e, por isso, introduz

o emprego da violéncia.

De acordo com Arendt, a violéncia distingue-se do poder devido ao seu carater
instrumental. Arendt descreve que enquanto fendmeno e evento, a violéncia estd mais

préxima ao vigor do que ao poder. Na analise da filésofa, o vigor'!’

€ uma propriedade
inerente, individual e independente de outras coisas ou de outros individuos, por exemplo, o

vigor fisico de um individuo.

Neste sentido, Arendt segue sua andlise argumentando que “os implementos da
violéncia, como todas as outras ferramentas, sdo planejadas e usadas com o proposito de
multiplicar o vigor natural até que em seu ultimo estigio de desenvolvimento, possam

118

substitui-lo”"'°, em outras palavras, os instrumentos da violéncia servem para intensificar o

vigor individual ao ponto de converté-lo em mais uma ferramenta de violéncia.

Conforme Arendt, a violéncia, no sentido tedrico, ndo se confunde com poder. A
violéncia é o oposto de poder, pois “como todos os meios, ela sempre depende da orientacdo e

da justificacdo pelo fim que almeja. E aquilo que necessita de justificacdo por outra coisa nao

115 ARENT, 2017, p. 129.

116 SANTOS, 2011, p. 8.

7 A publicagdo brasileira de Crises da Repiiblica (2017) traduz vigor por fortaleza.
118 ARENDT, 2009, p. 63.
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pode ser esséncia de nada” '’

de Arendt:

mas sim, opera como um recurso de destruicdo. Nas palavras

Devemos sempre lembrar que a violéncia ndo depende de nimeros ou de
opinides, mas de implementos, e, como mencionamos anteriormente, 0s
implementos da violéncia, como todas as ferramentas, amplificam e
multiplicam o vigor humano. Aqueles que se opdem a violéncia, com o mero
poder rapidamente descobrirdo que nio sdo confrontados por homens, mas
pelos artefatos humanos cuja desumanidade e eficidcia destrutiva aumentam
na proporcio da distdncia que separa os oponentes. A violéncia sempre pode
destruir o poder; do cano de uma arma emerge o comando mais efetivo,
resultando na mais perfeita e instantinea obediéncia. O que nunca emergird
dai é o poder. (ARENDT, 2009, p. 70).

Com efeito, a violéncia enquanto o oposto do poder ndo nega apenas o acordo comum
entre os individuos, mas também destrdi qualquer iniciativa para o agir em concerto entre os
homens. Neste sentido, Arendt ndo concorda com a perspectiva hegeliana de que os
contraditérios operam enquanto negacdo dialética que se desenvolvem e se transformam um
no outro e, com isso, ndo se destroem. Arendt postula que a negagao nao se transforma em seu
oposto, mas o destr6i. Conforme a interpretacdo de Celso Lafer (2009), “a violéncia ndo

» 120

reconstroi dialeticamente o poder. Paralisa-o e o aniquila , até atingir o extremo de tornar-

se um contra todos.

Arendt analisa que a confianga de Hegel no “poder da negagdo” dialética de que “as

contradi¢des promovem o desenvolvimento e ndio o paralisam”!?!

, acabou por transparecer um
antigo preconceito filoséfico de que “o mal ndo ¢ mais do que um modus privativo do bem
[grifo no original], que o bem pode advir do mal; que, em sintese, o mal € apenas a
manifestagdo temporaria de um bem ainda oculto” *2. Para a filésofa essa suposi¢io que hd
muitos anos é compartilhada de modo leigo no senso comum, tornou-se perigosa, porque
promove o sentimento de esperancga e, com isso, elimina o medo — conforme a fil6sofa é “uma
esperanca traicoeira usada para dissipar um medo legitimo™ 23, Importante ressaltar que, com
essa postura, a filosofa ndo pretende igualar a violéncia ao mal. A intencdo de Arendt é de
enfatizar que a violéncia ndo se origina do seu oposto — o poder — e muito menos pode crii-lo,

da mesma forma que o mal ndo origina o bem e tampouco pode ser o prenincio de um bem

ainda recondito.

119 ARENDT, 2009, p. 68.

120 LAFER, Celso. Preficio. In: ARENDT, 2009, p. 12.
121 ARENDT, 2009, p. 74.

122 Ibidem, p. 74.

123 Ibidem, p. 74.



51

Identificar de maneira trivial violéncia e poder libera o caminho a interpretacdo de
governo enquanto domina¢do do homem pelo homem mediante o uso da violéncia. Desta
maneira, 0 que nos importa nesta breve analise entre violéncia e poder é concebé-los como

termos opostos na politica e que para que a violéncia seja util é necessario o minimo de poder.

A introducdo de uma forca ndo natural com o objetivo de acelerar e expandir o modo
de produgdo burgués para além das barreiras territoriais, éticas e politicas possibilitou que o
poder fosse compreendido de maneira equivocada enquanto um dominio pessoal [particular],
ou seja, que ndo ¢ fruto da relagcdo entre todos e, por isso, sua ac¢do foi reduzida e convertida
aos principios de fabricagdo juntamente com a nocdo de que a politica pode ser forjada.
Arendt destaca que: “jamais existiu governo exclusivamente baseado nos meios da violéncia.
Mesmo o dominio totalitario, cujo principal instrumento de dominacdo € a tortura, precisa de
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uma base de poder — a policia secreta e sua rede de informantes” "~*, por exemplo.

Desta forma, em termos de politica ndo € suficiente expor que poder e violéncia nio
sdo semelhantes, mas € fundamental entender, a partir de suas distingdes conceituais, que sao
opostos e, por essa razao, onde um predomina de maneira plena verifica-se a inexisténcia do

outro. Nas palavras de Arendt:

Poder e violéncia sdo opostos; onde um domina absolutamente, o outro esta
ausente. A violéncia aparece onde o poder estd em risco, mas, deixada a seu
proprio curso, conduz a desaparicdo do poder. Isso implica ser incorreto
pensar o oposto da violéncia como a ndo violéncia; falar de um poder nao
violento é de fato redundante. A violéncia pode destruir o poder; ela é
absolutamente incapaz de crid-lo. (ARENDT, 2009, p. 73-74).

Portanto, as distingdes realizadas por Arendt sao fundamentais para compreendermos
de modo adequado a forma de domina¢do do periodo imperialista baseada na forca, norteada
pelo principio de expansido como finalidade primordial da politica externa e representada pela
combinacdo entre racismo e burocracia que possibilitaram o uso da violéncia contra os povos
africanos e, por fim, a permissdo por meio do sistema burocratico de massacres contra os

mesmos.

De acordo com Arendt, as possessOes coloniais africanas foram o prolifero campo do
qual romperam um bando que mais tarde formaria a alta-roda nazista. Neste sentido, Arendt
argumenta que o que a iminente elite nazista descobriu com a pratica colonial foi a

possibilidade de converter povos em racas e, a partir disso, ascender o seu proprio povo na

124 ARENDT, 2009, p. 67.
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qualidade de raca dominante e, desta forma, estabeleceu-se os precedentes ao subsequente

modo totalitario de dominacao.
3.3 AS BASES DA MORTE JURIDICA NO IMPERIALISMO

Arendt € categdrica ao enfatizar que o principal antecedente para o surgimento dos
campos de concentracdo nazistas, revela-se na pratica de desnacionalizagdo em massa, apos a
Primeira Grande Guerra Mundial, que deixou milhares de individuos na condi¢do de
apatridas, expatriados, excluidos e, por isso, tornaram-se uma massa de indesejados
juntamente com outra parcela de pessoas que a crise econdmica e a falta de emprego
transformaram em individuos inuteis [supérfluos] para a economia e, com isto, socialmente

dificil de amparar. Desta forma, Arendt identifica o processo de morte juridica.

Contudo, cabe ressaltar que, apesar de em Origens, Hannah Arendt fazer referéncia ao
processo de desnacionalizacdo realizado apds a Primeira Guerra Mundial para assim revelar a
morte juridica de centenas de milhares de seres humanos no territdrio europeu, a analise da
filésofa a respeito da era imperialista nos fornece elementos historicos de que esse periodo
indica praticas e um tipo de mentalidade que, ja no século XIX, assinalaram uma ruptura
grave com a tradi¢cdo e, com isto, delinearam o percurso a ulterior dominagdo total e a sua
quebra radical com a tradicdo. Assim, € possivel identificar na era imperialista os

antecedentes do processo de morte juridica de individuos considerados indesejaveis.

A caracterizacdo dos indesejados no imperialismo pode ser identificada a partir do tipo

inédito de crise econdmica deste periodo'*’

, juntamente com o entendimento da burguesia de
que os povos “conquistados”, na corrida para a Africa, passaram a ser um entrave a0 processo
de actimulo de riqueza e poder. Demonstra como a forca passa a ser a esséncia da agdo
politica e abre caminho a programac¢do da eliminacdo desses “obstaculos”. O fator importante
para a consolidacdo dessa mentalidade foi 0 modo como as classes proprietarias convenceram

uma parcela significativa do corpo politico de que os interesses individuais € econdmicos

serviam como uma forte base de sustentacio ao interesse comum. Arendt destaca que:

Numa sociedade de interesses em conflito, onde o bem comum era
identificado como a soma total dos interesses individuais, a expansao como
tal tinha a aparéncia de possivel interesse comum da na¢do como um todo.
Como as classes proprietarias e dominantes haviam persuadido a todos que o
interesse econdmico e a paixdo pela propriedade formam uma base firme
para o corpo politico, até mesmo estadistas ndo imperialistas eram

125 Arendt expde que, “a expansdo imperialista havia sido deflagrada por um tipo curioso de crise econdmica: a
superproducdo de capital e o surgimento do dinheiro ‘supérfluo’, causado por um excesso de poupanga, que ja
ndo podia ser produtivamente investido dentro das fronteiras nacionais”. (ARENDT, 2012, p. 201-202).
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facilmente persuadidos quando se divisava no horizonte um interesse
econdmico comum. (ARENDT, 2012, p. 225).

O disfarce tao bem elaborado pela burguesia dos interesses individuais na qualidade de
interesse comum da nagdo demonstra muito bem, na perspectiva de Arendt, como as correntes
econdmicas nacionais, isto €, o nacionalismo, terminou tdo notadamente no imperialismo.
Mesmo ambas as politicas apresentando principios distintos entre si. De acordo com Arendt, o
patriotismo [nacionalismo tribal] e o racismo contribuiram para a transposi¢do da distancia
tedrica entre nacionalismo e imperialismo. Os brados dos imperialistas que se auto
proclamaram como ‘“acima de todos os partidos” e, acreditando nisso, julgavam-se os
verdadeiros representantes dos interesses da nacdo como um todo. Arendt destaca que na
Europa Oriental e Central esse tipo de comportamento foi especialmente verdadeiro,
principalmente, em paises que tinham poucas possessoes, nas palavras de Arendt, “a expansao

deu nova vida ao nacionalismo e, portanto, foi aceita como instrumento de politica nacional”
126

O projeto de destruicdo das comunidades dominadas estd como implicagdo de toda a
trajetoria de transformagao econdmica provocada pelo modo de producgdo capitalista que teve
seu inicio com a significativa unido entre a mao de obra ociosa [ralé¢] e o dinheiro ocioso
[capital], em outras palavras, a alianca entre individuos supérfluos e o capital supérfluo. Esta
unido estd na base da politica imperialista, pois a solu¢do imediata encontrada para a
saturacdo do mercado interno provocada pelo excesso de mao de obra e excesso de dinheiro,
ambos incapazes de gerar lucros em demasia, foi a exportacdo destes dois elementos na

qualidade de cimplices para a depredacdo de territorios ultramar. Arendt destaca que:

[...] particularmente na Alemanha e na Austria, essa alianca realizou-se em
casa sob a forma dos movimentos de unificacdo,'”” enquanto na Franca ela se
refletia na chamada politica colonial. O objetivo desses movimentos era, por
assim dizer, “imperializar” toda a nag¢do (¢ ndo apenas a sua parte
“supérflua”), concatenar a politica doméstica com a politica externa de modo
a organizar o pais para a pilhagem de territérios alheios e a degradacio
permanente de povos estrangeiros. (ARENDT, 2012, p. 228).

Desta forma, a unido entre ralé e capital revela um ponto importante da analise de
Arendt a respeito da génese da politica imperialista, isto €, a sua ruptura com as restricoes da
tradicdo. A filésofa evidencia que esse processo foi provocado quando a burguesia entendeu

que o “‘pecado original’ do ‘acimulo original de capital’ requeria novos pecados para manter

126 ARENDT, 2012, p. 227.
127 Nota do Tradutor: chamamos aqui movimentos de unificagdo (linguistica, nacional, etnocultural etc., p. ex:
pangermanica, pan-eslavista) o que a autora denomina em inglés pan-movements.
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o sistema em funcionamento, foi suficiente para abandonar as coibi¢des da tradi¢cdo ocidental”
128 4 . s, s P . . ,

. A ralé enquanto massa ociosa e destituida de principios préprios e, por isso, manipuldvel,
serviu de apoio para que a burguesia determinasse a sua politica baseada na forca. Cito

Arendt:
A conjuntura — riqueza supérflua criada por acimulo excessivo, que precisou
do auxilio da ralé para encontrar um investimento lucrativo e seguro — pds
em acdo uma for¢a que sempre havia estado latente na estrutura béasica da
sociedade burguesa, embora oculta pelas tradicdes mais nobres e por aquela
abengoada hipocrisia que La Rochefoucauld qualificou de homenagem que o
vicio presta a virtudee Ao mesmo tempo, uma politica de forca
completamente destituida de principios ndo podia ser exercida antes que
existisse uma massa igualmente isenta de principios e numericamente tao
grande que o Estado e a sociedade j4 ndo pudessem controla-la. O fato de
que essa ralé pudesse ser manuseada somente por politicos imperialistas e
inspirada apenas por doutrinas raciais fez crer que somente o imperialismo

podia resolver os graves problemas domésticos, sociais e econdmicos dos
tempos modernos. (ARENDT, 2012, p. 230).

3.4 RACISMO E BUROCRACIA

O racismo e a burocracia, segundo Arendt, em uma combinacdo unica foram os
instrumentos de dominagao da politica imperialista. As ideologias racistas ja eram divulgadas
na Europa, principalmente na Franca, antes do imperialismo tal como Arendt evidencia em

Origens a partir das teorias do conde Arthur Gobineau'?’

. De acordo com Arendt, “a ideologia
racista com raizes no século XVIII, emergiu simultaneamente em todos os paises ocidentais
durante o século XIX. Desde o inicio do século XX, o racismo refor¢ou a ideologia da politica
imperialista” 3. A filésofa demonstra que o racismo estava arraigado na opinido puiblica
europeia ocidental, assim, ndo era um recurso novo e tampouco secreto. Contudo, apenas com

Hitler a teria racista converteu-se em arma estatal.

A respeito do imperialismo, Arendt argumenta que a novidade estd no modo como a
teoria racista foi utilizada a fim de qualificar a raca na qualidade de um principio do corpo
politico. Significa dizer que a nagdo passa a ser representada pelo conceito de raca. Essa
substituicdo teve como objetivo justificar o projeto de subjugacdo e no consequente
exterminio das comunidades africanas, que eram consideradas inferiores pelos europeus, bem

como, nao reconheciam a qualidade de humano destes povos. Conforme Arendt, encontramos

128 ARENDT, 2012, p. 229.

129 Conforme Arendt: o conde Gobineau transformou em elaborada doutrina histérica uma opinifio, ja aceita de
modo geral entre a nobreza francesa, dizendo haver descoberto a lei secreta da queda das civilizagdes e elevado a
historia a dignidade de ciéncia natural. Com ele, a ideologia racista completou o seu primeiro estigio, iniciando o

segundo, cujas influéncias seriam sentidas até a década dos anos 20 do século XX. (2012, p. 241).
130 ARENDT, 2012, p. 233.
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“o germe daquilo que mais tarde viria a ser o poderio racista destruidor das nacdes e

aniquilador da humanidade” '3!.

Portanto, a unido do racismo e da burocracia, este Gltimo como “principio do dominio

5 132

exterior a fim de substituir o governo e, aquele enquanto “principio da estrutura politica”

133 no imperialismo, contribuiu ao dominio, nio por meio da lei, mas por decreto dos

territérios tanto africanos quanto indianos e, também, nos exterminios administrativos de

134

povos inteiros ”* classificados como inferiores e nao dignos de viver, por meio da divisdo de

raca ou cor. Desta forma, Arendt afirma:

Quando a ralé europeia descobriu a “linda virtude que a pele branca podia
ser na Africa, quando o conquistador inglés da India se tornou um
administrador que ja ndo acreditava na validez universal da lei mas em sua
propria capacidade inata de governar e dominar, quando os matadores de
dragdes se transformaram em “homens brancos” de “ragas superiores” ou em
burocratas e espides, jogando o Grande Jogo de infindaveis motivos
ulteriores num movimento sem fim; quando os Servicos de Informacgdes
Britanicos (especialmente depois da Primeira Guerra Mundial) comegaram a
atrair os melhores filhos da Inglaterra, que preferiam servir a forcas
misteriosas no mundo inteiro a servir o bem comum de seu pais, o cendrio
parecia estar pronto para todos os horrores possiveis. Sob o nariz de todos
estavam muitos dos elementos que, reunidos, podiam criar um governo
totalitario a base do racismo. Burocratas indianos propunham “massacres
administrativos, enquanto funciondrios africanos declaravam que “nenhuma
consideragdo ética, tal como os Direitos de Homem, podera se opor” ao
dominio do homem branco. (ARENDT, 2012, p. 312-313).

Outro fator importante para Arendt compreender o imperialismo, diz respeito a

1” 13 principal caracteristica dos movimentos de unificaciio

“ampliagdo da consciéncia triba
étnica defendida e promovidos pelo imperialismo continental, presente na Europa oriental e
ocidental antes da Primeira Guerra Mundial. Distintamente do imperialismo ultramarino que
defendia a expansdo econOmica como solu¢do para os problemas do Estado-nagdo, o
continental, ligava-se aos problemas politicos. Porém, interpretados através do fracasso

politico de emancipag¢do nacional e por ndo alcancarem a soberania de Estado-nagao.

131 ARENDT, 2012, p. 237.

132 Idem, p. 267.

133 Idem, p. 267.

134 Arendt expde: Dessa ideia resultaram os mais terriveis massacres da histéria: o exterminio das tribos
hotentotes pelos bderes, as selvagens matancas de Carl Peters no Sudoeste Africano Alemao, a dizimacdo da
pacata populacdo do Congo reduzida de uns 20 milhdes para 8 milhdes; e, o que € pior, a ado¢ao desses métodos

de “pacificagdo” pela politica externa europeia comum e respeitavel. (2012, p. 267).
135 ARENDT, 2012, p. 318-319.
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3.5 IMPERIALISMO CONTINENTAL — AMPLIACAO DA CONSCIENCIA TRIBAL

O ressentimento!>®

motivado por tais frustacdes politicas, principalmente, nos paises
da Europa central e oriental encontrou apoio no nacionalismo tribal e, consequentemente, o
solo fértil a eliminacdo da ideia de humanidade compreendida pelos movimentos de
unificagdo étnica como o ultimo obsticulo moral e, assim, livre para a propagacdo do 6dio
racista. A destruicdo da ideia de humanidade do imaginario europeu promoveu a ascensao do
ideal de raca dominante ou do povo escolhido que classificou outros povos como inferiores e

que, por esta razao, mereciam ser eliminados do mundo.

O motor emocional dos movimentos de unificacdo apoiou-se no antissemitisSmo como
o fundamento necessario para o confronto contra a pretensdo judaica na crenga de ser um
povo escolhido. A ampliacdo da consciéncia tribal, segundo Arendt, promove o aumento da
consciéncia apenas na dire¢ao dos escolhidos e congéneres, nao para ampliar e aceitar a dptica
dos que sdo diferentes, tal como na mentalidade alargada. Desta maneira, a ideia de
humanidade comum € abandonada e substituida pela concep¢do de pertencer a uma tribo ou

cla que esta preparado para imperar e exterminar os diferentes.

Com efeito, a partir desses elementos apresentados na analise de Arendt a respeito do
avanco da politica de dominio imperialista, concebemos que este periodo da histéria moderna
carrega eventos e circunstincias que promoveram a eliminacao das barreiras éticas, politicas e
juridicas. Até mesmo os Direitos Humanos na qualidade de assegurar aspectos bésicos da vida
humana, frente ao desejo de expansio e de poder do homem branco, tornaram-se incapazes de
conter a forca do dominio imperialista tanto o ultramarino quanto o continental, pois
reservadas as distingdes entre ambos, possuem como ponto comum a ideologia racial que foi
capaz de engendrar, na Europa, uma mentalidade do homem branco. Realizada a eliminagdo
dessas barreiras torna evidente a cristalizacdo desses elementos na qualidade de precedentes

ao dominio totalitario.
3.6 THOMAS HOBBES E O RETRATO DO HOMEM BURGUES.

Em Origens, ainda na parte a respeito do Imperialismo, Arendt concede destaque ao
filosofo inglés Thomas Hobbes. Como exposto nesta pesquisa, a burguesia alcancou sua

13

emancipag¢do politica através do imperialismo, nestes termos, Arendt afirma que, “o

136 Arendt expde que “o imperialismo continental era e permaneceu inequivocamente hostil a todas as estruturas
politicas existentes, sua atitude era mais rebelde e os seus lideres muito mais adeptos da retorica revolucionéria”
(2012, p. 316).
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imperialismo deve ser considerado o primeiro estagio do dominio politico da burguesia” '*’.

O dominio politico da burguesia revelado através da determinacdo do seu padrdo de conduta
ao corpo politico e elencando a expansdao como o fim supremo do Estado [da politica], este
processo teve como efeito a eliminacdo das barreiras éticas, politicas e juridicas que

consolidaram a politica de dominio imperialista na Europa do século XIX.

A busca de Arendt em compreender a conduta do homem burgués encontra na
filosofia politica de Hobbes o que ela denominou de retrato do espirito subjacente na
mentalidade do homem burgués. A filgsofa argumenta que a direta oposi¢cdo do pensamento
hobbesiano contra o tradicional pensamento politico ocidental, forneceu as bases para as

convicgoes da classe burguesa de mentalidade imperialista do século XIX.

Segundo Arendt, os estudos de Hobbes anteciparam, trezentos anos antes, os padrdes
burgueses que seriam determinados ao Estado apds a classe de proprietaria assumir parte do
poder politico. O imperialismo consolidou os padrdes burgueses enquanto politicas de Estado,

que expressam o principio de expansao a todo custo.

De acordo com a fildsofa, este € o momento em que a burguesia emancipada
politicamente introduz na politica sua conduta de competi¢do, através do imperialismo.
Representa o momento em que a burguesia estava convencida que eram necessarias
modificagdes radicais da conduta moral vigente, que o “realismo” de Hobbes com
antecedéncia sublinhara. A conclusdo da burguesia de que o continuo acimulo de riqueza
exige novos sacrificios, assinala a ruptura com a tradicdo do pensamento moral e politico e,
que “por ser filosofo, Hobbes ja podia perceber na ascensdo da burguesia todas aquelas
qualidades antitradicionalistas da nova classe, que iriam levar trés séculos para desenvolver-

se” 138, Cito Arendt:

E importante observar que os modernos adeptos da forca estdo em completo
acordo com a filosofia do dnico grande pensador que jamais tentou derivar o
bem publico a partir do interesse privado e que, em beneficio deste bem
privado, concebeu e esbocou um Commonwealth cuja base e objetivo final é
o acimulo do poder. Hobbes é, realmente, o tnico grande fil6sofo de que a
burguesia pode, com direito e exclusividade, se orgulhar, embora os seus
principios ndo fossem reconhecidos pela classe burguesa durante muito
tempo. (ARENDT, 2012, p. 207).

Arendt ao analisar a obra politica de Hobbes, Leviatd (1651), em Origens, o fez com a

inten¢do de apontar para a fundamentagdo filosofica do pensador inglé€s que sinaliza para o

137 ARENDT, 2012, p. 206.
138 Idem, p. 215.
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espirito subjacente na mentalidade do homem burgués em ascensdo. Neste sentido, na
perspectiva de Arendt, Hobbes ao descrever a natureza humana, em realidade, nos revela

caracteristicas proprias do homem burgués:
O Leviathan de Hobbes expds a unica teoria politica segundo a qual o Estado
ndo se baseia em nenhum tipo de lei construtiva — seja divina, seja natural,
seja contrato social — que determine o que € certo ou errado no interesse
individual com relacdo as coisas publicas, mas sim nos préprios interesses

individuais, de modo que “o interesse privado e o interesse publico sdo a
mesma coisa” '¥. (ARENDT, 2012, p. 207-208).

Arendt discorre que a caracterizagdo do Estado por Hobbes baseado no actimulo de
poder e ausente de restricdes divinas, naturais ou sociais entre interesse individual e publico,
concorda com a concepcdo de Estado compartilhada no interior da classe burguesa em
ascensdo e com suas futuras exigéncias econdmicas de expansdo. Importante salientar que,
nossa intencdo € de evidenciar os padrdes morais e politicos dos homens burgueses que ja
eram apontados nas andlises filosoficas, desde o século XVII, e como essa classe galgou o

poder, através da mentalidade expansionista. De acordo com Arendt, Hobbes:

[...] pinta um quadro quase completo ndo do Homem, mas do homem
burgués, uma andlise que em trezentos anos ndo se tornou antiquada e nao
foi suplantada. “A razdo [...] ¢ nada mais que calculo”; um sudito livre, uma
vontade livre [...] [sdo] palavras [...] sem significado, isto é, um Absurdo”. O
homem ¢ essencialmente uma funcdo da sociedade e €, portanto, julgado de
acordo com o seu “valor ou merecimento [...] seu prego; ou seja, aquilo que
se lhe daria pelo uso da sua for¢a”. Esse preco ¢ constantemente avaliado e
reavaliado pela sociedade, fonte da “estima dos outros”, de acordo com a lei
de oferta e da procura. (ARENDT, 2012, p. 208).

Hobbes concebe o poder enquanto um meio que controla e determina os valores tanto
das coisas quanto dos individuos, bem como estabelece o sistema de oferta e procura. A
logica de preco versus demanda € conduzida conforme regras que visam beneficiar quem
detém este poder. Na perspectiva hobbesiana, o individuo isolado ndo € capaz de conservar o
poder que tem para alcancar e efetivar o seu interesse, € necessario o apoio de certa maioria.
A crescente burguesia do século XVII organizava-se seguindo este modus operandi. Cito

Arendt:

Portanto, se o homem nao € realmente motivado por nada além dos seus
interesses individuais, o desejo do poder deve ser a sua paixao fundamental.
E esse desejo e poder que regula as relagdes entre o individuo e a sociedade

139 Nota 36 (p. 208): Arendt esclarece que apesar da identificagfio de interesses exposta por Hobbes encontra
consonancia na pratica totalitaria de abolir com as contradi¢des entre os interesses publicos e os individuais. A
filésofa salienta que Hobbes estava mais preocupado com a protecdo dos interesses privados. A defesa de
Hobbes em relagdo a salvaguarda dos interesses privados estava no argumento de que esses também eram
interesse do corpo politico. Contudo, ao contrario, os regimes totalitarios desdobraram esta maxima ao seu
extremo e declararam a ndo existéncia da privatividade.
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e todas as outras ambicdes, porquanto a riqueza, o conhecimento e a fama
sdo as suas consequéncias. (ARENDT, 2012, p. 208).

A lucidez filos6fica de Hobbes foi capaz de vislumbrar o desejo da emergente classe
burguesa de estabelecer um Estado de poder ilimitado que garantisse o seu interesse no
actimulo irrestrito de riqueza e propriedade. Confirma, assim, que os novos burgueses tinham
consciéncia da sua crescente for¢a enquanto organizacdo social, mas que sozinha ndo garantia

o poder que detinha, logo foi necessario galgar mais poder.

Neste sentido, esta l6gica, converteu-se em um dos esteios do imperialismo, bem como
sustentou a concepg¢ao de histdria representada pela no¢ao de progresso pela burguesia, a qual
rompe com a no¢do desenvolvida na Franga, pré-revolucdo, do século XVIII e que estava
apoiada nas nocdes de liberdade e de emancipacdo dos homens. Tendo em vista que o
objetivo burgués nao concorda com a liberdade e autonomia dos individuos, mas sim e
exclusivamente com a liberdade de actimulo de poder e riqueza. Nas palavras de Arendt:

Esse processo de constante actimulo de poder, necessario a protecio de um
constante acumulo de capital, criou a ideologia “progressista” de fins do
século XIX e prenunciou o surgimento do imperialismo. Nio a tola ilusdo de
um crescimento ilimitado de propriedade, mas a compreensdo de que o
acimulo de poder era o inico modo de garantir a estabilidade das chamadas
leis econdmicas, tornou irresistivel o progresso. A nocdo de progresso do
século X VIII, tal como era concebido na Franga pré-revoluciniria, pretendia
que a critica do passado fosse um meio de dominio do presente e de controle
do futuro; o progresso culminava com a emancipa¢do do homem. Mas essa
no¢do tinha pouco ou nada em comum com a infindavel evolugcdo da
sociedade burguesa, que ndo apenas nao desejava a liberdade e autonomia do

homem, mas estava pronta a sacrificar tudo e todos a leis histéricas
supostamente supra-humanas. (ARENDT, 2012, p. 213).

E importante enfatizar que Arendt nio concebe Hobbes como um representante do
pensamento politico liberal, isto €, um pensador que acredita na harmonia oculta da
concorréncia e no interesse individual enquanto alicerces da virtude politica. A analise de
Hobbes pretendia interpretar e caracterizar a nova ordem social de sua época. A sua teoria
filosofica propunha “justificar a Tirania, que, embora houvesse ocorrido muitas vezes na
histéria do Ocidente, nunca havia sido homenageada com um fundamento filoséfico” '*°. Na
optica de Arendt, a burguesia ao se emancipar € assumir a maxima da expansdo, estreita seus

lagcos com esta tirania. Na argumentacdo de Hobbes, sob o viés arendtiano:

O Commonwealth é baseado na delegacao da forca, e ndo do direito. Adquire
o monopodlio de matar e di em troca uma garantia condicional contra o risco
de ser morto. A seguranga € proporcionada pela lei, que emana diretamente
do monopdlio de for¢a do Estado (e ndo € estabelecida pelo homem segundo

140 ARENDT, 2012, p. 215.
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padroes humanos de “certo” e “errado”), mas apenas a obediéncia absoluta,
o cego conformismo da sociedade burguesa. E, como essa lei flui
diretamente do poder que ela torna absoluto, passa a representar a
necessidade absoluta aos olhos do individuo que vive sob ela. (ARENDT,
2012, p. 210).

Outro ponto fundamental da filosofia de Hobbes, diz respeito a noc¢do de igualdade
humana como “igualdade de matar”, na interpretacdo do filosofo essa concepgdo representa os
individuos enquanto assassinos em potencial. Esta interpretacdo filos6fica de Hobbes refletia

na maneira como ele compreendia a relacdo entre os Estados:

Vivendo com as outras nag¢des ‘“numa condi¢do de guerra perpétua, sempre a
beira do combate, com suas fronteiras armadas e canhdes assestados contra
os vizinhos”, ndo tem outra lei de conduta sendo “a que melhor leve ao [seu]
beneficio”, e gradualmente devorara as estruturas mais fracas até que chegue
a uma ultima guerra “que dé a todos os homens a vitéria ou a morte”.
(ARENDT, 2012, p. 217-218).

Desta forma, a descricdo do homem burgués que Hobbes apresenta com espantosa
clareza, € o individuo guiado por uma razao calculista, ausente de motivacao prépria capaz de
transcender seus anseios individuais e, por isso, a inexisténcia de iniciativa livre, pois é
apenas conduzido pelo perene desejo de poder exaltado a condicdo fundamental da conduta
humana. Conforme Hobbes, a relacdo entre os individuos e o corpo social é regulada pelo
desejo de poder, de maneira que todas as outras concupiscéncias humanas sao suas
consequéncias. E nitido para Arendt que o fildsofo elabora sua nocdo de natureza humana em
conformidade com as exigéncias do Leviata [Estado absoluto], este por sua parte, ¢ concebido
por Hobbes de acordo com os desejos da emergente classe burguesa, isto é, um Estado
fundamentado na multiplicacdo da forca e que exclui o direito. Assim, Arendt compreende o

homem em Hobbes como:

Despojado de direitos politicos, o individuo, para quem a vida publica e
oficial se manifesta sob o disfarce da necessidade, adquire o novo e maior
interesse por sua vida privada e seu destino pessoal. Excluido da participacao
na geréncia dos negdcios publicos que envolvem todos os cidaddos, o
individuo perde tanto o lugar a que tem direito na sociedade quanto a
conexdo natural com os seus semelhantes. Agora, s6 pode julgar sua vida
privada individual comparando-a com a dos outros, e suas relacdes com os
companheiros dentro da sociedade tomam a forma de concorréncia.
(ARENDT, 2012, p. 210).

Em consonincia com este entendimento de Arendt, a estudiosa Yara Frateschi (2020),
em artigo publica que “trata-se de um individuo solitario e privado, apartado da participacao
politica [a ndo ser para fins de lucro e dominacao], que ndo estabelece lacos permanentes com
outros e tampouco se responsabiliza por eles” (FRATESCHI, 2021, p. 81). A pesquisadora

fundamenta seu argumento a respeito da antecipa¢do da auséncia de responsabilidade social
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entre os individuos de carater competitivo, através da percep¢do arendtiana que evidencia

Hobbes como “o grande idélatra do Sucesso” !

De acordo com os padrdes burgueses, aqueles que sdo automaticamente
destituidos de sorte e nio tém sucesso sdo automaticamente excluidos da
competicdo, que € a esséncia da vida da sociedade. A boa sorte é identificada
com a honra e a ma sorte, com a vergonha. Transferindo ao Estado os seus
direitos politicos, o individuo delega-lhe também suas responsabilidades
sociais: pede ao Estado que o alivie do 6nus de cuidar dos pobres,
exatamente como pede protecio contra os criminosos. Nao ha mais diferenca
entre mendigo e criminoso — ambos estdo fora da sociedade. Os que
fracassam perdem a virtude que a civilizacao classica lhes legou. (ARENDT,
2012, p. 210-211).

Conforme Arendt, esta € uma caracteristica patente da moral burguesa, que do ponto
de vista desta ndo se sente responsavel por individuos que foram colocados de fora da
maquina de competicdo criada por ela mesma, nas palavras de Arendt a respeito da visdo
burguesa, “todo homem e todo pensamento que ndo € Util, € ndo se conforma ao objetivo final
de uma méquina cujo tinico fim é a geragdo e o acimulo de poder, é um estorvo perigoso” 4.
Neste sentido, o homem concebido por Hobbes, é aquele individuo que apenas consegue
pensar de acordo com o seu desejo individual e com o respaldo de uma razao calculista. A sua
capacidade de julgar € norteada pela no¢do de preco, isto €, o seu valor e dos outros diante de
uma organizacao social em constante mudanca orientada pelo sistema de oferta e procura. O

individuo diante desta dindmica assume como padrao de conduta a perspectiva de uma

minoria dominante, a visdo burguesa.

Portanto, Arendt ao destacar o pensamento filos6fico de Hobbes como expressao da
conduta burguesa em ascensdo, nos revela o quio distante a burguesia estava dos principios
liberais. Demonstrando assim, que o avanco desta classe rompeu com os ideais humanos de
emancipagdo, autonomia e liberdade, principalmente, “quando o negociante de mentalidade
imperialista, a quem as estrelas aborreciam porque ndo podia anexé-las, entendeu que o poder
organizado como finalidade em si geraria mais poder” '**. Assim, a defesa de uma “ideologia

1

de expansdo” '* preparou a burguesia para eliminar qualquer tipo de obsticulo que

encontrasse em seu caminho. Cito Arendt:
Embora nunca inteiramente reconhecido, Hobbes foi o verdadeiro fildésofo da

burguesia, porque compreendeu que a aquisicdo de riqueza, concebida como
processo sem fim, s6 pode ser garantida pela tomada do poder politico, pois

141 ARENDT, 2012, p. 214.
142 | dem, p. 214.
143 ARENDT, 2012, p. 213.
144 |dem, ibdem.
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o processo de acumulagdo violard, mais cedo ou mais tarde, todos os limites
territoriais existentes. Previu que uma sociedade que havia escolhido o
caminho da aquisi¢do continua tinha de engendrar uma organizagdo politica
dindmica capaz de levar a um processo continuo de geracdo de poder. E,
através de simples voo da imaginacdo, pdde até esbogar tanto os principais
tragos psicolégicos do novo tipo de homem que se encaixaria em tal
sociedade, quanto a tirania da sua estrutura politica. Previu como necessaria
a idolatria do poder que caracteriza esse novo tipo humano, e pressentiu que
ele se sentiria lisonjeado ao ser chamado de animal sedento de poder,
embora na verdade a sociedade o forgasse a renunciar a todas as suas forcas
naturais, suas virtudes e vicios, e fizesse dele o pobre sujeitinho manso que
ndo tem sequer o direito de se erguer contra a tirania e que, longe de lutar
pelo poder, submete-se a qualquer governo existente e ndo mexe um dedo
nem mesmo quando o seu melhor amigo cai vitima de uma raison d’état
incompreensivel. (ARENDT, 2012, p. 217).

Com efeito, esta breve andlise a respeito da mentalidade burguesa, nos fornece
elementos precisos de que o embate entre o pensamento hobbesiano e as tradicionais
concepgdes da politica ocidental, pavimentou o caminho para as futuras convicgdes da classe
burguesa de mentalidade imperialista do século XIX e anunciou o novo tipo de homem — tdo
bem representado por Eichmann e a sua banalidade do mal — de mentalidade autointeressada
que emergiu de uma sociedade guiada pelo principio de competi¢ao da oferta e da procura,
bem como, na perspectiva de Arendt, forneceu fundamento tedrico as teorias naturalistas, as
quais concebiam as nagdes enquanto tribos apartadas, isto €, carentes de qualquer tipo de
afinidade e corresponsabilidade, somente o instinto de preservacao as colocavam em condicao

de igualdade. Todos estes elementos, segundo Arendt, estdo presentes na dominagdo

totalitéria, isto €, sdo elementos historicos que se cristalizaram no totalitarismo.

Contudo, Arendt ndo pretende culpabilizar a filosofia de Hobbes pelos tragicos
desdobramentos da historia da humanidade, a filésofa no decorrer de toda sua analise em
Origens € categérica em responsabilizar os alemaes quando assumiram a teoria da raca ariana
como representacdo de um povo escolhido que culminou no totalitarismo de Hitler e que
assinalou a tragica decadéncia da tradicdo ocidental. Apesar disso, a filésofa compreende que
no campo do pensamento filos6fico, Hobbes contribuiu para o rompimento com a tradi¢do ao
classificar “que os livros dos ‘antigos gregos e romanos’ eram tdo ‘prejudiciais’ quanto os
‘livros dos velhos filésofos moralistas™ '*>. Novamente, enfatizamos que para Arendt o que
ainda ndo se tornou ultrapassado e prejudicial é a descricio que Hobbes fez a respeito da

moral burguesa.

145 ARENDT, 2012, p. 214.
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Portanto, tanto nossas andlises expostas no capitulo II desta pesquisa, quanto as
desenvolvidas neste capitulo, buscaram delinear como os contextos historicos, politicos e
sociais em que a classe burguesa ao aliar-se a antigos preconceitos fundamentados em

ideologias raciais!*

, bem como, em argumentos alicercados no progresso cientifico-
tecnolégico apenas com o objetivo de concentrar riquezas e poder para sua propria classe, em
ascensdo na era moderna, e, com isto, contribuiu de maneira significativa na destinacdo de
homens e mulheres, no mundo contemporaneo, a um processo de alienacdo do mundo e, por
isso, incapazes de parar para julgar o que estdo fazendo, transformados em sujeitos guiados
por um modus operandi banal. Neste sentido, Arendt nos aponta para uma dire¢do capaz de

superar este problema? Esta ultima questdo serd parte de nossas reflexdes no préximo

capitulo.

146 Arendt ndo ficou isenta de criticas contundentes apds a publicagio de Origens do totalitarismo,
principalmente, a respeito de suas digressdes acerca do racismo. Estudiosos apontam para a sua inabilidade para
tratar, teoricamente, sobre o racismo contra homens e mulheres negros. Afirmando que a filésofa endossa o
racismo em algumas passagens da obra. Porém, concordamos com a filésofa Seyla Benhabib que responde as
criticas enderegadas & Arendt enquanto equivocadas. De acordo com Benhabib, Hannah Arendt, em Origens do
totalitarismo, nos trechos a respeito do racismo europeu, estava descrevendo a perspectiva europeia da época e

ndo a sua posi¢do acerca dos africanos. Por isso, compreendemos que o interesse de Arendt era de entender o
racismo europeu.
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CAPITULO IV: RUPTURA E TOTALITARISMO

Observe esta imagem. Observe toda essa gente.
Sdo incapazes de uma revolucdo. Estdo muito
humilhados, muito temorosos, muito oprimidos.
Mas em dez anos... para entdo... os de 10 anos
terdo 20 anos, os de 15 anos terdo 25. Eles terdo
herdado o odio de seus pais, mas com a adi¢do de
seu idealismo e impaciéncia. Alguém se adiantard
e colocard seus sentimentos em palavras. Alguém
prometerd um futuro. Alguém fard suas exigéncias.
Alguém falard de grandeza e sacrificio. Os jovens
e inexperientes brindardo seu valor e sua fé aos
cansados e indecisos. E, entdo, haverd uma
revolucdo, e nosso mundo se fundird em sangue e
fogo. Em dez anos, ndo mais, eles criardo uma
sociedade sem igual na historia mundial.

Hans Vergerus — O ovo da serpente (1977).

A fala que abre o quadro final entre o cientista alemdo Hans Vergerus direcionada ao
judeu, Abel Rosenberg, nos descreve os sentimentos e condutas que emergiram como
sintomas de uma época em que “quase todos perderam a fé no futuro e no presente” '*7 em
uma Alemanha da Republica de Weimar de 1923 — pds Primeira Grande Guerra Mundial —
assolada por uma profunda crise econdmica e de alto indice de desemprego associados a
instabilidade sécio-politica, configuraram-se em um propulsor significativo a primeira
tentativa, fracassada, de um golpe de Estado'*® por Adolf Hitler (1889 — 1945), mas que, dez

anos depois, efetivaria o mais cruel ardil contra a histéria da democracia mundial.

A narrativa de Herr Vergerus é o prelidio de um fendmeno politico inédito, que
extraiu seu fundamento do ideal moderno burgués e que permaneceu em germe, incubado no
processo histdrico, desde o século XVIII e, que mais tarde, no século XIX alcancou seu
ultimo, o mais significativo estagio de desenvolvimento para tornar-se subitamente visivel na
Alemanha em 1933. Assim, Herr Vergerus, antes de deixar o quadro ficcional de Bergman,
alerta: “[...] qualquer um que fizer o minimo esforco podera ver o que nos espera no futuro. E
como um ovo de serpente. Através da fina membrana, se pode distinguir um réptil ja

perfeitamente formado™ (O ovo da serpente, 1977).

ApOs esta breve apresentacdo iluminada com o olhar estético de Bergman, neste

capitulo, nosso recorte, deter-se-4 na andlise da Parte IIl: Totalitarismo de Origens do

1470 ovo da serpente, 1977.
148 O Putsch de Munique de novembro de 1923 foi uma tentativa de golpe de Estado do recém-formado Partido
Nazista, liderado por Hitler, porém terminou com a prisdo deste por alta traicao.
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Totalitarismo (1951), tendo como ponto de partida a ruptura totalitaria, a qual insere o sentido
de descontinuidade no pensamento moral através da experi€éncia humana diante do mal
materializado nos campos de exterminio nazista, na perspectiva de Arendt, o mal engendrado
pelo dominio totalitirio alemdo representa apenas um modo, o extremo. Porém, este,
analisado no interior da organizacdo politica, assume sua dimensdo absoluta e visto no interior

das relacdes humanas, verifica-se seu aspecto banal.
4.1 RUPTURA TOTALITARIA

Ora, evidenciar a questdo do mal com o objetivo de compreender sua emergéncia no
pensamento de Hannah Arendt, significa percorrer o desenvolvimento histérico do

pensamento politico da autora. Arendt vivenciou a experiéncia do regime totalitario de Hitler,

3149

primeiro na Alemanha, em Berlim, no ano de 1933'", quando a pensadora apoiou ativamente

a causa sionista'°.

Arendt encontra no engajamento politico uma maneira de resistir ao regime nazista e
compreende este momento como seu inicio no politico, de fato, tal como desenvolve em A
condi¢do humana, obra subsequente a Origens do totalitarismo. Young-Bruehl (1997), nos
explica que, “[...] o que Hannah Arendt desejava enfatizar, naquela época e mais tarde, era

que havia chegado ao seu despertar politico e a sua resisténcia [...] como judia. Havia razdes

» 151

tanto politicas quanto pessoais para isso . No més de julho do mesmo ano, a filésofa é

detida pela policia em uma unidade localizada na Alexanderplatz em Berlim, a detencdo de

Arendt durou oito dias de interrogatério, apds ser liberada, “Hannah Arendt e a mae deixaram

52

a Alemanha, ilegalmente, sem documentos de Viagem1 , através da espessa floresta das

montanhas Erzgebirge, [...] a ‘fronteira verde’” '3

149" Arendt relata que o ano de 1933 foi decisivo para o seu engajamento politico, precisamente, no dia 23 de
fevereiro, o dia do incéndio no Palacio do Reichstag [o parlamento alemio], seguido na mesma noite de prisdes
ilegais, sob as ordens de Hitler. Conforme Arendt: “Falava-se de ‘detenc¢des preventivas’: vocé sabe que as
pessoas na realidade apodreciam nos pordes da Gestapo ou nos campos de concentragdo” (ARENDT, 1993,
p-126).

150" Arendt cede seu apartamento como um local seguro na rota de fuga para quem estava tentado escapar do
regime de Hitler, em sua maioria os fugitivos eram comunistas — Young-Bruehl, 1997 p. 104.

1 YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 106

152 Arendt viveu como apatrida por 18 anos, de 1933, o ano em que fugiu da Alemanha, até o ano de 1951,
quando recebeu a cidadania americana.

153 YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 107
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A segunda experiéncia de encarceramento foi na Franca, em Paris no ano de 1940,
quando o exército de Hitler ocupa parte do territério francés'>*. Nesta época, Arendt vivia
como apétrida na capital francesa e foi levada junto com 2.364 mulheres para o campo de
concentragdo de Gurs, no sul da Franca. Arendt descreve tal experi€éncia em tom sarcastico,
posteriormente, em We Refugees (1943)!°° ““a nova espécie de ser humano criada pela
historia contemporanea’, do tipo que ‘¢ colocado em campos de concentra¢do pelos inimigos
e em campos de internacdo pelos amigos’” (apud YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 156).
Felizmente, apds algumas semanas, Arendt consegue fugir e embarcar em um navio de
Lisboa, em Portugal, com destino aos Estados Unidos da América do Norte. Com efeito, o
estado de perplexidade diante destas experi€ncias causou em Arendt certa inquietacdo e, por
isso, a preocupagcdo sobre o destino politico da Europa passa a ser o centro de seu
pensamento, o qual foi desenvolvido e ganhou forma tedrica:

Ela comecou a analisar a nacdo-estado em termos tedricos e suas criticas
tornaram-se um dos esteios de Origens do totalitarismo. A forma desse livro
ndo estava clara para ela na Franga, mas pensou que seu dever era escrever
um trabalho abrangente sobre o anti-semitismo e o imperialismo, uma
investigacdo historica do que ela entdo chamava “imperialismo radical”, a

forma mais extrema utilizada pela nagdo governante de um estado soberano
para suprimir na¢gdes minoritarias (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 160).

Segundo Arendt, o fendmeno totalitario pode ser compreendido como um movimento
que, em sua fase inicial, usa uma massa de pessoas desorganizadas politicamente — agravada
por uma crise de cidadania provocada por meio do colapso do sistema de classes, ou seja, da
auséncia de consciéncia hegemodnica entre as classes sociais por meio do principio
competitivo e de consumo introduzido pelo pensamento burgués que ‘“gerou apatia e, até
mesmo hostilidade, em relacdo a vida publica, ndo apenas entre as camadas sociais exploradas
e excluidas da participacdo ativa no governo do pais, mas acima de tudo entre a sua propria

classe” 15¢

— para organiza-las e direcioni-las por meio de propagandas ideoldgicas e do
terror. O objetivo € de intensificar o processo de massificacdo e de atomizacdo em que 0S
individuos ja estdo inseridos'’ e, assim, transforma-los em um bloco supérfluo e controlavel

por um lider:

154 A ordem era que todos os individuos vindos das diversas regides da Alemanha sem documentagiio fossem
levados para o campo de concentragdo de Gurs - Young-Bruehl, 1997 p. 156.

155 ARENDT, We Refugees, p. 70. Nota de Young-Bruehl, 1997.

156 ARENDT, 2012, p. 441.

157 Sobre a critica de Arendt a sociedade industrial da modernidade. Arendt desenvolve essa critica com
profundidade em A condig¢do humana (1958).
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As massas ndo se unem pela consciéncia de um interesse comum e falta-lhes
aquela especifica articulacdo de classes que se expressa em objetivos
determinados, limitados e atingiveis. O termo massa sé se aplica quando
lidamos com pessoas que, simplesmente devido ao seu nimero, ou a sua
indiferenga, ou a uma mistura de ambos, ndo se podem integrar numa
organiza¢do baseada no interesse comum [...]. Potencialmente, as massas
existem em qualquer pais e constituem a maioria das pessoas neutras e
politicamente indiferentes, que nunca se filiam a um partido e raramente
exercem o poder de voto. [..] o movimento nazista da Alemanha [...]
recrutaram os seus membros dentre essa massa de pessoas aparentemente
indiferentes, que todos os outros partidos haviam abandonado por lhes
parecerem demasiado apéticas ou estipidas para lhes merecerem atencdo.
[...]. Isso permitiu a introducio de métodos inteiramente novos de
propaganda e a indiferenca aos argumentos da oposi¢do [...]. (ARENDT,
2012, p. 438-439).

A intensificacdo da alienagdo das massas tem por principio a destruicdo das tradigdes
sociais, legais, politicas, l6gicas e morais de uma determinada comunidade, para entao,
emergi-la em uma nova realidade de valores até entdo impensaveis. Arendt denomina esse
processo de ruptura com a tradi¢cdo, isto €, rompe com o modo de pensar sobre toda a
estrutura intelectual e cultural até entdo conhecida pelos individuos. Segundo Arendt, a
ruptura significa ndo confiar mais na forma tradicional de conceber o passado, isto é, ndo se
pode mais explicar o consequente em razdo do antecedente, pois aquela tradicdo de
pensamento e toda a construgao de valores que serviam para os homens compreenderem todo
o seu contexto e realidade no mundo, foram encobertos na forma da negagcao como realidade.
A fil6sofa destaca as experiéncias em campos de exterminio como formas de efetivagao da
ruptura. Lanco luz a concep¢do de Lidia Maria Rodrigo (1992) sobre a extensdo do conceito
de ruptura seguindo o pensamento arendtiano:

A quebra com a tradi¢do ndo poderia ser colocada em termos mais amplos:
ela se processa ao nivel das esferas social, politica, legal e moral. Ou seja, o
que era impensavel ou inconcebivel, ilegitimo, imprevisivel, impossivel do
ponto de vista da tradicdo ocidental apresenta-se agora como realidade. E
porque esta tradicdo s6 consegue conceber a existéncia totalitiria sob a
forma da negacdo de si mesma (o ndo pensavel, o ndo legitimo, o ndo
possivel etc.) quando o totalitarismo se pde objetivamente, como fato
positivo, o ndo € como que expulso do evento e arremessado sobre uma

tradicdo que agora se torna ela mesma negada. Eis ai o sentido forte [...] da
ruptura com o fio da tradicdo (RODRIGO, 1992, p. 92).

O obscurecimento das categorias tradicionais do pensamento por meio da efetivacao
da sua forma negativa lancou 0 mundo ao campo do “tudo é possivel” '8, uma realidade que
se impdOe ao limite da compreensdo humana ao tornar o impossivel possivel, a ruptura

totalitdria revela sua profundidade, conforme Rodrigo (1992), “a propria linguagem, quando

158 ARENDT, 2012, p. 608.
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se esforca por exprimir esta realidade inédita, a falta de categorias capaz de traduzi-la na sua
positividade, deixa transparecer a relacdo negativa que promove o corte entre totalitarismo e
tradicao” (RODRIGO, 1992, p. 92). Nem mesmo a concepg¢ao niilista, que trata da negagdo na
tradicdo do pensamento ocidental, possui categorias que conectam o fendmeno totalitario com
o passado. Logo, a realidade totalitaria tem por objetivo destruir ndo somente os aspectos da

vida piblica, através do isolamento'>’

, mas também a destruicdo da vida privada por meio da
- 15,160 ~ ~

solidao™™” em um processo de ndo pertencer ao mundo, Os campos de concentragdo eram a

expressdo radical desta segunda destrui¢do. Neste sentido, a ruptura totalitiria em sua

extensdo e profundidade, torna nitida a lacuna deixada entre o presente e o passado e, com

isso, 0 que permanece é a descontinuidade'®!.

4.2 MORTE JURIDICA, MORAL E DA IDENTIDADE — DOMINIO TOTAL

Arendt considera que a ruptura institucional caracteriza tal evento em seu ineditismo,
pois foi capaz de atualizar de maneira perversa as outras formas de dominagdo politica que
conheciamos até a modernidade, tais como, o despotismo, a tirania e a ditadura. Pois, como
assinala Arendt, as principais medidas adotadas pelo governo totalitdrio sdo: criagdo de
instituigdes politicas novas, destruicdo de todas as tradi¢des sociais, legais e politicas,
transferéncia do poder dos exércitos as policias, politica exterior que visa o dominio mundial
e a substituicdo do movimento partidario por um de massas. Com efeito, o totalitarismo cria
um ideal homogéneo, diferente das ditaduras e tiranias que continuam com as politicas de
oposi¢ao entre esquerda e direita, no totalitarismo inexistem as duas politicas, apenas uma

politica [ideologia] € aceita, a do Lider. Mais adiante, Arendt enfatiza:

Independentemente da tradicdo especificamente nacional ou de fonte
espiritual particular da sua ideologia, o governo totalitirio sempre
transformou as classes em massas, substituiu o sistema partidirio ndo por
ditaduras unipartiddrias, mas por um movimento de massas, transferiu o
centro do poder do Exército para a policia e estabeleceu uma politica exterior
que visava abertamente ao dominio mundial. [...] passavam a operar segundo
um sistema de valores tdo radicalmente diferente de todos os outros que
nenhuma das nossas tradicionais categorias utilitirias — legais, morais,
l6gicas ou do bom senso — podia mais nos ajudar a aceitar, julgar ou prever o
seu curso de acdo. (ARENDT, 2012, p. 611).

159 ARENDT, 2012, p. 634.

160 “Imagine-se, agora, um homem privado niio apenas dos seres queridos, mas de sua casa, seus habitos, sua
roupa, tudo, enfim, rigorosamente tudo que possuia; ele sera um ser vazio, reduzido a puro sofrimento e caréncia,
esquecido de dignidade e discernimento — pois quem perde tudo, muitas vezes perde também a si mesmo;
transformado em algo tdo miseravel, que facilmente se decidird sobre sua vida e sua morte, sem qualquer
sentimento de afinidade humana [...]” (LEVI, 1988, p. 33).

16 RODRIGO, 1992, p. 95.
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Arendt considera a ruptura em seu aspecto total, pois organizar as massas de maneira
burocratica através de mecanismos de ideologia, terror e, depois, na construgdo fisica de
campos de exterminio, introduz na histéria politica, a institucionalizagdo do terror como
instrumento do Estado que promove a aniquilagdo total da pluralidade humana, através da
destruicdo das estruturas que fazem parte da constituicio do ser humano, a saber, juridica,
moral e de identidade. Assinala o dominio total enquanto um governo instituido para
promover a descartabilidade de seres humanos e, assim, efetivar o exterminio dos mesmos:
“os campos sdo a verdadeira instituicio central do poder organizacional totalitario” ',
Assim, para compreender o totalitarismo € necessario deter-se aos campos de concentracdo,
pois eles sdo a institui¢cdo que caracteriza de maneira especifica a razdo de ser do governo
totalitario. Cito Arendt:

Morta a individualidade, nada resta sendo horriveis marionetes com rostos
humanos, todas com o mesmo comportamento do cdo de Pavlov, todas

reagindo com perfeita previsibilidade mesmo quando marcham para a morte
(ARENDT, 2012, p. 603).

O processo de aniquilagdo da humanidade de homens e mulheres nos campos nazistas
ocorre, conforme Arendt, em trés passos. O primeiro € matar a pessoa juridica dos individuos,
efetivada com a destruicao dos direitos politicos e civis, isto é, destruir o direito a liberdade

destes individuos classificando-os como os elementos excluidos da sociedade. Arendt explica:

[...] isso foi conseguido quando certas categorias de pessoas foram excluidas
da protecdo da lei e quando o mundo ndo totalitirio foi for¢ado, por causa da
desnacionaliza¢do maciga, a aceitd-los como os fora da lei; logo a seguir,
criaram-se campos de concentracdo fora do sistema penal normal, no qual
um crime definido acarreta uma pena previsivel. [...] Em todas as
circunstancias, o dominio totalitdirio cuidava para que as categorias
confinadas nos campos — judeus, portadores de doengas, representantes das
classes agonizantes — perdessem a capacidade de cometer quaisquer atos
normais ou criminosos. Do ponto de vista da propaganda, essa “custddia
protetora” era apresentada como “medida policial preventiva”, isto é, medida
que tira das pessoas a capacidade de agir. (ARENDT, 2012, p. 594).

O confinamento de pessoas inocentes que perderam o seu direito a nacionalidade junto
com criminosos, funciona como um mecanismo de convencimento a respeito da utilidade dos
campos de concentracdo tanto para a sociedade quanto para as vitimas do processo de
desnacionalizagdo e seus algozes, isto é, introduz no imaginario social que todos os que estdao

presos nos campos sao criminosos, Arendt explica que “tratava-se de eficiente meio de

162 ARENDT, 2012, p. 583.
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camuflagem: isso s6 acontece a criminosos; € ndo estd acontecendo nada pior do que os

criminosos merecem” '3,

Com efeito, a arbitrariedade desse sistema possui como finalidade a destruicio dos
direitos civis tanto da populacdo encarcerada quanto da sociedade em geral “que se vé, afinal,
tdo fora da lei em seu proprio pais como os apatridas e os refugiados” !**. Tendo em vista que
no dominio total, o terror € o principal instrumento que executa a lei de maneira arbitréaria,
isto é, o terror na sociedade totalitaria estabelece o dominio total. Logo, a eliminacdo dos

9 165

direitos de um individuo, ou seja, “a morte da sua pessoa juridica , conforme Arendt é o

requisito fundamental para que homens e mulheres sejam dominados de maneira integral.

O segundo passo significativo do processo de preparacdo de “cadaveres vivos” !9 é a

aniquila¢do da pessoa moral dos individuos. Realizada através da privagdo do significado da
morte aos individuos, isto ¢, “os campos de concentracdo, tornando andnima a propria morte €
tornando impossivel saber se um prisioneiro estd vivo ou morto, roubaram da morte o
significado de desfecho de uma vida realizada” '%’. Os campos de concentracdo funcionavam
como verdadeiros laboratdrios, nos quais os limites humanos eram colocados a todo instante a
prova em todos os niveis. Na pratica do tudo é possivel, ficou demonstrado que os limites

morais podem ser eliminados em homens e mulheres:

Pela criagdo de condi¢des em que a consciéncia deixa de ser adequada e
fazer o bem se torna inteiramente impossivel, cuamplicidade conscientemente
organizada de todos os homens nos crimes dos regimes totalitirios &
estendida a vitimas e, assim, torna-se realmente total. Os homens as SS
implicavam os internos dos campos de concentragdo — criminosos, politicos,
judeus — em seus crimes, tornando-os responsdveis por grande parte da
administragdo e confrontando-os, assim, com o desesperado dilema de
mandarem os seus amigos para a morte ou ajudarem a matar outros homens
que lhes eram estranhos — forcando-os, num caso e no outro, a agirem como
assassinos. (ARENDT, 2012, p. 600).

A destruicio da linha diviséria ente o bem e o mal'®

provocou a eliminagcdo do
sentimento de solidariedade humana, pois ndo havia mais distin¢cdo entre assassino € vitima

nos campos de exterminio. Posto isto, na esteira de fabricacdo da morte de pessoas vivas no

163 ARENDT, 2012, p. 595.

164 Tdem, ibidem.

165 Tdem, p. 598.

166 [dem, p. 599.

167 Idem, p. 600.

168 Vide o filme A escolha de Sofia (1982) do diretor Alan J. Pakula (1928-1998), de roteiro adaptado do
romance homoénimo do escritor William Styron (1925-2006). A personagem Sofia Zawistowski, interpretada
pela atriz Meryl Streep, ao ser presa num campo de concentracdo juntamente com seus dois filhos é colocada
diante de um dilema moral por um agente da SS: escolher qual dos filhos deveria morrer.
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interior das fabricas de morte nazista, a ultima etapa € a destruicdo da identidade dos

individuos: “morta a pessoa moral, a Unica coisa que ainda impede que os homens se

transformem em mortos-vivos é a diferenca individual, a identidade dnica do individuo” '®.

Assinala o ultimo estdgio do processo de exterminio do individuo. Arendt descreve os

principais métodos utilizados para a efetivacdo da aniquilacdo da identidade de homens e

mulheres:
Comecam com as monstruosas condicdes dos transportes a caminho do
campo, onde centenas de seres humanos amontoam-se num vagao de gado,
completamente nus, colados uns aos outros e, sdo transportados de estacdo
para outra, de desvio a desvio, dia apds dia; continuam quando chegam ao
campo: o choque bem organizado das primeiras horas, a raspagem dos
cabelos, as grotescas roupas do campo; e terminam nas torturas
inteiramente inimaginaveis, dosadas de modo a nao matar o corpo ou, pelo
menos, nao mati-lo rapidamente. O objetivo desses métodos, em qualquer
caso, é¢ manipular o corpo humano — com as suas infinitas possibilidades de
dor — de forma a fazé-lo destruir a pessoa humana tdo inexoravelmente

como certas doencas mentais de origem organica. (ARENDT, 2012, p.
601).

A destruicdo da humanidade do individuo € o passo primordial para que homens e
mulheres caminhem sem resisténcia alguma para as camaras de géis. A efetivacdo da
eliminacdo de identidade humana tem como implicacdo o apagamento da memoria,
responsavel por trazer a mente quem e o que nds somos, o lugar que pertencemos. Sem
memoria ndo pertencemos a lugar nenhum'!”®, Portanto, segundo Arendt, o processo de
destruicdo da pessoa juridica, moral e da identidade dos seres humanos encarcerados e
vivendo sob condi¢des de tortura didria, provou que: “a experiéncia dos campos de
concentra¢do demonstra realmente que os seres humanos podem transformar-se em espécimos
do animal humano, ¢ que a “natureza” do homem sé ¢ “humana” na medida em que da ao

homem a possibilidade de tornar-se algo eminentemente ndo natural, isto ¢, um homem” 7!,

169 ARENDT, 2012, p. 601

170 No relato de Primo Levi: “Ndo héa espelhos, mas a nossa imagem est4 ai na nossa frente, refletida em cem
rostos palidos, em cem bonecos sérdidos e miseraveis. Estamos transformados em fantasmas como os que vimos
ontem a noite. Pela primeira vez, entdo, nos damos conta de que nossa lingua nfio tem palavras para expressar
esta ofensa, a aniquilagio de um homem. Num instante, por intui¢do quase profética, a realidade nos foi
revelada: chegamos ao fundo. Mais para baixo ndo € possivel. Condi¢do humana mais miseravel ndo existe, ndo
da para imaginar. Nada mais é nosso: tiraram-nos as roupas, os sapatos, até os cabelos; se falarmos, ndo nos
escutardo — e, se nos escutarem, ndo nos compreenderdo. Roubardo também o nosso nome, e, se quisermos
manté-lo, deveremos encontrar dentro de nés a forga para tanto, para que, além do nome sobre alguma coisa de
noés, do que éramos” (LEVI, 1988, p. 32).

17 ARENDT, 2012, p. 602-603.
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4.3 O MAL ABSOLUTO [RADICAL]

Erradicada a espontaneidade do individuo, o campo de concentragdo se transforma em
uma féabrica de seres humanos supérfluos e que, concomitantemente, programa a destruicao de
seres humanos em vida. Arendt reconhece que a transformacdo da natureza humana € o
triunfo do dominio totalitario e, assim, o mal em sua radicalidade, totalitario!”> mostra sua
face absoluta. Conforme Arendt:

Até agora, a crenga totalitdria de que tudo é possivel parece ter provado
apenas que tudo pode ser destruido. Nao obstante, em seu afa de provar que
tudo é possivel, os regimes totalitirios descobriram, sem o saber, que
existem crimes que os homens nao podem punir nem perdoar. Ao tornar-se
possivel, o impossivel, que ji ndo podia ser compreendido nem explicado
pelos motivos malignos do egoismo, da ganancia, da cobi¢a, do

ressentimento, do desejo do poder e da covardia [...] (ARENDT, 2012, p.
609).

Arendt utiliza o termo absoluto, pois ndo se sente a vontade com o termo de Kant a
respeito do “mal radical”, pois ndo concorda, integralmente, que todo mal engendrado pela
experiéncia nos campos de exterminio de Hitler foi fruto, apenas, da perversidade do coragdo
humano, o qual o entendimento pode compreender por meio dos vicios humanos'”®. Porém,
para Arendt, o que foi produzido nos campos nazistas ndo pode ser explicado, somente como
uma inversdo de valores morais — que de fato ocorreu! — mas provocada por algum vicio.
Pois, expor seres humanos, ainda vivos, para assistir ao processo de destruicdo de suas
proprias estruturas constitutivas e dos outros, torna evidente que “o poder do homem ¢ tao

0 174

grande que ele realmente pode vir a ser o que o homem desejar , inclusive nada. Cito

Arendt:

[...] ndo temos onde buscar apoio para compreender um fendmeno que, nao
obstante, nos confronta com sua realidade avassaladora e rompe com todos
os parametros que conhecemos. Apenas uma coisa parece discernivel:
podemos dizer que esse mal radical surgiu em relagdo a um sistema no qual

172 Referéncia ao termo utilizado por Nadia Souki Diniz na dissertacdo de mestrado: A banalidade do mal em
Hannah Arendt (1995). O mal totalitdrio é a forma mais extrema de violéncia utilizada por um governo como
instrumento politico de domina¢do humana. Diniz, ao utilizar este termo pretende enfatizar a distin¢do entre o
mal radical kantiano e o arendtiano.

173 Ver Adriano Correia: O conceito de mal radical, Trans/Form/Acdo, Sdo Paulo, 28(2): 83-94, 2005.
Disponivel em: https://revistas.marilia.unesp.br/index.php/transformacao/article/view/894 . Acesso em: 20 de
abril de 2020. E, também, Correia: Arendt e Kant: banalidade do mal e mal radical, Argumentos, ano 5, n. 9 —
Fortaleza, Jan/Jun, 2013. Disponivel em: https://periodicos.ufc.br/argumentos/article/view/19002/29721 . Acesso
em 18 de novembro de 2020. Neste Correia explique: “O mal radical, que ela [Arendt] nomeia também como
mal absoluto, a maldade para além do vicio, faz ruir todo o sistema legal justamente porque a lei, feita para os
homens, ndo contempla anjos (nos quais coincidiria legalidade e vontade) ou demonios (que querem o mal pelo
mal). (CORREIA, 2013, p. 65).

174 ARENDT, 2012, p. 604.
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todos os homens se tornaram igualmente supérfluos. Os que manipulam esse
sistema acreditam na prépria superfluidade tanto quanto na de todos os
outros, € 0s assassinos totalitdrios sdo 0s mais perigosos porque nio se
importam se eles proprios estdo vivos ou mortos, se jamais viveram ou se
nunca nasceram (ARENDT, 2012, p. 609).

A superfluidade, seguindo a andlise de Arendt, € a principal caracteristica dos
individuos que estdo no interior de um governo totalitario, que ndo oferecem resisténcia a
condicdo de seres descartiveis, como Arendt nos descreve, “o que ¢ desconcertante no
sucesso do totalitarismo € o verdadeiro altruismo de seus adeptos. [...] para o assombro de
todo o mundo civilizado, estara até disposto a colaborar com a prépria condenagdo e tramar a

propria sentenca de morte” (ARENDT, 2012, p. 435-436).

Neste ponto, conforme o objetivo desta exposicdo, podemos entender que, por meio da
conduta supérflua dos sujeitos, o mal totalitdrio pode ser introduzido entre individuos e nas
relacdes uns com os outros, tanto nos membros do regime, cidadaos e, principalmente, nas
vitimas da sociedade totalitdria. Dado que, o mal ndo era mais uma tenta¢do. Podia-se matar,
mas o que ndo podia era nio matar, assim, a tentacdo era resistir ao “nao mataras”. Arendt

descreve com certa ironia no final:

E assim como a lei de paises civilizados pressupde que a voz da consciéncia
de todo mundo dita: “N&o mataras”, mesmo que o desejo ¢ os pendores do
homem natural sejam as vezes assassinos, assim, a lei da terra de Hitler
ditava a consciéncia de todos: “Mataras” [...]. No Terceiro Reich, o Mal
perdera a qualidade pela qual a maior parte das pessoas o reconhecem — a
qualidade da tentagdo. Muitos alemdes e muitos nazistas, provavelmente a
esmagadora maioria deles, deve ter sido tentada a ndo matar, a ndo roubar, a
ndo deixar seus vizinhos partirem para a destruicao (pois eles sabiam que os
judeus estavam sendo transportados para a destruicdo, é claro, embora
muitos possam ndo ter sabido dos detalhes terriveis), e a ndo se tornarem
cumplices de todos esses crimes tirando proveito deles. Mas Deus sabe como
eles tinham aprendido a resistir a tentacio (ARENDT, 1999, p. 167).

A lei do Fuhrer era defendida pelos integrantes da sociedade totalitiria enquanto uma
ordem que ndo se limitava ao tempo e ao espaco. Logo, a Lei proferida por um Comandante
Supremo, forja a mentalidade e a conduta totalitaria nos individuos desapossados da faculdade
de julgar, o certo do errado, pois qualquer palavra seja por meio da escrita ou do pensamento
que apresentava oposicdo a Lei de Hitler, era ilegal e, assim, um crime pago com a propria

morte.
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4.4 TIPICO REPRESENTANTE DA MASSA: O NOVO TIPO DE CRIMINOSO.

O que me perturba é que seja eu a tentar, pois ndo
pretendo nem ambiciono ser um ‘filosofo”, ou
estar incluida entre aqueles que Kant ndo sem
ironia chamou de Denker von Gewerbe
(pensadores profissionais). A questdo, pois, € se eu
ndo deveria ter deixado tais problemas nas mdos
dos especialistas. E assim sendo, a resposta deverd
mostrar o que me levou a abandonar o dmbito
relativamente seguro da ciéncia e da teoria
politicas para me aventurar nesses temas
espantosos, ao invés de deixa-los em paz.

(Hannah Arendt — Introdu¢do de A vida do
espirito) ',

O suposto desabafo de Arendt presente nas linhas introdutérias de sua udltima obra, A
vida do espirito, na verdade, tem por intento alcancar uma justificativa que nio se expresse
como vaidade, mas que seja, suficientemente, clara e coerente com relagdo ao interesse da
filosofa em abordar o problema a respeito do mal, que até a década de 1960, o mesmo foi
examinado sob o viés politico como ponto central de sua investigacdo tedrica e que, para o
espanto de Arendt, tornou-se urgente pensa-lo sob a perspectiva ético-moral, mesmo nio se
considerando uma especialista desta linha. Com efeito, a auséncia de pensamento presente em
Eichmann foi o fato que causou tamanha perplexidade em Arendt, como a mesma expressa
parafraseando Kant, mais adiante: “[...] um fato que, queira eu ou nao, ‘me pds na posse de

um conceito’ (a banalidade do mal) [...]” (ARENDT, 2018b, p. 20).

A nog¢do de banalidade do mal, empregada por Arendt, teve sua primeira andlise na
obra, Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a Banalidade do Mal (1963). Apds quase 12
anos da consagrada publicacdo de Origens do totaltarismo, Arendt em 1961, solicitou a
revista norte-americana, The New Yorker, sua participacdo para cobrir o julgamento de Adolf
Eichmann (1906 — 1962) [ex-SS Obersturmbannfuhrer], responsavel pela “Solu¢do Final” — o
exterminio do povo judeu — objetivo do Regime Nazista de Hitler durante a Segunda Guerra
Mundial. Ao ser correspondente da revista, Arendt, decide com a inten¢do de compreender
questdes desconcertantes que fogem a compreensdo humana, a saber, como homens se
prestaram ao servigo de exterminar milhdes de pessoas inocentes? Sem questionarem sobre o
qué estdo fazendo e por que estdo fazendo? E, mesmo apds realizarem tal crueldade, ndo

conseguem sentir culpa ou responsabilidade por tais atos?

175 ARENDT, 2018b, p. 17.
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Com efeito, ndo sdo questdes faceis, as indaga¢des acima percorreram toda producao
tedrica da pensadora e, portanto, seria a oportunidade de encontrar respostas. Para tanto,
Arendt toma como norte de sua andlise, as declaragdes do proprio Eichmann, no julgamento,
pois quando questionado sobre sua participacdo e responsabilidade na execucdo da Solucdo
Final, o mesmo negava ser responsivel e se defendia afirmando que tais acusacdes nao
compunham crimes, mas “atos de Estado”, sobre os quais devia obediéncia, nas palavras de

Arendt:

[...] quanto a sua consciéncia, ele se lembrava perfeitamente de que s6 ficava
com a consciéncia pesada quando nao fazia aquilo que lhe ordenavam —
embarcar milhdes de homens, mulheres e criangas para a morte, com grande
aplicacdo e o mais meticuloso cuidado (ARENDT, 1999, p. 37).

176 assim, a filosofa

Posto isto, Arendt, utiliza Adolf Eichmann como objeto de estudo
remonta a trajetéria de vida do acusado, desde o nascimento, até sua filiacio ao Partido
Nacional Socialista e sua ascensdo na hierarquia nazista, quando se torna responsavel pela
“solugdo final”, a partir das anota¢des em um caderno de memdrias escrito pelo préprio ex-
SS. O objetivo de Arendt, aqui, € de analisar o homem por tras de todos os feitos durante a
Segunda Guerra. Neste processo, a autora, se depara com um homem sem grandes feitos e
conquistas, com fracassos e sem reconhecimentos, de inteligéncia mediana e deficiente em
articular certos entendimentos. Porém, sempre muito correto e fiel em relacdo ao seu dever e
do que deve ser feito, por meio de diretivas dadas, ou seja, um trabalhador comum, com muito
comprometimento e que demonstrava grande desejo de ser reconhecido no que faz e como

faz. Apesar de uma carreira ordindria, possuia ainda, uma grande vontade de pertencer a um

grande movimento e ser lembrado, mesmo apds ser submetido ao jiri. Arendt relata:

Em Israel, durante as primeiras sessdes com o capitdo Avner Less, investigador
da policia que passaria aproximadamente 35 dias com ele. Eichmann estava
efervescente, cheio de entusiasmo com essa oportunidade unica “de revelar tudo
[...] o que sei” e, ao mesmo tempo, ascender ao posto de acusado mais
cooperativo de todos os tempos. (ARENDT, 1999, p. 39 e 40).

Eichmann, segundo Arendt, encontrou no sistema nazista, a oportunidade de ascender
na vida, ndo pelo 6dio ao povo judeu, mas por participar de um sistema bem organizado e
muito bem articulado, ele se sentia parte de algo, do mundo. Segundo a filosofa, Eichmann

sabia que se encaixava no perfil de um trabalhador competente e que o mesmo aderiu ao

176 Capitulo II: O acusado em Eichmann em Jerusalém [ARENDT, 1999, p. 32]. Importante para esta exposi¢io
a fim de compreendermos a no¢io de banalidade do mal em Hannah Arendt.
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Partido Nazista sem perguntar o objetivo deste, e, mesmo depois de saber as reais intengdes,

permaneceu atuante devido a sua vontade de ascensdo, Arendt destaca que,

[...] ndo entrou para o Partido por convic¢cao nem jamais se deixou convencer
por ele — sempre que lhe pediam para dar suas razdes, repetia 0s mesmos
clichés envergonhados sobre o Tratado de Versalhes e o desemprego; antes,
conforme declarou no tribunal, “foi como ser engolido pelo Partido contra
todas as expectativas e sem decisdo prévia. Aconteceu muito depressa e
repentinamente”. Ele ndo tinha tempo, e muito menos vontade de se
informar adequadamente, jamais conheceu o programa do Partido, nunca leu
Mein Kampf (ARENDT, 1999, p. 44-45).

Nesta andlise, a pensadora se depara com um trabalhador comum, especificamente, um
burocrata moderno, regido apenas pela exceléncia na execugdo das atividades laborais, um
tipico representante da massa que foi cooptado pelo regime nazista, devido a superficialidade
de motivacdo e falta de inspiragdo prdpria, que ao ser integrado no movimento totalitirio
passa a executar as ordens do Lider, o Fuhrer, como a nova Lei, mesmo que seja para

produzir mortes em massa. Mais adiante, Arendt descreve:

[...] a medida que passavam os meses € os anos, ele perdeu a necessidade de
sentir fosse o que fosse. Era assim que as coisas eram, essa era a nova lei da
terra, baseada nas ordens do Fuhrer; tanto quanto podia ver, seus atos eram
os de um cidadao respeitador das leis. Ele cumpria o seu dever, como repetiu
insistentemente a policia e a corte; ele ndo s6 obedecia ordens, ele também
obedecia a lei (ARENDT, 1999, p. 152).

Desta forma, Arendt aponta para a “regra de linguagem” como um dos mecanismos
utilizados durante o regime como significativo no processo de domina¢do e mudanca de
valores, em outras palavras, os antigos valores foram atualizados [perversamente] as novas

formas de tratamento no contexto da Solucdo Final. Arendt nos expde:

[...] a criagdo das regras de linguagem, se mostraram de enorme valia na
manutencdo da ordem e do equilibrio entre os servigos imensamente
diversificados cuja cooperagao era indispensavel [...]. Além disso, o proprio
termo “regra de linguagem” [Sprachregelung] era um codinome; significava
0 que em linguagem comum seria chamado de mentira. Pois quando um
“portador de segredos” tinha de encontrar alguém do mundo exterior — como
Eichmann quando foi mandado a mostrar o gueto de Theresienstadt a
representantes da Cruz Vermelha da Suica — recebia, junto com suas ordens,
a “regra de linguagem” que, no seu caso, foi a mentira de uma epidemia de
tifo inexistente no campo de concentragdo de Bergen-Belsen [...]. O efeito
direto desse sistema de linguagem ndo era deixar as pessoas ignorantes
daquilo que estavam fazendo, mas impedi-las de equacionar isso com seu
antigo e “normal” conhecimento do que era assassinato e mentira. A grande
sensibilidade de Eichmann para palavras-chave e frases de efeito, combinada
com sua incapacidade de discurso comum, o tornava, ¢ claro, um paciente
ideal para as “regras de linguagem”. (ARENDT, 1999, p. 101).
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Arendt aponta para a arquitetura construida para a efetivacdo da solucdo final, em sua
andlise a filésofa denuncia as estratégias cuidadosamente escolhidas para que todos
desempenhassem o trabalho da maneira mais eficaz possivel e sem questionamentos sobre o
que é certo e errado. Pois, o errado naquele ponto passou a ser o certo, e esse era o objetivo
das “regras de linguagem”, além de enganar e camuflar as reais inten¢des por tras dos
discursos. Arendt descreve algumas, como a frase de efeito, “minha honra é minha lealdade”,
a qual pode isentar do individuo a responsabilidade para com os outros, e outras mais como,
substituir as palavras “matar”, “exterminio”, ‘“assassinato” por ‘“dar uma morte
misericordiosa”, “solucao”, “tratamento especial”’. Arendt compreendeu essas mudancas, elas
tiveram a finalidade de velar o mal com “boas intengdes”, descaracterizando suas reais
consequéncias e efeitos em larga escala por simples palavras que carregam o valor de bem,
logo, conduz o individuo a acreditar que ndo € necessario questionar, pois o discurso esti
carregado de “bons valores”. Mas, para além disso, Arendt enfatiza:

[...] a partir do momento em que o movimento totalitdrio se consolida, se
estabelece o principio de que “o desejo do Fuhrer ¢ a lei do Partido”, e toda a
hierarquia partidria esta eficazmente treinada para o dnico fim de transmitir
rapidamente o desejo do Lider a todos os escaldes. [...]. O Lider representa o
movimento de um modo totalmente diferente de todos os lideres de partidos
comuns, ja que proclama a sua responsabilidade pessoal por todos os atos,
proezas e crimes cometidos por qualquer membro ou funciondrio em sua
qualidade oficial. Essa responsabilidade total é o aspecto organizacional
mais importante do chamado principio de lideranca, segundo o qual cada
funciondrio ndo é apenas designado pelo Lider, mas é a sua propria
encarnacdo viva, e toda ordem emana supostamente dessa unica fonte
onipresente. [...]. Essa responsabilidade total por tudo o que o movimento faz
e essa identificagcdo total em cada um dos funcionérios tem a consequéncia
muito pratica de que ninguém se v€ numa situacdio em que tem de se
responsabilizar por suas agdes ou explicar os motivos que levaram a elas.

Uma vez que o Lider monopolizou o direito e a possibilidade de explicacdo
[...]. (ARENDT, 2012, p. 510-511-512).

A execucido da politica de exterminio em massa seguiu o principio de que “o desejo do
Fuhrer ¢ a lei do Partido”, € nitida nessa circunstancia que a aproximacao da derrota nazista
na guerra, levou Heinrich Himmler (1900 — 1945), o Reichsfuhrer-SS [comandante militar da
SS], a adotar uma conduta mais moderada com relagdo ao tratamento dispensado aos judeus,
como suas ordens para cancelar a Solu¢cdo Final e destruir as estruturas de exterminio de
Auschwitz. Porém, Eichmann ndo acata e deu prosseguimento normal ao plano de exterminio.

Arendt descreve em algumas passagens, cito a autora:

Em todos os momentos, Eichmann fez o maximo para tornar final a Solugdo
Final [...]. Eichmann sabia que as ordens de Himmler iam diretamente contra
a ordem do Fuhrer. [...]. Quando a ordem de Himmler para suspender a
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evacuacdo de judeus hingaros chegou a Budapeste, Eichmann ameacou,
segundo um telegrama de Veesenmayer, “pedir novas ordens ao Fuhrer”, e
esse telegrama o tribunal considerou “mais danoso do que cem testemunhas
poderiam ser” (ARENDT, 1999, p. 163-164).

Diante de todas essas analises, Arendt denomina Eichmann como um novo tipo de
criminoso, baseado no contexto em que o crime foi efetivado — no interior de uma forma

inédita de opressdo politica — totalitarismo. Arendt, assim o concebe, por considera-lo um

177[

hosti humani generis'’’ [inimigo do género humano]. O principal argumento arendtiano para

tal consideracdo reside no fato de que, “[...] crimes desse tipo, [...] sdo e sO podem ser
cometidos por uma lei criminosa € num Estado criminoso.” (ARENDT, 1999, p 284).
Segundo Arendt, esse novo tipo de crime é fundamentado, somente, na execugdo, no caso, o
exterminio em massa num sistema totalitirio, € ndo em sua responsabilidade. Em uma
organizacdo burocritica, o importante é que o trabalho seja executado, por isso Eichmann

sempre repetia que s6 cumpria ordens. Com efeito, Arendt destaca que,

Em sua sentenga a corte naturalmente concedeu que tal crime sé podia ser
cometido por uma burocracia gigante usando os recursos do governo. Mas na
medida em que continua sendo um crime [...] todas as engrenagens da
miquina, por mais insignificantes que sejam, sdo na corte imediatamente
transformadas em perpetradores, isto é, em seres humanos. Se o acusado se
desculpa com base no fato de ter agido ndo como homem, mas como mero
funcionario cujas fun¢des podiam ter sido facilmente realizadas por outrem,
isso equivale a um criminoso que apontasse para as estatisticas do crime —
que determinou que tantos crimes por dia fossem cometidos em tal e tal
lugar — e declarasse que s6 fez o que era estatisticamente esperado, que foi
um mero acidente ele ter feito o que fez e ndo outra pessoa, uma vez que, no
fim das contas, alguém tinha de fazer aquilo. [...] a esséncia do governo
totalitario, e talvez a natureza de toda burocracia, seja transformar homens
em funciondrios e meras engrenagens, assim os desumanizando. (ARENDT,
1999, p. 312 e 313).

Essas constatacOes tornam evidente o erro de Eichmann, sua incapacidade de pensar
ligada a aparente exceléncia na execucdo das ordens, assim, retira a mascara de monstro
demoniaco posta em Eichmann e demonstra que, o mal ndo é uma entidade de vontade
independente, isto €, que age por conta propria ao ponto de possuir o individuo para que sua
vontade seja efetivada. Desta forma, Eichmann ndo € o detentor do mal, em outras palavras,

ndo € a entidade demoniaca que produz o mal, isto é, ndo € possivel reconhecer em Eichmann

“a raiz de todo mal”, tal como aprendemos. Nas palavras de Arendt:

177" A pensadora vale-se do termo utilizado pelo principio de jurisdigdo universal, que “[...] dizia-se ser aplicavel
porque crimes contra a humanidade sdo semelhantes ao velho crime de pirataria, € quem os comete se torna,
como o pirata na lei internacional tradicional, hosti humani generis.” (ARENDT, 1999, p. 283-284).
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Aprendemos que o mal € algo demoniaco; sua encarnacéo € Satd, “um raio
caido do céu” [Lucas 10:18], ou Lucifer, o anjo decaido [“O demonio
também € um anjo”, Unamuno], cujo pecado € o orgulho [“orgulhoso como
Lucifer”], isto é, aquela superbia de que s6 os melhores sdo capazes: eles
ndo querem servir a Deus, mas ser como Ele. Diz-se que os homens maus
agem por inveja; e ela pode ser tanto ressentimento pelo insucesso, mesmo
que ndo se tenha cometido nenhuma falta [Ricardo III] [...]. Aquilo com que
me defrontei, entretanto, era inteiramente diferente e, no entanto,
inegavelmente factual. O que me deixou aturdida foi que a conspicua
superficialidade do agente tornava impossivel retracar o mal incontestavel de
seus atos, em suas raizes ou motivos, em quaisquer niveis mais profundos.
Os atos eram monstruosos, mas o agente — ao menos aquele que estava agora
em julgamento — era bastante comum, banal e ndo demoniaco ou

monstruoso. (ARENDT, 2000, p. 5 e 6).
Eichmann foi sentenciado a morte, Arendt descreve este momento como a sintese de
suas reflexdes sobre o aspecto banal do ex-SS diante de todas as atrocidades executadas por

ele durante a guerra. Assim, a pensadora nos descreve:

Estava perfeitamente controlado. Nao, mais do que isso: estava
completamente ele mesmo. Nada poderia demonstri-lo mais
convincentemente do que a grotesca tolice de suas ultimas palavras.
Comecou dizendo enfaticamente que era um Gotrglaubiger, expressando
assim da maneira comum dos nazistas que nio era cristdo e ndo acreditava
na vida depois da morte. E continuou: “Dentro de pouco tempo, senhores,
iremos encontrar-nos de novo. Esse € o destino de todos os homens. Viva a
Alemanha, viva a Argentina, viva a Austria. Néo as esquecerei”. Diante da
morte, encontrou o cliché usado na oratéria finebre. No cadafalso, sua
memoria lhe aplicou um ultimo golpe: ele estava “animado”, esqueceu-se
que aquele era seu proprio funeral (ARENDT, 1999, p. 274).

E, conclui: “Foi como se naqueles ultimos minutos estivesse resumindo a licdo que este longo
curso de maldade humana nos ensinou — a licdo da temivel banalidade do mal, que desafia as

palavras e os pensamentos” (ARENDT, 1999, p. 274).

O desfecho de Eichmann, seguido de suas ultimas palavras, dignas de algum roteiro

178 o retrato

cinematografico do género drama-politico/farsa moral-religiosa, expds a0 mundo
que Arendt nos descreveu em Origens do totalitarismo a respeito da chocante conduta
altruista'” dos membros do partido nazista, mesmo diante da propria morte. Contudo, o mais

perturbador deste suposto roteiro € sua crua realidade, carregada e representada por um

178 O julgamento de Eichmann foi transmitido na TV e no radio: “[...] permite ao promotor dar entrevistas a
imprensa e aparecer na televisdo durante o julgamento (a transmissdo norte-americana, patrocinada pela
Glickman Corporation, é constantemente interrompida — sempre os negécios! — por antncios de propriedades
imobilidrias), permite-lhe mesmo explosdes ‘espontaneas’ junto aos reporteres dentro do edificio do tribunal
[...]’ARENDT, 1999, p. 16.

179 Ibidem, p. 19.
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homem perfeitamente normal, isto €, dentro da normalidade clinica'®. Logo, a tenebrosa licao
que o percurso da maldade totalitaria nos deixou, segundo Arendt, é que o mal pode ser
praticado por sujeitos normais, que devido a condicdo de individuos supérfluos, torna os
motivos de suas condutas igualmente supérfluos e que, por isso, caracteriza o mal como

banal '8!,

4.5 A COMUNIDADE DO POVO E A BANALIDADE DO MAL

Na noite de 11 de maio de 1960, em Buenos Aires na Argentina, Eichmann foi
capturado para ser julgado em Jerusalém capital de Israel, em 11 de abril de 1961 quase um
ano apds a sua captura e com a aplicacio da pena em junho de 1962. As principais acusacdes
direcionadas ao ex-tenente-coronel da SS foram de crimes contra o povo judeu, crimes contra
a humanidade e crimes de guerra, a pena aplicada para estes era a de morte, de acordo com a
prescricdo da Lei de 1950, exclusiva a punicdo de nazistas e colaboradores do regime de
Hitler. Em um pequeno resumo a respeito de sua vida, Adolf Eichmann recebeu uma
educacdo familiar distante dos assuntos politicos e, fundamentalmente, cristd. Seu ultimo
emprego foi na Companhia de Oleo a Véicuo de Vienna no cargo de representante comercial.
Porém, ap6s um periodo de insatisfacao profissional e espiritual diante “de uma vida rotineira,
sem significado ou consequéncia, o vento o tinha soprado para a Histéria [...] para dentro de

9 182

um Movimento sempre em marcha” '°%, o qual duraria 12 anos.

Arendt demonstra como um homem comum, um trabalhador, integra um sistema pelo
fato de acreditar no que ele quer acreditar, no caso de Eichmann, era a oportunidade de

“comecar de novo e ainda construir uma carreira” '8?

, além de ser lembrado como um grande
colaborador por seguir e executar as ordens do Lider — tornava o mundo um lugar de
pertencimento e de reconhecimento, isto €, de sem lugar no mundo passa a pertencer a um
lugar — a comunidade do povo [volksgemeinschaft] — mesmo que seja no interior de um
sistema aniquilador, tal como o regime nazista, a nova ordem [gleichschaltung] — isso é

banalidade do mal — negar a capacidade de equacionar esse problema através do ato reflexivo

disponivel a todos os individuos. Arendt descreve o modo supérfluo do acusado:

No ambito dos procedimentos da prisdo e da corte israelenses, ele
funcionava como havia funcionado sob o regime nazista; mas quando
confrontado com situacdes para as quais ndo havia procedimentos de rotina,
parecia indefeso e seus clichés produziam, na tribuna, como ja haviam

180 ARENDT, 1999, p. 37.
181 YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 327.
182 ARENDT, 1999, p. 45.
183 ARENDT, 1999, p. 45.
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evidentemente produzido em sua vida funcional, uma espécie de comédia

macabra. (ARENDT, 2000a, p. 6).

Considerando isto, Arendt lanca a luz a dimensao banal do mal, o burocrético, por ser
sistemético e eficiente, além de monstruoso. Banal em Arendt nio € o mesmo que comum,
pois este dltimo € considerado como o lugar-comum, de conhecimento de todos, isto é, que é
comum a todos os homens, sendo banal o fendmeno que esteja ocupando o espago do que €
comum, do que € normal. Com efeito, um ato de maldade pode se tornar banal ndo por ser
normal, mas por ser experenciado e praticado como se fosse um fendmeno normal, comum.
Para Arendt a banalidade nao € normalidade, porém pode-se passar por ela, ocupando
cruelmente o lugar da normalidade, do costumeiro. Os campos de exterminios construidos
pelo regime nazista sdo grandes exemplos de como o mal pode se tornar banal, para além dos

campos, mas também, toda a organizagao totalitaria efetivada na Alemanha.

O mal no seu sentido banal assume grande importancia nas analises arendtianas, pois
amarra toda sua construgdo intelectual e, demonstra assim, que a no¢ao de banalidade do mal
condicionada por meio da instauragdo do mal totalitario, pode ser concebida como o modus
operandi de acirramento da descontinuidade na continuidade, pois o mal banal enquanto
conduta de individuos que sdo incapazes de parar para pensar, mas apenas continuam suas
atividades laborais por mais mortiferas que sejam, isto €, negam a orientacao reflexiva de seus
atos, se comportam diante da experiéncia humana como agentes que perpetram o mal em sua
radicalidade e que, por isso, conserva na permanéncia do mundo um tnico mal, o extremo'¥*,
devido a superficialidade de motivo, ou seja, ele deve suas implicacdes ao ato de irreflexdo,

do vazio de pensamento para aparecer e se espalhar no mundo. Na percep¢ao da autora sobre

Eichmann,

Nele nao se encontrava sinal de firmes convicgdes ideoldgicas ou de
motivagdes especificamente mas, e a tnica caracteristica notéria que se
podia perceber tanto em seu comportamento anterior quanto durante o
proprio julgamento e o sumario de culpa que o antecedeu era algo de
inteiramente negativo: ndo era estupidez, mas irreflexdo (ARENDT, 2000a,

p-6).
O erro de Eichmann foi agir por irreflexdo, pois o que caracteriza a reflexdo é o

movimento pelo qual o individuo, através de suas proprias operacdes, se volta para si mesmo,

por isso a andlise reflexiva € ligada a ideia critica, nas palavras de Arendt, “a propria palavra

184 <[] é apenas extremo e ndo possui profundidade nem qualquer dimensdo demoniaca. Ele pode cobrir e
deteriorar o mundo inteiro precisamente porque se espalha como um fungo na superficie. Ele ¢ ‘desafiador-do-
pensamento’, como eu disse, porque o pensamento tenta alcangar alguma profundidade, chegar as raizes, e o
momento em que se ocupa do mal ¢ frustrado porque ndo hé nada”. (ARENDT; SCHOLEM, 1963. In: YOUNG-
BRUEHL, 1997, p. 327).
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‘consciéncia’, em todo o caso, aponta nesta dire¢do, uma vez que significa ‘saber comigo e
por mim mesmo’, um tipo de conhecimento que ¢ atualizado em todo processo de

pensamento.” (ARENDT, 2000a, p. 7).

A andlise do caso Eichmann explicita a conduta humana em sua alienagdo, nao ha por
parte do carrasco nazista o reconhecimento da propria agdo, ele a atribuiu ao juramento de
cumprir fielmente as maximas do Fuhrer, atitude tipica da cegueira voluntaria “ou a
‘obediéncia cadavérica’ como ele proprio a chamou” (ARENDT, 1999, p. 152). Contudo
Arendt, ndo encerra seus estudos sobre a questdo do mal no caso Eichmann, mas nos deixa
perguntas que nos causam certa inquietacdo como: “O pensamento pode evitar o mal?” e
“Experimentado como uma atividade reflexiva, o pensamento pode ser um obsticulo ao

mal?”.
4.6 AQAO E PENSAMENTO: A DIRE(;AO DE ARENDT.

A alienagdo do mundo € tratada por Arendt na obra A condicdo humana (1958), na
qual a filésofa, expde em tom critico, como a ciéncia foi capaz de alcancgar e realizar os
sonhos dos homens e que, por isso, ndo podemos duvidar da capacidade que a ciéncia tem de
realizar a troca das atividades humanas pelos instrumentos tecnologicos, “assim como nao ha
motivo para duvidar que nossa atual capacidade de destruir toda vida organica na Terra”!%. A
critica que Arendt tece a respeito do avango tecnoldgico, diz respeito a experiéncia totalitaria
alemd que promoveu a descartabilidade humana através de um regime politico guiado por
uma politica fundamentada na técnica-cientifica e da raga superior enquanto solug¢ao para os
problemas do mundo. Desta forma, a fildsofa considera a trajetdria politica da burguesia

aliada aos avancos tecnolégicos enquanto problemas politicos do mundo contemporaneo:
A questdo € apenas se desejamos usar nessa dire¢io nosso novo
conhecimento cientifico e técnico, e essa questdo nio pode ser decidida por
meios cientificos, € uma questdo politica de primeira grandeza, cuja decisao,

portanto, ndo pode ser deixada a cientistas profissionais ou a politicos
profissionais. (ARENDT, 2016, p. 3).

7z

A alienacdo do mundo € concebida por Arendt através do distanciamento entre o
conhecimento e o pensamento, “o problema tem a ver com o fato de que as ‘verdades’ da
moderna visdo cientifica do mundo, embora possam ser demonstradas em formulas
matematicas e comprovadas tecnologicamente, jA ndo se prestam a expressdo normal no

discurso e no pensamento”'%®. Assim, a impossibilidade de traduzir tais “verdades” para o

185 ARENDT, 2016, p. 3.
136 Ibidem, p. 3.
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discurso normal, isto €, que é comum aos homens e mulheres, acarreta no distanciamento de
individuos [ndo cientistas € ndo técnicos] com o mundo em que vivem, tornando-os
completamente dependentes de um regime politico, bem como, de maquinas tecnoldgicas por

mais letais que sejam.

Diante dessas consequéncias, Arendt enfatiza a importancia do contexto politico em
que o acumulo irrestrito de capital juntamente com o investimento, também irrestrito, no
progresso tecnolégico nos séculos XIX e XX, implicaram no enfraquecimento do poder do
discurso entre homens e mulheres, tendo em vista que, na perspectiva arendtiana, “sempre que
a relevancia do discurso estd em jogo, as questdes tornam-se politicas por defini¢do, pois € o
discurso que faz do homem um ser politico”'®”. O discurso tem fundamental importancia para
Arendt, pois € a condicdo humana pela qual homens e mulheres sio capazes de se

8

expressarem enquanto seres plurais!®® através da fala e, por isso, sdo capazes de agir em

acordo no mundo que é comum a todos. Neste sentido, concordamos com a filésofa de que
devemos adotar uma atitude desconfiada diante de discursos politicos pautados numa

técnica'® muito especializada que extrapolam o entendimento comum:

O motivo pelo qual talvez seja prudente desconfiar do julgamento politico de
cientistas gua cientistas ndo ¢é, sua falta de “cardter” — que nao tenham se
recusado a desenvolver armas atdmicas —, nem sua ingenuidade — que nao
tenham compreendido que, uma vez desenvolvidas tais armas, eles seriam os
ultimos a ser consultados quanto ao seu emprego —, mas o fato de que se
movem em um mundo no qual o discurso perdeu o seu poder. (ARENDT,
2016, p. 4).

Posto isto, Hannah Arendt ndo nos fornece respostas acabadas para tais problemas e

impasses. Mas, a filésofa nos indica algumas dire¢cdes para seguir, nas quais podemos

187 ARENDT, 2016, p. 4.

188 Os homens no plural, isto é, os homens na medida em que vivem, se movem e agem neste, s6 podem
experimentar a significa¢do porque podem falar uns com os outros e se fazem entender aos outros e a si mesmos.
(ARENDT, 2016, p. 5).

185 Ver a analise critica de Arendt a respeito da nogdo platonica da agdo politica, na qual introduz o modelo da
fabricac@o [técnica] na tradic@o da filosofia politica ocidental, em Duarte (2000, p. 193-194): “Chega-se aqui a
mais um aspecto decisivo da sua argumentacdo critica sobre a génese da tradi¢do da filosofia politica ocidental,
sua andlise da concepg¢do platdnica da agdo politica segundo os moldes da fabricagdo, em estreita conexdo com a
sua critica da introducdo de uma nogao de autoridade no espaco ptiblico cujo fundamento e a base de experiéncia
seriam extrapoliticos, porque relativos a desigualdade e a coercdo entre os que sabem e os que ndo sabem. Nesse
duplo movimento teérico, Platdo afronta a configuracdo democréatica e isondmica da polis grega e lega para a
tradi¢do do pensamento politico ocidental a concepgdo da politica como uma “técnica” capaz de gerar um estado
enquanto ‘obra de arte’, a partir da distingdo entre os governantes que sabem o que tem de ser feito e os
governados que apenas obedecem. Inicia-se aqui a longa série de metaforas derivadas da esfera da producio, as
quais perdurariam incontestes até a reflexdo de Marx e mesmo até as concepcdes politicas do presente
contemporaneo, nas quais ¢ comum definir-se o estadista como um tecnocrata ou como um lider capaz de
esculpir e forjar um novo homem e um novo estado, como o pretenderam os regimes totalitarios”.



84

encontrar recursos e possiveis respostas, dentre estes estd, na pratica da acao, do discurso e do

190

pensamento, ou seja, na politica’”". Nas palavras de Arendt:

Tais respostas sdo dadas diariamente, e elas concernem a politica pratica e
estdo sujeitas ao acordo de muitos; elas jamais poderiam se basear em
consideragdes tedricas ou na opinido de uma s6 pessoa, como se liddssemos
aqui com problemas para os quais sé existe uma solucdo possivel.
(ARENDT, 2016, p. 6).

Assim, Arendt nos propde, no decorrer das paginas de A condigdo humana, a
pensarmos o que estamos fazendo. A filésofa, nesta obra, retorna a histéria do pensamento
politico ocidental a fim de encontrar as inversdes de valores [de importancia] realizadas na
propria historia da condi¢gdo humana a respeito das “atividades que tradicionalmente, e

99191

também segundo a opinido corrente, estdo ao alcance de todo humano””’, a saber, o

trabalho'?, a obra'®® e a acdo'**

, sendo esta dltima, segundo Arendt, a condi¢do essencial da
vida politica [vita activa]'®. Contudo, a alteracdo provocada no decorrer do pensamento
tradicional'®® a respeito dessas atividades e, por conseguinte, na nocdo de vida politica, teve
como principal implicagdo na alienacio do mundo moderno, no qual a técnica exclui
completamente a acdo a esfera do privado [intimo] como mera opinido e conversa. Logo,
Arendt dedica um capitulo a cada uma destas atividades, porém, nesta pesquisa, limitaremos a
discorrer a respeito da agdo, que nos servird a defesa da acdo politica fundamentada no

pensamento e discurso nos espacos entre homens e mulheres no mundo, enquanto recursos

190 A concepcio arendtiana de politica corresponde a antiga nogdo grega, na qual a agdo é manifestada no
discurso sobre os assuntos da cidade, isto €, do espago ptiblico e comum a todos que, por sua vez era a expressao
de liberdade dos homens dos assuntos domésticos reservados a casa, ou seja, a esfera privada da vida. Conforme
a interpretacdo arendtiana, é na e a partir da a¢do que os homens, em sua pluralidade, iniciam a experiéncia de
significacdo entre eles e no mundo.

91 ARENDT, 2016, p. 6

192 Arendt caracteriza o trabalho enquanto a “atividade que corresponde ao processo biolégico do corpo humano,
[...] ligado as necessidades vitais produzidas e fornecidas ao processo vital pelo trabalho. A condi¢do humana do
trabalho ¢ a propria vida” (ARENDT, 2016, p. 9).

193 A obra em Arendt ¢ a “atividade correspondente a ndo-naturalidade [unnaturalness] da existéncia humana
[...]. A obra proporciona um mundo ‘artificial’ de coisas, nitidamente diferente de qualquer ambiente natural.
[...]. A condi¢do humana da obra é mundanidade [wordliness]”. (ARENDT, 2016, p. 9).

194 A aciio “corresponde a condi¢do humana da pluralidade, ao fato de que os homens, e nio o Homem, vivem na
Terra e habitam o mundo. [...] essa pluralidade é especificamente a condicdo — ndo apenas a conditio sine qua
non, mas a conditio per quam — de toda vida politica. (ARENDT, 2016, p. 9).

195 A vida politica ou vita activa, conforme Arendt, é constituida pelas trés atividades: trabalho, obra e agio, as
quais caracterizam a condi¢do humana e, assim o sio, pois cada uma diz respeito a vida dos homens na Terra.
Pois, é através destas atividades que os homens criam condi¢des para a existéncia e sentido no mundo, isto é,
atribuem sentido a vida humana no mundo.

196 ¢ ...] com o desaparecimento da antiga cidade-Estado [...], a expressio vita activa perdeu o seu significado
especificamente politico e passou a denotar todo tipo de engajamento ativo nas coisas deste mundo. [...] a acdo
passara a ser vista como uma das necessidades da vida terrena, de modo que a contemplacdo (o bios theorétikos,
traduzido como vita contemplativa) era agora o tinico modo de vida realmente livre. (ARENDT, 2016, p. 17).
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fundamentais contra o modus operandi banal, evidenciado no novo tipo de homem produzido

pela era moderna.

De acordo com Arendt, o pensamento medieval delegou a vida politica a func¢do de
garantir a sobrevivéncia da vida por meio da ac¢do produtiva do politico. Assim, o homem que
participa da vida politica é, portanto, aquele que trabalha para assegurar as necessidades de
homens e mulheres. Neste sentido, a no¢do de vida politica foi alterada para o de negécios do

mundo. Logo, segundo o modelo cristdo!®’

, ser livre € se afastar de todos os negdcios deste
mundo para contemplar a verdade revelada por Deus. Para Arendt, esta inversdao de valor
pode ser compreendida como a origem do sentido negativo da vida politica, pois a coloca
como inferior ao processo de contemplacdo e que, tal perspectiva continua até o pensamento

moderno.

No periodo do pensamento moderno, Arendt discorre sobre o advento do social!®®
como origem do processo de obscurecimento dos dominios do publico e do privado'®,
efetivado com o surgimento da sociedade moderna, a qual encontra no Estado-nagdo sua
forma politica. Significa dizer que o Estado funciona para assegurar as atividades daquela,
seus problemas e dispositivos organizacionais que antes, no mundo grego, pela falta de um
corpo social definido, tais questdes eram designadas a esfera do privado, isto €, nao diziam
respeito ao que € comum a todos. Porém, na modernidade, o advento da esfera social

promoveu tais questdes a esfera publica.

Com efeito, a promogdo da sociedade moderna e sua progressiva visibilidade na esfera
publica, elevaram as atividades ligadas a sobrevivéncia, isto é, ao trabalho e ao consumo a
importancia enquanto organizacdo publica do proprio processo vital, significa dizer, que estas
atividades foram liberadas de sua condicdo biolégica natural, estabelecendo desta forma, o
seu proprio ambito publico [de aparecer aos outros]. Segundo Arendt, o que se observa na

organizacdo social da modernidade, j4 no sistema capitalista da sociedade industrial, € a

97 “Q cristianismo, com a sua crenca em um outro mundo cujas alegrias se prenunciam nos deleites da
contemplacdo” (ARENDT, 2016, p.20).

198 Arendt explica como o termo € a nogdo social surgiu no pensamento tradicional: “Essa relagdo especial entre
a acdo e estar junto parece justificar plenamente a antiga tradu¢ido do zoon politikon de Aristételes como animal
socialis, que ja encontramos em Séneca e depois, com Tomas de Aquino, tornou-se a tradu¢io consagrada: homo
est naturaliter politicus, id est, socialis (‘o homem ¢é, por natureza, politico, isto €, social’)” (Suma teologica, i.
96. 4; ii.2. 109 3. In: ARENDT, 2016, p. 28). Em outras palavras, retirou-se o politico como condi¢do
fundamentalmente humana e integrou-se ao social [de socidvel] enquanto condi¢do fundamentalmente humana.
199 Arendt expde a diferenga destes dois dominios no mundo grego: “O surgimento da cidade-Estado significou
que o homem recebera, ‘além de sua vida privada, uma espécie de segunda vida, o seu bios politikos. Agora cada
cidaddo pertence a duas ordens de existéncia; e hd uma nitida diferenca em sua vida entre aquilo que lhe é
proprio (idion) e o que é comum (koinon)’”. (Wener, Jaeger. Paidéia, 1945, 111, 111. In: ARENDT, 2016, p. 29).
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intensificacdo do processo de negacdo da acdo e a valorizacdo do trabalho, em outras
palavras, intensificagdo do processo de instrumentalizacdo dos individuos, uma vez que na
esfera social os homens sdo organizados para producio e consumo de mercadorias e ndo para
o encontro entre cidaddos, o que se espera de homens e mulheres, neste tipo de organizacio

social, € que se comportem entre eles. Arendt afirma:

Um fator decisivo é que a sociedade, em todos os seus niveis, exclui a
possibilidade de acdo, que outrora era excluida do lar doméstico. Ao invés da
acdo, a sociedade espera de cada um dos seus membros certo tipo de
comportamento, impondo indmeras e variedades regras, todas elas tendentes
a “normalizar” os seus membros, a fazé-los comportarem-se, a excluir a agio
espontinea ou a facanha extraordindria. Com Rousseau, encontramos essas
exigéncias nos saldes da alta sociedade, cujas convengdes sempre
equacionam o individuo com a sua posi¢do dentro da estrutura social.
(ARENDT, 2016, p. 50).

A andlise de Arendt sobre o desenvolvimento da sociedade moderna reside na
uniformizacdo da conduta consumista, pois conduz a negacdo da acdo, a partir do
conformismo social, caracteristico da sociedade industrial moderna que torna individuos em
massa [em instrumentos, coisa], a qual nega a pluralidade caracteristica do discurso politico,
acdo. Pois, o homem no interior desta sociedade busca somente o sustento da sua vida e de
sua familia pelo mero comportamento norteado pelo consumo através do trabalho, isto €, os

individuos na modernidade foram moldados para preservar a vida material.

Assim, podemos observar, a valorizacdo da atividade do trabalho ou labor como
implicacdo do sentimento de alheamento de homens e mulheres em relagdo a acao politica no
e para o espaco comum [esfera publica]. Neste sentido, homens e mulheres ndo se
reconhecem como pares no comum, mas sim, rejeitam a acdo no espaco publico em prol do
consumo com fim na propria sobrevivéncia, a qual € fundamentada na aparente exceléncia do
trabalho. Homens e mulheres passaram a se reconhecerem enquanto consumidores. De acordo

200

com Arendt, a inser¢do do termo exceléncia®” - “que sempre foi reservada ao dominio

200 “A exceléncia — areté, como a teriam chamado os gregos; virtus, como teriam dito os romanos — sempre foi
reservada ao dominio publico, em que uma pessoa podia sobressair-se e distinguir-se das demais. Toda atividade
realizada em publico pode atingir uma exceléncia jamais igualada na privatividade; para a exceléncia, por
definicdo, é sempre requerida a presenca de outros, e essa presenca exige a formalizag¢do do publico, constituido
pelos pares do individuo; ndo pode ser a presenca fortuita e familiar de seus iguais ou inferiores”. Na nota 40
deste mesmo paragrafo, Arendt faz referéncia a Homero: “A tdo citada observacdo de Homero — de que Zeus
retira metade da exceléncia (areté) de um homem no dia em que ele sucumbe a escraviddo (Odisséia, xvii, 320
ss.) - € colocada na boca de Eumeu, ele mesmo um escravo, significando uma mera afirmacdo objetiva, e nio
uma critica ou um julgamento moral. O escravo perde a exceléncia porque perde a admissdo ao dominio publico,
onde a exceléncia pode se revelar. (ARENDT, 2016, p. 60 NOTA 40).
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publico, em que uma pessoa podia sobressair-se e distinguir-se das demais —na esfera do

trabalho, provocou uma modificacdo no sentido verbal do termo trabalho???. Cito Arendt:

Aparentemente, em nenhuma outra esfera da vida atingimos tamanha
exceléncia quanto na revoluciondria transformacio da atividade do trabalho,
ao ponto em que o significado verbal do préprio termo (que sempre esteve
ligado a “fadigas e penas” quase insuportaveis, ao esfor¢o e a dor e,
consequentemente, a uma deformag¢do do corpo humano, de sorte que
poderia ter sua origem somente na extrema miséria ou pobreza) comecou a
perder o seu significado para nés. Embora a extrema necessidade torne o
trabalho indispensavel & manutencdo da vida, a dltima coisa a esperar dele
seria a exceléncia. (ARENDT, 2016, p. 59).

A critica de Arendt baseia-se fundamentalmente no comportamento da sociedade de
massas, a partir de sua mobilizacdo de forcas com o fim de promover no publico e no privado
uma uniformiza¢do da conduta consumista, que conduz ao conformismo social e negando,
desta forma, a pluralidade caracteristica do discurso. Os homens e mulheres, na sociedade de
massas, garantem sua sobrevivéncia no despotismo de uma Unica opinido que, 0 NOvVo
dominio social baniu para a esfera do intimo e do privado a acdo e o discurso e, com isto, 0s
individuos sdo guiados somente pela atividade do labor, como dito anteriormente, buscam o
sustento de suas vidas e de suas familias pelo simples consumo e, por isso, distanciam-se do
interesse pela acdo politica. A vista disso, Arendt observa que a esfera social através do
trabalho conduziu ao espago publico a afirmagdo da sobrevivéncia bioldgica, isto €, a vida
organica transformou-se em interesse social e politico, efetivado através da divisdo do

trabalho [técnica], alcancando assim, sua aparente exceléncia.

A exceléncia do trabalho que Arendt teve a oportunidade de analisar em 1961, em
Jerusalém, no julgamento de Adolf Eichmann, o tenente-coronel da Alemanha nazista e
responsavel pela Solucdo Final, o exterminio em massa do povo judeu e, por isso, considerado
até a nossa atualidade como o maior crime contra a humanidade. Durante a audiéncia, Arendt

vislumbrou a outra dimensdo do mal, o banal, que prolifera de modo mais eficaz nas relagcdes

201 Tbidem, p. 60.

202 Na nota 39, p. 59: Arendt faz referéncia a alguns estudos a respeito da etimologia da palavra trabalho: “Todas
as palavras europeias para ‘trabalho’ — o latim e o inglés labor, o grego ponos, o francés travail, o alemao Arbeit
— significam dor e esfor¢o e sdo usadas também para as dores do parto. Labor tem a mesma raiz etimolégica que
labore (‘cambalear sob uma carga’); ponos e Arbeit t€m as mesmas raizes etimologicas que ‘probeza’ (penia em
grego e Armut em alemao). Mesmo Hesiodo, tido como um dos poucos defensores do trabalho na Antiguidade,
via ponon alginoenta (‘trabalho penoso’) como o primeiro dos males que atormentavam os homens (7Teogonia,
226). Quanto ao grego, conferir G. Herzog-Hauser, Ponos, em Pauly-Wissowa. As palavras alemaes Arbeit e
arm derivam ambas do germéanico arbma-, que significava solitario e desprezado, abandonado. Veja-se Kluge &
Gotze, Etymologisches Worterbuch (1951). No alemdo medieval, usam-se essas palavras para traduzir labor,
tribulutio, persecutio, adversitas, malum (cf. Klara Vontobel, Das Arbeitsethos des Deutschen Protestantismus
[Dissestation, Berna, 1946]).
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dos individuos e, por isso, pode ser entendido, nesta pesquisa, enquanto continuidade do mal

absoluto [radical].

Portanto, a a¢do € a condi¢cdo que se da, segundo Arendt, entre os homens e € a Unica
das trés??3 que € exercida sem intermédio de coisas ou matérias, isto €, € exercida diretamente
entre os homens, pois sdo os homens que habitam a Terra e ndo o Homem [sozinho]. Logo, a
condicdo humana da agdo € a pluralidade — em Hannah Arendt, pluralidade, nao € apenas
entendida no sentido de mais de um ou muitos, mas de unicidades distintas e diversas — que
possui o duplo sentido de igualdade e de distin¢gdo. Cito Arendt:

Se ndo fossem iguais, os homens ndo poderiam compreender uns aos outros
e os que vieram antes deles, nem fazer planos para o futuro, nem prever as
necessidades daqueles que virdo depois deles. Se ndo fossem distintos, sendo
cada ser humano distinto de qualquer outro que é, foi ou serd, ndo

precisariam do discurso nem da agdo para se fazerem compreender

(ARENDT, 2016, p. 217).

Entendemos, junto a Arendt que a condi¢cdo basica para a acdo € a pluralidade, pois o
fato de os homens serem iguais e distintos, ao mesmo tempo, e quando na presenca de outros
homens, conseguem através da fala [discurso] entenderem a si mesmos, os outros homens e o
mundo, € que se dd o espaco entre homens [infer homines esse “estar entre os homens” —
emprego romano para expressar a vida politica], do que € publico, que demarca a esfera
politica. Pois, diz respeito aos assuntos humanos, do mundo humano. Por isso, Arendt afirma
logo no inicio de A Condi¢do Humana e que reafirmamos aqui, “embora todos os aspectos da
condi¢do humana tenham alguma relagdo com a politica, essa pluralidade é especificamente a
condicdo — ndo apenas a conditio sine qua non, mas a conditio per quam — de toda vida

2204

politica”*™", entdo a pluralidade ndo € apenas a qualidade [condicdo] que sem ela ndo ocorra

vida politica [no sentido de causa], mas € a qualidade propria da vida politica. Arendt

enfatiza:

O discurso e a acdo revelam essa distin¢do tinica. Por meio deles, os homens
podem distinguir a si proprios, ao invés de permanecerem apenas distintos; a
acdo e o discurso sdo os modos pelos quais os seres humanos aparecem uns
para os outros, certamente ndo como objetos fisicos, mas gua [na qualidade

de] homens (ARENDT, 2016, p. 218).

Arendt, a partir deste ponto empreende sua andlise sobre o conceito de iniciativa ser

intrinseco a acdo e ao discurso, mas para esta pesquisa o que nds devemos saber, € que a

revelacdo desta distincdo tunica [pluralidade] se acontecer através da iniciativa, nas palavras

203 Trabalho, obra e acdo.
204 ARENDT, 2016, p. 9.
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de Arendt, “esse aparecimento, em contraposicdo a mera existéncia corpdrea, depende da
iniciativa, mas trata-se de uma iniciativa da qual nenhum ser humano pode abster-se sem
deixar de ser humano. Isso nio ocorre em nenhuma outra atividade da vita activa®®”. Iniciar,
de acordo com Arendt é o nascimento no mundo humano [no espago entre], € o adentrar de
novos seres no mundo, que a fildsofa atribui a condi¢do de natalidade, tal como o nascimento
[o parto] € um processo espontaneo, conforme Arendt explica,
Nao nos € imposta pela necessidade, como o trabalho, nem desencadeada
pela utilidade, como a obra. Ela pode ser estimulada pela presenca de outros
a cuja companhia possamos desejar nos juntar, mas nunca é condicionada
por eles; seu impulso surge do comeco que veio ao mundo quando nascemos

e ao qual respondemos quando comecamos algo novo por nossa propria
iniciativa (ARENDT, 2016, p. 219).

Concluimos que a acdo e o discurso, conforme Arendt promovem o adentrar [0 iniciar]
de novos seres [projetos] conforme é revelado a pluralidade, no mero estar junto com os
outros e, com isso, possibilitam a compreensdo total e o sentimento de pertencimento ao
mundo. Contudo, a filésofa nos alerta que o discurso utilizado para desempenhar atividades
que visam alcancar um fim a partir de um meio, neste caso, o discurso perde seu carater

especifico, de “desvelar o ‘quem’, a identidade tunica e distinta do agente”?’ e assume o

carater técnico [de profissional e de especialista]?"’.

205 ARENDT, 2016, p. 218.

206 Thidem, p. 223.

207 “Sem o desvelamento do agente no ato, agdo perde seu carater especifico e torna-se um feito como outro
qualquer. Na verdade, passa a ser apenas um meio de atingir um fim, tal como a fabricacdo € um meio de
produzir um objeto. Isso ocorre sempre que se perde o estar junto dos homens, isto €, quando as pessoas sdo
meramente ‘pré’ ou ‘contra’ as outras, como acontece, por exemplo, na guerra moderna, quando os homens
entram em agdo e empregam meios violentos para alcancar determinados objetivos em proveito de seu lado e
contra o inimigo. Nessas circunstancias, que naturalmente sempre existiram, o discurso transforma-se, de fato,
em ‘mera conversa’, apenas mais um meio de alcangar um fim, quer iludindo o inimigo, quer ofuscando a todos
com propaganda” (ARENDT, 2016, p. 223).
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CONSIDERACOES FINAIS

Procuramos demonstrar nesta pesquisa, de maneira introdutoria, a perspectiva ético-
moral no pensamento de Hannah Arendt acerca da experi€éncia humana diante do mal, a partir
do estudo a respeito dos elementos precedentes que se cristalizaram no totalitarismo, a saber,
o antissemitismo, imperialismo e racismo. Cada um destes elementos, a seu modo, buscou
romper com a tradicado moral do pensamento ocidental a fim de concretizar o projeto, em cada
época, de uma minoria dominante, a burguesia. Neste sentido, cada época langou ao mundo
sua parcela de destruicdo sob a justificativa de representar a solu¢do para os problemas do

mundo moderno.

Apresentamos nesta pesquisa, os fendmenos decisivos que serviram de alicerces a
edificacdo de uma nova combinacdo moral capaz de desmistificar todo o mistério que
envolvia o destino dos homens e do mundo através do aparecimento do dominio totalitario de
Hitler, fundamentalmente, com a constru¢do e o uso de campos de concentragdo enquanto
6rgao central do Estado. Este pacto, por sua vez, s6 foi possivel devido a introducdo de
elementos que promoveram a atualizacdo das antigas formas de dominagdo humana seja

politica, social, econdmica ou religiosa.

A problematica que se impde como desafio a compreensdo foi a de evidenciar a
introdug@o desses novos elementos nos discursos tradicionais de subjugacdo humana. Para
tanto, Arendt exp0s a relacdo entre burguesia — desde a sua ascensdo como classe social — e
Estado-nagdo, a qual nos ofereceu um norte ao entendimento. No preficio a primeira edicao
(1951) de Origens do Totalitarismo, Arendt descreve de maneira tacita:

O problema é que a nossa época interligou de modo tdo estranho o bom e o
mau que, sem a expansao dos imperialistas levada adiante por mero amor a
expansdo, o mundo poderia jamais ter-se tornado um sd, sem o mecanismo
politico da burguesia que implantou o poder pelo amor ao poder, as
dimensdes da forca humana poderiam nunca ter sido descobertas, sem a
realidade ficticia dos movimentos totalitirios, nos quais — pelo louvor da
forca por amor a for¢a — as incertezas essenciais do nosso tempo acabaram

sendo desnudadas com clareza sem par, poderiamos ter sido levados a ruina
sem jamais saber o que estava acontecendo. (ARENDT, 2012, p. 13).

Com efeito, o trabalho empreendido por Arendt, motivado por uma pulsdo por
compreender e, por isso, concretizada devido a capacidade da filésofa de definir as distingdes
inerentes aos conceitos que se conectam a cada fendmeno historico e que, a partir delas,

revelam os elementos decisivos que atualizaram cada evento, os quais contribuiram para o
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aparecimento do totalitarismo na esfera publica e social. Tal como bem compreendeu Correia

(2014), em relacdo a preocupacgdo de Arendt em assinalar as distin¢des:
O estabelecimento de distingdes €, portanto, um expediente privilegiado de
compreensdo para Hannah Arendt e um traco notdrio de seu pensamento.
Para podermos estabelecer relacdes entre os fendmenos — e sentido, portanto
— temos de resistir antes a tentacdo de explica-los assimilando a outros. Na
tarefa de compreender temos de evitar esfumacar no nivel dos conceitos a
fronteira ja esfumacada entre os fendmenos no mundo, as experiéncias na

vida do espirito e as relacdes entre ambos, que se nos apresentam em mutua
e permanente articulagdo. (CORREIRA, 2014, XXVII).

Posto isto, no decorrer desta pesquisa lancamos a luz, os pontos decisivos das
digressdes histdricas elaboradas por Arendt na obra Origens do totalitarismo e que
evidenciaram as distingdes e atualizagdes dos eventos historicos: o antissemitismo atualizado
com o discurso racial associado a condi¢do, imposta, de péria, isto €, o judeu posto como raca
inferior em excesso no mundo. O imperialismo associado ao projeto burgués de emancipagao
politica, expansao econdmica global e de ultra exploragdo dos paises conquistados. Ja o
processo de incremento das ditaduras e tiranias foi efetivado por meio da introdug¢do dos
mecanismos de propaganda e terror como politica de Estado que visavam isolar e, depois,
eliminar no individuo sua espontaneidade/pluralidade por meio dos campos de concentracgao.
Assim, as distingdes combinadas aos seus novos elementos, nos fornecem as chaves a
compreensdo que fizeram do movimento totalitario, em seu ineditismo, o ponto de ruptura que
colocou o progresso e a ruina como protagonistas do mesmo horizonte, o qual marca a

descontinuidade no mundo contemporaneo.

Demonstramos que através da relagao entre a incapacidade de parar para pensar e a
banalidade do mal, caracteristicas do comportamento de Eichmann, a amplitude dos efeitos
desta relacdo nas relacdes humanas [no espaco entre homens e mulheres], isto €, além do seu
aspecto histérico-social, encontramos o seu modus operandi, o qual tende a normalizar
situacdes extremas enquanto uma realidade normal. Contudo, ha em Arendt um caminho para
superar este problema, a partir do resgate da acao e do discurso — o falar entre os homens — os
quais podem nos servir para elevarmos a acdo reflexiva como condi¢do da liberdade humana
no e para 0 mundo com o intento de identificarmos tempos sombrios e barrarmos qualquer

tentativa de retorno aos mesmos.

Concluimos que a ruptura totalitaria enquanto a quebra mais radical com a tradi¢do do

~

pensamento e moral ocidentais, liberou o caminho as situagdes limitrofes a experiéncia

humana, isto €, a tradicdo silenciada pela ruptura, transformou-se em uma realidade
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desautorizada e o que restou foi apenas o limite, ou seja, o extremo para ser conhecido e
vivido. Contudo, a finalizagdo desta pesquisa nos aponta para uma nova possibilidade de
investigacdo futura junto a Arendt: o horizonte histérico do totalitarismo que exige do
pensamento da liberdade uma ética da responsabilidade e do cuidado, proprias do pensamento
arendtiano, cujo nexo pode se dar na relagao do pensamento com outras faculdades: o querer e

o julgar, como recursos epistemoldgicos disponiveis que confrontam a perpetracao do mal.
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