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RESUMO

Nesta dissertacdo, o objetivo central constitui em contrapor a concep¢ao de livre arbitrio da
vontade humana concernente a salvagdo, do humanista Erasmo de Rotterdam defendida em
sua obra O livre arbitrio, com a concepgao do reformador Martinho Lutero em sua obra De
servo arbitrio, em que o mesmo elabora para refutar a Erasmo. Este é um debate de muita
importancia do século XVI, que, interessa tanto a filosofia quanto a teologia. O intuito €
discutir se a salvacao da alma defendida pelos dois autores ¢ influenciada pelo livre arbitrio da
vontade humana, ou se ele ¢ inexistente na relagdo do homem com Deus. Para uma melhor
compreensdo da pesquisa, sera apresentado um panorama do periodo historico com o intuito
de discutir os anseios que permeavam aquele século, bem como os movimentos Reformistas e
a Reforma da Igreja Catolica, devido estes dois movimentos causarem mudangas historicas e
ontologicas assim como no mundo e nas relagdes sociais e politicas. Por conseguinte, como as
duas Obras, sao bem parecidas na ordem da exposicdo dos argumentos, sera analisado nos
capitulos subsequentes a interpretagdo biblica tanto no Antigo como no Novo Testamento
dada pelos autores sobre o tema bem como elucidacdo da questdo dada por eles. A conclusao
que se chega essa pesquisa ¢ a de que embora Erasmo e Lutero tenham suas diferencas
teologicas e filosoficas, ambos quando colocados sob a dtica dos escritos de Mircea Eliade no
tocante a religido inserida na perspectiva de sagrado e do profano, querem o mesmo objetivo.
Preservar o homo-religiosus.

Palavras-chave: Livre Arbitrio. Erasmo. Lutero. Teologia da Imagem. Teologia da Cruz.



RESUME

Dans cette thése, l'objectif central est de contrer la conception humaniste Erasme de
Rotterdam du libre arbitre en matiére de salut humain, défendue dans son ouvrage Libre
Arbitre, avec la conception du réformateur Martinho Lutero dans son ouvrage Serviteur
volontaire, dans lequel il élabore pour réfuter Erasmus. Il s'agit d'un débat trés important du
XVle siecle, qui intéresse a la fois la philosophie et la théologie. Le but est de discuter si le
salut de I'ame défendu par les deux auteurs est influencé par le libre arbitre de la volonté
humaine, ou s'il est inexistant dans la relation de 1'homme avec Dieu. Pour une meilleure
compréhension de la recherche, un apercu de la période historique sera présenté afin de
discuter des désirs qui ont imprégné ce siecle, ainsi que des mouvements réformés et de la
réforme de I'Eglise Catholique, car ces deux mouvements provoquent des changements
historique et ontologique dans le monde et dans les relations sociales et politiques. Par
conséquent, comme les deux (Euvres sont tres similaires dans l'ordre de l'exposition des
arguments, l'interprétation biblique donnée dans 1'Ancien et le Nouveau Testament donnée par
les auteurs sur le sujet sera analysée dans les chapitres suivants, ainsi que 1'¢lucidation de la
question posée par eux. La conclusion de cette recherche est que bien qu'Erasme et Luther
aient leurs différences théologiques et philosophiques, tous deux placés sous la perspective
des écrits de Mircea Eliade sur la religion insérés dans la perspective du sacré et du profane,
ils veulent le méme objectif. Préserver I'homo-religiosus.

Mots-clés: Libre arbitre. Erasme. Luther. Théologie de 1'image. Théologie de la croix.
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INTRODUCAO

Toda investigagdo filosdfica perpassa por processos que envolvem metodologia,
levantamento de informagdes, temas, autores que dialoguem com o tema proposto,
organizacdo e reflexdo. Nesse sentido a investigagdo proposta encontrou algumas dificuldades
como uma pandemia no periodo de pesquisa, dificultando a acessibilidade na principal fonte
de pesquisa que seria a biblioteca universitaria, como saida para este problema foi recorrer
tanto biblioteca pessoal bem como os meios eletronicos, sites que dispde de coOpias virtuais
destas obras, mas, nem sempre, elas estdo completas ou sdo ou de boas editoras. Embora os
problemas mencionados bem como outros de cunho pessoal que vao desde desventuras
enfrentadas com a saude a problemas com o labor didrio tenham impactado na busca de
material e na elaboragdo desta pesquisa, o resultado se apresentou satisfatorio conforme se

vera a seguir.

O debate Entre Erasmo de Rotterdam e Martinho Lutero sobre a vontade humana e a
salvagdo da alma em suas obras O Livre arbitrio Diatribe de Erasmo e O Servo arbitrio de
Lutero foram respostas dadas a Igreja e ao Homem! do século XVI que evidenciava naquele
momento incertezas sobre seu futuro e inseguranga em seu presente. Isso porque o século XVI
experimentava transformag¢des com a chegada do fim do sistema medieval e a burguesia
emergente juntamente com os governos reais buscavam sua consolidagdo, as expansdes
maritimas que anunciavam consigo nao somente o aprimoramento comercial, mas, também, o
contato com as novas culturas e religides trouxe consigo novos anseios € perspectivas de

visdo do mundo.

A religido, a saber o cristianismo do século XVI, estava deixando sua missdo
primordial na Terra, que consistia em religar o Homem ao seu Criador, e responder seus
anseios com relacdo a salvacdo da alma e de como viver uma vida em que o sagrado através
das missas e sacramentos pudesse auxilid-lo a compreender um mundo hierarquizado em que
a liberdade ainda estava em discussdo e a vontade humana estava entre a razao e as paixoes.
Assim, a igreja do século XVI tinha a tarefa 4rdua de acompanhar as transformagdes que
estavam ocorrendo sem perder sua caracteristica mais fundamental representante de Deus para

a humanidade e o refiigio para as almas aflitas.

! Apalavra “Homem” serd usada em nossa investigagdo com sua grafia em maiGsculo todas as vezes que se
referir a todo género humano.
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Nas universidades emergentes, as discussdes entre a filosofia aristotélica e platonica,
bem como a forte presenga da filosofia agostiniana foram o ponto de partida para retomar
temas discutidos antes somente pela teologia, por conseguinte, temas como a origem do mal, a

autoridade eclesiastica e o livre arbitrio eram colocados em pauta.

Se de um lado temos a filosofia em suas mais variadas correntes buscando entender
como se da a origem do bem e do mal e o que eles sdo, e como o ser humano escolhe entre
eles e mesmo se, se este ser ¢ detentor de fato do poder da escolha, ou se esta tudo
predeterminado por uma for¢a maior, por uma razdo superior que guia a todos. Temos por
outro a teologia, que na tentativa de entender este tema, aborda diversas perspectivas, alguns
atribuindo a Deus o controle das vontades humanas, anulando assim a livre escolha, outros a
defendendo dizendo que a razao dada por Deus ¢ justamente para que, o Homem, possa ter o
controle de suas acdes, dono de suas proprias escolhas recebendo em si mesmo a recompensa
eterna e/ou o castigo eterno por seus atos. A eternidade do ser ¢ antes de tudo para a religido
cristd uma de suas bases, por este motivo entender se a livre escolha interfere nessa eternidade

¢ substancial para essa investigagao.

A investigagdo por uma resposta se dard a partir do debate acerca do livre arbitrio no
tocante a salvacdo, a saber, Erasmo de Rotterdam, (1466-1536), e sua obra O Livre Arbitrio,
em que o mesmo apresenta uma defesa da vontade humana. No seu entendimento, Erasmo
sustenta que o homem possui livre arbitrio e que a graga coopera com a razao humana para a
sua salvacdo. E, em paralelo, usaremos a obra O Servo arbitrio, de Martinho Lutero, (1483-
1546), que sustenta nessa obra que a salvacao humana ndo depende de sua livre escolha, mas,
somente da graga divina sendo o Homem apenas o agente passivo dessa acdo e, portanto, para
ele ndo ha o que se falar em méritos ou recompensas uma vez que tudo acontece por

necessidade.

A escolha de Erasmo e Lutero se justificam primeiro porque ambos foram muito
importantes para o desenvolvimento da religido do século XVI, estavam inseridos no seio da
Igreja Catolica, e entendiam os problemas que a Igreja enfrentava, bem como conheciam os
anseios dos homens de seu tempo. Nosso estudo entdo consistira em analisar o entendimento

de cada um dos autores mencionados buscando elaborar uma resposta ao tema proposto.

Para tal, no primeiro capitulo, identificamos alguns aspectos referentes aos fatores que
levaram ao 4pice da Reforma. Isso implica ressaltar nomes e propostas de homens

compromissados com a Igreja e com o Ser, tais como John Wycliffe, John Huss e Jerdnimo
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Savonarola, pois estes homens influenciaram significativamente no principal expoente da

Reforma Protestante, convencionalmente aceito, Martinho Lutero.

Em seguida, apresentaremos outros aspectos desse periodo que antecedeu as
Reformas, destacando o impacto das guerras europeias e das diversas doengas que surgiram
na época, bem como as transformagdes politicas e sociais. Além disso, discorreremos sobre O

Grande Cisma Ocidental e os movimentos conciliares que ocorreram posteriormente.

Caminhado com a investiga¢do, trataremos da Reforma Protestante, levando em
consideracdo a vida de seu principal expoente, Martinho Lutero, € os movimentos que
incidiram na ruptura total com a Igreja Romana. Por conseguinte, logo apds a Reforma, a
Igreja Catdlica através do Concilio de Trento demarca o periodo conhecido como Reforma da
Igreja Catolica ou Contra- reforma, que tinha dois objetivos principais: o primeiro de rechacar
a Reforma produzida por Lutero e, segundo promover sua propria reforma para dirimir os
desvios que haviam se instalado em seu seio. Nao deixando de lado € claro, os impactos
causados pelas reformas religiosas do século XVI que provocaram mudangas sociais, politicas

e religiosas.

Para um melhor entendimento do pensamento do humanista, o capitulo segundo se
divide seguindo a divisdo da obra erasmiana O Livre Arbitrio Diatribe. Porém, antes de
adentrarmos na discussdao investigaremos as influéncias humanistas no século XVI, isso
porque esta corrente filosofica influenciou fortemente o cristianismo e Erasmo por sua vez,
foi um dos maiores expoentes do humanismo cristdo. Portanto, uma abordagem sobre sua
formacdo académica e religiosa, nos norteara para que possamos entender melhor suas

relagdes com o humanismo e com a igreja de Roma.

Apds essa breve apresentacdio da vida do humanista, a investigagdo seguird
apresentando as obras erasmianas, sem deixar de mencionar O Manual do Soldado Cristdo,
que na visdo de Erasmo pretendia ser um guia pratico para ajudar os fiéis a terem uma vida
aprofundada no cristianismo. Passaremos também sobre O Elogio a Loucura, que, em forma
de parddia, denuncia e ironiza a realeza e a igreja. Isso porque a observancia das obras
erasmianas nos auxiliard na compreensdo de seu pensamento bem como seu posicionamento

sobre a igreja, a monarquia, a sociedade e seu relacionamento com o Deus cristao.

Prosseguindo com a investigacdo, serd apresentado o entendimento de Erasmo sobre

esta relagdo de Deus para com o Homem, através da Teologia da imagem, que ¢ usada para a
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sustentagdo do livre arbitrio, bem como entender a influéncia dos primeiros padres em sua
teologia. Ademais, sera apresentado um panorama da Diatribe, seguindo sua ordem como no
livro: primeiro uma breve apresentagdo sobre as circunstancias em que a obra foi escrita. Em
seguida a investigacdo se dard sobre o entendimento do humanista sobre as bases
veterotestamentarias € neotestamentarias sobre a livre escolha. Apos esse ponto, a
investigacdo se dara sobre o entendimento de Erasmo sobre as passagens que supostamente
negam o livre arbitrio. E por fim, as considera¢cdes do humanista sobre as asser¢oes de Lutero
acerca do livre arbitrio no Assertio omnium articulorum M. Lutheri per Bullam Leonis X
novissima, damnatorum, bem como suas consideracdes sobre a livre escolha da vontade

humana concernente a salvacao.

O capitulo terceiro tem como objetivo discutir a obra Servo Arbitrio escrito por
Martinho Lutero, o maior expoente da Reforma Protestante convencionalmente aceito. Nesse
sentido, a investigacdo se inicia um recorte da vida de Lutero, tanto académica quanto
religiosa para que possamos compreender as influéncias que o levaram a ser o maior nome da
Reforma Protestante. Além disso, serdo apresentadas as bases da teologia luterana que possui
uma forte influéncia agostiniana, sobre seu entendimento concernente a predestinacdo e
pecado original. Nesse ponto, Lutero apresente seu argumento baseado na cruz de Cristo, em
seu sofrimento, apresentando um Deus que nos horrores da cruz estd ao mesmo tempo

Abscondido e revelado. Para ele, sdo nos horrores da cruz que o homem encontra a sua

redencao.

Prosseguindo com a investigacdo, apresentaremos conforme a disposicdo da Obra
luterana, Servo arbitrio, iniciando pelas consideragdes preliminares, que tratam de sua
predilecdo a asser¢des bem como uma defesa de que o assunto da livre escolha deveria chegar
aos ouvidos do povo comum e sua critica a aceitagdo dos pais da Igreja como fonte verossimil

absoluta sobre a interpretagdo biblica.

Ademais, passaremos a analisar a posi¢do antagénica de Lutero sobre as passagens
veterotestamentarias e neotestamentarias que anulam a livre escolha e, também, analisaremos
as passagens que segundo o reformador ndo podem ser seu sustentaculo. Prosseguiremos com
a exposicao da defesa luterana acerca de seu Assertio. E por fim, passaremos a exposi¢cdo das
consideragdes luteranas concernente a livre escolha da vontade humana e salvagdao. Com o
intuito de se ter um panorama geral do pensamento de Lutero Servo Arbitrio, mesmo que nela

ndo contenha toda a exposicdo do reformador, sendo a referia Obra apenas uma resposta
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aquele que um dia foi seu amigo, ambos possuiam o mesmo ideal, a da reforma da igreja,

porém, por vias diferentes.

Em suma, esta investigagdo repousa sobre entender o livre arbitrio da vontade humana
¢ sua relacdo com a salvagdo da alma nas Obras de Erasmo de Rotterdam e Martinho Lutero
inseridos no século XVI. Ndo somente isto, mas, entender como este debate se insere na
perspectiva ontolégica e sua relacdo com o sagrado e o profano em Mircea Eliade. Uma vez
que, para o referido autor, a religido € parte inerente na ontologia uma vez que o proprio ato
de viver pode ser entendido como um ato religioso. E, também porque ¢ através da religiao

que o Homem encontra e se relaciona com o sagrado.
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CAPITULO 1

IMPACTOS DA REFORMA E CONTRA REFORMA DO SECULO XVI UM
PANORAMA HISTORICO

e Citrta del Vaticano 1,00

Selo comemorativo 500 anos da Reforma/Foto: Reproduc¢do RV
FONTE: Cancaonova.com
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Consideracoes sobre a Igreja romana antes da Reforma: Os Pré-reformadores

O século XVI na Europa foi marcado por dois eventos que trouxeram grande impacto
para a Igreja, a Reforma Protestante e a Contra- Reforma ou Reforma da Igreja Catdlica, esses
dois movimentos buscavam restaurar uma Igreja marcada pelo distanciamento de seu ideal
que era o de guiar o Homem até Deus, perdoando-lhes seus pecados e garantindo-lhe os céus

por intermédio dos sacramentos e da doutrina.

Porém podemos entender que estes dois movimentos como resultado de eventos
anteriores, os chamados pré-reformadores como Jhon Wycliffe, John Huss e Jer6nimo
Savonarola, apontavam para os desvios no sistema religioso que estava caindo naquilo que
condenavam, a luxaria®, a simonia, a ganincia e a busca incessante pelo poder com as
constantes barganhas entre a Mitra e a Coroa, bem como o controle comercial nas cidades

emergentes.

Deste ponto de vista, podemos destacar trés causas para se entender o que foram esses
movimentos que mudaram a histéria do mundo, da Igreja, da liberdade e da autonomia
humana. Assim, a Reforma Protestante ¢ a Contra- Reforma podem ser entendidos como o

resultado de problemas politicos, econdmicos e religiosos.

Portanto, para se compreender o periodo da Reforma ¢é preciso antes analisar a
influéncia dos pré-reformistas para se entender os problemas que a Igreja enfrentava no
periodo que a antecedeu e que apontavam para as fissuras no sistema religioso que, também

cotejavam suas decisdes com a burguesia emergente.

2 A “luxuria” para a cristandade nfo se assemelha ao conforto, mas sim, aos vicios desregrados, aos prazeres
sexuais desmedidos, promiscuidade, concupiscéncia e libertinagem. Portanto ser luxurioso ¢ ser pecador e
distante da Igreja e de Deus.
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John Wycliffe

John Wycliffe, nascido entre o ano de 1320 e 1330° em Yorkshire, formado em
Oxford onde lecionou filosofia e teologia até o ano de 1378, (CAIRNS, 1995, p. 204),
pertenceu a Curia Romana, em 1361, (CERNI, 1972, p.19) ¢ um dos nomes mais importantes
entre os chamados pré- reformadores. Isso porque desde o seu retorno para a Inglaterra no ano
1378, opunha-se a doutrinas da Igreja romana em suas bases mais fundamentais, como a
veneracao de imagens e o poder papal para remissao de pecados, e as indulgéncias, inclusive

apos o Cisma* e o Cativeiro Babildnico®, (CAIRNS, 1995, 205).

Wycliffe influenciado pela filosofia agostiniana e de Tomas de Aquino principalmente
na teologia da predestinacdo em que todas as coisas acontecem por necessidade, e Deus ¢
substancialmente o principio motor, causa de todas as coisas, sendo assim, a Igreja passa a ser
a reunido dos predestinados, porém, Wycliffe assim como Agostinho, encontravam diferengas
entre a Igreja que obedecia a uma hierarquia, essa construida por todos os membros por meio
do batismo, e a Igreja invisivel, que € a salva, conhecida somente por Deus. Isso significava
que nem todos os membros da Igreja hierarquizada seriam realmente salvos de acordo com
sua teologia, para poder identificar os ndo predestinados, bastava apenas aplicar as leis de

Cristo, (TILLICH, 2000, p.207).

Essa ideia se mostrava perigosa poque questionava o fundamento da autoridade papal,
era uma afronta direta a Igreja romana que até entao detinha para si a Uinica via de salvagao,
para ele, Cristo ¢ quem governa a Igreja e ndo o papa, bem como as Sagradas Letras ¢ que
deveriam ser a regra de autoridade sobre o fiel e ndo a Igreja, (CAIRNS, 2005, p. 206). Esta
sua sustentacdo, culminou na tradugdo originada da vulgata do N.T. para a lingua inglesa em
1382, e 0 A.T, em 1384 com a contribui¢do de Nicolau Hereford, assim, os ingleses poderiam

ler a Biblia em seu proprio dialeto, (ibid., p.206).

3 O fato de ndo especificar a data exata de seu nascimento se da devido os historiadores divergirem entre si.
CAIRNS, (1995) aponta o ano de 1328, ja para DREHER, (1996), aponta o ano de 1324, e de acordo com
CERNI, (1995) o ano de seu nascimento seria 1320.

4 O Cisma a que se refere esta pesquisa é conhecido como Grande Cisma em que a Igreja se divide em Dois
polos: a Igreja Catdlica Apostdlica Roma e a Igreja Catdlica Apostolica Ortodoxa no ano de 1054 em que houve
a excomunhao mutua entre os lideres da Igreja em Constantinopla e de Roma.

5 O Cativeiro Babildnico se refere ao periodo em que a Igreja romana passava por conflitos papais em que apds a
morte de Bonifacio VIII em 1303, ¢ substituido por Clemente V que se transferira para Avignon entre os anos de
1309 a 1378 deixando de residir em Roma conforme a tradigao.
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De igual modo, Wycliffe, denunciava a incoeréncia da Igreja em manter sob seu poder
os bens materiais, isso porque entendia que havia uma diferenca entre as formas de governos
humanos, que se dividiam entre o governo do amor ou lei natural, que, ¢ a lei do Cristo,
baseada no servir, e esse principio ndo justificaria a riqueza da Igreja romana. Portanto, para
ele ¢ um chamado a voltar as bases apostdlicas que ndo possuiam bens e eram pobres,
distanciando a Igreja de ser a dominante da economia e da politica. A segunda lei que governa
0 dominio dos homens ¢ oriunda do pecado, e ¢ exercida para combater as compulsdes e
garantir a manutencao do espirito, dos bens materiais e da nagdo. Esse nacionalismo, agradara
aos reis € nobres que disputavam o poder com Roma, evidenciando a simonia e a troca de
cargos eclesidsticos por posi¢des politicas, (TILLICH, 2000, p.208). Esse entendimento sobre
as formas de governo foi a causa de sua rejei¢do a eleicado de Clemente VII para substituir

Urbano VI, fato que contribuiu para o Cisma do Ocidente em 1377, (CERNI, 1972, p.22).

Outrossim, Wycliffe, era contrario a doutrina da transubstancia¢dao, enquanto a Igreja
romana sustentava através dessa doutrina da presenga do Cristo real no ato da eucaristia, isso
significa que, o pao e o vinho se tornavam essencialmente o corpo ¢ o sangue de Cristo,
embora permanecesse com a mesma forma. Ja para o pré-reformista, o Cristo esta presente na
eucaristia apenas pelo seu poder, espiritualmente, afirmando a impossibilidade de os
elementos da eucaristia serem transformados uma vez que, o corpo do Cristo encontra-se nos
céus. Ir contra essa doutrina da Igreja romana, era mais que apenas confronta-la, era dizer que
ela ndo detinha mais o poder sobre a salvagdo, pois, se os elementos da eucaristia ja nao sao
mais o real corpo e sangue do Cristo, o homem somente os poderia recebe-los

espiritualmente, por meio da fé, (TILLICH, 2000, p.210).

Além disso, Wycliffe apds ser condenado por heresia em 1382, refugiou-se na cidade
de Lutterworth, fundando um grupo que ficou conhecido como Lolardos, estrategicamente
enviados de dois a dois a pregar por toda Inglaterra. Devido sua condenagdo pelo parlamento
inglés, no ano de 1401 foi promulgada sentenga de morte qualquer um que divulgasse suas
ideias. De igual modo, perde o apoio da familia real no ano de 1381, devido seus
ensinamentos serem tomados como uma das bases para a Revolta dos Camponeses que
usaram os direitos de igualdade contidos em seus escritos aplicando-os a vida econdmica,

(CAIRNS, 2005, p.205, 206).

Ademais, Wycliffe falece em 1384, deixando como legado sua tradugdo da biblia para

a lingua inglesa, suas contribuigdes no questionamento as doutrinas mantidas por Roma, bem
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como a autoridade papal e da tradicdo, evidenciando a autoridade biblica, influencia
diretamente na reforma promovida por Lutero ao sustentar a “sola scriptura” que, de acordo
com George, (1994), ndo eliminava a tradicdo da Igreja, mas a subordinava ao primado das
Escrituras, isto €, ao invés de recorrer a tradicdo para validar as Escrituras, deveria se recorrer

as Escrituras para se validar a tradicdo.

John Huss

A tunica informagdo sobre sua infancia que temos € apenas o ano de seu nascimento
em 1370, na aldeia boémia de Hussinek e que no ano de 1384 ainda muito jovem aos 16 anos,
ingressara na Universidade de Praga, posteriormente veio a ser o reitor desta universidade
bem como pregador oficial na capela de Belém, quando a Boémia ainda estava sob a regéncia

de Carlos IV, (GONZALEZ, 1995, p. 95).

Teologos e historiadores como CAIRNS, (1995) e WALKER, (2006), sustentam que
John Huss foi influenciado pela teologia de Wycliffe, através das obras levadas a universidade
por Jeronimo de Praga, porém, embora em alguns pontos de sua teologia e de sua filosofia
fossem de comum acordo, estes dois pré-reformadores se diferenciavam em muitos outros
aspectos, como por exemplo, na questdo da transubstanciacdo do corpo de Cristo na
eucaristia, Huss se opunha ao pensamento de Wycliffe, defendendo o entendimento da
tradicao. Outro ponto de discordia entre eles, era com relagdo as ideias universais, uma vez
que, Wycliffe defendia uma posicao filosoéfica realista, Huss por outro lado ja defendia uma
posi¢do nominalista, fato que evidencia as diferengas entre eles tanto no campo filosofico
quanto no ambito teoldgico. Essa disputa foi tdo acirrada que, posteriormente, em 1410 o papa
Alexandre V proibiu a leitura das obras de Wycliffe, bem como definindo que apenas locais
ligados a Roma poderiam ser usados para a prelagdo, como catedrais, mosteiros e as igrejas
paroquiais. Isso porque a Igreja de Belém, em que Huss era sacerdote, ndo estava ligada a
Santa fé, como consequéncia, Huss ao continuar a prelagdo em sua capela, estava infligindo as
leis papais e do rei, fato que o levou a ser convocado a comparecer & Roma em 1411 para
justificar suas ac¢des, mas o pré-reformista ignorou o chamado, sendo excomungado no

mesmo ano, (GONZALEZ, 1995, p. 97).
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Como descrito por PERRY, (1999), Huss em seu projeto reformador da Igreja boémia,
também defendia que a Biblia deveria ser traduzida em sua lingua vernacula para que todos
pudessem ter acesso, por ser ela em sua visdo, a Unica fonte de autoridade legitima e infalivel.
A defesa das Escrituras como fonte de verdade unica, vai em oposi¢ao a tradicdo romana que

tinha a pessoa papal como infalivel e as premissas ditadas nos concilios como verdade.

De igual modo, Huss se opOs a guerra interna da Igreja romana entre os papas Joao
XXIII e o napolitano Papa Ladislau. Esse conflito levou o papa pisano a declarar que a derrota
do papa napolitano era uma cruzada, e, por isto, proclamou a venda de indulgéncias com o
intuito de aumentar suas forcas militares, econdmicas e, também, obter o apoio do povo.
Todavia, Huss se opds a venda das indulgéncias sustentando que somente Deus poderia
conceder perddo, nao podendo ser vendido uma vez que nenhum homem era detentor de algo
pertence somente a Deus. Outro fato de que o fez rejeitar as ordens da Igreja romana, se
baseou na defesa de que esta guerra ndo poderia ser considerada como uma cruzada® devido
ser entre cristdos, irmaos em Cristo e na fé. Fato que resultou em mais uma excomunhao no

ano de 1412, (GONZALEZ, 1995, p. 98).

Com esperangas de ser o Concilio de Constanga um divisor de aguas para a Igreja, que
tinha como pretensdo decidir quem seria o papa legitimo e combater a simonia’ bem como o
pluralismo, Huss atende ao convite do concilio, e munido de um salvo-conduto expedido pelo
proprio imperador, decide participar mesmo entendendo os riscos, uma vez que o papa Jodo
XXIII® era seu desafeto maior, pensando nas consequéncias desse Concilio que poderia
culminar em sua morte, deixa uma carta como confissdo destacando seu gosto por xadrez
talvez como um de seus grandes pecados, Esta carta segundo ele somente poderia ser aberta
em caso de sua morte e foi direcionada ao seu discipulo Martin de Volyne quando exilado
apos sua excomunhdo e interdito da cidade de Praga por ordem do papa Jodo XXIII,

(GINZBURG, 1989, p. 177). Nessa Carta ele exorta a uma vida de constante vigilancia, a uma

® Nio ¢ intuito dessa pesquisa se deter nos tempos das cruzadas, seus motivos e seus significados. Para tal estudo
o leitor pode consultar a obra As Cruzadas: uma historia, do autor Riley, (2019). Nela se destaca que as cruzadas
possuiam um apelo salvifico, ou seja, aqueles que se recrutavam para as cruzadas obteriam remissdo de seus
pecados em cada batalha, por dois motivos; o primeiro porque era uma forma de autopunicao e o segundo porque
os cruzados eram conhecidos como o exercicio da servidao crista a Deus, (RILEY, 2019, p.58-59).

7 A “simonia” se refere a venda de favores divinos, espirituais, e/ou cargos eclesidsticos ou posi¢des
hierarquicas, bem como a venda de absolvi¢des de pecados de pessoas vivas ou ja falecidas.

8 O nome de batismo do Papa Jodo XXIII. Foi Baldessare Cossa, nascido em 1370, foi sucessor do também Papa
cismatico Alexandre V e de igual modo, em 1415 o Papa Jodo XXIII foi preso e considerado um papa cismatico
pelo Concilios de Constanga, no ano de 1418 foi libertado apo6s reconhecer Martinho V como o legitimo Papa.
Terminou seus dias como Cardeal de Frascati.
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vida publica digna e a pregacdo do evangelho como o maior meio para se educar o povo.

Como veremos a seguir, seus temores se concretizaram.

Em 1414, ao ser instaurado o Concilio de Constanca, Huss se apresenta e ¢ acusado
formalmente de ser um herege, tratado como um prisioneiro até que em 5 de junho de 1415 ¢
levado diante do concilio, ao expor suas justificativas ndo reconhecendo ser um herege,
devido aos protestos entre os que o defendiam e os que o acusavam, a questao foi adiada por
dois dias. Uma de suas defesas consistia no fato do papa Joao XXIII que o acusara, ter sido
deposto pelo mesmo concilio, mas esta linha de defesa ndo surtiu efeito algum. Outro fato que
dificultou sua defesa, foi a perda do apoio real que retirou seu salvo conduto por temer a
perda do apoio da Igreja. O concilio por intermédio do cardeal Zabarella, redige um
documento para que o pré-reformador pudesse se retratar, porém, caso se submetesse a
vontade do concilio, Huss estaria condenando todos aqueles que o seguiam, tendo-os como
hereges também. Ele foi condenado em 6 de julho do mesmo ano, onde simbolicamente o
fizeram vestir as indumentarias sacerdotais, participar da eucaristia, posteriormente lhe
retiraram tanto as vestes sacerdotais como o calice representando sua indignidade de ser um
sacerdote, foi feita para sua cabeca ao cortarem seu cabelo uma coroa com diabinhos feita de
papel simbolizando seus ensinos hereges. Como pena, seus livros foram queimados e sua
sentenga de morte foi a fogueira, enquanto queimava pedia misericordia & Deus pelos seus

algozes, (GONZALEZ, 1995, p. 101-102).

O legado de Huss ja estava instalado mesmo antes de sua morte, a linha mais radical
que seguia a Huss, denominados de Taboritas romperam com todos os dogmas e preceitos da
Igreja romana que ndo estivessem de acordo com a Biblia, bem como rejeitaram o Concilio de
Constancga, mais tarde sendo conhecidos como os Unitas Fratrum, que foram participantes de
inimeras guerras posteriores, € como podemos notar, os problemas enfrentados por Huss, se
identificam com muitos dos problemas enfrentados posteriormente pelo reformador Lutero,

(CAIRNS, 1995, p. 206).

Jeronimo Savonarola

Outro expoente desse periodo pré-reformista ¢ Jeronimo Savonarola, nascido em

setembro de 1452, filho de Niccolo e Elena Savonarola, na cidade de Ferrara, neto de
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Michele, um influente médico, possuidor de grande prestigio na Universidade de Ferrara e
duque na corte de Ferrara, movido pelo amor ao seu neto, teve influéncia direta em sua
educacdo e formacgdo, fato que, despertou no inteligente jovem de 16 anos sua predilegdo
pelos estudos da medicina e uma devog¢do que o levaria a vida monastica em abril de 1475
unindo-se aos irmdos de Sdo Dominic em Bolonha, dedicando ali sete anos de sua vida,

(LATOURETTE, 2006, p.902).

Regressando para sua cidade natal em 1481, Savonarola permaneceu ali até o ano
seguinte, se deslocando para Florenga e sendo acolhido pelos irmdos do mosteiro de Sao
Marcos, em que teve a oportunidade de ser o orador oficial em reunides da ordem
dominicana, suas mensagens duras denunciavam a imoralidade social e religiosa, fato que o
levou a prelazia do mosteiro de Sao Marcos em 1490 com a influéncia do humanista Pico dela

Mirandola e o estadista Lorenzo de Médici, nomes influentes na Florenga de sua época,

(GILMORE, 1952, p.178).

Sua pregacdo denunciava tanto a imoralidade da cidade quanto os excessos e
pungéncia da Igreja romana, ao assumir como reitor do mosteiro de Sdo Marcos, ocasido em
que deveria homenagear o estadista, porém, ao invés de homenageé-lo preferiu denunciar a
barganha em troca de poder feita entre Lourenzo e o entdo papa Inocéncia VIII por ter casado
uma de suas filhas com um filho do papa, que posteriormente nomeia como cardeal um dos

filhos de Lourenzo da idade de apenas 13 anos, (GONZALEZ, 1995, p.158-159).

Com a queda do poder dos Médici em 1494, Savonarola ¢ escolhido entre o conselho
republicano dos 70 para ser um dos embaixadores que assegurariam as negociagdes com 0s
Franceses enviados por Carlos VIII, ganhando seu apreco evitando o ataque a cidade de
Florenca. Por esta ocasido, como ja contava com o apoio popular, Savonarola foi escolhido
como governante de Florenca em 1495, o que lhe proporcionou colocar a esséncia de seus
sermdes em pratica, estipulou uma nova maneira de cobranca de impostos, proporcionando
uma menor taxa¢ao do povo, impedindo os abusos da Igreja no tocante ao erario, e teve como
alvo a imoralidade e a luxtria. Tal era sua dedicacdo e influéncia sobre o povo que, por seu
decreto, livros, joias, perucas e tudo que pudesse ter o sentido de fruto ou pudesse induzir o

povo a imoralidade, deveria ser queimado em praga publica, este ato ficou conhecido na

historia como “as fogueiras das vaidades”, (GILMORE, 1952, p.180).
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Como consequéncia dos atos de Savonarola, a Igreja romana se sente ameacada,
porque as ideias deste padre-governante atacavam diretamente o governo ¢ a autoridade da
Igreja. E por este motivo, o papa Alexandre VI, em uma tentativa frustrada de convencé-lo a
ndo mais atacar a Santa Alianga, lhe oferece o cargo de cardeal, mas Savonarola ndo se
rendeu ao presente papal e o recusou, levando a sua excomunhdo como herege e sua proibi¢ao
de pregar. Embora ndo usasse por um periodo os pulpitos para pregar, se dedicou a escrita de
inimeras obras que atacavam a corrupg¢do eclesiastica, ao voltar a denunciar os abusos da
Igreja e a imoralidade da cidade e de seus governantes, ja era tarde demais e comegou a
perder o prestigio pelos de sua cidade, bem como seu poder politico e eclesidstico,

(GONZALEZ, 1995, p.162-163).

Para agravar ainda mais a situacdo de Savonarola o entdo Papa Alexandre VI, coloca
sob ameacga toda cidade de Florenga, impondo sangdes aos mercadores florentinos que
residiam em Roma, além do mais, ameaga de confisco todo e qualquer bem que viesse da
cidade, o que como consequéncia impactaria na vida econdomica e governamental. Mas era
preciso ainda provar que o padre e governante era também um impostor e herege. Devido ao
teor profético de suas mensagens que nao se contentava apenas com a exposicao das Sagradas
Letras, mas, também, para muitos eram predigdes futuristicas, como no caso da invasao
francesa e por ocasido da derrota de uma esquadra de navios quando o porto de Florenga fora
tomado. Essa ocasido surgiu quando um desafeto de Savonarola, o dominicano Francisco de
Apulia, o desafia para uma prova que consistia em passar por uma fogueira e ver qual deles
contaria com o favor divino. Confronto que foi por diversas vezes rejeitado por ele por
considerar que isso iria contra as Escrituras e estaria tentando a Deus. Mas, um de seus
seguidores, o frade Dominic Buonvicino, aceitou o desafio em seu lugar, fato que levou

Savonarola a mudar de ideia e firmar compromisso com o desafiante, (ibid., p.164).

Em abril de 1948, ao longo da discussdo, uma chuva torrencial interferiu na disputa
gerando a condenacdo e o descrédito de Savonarola. Temendo as sangdes papais, 0s
poderosos da cidade e os comerciantes apoiaram os desafiantes que sustentavam a perda do
pregador profeta devido ao seu ndo comparecimento como fora acordado, acarretando em sua
prisdo mesmo com a resisténcia de alguns de seus seguidores, mas para preservar o mosteiro
de Sao Marcos, ele acabou por se entregar, dando assim o preniincio de seu julgamento,

(ibid., 165).
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Seu julgamento contava tanto com juizes locais como juizes enviados pelo Papa
Alexandre VI, e sob muita tortura procurando oportunidade para acusa-lo, Savonarola
confessou que ndo era profeta e que havia inventado as profecias, retirando essa colocagdo
assim que se aliviaram as torturas, mas, sua condenacdo foi decretada em trés julgamentos,
tanto nos dois realizados pelos florentinos quanto pelos juizes do papado. Sendo ele e mais
dois de seus seguidores queimados vivos em uma fogueira no centro de Florenga, como um
costume daquela €época, para que suas cinzas ndo fossem vendidas como reliquias, foram
langas em um rio, assim termina a vida de Jeronimo Savonarola em maio de 1498, (ibid.,

p.166).

Talvez possa questionar se realmente podemos colocar Jeronimo Savonarola como um
pré-reformador por ele ndo tratar diretamente das questdes doutrindrias da Igreja de seu
tempo, isso porque ele sustentava o livre arbitrio bem como a absolvicdo dos pecados de
acordo com os primeiros papas, posicao que mudara em um de seus ultimos escritos sobre o
salmo 51 que defendia a justificagdo pela fé, (FISHER, 1873, p.53), sendo elogiado por
Lutero posteriormente, porém, ndo se pode negar que ele deixou como legado para a reforma
que aconteceria um século apos a sua morte, a sua ruptura com a Igreja romana, lutou por uma

reforma moral e usou as Sagradas Escrituras como sua unica fonte de fé.

Outros aspectos da pré-reforma

Como dissemos anteriormente, as causas da reforma foram diversas, perpassando por
problemas nas esferas politicas, econdmicas e religiosas, sendo assim, vale destacar esses

problemas para que possamos ter um panorama deste ponto tdo importante da historia.

E sabido através dos historiadores que desde o declinio do império Bizantino, bem
como do crescente desaparecimento dos cristios na China, Asia Central, India e Asia
Ocidental, assim como na Asia Menor, e as crescentes conquistas por mul¢cumanos e
islamicos sobre Jerusalém, Antioquia, Alexandria e Constantinopla, além da regido sudeste da
Europa, consequentemente influenciaram a diminui¢do dos cristdos em todo o mundo
conhecido da época, restringindo o cristianismo somente a Europa Ocidental, tornando a

resistente Roma como centro do poder e da fé crista, (LATOURETTE, 2006, p.927).
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Além dessa esmagadora perda de territérios, que marcou a idade média, outro fator
importante ¢ a fome enfrentada por toda Europa nesse periodo. De acordo com Lindberg
(2001), devido uma crescente abundancia no setor agrario dos séculos XII e XIII ocasionou o
crescimento da populagdo europeia, o que elevou a um maior consumo de alimentos na
regido, levando o sistema agrario e comercial que estava em mudangas ao colapso alimentar.
Outro fator a ser considerado que impactou na alimentagdo de toda Europa foram as
constantes intempéries naturais sofridas neste periodo, as safras cada vez mais defasadas por
causa dos invernos, nevascas € secas extremas bem como enchentes devastadoras e

terremotos, além de terem suas colheitas devastadas por nuvens de gafanhotos.

Agravando mais ainda a situagdo europeia dos periodos tanto da pré-reforma e da
Reforma em si, foi o surgimento de doengas até entdo desconhecidas, além da febre tifoide, a
temida morte negra que fazia com que pais, filhos e amigos abandonassem seus doentes sem
auxilio, morriam a mingua, mal nutridos e pestilentos. A morte negra, ou peste negra como ¢
mais conhecida, se manifestava nas mais variadas formas como a peste bubonica, pneumonica
e septicémica. Pestes essas que encontraram na Europa do século XIV um cenario ideal para
sua proliferacdao. Isso porque com a expansao maritima que fazia parte do desenvolvimento
comercial, com os navios também vinham ratos cheios de pulgas portadoras da peste, eram
levados de um lado ao outro da Europa nestes navios, tendo seu agravamento pelas condigdes
sanitarias precarias, que proporcionavam a proliferacao dos ratos e carrapatos que infectavam
as pessoas que por sua vez transmitiam a peste pelo ar contaminado através de espirros e
tosses, fazendo sucumbir cerca de trinta por cento da populacdo europeia da época,

(LINDBERG, 2001, p.40,41).

Os impactos alcangaram a Igreja e era vista por muitos como a mao de Deus pesando
sobre todo o povo devido seus pecados. Com essa visdo, surgiram inimeros grupos de
flagelacdo com seus rituais sangrentos que iam desde o simples ajoelhar e entoar canticos, a
ficarem seminus em campos abertos ajoelhando-se em circulos entoando cantos e confessando
tanto seus pecados quanto os do povo praticando a auto flagelagdo. Em contra partida, estes

mesmos grupos proliferavam a peste com suas peregrinagdes, (ibid., pg.43).

Com mudanga de sistema organizacional da sociedade, outro fator que contribuiu
significativamente com a Reforma foi o ressurgimento das cidades e a reorganizagio de seus
governos o que acarretou também na relagcdo de poder uma vez que até entdo a Igreja detinha

o maior poder politico, centralizada em Roma, a Unica representante da fé cristd em todas
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esferas sociais, desde o campesinato aos senhores feudais e com o surgimento das
monarquias, também dos reis, a Igreja agora deveria se adaptar aos novos moldes de

governanga.

O espirito nacionalista tomava conta de toda a Europa e com o surgimento dos
“estados nacionais”, com a significativa mudanca econdmica, que passou a se basear na
manufatura e no mercantilismo, que estavam sobre o dominio da burguesia emergente se une
a coroa para proteger as rotas de comércio e evitar os impostos dos senhores feudais ainda
resistentes. Ao atender essa demanda da burguesia, o rei via garantida a manutencao de seus
exércitos para serem usados na contengdo das resisténcias e expansdo de seus reinados.
Franca e Inglaterra estabeleciam uma monarquia fortificada, a Suica também se via
independente no século XV, e de maneira gradativa a centralidade do poder da Igreja ia sendo
minada e o papa ja ndo detinha mais a autoridade universal, e no grande Cisma do Ocidente e
posteriormente o Concilio de Basiléia, a Igreja chega a conclusdao de que a inica maneira de
manter seu poder era se unir as monarquias, enquanto isSo o0 povo se via cada vez mais

envolvido em tensdes sociais e religiosas, (GONZALEZ, 1995, 19-35).

O Grande Cisma Ocidental

A prerrogativa papal como arauto de Deus na terra para coroar imperadores, era a
forma da Igreja ter o controle sobre a politica imperial. Porém, com o surgimento das
monarquias, que eram independentes da vontade papal, este perdia a prerrogativa sobre um rei
que ndo foi dado pela Igreja, consequentemente, os conflitos entre a coroa e a mitra eram
constantes. E, a Igreja estava perdendo espaco, fato que deu origem ao cativeiro babilonico

em que o papa se refugiou em Avignon entre os anos de 1309 a 1378, (LINDBERG, 2001,
p.58).

A situagdo se agravou com a morte do Papa Gregorio XI, temendo a intervencdo
francesa e o retorno do papa a Avignon, houve pressdo dos populares para que o novo papa
fosse romano ou italiano, contribuindo com a elei¢do do novo pontifice Urbano VI, que, de
acordo com as aspiragdes do povo e de muitos dos cardeais e intelectuais da época, este
deveria efetuar as reformas morais e eclesidsticas que a Igreja necessitava. Todavia, Urbano

VI caiu nas garras do que ele mesmo se propds a combater, a simonia € 0 nepotismo, 0s
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cardeais o abandonaram e se instalaram em Anagni, na ocasido, invalidaram a eleicdo de
Urbano VI elegendo Clemente VII como novo pontifice estabelecendo-se em Avignon,
dividindo ndo somente a nagdo europeia, mas causando um grande Cisma na Igreja catdlica,
dois papas reivindicando para si o poder absoluto da Igreja. Obviamente, a Franga apoiou o
papado de Avignon e, a Inglaterra seguiu o papado romano. Com a morte de Urbano VI os
cardeais italianos elegeram ao papado em seu lugar Bonifacio IX. Nem mesmo a morte de um
dos papas foi capaz de acabar com o Cisma, porque haviam dois partidos distintos lutando

pelo poder, (GONZALEZ, 1995, 57-61).

Essa rachadura no seio da Igreja romana suscitou por um longo tempo divisdes em
todos os niveis, € nesse cendrio, os nomes de Wyclif na Inglaterra e de John Huss na Boemia
aparecem em cena denunciando os abusos da Igreja, o que evidenciava o desprestigio do
papado. Isso porque a teologia sustentada pela Igreja catdlica era de que a intervengdo papal
era imprescindivel a salvagdo e, o primeiro ato dos dois papas cismaticos orientados pelos
colégios de cardeais opostos, excomungaram um ao outro, sendo assim, a confusdo estava

formada uma vez que o povo ndo sabia a que papa obedecer.

Lindberg (2001), coloca da seguinte forma:

A opinido publica estava irremediavelmente confusa. Até mesmo os eruditos
e os santos entravam em conflito a respeito de quem seria o verdadeiro papa.
Santa Catarina de Siena trabalhou de maneira incansavel para assegurar o
reconhecimento universal de Urbano. Ela chamava os cardeais que elegeram
Clemente de “idiotas, mentirosos € deménios em forma humana”. Por outro
lado, o célebre pregador dominicano espanhol Vicente Ferrar demonstrava
um zelo comparavel em favor dos papas de Avignon e rotulava os adeptos de
Urbano de “trouxa do diabo e hereges”, (LINDBERG, 2001, p.61).

Em 1394, tedlogos da universidade de Paris sugerem ao rei trés alternativas que
poderiam conter o grande Cisma e unificar a Igreja. A primeira sugestdo consistia na
persuasdo da rentncia dos dois papas, assim, se poderia efetuar uma nova eleigdo para o
pontificado. Porém essa alternativa se mostrava inviavel uma vez que, ambos na tentativa de
vencer, se aprofundavam cada vez mais na simonia e na exploragdo do povo com a cobranga
de impostos elevados devido precisarem sempre de mais dinheiro para se manterem no poder.
Como segunda alternativa, sugeria uma negociacdo entre os colégios de cardeais opostos
sujeitando-se a um tribunal em que seu parecer deveria ser respeitado o que suscitaria em uma
nova elei¢do. E nem mesmo a morte do papa de Avignon fizeram os colégios a mudarem de

ideia, e a nomeac¢dao do papa Benedito XIII, foi a resposta ao rei Carlos VI, de que nao
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desistiriam da causa. Por outro lado, o papa Gregoério XII eleito apds a morte de Inocéncia VII
afirmou que desistiria da mitra se seu opositor também o fizesse. A terceira alternativa, seria
um grande concilio universal, solu¢do que agradou os dois lados, (GONZALEZ, 1995,

p.61,62).

Os movimentos conciliares

Os concilios fizeram o movimento inverso nos séculos XIV e XV, anteriormente eram
submetidos a vontade dos papas, agora teriam a fun¢do de regulamentar e julgar as agdes
papais, bem como promover a reforma da Igreja combatendo a simonia, o absentismo e o
pluralismo instalados pelos papas cismaticos que caracterizava a Igreja da época, o
distanciamento da Igreja primitiva era notdrio € ndo cumpria seu papel de defesa dos pobres,

pesando-lhes aos ombros enquanto lhes oprimia, (ibid., p.66).

A ideia de que o poder de um concilio se sobrepunha a autoridade papal nao era nova,
Guilherme de Ockham (1285-1347), anteriormente ja a sustentava. Ele era um forte defensor
e adepto da filosofia nominalista’, sustentava que a Igreja é constituida por seus fiéis e estes
detém a verdadeira autoridade eclesidstica, assim o papa somente existe enquanto autoridade
em consequéncia dos fiéis que lhe concederam tal autoridade. Isso implica dizer que um
concilio universal estaria acima do papado € ndo o contrario. Essa posicao de Ockham se
fortificava e atribuia ao concilio universal o poder de colocar fim ao grande Cisma e, além
disso, descentralizaria o poder eclesidstico dando ao Concilio novas fun¢des como a reforma
da Igreja e, de certa forma, a fiscalizacdo das agdes papais, essa ideia era compartilhada nas

universidades, que se ocupavam cada vez mais dos temas teologicos, (ibid., pg.68).

9 A discussdo entre nominalismo e realismo se trata da problemaética entre o particular e o universal, e
ontologicamente entre o abstrato e o concreto. Se por um lado o realismo sustentava a tese de que os universais
sd0 entes que existem em si mesmas, anteriores e independentes dos entes sensiveis, como sustentado por Platdo.
Ou como uma outra forma de realismo apresentada por Aristételes que sustentava o posicionamento de que os
universais sdo entes existes que possuem uma esséncia comum com os entes sensiveis. Por outro lado, o
nominalismo se opde ao realismo afirmando que os universais ndo subsistem em si e sdo apenas signos
linguisticos e ndo possuem existéncia concreta, ou seja, somente sdo significados dos nomes, assim rejeitando o
universal, PEREYRA, Gonzalo Rodriguez. Nominalism in Metaphysics.The Stanford Encyclopedia of
Philosophy. Califérnia: Summer Edition, 2019. Disponivel em: <https://plato.stanford.edu/entries/nominalism-
metaphysics/>. Acesso em: 24 fev. 2021.
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Diante desta situagdo, cardeais de ambos os lados que almejavam a unificagdo da
Igreja e por fim ao Cisma, se encontraram em 1408 instaurando o Concilio de Pisa em julho
de 1409, este teve adesdo de ambos os lados bem como os apoiadores conciliaristas das
universidades. Foi acordado nesse Concilio a deposicdo dos dois papas considerando-os nao
somente cismaticos, mas, também, hereges, promovendo a expulsdo deles e a proibigdo de se

autointitularem de papas, (LINDBERG, 2001, p.63).

Aproveitando a ocasido do concilio reunido, e com o cargo ao papado vago, os
presentes realizaram uma nova eleicdo e entregaram a mitra ao papa Alexandre V. Certos de
que o Cisma havia se encerrado, ¢ com a reforma da Igreja catdlica em aspiragdo, este
Concilio foi dissolvido na esperanca de que a simonia e o absentismo fossem rechagados.
Contudo, os papas expulsos ndo reconheceram as resolu¢des do Concilio e, daquele momento

em diante havia agora trés papas, (GONZALEZ, 1995, p.69,70).

Os esforgos da Igreja em acabar com cisma haviam sido frustrados, ainda mais quando
viram Alexandre V na tentativa de consolidagdo de se legitimar como papa, caiu no mesmo
erro de seus antecessores, mais uma vez a simonia € os altos impostos ressaltavam no seio da
Igreja, situacdo que se agravara com a sua morte em 1410 quanto entdo o papa Jodo XXIII foi
escolhido, havia davidas sobre o cardter desse novo papa que fora acusado de ser um pirata
antes de se tornar cardeal, titulo concedido por Bonifacio IX. O novo papa perdia forcas por
travar guerras contra o rei napolitano Ladislau de Napoles, nem mesmo o concilio convocado
por ele em Roma e o apoio do imperador alemao Sigismundo que queria por fim ao Cisma o

acolheu e o instigou a convocar um concilio universal, (ibid., p.64).

Oficializado o Concilio de Constaga em 1414, mais uma vez foi colocada em xeque a
dignidade de Jodo XXIII que estava perdendo o apoio conquistado. Por sua vez, Gregorio XII
por meio de seus embaixadores, sinalizou que renunciaria ao papado se tanto Jodo XXIII
quanto Benedito II também o fizessem. Outro fato que agravou a situag¢do de Jodo XXIII, foi a
mudancga no sistema de votacdo, que seriam designados por nagdo, e de acordo com Gonzalez
(2005), foi divido em cinco nagdes refor¢ando o sentimento de nacionalismo emergente da
época. O concilio decidiu pela deposi¢do do papa que diante da situagdo fugiu, mas, foi
capturado e deposto em 1415. No més de julho do mesmo ano, Gregério XII renunciou ao
papado e Benedito XIII por ter perdido totalmente o apoio que tinha, caiu no esquecimento,

(LINDBERG, 2001, p.65).
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O Concilio entdo se estabelecera superior ao papa € comecaram as tdo sonhadas
reformas na Igreja catdlica, com o decreto Fequens em 1417, que tinha como funcdo
regulamentar as assembleias do concilio, que seriam realizados em 1423, e 1430 e,
posteriormente fixando suas realizacdes a cada 10 anos. O papa Martim V foi eleito
conquistando o apoio de muitos devido sua alta diplomacia, € quando o mesmo declarou o fim
do concilio em 1418, sem confirmar ou contradizer as medidas ali estabelecidas, seguindo o
decreto de Frequens, convocou as duas assembleias solenes, tanto a de 1423 quanto a 1430,

vindo a falecer sem participar da deste ultimo, (GONZALEZ, 1995, p.77).

Eugénio IV toma o seu lugar, ao tentar dissolver a assembleia foi rechagado tanto pela
Igreja quanto pela coroa de Sigismundo, o Concilio de Basiléia foi instaurado, transferindo-se
posteriormente para Ferrara aspirando a unificacdo das igrejas do ocidente e do oriente, mas,
essa mudanca aumentou ainda mais o atrito entre os conciliares e o papado. Mais uma vez a
Igreja encontrava-se dividia, os conciliares que ficaram em Basiléia depuseram Eugenio IV
que lhes retribuiu o favor dizendo que os que resistiam ao concilio de Ferrara que fora
transferido para Florenga, eram hereges e mesmo a eleicao de Félix V ndo foi apoiada pelas
nagdes, vindo Félix V renunciar em 1449 por falta de apoio, retornando os concilios ao poder

do papa, (ibid., p.77,78).

Por fim os papas do renascimento abandonaram ou a deixaram a largo por um periodo
a ideia de uma reforma da Igreja, com a ascensao do Papa Alexandre VI e posteriormente
Julio II, a situagdo da Igreja se tornou ainda pior, ignorando os movimentos conciliares
ficando evidente apenas os seus interesses pessoais na busca incessante pelo poder. Cada vez

mais distantes da Igreja primitiva, deixando o ideal pastoral.

Alexandre VI se entregou a simonia € ao nepotismo para se firmar no poder, suas
inimeras amantes lhe deram oito filhos se destacando dois deles, César Borgia, um cruel lider
militar, conhecido por sua imoralidade e pelos assassinatos incluindo cunhados e irmaos,
possivelmente foi o modelo para que Maquiavel em 1513 escrevesse O principe. E
juntamente com ele, sua irmd Lucrécia Borgia, chegando a ser regente da Santa Fé quando
Alexandre VI estava em campanha contra seus inimigos. Lucrécia também se casou inimeras
vezes por interesses politicos transformando o Vaticano em seu saldo de festas. O maior
opositor de Alexandre VI foi Jeronimo Savonarola, que, ndo cedeu as suas chantagens se
tornando inimigo do papa, o que o levou a ser condenado a morte como herege em Florenca

por uma comissao de juizes locais e de Roma, (LINDBERG, 2001, p.70).
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Por sua vez, Julio II, de igual modo obcecado pelo poder, também era conhecido por
suas batalhas na tentativa de controlar os territérios papais a forga, expulsando os estrangeiros
do territério Italiano, evidenciando ainda mais o seu distanciamento do ideal da igreja
primitiva, até mesmo os leigos se perguntavam o que um pontifice que sempre estava a frente
das batalhas tinha a ver com o Principe da Paz. Nesse sentido, Julio foi alvo de inimeras
criticas incluindo o humanista Erasmo de Rotterdam, que escrevera obras significativas contra
o pontifice e a Igreja, como O elogio da loucura em 1511, A querela da paz e Julius Exclusus
em 1517, (ibid., p.71,72). E, em se tratando de Erasmo, este teve uma forte participacdo na
Reforma Protestante, levando em consideracdo a sua disputa com Lutero acerca do Livre

arbitrio que € o objeto de nessa investigagao.

Reforma protestante como resposta aos anseios populares e religiosos

Indubitavelmente a Reforma Protestante ja estava com seu caminho pavimentado para
que ocorresse, isso porque todos os fatores aqui mencionados e, ainda, muitos outros que
secundariamente aconteceram apontavam para uma ruptura, mesmo que homens como
Erasmo que ansiava por uma reforma de dentro para fora, fato que fica evidente em seus
escritos como denuncia dos “pecados!®” da Igreja catolica bem como dos reis e do clero, e
juntamente com Erasmo estava Lutero que de inicio ndo pretendia romper coma Igreja

catolica, mas ansiava por uma reforma mais ampla.

Semelhantemente, as altas cobrancas de impostos tanto da Igreja quanto dos reis,
agravaram ainda mais essa situacdo, e com o advento do renascimento, desde o papa
Alexandre VI, se fez um grande investimento na area das artes bem como seu sucessor Julio
II, também foi um entusiasta das artes, beneficiando os trabalhos de artistas como
Michelangelo''. Assim como os dois papas anteriores, o papa Ledo X para terminar a

construgdo da basilica de Sao Pedro, impde sobre o mundo europeu a venda de reliquias

10 Pecados aqui se referem a erros em geral, quer sejam, éticos morais ou teoldgicos.

! Michelangelo passou a maior parte de sua vida artistica dedicando-se a trabalhos para a familia Médice em
Florenga e para a Igreja em Roma. Neste ultimo, foi um dos pintores da Capela Cistina, bem como da Capela
Paulina, também foi o arquiteto da Basilica de Sdo Pedro. Influenciado pela filosofia neoplatonista e pelo
humanismo ressaltava as o nu artistico em muitas de suas obras para enaltecer a importancia do homem em sua
centralidade.
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sagradas e das cartas de indulgéncias com uma cobranga mais agressiva e eficaz,

(LINDBERG, 2001, p.72).

O papado estava tdo submerso em seus proprios interesses que a troca de favores
politicos ja ndo era mais segredos Cairns (1995), aponta que o papa Ledo X em 1514, quebra
a lei candnica que proibia a acumula¢do de cargos, para que o arcebispo Alberto de
Hohenzollern'?, acumulasse também o arcebispado em Mainz. Para tal, Alberto paga uma
grande quantia financiada pelo banco de Fuggers em Augsburg, e como garantia desse acordo
o entdo papa, autoriza a venda das indulgéncias em que a metade se destinaria para Roma e a

outra metade para cobrir a divida com os banqueiros de Augsburg.

A incerteza da salvacao da alma e o constante medo da morte que fora instalado gragas
as pestes e guerras, impulsionando também os anseios religiosos, foram impostos altos
padrdes de moralidade como meio de aplacar as angustias de seu tempo, a teologia do
purgatorio, a venda de reliquias e as cartas de indulgéncias completavam esse arcabougo de
medidas. Esta ultima tinha o apoio dos reis uma vez que, parte do valor arrecadado pertencia a

coroa, (LINDBERG, p.78).

O que ¢ preciso sublinhar aqui, € o carater sagrado que as indulgéncias tomaram, uma
vez que elas pertenciam ao campo das peniténcias e através delas havia uma segunda chance
para a remissdo de pecados cometidos. Apds o batismo e participagdo da eucaristia, caso o fiel
cometesse algum pecado, este deveria arrepender-se e confessa-lo, e posteriormente, era-lhe
imposto pagamento com alguma coisa para a absolvigdo. Isso dividia o perdao e a remissao
em dois estagios distintos: o primeiro era que nesse ato, Deus perdoava e livrava o fiel da
condenacdo eterna, mas ndo o absolvia da falta temporal, levando ao segundo estdgio que
poderia ser paga em vida e/ou no purgatdrio, e esse pagamento ia desde a peregrinacdo a um
lugar santo quanto uma quantia paga em dinheiro a Santa F¢é, ndo se esquecendo das obras

meritdrias, o que livraria o Homem da falta temporal, (CAIRNS, 1995, p. 229).

Ora, dai entdo cabe-se que tudo pode ser analisado através dessa matematica, por
exemplo, se um fiel precisa fazer um jejum como peniténcia, ou uma peregrinagdo, ele
poderia simplesmente, pagar para a Igreja uma indulgéncia com o valor de uma refeicdo ou o
custo de uma viagem, que sua “divida” estaria paga evitando sua alma de ir para o purgatorio.
Esse pensamento foi formulado primeiramente pelo papa Sdo Gelasio I em 495, e o papa

Pedro Damido por volta do ano 1000 e, posteriormente, o papa Bonifacio VIII em 1303, mas

12 Conhecido no meio catolico como Alberto de Brandemburgo.
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foi através do papa Clemente VI que o estipulou como um dogma no ano de 1343 e por sua
vez, o papa Sixto IV no ano de 1476 estende o dogma das indulgéncias para que os parentes
vivos pudessem livrar a alma dos que estavam purgando, consistindo na afirmacao de que as
obras feitas por Cristo e pelos santos excederam em muito sem se preocupar com elas,
estando assim disponiveis para que pudessem ser usadas a favor dos fi¢is, (LINDBERG, 2001

p.94,95).

Quando o papa Ledo X promulga a bula papal para que o arcebispo Alberto pudesse
ter dois cargos clericais, a venda das indulgéncias ficou a cargo dentre outros vendedores, do
monge dominicano Johan Tetzel, sempre acompanhado por um representante do banco dos
Fuggers para garantir seus interesses. Tetzel garantia que quem adquirisse a0 menos uma
indulgéncia, teriam seus pecados temporais absolvidos, (CAIRNS, 1995, p. 230). O
dominicano sai pela Europa a apregoar as indulgéncias entre o povo € os nobres até¢ que
chegando a cidade de Leipzing, em que ¢ questionado por um nobre sobre como pagar por
pecados futuros, Tetzel visando ainda mais lucro, estipula o valor e dé a carta de indulgéncia
ao nobre, inserindo assim a remissdo de pecados premeditados. Porém, esta tatica para
arrecadacdo de mais dinheiro, ndo saiu como ele esperava, e ao deixar a cidade foi assaltado

pelo mesmo nobre que pagara pelos pecados antecipadamente, (LINDEBERG, 2001, p.96).

Sobre esse assunto Lindberg (2001), afirma que o dominicano era detentor de uma
habilidosa tatica para que obtivesse €xito em sua empreitada. Ele enviava emissarios a sua
frente com o intuito de preparar o caminho. Seus ajudantes, faziam o levantamento das posses
do povo para poder estipular os valores das indulgéncias. E, quando Tetzel adentrava as
cidades era anunciado por musicos e estandartes do papado, apoés chamar a atengdo de toda
cidade para si, ele pregava trés sermdes: o primeiro em sua chegada sobre o inferno e a
condenacdo, outro na maior Igreja da cidade onde pregava sobre o purgatério e sofrimentos e
por fim, um sermdo sobre os céus ressaltando o poder das indulgéncias, enfatizando que até

mesmos 0s mais pobres conseguiriam pagar.

Por ordens de Frederico, Tetzel ndo possuia permissao para entrar em Wittenberg, isso
porque sua presenga abriria concorréncia entre suas reliquias e as indulgéncias do papa Ledo
X. Essa proibi¢do ndo impedia que os parocos procurassem o representante de Roma para
comprar seu passaporte para o céu, ato que gerou em Lutero extrema revolta. Enquanto
paroco e reitor em Wittenberg, Lutero se opds veementemente contra as pregagdes acerca das

indulgéncias, (ALMEIDA, 2008, p.11).
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Embora Lutero ja denunciasse e se manifestasse contra as indulgéncias e muitos outros
problemas que a Igreja possuia, foi em 31 de outubro de 1517, data convencionalmente aceita
que a Reforma protestante ¢ iniciada com as 95 teses de Lutero, escritas em latim afixadas as
portas da Igreja de Wittenberg que denunciava a venda das indulgencias bem como
questionava a autoridade papal. Associado a afixacdo das tesses que j4 eram tema de
discussdes universitarias que envolviam as peniténcias, o poder papal, salvacdo da alma ¢ a
autoridade dos escritos dos pais da Igreja como fonte de veracidade, Lutero também envia
uma carta ao arcebispo Alberto marqués de Brandemburgo, que acumulava os cargos de
arcebispo em Magdeburgo e Mentz, o qual era o beneficiado com a arrecadagdao de Tetzel.
Nessa carta Lutero expressa primeiramente uma reveréncia ao arcebispo por causa de seu
posicionamento e, posteriormente, denuncia seu opositor na esperanga de que Alberto
censurasse e rechagasse as heresias que estavam sendo pregadas. Esta carta posteriormente
chega ao conhecimento do papa Ledo X, que desaprovara a conduta do reformador,

(LUTERO, 2016, p. 3).

Sobre as 95 teses de Lutero Febvre (2012) acrescenta:

As 95 teses: nem panfleto, nem convocacdo as armas, nem subita reagdo de
um homem diante do qual se desenrola um escandalo imprevisto e
demasiado visivel. Manifestacdo, ¢ ndo era a primeira, de um designio
formado por Lutero antes que surgisse Tetzel e que entrasse em questdo
Albrecht de Brandeburgo. A aplicacdo, a um caso especifico (que ndo podia
deixar de se impor a mente e & consciéncia de Lutero), dos principios que ele
elaborara, das ideias que desenvolvera[...] Acrescento: a reedi¢do, com mais
brilho, mais amplitude, mais seguranca, de teses que, havia pelo menos dois
anos, ndo cessavam de obcecar a mente sempre ativa, a mente “incansavel e
estridente” de Martinho Lutero (FEBVRE, 2012, p.112).

O movimento iniciado por Lutero representava mais que um protesto contra as
indulgéncias, como ele era um monge agostiniano e a clria romana composta por sua maioria
dominicanos como Tetzel, ressurgiu entdo a crise entre agostinianos ¢ dominicanos, estes
ultimos declaravam-se os guardides de toda doutrina catdlica. O que agravou ainda mais o
conflito, foi o posicionamento da universidade de Wittenberg, dando prioridade ao estudo das
Sagradas Letras e de Agostinho, em detrimento dos ensinamentos do tomismo e da

escolastica, (LINDBERG, 2001, p.98).

No arcabougo de sua critica a Igreja, Lutero questionou a autoridade e infalibilidade
papal, sustentando que um concilio geral estava acima do papa. Esse posicionamento do

reformador foi visto pelos principes alemdes como oportunidade para romper com sistema
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romano, uma vez que a sustentacdo de Lutero era que apenas a biblia detinha a verdade
absoluta, excluindo a autoridade papal e do concilio, ideia que conquistou o apoio de
Frederico da Saxonia pois tirava das maos da Igreja a governanga politica. A ruptura da
Igreja alema consistia em uma independéncia que renderia significativa conquista de poder e
consequentemente a economia sofreria mudangas. Em 1520 Lutero publica trés panfletos que
viriam a contribuir para sua causa. O primeiro deles foi O Apelo a Nobreza Germanica que
atingia especificamente o sistema hierarquico, com um apelo principal para que os nobres
formassem uma Igreja nacional. O segundo foi O Cativeiro Babilonico, nele Lutero afirma
que os sacramentos instituidos por Cristo como a ceia € o batismo eram verdadeiros e que o
homem era justificado somente pela f¢, invalidando qualquer outro meio de justificagdo que
fosse dado. O terceiro panfleto que circulava na época foi o Sobre a liberdade do homem
Cristdo, sustentando que as boas obras sdo apenas o reflexo da graca divina, o que invalidava

seu poder salvifico, (CAIRNS, 1995, 236-237).

A cisdo veio quando o papa Ledo X intima Lutero a comparecer em Roma para se
justificar e se retratar de suas ideias em um prazo de 60 dias, em junho de 1520 apos o retorno
de Eck, que era desafeto de Lutero no debate de Leipzing foi promulgada a bula Exsurge
Domine, que tratava da excomunhao do reformador, acusado de heresia, tendo seus livros
queimados em praca publica, (ibid., 1995, p.237). Ao terminar o prazo estabelecido pelo papa,
Lutero juntamente com seus apoiadores, incluindo Melanchthon que era o reitor da
universidade de Wittenberg, em dezembro de 1520, sob as margens do rio Elba, ateia fogo a
inameros escritos defendidos pela Igreja Catolica incluindo a propria bula papal, os
seguidores de Lutero ainda fizeram protestos pela cidade por dois dias. Como a autoridade do
papa havia sido ignorada, a resposta dada por Roma foi a excomunhdo de Lutero em janeiro

de 1521 pela bula Decet Romanum Pontificem, (LINDBERG, 2001, p.110).

Outro fato importante que marcou a ruptura, certamente foi a dieta de Worms
convocada pelo imperador Carlos V, oportunidade que Lutero deveria se retratar, coisa que
ndo ocorreu e, mais uma vez, reafirmou que seu posicionamento se baseava na razdo e nas
escrituras. Em seu retorno desse encontro, Lutero refugia-se em Warburg. Seu refugio se deu
devido a dieta de Worms promulgar a prisdo de Lutero bem como a censura de seus escritos,
oportunidade em que traduziu o N.T, para o alemdo. Enquanto o refigio de Lutero durava,
Melanchton, dava prosseguimento a teologia protestante e, foi o idealizador da confissao de
Augsburgo de 1530, que contia os 21 artigos da doutrina protestante bem como apontava sete

erros denunciados por Lutero na Igreja romana. Alias, essa ¢ uma grande marca da Reforma
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Protestante, como a regra de fé e autoridade era a biblia, fazia-se necessdrio que a mesma

estivesse a disposi¢do de seus fiéis em sua propria lingua, (CAIRNS, 1995, p.238).

As contribuigdes da Reforma e ruptura empreendida por Lutero foi além das tentativas
dos que o antecederem, isso porque ele tinha um apoio jamais visto, quer seja dos principes
que viram uma oportunidade para se livrar do dominio romano, quer da universidade que viu
a oportunidade de romper com a teologia e a escolasticas dominantes até entdo, e do proprio
povo, que era o mais beneficiado com a reforma por se livrar dos impostos clericais, assim
como viram na justificacdo pela fé¢ uma saida para os anseios que os cercavam. Na
organizacao dessa nova Igreja encontrou-se certo alivio das tensdes e guerras no tratado de
Paz de Augsburgo em 1555, contando com os Catecismos menor e maior, um amplo governo
eclesiastico, mas, sobretudo, colocou a biblia na mao do povo. Assim a Reforma Protestante
que rompera pelas maos de Lutero abriu um precedente na historia jamais visto. Sobre como

Lutero foi considerado, Dixon (1999), escreve:

[...] a Reforma significou muitas coisas diferentes para muitas pessoas
diferentes, mesmo que elas tenham feito uso dos mesmos simbolos e
partilhado das mesmas referéncias. Alguns viram Lutero como um pregador
e um pastor, um pastor para almas perdidas; outros viram-no como o
campedo dos povos alemaes ¢ o defensor da verdade; outros viram-no como
um messias, disseminando a palavra de Deus como um profeta. Em retratos
e em gravagdes populares em madeira, ele aparecia inter alia como um
doutor em teologia, um monge inspirado pelo Espirito Santo, um nobre, um
cavaleiro, o Hércules Alemdo e mesmo a besta de sete cabecas do
Apocalipse, (DIXON, 1999, p.4).

Mas a Reforma nao se restringiu somente a Alemanha, sua difusdo pela Europa se
desatou principalmente pela reforma na Suica tendo seu precursor o humanista Huldreich
Zwinglio (1483-1531), que se encontrou em 1529 com Lutero no Coloquio de Marburg em
que no decorrer do debate, das 14 teses levantadas, apenas uma nao era de comum acordo
entre eles. Esse esmero pregador formulou os Sessenta e Sete Artigos, considerada a carta
magna da reforma em Zurique, sua base ndo diferenciava muito dos ideais reformatorias de
Lutero. Zwinglio também sustentava que a salvacdo era somente pela gragca bem como
exaltou a autoridade das Escrituras, era adepto da teologia da predestinacdo e questionava o
primado papal. Uma de suas maiores vitorias foi em 1525, na ocasido o Conselho Municipal

de Zurique adota o culto ao invés da missa romana, em 1531 o reformador suigco falece na

segunda batalha de Kappel, (CAIRNS, 19995, p.246).
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De certo ndo se pode deixar de fora a Reforma de Genebra que teve como seu
principal expoente Jodo Calvino (1509-1564), Filho de Gérand Cauvin, advogado da Igreja e
promotor do bispo de Nyon e de Jeanne Le Franc, falecida quando Calvino tinha apenas seis
anos de idade. Seu pai lhe proporcionou uma boa educacdo passando pelo Collége des
Capettes em que na ocasido aprendeu o latim basico, posteriormente, em 1523 foi enviado a
Paris onde frequentou o Collége de la Marche, oportunidade que teve cotejou com um
importante pedagogo de seu tempo Maturin Cordier, ele veio a estar com Calvino em Genebra
em 1545. Em seguida, Calvino enquanto aluno do College Montaigu, foi aluno de John Mair,
que havia sido também professor de Inacio de Loyola. J& em 1529 mesmo querendo estudar
teologia, para nao contradizer seu pai, formou-se em direito em Orledes, na oportunidade,
também aprendeu a lingua grega. Em 1532 ja formado em Direito, escreve sua primeira obra
comentando a obra De Clementia do filosofo Séneca, o que ressaltava a sua predilecao pelo

humanismo, (ibid., p.252).

Aos 26 anos Calvino chega a Genebra desviando-se das guerras entre Francisco I e
Carlos V, em solo genebrino, ele auxilia por dois anos a Guillaume Farel, at¢é quando foram
expulsos por desavencas com magistrados. Partindo para Estrasburgo, oportunidade em que
pastoreou uma Igreja composta por refugiados franceses, casou-se com a viuva Idelette de
Bure, que veio a falecer em 1549, também foi professor na academia de Jodao Sturm,

retornando a Genebra em 1541 local em que veio a falecer em 1564, (ibid., p. 252).

Sua maior obra convencionalmente aceita sdo As Institutas da Religiao Cristd, que
teve sua primeira versao publicada em 1536, pretendia ser um livro de bolso em defesa da fé
cristd. Em 1539, ja € um guia para toda a Igreja reformada, no mesmo ano, ele redige sua obra
Ordenangas Eclesidsticas, que estruturava a hierarquia da Igreja reformada, pastores,
doutores, presbiteros didconos, etc. Em 1559, Calvino recebe o titulo de cidaddo genebrino,
fato que contribuiu significativamente para para a fundagcdo da Universidade de Genebra no

mesmo ano, (MACGRANTH, 2003, p.37).

As influencias de Calvino também se estenderam na ordem civil por acreditar que
Estado e Igreja devem andar juntas uma vez que sdo institui¢des dadas por Deus, (CAIRNS,
1995, p.254). As influencias de Calvino se estenderam por toda historia da humanidade, ¢
através de Calvino que se originaram as igrejas protestantes presbiterianas que possuem até o

dia de hoje forte influéncia social.
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Ademais, ndo podemos deixar de mencionar os movimentos radicais como os
anabatistas com origem na Sui¢a, que derivavam do movimento reformador de Zwinglio, fato
interessante sobre esse movimento, ¢ que no ano de 1526, o conselho de Zurique em uma
tentativa de rechaga-los, condena a morte quem professasse os ensinamentos Anabatistas, seus
adeptos ao partirem para outras regides, principalmente na Pensilvania deram origem a

religido dos Amish, (CAIRNS, 1995, p.248).

De certo as contribuigdes da Reforma Protestante do século XVI alcancaram todas
esferas da vida humana, ela mudou a politica quando os reis e imperadores viram a
oportunidade de se desvincularem da servis de Roma. Quer seja na area educacional, com a
proliferacdo das traducdes das Escrituras nas linguas vernaculas, surgiu também o fendmeno
da alfabetizag¢do que, dava a cada individuo a oportunidade da leitura das Escrituras. Também
nesse periodo as universidades por toda Europa foram influenciadas pelo movimento
reformista, seus temas eram constantemente debatidos entre os académicos. A Reforma
mexeu com a estrutura cervical da Igreja Catolica que a partir de entdo ja ndo conseguia mais
ser a detentora do poder que tinha outrora, forcando-a a agir posteriormente dando inicio ao

que ficou conhecido como Contra- reforma e/ou Reforma Catolica como veremos a seguir.

O Concilio de Trento como remediacio dos efeitos da Reforma Protestante e

meio para reformar a Igreja romana

A Igreja Catdlica de Roma nao poderia ficar omissa ante a Reforma que causou a
ruptura final entre o protestantismo e a Igreja tradicional. Nao agir contra a Reforma
significava um problema nas questdes religiosas, mas também, politicos e sociais. Nesse
sentido a Contra- reforma teve dois objetivos distintos: o primeiro de rechagar os movimentos
reformatdrios e reconquistar os terrenos perdidos; segundo, reafirmar o absolutismo papal e a
hierarquia bem como os sacramentos como essenciais a todo cristdo. Assim, tanto a teologia
quanto a autoridade da Igreja seriam mais uma vez reafirmadas, respondendo aos ataques da
Reforma e por fim, era a resposta por uma renovagdo interior no seio da Igreja romana tao

esperada.

Notou-se também a necessidade de que os padres, monges e clérigos em geral

deveriam ser mais instruidos para que pudessem ensinar aos catolicos e conquistar novamente
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aqueles que haviam se convertido ao protestantismo, quer fossem protestantes ou leigos,
instalando assim o catecismo do Concilio de Trento como reafirmacdo dos dogmas e da

autoridade papal.

O Concilio de Trento

A Europa moderna além da Reforma protestante que culminou na quebra do
monopdlio do poder da Igreja romana, também sofria pelos impactos das guerras como a
Guerra dos Camponeses, Guerra de Esmalcada, que aumentavam as tensdes religiosas e
sociais. Por este motivo, a convoca¢dao e concretizacdo de um sinodo ecuménico embora
vivida entre protestantes e catdlicos para que pudessem chegar a um consenso entre suas
doutrinas, sempre esbarravam nos problemas de direcdo do sinodo, isso porque o concilio
deveria ser livre, e quem deveria dirigi-lo era o imperador e os principes, tendo a participagao
tanto de fi¢is como dos leigos, mas, na contramdo desse pensamento alemao, o Papa
reivindicava para si o poder de convocar € comandar o concilio, posicdo que contava com o

apoio dos franceses, (JOHNSON, 2001, p.400,401).

Essa situacdo reflete a mesma encontrada em Martina (1995), quando relata que o
Papa Paulo III convocou o concilio para Mantua em 1536, mas sua realizacdo foi rechagada
ante aos conflitos de Carlos V e Francisco I. Apos esse fracasso na realizagao, foi transferido
para Vicenza, devido a neutralidade e deveria ser realizado em 1538. Mais uma vez teve que
ser adiado por causa das guerras. E, por fim a cidade de Trento foi escolhida como sede do

Concilio, por sua localizagdo, parte dos feudos imperiais era governada pela Igreja.

Sobre Paulo III, sua contribui¢do para a Contra- reforma foi de suma importancia,
orientado pelo entdo cardeal Carraffa, que posteriormente veio a ser o Papa Paulo IV, deu o
apoio para a criagdo da Ordem Jesuita em 1540, da inquisi¢do em 1542, sob seu comando foi
publicado o index, Librorum Prohibitorum, um compilado do que ndo poderia ser lido pelos
fiéis catolicos, mas, sobretudo, foi sob o seu papado entre (1534 e 1549) que no ano de 1544
promulgou a bula de convocacdo para o sinodo que mudaria mais uma vez a historia da Igreja
Catolica e do mundo, esse sinodo ficou conhecido como o Concilio de Trento que ocorreu na

cidade de Tirol, em 1545, (CAIRNS, 1995, p.282).



43

Este Sinodo teve a duracdo de dezoito anos e pode ser dividido em trés momentos
distintos: 1545-1547 sob o pontificado de Paulo III, e contou com dez sessdes, que fora
transferido para a cidade de Bolonha devido a um surto de Tifo. Posteriormente, 1551-1552,
sob o papado de Julio III que contou com mais seis sessoes, € por fim sob o papado de Pio IV,
as nove ultimas sessdes entre 1561 e 1563, quando foi declarado sua conclusdo, (OLIVEIRA,

1952, p.207).

O Concilio de Trento e suas definicoes dogmaticas

Entre as sessoes realizadas na primeira fase do Concilio, foram retomados os temas
doutrinarios que a Reforma considerava falhos e, por isso foram rejeitados pelos protestantes.
O que se segue agora, ¢ um panorama de alguns dos principais temas tratados no Concilio

tridentino.

Se por um lado a Reforma afirma que somente a Escrituras sdo a fonte da revelagao,
(sola scriptura), rejeitando a tradi¢ao e os livros apocrifos por representearem o legalismo, e
que a ultima palavra ¢ a da Biblia sobrepondo qualquer outro parecer, (TILLICH, 2000, p.
213), por outro lado, o C.Tr'?. (Sessdo IV de abril de 1546), firmou-se que sim, a Biblia é a
fonte priméria da revelacdo divina, mas que os livros apdcrifos' fazem parte do Canon
Sagrado adotando-se a Vulgata de Sao Jeronimo como a oficial da Igreja, decisdao que
invalidava a traducao de Erasmo, e de Lutero, bem como qualquer outra que ja houvesse.
Ainda, validou-se a Tradi¢do, colocando-a em pé de igualdade com o as Sagradas Escrituras,
mesmo ndo definindo o que ela seria, ou seja, o Papa ¢ quem decide -0 que deveria ser
considerado por tradi¢do. Outro ponto se deu sobre a interpretacdo biblica, firmando-se que
somente a Igreja ¢ quem interpreta a Biblia, diferentemente da Reforma que, qualquer um que
pudesse ler poderia interpreta-la, sendo assim, a interpretacdo final ¢ a do Magistério, ou seja,

pelo Papa e os bispos em comunhdo com ele. Dessa forma, resolvia-se o problema da

13 Para poder avangar na pesquisa, adotarei a abreviagdo “C.Tr” quando me referir ao Santo Concilio de Trento.
14 Os livros apocrifos aqui se referem aos capitulos 13 e 14 do livro do profeta Daniel e os acréscimos no livro de
Ester, bem como os livros intertestamentarios, escritos no periodo entre 425 a.C a 120 d.C, e compreendem os
seguintes livros: Tobias, Judite, 1 e 2 Macabeus, Sabedoria, Eclesidstico, Baruc. Pela tradicdo da Reforma estes
livros embora possam ser considerados historicos ou de poesia, foram escritos em um periodo de siléncio entre
Deus e o Homem.
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autoridade interpretativa da Igreja catdlica no tocante a consolidacio da Tradicdo,

(BETTENSON, 1967, p. 295,296).

O C.Tr sobre o pecado original, (Sessdo V de junho de 1546), concluiu que o
primeiro pecador foi Addao e que através dele a morte entrou no mundo, porém,
diferentemente do entendimento da Reforma que é o da corrupcao total do homem, ou seja,
apos a queda de Adao a humanidade perdera toda sua liberdade, ndo podendo fazer algo pela
sua salvacdo e/ou seu relacionamento com Deus, (TILLICH, 2000, p. 214), os conciliares
fixaram que a liberdade humana apenas se enfraqueceu e que, com o batismo o pecado
original fora perdoado ficando apenas a concupiscéncia que ¢ a inclinagdo para o mal, assim,
ficaram apenas agdes perdoaveis através da Confissdo e Absolvicdo, (BETTENSON, 1967, p.
298).

Esse entendimento do Concilio, tem impacto direto no tangente a justificagdo, (Sessao
VI de janeiro de 1547), a Reforma declarou que o homem ¢ justificado pela & (sola fide),
negando que de alguma forma as boas obras possam salvar o homem da condenacdo eterna.
Isso significa que quando Deus d& a salvagdo através de sua graca, o homem ¢ o agente
passivo dessa acdo divina, € que as boas obras sdo apenas um reflexo do ato salvifico de Deus
concedido ao homem, por outro lado, o C. Tr. promulgou que ha a cooperagdo do homem
com Deus para o recebimento dessa graca, ¢ a fé, diferentemente do que sustentou a Reforma,

ela ¢ um reconhecimento intelectual, (TILLICH, 1995, p.215,216).

Quando o C.Tr. foi retomado em 1551 agora sob a regéncia do Papa Julio III,
continuou-se a decidir os rumos doutrinarios da Igreja romana. Tomando como primeiro
ponto as questdes sobre a eucaristia (Sessao 13 de 1551), ndo houve mudanca significativa,
apenas a reafirma¢do do dogma da transubstanciacdo, conforme o entendimento da Tradig¢do e
dos concilios antecedentes, os elementos da eucaristia o pao e¢ o vinho se convertem
essencialmente no corpo e no sangue do Cristo crucificado, diferente da consubstanciacdo
sustentada pela Reforma que os elementos sacramentais somente sdo o corpo € o sangue de
Cristo no ato da eucaristia, em uma outra posi¢do mais radical, estes elementos sdo apenas

simbodlicos, (BETTENSON, 1967, p. 300).

Sobre as peniténcias, (Sessdo 14 de 1551), afirma que os sacramentos sdo o inicio da
justica, podendo ser aumentada e restituida, dessa forma se reafirma sua eficicia,

completando seus estagios de contri¢do, (arrependimento), confissdo e satisfagdo. Reafirmou-
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se o poder do sacerdote de perdoar os pecados confessados, sendo a peniténcia uma “segunda

tabua para a salvagdo”, (ibid., p. 301).

Ja na Sessdo 22 de 1562, que tratou do santo oficio da missa, promulgou-se a sua
validacdo pois ela €, na visdo Catdlica, “o sacrificio do corpo de Cristo”, tanto pelos que estao
vivos bem como pelas almas que se encontram no purgatorio, dogma que a Igreja Catdlica
reafirmou também no C.Tr., bem como a veneracao das reliquias e das imagens, legitimando
seu uso como ponto de intercessdo entre Deus e os homens, justificando a veneracdo aos
santos por estes estarem diante de Deus intercedendo pelos fi¢is, (CATECISMO ROMANO,
1950, p. 202).

Esta sessao pode ser colocada da seguinte forma:

Visto que a Igreja Catdlica, instruida pelo Espirito Santo de acordo com as
Sagradas Escrituras e com as antigas tradigdes dos padres, ensinou em santos
concilios e ultimamente neste sinodo ecuménico, que existe um purgatorio e
que as almas ai retidas sdo auxiliadas pelas intercessdes dos fiéis, porém
mais do que tudo pelo aceitavel sacrificio do altar, éste santo sinodo instrui
os bispos a encarar com a maior seriedade que a sd doutrina a respeito do
purgatorio, transmitida pelos santos padres ¢ sagrados concilios seja pelos
fiéis cristdos crida, mantida, ensinada ¢ em tdda parte pregada,
(BETTENSON, 1967, p. 302).

Assim, as peniténcias sao de suma importancia para vida do fiel, que, ao ser batizado,
as tem como auxilio no distanciamento do pecado, e que de acordo com o entendimento
biblico do Concilio, os apostolos receberam poder para perdoar pecados, e essa autoridade foi
passada aos seus sucessores, assegurando a autoridade papal uma vez que leigos nado

poderiam perdoar pecados, somente os sacerdotes.

A divergéncia entre o C. Tr. e da Reforma foi concernente as indulgéncias, esse ponto
¢ de suma importancia a ser resolvido, pois foi a agulha que estourou o balao da reforma. Por
1ss0, na sessao 25 de 1563, sob a regéncia do Papa Pio IV que insistiu na retomada do concilio
mesmo diante dos conflitos entre Franca e Espanha, ndo o impediriam de acontecer, e nele foi

promulgado a favor das indulgéncias:

Visto que o poder de conceder indulgéncias foi concedido a Igreja por
Cristo, e visto que a Igreja fez uso deste poder divinamente dado desde os
tempos mais antigos, o santo sinodo ensina e ordena que o uso das
indulgéncias — que ¢ grandemente salutar para o povo cristdo e foi
aprovado pela autoridade dos sagrados concilios — deve ser conservado na
Igreja, (BETTENSON, 1967, p. 303).
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Ou seja, embora o concilio tridentino reconhecera que alguns padres abusaram da
cobranga das indulgéncias reafirmaram o dogma como um poder divino dado a Igreja e, por

este motivo, ele seria mantido.

Em dezembro de 1563, o sinodo chega ao fim, com a elaboracdo da “Profissao de Fé
Tridentina”, que deveria ser lida e recitada por todo corpo eclesiastico. Reafirmaram o Credo
Niceno, bem como o reconhecimento das tradi¢cdes tanto apostdlicas quanto eclesidsticas, a
supremacia da biblia interpretada pela Tradi¢do, a afirmacdo dos sete sacramentos da Igreja,
reafirmou também os dogmas da justificacdo e sobre o pecado original e sobretudo que a
Igreja romana era ndo somente a mde, mas também mestre das demais, bem como a
supremacia papal por ser o sucessor direto de Pedro, além da existéncia do purgatorio e o auxilio

das almas que ali estdo pelos fiéis, através das indulgéncias e peniténcias, (BETTENSON, 1967, p.

303-304).

A renovaciao da Igreja Catdlica Apods o Concilio de Trento

O C.Tr. se diferenciou dos demais devido sua amplitude, nos 18 em que ocorreu, ele
tratou de seus objetivos mais cruciais, € apds a sua conclusdo, agora era hora de colocar em
pratica tudo o que foi decido e, para tanto o Papa Pio V, ocupou-se dessa tarefa, conseguindo
fazer a reforma interna encerrou o nepotismo e estabilizou os poderes eclesiasticos, seu
sucessor o papa Sixto V por outro lado, aplicou-se a tratar das reformas financeiras da Igreja,

atitude que agradou a muitos protestantes que resolveram se reconciliar com a fé¢ Catdlica,

(CAIRS, 1995, p.282).

De certo a maior conquista do concilio tridentino foi a elaboragdo e difusao de seu
catecismo, um manual que servia de guia para os iniciantes na fé cristd aos moldes de Roma,
nele continham os principais temas para que o cristdo se inserisse no seio da Igreja. Embora o
catecismo parecesse uma inovag¢do no século XVI, a Igreja ja experimentava a elaboragao
séculos antes, em 1368, na oportunidade, o segundo Sinodo de Lavaur, inspirados nos
opusculos de Santo Tomas, continham os principais artigos de fé, porém, eram destinados
somente aos sacerdotes e clérigos. A diferenga entre estes dois catecismos reside justamente
na linguagem em que foi escrito, o primeiro usava uma linguagem robusta e de dificil

compreensdo para os leigos, ja& o catecismo do século XVI, continha uma linguagem
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simplificada sem as inumeras exposi¢des filosoficas e teologicas para que os leigos
entendessem, assim, sua proliferacio por toda Europa foi rapidamente efetuada, (C. R'>, 1950,

p.19,20).

No que se refere a didatica do C. R'®,, ele se divide em 4 partes que tratam dos
simbolos apostdlicos, dos sacramentos, do decdlogo e oragdes dominicais, essa divisdo
mantém a sua originalidade do século XVI, essa forma de catecismo sdo respostas aos anseios
teologicos que representam as doutrinas dogmaticas que possuiam sua principal base na
autoridade do C. Tr. e do Papa, cumprindo assim sua principal fungdo de proporcionar aos
fiéis, tanto leigos quanto eruditos, a compreensao e aplicacdo dos dogmas e ensinamentos na
pratica, na vivéncia do dia-a-dia, isso porque faz uma apresentacao de maneira clara em que o

fiel deve crer, (ibid., p.47-48).

Outro ponto a ressaltar sobre as mudangas causadas apos o C.Tr., foi a expansao
missiondria promovida pela Igreja de Roma alcangando o sudeste da Asia a América Latina e
chegando ao oriente, neste ultimo, em 1601 contava com aproximadamente 6.000 cristdos,
(CAIRS, 1995, p.283). Aqui ¢ preciso ressaltar que as terras brasileiras em seu processo de
cristianizagdo receberam a priori duas edigdes do Catecismo que datam 1561 e 1566, do
jesuita Marcos Jorge, apresentado em forma de didlogo, e pelas maos do padre Inacio Martins,
ficou conhecida como “Cartilha do Mestre Inacio”, recebendo sua transliteragdo para o tupi
em 1574 pelo padre Leonardo do Vale e, em 1618 foi reeditada em Lisboa pelo padre José de
Anchieta, (ibid., p.23).

A Companhia de Jesus, foi sem sombra de duvidas a principal contribuinte para que o
novo catecismo obtivesse sucesso. Fundado por Inicio de Loyola (1491-1556), ferido em uma
das batalhas quando lutava por Calos V, deixando a espada para iniciar a escrita de seu
primeiro livro Exércitos Espirituais, Estudando nas universidades de Alcala, Salamanca e
Paris apds seu retorno de uma peregrinacdo a Terra Santa, de 1523 a 1534, nesta tltima ele se
junta a outros movidos pelo mesmo ideal como Pedro Fabro, Francisco Xavier, dentre outros,
que resultou na ordem denominada “Companhia de Jesus”, apresentada ao Papa Paulo III em
1538 e, posteriormente, aprovada em 1540. A missdo logo cresceu, alcangando boa parte da
Alemanha, Austria, Veneza Portugal, Espanha, chegando em 1556, ano da morte de Loyola

em 13 provincias, contando com mais de 100 colégios e 1000 fiéis e a partir da Companhia de

15 Para poder avangar na pesquisa, adotarei a abreviagdo “C.R” quando me referir ao Catecismo Romano.
16 Esta informagdo se refere ao Catecismo Romano da Igreja Catdlica do século XVI.
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Jesus outras ordens foram criadas e outras anteriores foram reformadas aos moldes

referenciados por Loyola, (OLIVEIRA, 1959, p.206).

Inécio de Loyola deixou o ratio studiorum, como seu legado e inovag¢ao que valorizou
a educacdo de forma geral, seja no ambito moral, espiritual e religioso dos estudantes nas
escolas jesuitas de acordo com a ortodoxia, proporcionando a globaliza¢ao do ensino através
de suas escolas, isso se deu devido a unificagdo do pensamento e da acdo, eliminando
qualquer questionamento a Igreja reafirmando a sua autoridade. Sua exceléncia reside
justamente no fato de que ele pdde ser aplicado tanto a leigos quanto aos religiosos, € na sua
abrangéncia de ensino filosofico, teologico além de compreender ainda as matérias que se
enquadravam nas humanidades, como as linguas, literatura, a retorica e a historia,

(MIRANDA, 2009, p.27).

A pedagogia escolhida pela ratio studiorum, foi muito influenciada pelos humanistas,
isso porque como abrangia desde as humanidades a formagdo religiosa, pode ao mesmo
tempo formar Homens que visavam o bem comum quanto valorizavam e viveriam a servigo

da Igreja, assim a instrugdo e a educagdao andariam juntas na formag¢ao individual de cada ser.

Sobre este assunto, Miranda (2009) faz a diferenciagdo entre instrugdo e educacao,
enquanto a instrucdo fala da educag¢dao formal do individuo, parte que ficou a cargo na
pedagogia jesuita contido nas matérias de cunho humanisticos como ja vimos acima, a
educagdo por sua vez, diz respeito a moralidade do individuo, ou seja, sua formagao religiosa,
na ocasido, sua formagao crista nos ditames dos preceitos da Igreja de Roma, portanto, com a
unido da educacao e da instrucao, havia o equilibrio ente a intelectualidade a moralidade, ou

seja instrugdo e educacdo se completam e se equilibram.

Corroborando com esse pensamento Franca (1952) expde da seguinte forma:

A realizagdo plena da natureza humana elevada a ordem sobrenatural de
acordo com os designios divinos — eis em toda a sua amplitude o ideal
educativo e norteila as atividades pedagogicas da Companhia.
Pormenorizando e concretizando-lhe a riqueza do conteudo, Ledesma vé na
existéncia das escolas o meio necessario: a) de subministrar ao homem a
abundancia de recursos para as exigéncias da vida; b) de contribuir para a
sabia elaboracgdo das leis da boa administracao da cousa publica; c) de dar a
propria natureza racional do homem todo o seu esplendor e perfeicao; d) de
assegurar melhor a defesa, o ensino e a difusdo da religido; e) e assim, com
maior facilidade e seguranga, encaminhar os homens ao seu ultimo destino,
(FRANCA, 1952,p.36).
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Ademais, a Companhia de Jesus, imprimiu na modernidade uma nova forma de ensino
se expandindo ndo somente para toda as regides catdlicas de sua época, mas, também, para as
novas terras conquistadas durante as colonizagdes, como o Brasil alcangcando também o
Oriente, como no Japdo através de Francisco Xavier, na India com Roberto Nolili e
Bartolomeu na Espanha, Franga e Portugal, (CARINS, 1995, p.283). Assim, a Companhia de
Jesus cumpriu seu papel servindo o Concilio Tridentino ndo somente como uma resposta a
Reforma, mas, de igual modo, como meio pela qual a Igreja de Roma, instalava a sua reforma

interna.

Podemos concluir por este turno, a importincia tanto da Reforma Protestante,
convencionalmente pelas maos de Lutero, quanto a Catolica, iniciada com as ag¢des
estabelecidas no Concilio de Trento, ambos imprimiram na historia da humanidade profundas
mudancas sociais, politicas e religiosas, ambas também causaram um impacto profundo na
area educacional, com o advento do protestantismo, o0 homem comum (leigo), pdde ter acesso
as Sagradas Letras em sua propria lingua devido as traducdes de Lutero, Calvino e Erasmo,
embora este Ultimo pode-se dizer contribuiu significativamente com a reforma interna da
Igreja romana, muitos de seus escritos foram censurados com o index papal, mas, também,
pode contribuir para a expansao da companhia de Jesus quanto a educacao humanista, e, por
fim, a Igreja romana fez-se mais proxima do fiel, reafirmando a autoridade papal, seus
dogmas e firmando-se como intermediaria entre Deus e o Homem. Outros dois grandes
Concilios foram ainda realizados, o Vaticano I em 1869 a 1870 em que se firmou a
supremacia do Papa sobre o concilio, € o Vaticano Il em 1962-1965, em que se reconheceu a

fundamenta¢do da Reforma Protestante.

Dentre muitas matérias que se discute ainda nos dias de hoje e perpassou as grandes
mentes da humanidade, ¢ a questao do Livre Arbitrio da vontade humana no que diz respeito a
salvagdo. Esta matéria tem divergéncias até mesmo entre as linhas protestantes, e este debate,
suscitou dois grandes nomes do século XVI, Erasmo de Rotterdam e Martinho Lutero.
Portanto, proponho para os proximos turnos a apresenta¢do e uma reflexdo sobre o debate
entre ambos, embora nem o Livre Arbitrio de Erasmo e nem o Servo Arbitrio de Lutero

representem a totalidade de seus pensamentos sobre este tema.
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As influéncias humanistas no século XVI

Com as mudancas que estavam ocorrendo nos séculos XV e XVI tanto na filosofia, no
sistema politico, social, cultural, quanto na religido, o humanismo se apresenta como um dos
agentes dessa mudanga, isso porque nao somente as problematicas humanas, mas, também, o
proprio homem, ganham um novo significado, e nesse sentido, o humanismo apresenta um
projeto de redescoberta e difusdo do grego, e da lingua latina, bem como ressalta a

valorizagdo das virtudes humanas e a educagao.

A esse respeito, REALE e ANTISERE, (1990), ressaltam que o humanismo representa
uma parte do fendmeno da renascenga, isso porque o aristotelismo também se desenvolveu
nestes séculos, € ndo somente o aristotelismo, mas, também, a astronomia e a fisica, e iSso
forcou as filosofias a se adaptarem, a se harmonizarem quebrando a tradicdo de

distanciamento entre filosofia € matematica.

Uma outra perspectiva apontada por eles ¢ a de que o humanismo ¢ o proprio filosofar
efetivo, ¢ um novo olhar para o sentido historico, que leva a uma reinterpretagao dos classicos
como pensamentos humanos e ndao como revelagdes de oraculos divinos, isso leva o
humanismo a compreender uma dimensdo histdrica, promovendo o distanciamento do latim
dos classicos de seu proprio latim, o mesmo com o grego e com o hebraico. Os humanistas
interpretaram os classicos situando-os na historia, eles analisaram os antigos, de acordo com a

época que foram escritos, (REALE e ANTISERE, 1990, p.21).

Convém ressaltar que o humanismo embora pare¢a uma filosofia que rejeita por
completo a religido, na verdade o que realmente faz ¢ retomar a discussdo de temas religiosos
com a finalidade de exaltar a liberdade humana. Sendo assim, ao rediscutir os temas
teologicos, levantam-se questoes tais como: qual ¢ a agdo do homem no mundo, como o

modifica, e se enxerga dentro desse mundo, (OLIVEIRA; ANDRADE, 1984, p.8).

As respostas dadas pelo humanismo a ontologia, se encontram principalmente na
reinterpretagdo das Sagradas Letras, de certa forma, contrapondo a filosofia agostiniana que,
influenciado por Platdo, defendia que a felicidade se encontra apenas no mundo celestial, mas
que elas também sdo o manual para uma vida plena no plano terreno, e, assim, ndo elimina a

religido, mas, sim, a faz vivida tanto no ambito da vida civil quanto politica.
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Nomes como os de Francisco Petrarca, (1304-1374), que chegou ao humanismo
analisando a corrupcdo e impiedade de sua época, entendendo que era preciso resgatar as
humanae litterae de Cicero, bem como refutar o naturalismo que se preocupava em entender o
mundo fisico a sua volta, sustentou que o homem deveria voltar-se para si, conhecer sua alma.
Sendo assim, o “conhece-te a si mesmo” pra ele, somente poderia ser alcancado através das
artes liberais que seria o caminho para a busca da sabedoria, (REALE ¢ ANTISERE, 1990,
p.45).

De certo, outro proeminente nome do humanismo, foi Leonardo Bruni, (1370/74-
1444), que traduziu inGimeras obras, dentre as quais tiveram mais destaques A Politica ¢ Etica
a Nicomacos. Isso porque sua abordagem para estas duas obras deram um peso para se tratar
de temas mais concentrados na vida civil e politica, tendo o homem bom como seu pardmetro,

fugindo do abstracionismo, (ibid., 1990, p.50).

Hé4 que se considerar o nome de Lourengo Valla, (1407-1457), que, retomando o
epicurismo sustentava que todas as obras da natureza sdo santas e louvaveis, isso também
inclui o prazer, que em seus varios niveis desde os prazeres inferiores tidos como sensiveis e
os do espirito, incluindo o prazer ao amar a Deus, sendo o amor o fim ultimo. E, sustentando
também o peso das humanae litterae, concede a lingua como sua propria encarnagdo, € a

palavra a do espirito, (ibid., 1990, p.57).

Convém ressaltar que, Valla, ndo absorve totalmente a filosofia epicurista, mas que,
rejeita por completo a filosofia estoica, que consideravam as virtudes como a base para se
chegar a felicidade, afastando-se do mundo enquanto publico, assim podendo encontrar a
virtude em si mesma, o que transcenderia as fraquezas humanas enquanto viventes nesse
mundo. '7 Sua preferéncia a filosofia epicurista, se deve a sua aproximacdo com a piedade

cristd valorizando os sentidos e as a¢cdes humanas, (PINTO, 2006, p.40)

Indubitavelmente, o humanismo iniciado na Italia, tem sua grande parcela de
participagdo nas mudangas que ocorreram no mundo no século XVI, e é exatamente nesse
periodo de passagem da era medieval, que prenuncia o fim dos tempos de senhores feudais e o

questionamento dos poderes papais, bem como a rejeicdo da escolastica e do aristotelismo,

17 Abbagnano conceitua que as bases do estoicismo, dividia a filosofia em trés partes distintas, logica, fisica e
ética. Também defende uma Razdo divina que rege o mundo, em uma ordem necessaria e perfeita. Direito
natural guiado por uma razio infalivel e superior aos instintos animais. O homem como cidaddo do mundo. E
claro, a disting@o entre sabios e loucos, exaltando o sabio e seu isolamento do mundo enquanto busca a sabedoria
como fim maximo, (ABBAGNANO; Nicola, Diciondrio de Filosofia;, Sao Paulo, Martins Fontes, 1998).
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seguramente foi o inicio de um movimento na histéria que mudariam todo o seu curso e
conquistariam ainda muitos outros eruditos pelo mundo, sem divida, uma reforma religiosa
estava as portas, uma vez que, como ja vimos, inimeros humanistas retomaram temas

teoldgicos como objetos de suas investigacdes.

Sinalizando nesta mesma dire¢do, ndo somete influenciado pelo humanismo
renascentista, mas, também, sendo um de seus maiores expoentes, surge um grande nome na
historia, um filésofo, tedlogo e educador, que conhecia os problemas de seu tempo tanto
politicos, filoséficos quanto religiosos e aspirava por uma reforma em sua Igreja, e esta
deveria ser realizada de dentro para fora, em seu proprio seio, para uma volta aos primordios
do verdadeiro cristianismo como entendia o humanismo, valorizando ndo somente a
completude de uma vida perfeita em um plano celestial, mas, também, o viver da plenitude
que a razdo engendrada no Homem pela graga divina e toda criagdo podem oferecer. Erasmo
de Rotterdam, nome que, sem sombra de duvidas apresentou ndo somente em suas obras, mas,

em toda sua vida o humanismo cristdo.

Erasmo o humanista

Desudeirus Erasmus, nasceu em 1466 em Rotterdam, nos Paises Baixos, e as bases da
educagdo de Erasmo se iniciam quando ¢ enviado por seu pai para a Escola humanista dos
Irmdos da Vida em Comum, na cidade de Denver, nessa época, teve contato com o
humanismo de Johannes Sinthein e Alexander Hegius (1433-1498). Apds a morte de seus
pais, Erasmo ¢ enviado por um tutor ao enclausuramento de Hertogenbosh, e posteriormente,
se tornou um novico agostiniano em Steyn, onde foi ordenado sacerdote, nesse periodo,
aprofundou-se em conhecer os classicos, tanto gregos quanto latinos. E justamente nesse
contexto de rigorosidade monastica e contato com o humanismo e os autores classicos que se
formam as bases para uma paixao da liberdade do intelecto e do espirito humano e a repulsa a

tudo que poderiam rechaga-los, (OLIVEIRA; ANDRADE, 1998, p.10).

Mesmo pedindo dispensa dos servigos sacerdotais, Erasmo continua ligado aos temas
da religido, foi secretdrio do bispo de Cambrai, fato que garantiu seu passe de liberdade do
mosteiro para Roma, devido o adiamento dessa viagem pdde dedicar-se a constru¢do de um

de seus didlogos, o Antibdarbaros. Posteriormente Erasmo convence o bispo a envié-lo a Paris
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para obter o titulo de doutor em teologia. Essa época lhe proporcionou o contato com os
mestres humanistas franceses Robert Gauin (1425-1502) e Faustus Andrelinus (1462-1518),
nesse periodo Erasmo também se dedica ao aprofundamento de seus estudos dos primeiros

padres da Igreja, base para escrita de suas obras posteriores, (ibid., p 11).

Obras de Erasmo

Os primeiros esbogos dos Cologuios que foram publicados em 1533, e de Como
escrever Cartas, datam 1496, quando em Paris, nesse periodo, Erasmo ja atuava como
professor de inimeros aristocratas ingleses. Ja nessas duas obras, Erasmo destilava sua acidez
em torno de costumes sociais ¢ da Igreja de sua época. Em uma de suas obras intitulada O
casamento e a jovem arrependida, satiriza os modos de vida do convento € em outra obra,

Cartuxos, critica a carreira militar almejada pelos jovens, (ibid., p 12).

Em 1499 chega ao Saint Mary’s College, de Oxford, onde conheceu e manteve
amizade com Thomas More (1478-1353) que foi chanceler de Henrique VIII, periodo em que
iniciou-se um projeto audacioso para restauragdo da teologia com novas tradugoes de textos
biblicos, fazendo uma reinterpretacdo do cristianismo bem distante do apresentado na era
medieval, e dentro desse pomposo projeto, Erasmo se dedica a aprender grego o que lhe
serviu mais tarde em 1516 para publicar uma nova traducao do N.T comentado, sendo esta
uma de suas maiores obras. Data dessa época também a uma obra intitulada Addgios, um
compéndio de citagdes latinas e provérbios, que alcangou a grande massa dando ao humanista
notavel fama e independéncia financeira, proporcionando-lhe liberdade para nao ter que se
comprometer com nenhum governo, ou instituicdo religiosa. Esse fato lhe confere uma
situacdo interessante, a de nao se prender ao forte nacionalismo europeu de sua época, era
mais um cidaddo de uma republica cristd, que representava o espirito de um humanismo

universal cristdo, (FEBVRE, 1968 p.89).

Em 1504, aos 37 anos Erasmo publica uma de suas mais significativas obras, o
Enchiridion militis Chiristiani, (Manual do soldado cristdo). Esta obra se destaca das demais
porque ela vai além de ser um manual de piedade, nela podemos encontrar o posicionamento
politico e criticas ao sistema religioso do século XVI. O humanista a dirige a um jovem

soldado como um manual de piedade cristd muito difundido em sua época porque esse
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alcangava ndo somente os eruditos, mas, também, a todos quantos ndo tinham acesso as
bibliotecas, também como resposta a um pedido feito pela esposa de um amigo enquanto

esteve no Castelo de Tournehem, (DOLAN, 2004, p. 30).

O Manual do Soldado Cristdo, eclode apresentando ao mundo a proposta de Erasmo,
chamando o Homem & um cristianismo mais humanizado, influenciado por pensadores
classicos, como Platdo, Jeronimo, Origenes, santo Agostinho. Seu entendimento sobre as
armas de um soldado cristdo que abrange a prece sincera € o conhecimento de si como
conceito de sabedoria e, este pensamento esta presente no cerne de todo seu humanismo, esse
conhecimento de si somente pode ser alcancado pela razdo que ¢ verificavel pelas agdes do
proprio Homem, tendo as acdes piedosas como seu resultado, estas obras piedosas sempre

serdo recompensadas, (ROTTERDAM, 1711, p. 12).

ApOs um periodo na Itdlia, ber¢o do humanismo renascentista, Erasmo muda-se para
Londres, se hospedando na casa de seu amigo de longa data Thomas More, com grandes
problemas de saude, dedica-se a redagdo de outra obra que merece destaque, Ecomuim
moriae, (Elogio da Loucura), redigido em 1509 e publicado posteriormente em 1511,

dedicada ao seu anfitrido, (OLIVEIRA; ANDRADE, 1998, p.13).

O Elogio da Loucura, nasce como uma parddia, em que a loucura ¢ o simbolo das
coisas boas da vida, e posteriormente criticando o que Erasmo considerava a problematica
causadora dos males humanos. Erasmo se inspira também em obras como A nave dos loucos,
de Sebastian Brant e Castas dos sete demonios atormentando um pastor, de Jacob
Winpfeling, que contou com forte teor de ironia das fraquezas de todas as classes sociais,

inclusive a Igreja, (DOLAN, 2004, p. 92-93).

O que ¢ preciso sublinhar aqui, sdo as criticas que o humanista faz aos filésofos, se
dirigindo primeiro aos sofistas, que por conhecerem os silogismos, acham-se dominadores da
sabedoria. Embora seja um neoplatonista, critica Platdo por desprezar o mundo sensivel e
supervalorizar o mundo das ideias, mas ndo deixa de fora a escolastica e nem Aristoteles, bem
como acusa os tedlogos de serem arbitrarios em suas explicagdes. Mas sua critica ¢ também
feita aos religiosos e monges afirmando que suas maiores preocupacdes sao a de demonstrar
suas diferencas através de suas leis e ndo suas semelhancas com o Cristo, haja vista que nao
somente as regras religiosas, mas, também, todo o seu arcabougo, vestes e ritos, € ao
demasiado fervor da retérica em detrimento da doutrina. Além do mais, a satira do humanista,

estende uma critica também aos governantes, tecendo uma série de virtudes que um rei deve
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possuir, bem como os exemplos a que deve aos seus suditos, o que destoava do sistema de
governo de sua época [...] Mas sua critica mais feroz foi aos Bispos, Cardeais ¢ Papas que
segundo o humanista estavam a servico ndo de Deus, mas dos principes da luxuria e das
riquezas, critica as indulgéncias e os impostos dos papas cobrando-lhes mais vigilias e

sacrificios pelos seu rebanho, (ROTTERDAM, 2002, p. 88-107).

Erasmo veste a verdade e o bem com a mascara da loucura, para demonstrar a
valorizagdo do Homem enquanto tal, sua liberdade de vontade, além de uma paz moderadora
e tolerancia teoldgica, promovendo assim, o humanismo universal e cristdo, com o de
defender a verdade, uma verdade que se encontra na razao, que a tolerancia e a paz devem ser
mantidas, pois, isto ¢ o verdadeiro evangelho, levando o homem a ter um coragdo piedoso.
Deseja também mostrar que alma e corpo ndo devem competir entre si, e divide os
sentimentos da alma em duas espécies: os materiais, que sao os sentidos sensoriais do corpo e
de outro lado, a memoria intelecto e vontade que conduzem o Homem a piedade, (ibid., 2002,

p. 134).

Embora os reformadores encontrassem nesta obra erasmiana muitos de seus pontos
para a reforma que queriam, encontram também uma critica acirrada a guerra, quer seja ela
teologica ou entre reis e reinos, e, eximindo-se de possiveis ataques, Erasmo, poderia muito

bem dizer que tudo dito ali ndo foi por ele mesmo, mas pela Moéria, a Loucura.

Posteriormente, Erasmo se torna em 1512 reitor em Kent, mas no mesmo ano se muda
para a Basiléia ndo antes da redagdo de uma satira contra o papa Julio II. Ja em terras suigas, o
humanista passa a trabalhar na tipografia dos textos gregos e latinos bem como do N.T, e das

cartas de Sdo Jeronimo. (OLIVEIRA; ANDRADE, 1998, p.15)

Ademais, o humanista publica ainda, em 1517 A Questdao da Paz, que proclama a ideia
de uma Europa sem fronteiras ¢ sem nacionalismos, baseado em seu humanismo universalista
cristdo. Também, publica uma nova edi¢do dos Coldquios, e por fim, em 1524, nasce um dos
livros que sustenta essa pesquisa, O Livre Arbitrio. Ainda, em 1529, apods a abolicdo do culto
catdlico e a expropriacdo dos mosteiros, Erasmo muda-se para Friburgo, onde dedica-se a
escrever as obras: 4 Amavel Concordia da Igreja, outra tradugao dos Eclesiastes e um manual
sobre a prega¢do em 4 volumes, e como ultimo trabalho, escreve um comentario sobre Salmo

14, falecendo em julho de 1536, (ibid., 1998, p.16).
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Vivenciando de perto as guerras e as doencas, presenciando reis que deveriam
defender os seus suditos oprimi-los, e os que se apresentavam como representantes de Deus
odiarem a cria¢do divina deixando seu rebanho a mercé da sorte e preocupando-se apenas
com o poder, a gloria e riqueza, foi motivado pela sua paixdo pelo humanismo cristdo e
sonhava com a paz e¢ a harmonia, foi um verdadeiro cristdo, ndo como os bispos e padres de
seu tempo queriam, mas, segundo seu entendimento, aos moldes de seu Cristo, dos apostolos
e dos pais da Igreja. Portanto, compreender Erasmo, ¢ mais que compreender um tempo
historico, filos6fico ou teoldgico, € compreender o proprio ser aos moldes do humanismo

cristdo, em que a graca divina deu a0 Homem a razao e dotou a sua alma de uma vontade livre

para o aperfeigoamento do proprio Homem.

Teologia da imagem, a aproximac¢ao de Deus e do homem através da imagem e

semelhanca

Partindo da interpretacao do livro do Génesis capitulo 1 dos versos 26 a 30, em que ¢
relatada a criacdo do Homem, esta criatura se difere das demais criaturas, uma vez que, o
proprio Deus, toma o pd da terra e a forma, sopra em suas narinas o folego trazendo-lhe a
vida. Ap0s sua criagdo, lhe faz uma adjutora para lhe auxiliar a coordenar o mundo nascente.
Nestes versos, também se encontram as ordens divinas de multiplicacdo da espécie e
dominacao sobre todo o restante da criacao. Evidencia-se também um dialogo de Deus com
Ele mesmo, em que expressa as palavras chaves da teologia Erasmiana, “fagamos o homem a
nossa imagem e semelhan¢a”, (Gn. 1,26-30). Portanto, notamos que a teologia do humanista
¢ baseada na exaltacdo do género humano, como a imagem de seu Criador. Sendo assim, a
formulacdo de sua teologia da imagem, perpassa pelas influencias tanto da teologia paulina

quanto dos primeiros padres sendo Origenes o mais influente de todos.

Neste sentido, a teologia da imagem consiste em legitimar ndo somente o carater
espiritual do homem, mas, também, a sua condicdo enquanto ser, tragando o seu caminho

antropologico e relacional entre Deus e o Homem.

Esta relagdo Deus/homem acontece também em sentido de dominagdo, assim como
Deus administra todo o cosmo, o homem administra toda criacdo terrena, de fato, no relato

biblico ¢ Deus quem cria todas as coisas, mas ¢ o0 homem quem as nomeia e, assim como Ele
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domina sobre todas as coisas, visiveis e invisiveis, o homem domina sobre a criagao,

(animais, plantas, etc.), (WOLFF, 2008, p.230).

Erasmo parte de dois principios fundamentais para o cristianismo, retomando as
passagens paulinas reafirmando a ideia de pecado original e a transmutagdo do homem para
um corpo celeste, em que primeiro se recebe a imagem terrena, e, em segundo momento, o
homem recebe a imagem celestial, o material ¢ transformado no celeste, através da morte e

ressurrei¢do do Cristo glorificado, (RUIZ DE LA PENA, 1991, p.38).

Sua exegese ¢ influenciada por Origenes que consiste em uma harmonizagdo com os
escritos biblicos, ele evidencia os dois momentos da criagdo humana relatadas no livro do
Génesis'®. De acordo com seu entendimento, a alma humana ¢ criada a imagem de Deus, e
ante ao pecado original, o homem recebe a imagem terrena que por sua vez somente ¢
transformado na imagem celestial ante o advento da vinda do Cristo, em que se dd a

recuperacdo desta primeira imagem.

A visdo neotestamentdria que o apostolo Paulo desenvolve sobre a imagem e
semelhanga de Deus, consiste no fato do primeiro Adao ser a imagem da gloria de Deus que
aponta para seu criador, todavia, esta imagem por ter sido moldada do p6 da terra ndo era a
sua imagem perfeita, por conseguinte, Paulo em sua exegese teoldgica, afirma que o Cristo € a
expressao maxima dessa imagem, Ele ¢ a imagem perfeita de Deus e somente apds o homem
enquanto ser, for transformado pelo Cristo, este serd de fato a imagem de Deus completa e
acabada. Assim, se estabelece a relacdo do Homem material com o homem espiritual. Para o
apostolo, em dado momento ocorrera a transformacao total do homem em que, aquilo que ¢
corrompido, (0 Homem terreno), se transformara na imagem e semelhanca de seu Criador, (o
Homem celestial), e tudo aquilo que o degenera sera aniquilado, inclusive a morte, (RUIZ DE

LA PENA, 1991, p.38).

Logo, o Cristo mencionado por Paulo ¢ antes de tudo a “imagem do Deus invisivel”,
bem como em Origenes, a imagem do Deus que ndo podia ser visto, contemplado. Ele como o
“Logos”, ¢ a imagem perfeita, ndo uma copia que aponta para Deus, mas € o proprio Deus, em
esséncia e originalidade, e o Homem por sua vez, torna-se a imagem do Cristo, por esta

intermediagdo, Deus-Cristo-homem, o género humano passa a ser a imagem de Deus. Isso

18 Nos primeiros capitulos do livro do Genesis, a criagdo divina ¢ divida em dois momentos, o primeiro se refere
a criacdo do mundo em geral, e o segundo momento da criacdo trata-se exclusivamente da criagdo do primeiro
homem Adao, dando Deus a ele poderes para dominar a terra, sendo este a sua imagem e semelhanga.
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porque na teologia paulina, o primeiro Addo ¢ apontado como uma imagem imperfeita por
causa do pecado original, ¢ que o Cristo, o segundo Adao, ¢ a imagem perfeita, ¢ o Homem
como na teoria do pecado original sustentada tanto por Erasmo quanto por Lutero se estendem
a toda raga humana. De igual modo, o Homem somente pode vir a ser a imagem de Deus por

intermédio da redengdio em Cristo, (ORIGENES, 2012, p.37).

A exposicao exegética teoldogica de Erasmo estd em consondncia com o pensamento
origenista que v€ no ser humano a unicidade do Homem assim como na Santissima Trindade,

em que ambos sdo indissocidveis, se completam e participam da mesma esséncia.

Para o alexandrino, ndo ha distingdo na esséncia do Pai, Filho e Espirito Santo, mas
eles sao hipostases iguais e unitarias, sendo o Logos a causa primaria da racionalidade de
todos os seres espirituais € o Espirito como agente santificador nos seres, assim, o Filho e o
Espirito ndo sdo poténcias do Pai, mas, sim, hipostases como o Pai. Este fato, segundo
Origenes fica bem claro quando se analisa a salva¢ao do género humano, ndo se pode chegar
ao conhecimento do Pai se ndo for pelo Filho e ndo se pode chegar ao Filho se ndo santificado

pelo Espirito, tanto o Logos quanto o Espirito sdo consubstanciais ao Pai, (ORIGENES, 2012,
p, 17).

Origenes ainda destaca para afirmar sua defesa sobre a Trindade que assim como o
Verbo estava presente unido a Deus antes da criacao de todas as coisas, o Espirito também faz
parte da unidade do pai uma vez que este nao possui seu conhecimento do Pai através do
Filho, porque se assim o fosse, este mesmo Espirito seria apenas uma substancia criada, nao
sendo eterna, mas criada, e passaria apenas de um estado de ignorancia para o conhecimento
de maneira gradual e progressiva, e tal fosse assim, este espirito ndo poderia pertencer a
Trindade, ndo seria imutavel e por sua vez, ndo ultrapassaria as barreiras temporais que se

impde a toda criagdo, (ibid., 17).

Quanto a unicidade do Filho, Origenes conclui que o Cristo ¢ o Verbo encarnado e
estava presente em toda criagdo, ndo somente isto, mas Ele ¢ a consumacao de todas as coisas.
Origenes parte da interpretagdo dos primeiros versos do Evangelho segundo S. Jodo que
sustenta que o Cristo ¢ o Filho de Deus, a sua Palavra encarnada, demonstrando sua
divindade, isso fica bem claro nos primeiros versos de seus escritos em que ele diz que o
Verbo, (Cristo) ndo somente estava com Deus, (Pai), mas € o proprio Deus. Sendo este Deus o

principio de tudo, vida e luz do mundo. (Jo. 1,1-14).
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Ele interpreta que o Cristo ¢ chamado de sabedoria e palavra de Deus, mas ndo como
criado por Deus, ou como que tenha em algum momento um inicio. Para o Alexandrino, ndo
houve uma criacdo a posteriori, 0 Criador ndo projetou a Sabedoria, ela existe desde o
principio. Essa sustentacdo se da pelo fato de que dizer que Deus em algum momento de sua
eternidade possuiu menor sabedoria ou houve algum tipo de progressdao até Ele chegar ao
encontro da sabedoria, e aceitar que Deus ¢ mutavel e varidvel ¢ dizer que em algum
momento da eternidade este mesmo Deus possa ter falhado ou falhar de alguma forma,

(ORIGENES, 2012, p. 36).

Contrariamente a sustentacdo da variedade e da mutabilidade de Deus, Origenes
entende que € em Cristo, ou a Sabedoria, ou o Verbo, que estad a génese de todos e de tudo que
existe, e, ¢ somente através de sua palavra que Ele se d4 a conhecer, assim sendo, a Palavra
passa a existir fisicamente, em um corpo material, partilhando da mesma substincia

(hipdstase) do Pai.

Por isso se mostra correto o que esta escrito nos Atos de Paulo: “Eis a
Palavra, um ser vivo”.2 Jodo diz no inicio do seu Evangelho de forma
realmente excelente e sublime quando apresenta a defini¢cdo préopria de Deus
e definindo-o como a Palavra: “E a Palavra era Deus, e ela estava no
principio junto a Deus” (Jo 1,1-2). Quem atribui um comeco a Palavra de
Deus ou a sua Sabedoria parece-nos que ofende, pela sua impiedade, o
proprio Pai ndo gerado, ao negar que ele tenha sido sempre o Pai e que ele
tenha de todos os tempos gerado o Filho, que ele tenha tido a Sabedoria
durante todos os séculos anteriores, seja qual for o nome que lhes demos
(ORIGENES, 2012, p.36).

E na obra intitulada Manual do Soldado Cristio, que Erasmo desenvolve nio somente
sua teologia da imagem, mas, também, deixa clara sua predile¢do pela filosofia platonica. Em
sua Otica, esta filosofia se encaixa e entra em consondncia com a linguagem usada pelos
profetas possuindo certa familiaridade com o evangelho cristdo, (ROTTERDAM, 1711, p.
32). Aproximando o evangelho das filosofias platonicas, ele j4 combate de antemdo a
dissidéncia entre a teologia e a filosofia, que para o humanista, ambas cada uma a seu modo e

contribui¢do podem trabalhar juntas.

Assim, apoiando-se na filosofia platonica, que fazia distingdo entre o mundo ideal, ou
mundo das ideias, sendo este perfeito, Erasmo associa este mundo ideal as coisas celestiais, e
o mundo sensivel, que ¢ a cdpia, a sombra do mundo das ideias, esse ¢ imperfeito e, através
dos sentidos e da razdo, o homem torna ao seu estado de imagem de Deus. Bem como sua

aproximacao com o ideal de livre arbitrio. O humanista reafirma que sua teologia ¢ baseada
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na interpretacdo das Sagradas Escrituras dada pelos pais da Igreja, afirmando que o apego a
todo sentido literal das escrituras tem como consequéncia uma carga de jugo nos ombros das
pessoas e suas mentes prejudicando o esclarecimento dos mistérios contidos nas sagradas

letras.

Escolha também entre os sacerdotes das escrituras aqueles que muitos se
afastam da letra, ou seja, depois de Sao Paulo, Origenes, Sdo Ambrdsio, Sdo
Jer6énimo, Santo Agostinho - porque ha Teologos modernos que ficam muito
apegados no sentido literal, e que estdo mais preocupados em subjugar
argumentos de que esclarecer alguns misteriosos, (ROTTERDAM, 1711,
p.65) Tradugio livre".

Sobre a Trindade, o humanista segue a mesma linha que o alexandrino, O Espirito
Santo possui caracteristicas e linguagem particular, o Cristo ¢ a Palavra e Sabedoria de Deus
manifesta aos homens, e Deus ¢ o Criador de todas as coisas. Inspirado pela filosofia
platonica e pelos escritos de Paulo, Erasmo assim como Origenes, aceita que o Homem possui
duas naturezas, uma se refere a natureza terrena que ¢ a de todo Homem, bem como os demais
animais, - ¢ em Cristo, e através de dEle, o Homem adquire a celestial, por conseguinte, o
Homem ¢ a imagem de Cristo, (ROTTERDAM, 1711, p. 85).

Reafirmando a exegese de Origenes, Erasmo toma o conceito da Trindade na divisao
do Homem. O corpo ¢ a parte em que se encontra inserida no pecado, esta ¢ fragil e
corruptivel, assim, ela esta predisposta as barbaries humanas, sem discernimento sobre o que

¢ bom ou mal, é sobre esta carne que reina o pecado original, € ndo se inclina para Deus,

(ROTTERDAM, 1711, p. 90).

E neste corpo que habita o espirito, e ¢ nesse espirito que estd impressa a imagem de
Deus no Homem, sua bondade, sua justi¢a. Para Erasmo, € o espirito que pende para Deus. E
esta impressdo inserida por Deus no Homem pela qual ele pode se voltar ao seu Criador, o

espirito ¢ incorruptivel, conferindo unidade entre criatura e Criador.

Erasmo ressalta que a terceira parte, a alma ¢é responsavel por interpretar ou receber as
impressdes das coisas sensiveis e esta é como o elo entre o corpo ¢ o espirito. E na alma que
reside o livre-arbitrio, em que, quando se inclina para as coisas terrenas, as paixdes € 0s vicios
se distanciam de Deus e, quando se inclina para o espirito, ela se aproxima cada vez mais do

seu ideal, ser a imagem de Deus, (ROTTERDAM, 1711, p. 90,91).

19 De plus choisissez parmy les Interpretes de la sainte Ecriture ceux qui s'éloignent le plus de la lettre, tels que
sont, aprés saint Paul, Origene, saint Ambroise, saint Hierome, saint Augustin -, car il y a des Theologiens
modernes qui s'attachent trop au sens littéral, & qui s'occupent davantage a subtiliser des argumens qu'a éclaircir
des misteres|...], (ROTTERDAM, 1711, p.65).
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Este entendimento erasmiano tem forte conotacdo com a Trindade em que, assim
como Deus Pai, Filho e Espirito Santo sdo indissocidveis, a completude do Homem também o
¢. Por este motivo, sua sustentagdo de que o Homem passa de seu primeiro Adao a imagem do
Cristo, admitindo assim a transformagdo do género humano, em que, seu primeiro estado, &
dominado pelo pecado e distanciado da perfeigdo celeste, ¢ em um segundo momento, com a
regeneracdo em Cristo, ha a transformagdo deste primeiro Addo na perfeicdo do segundo,

como sustentado pelo apdstolo Paulo na segunda carta enviada a Corinto, (2Co 5, 15-19).

Da mesma maneira, o apdstolo Paulo deixa clara sua postura referente a ressurreicao e
transformagdo do Homem, que em sua visdo, o primeiro Addo ¢ a imagem de Deus em
poténcia, e 0 Homem regenerado por Cristo o ¢ em ato. Desta maneira Jesus € o intermediario
entre o corpo fisico e o corpo celestial, em que, o corpo corruptivel e inclinado ao pecado sera
transformado a imagem do Unigénito de Deus incorruptivel e eterno, consequentemente o

género humano serd a Imagem da Imagem de Deus, que € o Proprio Cristo, (1Co 15,11-23).

Conforme Origenes explica:

Se alguém ousa atribuir aquele que foi feito a imagem e semelhanca de Deus
uma corrup¢do que atinja a propria substincia, ele estende, penso eu, o
motivo da sua ofensa a religido e até o proprio Filho de Deus, pois nas
Escrituras o Filho também é chamado imagem de Deus. Aquele que mantém
essa opinido acusa certamente a autoridade da Escritura, que diz que o
homem foi feito a imagem de Deus. Est4 claro que os sinais dessa imagem
de Deus no homem nao podem ser reconhecidos nas formas do corpo que se
corrompe, mas pela prudéncia de animo, pela justica, pela moderacao, pela
fortaleza, pela sabedoria, pela disciplina, em resumo, em todo o conjunto das
virtudes presentes em Deus de modo substancial, ¢ no homem pelo seu
esforco e pela imitagdo de Deus, conforme o que diz o Senhor no Evangelho:
“Sede misericordiosos como vosso Pai ¢ misericordioso” (Lc 6,36), ¢ “Sede
perfeitos como vosso Pai ¢ perfeito” (Mt 5,48). Isso mostra com evidéncia
que em Deus todas essas virtudes existem sempre, sem poder progredir nem
regredir, mas que nos homens sdo adquiridas pouco a pouco e uma de cada
vez, (ORIGENES, p.153, 2012)

Além disso, Erasmo faz uma distingdo entre as predisposi¢des naturais do Homem
enquanto animal natural e da a¢do do Espirito Santo como um guia que o ajuda a seguir os
preceitos celestiais. De acordo com o humanista, sentimentos como o amor a pai, mae e
amigos ¢ uma predisposi¢do natural de todo ser humano. As a¢des humanas ainda que

parecam ser boas em seu fim, embora nobres podem ndo ser guiadas pelo espirito.

Para ele, se o cristdo tem o hébito de orar e jejuar a Deus e por outro lado condena ao

irmdo que ndo ora ou jejua, embora o fim tenha aparéncia de nobreza e guiado pelo espirito,
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em seu intimo, ao condenar aquele que ndo o faz, e achando-se superior a ele, torna a acao
carnal e ndo espiritual, estabelecendo segundo ele uma regra geral para que possa discernir as
acoes dos Homens. “Esta € a regra pela qual vocé deve julgar cada agdo; pois se essas pessoas
tiveram em vista apenas sua reputagdo ou sua utilidade, ndo é o espirito, mas a carne que as

guia”, (ROTTERDAM, 1711, p. 409).

Erasmo de igual modo a Origenes faz uma distingdo entre imagem e semelhanca,
embora a imagem de Deus seja impressa no homem através do espirito, a semelhanga somente
pode ser alcancada posteriormente, quando o Cristo voltar e entdo aquilo que se € visto como

espelho serd visto face a face, (1Co 15,42-45).

Origenes, faz esta distingdo para combater a corrente gndstica?® da época. Segundo o
alexandrino, interpretando as palavras do livro 1 de Génesis e as palavras na primeira carta de
Jodo, que a semelhanca somente ¢ alcangada de maneira progressiva a medida que o Homem
produz obras dignas de seu criador, sendo de responsabilidade humana alcancgar tal objetivo,

(ORIGENES, 2012, p. 129).

De acordo com Agostinho (350-430), o homem apds a morte em Cristo passard pela
transformagao, da corruptibilidade para a incorruptibilidade, porque Deus esta em nds e nos
nEle, somos a imagem de seu Filho, que assumiu um corpo terreno revelando-se aos homens,
morto e ressurreto teve seu corpo transformado em gloria. Assim, a semelhanga s6 nos ¢ dada

através da ressurreicdo de Cristo, (AGOSTINHO, 1995, p. 238).

Deste ponto de vista agostiniano, constatamos também que para ele, a imortalidade ¢
algo real que ocorrerd na ressurreicdo. Assim, esta imagem da imagem estard completa, uma
vez que a corrup¢do do pecado original serd removida, consequentemente a morte j4 ndo

existira, o corpo sera transformado na imagem do Filho de Deus, (ibid., 1995, p. 284).

20O gnosticismo segundo Silva, (2003) é uma corrente espiritualista do oriente que fora influenciada pelo
ascetismo oriental com influéncias dualistas iranianas, judaico-cristds, mesopotdmicas e egipcias que se divide
em intmeras correntes firmando-se apds a destruicdo do templo em 70 D.C tendo em Roma seu principal
expositor Valentino por meados de 140 d.C. que propunha um dualismo entre o Deus e a matéria criada. Admite
também a existéncia de um Demiurgo criador do universo aprisionando o espirito humano em um corpo e que
esta criagdo ndo foi obra do Deus transcendente. A salvagdo segundo o gnosticismo advém da iluminagdo da
revelagdo dada por Jesus Cristo, permitindo ao homem chegar a gnose e a uma possivel salvagao, (SILVA, 2003,
p- 214).
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Essas premissas agostinianas apontam para o que Erasmo também expde em seus
escritos que ¢ através da renovacdo do espirito, e somente pode ser dada através do que
Agostinho denomina Luz interior, a Verdade dada aos homens uma vez que esta ¢ imutavel e
transcendente, ¢ o Verbo que aparece na criacdo de Génesis 1, que se chega a semelhanga de
Deus, chegando em sua total semelhanga na vida eterna, segundo o filosofo, ¢ o conhecimento

de Deus como também Ele nos conhece, (ibid., 1995, p. 285).

Notamos, portanto, que o homem como imagem de Deus ndo ¢ escolha sua, ele
simplesmente o € uma vez que as impressoes do Espirito em nosso espirito ja nos sao
engendradas desde a criagdo do primeiro Adao sendo necessariamente essencial. Por outro
lado, a semelhanca ¢ algo que ocorre gradativamente por uma disposicdo da alma humana
quando esta chega ao conhecimento da Verdade, a partir deste ponto, a alma se predispoe a

um retorno para seu Criador. Isso torna a semelhanga um processo nao somente gradual, mas,

também, pessoal, livre e uma escolha da propria alma humana.

Nas palavras de Agostinho:

Na verdade, a criatura racional nutre-se desse Verbo como de seu melhor
alimento. Ora, a, alma humana é racional. Esta, porém, retida por castigo de
seu pecado em liames mortais. Ela é reduzida, assim, a um estado de grande
debilidade. Deve esforgar-se para perceber as realidades invisiveis, por
conjecturas, através das realidades visiveis. Sem nada mudar em sua
natureza, revestiu-se da nossa, a fim de levar a Ele que ¢ invisivel, aqueles
que s6 procuram coisas visiveis. Desse modo, aquele que a alma por seu
orgulho abandonara, em seu interior, imitando essa humildade visivel que
voltara a sua elevagao invisivel, (AGOSTINHO 1995, p.185).

Percebemos a proximidade e o entrelagamento dos pensamentos de Origenes e
Agostinho em Erasmo quando este aproxima Deus e o Homem, o divino e o humano,
afirmando que no homem hé a esséncia divina e que por causa desta esséncia, ele pode
retornar ao seu Criador através da revelagdo, redengao e ressurreicdo de seu Verbo, que
potencializam as impressdoes de seu Espirito no espirito humano. A alma humana sendo
racional, se predispde ou ao distanciamento ou ao aperfeicoamento da imagem da imagem de
Deus, que culminara na imortalidade e, portanto, resgatando ndo somente a imagem de Deus,

mas, também a sua semelhanga.
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Apresentacio da Diatribe e as consideragdes introdutorias de Erasmo

Até o ano de 1524, Lutero e Erasmo, embora divergissem em alguns pontos
teoldgicos, principalmente sobre a autoridade dos pais da Igreja e sobre a influéncia do
arbitrio humano no tocante a salvagdo, mantinham um bom relacionamento. O fato que os
levou ao rompimento total foi a publicagdo de Erasmo acerca do livre-arbitrio, em que o
mesmo escreveu ante a pressdo da Igreja, para se livrar das acusagdes de estar ao lado de

Lutero a frente da reforma.

Esta foi uma resposta aos escritos de Lutero que, mesmo antes da reforma ja negava o
livre arbitrio da vontade humana no que se refere a salvacdo da alma, evidenciados em
inumeras obras, uma delas ¢ a resposta de Lutero a disputa teoldgica ocorrida entre os meses
de junho e julho de 1519 na disputa em envolveu o Dr. Jodo Eck, um prestigiado debatedor
defensor da Igreja romana e um dos principais tedlogos da Universidade de Ingolstadt dedo da

Faculdade Wittenberg André Karlstadat.

Neste embate, o reformador expressa que o livre-arbitrio sem a graga de Deus ¢
somente inclinado ao pecado, e que, este ¢ corrompido, bem como deixa claro que, o livre-
arbitrio nao ¢ senhor da vontade humana, uma vez que a serviddo humana ¢ assenhorada ou

pelo amor ou pelas concupiscéncias, (LUTERO, 1997, p.371-372).

Semelhantemente em sua resposta a excomunhao expedida pelo papa Ledo X em
junho de 1520, nesta ocasido o papa condena ndo somente os pensamentos teologicos de
Lutero, além de censurar seus livros e sermoes, deixando bem claro que todas as obras do
reformador deveriam ser procuradas e queimadas para que ndo causassem mais prejuizos a fé
cristd e a Igreja, LEAO X, (1520), na obra Explicagdo de todos os artigos de Martinho Lutero
contra a ultima bula de condenagdo do papa Ledo X, em seu artigo 36 o reformador afirma
que o livre- arbitrio ¢ inexiste, sendo ele apenas “um nome sem realidade”, um fato de ficcao,
dando assim lugar ao fatalismo entendendo que as coisas acontecem por uma “necessidade

absoluta”, (RUPP e WATSON, 2014, p. 29).

Estes fatos levaram Erasmo a escrever sua diatribe contra o reformador, ante a
aclamacao publica por ser considerado um dos maiores eruditos de sua época, e as acusagdes

de que ele seria um dos apoiadores da reforma encabegada por Lutero.
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A Diatribe pode ser dividia basicamente em trés partes distintas: a primeira é
introdutoria, em que o humanista discute a relevancia do tema e a metodologia que cercara
seu estudo; a segunda parte, Erasmo analisa dois tipos de passagens biblicas: aquelas que
seriam a base para a sustentacdo do livre-arbitrio e, por conseguinte, na visdo do humanista,
as que poderiam refutar o livre-arbitrio; posteriormente, ele passa a analisar as argumentagdes

de Lutero que o negavam.

Com o fim de situar o seu leitor ao debate que se seguia, Erasmo comeca a discorrer
sobre a dificuldade de se tratar de um tema j& discutido tanto por filosofos quanto tedlogos e
que em sua visao particular, ndo havia chegado ao fim da questdo, ou produzido resultados

que realmente contribuiram para seu esclarecimento.

Entre as muitas dificuldades presentes que emanam em grande numero da
Sagrada Escritura, ndo ha labirinto mais inextricavel do que aquele acerca do
livre arbitrio. Pois, outrora, o filésofo, depois também o tedlogo, tdo antigo
quanto moderno, exerceu de maneira impressionante seu espirito, porém,
segundo minha opinido, produzindo mais esfor¢o que resultado,
(ROTTERDAM, 2014, p.62).

Além disso, Erasmo ressalta que as escrituras possuem muitos lugares secretos, que o
proprio Deus por sua vontade ndo permitiu ao homem conhecer, que quanto mais se
aprofunda nestes lugares, o homem consequentemente se rende a sua débil sabedoria ante a

sabedoria divina que nao pode ser sondada (ROTTERDAM, 2014, p.66)

Esta primeira parte da Diatribe, ¢ importante porque nela Erasmo também ressalta a
importancia dos concilios e exalta a sabedoria dos pais da Igreja quanto ao que estes
trouxeram de interpretacdo das Escrituras. De acordo com o humanista, tanto os pais da Igreja
quanto os concilios ajudaram a trazer a luz partes obscuras das escrituras e, sendo assim, ndo

seria sabio despreza-los, (ibid, 2014, p.67).

Ainda sobre a obscuridade das Escrituras, o humanista ressalta que a sabedoria de
Deus escondida nos mistérios de sua palavra revelada ao Homem, deve ser contemplada
respeitando a mistica desta sabedoria e reverencid-la com siléncio, que, ¢ mais prudente do
que proceder como outros tantos que tomaram temas obscuros e ao invés de lancar luz sobre
eles, sem nenhum proveito, dantes, trouxeram a desarmonia entre a Igrejazl, (ibid. 2014,

p.68).

2l Neste ponto Erasmo se refere & temas como a concepgdo virginal do Cristo, sobre as naturezas divina e
humana do Cristo, o pecado imperdoavel, dentre outros, (Mt. 1, 18-25).
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De acordo com DREHER, (1996), a obra de Erasmo ndo representa a totalidade do
que o mesmo tem como doutrina do Livre-arbitrio. Esta obra foi escrita mais para atender a
um clamor publico de uma resposta a Lutero, ante as suas assertivas sobre o referido tema e,
também para que, ficasse claro de que ndo fazia parte da reforma luterana como os lideres da

Igreja de sua época acreditavam.

Esta posi¢do se encontra de acordo com o proprio pensamento do humanista que, em
sua Diatribi, expressa ndo estar totalmente convicto sobre este tema, por ndo conhecer todos
0s posicionamentos que os antigos deixaram, porém o Unico fato de convicgdo € a existéncia
do Livre arbitrio na constituicdo do ser humano. Mas que havia identificado nos escritos de
Lutero, grande empenho e fervor de espirito, € mesmo assim, seus escritos ndo o persuadiram,

(ROTTERDAM., 2014, p.65).

Dentro dessa 6tica, Erasmo passa a discorrer sobre os cuidados ao divulgar tais temas
as grandes massas, aos “ouvidos comuns”, se divulgado, traria mais maleficios do que
beneficios. Mesmo que inumeros temas possam ser importantes ndo deveriam ser dirigidos as
grandes massas. Afirma o humanista que tolerar certos erros supostamente cometidos pelos
pais da Igreja e/ou pelos Concilios, ¢ a melhor saida, e caso fossem tratados, causariam mais
danos do que beneficios a fé cristd, o que como consequéncia, levaria a uma desautorizagao

destes Concilios, e colocaria os proprios cristaos em conflito entre si, (ibid., 2014, p.69).

Para o humanista, devem ser observados alguns cuidados ao se falar a verdade, mesmo
que esta seja um direito de quem a detém. Primeiro se deve observar a quem sera dita,
segundo em que tempo deve ser dita, e terceiro, como deve ser dita. Este cuidado precisa ser
observado segundo Erasmo, para que a verdade caso caisse aos ouvidos dos indolentes
achariam nela motivos para o confronto da autoridade imposta pela Igreja, sem levar em
consideragdo a época ¢ o momento que as decisdes tidas como ndo verdadeiras foram
tomadas, e que, o que foi dito ja4 ndo serviria mais como critério de verdade para o tempo
presente, pois um novo entender daquilo que era tido como verdade em outro tempo deveria

ser repelido em outro, (ibid., p.70).

Nao obstante, e ja apontando alguns erros de Lutero, o humanista levanta a questao de
que se as a¢cdes humanas ndo sao fruto de sua livre escolha e sim de maneira contingente por
necessidade, ndo haveria nenhum proveito expor este paradoxo ao mundo uma vez que retirar
do Homem a responsabilidade de seus atos, abriria uma imensa brecha para a impiedade,

porque a mente humana ¢ débil, maliciosa e totalmente propensa a maldade. Ressaltando que
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nenhum homem pode resistir a guerra com “sua propria carne”. Evidenciando que o homem ¢
dono de suas proprias agdes e, por esse motivo Deus ndo pode ser comparado a um juiz

injusto. (ibid., p.70).

Dessa forma, ao fazer as assertivas acima sobre a autoridade dos pais da Igreja e o
apoio de Lutero somente nas escrituras, da-se a entender que Erasmo as despreza, quando este
exalta os inimeros homens “sumamente instruidos e santos” que dedicaram suas vidas ao
cristianismo, até mesmo pagando esta devocdo com a propria vida, (ibid., 2014, p.73).
Todavia, ndo ¢ a veracidade das Sagradas Letras que estdo em voga, mas, sim, sua
interpretagdo). E, de acordo com o humanista, a interpretacdo das escrituras se deu por
revelacdo do Espirito e pela erudicdo. Nao menos importante, ele ainda ressalta que, mesmo
com tantas interpretacdes divergentes sobre as Escrituras, ¢ impossivel que Deus em sua

misericordia e amor tenha deixado sua Igreja enganada por mais de mil anos sem enviar um

homem santo para revelar-lhes a verdade, (ibid., p.77-78).

Sendo assim, Erasmo deixa claro que as Escrituras deveriam sempre pesar mais que
qualquer voto de concilio ou escritos humanos, até mesmo porque, como mostrava a historia
até a sua época, a decisao tomada e aceita pela maioria nem sempre era a melhor ou a

verdadeira.

Em suma, nesta primeira parte Erasmo deixa bem claro seu posicionamento nao
somente ante as rejei¢des de Lutero contra a autoridade dos concilios e dos pais da Igreja, ¢
uma resposta a qualquer um que pensasse igual ao reformador, ele acredita que sua
metodologia € clara ao afirmar a busca pela verdade ante a interpretagdo biblica, e esta busca
deve levar em consideragdo o que os pais da Igreja e os concilios pensaram a respeito do
tema. De igual modo, Erasmo ressalta que mesmo o tema sendo deveras complicado e as
escrituras tenham seus “lugares escuros”, por estes mesmos motivos nao hesitaria em recorrer
a sabedoria dos pais da Igreja para embasar seu entendimento e trazer um pouco mais de luz
ao tema. Como um humanista cristdo, deixa claro ndo conseguir admitir que Deus operasse
também o mal no homem, e mais além, que ¢ inconcebivel o proprio Deus ter criado o inferno

como método de puni¢do das vitimas do mal criado por Ele mesmo.

Logo na introducdo de sua Diatribe, fica marcada a ruptura e a anulagdo da suspeita de
que Erasmo fosse um dos cabecas da reforma juntamente com Lutero ou prestasse qualquer
apoio ao reformador. Erasmo segue sua Diatribe com o intuito de analisar as escrituras em

busca de passagens que apoiassem o livre-arbitrio da vontade humana.
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A interpretacio veterotestamentaria de Erasmo acerca do Livre Arbitrio

Do ponto de vista de Erasmo em sua Diatribe, o texto chave que apoia o livre arbitrio
se encontra em Eclesidstico cap. 15 e versos 14—17, nesta passagem o escritor expressa nao
somente que Deus € o Criador de tudo, mas também, que engendrou no homem a razio para
lhe servir de guia. Também infere que o mesmo Deus deu ao homem as diretrizes e suas leis
para que pudessem servir de manual. Segundo o Eclesiastico, tudo estd diante do homem, até
mesmo a vida e a morte para que, segundo sua propria vontade escolha trilhar o caminho que
desejar, (Eclo 15,14-17). Em sua interpretacdo desta passagem, ressalta que no ato
criacionista de Deus, este dotou o homem de uma razdo ndo corrompida e que poderia
discernir entre o que deveria ou ndo fazer, e associado a razao, foi-lhe acrescida uma vontade
incorrupta, e esta vontade poderia se afastar do bem e/ou se apegar a ele e, quando o primeiro
homem caiu, sua razdo e sua vontade ficaram tdo corrompidas que precisariam da graca
divina para voltar-se ao bem. Neste sentido, Erasmo aduz que a vontade se corrompeu a tal
ponto de ndo poder mais corrigir 0 seu curso, bem como a propria razao, todavia segundo o
humanista, a razdo embora contaminada, ndo foi extinta ou anulada por completo

(ROTTERDAM, 2014, p. 81).

Por outro lado, para que a vontade deixasse de ser escrava do pecado, Erasmo
esclarece que quando o Homem alcanga o perdao de seus pecados, sua vontade ¢ mais uma
vez libertada, corroborando com o pensamento dos pelagianos®’, Erasmo entdo afirma que
apods esta libertagdo, mesmo sem o auxilio da graga o Homem poderia adentrar a eternidade,
uma vez que, seu livre arbitrio fora restaurado e tencionaria para o bem. Todavia, havera um
esforco maior porque as raizes do pecado original, ainda se fazem presentes. Assim, na visao
erasmiana a graca divina coopera com o esfor¢o humano para sua salvacio (ROTTERDAM,

2014, p. 80-81).

Erasmo evoca para sua Diatribe, inimeras outras passagens veterotestamentarias para

justificar sua tese de que o Homem ¢ dotado de livre arbitrio e sua vontade para se inclinar a

22 A teologia pelagiana apresentada no século V, adota a teoria de que 0 Homem nasce livre, podendo escolher
entre pecar ou ndo, sendo assim, o homem comete pecados por imitacdo, pelo exemplo do primeiro homem
Adao, e, como consequéncia, Cristo, (o segundo Adao), seria o exemplo a ser seguido para ser salvo. Assim,
segundo Pelagio, (350-423), reduz a graga divina a uma agdo de Deus que auxilia 0 homem, porém sem o poder
salvifico, uma vez que nesta doutrina o homem pode salvar-se a si mesmo sem ajuda externa, (ELWELL 2009,
p-324,325).
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direita ou a esquerda, para o bem ou para o mal. Para o humanista, esta claro que quando o
Criador expressa nas Escrituras, palavras que indicam escolhas, decisdes, que apontam
direcdes a serem tomadas, dao a certeza que o Homem ¢ dotado de livre escolha e pode este

ser dono de sua vontade.

Se o ser humano realmente ndo tem capacidade de livre escolha no que se
refere ao bem ou, como dizem alguns, ndo possui liberdade nem para o bem

13

nem para o mal, o que significam estas palavras: “se quiserdes” e “se
recusardes”? Teria sido mais congruente dizer “se eu quiser” e “se eu
recusar” e, visto que a maior parte dessas coisas esta sendo ditas a pecadores,
ndo tenho como ndo atribuir a eles também uma vontade de algum modo
livre para escolher o bem, a ndo ser que prefiramos chamar isso de uma agéo
do pensamento ou um movimento da alma em vez de vontade, ja que a
vontade implica decisdo e nasce do juizo, (ROTTERDAM, 2014, p.91).

Isto implica dizer que a vontade provém da razdo, sendo assim, a vontade ¢ uma
decisdo deliberada em que cabe ao Homem a escolha entre se inclinar para o bem ou para o

mal, tornando-o dono de suas proprias agdes.

Prosseguindo em sua Diatribe, o humanista afirma que o livre arbitrio estd presente
em inimeras passagens veterotestamentarias, como o proprio relato da queda do primeiro
homem bem como a histéria do primeiro assassinato®®, passando pelo Pentateuco?*, mais
precisamente no livro de Deuterondmio, no capitulo 30 versos 15-19 em que na interpretacao
erasmiana, fica evidente a liberdade de escolha dada por Deus ao Homem, ressaltando as
palavras “eu te propus”, “escolher” se “desviar”’, que indicam justamente esta liberdade. Isso
porque se a vontade humana fosse cativa, ndo faria sentido algum oferecer-lhe escolhas, por

nao haver o poder da decisdo.

Nao obstante, o reformador também cita algumas passagens dos livros proféticos,
como Isaias, Joel, Ezequiel, Jeremias, Jonas, Zacarias, que apresentam em varias partes de
seus percursos, Deus colocando diante do Homem opg¢des de escolha para que este pudesse
deliberar livremente sobre qual caminho seguir, sem, no entanto, deixar de arcar com suas

consequéncias levando sobre si o peso de sua decisdo, quer seja para o bem ou para mal. De

23 Moisés relata o primeiro homicidio ocasionado por Caim matando seu irmdo Abel, motivado pela inveja da
aceitacdo da parte de Deus aos sacrificios ofertados por Abel e pela rejeigdo dos seus sacrificios sendo expulso
da presenca do Senhor e, posto em sua testa um sinal para que, ao ser encontrado por outros, ndo morresse
assassinado. Este ainda, fundou uma cidade, o que, pode ser entendido como o inicio da autonomia do homem
ante seu Criador, (Gn. 3, 1-6; 4,1-12).

24 Se refere aos cinco primeiros livros que compde o A.T. Deuterondmio ou como é conhecido entre os judeus
“A lei” e/ou “A lei de Moisés”. E atribuido ao libertador de Israel do Egito, por boa parte de suas diretrizes
estarem relatadas nestes livros. A denominada Alta Critica, questiona a autoria dada & Moises na escrita do
Pentateuco e que este conjunto de livros apenas contam sobre lendas israelitas para promogdo de um avivamento
e unido nacional, porém sua autoria ¢ aceita pela maior parte dos estudiosos biblicos, (HOFF, 1995, p. 4).



71

acordo com Erasmo, seria incoerente e, at¢ mesmo ilogico para Deus ou para a mente
humana, exigir de alguém aquilo que ele ndo consegue fazer, portanto, requerer de alguém um
resultado que previamente Deus sabe que o Homem ndo pode alcangar por suas forcas, ou
seja se ndo estd no Homem a decisdo de se inclinar para o bem ou para o mal todas as
adverténcias que contém nas Escrituras sdo inuteis, porque, mesmo querendo, ndo estd no

homem o poder de decisdo, mas o faz por mera necessidade, (ROTTERDAM, 2014, p.92-93)

Assim sendo, tudo que as Sagradas letras falam sobre recompensas, perdas, danos e
dadivas e as buscas pelas coisas sagradas, caem na inutilidade e perda de tempo por nao estar
no Homem este querer, mas somente a necessidade. Por esta razdo, o humanista afirma que se
as agoes mas do ser humano sdo feitas por necessidade, a puni¢do nao pode ser imputada a

ele, uma vez que, a contingéncia das acgdes ¢ eliminada.

Portanto, a conclusao que Erasmo chega ao analisar as passagens do A.T. e elencar as
passagens que favorecem sua tese sobre o livre arbitrio, ¢ que: se o Homem nado ¢ dotado de
uma vontade livre, e se faz tudo por necessidade, nem a puni¢do ou a recompensa pode ser
direcionadas a este ser, pois, a forca ndo vem dele mesmo, mas, de outrem, por isso ndo pode

ser nem réu e nem merecedor de beneficios, (ibid., 2014, p.96).

A interpretacao neotestamentaria de Erasmo acerca do Livre Arbitrio

Prosseguindo com a Diatribe, o humanista passa analisar as passagens
neotestamentarias que apoiam o livre arbitrio. A questdo que ele levanta para apoiar seus
argumentos ¢€: se todas agdes do Homem sdo guiadas pela necessidade, isso implica dizer que,
todas agdes humanas ja estdo pré-determinadas pelo agente criador e, se assim o for, ndo se
pode imputar a cobranga ou a benevoléncia na decorréncia de seu pecado ou de suas boas

acoes.

Dentre as passagens citadas por Erasmo, encontra-se a registrada no evangelho
segundo S. Mateus no capitulo 23, mais preciso, os versos 3739, para ele, ndo se pode falar
em necessidade, mas, na livre vontade humana, e se ndo fosse assim, ¢ as a¢des fossem feitas
por necessidade, a reprovagdo e condenagdo de Jerusalém feita pelo Cristo seria injusta
devido a predefinicao da vontade divina. Erasmo faz distingdo entre a vontade divina quando

destaca a expressdo “quantas vezes quis reunir-te”, a agdo divina para que sua vontade fosse
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cumprida, foi a de enviar profetas para revelar-lhes seus desejos, porém, quando os moradores
de Jerusalém investem contra os profetas a ponto de os matarem, de acordo com o humanista,
fica evidente que a necessidade ndo estd presente, uma vez que a a¢do dos moradores de
Jerusalém expressam sua propria vontade, ndo ouvindo a mensagem do Senhor, aniquilando
os profetas enviados. Portanto, a vontade humana, (que ¢ livre), pode escolher entre o bem e o
mal, entre ouvir a Deus e seus profetas, ou rejeitar todas adverténcias e conselhos,

(ROTTERDAM, 2014, p.97).

Dentro dessa otica, Erasmo levanta a indagac¢ao de que se tudo que o Homem faz € por
necessidade, qual o motivo de o Cristo ter em seus discursos usado os termos “se alguém
quiser”, “se me amardes”, “se minhas palavras”, em quase todos eles? Se a vontade nao ¢
livre, ndo ha o que querer e, mesmo se tiver, esse querer sera vao sucumbindo a vontade

maior de seu Criador que a domina.

Neste sentido, o humanista faz uso da parabola dos dez talentos, (Mt. 25, 14-30), ¢ a
parabola dos trabalhadores da vinha, (Mt. 20,1-16), para explicar que ha uma relagdo direta
entre as promessas de Deus, a vontade humana e suas agdes. Erasmo entende que a & ¢ uma
funcdo da vontade humana podendo o Homem se aproximar ou se afastar dela. Esta fé ¢
necessaria para receber as promessas que Deus fez a todo género humano, pela visdo
erasmiana, o Criador em alguma medida se fez devedor por dar sua palavra como garantia
destas recompensas. Prosseguindo com sua argumentacdo, agora passa a parabola dos dez
talentos, afirmando que ha uma relagao direta da vontade humana que transformada em agao ¢

recompensada por Deus, quer seja para abengoar ou para amaldigoar.

Isso fica evidente quando ele identifica a acdo deliberada de cada servo ante a atitude
de seu senhor em dar-lhes algo, se para os dois primeiros a a¢do sensata foi a de confiar aos
banqueiros a quantia deixada em suas posses para que, no retorno de seu senhor o dinheiro
investido se multiplicasse, para o outro, sua deliberagao consistiu em ndo multiplicar esse

dinheiro e devolver apenas a quantia deixada em seu poder, (ROTTERDAM, 2014, p 98).

A relacdo estabelecida por Erasmo estd na contrapartida da a¢do do senhor daqueles
servos, aos que agiram bem deliberando por sua vontade multiplicar o valor recebido, foram
agraciados pela benevoléncia, enquanto o que escolheu a agdo méa de ndo multiplicar o valor,
foi penalizado, portanto, o livre arbitrio coopera para a salvagdo divina, podendo o Homem

por sua livre escolha, decidir sobre qual caminho seguir, (ibid., p.98).
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Erasmo ainda defendendo seu posicionamento sobre a livre escolha, cita a passagem
de Mateus capitulo 25, que, neste ponto, para o humanista fica clara ndo somente a defesa de
seu livre arbitrio, mas, também, ¢ inserido um novo conceito, a saber: a salvagdo pelas obras.
Agora ndo somente o0 Homem pode escolher ser salvo ou ndo, mas pode interferir diretamente
em sua salvagdo através das obras. Isso significa que boas obras seriam na visdo erasmiana,
sinal de salvacdo, e que através delas, o Homem se redimia a cada passo em dire¢do aos céus,

(ibid., p. 98).

Além disso, o Humanista prossegue com sua argumentagdo sustentando que todas as
severas adverténcias do Senhor Jesus aos escribas, fariseus, a oragdo de perdao proferida na
cruz pelos seus algozes, o poder que Deus da aos que reconhecem Cristo como salvador de
serem feitos seus filhos, ou em um duro sermdo que muitos dos que o seguiam o
abandonaram e ao voltar para os 12 discipulos questionou-os se ndo queriam ir também, tudo
1sso sdo claros exemplos da livre vontade dada por Deus ao Homem, (ROTTERDAM, 2014,
p.99).

Dessa forma, Erasmo corrobora com o posicionamento de Origenes que valorizava a
religido, que as obras precisam ser apresentadas sempre com o rigor da aprovagao, para que se
possa adentrar aos céus. A sabedoria, diz o patriarca, ante as boas obras de um cristao ¢
menos importante, porque quando o cristdao chegar aos céus, suas obras sdo que falardo por

ele, e toda sabedoria ndo aprendida na terra, sera dada na gloria, (ORIGENES, 2012, p. 95).

Em suma, Erasmo interpreta as passagens veterotestamentarias € neotestamentarias
como suficientes para sustentagdo de uma vontade livre, podendo discernir e escolher entre o
bem e o mal, e indo mais além, devido ao fato de ainda residir no Homem algo de seu
Criador, sua vontade pode influenciar na salvagdo de sua alma, exaltando a condi¢ao do
Homem como imagem de Deus, tendo a livre vontade como agente ativa no processo da

salvacao e por fim, as boas ou mas obras possuem um impacto direto neste processo.

A interpretacio de Erasmo para as passagens que aparentam negar o livre

arbitrio

Ap0s apresentar argumentos tanto no A.T como no N.T para apoiar seu entendimento

sobre o livre arbitrio no tocante a salvagdo, Erasmo passa a interpretar as passagens que
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supostamente negam sua existéncia e sua influéncia. Para tal, ele analisa textos como os que
descrevem o episddio da libertagdo do povo de Israel do poder egipcio, em que ¢ relatado que
o Senhor endureceu o coragdo do farad para que ele ndo libertasse o povo israelita, (Ex. 9,12).
Erasmo entdo, expde o equivoco desta interpretacdo que consiste no fato de que se Deus
controla as agdes e vontades humanas, estes ndo seriam responsaveis por seus pecados e
acdes, uma vez que, o pecar ndo vem do proprio Homem, mas vem de Deus que endurece
seus coracdes, portanto, ndo tem livre arbitrio e suas agdes ocorrem meramente por

necessidade, ndo podendo entdo imputar-lhes as benevoléncias ou os castigos.

Dessa forma Erasmo fazendo uso dos argumentos apresentados por Origenes, afirma
1sso ser um equivoco, uma vez que, o endurecimento do fara¢ foi por seus proprios atos e

agoes.
Origenes coloca dessa forma:

Diz ele que “a terra que bebeu a chuva que caiu sobre ela e produz ma erva
util aqueles para os quais foi cultivada recebe a béngao de Deus; se ela
produz espinhos e cardos, € rejeitada e estd proxima da maldigao,
destinada a ser queimada” (Hb 6,7-8). Ha, pois, uma Unica agdo, a da
chuva; a partir dessa Unica agao, que é a da chuva, a terra cultivada produz
frutos, e a que ndo é cuidada e é estéril produz espinhos. Podia parecer
uma calunia colocar na boca daquele que faz chover as seguintes palavras:
fui eu quem produziu os frutos e os espinhos que estdo na terra. Mas, se é
injurioso, contudo, é verdadeiro, pois, se ndo houvesse chuva, ndo teria
havido frutos nem espinhos; porém, se ela cai no tempo desejado, e com
medida, uns e outros serdo produzidos. Com efeito, quando ela produz
espinhos e cardos, a terra que bebeu a chuva que caiu sobre ela é
desprezada e fica proxima da maldicdo. O beneficio da chuva caiu,
portanto, na terra pior, e como o solo estava descuidado e inculto, produziu
espinhos e cardos. Assim, portanto, os prodigios realizados por Deus sao
como a chuva, as diversas vontades sdo como a terra cultivada e a
negligenciada, sendo pela sua natureza Unica como uma so terra (Origenes,
2012,103)

Do argumento de Origenes, Erasmo conclui que, a afirmagdo de que Deus endureceu o
coracao de farad esta correta apenas no tocante dos sinais divinos realizados, como a chuva
que ¢ derramada sobre as terras, como farad ja produzia obras ruins, a cada sinal que lhe era
dado, serviu apenas para que suas agoes fossem ainda piores, como uma terra que recebe agua
sem estar prepara para o cultivo. Portanto, para Erasmo as agdes de Deus foram como as
aguas que cairam sobre uma terra improdutiva que gerou apenas espinhos e males. Desse
ponto de vista, quer seja para o bem, como por exemplo no caso do libertador Moisés e os
israelitas, os prodigios e sinais serviriam para aumentar os frutos de suas obras, ou para o mal,

no caso farad, por ja produzir suas mas obras, estas apenas lhes foram multiplicadas.
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Ha entdo aqui, ndo a necessidade aplicada, mas, sim a responsabilidade das agdes
humanas enquanto tal. Portanto, para Erasmo o fato de dizer que Deus endureceu o coracao de
fara6 nao lhe tira o peso de suas obras, evidenciando que, o livre arbitrio ndo fora ferido ou

mesmo aniquilado neste caso.

O humanista continua a expor passagens que aparentemente negam o livre arbitrio,
desta vez trazendo a tona a historia do nascimento dos gémeos Jaco e Ezal.. Nesta passagem
segundo uma profecia, Deus anunciara que o mais velho serviria 0 mais novo € que, o mais
novo, no caso Jacd, seria amado e seu irmao Esal seria odiado. A historia ainda relata que
Jacd saiu do ventre de sua mae agarrado ao calcanhar de seu irmdo mais velho, o que

evidenciaria a rixa entre ambos, (Gn. 25, 19-27).

Ora, mais uma vez, supostamente independentemente das agdes de ambos a
necessidade prevaleceria, pois, assim Deus ja havia determinado. Porém embora Erasmo
aceite que, ha alguma necessidade nas agdes dos homens, isso ndo se refere aos fatos que
levam a salvacdo. De tal forma, estes fatos fazem referéncia a presciéncia que para o
humanista, embora Deus tenha presciéncia de todas as coisas Ele ndo as provoca, apenas

prevé, (ROTTERDAM, 2014, p.112).

Essa interpretacao dada por ele ¢ importante porque ela ndo elimina o livre arbitrio,
mas, apenas demonstra que independentemente da posicao que o Homem ocupe na vida, quer
seja um escravo, um artesdo ou um governante, em nada sua posicdo interfere em sua

salvagao.

Como por exemplo, na cidade perfeita de 4 Republica, dos didlogos de Platdo, (427-
347 A.C). No livro II, quando ¢ descrito pelo filosofo a cidade ideal, em que seus habitantes
seriam divididos em classes, e as agdes dos homens concentradas em especificidades, a classe
dos artesdos para a provisao de bens de consumo materiais, dos soldados para defesa da patria
e a dos filosofos para a governanga e manutengdo da lei, cada um deles de acordo com suas
aptiddes inatas, ou seja, ja nascidas com elas, exerceriam suas fun¢des dentro da polis. E aqui
a necessidade ¢ posta aos Homens apenas no tocante as suas aptidoes inatas e nada interfere

no seu livre arbitrio ante os deuses, (Rep., II, 111 c 4-7).

Dessa forma, independente se um Homem nasce livre ou escravo, vive no deserto, no
campo ou na cidade, se ele ¢ um proeminente governante ou um eximio faxineiro, nada disso

significa a exclusdo da salvagdo.
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Erasmo também expde outra passagem que aparenta se opor a livre escolha que ¢ a
narrativa da relagdo do vaso e do oleiro, tomando para si dois textos, o primeiro se refere a um
oraculo revelado por Jeremias em que Deus questiona a Israel se Ele ndo poderia fazer como
o oleiro faz ao barro, e que ndo ¢ o vaso que manipula o oleiro, mas, sim, ao contrario. E o
outro texto encontra-se na carta aos romanos em que ap6stolo Paulo diz que Deus criou vasos

para honra e outros para desonra, (ROTTERDAM, 2014, p.114)

Em suma, nestes textos aparentemente se apresenta a necessidade, ora, se 0 Homem ¢
nas maos de Deus como um vaso nas maos de um oleiro e esse faz os vasos da maneira que
quer, tanto para honra como para desonra, as acdes honrosas ou ndo desses vasos nao
dependem deles, assim como também a sua serventia e destino. Essa seria a conclusdao a que
se chega tomando essas passagens ao pé da letra, que Deus segundo a sua inescrutavel

vontade, ja determinou os que seriam salvos ou nao.

Todavia Erasmo passa a argumentar que estas passagens nada tem a ver com a
necessidade, mas, sim, tanto o profeta como o apdstolo querem através destas alegorias,
acabar com os murmurios do povo judeu e, no tempo apostolico, combater a descrenga, os
judeus rejeitaram o evangelho, enquanto os gentios pela fé o aceitaram. Além disso, nas
passagens do A.T. logo apds esta alegoria ha exortagdes para uma vida piedosa, e, segundo o
humanista, se a livre escolha ali fosse rechagada, nao faria sentido algum as adverténcias para

que o povo se voltasse a pratica das boas obras, (Ibdem,114).

Dentro desta 6tica, o humanista aponta que € um erro gravissimo a unilateralidade uma
vez que, se ndo houver espaco para as agdes humanas, automaticamente isso anulara os
méritos, € como consequéncia, também nao poderdo ocorrer nem as punig¢des. Por outro lado,
se 0 homem tudo faz, ndo ha espaco para que a graca de Deus opere, ou seja, um aniquilaria o

outro.

Com o propodsito de acabar com o aparente conflito entre estas passagens que
aparentam demonstrar ora prevalecendo a vontade humana e ora a de Deus, ¢ harmonizada
com a associacdo destes dois polos, o esforco humano através das obras que, segundo o

humanista necessita da graca divina, (ROTTERDAM, 2014, p.119).
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As consideracoes de Erasmo acerca das assercoes de Lutero no Assertio

Para atingir o objetivo pretendido por Erasmo que ¢ o de refutar as assercdes de Lutero
acerca do livre arbitrio concernente a salvacado, ele se apoia nos pais da Igreja, no decorrer da

formulacao de seus argumentos.

Nesse ambito, o humanista toma a via contraria ao seu adversario, ao interpretar a
passagem de Gn. 6,3, Erasmo se apoia nos escritos de Jeronimo que afirma tal passagem nao
se referir a justica e severidade de Deus, muito pelo contrario, se refere a benevoléncia e
cleméncia divina, e aponta que a interpretagdo correta, segundo seu entendimento, as palavras
“espirito” e “carne” tem significados opostos ao que Lutero propde. Para o humanista,
“espirito” representa ira e “carne” representa a debilidade humana, as falhas do carater e suas
imperfeigdes. De igual modo, ele afirma que este texto ndo se refere a toda humanidade, mas,
sim, somente aos homens daquela época € nem mesmo todos, uma vez que o proprio Deus

achou No¢ homem justo, (ROTTERDAM, 2014, p.120).

Outro detalhe importante, ¢ que Erasmo considera que mesmo com a propensdo do
Homem ao mal, ela ndo ¢ fator para eliminar o livre arbitrio, € mesmo sem a totalidade da
graca divina, mediante as boas obras, prepara-se para recebe-la. Para exemplificar tal
argumento, ele cita a passagem de Atos dos Apdstolos em que um centurido romano através
das boas obras tem suas oragdes ouvidas e argumenta que, se antes dele receber a graca, se
suas boas obras ndo tém valor algum, e sdo de todas mas, como estas mesmas obras trariam o

favor de Deus? (ROTTERDAM, 2014, p.121).

Isto porque ndo somente como os pais da Igreja, mas, também, como alguns filésofos
conhecidos de sua época, Erasmo aponta que o Homem apesar de sua vontade inclinada para
o mal, hé nele a alma, e no seu entendimento alma para ele ¢ a razdo, € ela a parte governante
e responsavel por buscar as virtudes. Todavia, para que a mesma possa se inclinar as virtudes,

necessita da graga de Deus.

Esse entendimento reflete o mesmo encontrado em Agostinho, em sua obra O Livre
arbitrio, um didlogo com seu amigo Evddio, que em 396 tornou-se bispo de Upsula, vindo a
falecer em 424, buscam o entendimento sobre a liberdade humana e a origem do mal moral.
Nessa obra, Agostinho ao comparar as criagdes de Deus, mais preciso diferenciando os

homens dos outros animais, infere que homens e demais animais possuem almas, porém ¢
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engendrada na alma humana algo que a diferenciaria dos demais animais, ¢ este “algo a
mais”, se denomina razdo, (AGOSTINHO, 1995, p.44). Ele explica que o Homem ¢
constituido de um corpo e de uma alma que o anima, sendo ela a causa de seu
desenvolvimento, e a razdo residente na alma humana, ¢ “a faculdade que a natureza dos

animais nao possui”, (ibid., 1995, 92).

Esse pensamento agostiniano, ¢ representado também nas Confissoes, quando afirma
que: “A alma da ordens ao corpo, e este obedece imediatamente; a alma da ordens a
si mesma, e resiste. Ordena a alma a mao que se mova, e é tal sua presteza, que
mal se pode distinguir a ordem da execugao; nao obstante, a alma é espirito e a
mao é corpo”, (AGOSTINHO, 2002, p.180).

As colocagdes feitas por Erasmo, também se encontram em Origenes, (185-254), ao
escrever sobre o livre-arbitrio, faz distingdo entre os animais € os Homens. Para ele, o
movimento dos animais € por uma representacdo que os leva a seus impulsos internos
ordenados que os fazem agir. Por outro lado, j4 o Homem, além dessa natureza imaginativa,
Origenes atribui a razdo a faculdade de distinguir essas representagdes rejeitando-as ou
aceitando-as, escolhendo assim entre o bem e o mal, e, fazendo mengao aos méritos, aduz que
se escolher as obras dignas de louvor sera honrado e, se ndo as escolher, tera uma reprovagao

certa, (ORIGENES, 2012, p.100).

A esse respeito, encontramos em Aristoteles, (384 — 322 A.C), em sua obra Etica a
Nicomacos, ao formular seu entendimento sobra a exceléncia moral, diz que ela ¢ a disposicao
da alma que se refere a escolhas das agdes e emogdes, que sao determinadas pela razdo que o
Homem ¢ dotado. Logo mais adiante, Aristoteles afirmar que o que os Homens tem em

afinidade com os deuses € a razdo, (Et. Nic., II, 1106b; X, 1179a).

Obviamente, a concepgdo e relagdo com os deuses gregos e o Deus apresentado por
Erasmo sdo diferentes, porém, o ponto em comum entre eles ¢ a busca pelo bem, através de
boas obras e, outro ponto em comum, ¢ o fato de que tanto quanto para Erasmo, Agostinho,
Origenes ou Aristoteles, o homem ¢ governado pela sua razao e que ha no homem engendrada
certa medida de virtudes na alma, e mesmo que estas virtudes tenham contato com emocgdes

rudes, a razdo sempre se inclina para o bem.

Nesse ambito, Erasmo aduz que o livre arbitrio consiste justamente nisto, em uma

vontade flexivel, que influenciada pelo pecado possa ser inclinada mais ao mal do que para o
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bem, mas, esse fato, ndo tira a responsabilidade humana uma vez que o Homem somente age
com seu proprio consentimento. Por essa razdo Erasmo rejeita a argumentagdo de Lutero que

todas as coisas acontecem por necessidade, (ROTTERDAM, 2014, p.123).

Outro aspecto apontado por Erasmo na formulacdo de seus argumentos e seguindo o
pensamento dos pais da Igreja, ¢ que a agdo humana se dividia em trés graus distintos, o
primeiro deles € o pensar, € ndo depende da livre escolha uma vez que, € somente através da
graca que o Homem pode ter bons pensamentos. Para o humanista, por causa do pecado, a
razdo humana somente pode voltar-se a pensamentos bons mediante a graca divina. O
segundo grau € o querer, ou seja, a vontade, e essa ¢ a parte humana que coopera com a graga
divina para a salvagdo. O terceiro grau apresentado pelo humanista € o realizar, nesse ambito,
o homem somente pode realizar boas obras com a ajuda da graga. Assim, mesmo que haja a
cooperacdo entre a graga e vontade humana, e, até mesmo esse querer nao pode ser se nao

obra do Criador, (ROTTERDAM, 2014, p.129).

Em outras palavras, Erasmo afirma que ¢ arrogancia do ser humano requerer para si
alguma coisa, todavia, tudo que o Homem possui deve ser atribuido tdo somente a gracga
divina, e essa synergos (sinergia), existente entre o livre arbitrio e a graga divina na verdade
deve ser entendida como um dom de Deus, uma vez que, essa mesma gracga ¢ autossuficiente

e ndo ha a necessidade do apoio da vontade humana, (ROTTERDAM, 2014, p.130).

Paralelamente, Erasmo ainda aponta dois niveis da graca divina, ao analisar a parabola
do filho prodigo. Nessa parabola, o filho mais novo pede ao pai a parte da heranga e apds
perder tudo, decide voltar para a casa do pai que o recebe novamente. Erasmo explica que o
fato de que o filho prodigo decidir voltar para a casa do pai representa a vontade humana se
voltando a graga divina, esse ¢ o primeiro grau da graca, uma graca preveniente, ou seja que
induz a pratica do bem, o segundo grau ¢ mais profundo, ¢ a graga salvadora que da forca ao

homem a realizar aquilo que quer, (ROTTERDAM, 2014, p.134).

Desse modo, Erasmo conclui ao analisar o argumento de seu opositor que Deus
engendrando no Homem a razdo dando-lhe o livre arbitrio, tem a finalidade de ndo desviar a
alma humana da graca divina, e como consequéncia, através da razdo e do livre arbitrio, o
homem pode realizar boas obras, o que anularia o argumento de Lutero que sustenta que o
homem nao pode fazer nenhuma agdo boa por si mesmo, ndo havendo contradigdes entre as

passagens que sustentam o livre arbitrio e as que parecem suprimi-lo.
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Algumas consideracdes de Erasmo sobre a livre escolha na Diatribe

Considerando os desdobramentos dos pensamentos de Erasmo, podemos chegar a
conclusdao de que seu tom para a questdo da vontade humana concernente a salvacdo ¢ a da
moderacao e conciliagdo. Isso porque em seu entendimento nenhum dos extremos soluciona a
questdo. Se de um lado alguns depositam na livre escolha em praticar boas obras todos os
méritos desprezando a graca de Deus, apenas faz com que a piedade seja uma mercadoria,
tirando sua esséncia e, portanto, as obras e a piedade, somente seriam uma moeda de troca na
tentativa de se obter a salvagdo, e como consequéncia, anularia o sacrificio de Cristo na cruz e

a graca divina, (ROTTERDAM, 2014, p.137).

Por outro lado, tomar a linha oposta, rejeitando a livre escolha, e menosprezando as
boas obras bem como a piedade, na visdo erasmiana ¢ demasiadamente cruel, uma vez que,
todos os fatos humanos aconteceriam por mera necessidade, que como consequéncia, 0s
méritos, as punigdes ou recompensas, todas as adverténcias, admoestagcdes ou promessas nao
fariam sentido constarem nas Sagradas Escrituras. E isso também anularia o sacrificio de

Cristo uma vez que ja esta tudo determinado, (ibid., p.137).

O que ¢ preciso sublinhar aqui sdo os fatos que o faz rejeitar a nulidade da vontade
humana. Primeiro o fato de que todos as obras, mesmo dos homens mais piedosos sao meros
pecados e dignos de condenagdo, mesmo com o Cristo morrendo por eles, Em segundo lugar,
como ja dissemos, ndo faria sentido nenhum falar em condenagdes de mas obras ou
recompensas meritorias, ou até mesmo julgamentos se as agdes humanas ndo sdo livres, se

suas escolhas nao podem ser ponderadas pela propria razao, (ibid., 2014, p.139).

Erasmo coloca nos seguintes termos: “Com efeito, pareceria cruel que um homem,
tendo decidido dar algo de presente a um amigo, s6 o fizesse na condicdo de que o amigo
fosse torturado a ponto de desesperar”, (ROTTERDAM, 2014, p.140). Se para nés humanos
essa atitude, ndo parece ser justa, quanto mais para o Deus apresentado por Erasmo que,
segundo seu entendimento criou o Homem a sua imagem e semelhanga engendrando nesta

criatura a razdo para lhe guiar a vontade.

Dessa forma, o humanista propde que nos trés estagios da relacdo entre Deus e o ser

humano, a graga seja a causa principal e necessaria para a salvagdo, mesmo que a vontade
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contribua para tal. Isso porque a temeridade da morte faga-o inclinar a vontade de Deus,

mesmo que sua razao tenha se enfraquecido pelo pecado e isso diminua os méritos humanos.

Assim FErasmo expressa: “Eles exageram imensamente o pecado original,
considerando que este corrompeu de tal maneira até mesmo as mais excelentes capacidades da
natureza humana que elas nada podem fazer por si sos, exceto ignorar Deus e odid-lo”,
(ROTTERDAM, 2014, p.140). Para ele, mesmo que a presenca do pecado na raca humana
seja um fator relevante, a graga de Deus ndo foi totalmente aniquilada e, por isso ainda através

da razdo, o homem pode inclinar-se as boas obras e a piedade.

Em sintese, Erasmo como um cristdo humanista, defende a autonomia do ser sem
deixar de lado que o homem depende da graga de Deus. Defende que a as Escrituras sagradas
nao se encontra em contradicdes por ser inspirada pelo mesmo Espirito, que as aparentes
contradicdes ocorrem mais por conta dos problemas linguisticos. Ademais, apresenta que o
grande problema em dissociar a vontade humana da graga no tocante a salvacao ¢ a anulagao
das puni¢des ou méritos. E para além disso, segundo o entendimento erasmiano, o Homem
nao passaria de um mero fantoche nas maos de seu Criador, se ndo fosse dotado de livre

Escolha.
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CAPITULO 3

LUTERO: O REFORMADOR AGOSTINIANO E O SERVO ARBITRIO

Monumento Martin Luther em Dresden (Alemanha)
FONTE: depositphotos.com
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Lutero Vida e obra

O século XVI foi marcado pelo nascimento, vida e agdes de uma crianga nascida, aos
10 de novembro de 1483, podendo variar o ano de nascimento entre 1482 e 1484, na cidade
de Eisleben, (BRECHT, 1993, p.1), essa variacdo se torna insignificante ante ao homem que
ali nascia, Martin Luther, o segundo filho de Hans Luther e Margarethe Zeigler Luther. Seu
pai, um minerador de cobre e prata que posteriormente mudou-se com a familia para a
Mansfeld matriculand-o na escola primdria comecando aos 5 anos a aprender a lingua latina, e
aos 14 anos, muda-se para Magdeburgo local em que cursa o ginasio em um colégio dirigido
pelos “Irmdos da vida em comum”, proporcionando-lhe contato com a Devotio Moderna®,
que teve seu precursor o holandés Gerard Groote, (1340-1384). Posteriormente matricula-se
em um colégio em Eisnach, cidade que passou inumeras dificuldades, sendo acolhido pelo
casal Ursula e Konrad Cotta, por esta ocasido pdde aprender com o seu mestre Jodo Trebonius

(JUST, 2012, p.41-43).

Se matriculou na Universidade de Erfurt em 1501 aos 18 anos de idade, obtendo o
titulo de bacharel em 1502, e no ano de 1505 tornou-se mestre em filosofia. Na biblioteca
dessa mesma institui¢do teve seu primeiro contato com a totalidade®® das Sagradas Escrituras.
Na mesma universidade apos a conclusao de seu mestrado ¢ convidado a lecionar devido seu
alto desempenho académico, sendo entdo professor de filosofia e, também frequentado a
escola dos juristas para obter o titulo nas artes do Direito que nao ocorreu devido sua decisao
de fé apds fazer um voto religioso, e, pelo medo da morte, ou do purgatorio, abandona seus
estudos e entra para o convento agostiniano “Eremitas de Efurt”, onde permaneceu de 1505

até 1511, JUST, 2012, p. 48).

Apods sua viagem a Roma em 1510, que segundo os historiadores como Febvre,
(2012), indicam que ali o reformador se deparou com uma cristandade decaida, absorta em

abusos por parte do papa e de seu clero igual ou mais acentuada ao que ele havia visto e

3 A Devotio Moderna foi um movimento que se centrava mais na espiritualidade, tendo como referencial de fé
ndo somente o recolhimento, mas, também, na mortificagdo e o sofrimento de Cristo, com um exame de
consciéncia, ora¢des e piedades constantes. Na obra intitulada 4 imitagdo de Cristo atribuida a Thomas Kemps,
(1380-1471), ¢ um dos maiores simbolos da Devotio Moderna, (CHAUNU, 1993, p.217).

26 O termo “totalidade” aqui empregado se refere ao fato de que apenas os evangelhos € algumas cartas eram
lidas na Igreja, portanto, esse contato com uma copia biblica que continha A.T e o N.T. dado apenas ao clero da
Igreja, o contato que os tedlogos e estudiosos tinham geralmente eram de fragmentos comentados. Por isso, esse
contato com um exemplar em latim, sdo notorios e significativos para a vida teologica, filosofica e pessoal de
Lutero.
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vivido no convento em que estivera. A sua visita a8 Roma foi um marco decisivo em sua vida,
pois, vira uma profunda miséria moral da Igreja que o distanciava ainda mais da doutrina das

obras.

Lutero ao retornar de Roma, foi nomeado subprior dos agostinianos em Wittenberg, se
graduando em teologia em 1512. Ainda em Wittenberg, abre dois cursos entre os anos de
1513-1516, sobre os Salmos e a Carta aos Romanos, o que lhe proporcionou a formulagdo de

uma teologia pessoal.

Em 1517, o reformador na tentativa de combater os abusos da Igreja romana ao cobrar
as indulgencias, deixa fixado as portas da Igreja em Wittenberg, a Disputatio pro
declaratione  virtutis  indulgentiarum Debate por uma declaracdo acerca do
valor das indulgéncias, suas 95 teses que questionavam o teor da doutrina das indulgencias, a
autoridade papal, e remissao de pecados, abalou o mundo de sua época, (NICHOLS, 2008,

p.159).

De acordo com CAIRNS, (2008), em junho de 1520, apos a bula papal expedida por
Ledo X, que resultou na excomunhao do reformador, € no ano posterior, a convocag¢ao de uma
assembleia pelo imperador Carlos V, com o proposito de proporcionar ao reformador uma
oportunidade para que se explicasse e se retratasse por suas ideias, Lutero ndo o fez,
argumentando que somente o faria se fosse convencido pela razao e pelas escrituras que eram

sua base de sustentagao.

Posteriormente a este fato, Lutero refugia-se no castelo de Wartburg, local onde
permaneceu até 1522. E, nesse isolamento ele traduz para o alemao o N.T, e como resultado o
povo passa a ter acesso as Sagradas Letras, e em 1534, Lutero completa a traducdo de todo o

Texto Sagrado.

O reformador vem a 6bito em 1546, (CAIRNS, 2008), ndo antes de escrever a sua obra
De servo arbitrio, em resposta a obra Livre Arbitrio de Erasmo, que criticava o
posicionamento de Lutero ante ao tema do livre arbitrio da vontade humana e seus impactos
sobre a salvagdo da alma. Resposta que ocorreu apds um ano da publicagdo de Erasmo.
DREHER, (1996), aponta que a Obra de Lutero foi impressa Wittenberg, em dezembro de
1525 e de igual modo uma versdo alema estava sendo providenciada, lancada em janeiro do

ano posterior.
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As particularidades que fizeram Lutero atrasar a resposta ao seu opositor se deram por
fatos alheios a sua vontade, e fica evidenciada a sua preocupa¢do com a resposta em seus
sermoes e escritos posteriores a Diatribe. Outro fato retardante em sua resposta, foi a questao
de seu proprio casamento com Catarina®’. De certa forma, o casamento de Lutero e Catarina é
uma resposta a todos que o criticavam a respeito de seus deveres matrimoniais. Em suas obras
como A Nobreza Cristd da Nacdo Alemd, Acerca da Melhoria do Estamento Cristdo, Do
Cativeiro Babilonico da Igreja e posteriormente, Dos Votos Mondasticos, dentre outras, o
reformador deixa bem claro seu posicionamento contrario ao celibato e a clausura, Lutero
acreditava que nem mesmo o papado tem poder e nem o direito de proibir que sacerdotes ou
freiras contraissem matrimonio. Ele deixa claro que o matriménio ¢ uma ordenacdo do
proprio Deus e ndo um sacramento dado pelos homens e que, as ordens de Deus ndo podem
ser suprimidas pelas leis naturais destes mesmos homens. Mais uma vez o reformador afirma

ser as Escrituras sua unica fonte de verdade, (LUTERO, 1995, p.152).

Ja no inicio da obra luterana, o reformador dd o real motivo pela qual ndo queria
responder a Diatribe, em sua maneira de ver, a dificuldade do tema, a eloquéncia de Erasmo
nem mesmo a vida agitada nao o impediriam de respondé-lo, mas simplesmente o tédio, a
indignacao e o desprezo pela obra erasmiana. O reformador, tem tanto desprezo pela Diatribe
que chega a classifica-la como “sordido e sem valor”, e tal obra, na realidade, seria uma

mancha na reputagdo do veneravel Erasmo, (LUTERO, 1993, p. 17-18).

Teologia da cruz a aproximacao de Deus através da cruz e do sofrimento

A centralidade de toda teologia de Lutero ndo se encontra em sua exposi¢cao sobre as
falhas do livre-arbitrio nas teses apresentadas por Erasmo de Roterda, tdo pouco na exposi¢ao
das 95 teses expostas na porta da catedral de Heidelberg. Ela reside no que ¢ denominada
como “Teologia da cruz”. Esta ¢ a base de toda sua inspiracdo, tudo que desenvolveu se

encontra no seu intrinseco relacionamento com a cruz de Cristo € seu sofrimento.

27 Como ndo €& objetivo deste estudo esquadrinhar todos aspectos da vida do reformador, para mais informagdes
sobre a vida de Catarina Von Bora, ha um riquissimo material sobre ela na obra 4 primeira-dama da reforma. a
extraordinaria vida de Catarina Von Bora, de Ruth A. Tucker, (2017), nesta obra encontramos uma bela
definigdo sobre a importancia que ela teve na vida de Lutero quando a autora afirma que: Se tirdssemos de cena
Catarina e seu casamento de vinte anos, a lideranca de Lutero teria sido severamente afetada. Nao fosse pela
estabilidade que Catarina trouxe a vida de Lutero. Martinho teria saido dos trilhos, emocional e mentalmente, na
metade da década de 1520 (TUCKER, 2017, p.11-12).
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Para o reformador, o homem somente pode chegar a Deus quando este reconhece suas
misérias e pecados e os langa na cruz, pois € nela que € exposta a maior revelagdo de Deus ao
Homem, seu Filho, Jesus Cristo. Assim, a revelagdo da cruz, é a revelagdo diferente do
esperado de um deus, ela revela um Deus crucificado em sofrimento e, ao mesmo tempo, em

amor.

Porém destas observacdes surge-nos uma duvida sobre a abscondicidade e a revelagao
de Deus nos eventos da crucificagdo, em outras palavras, como pode Deus estar presente e

oculto a0 mesmo tempo no entendimento de Lutero?

O Deus abscondito

Dizer que Deus esta ausente, distante de sua criacdo, tdo distante que ¢ impossivel
ouvir seus clamores, ver suas dores, seus sofrimentos, bem como todos rituais que foram e sao
feitos para atrair sua presenca ¢ o mesmo que afirmar sua inexisténcia. Na contramao deste
exposto, a afirmacao da existéncia de Deus vem através da fé&, (LUTERO, 1997, p.47). No
sentido teoldgico biblico, o apostolo Paulo define f€ como “o firme fundamento das coisas
que se esperam ¢ a prova das coisas que nao se veem”, (Hb. 11,1). O que significa que, como

nao pode ser visto, esta “escondido”, ou nao revelado.

E como se deu a abscondicidade de Deus? Para Lutero, antes da queda, o Homem
tinha contato direto com o Deus revelado, estando Ele tao presente que no fim de cada dia, o
Deus revelatus conversava com o homem frente a frente, todavia, ante a queda, os seres
humanos perderam esse contato com o Divino, com o seu Criador, e o Deus revelatus, agora
se torna o Deus absconditus. Haja vista que, apds a queda, a revelacdo somente poderia
acontecer pela redengdo, mesmo com todo aparato militar, mesmo com todos os templos
suntuosos e de todos milagres vivenciados no Antigo testamento, Deus somente se revelava
no que a biblia denomina de “tenda do concerto ou do encontro”, (Ex. 33,7-11). O 4pice da
revelacdo de Deus ao Homem se dé na cruz de Cristo, diferentemente de todas as formas que
se espera da revelagdo dos deuses, ali ndo houve gloria, nem pompa e circunstincia, ali ndo
houve evidéncias de milagres como relatados no A.T., ali Deus se revela na fraqueza, na cruz,

ndo houve a manifestacdo da gloria, mas sim, da mais alta revelacdo do amor e do sofrimento
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pelo género humano, (ELWELL, 2009, p. 471). A compreensao de Lutero ¢ que a presenca de

Deus ¢ constate, mas, nem por isso se deixa revelar.

A questdo levantada por Lutero sobre a relagdo do Deus que se oculta e o Deus
revelado e pregado na cruz, estd diretamente ligada a questdo da origem do mal. Embora esta
ndo seja uma questdo pertencente apenas aos tempos contemporaneos ou aos modernos, tao
pouco € pertencente ao cristianismo, esta questdo foi levantada muito antes, ja no berco da

filosofia grega, e, quem sabe muito antes com a cria¢cdo dos deuses para aplacar os males.

J4

O que leva o homem a se perguntar sobre a origem dos males ¢ antes de tudo
perguntar sobre sua propria finitude, mas, ndo somente, isto, ¢ perscrutar sobre as
enfermidades que castigam os Homens, sobre acidentes, atentados, sobre as vidas dos
inocentes que se vao pelas maos dos malfeitores, ¢ indagar sobre as doencas degenerativas,

pelas vidas que se perdem nas guerras.

Boécio, (480-525 D.C.), apresenta a questdo da seguinte forma: “Se Deus existe, de

onde provem os males? Se ndo existe, de onde vém os bens?”, (BOECIO, 1996, p. 37).

Ou ainda como nos diz Cicero, (106-43 A.C.) que os deuses ndo interviam no que diz
respeito ao humano, e questiona a partir deste ponto o que vem a ser a piedade, e que esta ¢
conferida ao humano pelos deuses, € se nao ocorre dessa maneira, ndo poderia o Homem ter
nenhum favor, nenhum socorro, nenhuma dadiva advinda dos deuses, e estes ndo se importam
com como ou o que o género humano faz de suas vidas. Todavia, sem a “graga” dos deuses,
para ele, tudo nao passaria de desordem e perturbagdo, ¢ a piedade uma vez eliminada, com

ela também ruiria a confianca, a virtude e até mesmo a justica, (CiCERO, 2015, p. 17,19).

Talvez possamos ainda colocar nos termos de Epicuro, que questiona a origem do mal
a partir da indagac¢do de que querendo Deus acabar com o mal do mundo por que ndo o faz? E
se nao o faz por ndo poder, deixa de ser onipotente. Por outro lado, se pode e ndo ¢ de seu
querer, seu amor para com o género humano ¢ inexistente, e isto afeta a sua propria
existéncia. E ainda se Deus ndo quer e nem pode extirpar o mal de sobre a terra, deixaria de
ser Deus, uma vez que, sua impoténcia e sua vontade ndo seriam de todo absoluta. E para
Epicuro, ¢ daqui que surge o grande desafio de se entender a origem do mal. Se Deus pode e
quer efetivamente eliminar o mal, por que ndo o faz? (SOARES, 2003, p.13) Este ¢ o campo
espinhoso e obscuro que Lutero se debruca a responder a Erasmo uma vez que foram os

mesmos questionamentos feitos em sua Diatribe.
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A teologia da cruz defendida por Lutero ¢ a mais alta expressdo de que Deus leva a
sério os designios humanos ao ponto de humilhar-se entrando na esfera humana, se despindo
de sua gloria, sofrendo com os mais diversos sofrimentos humanos e ¢ a remissao de Deus no
préprio Deus no brado da cruz em redimir a humanidade. E através dos sofrimentos contidos
nela que se consegue e pode entender as grandezas de Deus. Isto fica bem claro quando ele

expressa no Debate de Heidelberg”®:

Nao se pode designar condignamente de te6logo quem enxerga as coisas
invisiveis de Deus compreendendo-as por intermédio daquelas que estdo
feitas; 20. mas sim quem compreende as coisas visiveis e posteriores de
Deus enxergando-as pelos sofrimentos e pela cruz. 21. O tedlogo da gloria
afirma ser bom o que ¢ mau e mau o que ¢ bom; o tedlogo da cruz diz as
coisas como elas sdo (LUTERO, 1997, p. 39).

O reformador deixa bem claro que, o conhecimento teolégico vem da humildade
reconhecendo Deus no sofrimento e fraqueza, na crucificacdo de Cristo, em que Ele traz a

redencdo e justificacdo a pecadores condenados e, ndo os justificados.

Sobretudo, a teologia da cruz de Lutero ¢ antes de qualquer coisa seu reencontro com
o real significado do sofrimento e da cruz de Cristo. Em seu tempo, embora se multiplicasse
esta contemplagdo, ela se tornou vazia e superficial, ndo expressando seu verdadeiro

significado.

A teologia da cruz de Lutero encontra seu amparo no capitulo primeiro do Evangelho
segundo Jodo, inicia-se a ali os esforcos do apdstolo para expor que Jesus € o Messias que os
judeus deveriam esperar e o filho de Deus, que os gentios ansiavam para sua salvacao (Jo.
1,1-18). Este esforco perdura por toda sua obra. O apdstolo afirma que Jesus ¢ o Verbo
(Palavra) de Deus encarnada, evidencia que o Verbo estava presente na criagdo e vai mais

além, que Cristo ¢ antes da criacdo, que nada do que existe poderia existir se ndo em Cristo.

Estes versos estdo inteiramente ligados a como o evangelista relata os ultimos
momentos de Cristo na Cruz. Naquele momento, Jesus ao tomar o abandono para si, em plena
agonia, ap6s tomar vinagre dado por um soldado, brada em alta voz: “estd consumado!” E

logo em seguida, entrega seu espirito, (Jo. 19,30-31).

28 Debate realizado em abril de 1518, conduzido por Lutero quando este era Vigario distrital, neste debate
segundo o reformador, ocorrera tudo bem uma vez que, até o momento, nao havia opositores e, contava ele com
o apoio de Staupitz, vigario-geral da Congregagdo alema de Observantes. (LUTERO, 1996, p. 35).
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Este “consumado” em sua raiz possui um significado muito forte e importante para a
teologia cristd, em seu original, 2°Wx3%(teled) é o término, a conclusdo, é o pagar no sentido
de quitar uma divida, (GOMES, 2011, p. 5053), o apostolo toma este sentido, para afirmar

que Cristo obteve sua vitoria na cruz, e sua glorificagdo se da naquele momento.

Ja o evangelho segundo o médico Lucas no tocante as ultimas palavras de Cristo na
cruz relatam o seu brado para que todos aqueles ali presentes ouvissem a sua voz dizendo que
seu espirito estava entregue ao Pai. As palavras ditas por Ele “Pai, nas tuas maos entrego o
meu espirito”, (Lc. 23,46), ¢ a mais alta expressdo de que Deus estava ali presente naquele
momento, ¢ a voz da esperanca do martirizado, dos pobres e oprimidos, que mesmo em
momentos extremos, ou até na morte, podem depositar suas esperancas em Deus. O referido
evangelho, tem por finalidade representar a humanidade do Cristo e seu amor pelo Homem
sem deixar de mostrar sua divindade, ¢ o evangelho da reconciliacdo e da inclusdo. Isso
porque ¢ nele que Cristo vai ndo somente aos judeus, mas, também aos gentios, que eram
tidos como inimigos de Deus. E a esperan¢a para judeus e nio judeus, dentro ou fora de

Jerusalém, em quem poderiam depositar suas esperangas.

Ademais, os evangelhos segundo Mateus e Marcos, na visdo de Moltmann,
demonstram mais proximidade a realidade histérica do que os demais evangelhos,
(MOLTMANN, 2011, p. 190). Os evangelhos citados ao relatarem as ultimas palavras do
Cristo em sua cruz, expressam o abandono de Deus ao seu filho unigénito, ao passo que ele
exclama segundo Mateus: “Eli, Eli laméa sabactani?” (Mt. 27,46). E Marcos de mesmo modo
relata: “Eloi. Eloi, lama sabactani?” (Mc. 15,34). Estas frases traduzidas significam Deus
meu, Deus meu, por que me abandonastes? E o abandono de Deus para com seu filho, é o
proprio Deus abandonando a si mesmo, irando-se consigo mesmo, uma luta titdnica entre o
Pai e o Filho Unigénito, ou seja, Deus consigo mesmo, cobrando uma divida de si mesmo e,

pagando esta divida para si mesmo.

Nas palavras de Lutero:

A fé catolica ¢ esta: que confessemos um unico Senhor Cristo, verdadeiro
Deus e verdadeiro homem. [sic] para que o que ¢ caracteristico do homem
possa ser afirmado corretamente de Deus, e por outro lado, o que ¢
caracteristico de Deus possa ser afirmado do homem. Diz-se com razio: Este
homem criou o mundo, e este Deus sofreu, morreu e foi sepultado
(LUTERO, 1996, p. 277).
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Fato determinante para a teologia da cruz ¢ a f€ de que o Cristo ¢ a0 mesmo tempo
homem, uma vez que foi nascido de uma mulher ¢ a0 mesmo tempo Deus por ser concebido
pelo Espirito. Ao mesmo tempo aquele que recebe sobre seus ombros todos os pecados do
mundo e a morte como sentenga, é 0 que cobra e recebe a divida. E o Deus abscondito
revelando-se na cruz e, a0 mesmo tempo se ocultando para que sua vontade fosse cumprida

no sofrimento da cruz.

O Sofrimento de Cristo e o sofrimento humano

Lutero dedica inimeros de seus escritos ao tema do sofrimento da cruz e o sofrimento
humano como em sua obra Um sermdo sobre a Contemplagdo do Santo Sofrimento de Cristo
de 1519, em que o reformador critica a superficialidade dessa contemplagado e, a redescoberta
do verdadeiro sentido da cruz da origem entdo ao que ele denominou de Teologia da Cruz.
Para ele, ndao se pode falar em cristianismo sem estar pautado na cruz. Tamanha ¢ a
importancia deste evento cristologico que o apostolo Paulo chama toda a sua pregacdo do
evangelho de “a palavra da cruz, (1Co. 1,17-18)”, em outro texto, o apodstolo diz que se
alguém apresentar outro evangelho, que sustente que o Cristo nao ¢ o Filho de Deus para os
gentios, o Messias prometido aos judeus e o Salvador do mundo, sendo este crucificado,

morto e ressurreto, deveria ser rejeitado (GI. 1,8-9).

Lutero ao elaborar a teologia da cruz tem em mente ante os anseios dos homens de seu
tempo, percebe uma Igreja que se distanciara do seu real objetivo de contemplacdo da cruz e
pregacdo do evangelho, e de um povo que estava cada vez mais perdido com as constantes
mudancas filosoficas, politicas e teologicas de seu tempo. Pretende retomar o verdadeiro
significado dessa contemplagdo, do sofrimento de Cristo e de uma total submiss@o a Ele, uma
vez que, enquanto o Homem a contempla, reconhece a si mesmo, pois v€ ali suas misérias e
seu proprio sofrimento e, 8 medida da contemplagao ¢ liberto de seus pecados, levando-o a ser

glorificado com Cristo, (LUTERO, 1996, 249).

De acordo com Moltmann (2011), a Teologia da cruz ¢ atemporal e ndo deve ser
entendida como um fato isolado da histéria, todavia deve ser um de agente transformador
social. Para o tedlogo, o verdadeiro cristianismo ndo pode perder o escandalo da cruz, ela

deve a0 mesmo tempo fazer com que o homem reconheca nela suas misérias, mas, também,
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ter o sentimento de esperanga, uma vez que Deus, ao passo do evento da cruz ndo estd alheio
ao sofrimento humano, ¢ ao mesmo tempo aquele que sofre o abandono e esta presente,

sofrendo com os que sofrem, (MOLTMANN, 2011, p. 393).

No sentido religioso/teoldgico a cruz remete diretamente ao Deus que foi crucificado
entre os malfeitores, ndo sendo apenas um convite para que se possa ser refletido, mas que
conduz a uma transformagdo de pensamento a tal ponto que cause impacto na vida social.
Deste modo, a cruz possui seu objetivo social, ela ¢ um simbolo que liga aqueles que estao
fora da Igreja para dentro dela e os que estdo dentro para fora, promovendo a comunhdo com

todos os oprimidos, sofredores e rejeitados, (MOLTMANN, 2011, p. 62).

Para Lutero, a teologia da cruz ¢ a via de decisao entre a vida e a morte. O reformador
denuncia os erros da Igreja e das pessoas de seu tempo ao contemplarem a cruz. A Igreja de
sua época ao fazer o exercicio de contemplagdo da cruz chorava a morte de Cristo como
inocente, demonstrando sua desaprovagdo para com os judeus que condenaram o Mestre,
destaca que os sacerdotes de seu tempo, davam muita importancia a missa como sendo um
ponto que Deus fizesse questdo e que teria algum poder de operacdo em si somente,
distanciando-se do seu objetivo primdrio que era anunciar o Cristo da cruz, (LUTERO, 1996,

p. 251).

Por outro lado, o reformador infere que existe sim uma verdadeira contemplacao da
cruz, que aos seus olhos, somente acontece o “espanto” por parte daquele que a contempla o
conduzindo a um desanimo de consci€ncia, por ver na cruz suas proprias mazelas, (LUTERO,

1996, p. 251).

Este espanto na visdo luterana, ¢ o encontro do Homem com sua realidade tltima, ¢ na
cruz que ao mesmo tempo entra a sua condenacgdo e sua redeng@o. Isso se dd uma vez que
Deus em sua vontade ndo poupa nem mesmo seu Filho unigénito como afirma o apostolo
Paulo em uma de suas epistolas, (Rm. 8-32), antes, o entrega a maior agonia, ao sofrimento e
ao abandono da cruz. A teologia da cruz tanto na visdo paulina quanto na visdo luterana,
representa a aplicacdo da justiga de Deus sobre o género humano e, se Deus ndo isentou do
sofrimento designado aos Homens nem mesmo seu proprio Filho, por conseguinte, nem a si
mesmo, por entendermos que o Cristo interpretado por Lutero e Paulo, ¢ feito pecador e
sacrificio pelo género humano, Tomando o pecado do mundo sobre suas costas e oferecendo a
si mesmo como pagamento de toda divida. Nesse sentido Deus é condenado, juiz, executor e

recebedor da divida. O que leva Lutero a indagar que, se assim procedeu ao Verbo de Deus
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encarnado, a justica imputada a0 Homem ndo deveria ser menor do que a sofrida por Cristo na

cruz, (LUTERO, 1996, p.252).

Lutero afirma que ndo se pode falar em justificagdo se a pessoa ndo se enxergar na
cruz, se ali ele ndo conseguir enxergar, assustar-se consigo mesmo, tendo consciéncia de sua
pena, e de que além dos judeus que levaram Jesus a cruz por quebrar o regime religioso da
época, pelos romanos que viram um agitador colocar em risco a ordem publica, ¢ em ultima

instancia, a cruz de Cristo a justica de Deus sendo aplicada.

Lutero afirma:

Pois bem: ao meditares o sofrimento de Cristo, deves ficar mais angustiado
ainda. Pois os criminosos, os judeus, a quem Deus julgou e expulsou, foram
os servidores do teu pecado. Na verdade, tu és aquele que, através de seu
pecado, estrangulou e crucificou o Filho de Deus, como dissemos
(LUTERO, 1996, p. 252).

Até aqui, Lutero mostra o terror da cruz, o fim de todo homem, o pagamento por seu
distanciamento e recusa do Deus revelado. Um Deus que pune a injustica ¢ a maldade do

coragdo humano.

Em seguida, Lutero afirma que a completude da teologia da cruz além de ser punitiva,
ela também tem a funcdo justificativa. E ao reconhecer-se na cruz que o Homem ¢é justificado
pelo Cristo crucificado, ¢ morrendo com Cristo que o Homem tem a garantia pela fé¢ de que a
morte eterna ndo o atingird. Ademais, ao se reconhecer na cruz hd o espanto com sua
realidade pessoal o que afeta diretamente sua consciéncia, o desespero seria inevitavel. Dai
Lutero elabora a segunda parte de sua teologia que ¢ baseada na justificagdo, (LUTERO,

1996, p.254).

Para Lutero, a cruz estd intimamente ligada a ressureicdo e ¢ sinal de reconciliacdo,
justificacdo e redencdo. Ela ¢ uma via de mao dupla, a0 mesmo tempo em que acusa o
Homem trazendo a tona toda a sua injustica e pecado conduzindo-o a sua sentenga, também ¢
nela, ou melhor, no Deus crucificado e ressurreto que esta a justificacdo e o amparo para a
remissdo e ndo condenagdo do género humano. Os eventos da cruz e da ressureigdo, se
completam em Lutero, ¢ a morte que da vida, ¢ a desesperanga que causa a esperanga ¢ na

total abscondicidade de Deus que ha a sua revelagdo ao Homem, (ibid., 1996, p.254).
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Neste sentido, Moltmann, (2011), ao se deparar com os horrores da segunda guerra e,
principalmente dos campos de concentracdo em que fora prisioneiro além do que conhecera

através de testemunhas sobre Auschwitz, faz o seguinte questionamento:

Como se pode falar de Deus depois de Auschwitz? Este é o seu [de quem
precisou gritar por Deus] problema. Mais ainda, porém, é seu problema
como depois de Auschwitz ndo se pode falar de Deus. De que entdo € para
falar depois de Auschwitz, se ndo de Deus?! (MOLTMANN, Apud:
HAMMES, 2000, p. 606).

Seus questionamentos sobre como falar em Deus ou sobre o que se falar apds a grande
Segunda Guerra, diante de todos os horrores que vivera nos campos de concentragdo, seu

proprio sofrimento, seu proprio abandono e vergonha impostos ali sob seus ombros.

Sua resposta vem logo em seguida, quando v€ o Cristo da cruz e se identifica com ele,
seu grito, seu sofrimento e sua propria vergonha, e como resultado desta experiéncia existe a
restauracdo de sua propria esperanga, vislumbra ali, o amparo e a protecao que tanto buscava.
Uma vez que v€ no grito da cruz, o sofrimento do proprio Deus. Assim Moltmann, (2011)
compreende que Deus, mesmo estando oculto, sofre com sua criagdo, ama-a e a faz triunfar na

morte para a ressurei¢cao como seu Filho.

Quando li o grito de Jesus ao morrer: “Meu Deus, por que me
abandonaste?”, soube com certeza: esta ali o unico que me compreende.
Comecei a compreender o Cristo atribulado, porque sentia que era
compreendido por ele: o irmdo divino na aflicdo, que leva consigo os cativos
em seu caminho para a ressurrei¢do. Recobrei o animo de viver. Fui tomado
de uma grande esperanca (MOLTMANN, 2002, p. 12,13).

Portanto, seguindo o entendimento de Lutero, Moltmann enxerga na cruz de Cristo a
esperanga na ressureicdo, ¢ esta esperanga ¢ transformada em agdes, a desesperanca o
sofrimento e a dor, estdo expostos na cruz, assim como toda a fraqueza humana, e o Cristo da
cruz, ao tomar o sofrimento humano para si, iguala-se ao homem, e se torna o caminho para
Deus em esperanga e fé. E ndo somente isto, mas ¢ a sobreposi¢ao do sofrimento do abandono
pelo sofrimento do amor, isto implica em dizer que, as feridas causadas pela desesperanca,
pelo abandono e pela falta de amor, sdo rechacadas com os sofrimentos do proprio amor que
faz o caminho inverso. Deus, ao tomar sobre si os sofrimentos na cruz, demonstra seu amor e

tornando a cruz como o ponto central de uma religido que em suma, alcanca os rejeitados e

carentes de salvacdo, (MOLTMANN, 2011, p. 70).
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Ademais, o aspecto apresentado por Lutero como a verdadeira meditagdo na cruz de
Cristo, ¢ a de identificar-se com Ele. Meditar no sofrimento de Cristo na cruz resulta nao
somente em um ato passivo, mas em um ato de f€ e de acdo. Ao se deparar com o sofrimento
e ao compara-lo com o sofrimento de Cristo, a esperanga de suporta-lo ¢ maior, uma vez que,
segundo a teleologia da cruz, Cristo ja suportou tudo pelo seu semelhante. O reformador
afirma que ndo se pode ser um auténtico cristdo sem incorporar em sua vida a propria vida e o
sofrimento de seu Cristo, porque “em Cristo se pode encontrar for¢a e alivio contra todos os

vicios e desvirtudes, (LUTERO, 1996, p. 255)”.

Outro fato importante relativo a teologia da cruz ¢ que ela marca a historia, se
considerarmos que a teologia também ¢ composta de fatos historicos e, por conseguinte ¢ a
propria historia, os fatos da cruz de Cristo e sua ressureicdo € ao mesmo tempo o fim e o
inicio. O fim dos dogmas e sacrificios feitos nos templos judeus em que acreditavam através
deles conseguir a remissdo de seus pecados, o fim das leis mosaicas que, desde a historia
humana a partir da historia revelada e, ao mesmo tempo, o inicio de uma nova perspectiva de
vida e de historia. Para Moltmann, a ressureicao de Cristo ¢ um ato de Deus bem como a
propria cruz, ¢ na cruz que o homem encontra o amparo ¢ a solidariedade ante a morte e, ¢ na
ressurei¢dao que ele encontra o triunfo. A & em que o Deus abscondito se fez como os homens
e tomou para si suas dores e sofreu com eles até a morte, para que nesta mesma morte eles

pudessem ter vida, (MOUTMANN, 2011, p. 313).

A compaixio pelo outro na teologia da cruz

A teologia da cruz de Lutero tem como resultado a compaixao. E na cruz de Cristo que
o amor ¢ restaurado e demonstrado ao género humano como a mais alta forma de amar a vida,
paradoxalmente, ¢ na morte que habita a vida e o reconhecimento do outro. As palavras do
soldado romano ante a cruz revelam esta proximidade quando ele exclama “verdadeiramente

este homem era filho de Deus”, (Mt. 27,54).

Ha de se considerar, portanto, que o Deus judaico-cristdo rejeita a apatia, mas abraga
compaixdo. Dizer que Deus € apético, € o mesmo que dizer que Ele se faz indiferente ante ao

sofrimento, ndo pode softrer, e se ndo pode sofrer, ndo pode amar e se ndo pode amar ndo pode
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haver compaixdo e, se ndo possui compaixdo, ndo ha esperanca. Esta apatia de Deus o

distancia da sua criag¢do, deixando-o apenas com sua onipoténcia, ¢ indiferente a sua criacao.

Todavia, o que vemos no Deus judaico-cristdo ¢ um Deus que “leva sobre si todas as
nossas dores” (Is. 53,4), que desde a criagdo se relaciona com o homem e apds a queda sofre
com o ser humano a ponto de se fazer presente na histéria a todo tempo, (MOLTMANN,

2005, p. 36-37).

Por consequéncia, o que se pode extrair dos eventos da cruz, o sofrimento toma duplo
sentido, o primeiro como ja demonstrado em Lutero, o do desespero do ser humano langado
sobre o Cristo, o segundo ¢ dando sentido a este sofrimento, em que aquele que est4 sofrendo,
j& ndo sofre porque estd sendo afligido, mas porque ama a vida e, a ama de tal forma que esta

disposto a sofrer por ela.

A vida humana sé é viva quando experimenta o amor ¢ a afirma¢ao. Quanto
mais amamos a vida com paixdo, tanto mais intensamente encontraremos a
felicidade. Quando mais apaixonadamente a amamos, tanto mais
intensamente sentimos a dor da vida e a mortalidade da morte.
(MOLTMANN, 1978, p. 17).

A compaixao somente ¢ demonstrada quando o ser humano se faz vulneravel a vida.
Isto €, quando passa a reconhecer ndo somente a sua vida, mas, também, a vida do outro. E
sdo nos atos de compaixao para com o outro que o sofrimento toma um “novo” sentido, o de
sofrer, ndo somente pelo outro, mas com o outro, sentindo suas dores e valorizando a vida de
seu semelhante. E este ¢ o sentido da vida que os cristdos no evangelho da cruz devem sempre

expressar, a compaixao pelo seu proximo, (MOLTMANN, 1978, p. 19).

Encontramos nos evangelhos algo que retrata bem a compaixdo. Neles ¢ retratada por
Cristo a parabola do bom samaritano, (Lc. 10,30-37), em que, um homem ¢ atacado por
ladrdes e fica a beira da morte, passando por eles os sacerdotes e os levitas, que representam o
sistema religioso, nada fazem, indo embora deixando-o a mercé de sua sorte, porém, um
samaritano, que representa todos que ndo sdo tidos como descendéncia de Abrado, ou seja,
judeus, parou, limpou-lhe as feridas, levou-o a um lugar para que pudesse ser tratado e pagou

a divida do tratamento.

Nesta parabola podemos notar que o amor a vida, que tem como resultado a
compaixdo, gera sempre um sofrimento e uma acdo, ela ndo ¢ passiva, mas ativa. Sofrimento

porque ama e enxerga a vida na dor do outro. Agdo porque uma vez que o Homem ama a
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vida, ele passa a enxerga-la também em seu semelhante e transforma esse amor em agdo para

aplacar o sofrimento.

Para Jodo Paulo II, (1920-2005), esta referida parabola esta inteiramente ligada a acao

resultante da compaixdo, ndo anula o outro, porém o faz seu igual.

O Bom Samaritano da parabola de Cristo ndo se limita, todavia, a simples
comogdo e compaixdo. Estas transformam-se para ele num estimulo para as
accOes que tendem a prestar ajuda ao homem ferido. Bom Samaritano,
portanto, é, afinal, todo aquele que presta ajuda no sofrimento, seja qual for a
sua espécie; uma ajuda, quanto possivel, eficaz. Nela pde todo o seu coragdo,
sem poupar nada, nem sequer os meios materiais. Pode-se dizer mesmo que
se da a si proprio, o seu proprio « eu », ao outro, (JOAO PAULO II, 1984,
n°28).
Este conceito estd presente na teologia da cruz luterana e compde a base de toda fé
judaico-crista, uma vez que ndo se pode falar em cristianismo sem mencionar a cruz, o

sofrimento, morte e a ressurrei¢ao de Cristo.

A teologia da cruz estd inteiramente ligada ao tema do livre-arbitrio discutido entre
Lutero e Erasmo, se para um, a cruz representa a retomada da imagem de Deus pelo homem,
para o outro, a cruz representa a remissao e salvacdo ao reconhecer que a cruz ¢ o juizo de
Deus sobre o homem e que, ao morrer, Deus em seu filho se revela, sofre e demonstra a

importancia da humanidade.

Se por um lado Erasmo defende a autonomia do ser enquanto imagem de Deus, dotado
de razdo e por conseguinte dono de suas proprias agdes, o que como consequéncia da ao
homem o direito da colheita e/ou as consequéncias de seus atos quer sejam bons ou ruins e
mesmo com a queda, este homem permanece com parte de sua razao intacta, que € o ponto de
contato entre sua vontade e a graga divina concedida na cruz de Cristo, a verdadeira imagem
do Deus invisivel corroborando com a salvagdo do género humano. Por outro lado, temos o
reformador que desconsidera a razdo humana corrompida com a queda, fazendo com que
todas as a¢oes humanas tendam para o mal, distanciando-se de Deus e de sua salvagdo. A

salvagdo portando em Lutero, encontra-se na Cruz de Cristo seu sofrimento e ressurei¢ao.

Dessa forma, Lutero apresenta um caminho diferente de Erasmo, se para o humanista
o homem ¢ imagem de Deus e, por isso, had engendrado no Homem a razdo que lhe auxilia na
condugdo de seu livre arbitrio quer para o bem ou para o mal, o reformador afirma que a tnica
via acessivel ao Homem € somente a cruz de Cristo, nela o homem vai de encontro com o seu

terror pelas suas mazelas expostas no sofrimento do Cristo, mas também, ¢ nela que reside a



97

esperanca da fé, em que a salvagdo do género humano encontra-se na morte e na ressurei¢ao

do Cristo.

Este pensamento encontra-se em todo o Servo Arbitrio, em que o reformador deixa
claro que somente a biblia rege a sua fé, rejeitando os escritos dos pais da Igreja. Nesse
sentido, acreditava que todo homem deveria ter acesso as Sagradas Letras, fato que, como
comentamos anteriormente, resultou na traducdo de toda Biblia para o alemao em 1534. De
igual modo, Lutero acredita que a justificacdo do Homem somente se da através da fé na cruz,
na morte e ressureicao do Cristo. Isso significa que os méritos ndo estdo no Homem, mas no
Cristo, que seu livre arbitrio € nulo e/ou tende somente para o mal até que o Cristo guie
através do Espirito o Homem até Deus, dando a sua obra o a singularidade do pensamento de
Lutero em sua resposta que, ndo ¢ apenas a0 humanista, mas também, a Igreja de sua época

bem como todos que estavam contra a sua teologia.

Questoes introdutorias no De servo arbitrio

O De servo-arbitrio pode ser dividia basicamente em trés partes distintas: a primeira ¢
uma parte introdutoria em que o reformador se debruca a responder as questdoes preliminares
colocadas pelo seu adversario, posteriormente, Lutero passa a analisar os textos biblicos
empregados por Erasmo separando-os como fez o humanista em dois grupos: aqueles que
sustentavam o livre-arbitrio € os que se opunham a livre-vontade, posteriormente o

reformador passa a responder os argumentos de Erasmo.

E importante salientar a denincia feita por Lutero logo na introdugdo de seu escrito,
sobre o pensamento de seu opositor referente as assercdes, segundo o reformador, as proprias
escrituras sao asser¢coes dadas pelo proprio Deus. A denominagdo de asser¢des por Lutero
significa apegar-se a algo constantemente, passando pelo campo da afirmacgdo e da defesa

com firmeza e perseveranga, (LUTERO, 1993, p.20).

Esta ¢ uma resposta dada pelo reformador, ante ao seu opositor que, na Diatribe, diz
nado se alegrar ou sentir prazer nas asser¢des, indo mais além, para ele, as opinides céticas tem
muito mais valor do que as asser¢des, estando estas abaixo apenas das Escrituras e dos
decretos da Igreja, e mesmo ndo entendendo, seguiria os pais e seus decretos.

(ROTTERDAM, 2014, p.64).
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Com efeito, logo em suas introdugdes, ja se pode identificar uma grande diferenca
sobre o entendimento destes dois icones do século XVI concernente o critério para a unidade
da verdade, para o humanista, as assercdes somente afastariam o Homem da verdade ndo
trazendo nenhum beneficio a causa cristd. Ja para o reformador, sdo exatamente as assergoes o
agente garantidor da unidade de verdade a causa crista, para ele, o proprio Espirito de Deus
escreveu nos coragdes dos homens asser¢des e ndo a dubiedade das opinides, (LUTERO,

1993, p.23).

Se por um lado o reformador entende que esta unidade reside unicamente nas
Escrituras, por outro, o humanista entende que esta unidade se encontra para além das

Escrituras, abrangendo, os decretos da Igreja, os concilios e os escritos dos primeiros padres.

Ainda considerando o posicionamento do reformador sobre as afirmacdes de seu
oponente concernente a “obscuridade das escrituras” como vimos, Erasmo considera que ha
alguns lugares nas Escrituras que devido esta obscuridade, eles ndo podem ser perscrutados
uma vez que se tratam da sabedoria infinita de Deus e, este mesmo Deus somente se deixa

revelar até onde quer, (ROTTERDAM, 2014, p.67).

O reformador afirma que seu opositor ndo faz distingdo entre o que ¢ Deus e as
Escrituras, para Lutero, existem inumeraveis fatos em Deus desconhecidos pelos homens. O
reformador passa entdo a dar exemplos desta absconticidade de Deus, citando por exemplo, o
desconhecimento do ultimo dia, referenciando-se a segunda vinda do Cristo. O entendimento
de Lutero para as passagens de dificil ou nenhum entendimento, ndo se encontra em um
impedimento dado pelo proprio Deus, mas devido a uma dificuldade linguistica, (LUTERO,

1993, 24).

A dificuldade linguistica a que o reformador se refere ¢ percebida na formacdo das
mais de 6.000 (seis mil) linguas existentes no mundo. A complexidade na formagdo das
palavras em qualquer dialeto ¢ tamanha, que rotular uma lingua de primitiva ¢ de certa forma
nao reconhecer este dialeto possuidor da mesma fungdo dos considerados sofisticados, que € o
de resolver os problemas humanos, quer seja através da religido e/ou da cultura, embarcando
toda a sua complexidade morfologica, e diversificagdo de suas estruturas fonoldgicas e

fonéticas, (FRANCA, et.al., 2016, p. 25, 27).

Além disso, as linguas nas mais diversas variagdes se formam por pequenos grupos e

posteriormente se encadeiam em grupos hierarquicamente maiores permitindo uma vasta
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combinacdo de palavras se relacionando entre si, formando uma infinidade de composigoes.
Composicdes estas limitadas somente pela (se ¢ que se pode falar assim), deficiéncia da

memoria, (ibid., et.al., 2016, p. 30).

Porém, de acordo com o reformador, nem mesmo estas dificuldades seriam empecilho
para se conhecer os mistérios de Deus contidos nas escrituras, porque toda revelacdo biblica
aponta para a cruz, para o sofrimento, a ressureicao e glorificagdo do Cristo. Portanto, seu
opositor estaria equivocado na afirmagdao de que héd passagens obscuras nas Escrituras,
primeiro porque os trechos aparentemente obscuros em um trecho, podem e sdo elucidados

por outros, segundo porque para o reformador toda revelacdo ja foi dada na cruz do calvario.

Prosseguindo com sua resposta a Diatribe, o reformador passa a argumentar contra a
afirmagdo erasmiana de inutilidade a abordagem do tema sobre o livre-arbitrio, na visdo de
Erasmo, as assertivas para uma vida piedosa sdo mais importantes do que o tema em questao,

(ROTTERDAM, 2014, p. 67).

J& para o reformador, o tema do livre arbitrio ¢ de suma importancia para a vida crista,
pois neste ponto se encontra o cerne de toda discussdo das duas obras e da vida humana, em
primeiro lugar entender se Deus possui um conhecimento contingente das coisas ¢ se de
alguma forma a vontade humana contribui para a salvagdao da alma e, ainda, caso a vontade
humana tenha algum poder, em qual medida e, além dos pontos levantados, ainda questiona se
se realmente pode haver um cristianismo sem Cristo, como segundo o reformador, Erasmo da

a entender, (LUTERO, 1993, p. 26).

Nesta mesma linha de resposta Lutero afirma que a contradicdo do humanista
primeiramente na afirmagcdo de que o Homem ao se empenhar em fazer as boas obras
contribuira para a sua salvagdo, e que por Deus ser extremamente misericordioso, atentaria
para estas obras humanas e os salvaria segundo sua benevoléncia. O humanista também
afirma segundo Lutero que este esforgo em fazer boas obras ndo resultaria em nada se ndo
andar junto com a misericordia de Deus, como resultado Lutero vé em seu oponente uma
contradicdo, ou a vontade humana através das obras contribuem para a salvagdo sendo esta
uma acao ativa do Homem, ou ele mesmo se empenhando ao seu maximo ela nada pode fazer
se ndo sofrer a intervencdo da clemente misericordia de Deus tornando a vontade humana

passiva, (LUTERO, 1993, p.27).
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No que se refere 4s declaragdes de Erasmo sobre este tema ndo ser divulgado entre o
povo comum, mas manté-lo apenas nas esferas académicas e eclesidsticas, uma vez que
procedendo desta maneira iria contribuir para que o Homem ndo se aproveite do tema em
questdo para justificar seus maus atos e, concomitantemente a Igreja ndo mais seria referéncia
de salvagdo para os seus, anulando as boas obras por ndo haver nelas mais nenhum proveito
posterior, Lutero assevera que seu oponente ndo sabe distinguir o sagrado do profano, e por
nao conhecer o poder das Escrituras. Portanto, se justifica que o tema da livre escolha seja de

conhecimento das massas.

Para o reformador, a palavra de Deus, causa tumulto, mas, ¢ deste tumulto que surge a
transformagcdo do Homem. Ainda aduz o reformista que proibir que assuntos como o livre
arbitrio seja discutido pelas massas ¢ suprimir a propria palavra. Reprimindo o humanista
ainda, Lutero afirma que suportar um mal menor como diz Erasmo, neste caso, se referia o
humanista as coisas que ele considerava dentro da Igreja como pequenos equivocos tais quais
algumas decisdes dos concilios ou ordens papais. Ja para o reformista, todas estas coisas
devem ser confrontadas, ainda que causem algum tumulto ou desconforto para que nao se
venha a suprimir, a palavra, Deus, Cristo ou o Espirito e, com isso, perder as coisas

atemporais em virtude dos temporais, (ibid., 1993, 40).

Ademais, ja podemos identificar logo no inicio tanto nos escritos do reformador
quanto em Erasmo suas posi¢oes distintas sobre o livre arbitrio da vontade humana que ¢ o

ponto central de discussao nas obras destes autores.

De igual modo, o que podemos evidenciar também, ¢ a ruptura entre eles, uma vez que
Erasmo redige a Diatribe como resposta as asser¢oes do reformador ante os anseios da Igreja
que o pressionava para que tomasse partido sobre a reforma. Assim como seu opositor, Lutero
deixa claro que nao queria levantar este debate com Erasmo por causa da consideragao que
ambos tinham um pelo outro, mas, também, deixd-lo sem resposta seria mais prejudicial do
que o responder, primeiro porque a questdo do livre arbitrio ¢ de suma importancia no tocante
a salvacdo humana e segundo porque era para a defesa do proprio Lutero. Passemos, portanto,

a partir deste ponto, analisar os argumentos do reformador no tocante ao tema em questao.
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A interpretacio veterotestamentaria de Lutero acerca do Livre Arbitrio

Lutero, ao analisar as passagens veterotestamentarias expostas por Erasmo ndo se
consegue encontrar nenhuma palavra que apoie o livre arbitrio, e esta afirmagdo sera a
sustentacdo de toda interpretacdo das mesmas passagens que seu opositor afirma apoiarem o

tema em questao.

Lutero ressalta ao analisar a passagem que trata da criagdo e queda do homem exposta
por Erasmo, ser ambigua e obscura nao podendo sustentar o livre-arbitrio. Indo mais além,
exige que seu opositor declare quais passagens das Escrituras fale com palavras claras sobre o

tema em questao, (LUTERO, 1993, p. 78-79).

Do ponto de vista do reformador, a passagem supracitada ndo pode sustentar o livre
arbitrio porque ela diz que Deus ao criar o Homem, o colocou como “senhor do mundo”, ou
seja, que o Homem dominaria sobre toda a criagdo, como administrador e cuidador dela, e
que, no ato do Criador “acrescentar seus mandamentos”, na verdade, demarca apenas a
limitacao do arbitrio humano ao ser inserido em sua constitui¢ao. Sendo assim, o livre arbitrio
ja nao ¢ mais livre, mas agora ¢ cativo dos mandamentos e preceitos divinos, (ibid., 1993, p.

85).

Dentro desta 6tica, Lutero afirma que os preceitos e mandamentos de Deus dados aos
Homens sdo para revelar-lhes sua falta de capacidade para as ordens celestiais bem como
mostrar a sua criagdo que ela nao tem forgas em si mesmo, € como na teologia paulina em que
a lei ndo tem poder salvifico, mas, sim, o de revelar o pecado, (Rm. 3, 19-25), assim também
ocorre com os preceitos ¢ mandamentos divinos, Ele ndo os d4 ao Homem para que esse se

salve por meio deles, mas para que através deles venham conhecer suas fraquezas, (ibid.,

p.85).

Por esta razdo Lutero afirma:

E que a natureza humana é cega, de modo que nio conhece suas proprias
forcas, ou melhor, enfermidades. Além disso, € soberba, imaginando que
sabe tudo e pode tudo. Para tratar dessa soberba e ignorancia, Deus ndo pode
apresentar remédio melhor do que a proposi¢do da lei, (LUTERO, 1993, p.
87).

Do ponto de vista luterano, conclui-se com o exposto acima que o arbitrio humano ndo

¢ livre, mas escravo, ou dos preceitos divinos ou de sua propria ignorancia, ndo obstante, eis
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que Lutero denuncia um paradoxo na Diatribe, em que ora ela denomina o livre arbitrio como
forca da vontade ora pendendo para o bem e, a0 mesmo tempo, afirmando que a vontade ndo

pode querer nada de.

Como Erasmo faz uma referéncia aos pelagianos corroborando com os mesmos que a
vontade do Homem ¢ livre e que pode de alguma forma contribuir para a salvagdo, Lutero
rejeita esta afirmacdo, aduzindo que seu opositor ndo pode usar a referida passagem em
analise para refutar ou corroborar com os pelagianos porque muitas teorias sobre a livre
vontade a reivindicam para si e que, assim, a passagem nao pode provar o empenho da
vontade. Portanto, para Lutero, se a teologia erasmiana requerer para si esta passagem, 0s
pelagianos também o fardo por sua definicdo primaria anuladora da graga. Lutero conclui que
essa passagem fala somente da divida do Homem para com Deus ndo sustentando o

argumento Erasmiano sobre o livre arbitrio, (LUTERO, 1993, p.90).

Em consonancia com o exposto, Lutero continua seus argumentos contra o livre
arbitrio reinterpretando as passagens veterotestamentarias que seu opositor usa, indicando que
0 mesmo comete erros gravissimos em sua interpretagdo, por nao usar corretamente os tempos
verbais das referidas passagens que, na visao de Lutero, ndo indicam nenhuma condi¢do do
tipo “se fizer isso” ou “aquilo”, “acontecera assim” ou “assado”, elas ndo estdo no tempo
imperativo, pois, se estivessem, as tornariam promessas divinas, €, uma vez sendo promessas,
Deus se veria obrigado a cumpri-las pelo fato de que se ndo as cumprisse seria mentiroso e
devedor, portanto nao poderia ser Deus, € 0 homem pelo cumprimento destas promessas nao

seria pecador, (ibid., p. 90)

Esse pensamento luterano fica evidente quando o mesmo faz suas consideragdes a
respeito da passagem que narra a historia de Caim e Abel, ao dizer que o tempo verbal ali
usado ¢ o mesmo da passagem em que Moisés declara aos hebreus os mandamentos contidos
nas tabuas da lei. Segundo o relato biblico, Moisés ao subir o monte Sinai, recebe do proprio
Deus os mandamentos, preceitos que os israelitas deveriam observar enquanto estivessem sob
a prote¢ao do Senhor, estes mandamentos falam desde uma adoragdo irrestrita as condigdes de
comportamento ético e moral, (Ex. 5, 1-33). O reformador observa que todos os verbos se
encontram no modo indicativo futuro, ¢ um forte preceito de que Deus tem a intengdo de
mostrar a0 Homem que estd sob o dominio do mal, (satanas) e que sua tendéncia ao pecado

deve ser combatida e dominada, na visdo de Lutero o Homem ndo pode vencer o pecado
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apenas por seu livre arbitrio, mas, se torna vencedor apenas quando liberto por Deus,

(LUTERO, 1993, p.91)

Prosseguindo com sua refutagdo, o reformador passa a tratar a passagem de Dt. 30:15—
19, para Erasmo Deus deixa claro que o Homem possui o direito da escolha, ao ser colocado
diante dele o bem e o mal, ndo se refere a caminhos que se deve escolher, pois, se assim o for,
segundo Lutero ocorre a anulacdo do Espirito, ou seja, existe autonomia no livre arbitrio, o
que anularia a graga divina. Além do mais, ha uma contradi¢do entre a opinido que diz que o
livre arbitrio € incapaz de querer o bem e a agdo proposta nos versos citados, pois, como o

Homem poderia escolher um caminho se ele ndo ¢ dono de suas a¢des?

A resposta dada por Lutero ¢ que a lei ndo aponta op¢des dadas aos homens, mas, sim,
revela a falibilidade humana. A lei expressa nas escrituras representa a nulidade da vontade ao
expor suas falhas. Assim, “Todo o sentido de forca da lei consiste unicamente em
proporcionar conhecimento apenas do pecado, mas ndo em demonstrar ou conferir alguma
forca”, (ibid., 91). Ou seja, a lei mostra aquilo em que o Homem ¢ devedor e ndo o que este

pode fazer por sua forca.

De igual modo, se opondo as demais passagens veterotestamentarias apresentadas pelo
humanista, que usam as expressoes “se quiseres”, se “guardardes”, “se se converteres”, Lutero
acusara seu opositor de ndo saber a diferenca entre lei e evangelho. Segundo Lutero, a lei ndo
se inclina a favor do livre arbitrio, mas, sim, tem a fun¢ao de denunciar as falhas do carater
humano, bem como ordenar, € ndo exige nenhum esfor¢co. J4 quando estas passagens sao
mencionadas com sentido de evangelho, as mesmas denotam a misericordia de Deus para com
o homem, servindo para consolar reafirmando as promessas ao seu povo. Para o reformador,
este encontro entre lei e graca sdo fortemente evidenciados quando as escrituras mencionam

as palavras “convertei-vos a mim”, ¢ a expressao do que a lei exige, e quando a mesma diz

“Converter-me-ei a vos” ¢ a manifestagdo da misericordia, (LUTERO 1993, p. 98).

Equidistante do pensamento erasmiano, Lutero, interpreta as mesmas passagens como
a revelacdo de Deus que sustentam suas assercdes contra o livre arbitrio, o Homem j& nasce
em pecado assim como vive totalmente imerso nele, e suas obras sdo realizadas por mera
necessidade, quaisquer que sejam, sdo despreziveis aos olhos de seu Criador, e ndo pode

contribuir em nada para a sua salvagao.
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A interpretacio neotestamentaria de Lutero e sua refutacio a acerca do Livre

Arbitrio

Sobre as passagens neotestamentarias citadas por Erasmo para apoiar o livre arbitrio,
seu opositor como resposta sustenta que suas inferéncias e analogias ndo passam de sonhos,
além de incorreta aplicacdo exegética, e que estas caem quando realmente confrontadas com

as Escrituras.

Como o método luterano ¢ o de responder linha por linha, de imediato o reformador
passa a refutar a interpretagdao dada por Erasmo ao texto de Mt. 23,27 sobre o lamento de
Jesus ante Jerusalém, considerando a importancia dada a ele, Lutero diz que esse texto ¢ o

29”7 dos argumentos erasmianos, isso porque o reformador ataca uma falha nos

“Aquiles
argumentos de Erasmo, para ele, ao mesmo tempo que o livre arbitrio ndo podia guiar o
Homem a salvagao e ndo desejaria aquilo que ¢ bom, o que levaria sua dependéncia da graca
divina para tal, ele também podia tudo, inferindo que, mesmo sem a graca de Deus este pode
se inclinar para o que ¢ bom e poderia chegar a salvagao de sua alma, mediante a honraria e as
boas obras, (LUTERO, 1993, p.105). Ou seja, para o reformador, ha no argumento erasmiano

uma ambiguidade inadmissivel quando esta ¢ confrontada com as Escrituras.

Dentro desta otica, para refutar seu opositor, Lutero afirma que o erro cometido por
Erasmo reside no fato de desconsiderar a abscontiticidade da vontade de Deus, por esta nao
estar ao alcance da compreensdo da mente humana, porém, Lutero ressalta que o Cristo
encarnado ¢ a revelacdo de Deus ao homem e toda sabedoria habita nEle. Ora, o reformador
passa entdo a ressaltar os atributos humanos do Deus encarnado, nao faltando nenhum
elemento para que o homem conhecesse a salvagdo. Eis a razdo do lamento de Cristo sobre a

vida do impio segundo o reformador, (LUTERO, 1993, p. 106).

Prosseguindo com sua refutagdo, afirma que ¢ Deus quem tem o dominio sobre o

humano e ndo o contrario, ao usar o simbolismo da rela¢ao entre o oleiro ¢ o barro contida nas

2 Na Teogonia De Hesiodo. E sabido que para o grego, Aquiles representa o arquétipo do ser humano, nio
somente ele mas, também, qualquer hero6i grego, neles eram representados os atributos, (virtudes), humanas a
serem seguidas, sdo nos mitos ou através deles que o homem grego tenta compreender seu tempo, sua
cosmologia, e seu lugar no mundo, todavia, ndo é esse o sentido que Lutero quer passar ao seu leitor, o que ele
quer enfatizar citando o herdi em sua fala é o fato de que Aquiles havia uma fraqueza e por causa dela foi
aniquilado. Segundo o relato homérico, Aquiles ¢ banhado no rio Estige para se tornar imortal, sua mae o segura
pelo calcanhar que fica de fora da 4gua sendo este o seu ponto fraco, na guerra de Troia, o her6i ¢é alvejado por
uma flecha envenenada em seu calcanhar levando-o & morte. E ¢ justamente esse ponto que Lutero quer mostrar,
que, embora o argumento erasmiano parega forte, este sucumbira por sua falha.
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Escrituras, fica evidente que em sua visdo, Lutero pretendia deixar claro que a criatura nao
pode exceder ao seu criador, embora esta criatura seja dotada de razao ela nunca conseguira
perscrutar a infinita e insondavel vontade oculta de Deus. Ou seja, mesmo que a salvagdo seja
anunciada a todo género humano, pela vontade oculta de Deus alguns ainda serdo
condenados. Neste sentido, para o reformador, a busca por esta sabedoria divina, somente
conduzira o homem a apenas duas conclusdes: a primeira ¢ que o livre arbitrio pode tudo o
que invalidaria a soberania divina e o sacrificio de Cristo na cruz; e na segunda, a propria
Escritura denunciando e invalidando toda argumentacdo daqueles que sustentam o livre

arbitrio, (ibid., 1993, p106).

Sobre as passagens que na visao de Erasmo sdo condicionais € imperativas validando
o livre arbitrio, Lutero as vé€ como como um indicativo da fragilidade humana e tais palavras,
“se quiseres”, se me buscardes”, “se permanecerdes”, indicam apenas aquilo que o0 Homem

nao pode fazer sem o auxilio da graga divina e ndo o poder do livre arbitrio.

Em tal reflexao, ao ser acusado por Erasmo de colocar certa frieza a essas passagens
biblicas por dizer que alguém pode fazer algo mesmo nao podendo, o reformador em sua
resposta, dira que a frieza existiria se fossem colocadas coisas impossiveis até mesmo para
Deus, e, mesmo assim, seriam palavras vas. Todavia, a Unica coisa que estas palavras
demonstram ¢ a fraqueza do livre arbitrio, mesmo assumindo que elas indicam alguma coisa,
esta seria apenas a indicacao de que Deus ¢ quem opera todas as coisas no ser humano, isso
fica evidente quando ele afirma: “... n6s nao somos capazes de nada e que, se fazemos algo,

Deus opera em nos”, (ibid., 1993, 108).

Prosseguindo com sua resposta, Lutero passa agora a refletir sobre a argumentacao de
Erasmo contra a necessidade ante as recompensas mencionadas nos evangelhos, o reformador
sempre ressalta a ambiguidade da formulacdo erasmiana do livre arbitrio, ora dizendo que a
livre escolha ndo possui forcas em si mesmo e depende da graga divina para se voltar ao bem,
ora dizendo que o livre arbitrio ndo foi totalmente aniquilado e que este pode se quiser, voltar-
se ao seu Criador sem a necessidade da ajuda do Espirito ou do sacrificio de Cristo. Agora o
reformador diz que Erasmo adicionou uma nova forca ao livre arbitrio, além deste querer o
bem, ele também merece e pode chegar a recompensa da vida eterna através do mérito obtido

pelas boas obras, (ibid., 1993, p. 108).

Com a finalidade de explicar ao seu leitor o porqué de sua afirmagdo contra esta

proposi¢do erasmiana, Lutero faz a distingdo entre as fungdes do A.T., que para ele, refletem
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as leis e as ameagas e consequéncias do descumprimento destas leis, j4 o N.T, consiste em
deixar claro ao género humano aquilo que é prometido e, também, as admoestagdes, os
conselhos de Deus dados pelo Espirito e de sua graca, o homem alcanga a remissdo dos
pecados por intermédio do sacrificio vicario de Cristo, de maneira gratuita, partindo
diretamente de Deus, e, nunca do Homem. J4 as admoestagdes, segundo Lutero, tém dupla
finalidade, a primeira ¢ a de ajudar os ja favorecidos e justificados pela graga divina a
suportarem as aflicoes e as tribulagdes imposta a eles enquanto estiverem nesse mundo.
Porém, as boas obras ndo sdo realizadas para que se alcance uma recompensa, mas sao tidas

como frutos produzidos por uma vida guiada pelo Espirito, (ibid., 1993, p. 109).

Podemos entender entdo que, Lutero firma a base do cristianismo na crenca de que o
Cristo crucificado e ressurreto, regressara para arrebatar os seus € leva-los para o seu reino,
(os céus), ato que serdo aniquiladas toda dor, sofrimento, falha e a morte. E, também, no
julgamento da raga humana em que o Cristo condenard ao sofrimento eterno todos aqueles
que o rejeitaram. A volta do Cristo ¢ vista como consolo para aqueles que creem, € como
exortagdo para que se viva uma vida piedosa, nao por medo, mas por esperanga, (ELWELL,

2009, p.850).

Convém neste ponto entendermos o que sdo estas “boas obras” na visdo da tradicao
teologica defendida por Erasmo e o que elas sdo na visdo de Lutero e do protestantismo. Fazer
esta distingdo ¢ importante pois ¢ sobre ela que se assenta boa parte do arcabouco da crenca
ou ndo crenga acerca do livre arbitrio, tendo em mente que se de um lado o livre arbitrio €
parte inerente do género humano, e através dele pode ou ndo se aplicar as boas obras, dando
carater meritorio ou demeritorio as atitudes do humano. Porém, se todas acdes do Homem sao
por necessidade, e seu arbitrio ¢ dirigido ndo por ele mesmo, mas, por uma forga alheia a sua
vontade, ndo hd o que se falar em mérito ou recompensa, mas em consequéncia, das agoes

boas ou mas.

A tradigdo teoldgica define “boas obras” como toda e qualquer agdo humana que faga
o cristdo merecer o recebimento da graga divina. Ou seja, sua execugdo ¢ intencional e seu
fim planejado, “vou fazer isso para receber aquilo”. Este pensamento encontra-se presente nao
somente nos escritos de Erasmo, mas, também, nos pais da igreja como Origenes, que
disseminava esta doutrina afirmando que as almas segundo seus atos meritorios receberiam
como recompensa a vida eterna ou segundo suas mas obras demeritérias os conduziriam a

condenacio eterna, (ORIGENES, 2012, 27).
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Por outro lado, Lutero entende que “boas obras” partem de Deus, da obra que ele
executa no ser humano através e em Cristo seu filho. Nesse sentido, somente poderemos
executar boas obras através da fé. Fé esta que € obra propria de Deus dada ao homem. Assim,
Lutero embasado no primeiro mandamento dado por Deus a Moisés e reafirmado pelo Cristo,
em que ha a exigéncia divina do ato de crer somente nEle e amé-lo acima de todas as coisas
por ser Ele o unico e verdadeiro Deus, o crer, ¢ através da fé, e ¢ através dela que o cristdo
guia sua vida. E a fé em Cristo que além de capacitar Homem de executar boas obras,
também, ¢ o impulso e o desejo para que o cristdo as execute, por isso que o Tiago em sua
epistola afirma que “a fé sem obras ¢ morta”, (Tg. 2,26). Para ele, as obras ndo tem poder
salvifico em si mesmas e que, sem a fé elas sdo apenas obras carnais ndo tendo valor algum
perante Deus. Porém, quando se ha uma fé genuina, as boas obras sdo realizadas em
conformidade com os mandamentos do Cristo, de amar a Deus sobre todas as coisas e, a
proximo como a si mesmo, € nisso € aperfeicoada a f€, Portanto, as boas obras, ndo passam de
um meio para se aperfeigoar a f€, ¢ uma consequéncia, ndo tendo poder em si mesma,

(LUTERO, 1996 p.103-104).

Em Agostinho vamos encontrar a forte influéncia do pensamento de Lutero sobre as
obras, (ou caridade como denomina em seus escritos), € sua relagdo com a fé. Fazendo uso
dos dizeres de Cristo sobre o amor a Deus sobretudo e ao sou proximo como a si mesmo, ele
afirma que ndo se pode ter uma comunidade que dé frutos se estes dois pontos ndo andarem
juntos. De igual modo, Agostinho sustenta que a fé deve ser inabaldvel, e que o merecimento

humano ¢ vem da prépria &, (AGOSTINHO, 1998, p.78).

Feita esta digressdo sobre o entendimento do que sejam as boas obras, prossigamos
com nossa investigacdo acerca da resposta de Lutero concernente ao livre arbitrio. Diziamos
que as admoestagdes contidas nas Escrituras sao para consolacdo e dar animo aos que pela fé
sao justificados em Cristo. Dito isto, Lutero reitera seu posicionamento fazendo uma severa
critica, ndo somente a Diatribe, mas, também, ao proprio Erasmo, dizendo que era
inadmissivel um homem que dedicou todo seu tempo de uma maneira louvavel as escrituras, a
ponto de traduzir o N.T. para o latim, que Lutero usara posteriormente para fazer sua propria
traducdo para o alemao, errar com tamanha facilidade acerca deste tema, vendo apenas as leis
e os preceitos e, segundo o reformador, ignorando a a¢cdo do Espirito, o sacrificio de Cristo e a
justificacdo por meio da fé. A questdo que Lutero levanta ndo ¢ sobre como ou qual
recompensa se ¢ obtida, mas, sim, se 0 Homem pode de alguma maneira ter acdes dignas de

serem recompensadas, (LUTERO, 1993, 109).
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Onde Erasmo enxerga recompensas, Lutero v€ consequéncias necessarias ja pré-
estabelecidas por Deus mediante a necessidade, sua visdo predeterminista afirma que tanto o
reino de Deus, (céu), quando o lugar do castigo eterno, (inferno), tem sua fundacdo anterior a
criagdo dos homens e, como consequéncia, os homens ¢ que sdo, segundo a presciéncia divina

preparados quer seja para condenagdo quer seja para o gozo eterno, (ibid., 1993, 111).

Isso porque:

[...] se fazem o bem por causa do reino a ser obtido, nunca o obteriam, e
pertenceriam antes aos impios, que, com olho vil ¢ mercenario, buscam o
que ¢ seu até mesmo em Deus. Os filhos de Deus, porém, fazem o bem por
meio de uma vontade desinteressada, ndo procurando prémio nenhum, mas
sO a gloria e a vontade de Deus, preparados para fazer o bem mesmo se para
pOr um caso impossivel- ndo houvesse nenhum inferno, (LUTERO, 1993, p.
110-111).

Dessa maneira fica claro que para o reformador, ndo se pode falar em méritos ou em
recompensas se ¢ a vontade de Deus que prevalece sobre todas. Além do mais, o objetivo do
cristdo se encontra em cumprir a vontade divina, e, ndo reside na conquista de um reino
superior ou honrarias, estas sdo apenas consequéncias da vontade de Deus e de seus designios

inescrutaveis pela mente humana.

Outro detalhe importante relativo as passagens que segundo Lutero ndo servem para
sustentar o livre arbitrio, e pelo contrario, comprovam que o livre arbitrio nao tem nenhuma
forca em si mesmo, também nao sabendo discernir o bem ¢ mal, encontram-se tanto nas
palavras de Cristo na cruz, quando Ele faz um grande clamor ao Pai por seus algozes,
afirmando que eles ndo sabiam o que estavam fazendo, e a passagem que Jodo afirma que
Deus da poder ao Homem ser chamado seus filhos. Isso porque as palavras de Cristo para ele
sdo claras “ndo sabem o que fazem”, ndo demostrando nenhuma ambiguidade ou algo
obscurecido. Ja a passagem do evangelho Segundo Jodo, fica claro para o reformador que, a
livre escolha ndo tem poder em si mesma e, assim, somente através da graca que ¢ dada por
Deus a todos os Homens através da fé em Cristo, ¢ que se pode chegar a este status, de filho
de Deus e, € isso que S. Jodo quer deixar evidente, as riquezas de Deus, além de que, para
Lutero, nestas referidas passagens fica claro que o livre arbitrio ou ¢ guiado por Deus ou pelo
diabo, e se pelo diabo for guiado, este tende a expelir a graga e rejeitar o governo de Deus,

(LUTERO, 1993, p.114-115).
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Sobre as passagens que supostamente negam o livre arbitrio apresentadas por

Erasmo

A oposicdo que Lutero apresenta no Servo arbitrio, vai muito além do que seu
opositor escrevera, vai na contramdo dos pensamentos dos pais da Igreja. Suas assergdes, sao
firmes em demonstrar que as interpretacdes dadas por Erasmo e os pais da Igreja fazendo uso
das figuras de linguagem e analogias aplicadas sobre as Sagradas Letras, nada mais sdo que
invencionices que podem ser conduzidas para bem onde o autor quiser. Sua opinido sobre iSso
¢ irredutivel, as palavras contidas nas Escrituras sdo puras e naturais, € sua gramatica deve ser
entendida dessa forma, uma vez que, para ele, a negacdo da simplicidade das palavras, e as
varias inferéncias e figuras de linguagem usadas aleatoriamente, sdo a causa das heresias e
dos erros de quem se atém a observar as Escrituras. Ora, se as palavras sao simples e tornam
seus enunciados claros, ndo se encontram neles mistérios, ambiguidades ou obscuridades,

portanto, seria nula qualquer necessidade de interpretacao, (LUTERO, 1993, 117-118).

Como costume de seu tempo Lutero pretende responder seu opositor linha por linha e,
sendo assim, remonta as mesmas passagens de seu opositor com o intuito de refutd-lo e aos

pais da Igreja como Origenes e Jerdnimo, que, sdo as bases de entendimento do humanista.

Sua primeira passagem em analise ¢ a ja citada no capitulo anterior sobre o
endurecimento de farad por Deus, na libertagao do povo de Israel no Egito, o entendimento do
reformador sobre esta questdo ¢ de que a livre escolha ndo estd presente e que mesmo
concordando com Erasmo sobre a presciéncia de Deus, mas ndo sobre a necessidade. O
reformador entende que a presci€ncia divina antevé os acontecimentos e os molda de acordo
com sua vontade, ¢ este fato anula a livre escolha pois ela ndo seria capaz de deliberar sobre

qual caminho seguir.

A guisa de explicagdo, o reformador expde as afirmagdes de seu opositor
argumentando que, o ser humano diante a bondade de Deus, ¢ um mero escravo do pecado
por necessidade, uma vez que este se torna cada vez mais longe da bondade de Deus, devido
sua natureza ja corrompida, situacdo que somente sessa através da interven¢do do Espirito
divino, assim ndo ha na livre escolha nenhuma for¢a em si mesmo. De igual modo, a
afirmacdo de que Deus tolera de acordo com a sua brandura, revelaria de fato um Deus muito

cruel, da mesma forma que ao endurecer o cora¢do humano, visto que ndo importando sua
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misericordia ou sua severidade, se comprazeria com os males humanos, (LURERO, 1993,

p.123).

Ha que se considerar ainda, que o reformador ao tomar a analogia da chuva e da terra
comparando-as com a brandura de Deus e a vontade humana, nao faz sentido algum. Isso
porque denotaria dois tipos de livre escolha no homem, uma que como a terra fértil regada
pela chuva da bons frutos, ou seja, um livre arbitrio que em contato com a graca divina pende
para Deus, e outra terra que recebendo a chuva, mas ndo estando preparada, produziria mais
espinhos, de igual modo o livre arbitrio que em contato com a graca, o repulsaria por ndo estar
preparado. Essa interpreta¢do acarretaria na dualidade da livre escolha, e reforcando seu
entendimento, Lutero diz que, hd somente um livre arbitrio necessariamente mal, e ndo possui

forgas ou capacidade para querer o bem, (ibid., 1993, p. 125).

Com relagao a presciéncia de Deus e a sua onipoténcia, Lutero explica:

Deus estava inteiramente certo de que a vontade de Faraé nem poderia
resistir 4 agdo da onipoténcia, nem poderia por de lado sua maldade, nem
poderia receber em audiéncia a Moisés, que lhe fora apresentado como
adversario; mas, como sua vontade continuava sendo ma, [Farad]
necessariamente se tornaria pior, mais duro e mais soberbo a medida em que
arremetesse com seu curso € impeto contra aquilo que ndo queria e que,
confiando em seu poder, desprezava. Consequentemente, v€s aqui que
também por meio desta palavra se confirma que o livre-arbitrio ndo pode
querer sendo o mal; e isso no momento em que Deus, que ndo se engana por
ignordncia nem mente por perversidade, prediz tdo seguramente o
endurecimento de Farad, obviamente certo de que a vontade ma ndo pode
sendo querer o mal e de que, quando lhe ¢ apresentado um bem contrario a
ela, ndo pode sendo tornar-se pior, (LUTERO, 1993, p. 131).

O que ¢ preciso sublinhar aqui ¢ a harmonizacdo entre a presciéncia e onipoténcia
divina com a livre escolha entendida aos moldes de Lutero. Para ele, embora a presciéncia
tenha revelado o endurecimento de farad, ela ndo anula sua vontade, isso porque sua natureza

ja € decaida, e, ante a onipoténcia divina, a tenta resistir, 0 que o conduz ao endurecimento,

logo, esse endurecimento ocorre por mera necessidade.

Observa-se uma progressao no discurso de Lutero no tocante a passagem que se refere
a Jaco e Esal, em que segundo a presciéncia e vontade divina, o irmdo mais novo seria senhor
do mais velho, tomadas também pelo profeta Malaquias e pelo apostolo Paulo. De acordo
com o reformador, Erasmo segue os moldes de Jeronimo usando de astlicia para interpretar o
texto sagrado de acordo com seu interesse, desse modo, ridicularizando até mesmo o apostolo

Paulo que retoma este texto na Carta aos Romanos. Para o reformador, tanto Erasmo em sua
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Diatribe, quanto Jerdnimo em seus diversos escritos, ao interpretar os textos paulinos,
cometem sacrilégio por sustentarem que os textos paulinos podem se contradizer, mas, que,
essa contradi¢do e resolvida quando se comparam seus contextos. O que como consequéncia,
colocaria o apdstolo como enganador de almas por adulterar as Escrituras, (LUTERO, 1993,

p. 142).

Em defesa da interpretacdo paulina, Lutero aduz que esta passagem nada tem a ver
com os méritos da livre escolha, mas sim, com a necessidade. Isso porque “ainda ndo haviam
nascido e ndo haviam feito nada de bom ou de mal”, (ibid., p. 143), e, uma vez que o oraculo
havia sido mencionado antes do nascimento dos gémeos, eles ainda nao haviam executado
nenhuma obra para que assim pudesse receber o mérito ou o demérito das mesmas, dessa
forma, o fato do mais velho servir ao mais novo ocorre por necessidade, ou seja, a vontade

divina assim o determinou.

Sobre esta passagem o reformador destaca trés erros de seu oponente, sendo o
primeiro deles o de ndo se ater ao tema central da discussdao do texto que sdo os méritos do
livre arbitrio, e que, longe disse, seu opositor prefere dedicar sua retorica em dissimular o
texto inserindo nele o sentido de que a servidao do mais velho ao mais novo se tratava apenas
de um jugo temporal invalidado para a salvagdo. A justificativa usada pelo reformador ¢ que

de Jaco veio toda a descendéncia até chegar no Cristo, (LUTERO, 1993, p.144).

O Segundo erro da Diatribe, ¢ o de relacionar o amor e o 6dio de Deus de maneira
incorreta. Mais uma vez, evocando a imutabilidade de Deus, Lutero destaca que os
sentimentos dos Homens sao transitorios e mutaveis, ¢ que essa mutabilidade ndo ocorre em
Deus, uma vez que tanto o amor quanto o 6dio de Deus sdo imutaveis e eternos, ndo ha
espaco para a livre escolha pois esses sentimentos de Deus sdo anteriores a criagdo, portanto,
eternos, isso significa que independe das agdes dos homens, anulando a justificativa de

méritos ou deméritos, pois tudo ocorre por necessidade, (ibid., p.144-145).

O terceiro erro cometido pelo humanista de acordo com Lutero, reside na tropologia
inserida no texto, aduzindo que a livre escolha ali presente reside no fato dele apresentar as
adverténcias divinas, para o reformador, essas adverténcias ndo sdo sindnimo do que podemos
fazer, mas, sim, do que devemos, logo, ndo se trata ali de rechagar a presuncio dos judeus de
serem detentores da salvagdo menosprezando os gentios, mas, sim de que tudo ocorre por

necessidade, (LUTERO, 1993, p.147).
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Em suma, sobre estas passagens, o reformador deixa claro que o maior erro de Erasmo
¢ ndo responder o que realmente se propde a fazer, ou seja, quais seriam os méritos e de quais
obras podem se chegar a fé e se recebe a graca de Deus? Em tal reflexdo Lutero tenta levar
seu leitor a conclusdo de nada depender do livre arbitrio, mas da necessidade, independente
do que ocorra ou ocorrerd porque Deus assim o determinou pela sua presciéncia, onipoténcia

e querer imutavel.

Outrossim, sobre as passagens que Erasmo chama para a sua Diatribe, referenciando a
relacdo do oleiro e o vaso, também tomada nos escritos paulinos, de acordo com o
reformador, ndo apresentam contradigdes e sdo analogias corretas. Isso porque Lutero
entende que Paulo se referia aos falsos mestres e suas doutrinas, quando expressa “se alguém
se limpou dessas coisas”, (LUTERO, 1993, 148). Portanto de acordo com o De servo arbitrio,
o erro consiste em ligar as diferentes passagens atribuindo-lhes similaridade em suas
analogias quando na verdade ndo possuem essa ligacdo, sem analisar as causas a que se
referem, por este motivo o reformador aduz que a interpretacdo correta para a primeira
passagem, tem a funcdo de confirmar promessas e exortagdes, enquanto na segunda seu
carater ¢ doutrinal, sendo assim, ndo hd o que se falar em obras ou empenhos, (ibid., 1993,

p.149).

Em suma, para as passagens indicadas por Erasmo que aparentemente refutariam o
livre arbitrio, para Lutero realmente elas cumprem esse papel, por entender que na lei divina
esta o indicativo de como o Homem deve agir e a consequéncia causal quando este o cumpre.
Ora, isso ndo depende da livre escolha, uma vez que a vontade e a presciéncia de Deus fazem
tudo acontecer por necessidade. De igual modo, j& nos escritos paulinos, hd uma sentencga de
Deus sobre toda carne que ¢ digno apenas da ira de seu Criador, que sdo nulos os méritos e as
obras uma vez que elas sdo impias. Dessa forma, a presciéncia divina ndo se submete a razao
humana quando esta quer alcancar a graca divina por intermédio dos méritos, no
entendimento de Lutero, a onipoténcia e a presciéncia de Deus e livre escolha ndo tem poder
sobre sua salvagdo, bem como ndo consegue o Homem prescrutar a insondavel justica divina,

(ibid., 1993, p.89).
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A defesa de Lutero sobre as consideracoes de Erasmo concernente ao seu Assertio

Do ponto de vista de Lutero, o significado do texto de Gn 6:13, a palavra “Espirito”,
quer dizer exatamente isso, aduzindo também que todos as vezes que a palavra “Espirito” ¢
mencionada no texto sagrado, ele reflete a bondade e carinho, e sendo assim, Erasmo nao
possui pelas Escrituras nenhuma prova da referéncia que signifique ira ou danacdo. De
mesmo modo quando o texto sagrado diz que o “Espirito” ndo contendera com o homem por
ele ser “carne” elas de fato demonstram as palavras de um Deus irado, que pde fim a maldade
humana na ocasido pelo dilivio postergando-o por 120 anos, e de acordo com o reformador,
anteriormente a atuagdo do Espirito no homem, ele ¢ voltado para o mal distanciado de Deus,
o que anula o entendimento de Erasmo de graca e vontade humana cooperando entre si,

(LUTERO, 1993, p. 155-156)

Assim sendo, o reformador ao analisar as demais passagens tomadas na Diatribe,
sustenta que a questao principal ¢ o que o Homem pode fazer diante da onipoténcia divina que
criou o ser humano do nada, (ibid., 1993, p. 177). Lutero elabora sua resposta afirmando que
o Homem nao fez nada antes de ser criado, também ndo se aplica a nenhum esfor¢o para
continuar sendo essa criatura, € sua preservacado bem como sua criagdo se dao apenas pela
benevoléncia da vontade divina. Além disso, o reformador admite que haja uma certa
cooperacgao do ser humano com Deus, mas isso somente porque Deus ndo pode operar no ser
humano sem o proprio ser humano, € essa operagao ou ocorre por meio de sua onipoténcia

geral, ou por meio de Seu Espirito dentro do seu reino, (ibid., 1993, p.157)

Portanto, na visdo do reformador, a livre escolha ndo possui forca alguma, isso porque
antes da criacdo, ele ndo se esforgou para ser criado e apds a criagao, nada pode fazer para ser
reinserida no reino de Deus, e por fim, se o género humano pode executar boas obras,

somente o pode por necessidade e pela onipoténcia divina.
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Consideracoes de Lutero acerca da livre escolha no De servo Arbitrio

Apds a analise dos textos sagrados, tanto do A.T quanto do N.T. e de defender suas
assercoes, o reformador passa a expor parte de seu entendimento sobre o livre arbitrio, em que
destacamos dois distintos argumentos que fazem Lutero sustentar a nulidade da vontade

humana no tocante a salva¢ao como defendido por Erasmo.

A primeira via que se segue ¢ referente ao dualismo entre Deus e Satanas, que
consequentemente anula a agdo da vontade humana. O reformador compara a vontade humana
a um jumento que ¢ guiado de acordo com seu cavaleiro, essa dominacao tensiona o ser
humano a ser levado de acordo com quem ¢ o seu senhor, Se Deus, toda sua vontade ¢
tensionada para o bem, se Satanas, adversario nao somente de Deus, mas, também de toda sua
criacdo, o tensionara para o mal. Por esse motivo, 0 homem ndo ¢ livre, nem dono de sua
vontade. Lutero sustenta que embora o Adversario seja o principe desse mundo, € como
consequéncia disso tem dominio sobre o homem, todavia, para o reformador, segundo a
onipoténcia divina, ou seja, sdo todos criaturas de Deus e estdo sujeitos a sua presciéncia e
necessidade. Desse ponto de vista, independente se foi antes ou depois da queda ou da

regeneracao, o Homem ¢ sempre escravo, (LUTERO, 1993, p.128).

O segundo ponto sustentado por Lutero ¢ a culpa universal em que todos os seres
humanos estao debaixo da ira de Deus, portanto, sdo réus e culpados da ira divina. Para provar
sua tese ele se baseia nas cartas paulinas aos romanos em que o apostolo faz um paralelo entre
a ira de Deus e as acdes dos homens, (Rm. 1,16-18; 3,10-20). O reformador argumenta que se
homens gregos e judeus, que seriam os mais ilustres da terra estavam debaixo da ira divina,
ndo haveria nenhum outro homem que também ndo o estivesse, € que por conseguinte, todos
os Homens seriam injustos. Ademais, se sdo injustos estdo debaixo da condenagdo e, somente
podem ser absolvidos pela graca divina que, através da fé lhes apresenta a justica, colocando
assim o livre arbitrio como inimigo do Homem e de seu criador. Isso porque nem mesmo
nenhum esfor¢o ou obra efetuada por ele se encontre digna da salvagdo, por estarem debaixo

da ira de Deus, (LUTERO, 1993, p. 182-183).

O terceiro ponto de sustentagdo do reformador ¢ a da graga para superar o mal. Como
j& vimos, para o reformador todo género humano estd submergido no pecado e na culpa

universal, desse modo, como pode o Homem obter o favor de Deus e salvar a sua alma? Para
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o reformador, somente através da graca divina que ¢ manifestada por intermédio de Cristo,
sera eliminada a culpa e o pecado original. Sobre este ponto o reformador entende que o ser
humano nao pode por si s6 se voltar para o bem, e que necessita inteiramente da graga de
Deus para ter atitudes que possam agradar esse mesmo Deus. Logo, no pensamento de Lutero,
a graga nada tem a ver com o empenho ou for¢a do ser humano, ou seja, o livre arbitrio nada

mais ¢ que um escravo condenado, (ibid., 1993. p. 210).

A partir desse nucleo de pensamento, constata-se que o reformador rompe com a
tradicdo aristotélica que centrava no homem todas as virtudes, inclusive a justica, de acordo
com o Livro V da Etica a Nicémacos, que define tanto a justica quanto a injustica como
“disposicdes da alma”, levando as acdes dos homens a agirem bem ou mal, ou seja 0 Homem
¢ quem escolhe como vai agir. Porém, de acordo com o pensamento do reformador, vimos
que o arbitrio humano nada pode, portanto tudo acontece por necessidade, representando seu

carater determinista teologico.

Vale destacar que a posi¢ao de Lutero sobre o livre arbitrio, a0 menos na juventude se
distancia também de Agostinho, que admitia o livre arbitrio da vontade humana. Para ele, o

livre arbitrio foi engendrado por Deus no Homem e por isso pode se direcionar para o bem.

Agostinho explica que:

Mas sendo certo que o proprio Deus nos deu essa vontade livre, qualquer
seja a forma como recebemos esse dom, devemos confessar que Deus ndo
estava obrigado a no-lo dar como foi dado nem de modo diferente. Na
verdade, quem no-lo deu foi Aquele a quem de modo algum podemos
criticar com justiga as agdes, (Agostinho, 1995, 38).

Dessa forma, se conclui que o reformador tem um posicionamento radical ante a livre
escolha, Agostinho ndo somente admite que o Homem ¢ dotado de livre arbitrio, mas,
também, esse ¢ um dom de Deus, e, como vimos, para o reformador, ndo se pode falar em
livre escolha uma vez que as agdes dos homens sdo determinadas pela onisciéncia e
onipoténcia divinas, e, ndo somente isto, mas que este Homem também ¢ um cativo ou de

Deus ou de Satanas, portanto, a livre escolha apresentada por seu opositor e pelos pais da

Igreja, ¢ nula.
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CONSIDERACOES FINAIS

Apds analisar os pensamentos de Erasmo e Lutero nessa disputa sobre a livre escolha
da vontade humana acerca da salvacao, podemos entender que na verdade o que eles buscam
cada um a sua maneira ¢ responder os anseios humanos através da religido cristd. Como
vimos Lutero ndo pretendia romper com a Igreja, mas, esse rompimento foi inevitavel. Ja
Erasmo sonhava com uma reforma ampla, de dentro para fora, fazendo com que a Igreja fosse

purificada e se voltasse aos padrdes dos primeiros padres.

Se para o humanista a graga coopera com a livre escolha do homem para a salvagao da
alma, para o reformador o homem ¢ agente passivo dessa mesma graca, ndo podendo ele

escolher entre ser salvo ou ndo, sustentando a predestinacdo de todo género humano.

Todavia, a guisa de conclusdo, podemos inferir que ambos estdo preocupados cada um
a sua maneira com o homem religioso e o ndo religioso e claramente em separar o sagrado € o
profano, bem como a importancia dos ritos para a religido assim como a autonomia do

homem na esfera do sagrado.

Chegamos a esta conclusdo quando colocamos o pensamento de Erasmo e Lutero sob
o olhar do filésofo Mircea Eliade, (1907-1986), que desenvolve seu pensamento sobre a

historia das religioes.

Primeiramente ¢ preciso entender a diferenca entre o sagrando e o profano no
pensamento eliadiano, para ele toda histéria da religido se desenvolve nesse dmbito, nio
somente a histdria da religido, mas, de toda a humanidade, isso porque o0 Homem assume essa

postura, a de voltar-se ao sagrado ou a de abragar a profanagdo, (ELIADE, 1992, p.14).

Dentro desta 6tica, podemos entender que o sagrado esta relacionado a divindade, este
¢ um ponto em comum entre todas as religides, que em seu fim ultimo e ontologico, pretende
religar o homem natural a esta divindade que esta “separada” do mundo natural, mas, que se
manifesta nele, e por esse motivo se torna conhecido por intermédio da hierofania. Por

hierofania, entende-se a revelacdo do sagrado ao Homem, (ELIADE, 1992, p.13).

Sendo assim, tanto o pensamento erasmiano quanto o pensamento luterano se
encaixam nesta definicdo de sagrado, pois eles entendem que Deus através de Jesus Cristo

manifesta-se a0 Homem. Mas, também, esta manifestacdo do sagrado, se apresenta sob outro
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aspecto, que ¢ através de objetos inanimados, ou elementos da natureza, bem como por meio

dos ritos das mais diversas religides, (Ibid. p. 13).

Em contraste, o profano ¢ a oposi¢ao ao sagrado, ¢ a negacao ao entendimento de que
haja de alguma forma, entidades, forcas ou algo metafisico que explique a criagdo do mundo
e/ou a necessidade de ritos ou mesmo da religido uma vez que, ndo ha o que religar, (Ibid.
p.13). Nesse sentido, o pecado, o mal, o terror, sio em ultima instancia quando comparados
com os escritos de Erasmo e Lutero, profanos uma vez que vao contra a Igreja que € o agente

e o espago de hierofania bem como negam a divindade, (Ibid. p. 13).

Outro ponto a se ressaltar, ¢ a diferenca dos ritos da Igreja Catodlica e a Igreja
inaugurada com a Reforma. Os ritos conforme Eliade (1992, p.20), sao o ponto de ligacao
entre a divindade e o homo religiosus, através dos sacrificios, ou quando se separa objetos,
elementos da natureza ou até mesmo pessoas como santificados, estes embora ndo deixem sua

esséncia de “coisa”, passa a representar algo superior, uma vez que remete a teofania.

Nesse sentido a propria Biblia Sagrada, ¢ a expressao dessa teofania, embora sua
transmissao tenha se dado oralmente e posteriormente escrita em pedras, papiros, papel de
celulose e hoje em meios digitais, para todo cristao ela € a palavra de Deus, a revelagao de sua
vontade ao Homem e fonte de autoridade mdxima em sua vida. Isto nos remete a uma das
bases da Reforma a Sola scriptura, a defesa do reformador de que somente a Biblia ¢ fonte de
autoridade sobre a vida do cristdo, enquanto para Erasmo ndo somente as Sagradas Letras,
mas, também, os ensinamentos dos pais da Igreja ensinaram, isso porque defendia que tudo

lhes foi dado pelo proprio Deus através de seu Espirito.

Notamos que o sagrado se manifesta nas mais diversas formas dentro do dmbito do
cristianismo, o proprio espago em que as cerimdnias sdo realizadas também ¢é sagrado,
diferenciando-se de outros locais. Ora, este era mais um ponto do embate entre Erasmo e
Lutero, o humanista defendia a visdo herdada dos pais da Igreja que as indulgéncias, as
reliquias e o uso das imagens dos santos sdo validos, pois, elas representam este elo entre o
sagrado e o religioso, bem como purifica o areligioso. Ja na visdo do reformador, o unico elo
entre o sagrado e Homem € a o sacrificio da cruz, eliminando os intermediarios, portanto, de
acordo com o reformador, os muitos sacrificios efetuados pela Igreja romana seriam vaos,
uma vez que, nas sagradas letras, os ritos tomados como sagrados pelo Cristo € o batismo, e a

Santa ceia.
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Dessa forma, podemos olhar o posicionamento da reforma sob duas perspectivas; a
primeira € o esvaziamento do protestantismo com relagdo a simbologia e os pontos de contato
entre o sagrado e o Homem. A segunda forma ¢ entendida como uma ressignificagdo dos

elementos que, ao reduzi-los, elimina os muitos simbolos e ritos supervalorizando outros.

Ao rejeitar a maior parte dos ensinamentos firmados pela Igreja como as imagens,
reliquias, e as indulgéncias, bem como as demais peniténcias e sacrificios como uma segunda
chance que cobria tanto a salvagdo eterna quanto a falta temporal, se pode entender que a
reforma causou o esvaziamento dos simbolos e dos ritos, limitando os pontos de contato com

o sagrado.

Mas, por outro lado, o que a reforma proporcionou também ao simplificar os
sacramentos, dogmas e peniténcias, foi a ressignificacdo de outros como o batismo ¢ a ceia,
que passam a ter um grau maximo de aproximacio do sagrado e o Homem. E no batismo que
o Homem “morre” para o profano e “renasce” para o sagrado. J4 no ato da ceia, o fiel
rememora, reafirma e potencializa seu contato com o sagrado ocorrendo também esse

fendmeno na Eucaristia.

No tocante a importancia dos simbolos dentro da religido Eliade afirma:

7

O simbolo ndo ¢ importante apenas porque prolonga uma hierofania ou
porque a substitui, mas sobretudo, porque pode continuar o processo de
hierofanizacdo e porque, no momento proprio, ¢ ele proprio uma hierofania,
quer, dizer, porque ele revela uma realidade sagrada ou cosmoldgica que
nenhuma outra "manifestagao" revela, (ELIADE, 2008, p.364)

Em ambos os casos, tanto nos multiplos ritos e simbolos da Igreja catdlica, quanto na
ressignificacdo e potencializagdo proporcionada pela Reforma, ocorre a insercdo do homem
religioso, no que Eliade denomina como “tempo mitico”, que tem como sua principal
caracteristica, a transcendéncia temporal. Isso porque ele remete ao passado rememorando um
rito dado pela divindade através da revelacdo, mas, também ¢ atual, reatualizado,

apresentando-se como um tempo que se pode tanto repetir quanto recuperar.

Assim, podemos entender que o homem inserido no tempo presente, também faz uso
de outro tempo, o tempo sagrado que ¢ irreversivel. Eliade explica que essa irreversibilidade
do tempo se d& devido o fato de que a cada rito, ou festa se apresenta o mesmo tempo

sagrado, que ¢ dado e santificado pelas divindades. Por isto o homem religioso transita entre
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dois tipos de tempo o sagrado que ¢ a sua vivéncia encontrada nos ritos e festas e o tempo

circular que ¢ o historico e cotidiano.

E sob este aspecto que tanto o reformador quanto o humanista tentam explicar como a
autonomia do Homem se insere nesses tempos. Para Erasmo a inser¢ao no tempo do sagrado
se d& pela manifestacdo da razdo dada por Deus ao homem, tornando-o sua propria imagem e
semelhanga E, para o reformador, essa liberdade somente acontece quando o Homem est4
diante do terror da cruz de Cristo, pois, ¢ nela que ele encontra seu proprio terror, fica despido
ante aos seus horrores e, ao reconhece-los, da-se a sua ligagdo com o sagrado encontrando o
Deus abscondito. Nesse sentido, a autonomia do homem ja esta dada, uma vez que tanto pelo
caminho da imagem, quanto pelo da cruz, o sagrado faz parte do Homem e, este sagrado se
manifesta através da religido, no caso de nosso estudo, a religido cristd, catolica ou

protestante.

Sendo assim, tanto para o humanista quanto para o reformador, a autonomia do ser
encontra-se inteiramente ligada a Deus, uma vez que, Ele ¢ o criador de tudo e de todos, € o
homem em sua totalidade, possui em sua esséncia, engendrado em si o sagrado, quer seja

chamada de alma ou de razao.

Outro sim, ambos denunciam cada um a sua maneira a profanagao do sagrado, Lutero
enquanto agente da reforma, ao denunciar as luxurias, € a ganancia da Igreja de seu tempo.
Erasmo por outro lado, identifica essa profanagdo quando denuncia em seus escritos como em
Elogio a Loucura, a insensatez de como os religiosos e reis tratavam o que ha de mais sagrado

na criagao e na relagdo com o cosmo, a propria vida.

Ademais, podemos concluir que a disputa entre Erasmo e Lutero, bem como os
movimentos de Reforma e Contra- Reforma e/ou Reforma da Igreja Catolica ¢ sem sombra de
duavidas uma tentativa de resgate da autonomia do ser, o mundo estava em transformacdo e o
homem estava diante de duas formas de viver nesse mundo, o sagrado que encontra na
religido o seu modo de viver, e o profano que esvazia de significado os ritos e simbolos,

tornando o homem em um ser areligioso distante do sagrado.
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