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RESUMO

Através dos tempos, as festas populares tém se apresentado como elementos indis-
pensaveis para se pensar a cidade contemporanea, sendo cada vez mais associadas
a propostas de valorizacdo dos espacos urbanos, bem como da prépria morfologia
dos lugares, rompendo o ritmo cotidiano e trazendo novas possibilidades de leitura
da cidade, sob a ética das manifestacdes culturais. O presente estudo dirige seu
foco para as Festas de Agosto, comemoragdes tradicionais do catolicismo popular
e representacdes do Congado na cidade de Montes Claros (MG), tendo como prin-
cipal objetivo identificar a influéncia que as Festas exercem, enquanto intervengdes
temporarias, sobre as transformacdes imediata e a longo prazo no espaco urbano.
O estudo parte de um olhar etnogréfico, atendo-se a forma como as festividades
se operacionalizam atualmente e sobre aspectos da prépria cidade e seus espacos
publicos, com o intuito de fazer anélises sobre os estados de cotidiano e de ruptura,
a partir de diferentes aspectos. Utiliza-se como ferramentas a revisdo bibliografica,
a pesquisa documental, e o discurso grafico, levantando um breve histérico sobre a
ocorréncia dessas manifestagdes, bem como as principais caracteristicas das festas.
Para tanto, foi tracado um caminho no qual se discute, inicialmente, a relacado entre
festa e cidade e, posteriormente, apresenta-se as Festas de Agosto e a cidade de
Montes Claros e, por fim, analisa-se a transformacdo dos espacos, nas dimensdes fi-
sicas e imateriais - aspectos associados a cultura, meméria e identidade -, de maneira
a identificar o legado deixado pelas Festas, mesmo apds sua efémera presenca.

ABSTRACT

Throughout the times, traditional parties have been presented as indispensable ele-
ments for thinking about the contemporary city, being increasingly associated with
proposals for the enhancement of urban spaces, as well as the morphology of places,
breaking the daily rhythm and bringing new possibilities of reading of the city, from
the perspective of cultural manifestations. The present study focuses on the "August
Parties", traditional celebrations of popular catholicism and representations of the
Congado in the city of Montes Claros (MG), with the main objective of identifying
the influence that these parties exert, as temporary interventions, on the immediate
transformations and long term in urban space. The study starts from an ethnographic
perspective, taking into account the way in which the festivities are currently opera-
tionalized and on aspects of the city itself and its public spaces, in order to analyze
the states of everyday life and rupture, from different aspects. Bibliographic review,
documentary research and graphic discourse are used as tools, raising a brief history
of the occurrence of these manifestations, as well as the main characteristics of the
parties. Therefore, a path was traced in which, initially, the relationship between the
festival and the city is discussed and, subsequently, the August Parties and the city
of Montes Claros are presented and, finally, the transformation of spaces is analyzed,
in material and immaterial dimensions - aspects associated with culture, memory and
identity - in order to identify the legacy left by the Parties, even after their ephemeral
presence.
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INTRODUGAO

O espago urbano estd sempre em modificagdo. Sdo multiplos os motivadores e as
causas dessas transformagdes, e um deles é objeto do presente estudo: a festa — em
especial, a festa popular — que tem como principal cenario a rua e os espacos pu-
blicos da cidade. Apesar de apresentarem uma relagao de proximidade com esses
dominios, ainda pouco se observa sob a dtica da cultura urbana a dinamizacao e as
relacbes que se constroem nesses espacos. As festas populares sempre estiveram
presentes na histéria das cidades, acompanhando seu desenvolvimento, a constru-
cao de suas materialidades (como de sua arquitetura, seus usos e percursos) e de
suas imaterialidades (sua histéria, seus valores e a cultura de seu povo), antes mesmo

de serem consideradas como uma tradigao.

Apesar de serem ainda pouco exploradas como ferramentas de estudo para a histé-
ria e a compreensao das dindmicas e das transformacdes da cidade, as festas popula-
res podem ser entendidas como manifestagdes culturais que extrapolam questoes de
lazer, turismo, religiosidade e sociabilidade. As festas podem ser vistas como verda-
deiras intervengdes no espaco publico, capazes de trazer nao soé ruptura aos ritmos
cotidianos habituais, mas também de propor novas atividades, novos usos e novas
paisagens. Apesar de seu carater efémero, caracterizado pela temporalidade de sua
presenca, as festas deixam registradas na histéria marcas que dizem muito - princi-
palmente através de meios nao verbais — sobre os tempos vividos. Desse modo, sua
existéncia permite analises sobre transformacdes que se dado em diferentes dimen-
sOes e escalas, a comecam pela prépria festa em si, e que se estendem por toda sua
amplitude, bem como sobre o papel que essas celebracbes desempenham na cons-

trugcdo da histéria de uma cidade, e dos lugares que ocupam na contemporaneidade.

Segundo Rita de Cassia Amaral (1998), ha uma grande quantidade de trabalhos so-
bre festas de todos os tipos, podendo-se destacar as etnografias, que servem como
documentos, por seu carater minuciosamente descritivo das eventualidades. Entre-
tanto, poucas apresentam uma preocupagao com o registro dos contextos onde e
em que acontecem, uma vez que “excessivamente preocupados em buscar o que
se considera ser o ‘original’, o ‘tradicional’, as ‘sobrevivéncias culturais’, escapa aos
observadores ndo apenas os processos transformativos, mas também as razées que
os impulsionam.” (AMARAL, 1998, p. 24)

Diante das possibilidades trazidas por essa problematica, o interesse em estudar

sobre as Festas de Agosto de Montes Claros (MG) surgiu. Essas festividades consti-
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tuem uma dentre as varias representacdes do Congado em Minas Gerais, sendo uma
das mais conhecidas na regido norte do estado. Apesar de se chamarem “festas”,
no plural, trata-se de uma Unica celebracdo, que é resultado da jungdo de trés festas
em uma so: a "Festa do Rosario”, em homenagem a Nossa Senhora do Rosario, a
"Marujada", em homenagem a Sao Benedito, e a "Festa do Divino", em homena-
gem ao Divino Espirito Santo. Um dos aspectos mais interessantes sobre as Festas
de Agosto é sua origem desde a génese da cidade de Montes Claros, e que até hoje
a acompanha, na contemporaneidade. Durante todo esse tempo, em seus 181 anos
de existéncia, as Festas acompanharam o desenvolvimento de uma cidade que teve
sua histdria marcada por diversas lutas, das mais diferentes naturezas. A construcao
de seus espacos se deu de uma maneira espontanea, sempre levando em conside-
racao os interesses de grandes proprietarios de terras. Dentre os muitos cenarios de
tensdes e disputas espaciais, as Festas sempre estiveram presentes, tendo que se
modificar e adequar a fim de conquistar aceitagdo, autorizacao e legitimacao para
que pudessem acontecer. E no meio de tantos processos, sempre iam trazendo trans-
formacgdo para os espagos por onde passavam, deixando sua marca e construindo
o seu legado. Hoje, as Festas de Agosto sdo conhecidas como a principal festa da
cidade, e também a mais tradicional, tendo ainda fortes raizes em suas caracteristicas
de origem. Anualmente, os festejos se estendem pelas ruas do centro da cidade, le-
vando milhares de pessoas as ruas, pelos mais diferentes motivos: seja a devogao aos
santos, o pagamento de promessas, prestigio a cultura local, ou simplesmente para
apreciar as cores, fitas e os dangantes ricamente caracterizados, que d3o vida ao tao

acelerado e cadtico nucleo urbano.

As Festas de Agosto, atualmente, consistem em uma mistura de festa e evento. Ape-
sar de as festividades possuirem uma motivacao religiosa, apresentam também as-
pectos seculares. Ha 41 anos, junto as celebracdes, acontece o Festival Folclérico,
um evento promovido pelo poder publico, e que traz uma programacao com shows
e barraquinhas, e que também gera uma transformacao do espaco fisico através da
montagem de estruturas temporarias e da quantidade de pessoas atraidas pelo festi-
val. Numa relacao de construgao do lugar e de um espaco festivo, as mudancgas pro-
vocadas e recebidas por ambas as programacgoes sao mutaveis no tempo e estao em
constante reinvencao, e hoje representam diferentes associacbes no que se diz res-
peito a tradicao, e na construcao de valores a serem mantidos e preservados como
patrimonio imaterial do municipio, possuindo diferentes representagdes e significa-

dos n3o sé para os diferentes grupos sociais, mas também para a prépria cidade.

Estudar o espago urbano a partir das festas permite uma maior aproximagdo com a
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cidade, o que permite observar por um outro lado as transformacgdes pelas quais esta
passava no periodo de suas comemoracgdes, colocando em contato direto com a cul-
tura popular, e como essas praticas estabelecem um didlogo com o espago urbano,
seja por pela transformagdo momenténea de seus usos, dominios e paisagem, bem
como de seu ritmo corriqueiro. O espago publico é apropriado com tanta intimida-
de, que se torna quase imperceptivel a delimitacao entre o que é publico e o que é
privado, o que é profano e o que é sagrado. Todos os anos, moradores de bairros
distantes na cidade, reinem-se para ocupar as ruas do local mais visivel, o centro da
cidade, para agradecer, reverenciar, festejar seus santos, movendo consigo inimeros
adeptos, que deixam suas casas, seus trabalhos, e até mesmo suas cidades para ce-

lebrar juntamente ao povo, e reviver a meméria da tradicao.

A proposta de pesquisar sobre festas populares — ndo sé enquanto manifestacoes
culturais, mas também enquanto elementos capazes de construir temporalidades e
permanéncias — tem em vista que pode-se entender algo a mais sobre cidades, e
sobre suas transformagdes no espaco-tempo imediato e a longo prazo. O intuito é
compreender a influéncia que atividades inusitadas, trazidas pelas celebracoes, exer-
cem sobre a construcado e transformacao dos espagos que as recebem. O presente
trabalho trata tanto sobre o estudo da festa da prépria festa em si, abordando sua
histéria e sua construcdo como patriménio cultural local, através de um olhar etno-
grafico, analisando suas caracteristicas, sua estrutura, como, por que, e quem s3o
as pessoas que as idealizam, sempre voltando-se o olhar para a discussao e reflexao
sobre os impactos, as rupturas e as continuidades dessas praticas no espago urbano

antes, durante e apos sua realizagao.

Esta pesquisa foi desenvolvida durante o programa de mestrado em Arquitetura e
Urbanismo da Universidade Federal de Uberlandia, sob a orientagdo do Prof. Dr. Luiz
Carlos de Laurentiz, que teve como objetivo principal analisar como as Festas de
Agosto de Montes Claros, enquanto manifestacdes culturais temporarias e ciclicas,
influenciam na construcao do espaco, através de aspectos tangiveis e intangiveis.
Além disso, através de objetivos secundarios, buscou-se compreender sobre o sig-
nificado das festas populares na cidade, como intervencdes temporarias no espago
urbano, capazes de produzir rastros permanentes; tracar um paralelo sobre a relacao
das Festas de Agosto com o contexto urbano de Montes Claros, desde sua origem
até a contemporaneidade; e fazer uma leitura sobre os espagcos em que atualmente
acontecem as Festas, de maneira a identificar modificagdes motivadas e trazidas pe-

las mesmas, e seus impactos imediatos e a longo prazo sobre a cidade.

Foram muitas as inquietacdes que moveram o trabalho e foram encontradas durante
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o percurso, como qual a importancia das Festas de Agosto para Montes Claros atu-
almente? Por que possuem esse nome, ao invés de serem conhecidas como festas
do Congado, como na maioria das regides do pais? Como a populagao vé essas
manifestacdes? Como um momento de celebragdo, de expressdo de uma devocéo?
Ou como um evento espetacular, ou mesmo um momento de sociabilizagdo e de
lazer? O que fez com que a tradigdo permanecesse até os dias de hoje? Como des-
pertou-se o interesse para o seu registro? Qual a importancia da Igreja do Rosario,
e 0 que aconteceu para que a mesma fosse demolida e reerguida? Por que, apesar
de ser originada no periodo da escravidao, a festa hoje é miscigenada, diferente de
muitas outras regides, onde é permitida a participagdo somente de negros? As festas
tiveram alguma influencia na formagado de espacos na regido central, e na expansao
da cidade, ou de politicas culturais? Por que a festa, mesmo partindo de um principio
religioso, nado tinha aceitacao da Igreja catdlica? E por que, atualmente, apresenta
tantos aspectos “profanos”? E, por fim, qual o legado que as festas deixam, apds a

sua efémera presenca?

Buscando responder a essas inquietagdes, o desenvolvimento do presente trabalho
se deu através da observagao e andlise dos diferentes significados trazidos pelas
Festas, bem como dos valores atribuidos a ela, avaliando-os através da sua estru-
turacao espacial (dimensao fisica), de seus organizadores, dos festeiros, e de toda
a populacao envolvida em sua realizacdo. Como método de investigagao, partiu-se
da etnografia, caracterizada pela vivéncia em campo da area de estudo em questéao,
além de todos os anos vividos na cidade Montes Claros, como usuario regular dos
espacos, e também como observador participante das Festas de Agosto. Além dis-
so, como procedimentos, foram utilizados o levantamento bibliografico, a pesquisa
documental e o discurso grafico, que foram indispensaveis para a construcao de um
breve histdrico sobre as Festas — através de buscas em livros, trabalhos académicos,
jornais locais, fotografias e outras fontes documentais —, e para a leitura e interpreta-
cao do material coletado em campo e entendimento das espacializagoes e percursos,

através de analises dos seguintes materiais:

- Fotos aéreas e mapas de apresentacao do local;

- Croquis de espacializagao da intervencao;

- Croquis interpretativos das categorias de analise;

- Fotografias interpretativas do local e das manifestagdes.

As andlises presentes nesse trabalho procuraram ancorar-se nos diferentes signifi-
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cados atribuidos as festas, e na influéncia da introducdo de novos objetos, e das
maneiras de festejar, possibilitando a perpetuagdo da tradicao e da cultura popular
na cidade, as diferentes formas de apropriacdo do espaco, e as transformacgdes de-

correntes dessas manifestacoes.
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O urbano é um fenémeno complexo e multidisciplinar, impossivel de ser esgotado.
Através desse pensamento, Henri Lefebvre (2008) traz a reflexdo a pluralidade de
elementos e acontecimentos que compdem a cidade, e sobre as inUmeras maneiras
e possibilidades de se estuda-la. Como parte desse universo de diferentes culturas,
imagens, usos e apropriacdes, tem-se a festa como um elemento que sempre acom-
panhou a histéria das cidades. Objeto de diversos trabalhos, dentre as mais dife-
rentes areas, a festa pode ser um fator determinante na forma como se consolidam
os espacos fisicos da cidade e as dimensdes imateriais em que habitam. Ao mesmo
tempo, por outro lado, os proprios espacos existentes podem ser os determinantes,
as demarcando, limitando e definindo o tipo de atividade que ali serd acolhida. Ou
seja, a relagdo entre espaco e festa é de constante troca, onde, de uma forma ou de
outra, a festa estabelece uma relagdo e gera influéncia sobre as dindmicas espaciais

urbanas, ao mesmo tempo em que estas também exercem influéncia sobre a festa.

Quando pensamos na importancia das festas populares nas relagdes entre corpo e
cidade, podemos entendé-la como um tipo de intervencao que esta sempre situada
entre o resgate e a permanéncia das tradicdes de um grupo ou uma comunidade que
faz do espaco um intermédio para realizar praticas que transcendem o lazer, ao sim-
bolizar costumes, transmitir saberes e praticar fé, crencas e devogao. Num pais como
o Brasil, em que é notavel a quantidade e a diversidade de manifestagoes culturais
como festas populares — com destaque principalmente as do tipo religioso — ocupan-
do os espacos urbanos, torna-se emergente a importancia de uma leitura da cidade
sob a dtica da cultura urbana, tendo esta como uma prépria ferramenta de andlise.
(CASTRO, 2012). No territério brasileiro, as festas populares ocupam um lugar de
destaque e reconhecimento, ocupando toda a extensado do pais, em um calendario

que é distribuido por todo o ano. A quantidade de comemoracdes existentes, dos
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mais diversos tipos, contribuem para a formacao do lugar, constituindo parte da ima-
gem que se tem sobres determinados locais, comunidades, bairros, e até mesmo
cidades e o préprio pais. Isso é possivel de se observar, de uma maneira geral, quan-
do se tem frequentemente associado o pais a grandes festas populares — como o
carnaval e as festas juninas — acontecendo sob as mais variadas ocasides, sendo dificil
até mesmo mensura-las ou generaliza-las, visto que cada comemoragdo apresenta
seus proprios aspectos regionais, uma nunca sendo igual a outra, ainda que sob uma
mesma motivagao. Logo, o fato é que manifestacdes populares sempre estiveram
presentes, desde a génese da vida em sociedade, constituindo-se enquanto praticas

que antecedem a prépria construcao das cidades.

Tendo em vista tamanha abrangéncia e o tempo de sua existéncia, torna-se possivel
dar inicio ao entendimento de como a festa constréi vinculos — ndo sé com a socie-
dade mas também com o préprio espagco em que se desenvolve —, dando abertura a
compreensao de sua complexidade, que sintetiza-se em um mosaico de elementos
de diferentes tempos, uma vez que seu conceito é indissociavel das ideias de espaco

e de transformacao.

Os estudos sobre a festa sio como documentos importantes da histéria cultural de
um territdrio. O historiador francés Roger Chartier (2002) aponta para a insurgéncia
do conceito de histdria cultural na década de 60, cujo qual cede lugar para novas
ferramentas de anélises tedricas, em meio a exigéncias ha muito consolidadas, que
tém como principios aspectos que consideram “as atitudes perante a vida e a morte,
as crengas e os comportamentos religiosos, os sistemas de parentesco e as relagdes
familiares, os rituais, as formas de sociabilidade, as modalidades de funcionamento
escolar, etc.” (CHARTIER, 2002, p. 14). Segundo o conceito abordado pelo autor, “a
historia cultural, tal como a entendemos, tem por principal objeto identificar o modo
como em diferentes lugares e momentos uma determinada realidade social e cons-
truida, pensada, dada a ler. (CHARTIER, 2002, p. 16-17)

A definicdo de histéria cultural permite uma conciliacdo entre novas possibilidades
de analise junto a histdria social, trazendo novas possibilidades e apoio para as pes-
quisas, e também legitimidade aos estudos cientificos. (CHARTIER, 2002). Diante
desse conceito, traz-se a tona a importancia da leitura da cidade a partir de uma
perspectiva cultural, através de uma interpretacdo das manifestacoes, principalmen-
te por seu carater descritivo e a preocupagao com detalhes, e por ter uma relacao de
construcdo em meio a cidade, vinculada a questoes como patrimonio e a totalidade

de sua definicdo, que abrange ndo so6 as estruturas construidas, como também as
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praticas, celebragoes, rituais e modos de fazer na sociedade.

Todavia, ainda sao poucos os trabalhos existentes que relacionam elementos como
as festas populares — dentre outras manifestacdes da cultura popular — aos aspectos
de transformacao urbana. Como ¢é a sociedade que lhes da vida, as festas aparecem
frequentemente associadas a pesquisas etnograficas, que possuem uma preocupa-
cdo centrada na esséncia tradicional dessas manifestacbes artisticas. Nem sempre
sao levados em consideracao os processos que impulsionam tais eventos, bem como
os rebatimentos e impactos que incidem sobre os espacos que as acolhem. Apesar
de seu carater temporario de ocupacao das ruas e espacos publicos da cidade, as
festas deixam impressos, sobre o espaco fisico e material, rastros que representam

conquistas, resisténcias e identidades ao longo de uma historia.

1.1 Intervencgbes temporarias: o permanente e o efémero no contexto arquitetura

e cidade

Nas abordagens sobre arquitetura e cidade, a frequéncia em que se estabelece, ao
menos num primeiro momento, uma relagdo com a materialidade (seja ela sobre edi-
ficagbes, monumentos ou projetos de espagos publicos) € muito maior e mais visivel
do quando que quando se trata sobre a imaterialidade. Isso pode ser notado quan-
do, popularmente, relaciona-se muito menos arquitetura ao que é imaterial e tempo-
rario. Entretanto, ao refletir sobre suas origens, é possivel perceber que arquitetura
nao diz respeito somente a monumentos, como piramides egipcias, templos gregos,
e palacios babilénicos. Tao antigos quanto estes — e de igual importancia — na his-
toria também existiram estruturas e eventos temporarios que foram concebidos e
designados para diversas funcdes e usos, como para celebragdes e fins religiosos.
O tabernaculo dos judeus (Figura 01), por exemplo, era uma tenda montada em
madeira e tecido num recinto que _ B
era utilizado para rituais religiosos, '
e funcionava como um local de
devogao e sacrificios no meio do
deserto pelo povo judeu durante
o Exodo, e que n3o sdo menos im-
portantes que os templos e igrejas
que ficaram marcados na histéria

da arquitetura, uma vez que é no-

tavel a influéncia que sua configu-
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racao teve sobre a tipologia dessas edificacdes. (BONNEMAISON; MACY, 2008). E

isso nao se restringe apenas as construgoes.

Festas populares e festivais sdo exemplos de manifestacbes que, historicamente,
aparecem associados direta ou indiretamente a propostas de valorizacdo do espaco
urbano, influenciando e afetando até mesmo a prépria morfologia e a construgédo
dos lugares. Pode-se citar como exemplo a Festa dos Tabuleiros (Figuras 02 de 03),
também conhecida como Festa do Espirito Santo, uma tradicional celebragao reli-
giosa portuguesa, constituida de cortejos e jogos, que acontece a cada quatro anos,
ocupando as ruas do centro histérico de Tomar, em Portugal. Marcada pelas estrutu-
ras e decoracbes como os tapetes feitos com flores de papel, a celebracdo envolve
desfiles e procissdes que percorrem as ruas da cidade. Quando se dirige o foco para
o Brasil, sob a mesma vertente, pode-se citar como exemplo a festa da Congada (Fi-
gura 04), que se constitui enquanto uma festividade popular religiosa, com raizes de
matriz africana, que rememora, ritualistica e performaticamente, uma Africa ancestral
contraposta ao trauma da escravidao. Suas comemoracoes se estendem suas ao lon-
go de dias, criando nas ruas das cidades uma ambiéncia fisico e temporal carregada
de significados de fé e devogao, legitimando o espaco publico como sagrado para
a sua realizacdo. Esses exemplos citados de maneira breve e pouco explorada tém o
intuito apenas de ilustrar que, de uma forma ou de outra, seja através das manifesta-
¢Oes culturais ou da instalagdo de estruturas eventuais, arquitetura e cidade sempre
estiveram relacionadas a temporalidades e espacialidades, seja pela construcao de
estruturas e espacos efémeros, ou a proposta de eventos ocasionais que alteram

momentaneamente o uso de um espaco e dao a ele algum significado.

Figuras 02 e 03: Festa dos Tabuleiros, na cidade de Tomar (Portugal).
Fontes: Medio Tejo, 2019 (esq.); Pinterest, 2015 (dir.).
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Flguras 02 e 03: Festa da Congada, na cidade de Uberlandia ( MG) Fonte Imprensa e Midia, 2018.

O arquiteto suico Bernard Tschumi (1996) afirma que os estudos de arquitetura e ur-
banismo nao se limitam somente a dimensao fisica, mas envolvem também os acon-
tecimentos que estao relacionados ao modo de vida e em como as pessoas usufruem
dos espagos. Segundo o autor, a “arquitetura trata tanto dos préprios espagos quan-
to os eventos que tomam lugar nos espacos.” (TSCHUMI, 1996, p. 13). E importante
salientar aqui que a denominacao “evento” é dotada de uma polissemia. Ao citar
sobre eventos, o autor ndo esta se referindo especificamente a sua modalidade en-
quanto comemoragao ou espetaculo, mas considerando um todo de quaisquer rela-

cOes e acontecimentos que se desenvolvem sob e sobre as dimensbes construidas.

A perspectiva de evento enquanto um acontecimento capaz de transformar a so-
ciedade ¢ discutida por Michel de Certeau (1998), que trabalha com o conceito de
evento enquanto circunstancia, considerando-o indissociavel das motivacdes que o
fazem acontecer, capaz de transformar o coletivo de forma inesperada. Certeau res-
salta a relagdo entre os eventos e as praticas sociais, que influem na cultura popular.
Conforme afirma o historiador, “a cultura popular se formula essencialmente em ‘ar-
tes de fazer’ isto ou aquilo, ou seja, em consumos combinatérios e utilitarios” (CER-
TEAU, 1998, p. 41), determinantes na maneira como as pessoas utilizam os espacos,
e fomentadores de uma determinada pratica de comportamento. De acordo com o

autor, “o cotidiano se inventa com mil maneiras de caca nao autorizada.” (CERTEAU,
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1998, p. 38). Esse comportamento ao qual se refere o autor diz respeito ao modo
como os individuos se manifestam e em como essa “quebra de regras” se transforma

numa pratica e, consequentemente, resulta em uma transformacao.

Sob a perspectiva de Certeau (2005), é possivel perceber a importancia das praticas
de espaco na relacdo existente entre evento e cultura, uma vez que toda cultura
requer uma atividade, um modo de apropriagdo, uma adogdo e uma transformacao,
agindo como um intercambio instaurado em um grupo social. Quando se propde a
compreender o fenédmeno urbano e sociedade através de uma sociologia do cotidia-
no, o autor direciona ndo somente a andlise das grandes instituicbes, mas sim a quem
produz o cotidiano — chamado por ele de “herdis anénimos" — e o que é consumido
por estes, como seus valores morais e suas crencas. Logo, para o autor, o evento sé
ganha sentido quando associado e analisado a partir da sociedade, sua cultura, suas

praticas e temporalidades.

E a cidade é composta por uma multiplicidade de temporalidades sobrepostas. Esse
pensamento é um fio condutor para refletir sobre intervengdes no espago urbano e,
de forma mais especifica, sobre as intervencdes temporarias ndo sé como praticas

caracteristicas da sociedade, mas que influéncia geram sobre a mesma.

As intervencoes temporarias podem ser entendidas como atividades inusitadas que
ocorrem de maneira transitéria, podendo ser ou nao de carater espontaneo, e que
ocupam um lugar num determinado espago de tempo, em diferentes escalas, des-
de aquelas que se aproximam mais do uso cotidiano até grandes eventos, como
por exemplo, apropriagdes, manifestagdes, intervencoes artisticas e arquitetdnicas,
festas populares, entre outros. Apesar de, em tempos presentes, se encontrarem
frequentemente associadas ao consumo urbano e ao turismo, como propostas de
requalificagdo e adaptacdo de espacos publicos aos modos de vida da sociedade, ou
como forma de adequacao das cidades aos fluxos, as intervengdes no espago urbano
ndo se restringem apenas as transformacdes de ordem fisica, mas envolvem também
as apropriacoes, agoes e interacdes urbanas que proporcionam algum tipo de trans-
formacao, intencional ou nao, caracterizando-se pelo desejo de interagado, producao,
expressao, movimentacao do espaco e de suas inércias, através de acontecimentos —
os quais podem ser chamados também de “eventos.” (FONTES, 2013, p. 55). Sobre

isso, a arquiteta e urbanista Adriana Sansao Fontes (2013) afirma que

As intervencdes temporarias podem ser consideradas atitudes intencionais
que, a luz da condi¢do efémera, fogem dos usos cotidianos do espago —
intencionais e contestatérias — funcionam como catalisadores de relacoes
de proximidade, tanto com o préprio espago quanto na relagdo entre os



CAPITULO I: A CIDADE E A FESTA 32

individuos da urbe, atuando reativamente contra esse desfavoravel estado
de alienagdo pura. Possuem um desejo de transformacgdo do espaco, ad-
vindo de uma forma contemporénea de pensar e agir, e estimulam novas
possibilidades para os usos dos espacos publicos e para os modos de vida.
(FONTES, 2012, p. 1)

A autora, ao desenvolver pesquisas sobre como as intervengdes temporarias podem
ser propulsoras de amabilidade urbana', aponta a fungao das apropriagdes enquanto
atuagoes humanas que geram um impacto sobre o espaco urbano principalmente

por serem potenciais indutoras de sociabilidade entre os individuos.

Segundo a autora, a criagao de conexoes e promocgao de interacao social estdo vin-
culadas a insercao de um sistema ou elemento em um espaco coletivo. “Tal espaco,
com suas fungdes prévias, passa a desenvolver outra atividade, estranha a esse lugar,
embora compativel, permitindo sua ativagao por meio de novas conexdes entre as
pessoas.” (FONTES, 2013, p. 32). Ou seja, havendo uma intervencdo temporaria,
esta pode permitir uma conexao entre as pessoas diferente da usual, do cotidiano,

conforme ilustrado pela autora através do diagrama (Figura 04) abaixo.
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Figura 05: Diagrama que demonstra a interagdo entre intervengdo temporaria e individuos.
Fonte: Adriana Sansdo Fontes, 2013. Adaptado pelo autor.

Sendo assim, pode-se pensar em varios exemplos de intervengdes temporarias iden-
tificaveis na na cidade, desde as mais sutis as mais impactantes, entre os usos cotidia-
nos e os grandes eventos, transitando entre diferentes graus de contemporaneidade,
de acordo com suas temporalidades. Através de estudos de caso que envolvem in-
tervengdes artisticas, apropriagdes esponténeas e, dentre outros, a autora atenta-se
também para as festas locais como tipos de intervengdes que representam a recon-
quista do espago. (FONTES, 2013)

Antes de adentrar sobre a conceituacao e especificidades das festas populares, é

1 De acordo com o conceito trabalhado por Adriana Sansdo Fontes (2013), a amabilidade ur-
bana pode ser considerada “um atributo do espago amavel, daquele que promove ou facilita o afeto
e a proximidade, opondo-se ao individualismo por muitas vezes caracteristico das formas de convivio
coletivo contemporaneas” (FONTES, 2013, p. 12). Em sua pesquisa, a autora procura identificar uma
relagdo existente entre as caracteristicas fisicas do lugar, as intervengdes temporarias, e a sociedade.
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interessante trazer de forma breve, para conhecimento, como a autora caracteriza as
intervengdes temporarias. De acordo com a arquiteta e urbanista, uma intervencao
pode ser caracterizada a partir de oito critérios, que sdo: o pequeno, o particular, o
subversivo, o ativo, o interativo, o participativo e o relacional. E no caso das festas
locais, enquanto um dos tipos de intervencoes temporarias, associam-se a esses cri-

térios da seguinte maneira:

Tabela 01 - Caracterizacdo das festas populares como interven¢des temporarias

Pequeno Baseadas em relacbes de vizinhanca / pequeno raio de acéo / escala local.

Particular Séo especificas aos contextos / potencializam as qualidades espaciais locais.

Subversivo Inserem novas atividades nos espacos, rompendo a linha do cotidiano.

Ativo Movimentam os espacos a partir de novas apropriagdes / reconquistam o espago
publico.

Interativo Permitem maior usufruto do espago publico / valorizagdo da vida na rua / cone-
Xao com o passante.

Participativo Séo feitas pela comunidade, que se envolve com a organizagdo das atividades.

Relacional Reforcam os lagos comunitérios / possibilitam a intimidade.

Fonte: Adriana Sansdo Fontes, 2013. Adaptado pelo autor.

Ao enquadrar as festas locais na caracterizacdo das intervengdes, a autora chama a
atencgao principalmente para os aspectos de sociabilizacdo, subversdo e de ruptura
do cotidiano trazidos por essas manifestagdes, além da reconquista do espaco. Ao
mesmo tempo em que a intervengao interage com as pessoas, a mesma faz com que
estas interajam entre si, aproximando-as e, ao mesmo tempo, vitalizando os espagos
e atraindo mais pessoas, originando, assim, um novo ciclo que se autoalimenta. Des-
sa forma, pode-se dizer que a apropriacdo efémera de um determinado espaco pode
ser entendida como uma experimentacdo de hipdteses ou como um modo flexivel
de uso da cidade. Esse pensamento é reafirmado por Roberta Edelweiss e Mauricio

Garzon (2017), ao dizerem que

E a partir do uso da cidade que se faz possivel, portanto, uma compreensao
da evolugdo de seu significado ao longo do tempo. As possibilidades de
reunido entre cidaddos é o que atribui a um contexto urbano sua identida-
de. E é nos espagos publicos onde esse encontro ocorre. Sendo assim, os
espacos publicos tém grande responsabilidade como palco do didlogo entre
cidadaos. (EDELWEISS; GARZON, 2017, p. 98)

Edelweiss e Garzon (2017) ainda evidenciam a sociedade como elemento motivador

das transformacdes urbanas, assim como a relacao existente entre intervencdes tem-
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porarias e o patrimonio cultural da cidade, estabelecendo uma constante e mdtua
troca entre si. De acordo com os autores, existe uma relacao indivisivel entre o meio
imaterial e o meio fisico, e é isso o que fomenta a construcdo de identidade e me-
morias.
A valorizacdo da identidade local, entendida como manifestagdo cultural
por parte da sociedade civil, apresenta-se através da apropriacdo do espa-
¢o publico. Eventos efémeros tomam espago no contexto urbano e geram
lugares de manifestacdo de cultura, preservacdo de memoria e construcao
de identidade. [...] E importante ressaltar a compreensao da cidade a partir
de um sistema de relagdes, entendendo-a através de seu contexto e em sua
complexidade, e atentando para a relevancia das interacdes entre partes,
lugares, objetos construidos, culturas e técnicas. Trata-se, assim, de com-
preender o tecido urbano como um conjunto que abriga obras edificadas
pertencentes a memédria coletiva e que, isoladas ou ndo, por sua vez fazem

parte de uma totalidade complexa que representa fatos urbanos, constituin-
do o seu patriménio cultural. (EDELWEISS; GARZON, 2017, p. 99)

O arquiteto e urbanista Nabil Bonduki (2019) também fala sobre o imaterial como
parte integrante do material ao estabelecer uma discussao entre cultura e cidade.
Para o autor, “a cidade é um receptaculo espacial, repleto de vozes, olhares e chei-
ros, um palco permanente de manifestacdes coletivas que sdo indissociaveis dela.”
(BONDUKI, 2019, p. 7). Segundo Bonduki (2019), a cultura integra a cidade de forma
ativa, como um de seus elementos construtivos, fazendo com que a mesma nao seja
apenas um cenario sobre o qual varias linguagens sao expressadas, mas formando
um eixo de duas direcdes que se incorporam uma a outra, gerando uma unidade
complexa, multifacetada e ndo generalizada. Ainda de acordo com o autor, a manei-
ra como os espacos se consolidam estad diretamente relacionada as pessoas que a

ocupam e suas culturas

A cidade é, ela propria, um produto cultural vivo em permanente proces-
so de transformacdo. Sua implantagdo, sua relagdo com o meio fisico, seu
tragado, sua morfologia, sua arquitetura, seu processo de ocupagao e cres-
cimento sdo elementos indissociaveis da cultura dos povos que a edificam.
(BONDUKI, 2019, p. 7)

Dessa maneira, torna-se mais clara a compreensao do papel e da atuagdo das in-
tervengbes temporarias enquanto apropriagdes espaciais que estao relacionadas as
temporalidades e a histéria das cidades. Apesar de consistirem em atuacoes transité-
rias, através dos tempos imprimem rastros indeléveis, de dimensdo material e imate-
rial, que podem ser propulsores de memoéria e identidade — principalmente quando
se trata de festas locais — trazendo, consequentemente, transformacéo aos espacos

e as suas formas de ocupacéo.
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1.2 Os significados da festa no espaco urbano

E importante compreender a cidade a partir de um sistema de relagées, entendendo-
-a através de seu contexto e em sua complexidade, e atentando para a relevancia das
interaces entre partes, lugares, objetos construidos, culturas e técnicas. O enfoque
dos processos urbanos contemporaneos sob a dtica cultural reveste-se de uma gran-
de relevancia na atualidade, devido a dimensao espacial dos eventos culturais que

criam dindmicas e formas efémeras. (CASTRO, 2012)

Desde sempre, producdes culturais de todos os tipos sao realizadas de maneira a
expressar o ambiente urbano. Festas, eventos, festivais, manifestacdes, procissoes e
desfiles trazem diferentes significagdes para os espacos publicos que as acolhem, e

muitas destas sao verdadeiras representagoes que possuem como cenario a cidade.

Lefebvre (2001), ao tomar a industrializagdo como ponto de partida para discutir
a problematica urbana, aponta as questdes culturais como integrantes importantes
desse “motor das transformacdes na sociedade”. Segundo o autor, a cidade sempre
foi um espaco ocupado ao mesmo tempo pelo trabalho produtivo, pelas obras e pe-
las festas, sendo estas seu uso principal, ocupando as ruas, as pragas, os edificios e
os monumentos. (LEFEBVRE, 2001)

Com a introducao da légica do mercado e da industria na cidade, as manifestacoes
festivas foram sendo modificadas e “antropofagiadas” por estas logicas. Nesse sen-
tido, Lefebvre (2001) propde que a cidade reencontre sua fungao primordial, aquela
que da sentido a vida humana, ou seja, a festa. Assim, o autor defende que a princi-
pal forma de se fazer uso da cidade, isto &, das ruas, pracas, monumentos e edificios,
é a Festa. Para ele, a realidade social ndo se concretiza fora do espaco, e este é o
elemento central da estrutura da sociedade moderna, e a Festa se espacializa na ci-

dade e confere sentido para a vida humana.

Os aspectos utilizados para caracterizar e denominar as festas e determinar o lugar
que ocupam no espago urbano, sdo definicdes frequentemente presentes nos mais
diversos estudos sobre essas celebragoes, nas diversas areas de conhecimento, prin-
cipalmente nas ciéncias sociais e antropologia. Para tanto, diante da abordagem pro-
posta para o presente trabalho, torna-se preciso trazer uma discussao que delimita
o que se entende por festa e o que se entende por evento, bem como suas aproxi-

macoes e entrelaces, tendo-se em vista que usualmente sao tidos como sindnimos.

Falar sobre festas a partir de sua conceituagdo e suas classificacbes pode desaguar
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numa discussdo muito ampla, uma vez que os estudos sobre o tema adquiriram um
carater multidisciplinar através dos tempos, por se tratar de um assunto que envolve
diversas areas de conhecimento como as ciéncias sociais, a geografia, a antropolo-
gia, a histdria, entre outros, que exploram diferentes visdes de suas multiplas faces.
Podendo ser religiosas, profanas, culinarias, folcléricas, as festas nada mais recriam,
constantemente, momentos que ficaram marcados na meméria coletiva, que expres-
sam a tradicao cultural de comunidades, e podem estar associadas ou nao a ciclos
do calendario, para comemorar os momentos histéricos ou culturas importantes de

uma cidade.

Emile Durkheim é considerado um dos pioneiros nos estudos da festa, trazendo algu-
mas das mais importantes contribui¢des no estudo das mesmas. Defini¢cdes estas que
serviram como referéncia para os pensamentos e para as conceituagoes por parte de
muitos outros autores, e que até hoje sao utilizadas por pesquisadores que se debru-

caram sobre o assunto. De acordo com o sociélogo

Toda festa, mesmo quando puramente laica em suas origens, tem certas ca-
racteristicas de cerimonia religiosa, pois, em todos os casos ela tem por efei-
to aproximar os individuos, colocar em movimento as massas e suscitar assim
um estado de efervescéncia, as vezes mesmo de delirio, que ndo é despro-
vido de parentesco com o estado religioso.[...] Pode-se observar, também,
tanto num caso como no outro, as mesmas manifestacdes: gritos, cantos,
musica, movimentos violentos, dancas, procura de excitantes que elevem o
nivel vital etc. Enfatiza-se frequentemente que as festas populares condu-
zem ao excesso, fazem perder de vista o limite que separa o licito do ilicito.
Existem igualmente cerimonias religiosas que determinam como necessida-
de violar as regras ordinariamente mais respeitadas. Nao é, certamente, que
ndo seja possivel diferenciar as duas formas de atividade publica. O simples
divertimento, [...] ndo tem um objeto sério, enquanto que, no seu conjunto,
uma cerimonia ritual tem sempre uma finalidade grave. Mas é preciso obser-
var que talvez ndo exista divertimento onde a vida séria ndo tenha qualquer
eco. No fundo a diferenca estd mais na proporgao desigual segundo a qual
esses dois elementos estdo combinados.” (DURKHEIM, 1989, p. 547).

A partir de Durkheim, pode-se apreender a relacdo existente entre festa e rito, que
€ um ponto essencial para compreender o significado do que ¢é festa, além de todas
as definicbes que se sucedem e que abrangem o lazer, a ruptura de um estado de
cotidiano, e o momento de sociabilidade. Como afirma o autor, a esséncia da festa
parte da compreensao dos rituais religiosos, pois até mesmo as festas laicas tém ca-

racteristicas espirituais ou misticas.

A compreensao da festa enquanto rito € um fio condutor para os desdobramen-
tos de sua conceituacao e para o entendimento das suas demais caracteristicas. Por
exemplo, para Durkheim (1989) e para a maioria dos autores que vao abordar a

tematica, o divertimento pressuposto pela festa é uma fuga momentanea da mono-
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tonia, da rotina e do trabalho. Contudo, a experiéncia do lazer foge do principio da
superficialidade pois, sem ele, a vida em sociedade nao seria possivel. A festa passa
a ter, assim, uma func3o pois, ao fim de cada celebragao, os individuos voltariam a
“vida séria”. A festa, enquanto rito, reabasteceria a sociedade de “energia”, de uma
disposicao para continuar o cotidiano da vida do trabalho, seja pela resignacao, pela
efervescéncia gerada, pela dissolugdo momentéanea das regras sociais. (AMARAL,
1998)

E possivel observar que, apesar das peculiaridades diante das diversas conceitua-
coes, ha quase sempre o fator social, o cultural, e o carater inusitado levados em
consideracao, independente da area a que se propde a analise. Para o sociélogo e
antropdlogo francés Marcel Mauss (1974), as festas sdo compreendidas como “fato
social total e complexo”, que se insere numa dinamica sociocultural, opondo-se a
ordem e a sequéncia da vida nas comunidades, representando uma aparente rup-
tura do cotidiano, separando o tempo de trabalho do tempo de alegria e liberdade
(MAUSS, 1974).

Essa visdo de ruptura também é compartilhada pela historiadora Mary Del Priore
(1994), que também chama atencéo para a questao da sociabilidade trazida pela fes-
ta ao dizer que, se por um lado a festa é ruptura, por outro ela é uma notavel forca de
integracao social, de reafirmacao de lacos, interferindo diretamente na construcédo
da sociabilidade. (DEL PRIORE, 1994)

A quest3o ritual é bastante revistada na caracterizacdo das festas, ndo sé em virtude
da caracteristica religiosa incorpora a sua estrutura, em sua esséncia, mas também
pelo objetivo e a necessidade de rememoracao do mito enraizado nas tradigoes.
O simbolo assume verdadeiramente uma fungao, ndo estando relacionado somente
a significar um objeto, um acontecimento, mas em celebré-lo. Em utilizar todos os
meios de expressao para transparecer, trazer a tona e relembrar de forma recorrente
o valor que se atribui aos mesmos. (AMARAL, 1998). Essa relagao esta presente até
mesmo a etimologia de celebrar, do latim commemorare, que significa “trazer a me-

moria, lembrar”.

O antropdlogo e socidlogo Carlos Branddo (1974) ainda identifica a questao ritu-
alistica da festa ndo sé vinculada a meméria e a celebragdo de algo, mas também
atingindo seu potencial de acontecimento social. Segundo o autor, “a festa é um tipo
de ritual e os limites do ritual podem ser alargados a todas as a¢des que objetivam e
produzem comunicagao social.” (BRANDAO, 1974, p. 30)
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O carater simbdlico, tradicional e perpetuador das festas estd presente na analise
sobre cultura trazida pelo antropdlogo Clifford Geertz (1978), ao afirmar que esta

consiste em

(...) um padrao de significados incorporados nos simbolos, o qual é transmi-
tido historicamente, num sistema de concepcdes herdadas, expressas nas
formas simbdlicas por meio das quais os humanos comunicam, perpetuam
e desenvolvem seu conhecimento acerca da vida e de suas atitudes diante
dela. (GEERTZ, 1978, p. 66)

E interessante observar também contrapontos colocados por alguns autores ao con-
ceituarem a festa, e que ndo necessariamente anulam um ao outro, mas sim reforcam
seu carater multidisciplinar e de pluralidades. Alguns a ressaltam como propiciado-
ra do reestabelecimento da ordem, como é trazido por Roger Caillois (1988), por
exemplo, ao dizer que o momento da festa é de uma regeneracgdo da ordem social,
uma atualizacdo do periodo criador. Enquanto, em contrapartida, para outros autores
como Jean Duvignaud (1983), as festas representam um estado de negacao a ordem,
ou como diz o socidlogo francés, uma subversdo criadora, e se configuram como
eventos que determinam uma ruptura da vida social caracterizada pela producao de
um tempo e de uma forma de vivéncia totalmente alternativos ao cotidiano burocra-
tizado e normatizado pelas regras de conduta social. O autor vé, na festa, ndo uma
tentativa de regeneracdo ou um modo de reafirmagao da ordem social, mas uma rup-

tura, até mesmo uma anarquia total e reforca nela o poder subversivo, de negacao.

Duvignaud (1983) também ressalta os diferentes aspectos das festas em relacao a
participagao social ao classifica-las em dois tipos: as Festas de Participagao e as Fes-
tas de Representacao. Segundo o autor, nas Festas de Participagao sao aquelas mar-
cadas pela participacdo popular, desde a sua elaboragao até seu acontecimento.
Os participantes possuem consciéncia dos simbolos e mitos ali sdo representados,
assim como dos rituais realizados. As festas religiosas sao frequentemente associadas
como sendo de Participagao. Quanto as Festas de Representagao, levam essa deno-
minacao em virtude de uma relagao estabelecida entre “atores” e “espectadores”:
os atores, sdo os participam diretamente organizagdo da festa e que a produzem
para os espectadores, que também participam do evento, porém como meros re-
ceptores afetados, ndo se envolvendo diretamente com sua construgdo, ou seja, a
populacdo tem conhecimento dos simbolos, das ceriménias e dos “rituais”, entretan-
to, possuem uma percepcao diferente, mais passiva, quando se comparada as Festas
de Participacdo. E mais uma relacdo de recepcao de uma representacao, do que de

uma agao de participacao.
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Existe, entretanto, uma possibilidade de intermediacdo entre os dois tipos de festas
estipulados por Duvignaud. E perante a classificacdo proposta pelo autor, é possivel
tracar um ponto de partida para o discernimento do que se entende por festa e por
evento — apesar de, na pratica, atualmente, esses tipos ndo serem facilmente deli-
mitados, em aspectos e proporcdes na contemporaneidade, em grande parte das

ocorréncias.

A tendéncia é cada vez mais encontrar a sobreposi¢cdo dos dois tipos fundidos entre
si — ou ao menos a tentativa deles. Pode-se citar como exemplo as Festas Juninas,
ou outras festas populares locais, que possuem uma esséncia de participagao na or-
ganizagdo, mas que muitas acontecem acopladas a eventos promovidos por érgaos
municipais, com uma programacao de shows, barraquinhas de comidas, comércio de
produtos, dentre demais atividades que nao necessariamente fazem parte de uma
programacao ritualistica ou religiosa, ainda que a motivacao seja a devocdo a um
santo. Duvignaud vé esses elementos nao sé incorporados as maneiras de se festejar,
como também constituintes de potenciais criativos e de reinvengdo. Segundo afirma

o autor

(...) afinalidade do lar, do mercado, da ingestdo de alimentos ou do poderio
é imanente a atividade que envolve estas agdes. A festa, em si, ao contrério
ndo implica qualquer outra finalidade sendo ela mesma. E mais ainda, a
criatividade que faz supor ndo é criativa sendo no dmbito das formas que
reveste no curso da sua manifestacdo. Nesta ocasido ela sai do dominio da
percepcao, ndo obstante a sua amplitude por intermédio do reconhecimento
das “dimensdes ocultas” para penetrar a esfera do imaginario. (DUVIGNAUD,
1983, p. 66)

Contudo, o autor chama a atencdo para como essa capacidade pode ser utilizada
como meios de apropriacao, e como as festas estariam, atualmente, sendo “vencidas”
pelos modos de producao capitalista e pelo crescimento industrial. (DUVIGNAUD,
1983)

Essa caracteristica intermediaria, segundo Amaral (1998), reflete a evolucao das
festas diante da sociedade, desde a antiguidade até os dias atuais. Uma vez que
“as sociedades se tornaram complexas e que as diferencas de classes e atividade
econbmica se manifestaram, o papel da festa se modificou: seu carater de
representagao tornou-se mais evidente, pois uma classe muitas vezes se “representa”
para a outra.” (AMARAL, 1998, p. 42)

O historiador Jacques Heers (1987) apresenta uma visao mais critica sobre essa
evolucdo, ao afirmar que esta apresenta-se ndo sé como o reflexo de uma sociedade,

mas também de intencdes politicas. Possuindo, como consequéncia, uma exaltacao
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da situacao e dos valores, das influéncias, dos privilégios e dos poderes. Ou, como
afirma Castro “(...) a festa urbana se constituiria em uma metamorfose transitoria
de papéis sociais, consignando uma ruptura no cotidiano funcional (...).” (CASTRO,
2012, p. 40)

A discussao sobre a transformacao de festas populares em eventos de “grande porte”
é um ponto de conflito para muitas discussoes, pois, de um lado, ha quem defenda
que a realizacdo de festivais junto a festas tradicionais movimenta a economia local,
promove a socializacao, valoriza os produtos e artistas regionais, e incentiva o turismo;
contudo, por outro lado, ha quem questione a efetividade desse tipo de pratica, e
se elas de fato contribuem para a populacéo e para a cidade, ou se funcionam como
meros instrumentos para movimentar a economia, voltados exclusivamente para o

consumo das elites, e para “espetacularizar” uma tradicao.

Nestor Canclini (2003) associa os eventos provenientes de festas populares a
modernidade e aos processos capitalistas. Segundo o autor, os processos de
industrializacado e de urbanizagdo provocaram rupturas importantes que tiveram
interferéncia na questdo cultural. Nesse contexto, progressivamente, o prdprio
espaco urbano foi se transformando em arena ndo s6 das principais atividades
econdémicas tradicionais, como também espaco de deflagracdo de eventos culturais
diversos. (CANCLINI, 2003)

Compreender a espetacularizagdo da cultura urbana e das festas populares é também
um interesse para Fortuna e Silva (2002) que, em suas pesquisas, procuram identificar
se o espetaculo “mata” ou vitaliza a cidade, e de que maneira. De acordo com os
autores, essa transicdo acompanha a modernizacao e a expansado das cidades, e
também interesses politicos sob um discurso de preservagado da cultura local, onde os
centros urbanos ou vao tornando-se socialmente mais homogéneos e segregadores,
ou sendo convertidos em lugares de visitacao e cerimonial, resultando em um
processo de suburbanizacdo, que leva consigo sua possibilidade de permanente

heterogeneidade.

E dificil imaginar que, se politicamente pretendida, a preservacao das culturas
locais e das identidades das cidades possam ser alcancadas, nos nossos dias,
por intermédio de uma qualquer autarquia cultural, avessa a negociacdo e
ao contato com outras formas de arranjos politicos e culturais. Tal decorre do
fato de a cidade que conhecemos hoje, saida de transformacdes importantes
ocorridas a era da industrializagdo, ser sindnimo de heterogeneidade social
e cultural, de relativizacdo de perspectivas, e de afirmacdo de enorme
diversidade de estilos e comportamentos sociais. (FORTUNA,; SILVA, 2002,
p. 412)
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Segundo os autores, agdes culturais desse tipo assumem um local estratégico na
economia local e na renovagéo das cidades. E isso possui um impacto — até mesmo
material — direto sobre o espaco urbano, pois os eventos culturais utilizam de
elementos que alteram o significado do lugar e a imagem de uma cultura, muitas

vezes, marginal.

O modelo moderno de cultura urbana surge, a partir do século XIX, com o intuito de
atenuar as barreiras entre cultura popular e cultura de elite, tornando determinadas
praticas socialmente mais “abrangentes”. Esse ponto é colocado por Fortuna e Silva
(2002), ao apontarem processos de fragmentacg&o e incoeréncias geradas por eventuais
apropriacgoes politico culturais, permitindo que o século XX seja caracterizado como
o tempo de consumacgao de um longo processo longo de urbanizagao da cultura, que
traduz e consagra a plena hegemonia da cultura gerada nas cidades. Segundo os
autores, “a concentracao sem paralelo no espacgo urbano de equipamentos, servigos
e bens materiais, culturais e simbdlicos é apenas um sinal dessa hegemonia cultural
das cidades.” (FORTUNA,; SILVA, 2002, p. 421)

O impacto urbano do surgimento do evento a partir de festas populares é avaliado
por David Harvey (1993) onde, contrario a justificativa de valorizacdo da economia
local, o autor aponta que tais praticas pouco tém efeito efetivo sobre a pobreza e
a criagdo de oportunidades, em muitas das vezes podendo gerar até mesmo um
impacto negativo. Harvey chamada a atengdo para o fato de que, quanto maiores
propor¢des um evento toma, mais este se descola da autenticidade e da esséncia
original, em direcdo a uma forma de promocao genérica da etnicidade, caracterizada
quase sempre pelos mesmos atributos estéticos e programaticos, cujo resultado é a
repeticdo em série de modelos bem sucedidos. Segundo o autor, “dar determinada
imagem a cidade através da organizacao de espagos urbanos espetaculares tornou-
se um meio de atrair capital e pessoas [do tipo certo] num periodo de competicao

interurbana e de empreendimentismo urbano intensificado.” (HARVEY, 1993, p. 92)

Os pensamentos de Fortuna, Silva e Harvey dao um direcionamento para se pensar de
uma maneira mais critica a insercdo de um evento, de carater moderno e espetacular,
sob o discurso de valorizacdo da tradicdo de determinados grupos, que socialmente
ocupam lugares ha muito — ou ainda — marginalizados. A apropriacao de simbolos da
devocao, dos rituais, e do ato de celebrar, seja de um momento ou um objeto, para
transforma-los em evento, pode ser um forte gerador de tensdes e amplifica ndo sé
interesses politicos de uma época, mas também representa um canal de manifestacédo

dos interesses das classes de elite. A modernizacdo de festas populares tém um
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impacto imediato e temporario sobre a economia local, o turismo e a sociabilizagao,
que a longo prazo também se reflete sobre os espacos publicos da cidade, mas nao
se pode deixar que observar que também s3o potenciais geradoras de imagem, e
por tras disso tudo, existe o reflexo da sociedade sobre essas praticas que, através
do evento, amplia sua participacdo e adesao a partir de determinado momento, em
virtude de uma modernizagdo que tem intuito de tornar alguns rituais festivos em

praticas populares socialmente aceitas.
1.3 Entre o sagrado e o profano: a constru¢cdo de um espaco de festa

O avanco da sociedade provocou mudangas socioculturais importantes que redimen-
sionaram simbolicamente os sentidos de festejar, o que despertou para o estudo
acerca da dinamica do espaco festivo, levando em consideracao as especificidades
locais e regionais de cada povo. (CASTRO, 2012)

Mesmo diante do aspecto de modernizagado, a festas carregam uma esséncia, uma
motivacdo que a da vida, proveniente dos grupos que as fazem acontecer, que as
preparam e organizam. A presenca de um evento, como um festival, associado as
mesmas, pode ter diversos significados e justificativas envolvidas, tanto sociais como
politicas, mas o fato é que a celebragdo, a rememoracgao, a devogédo ao simbolo ou
momento, é o que de fato traz a esséncia de o momento festivo ser revivido perio-

dicamente.

Michel Vovelle (1987), considera a festa um importante campo de observagao, pois
€ o momento em que um grupo projeta simbolicamente sua representagao do mun-
do. Segundo o autor, através dos séculos, a festa ndo passa a possuir uma estrutura
fixa, e se modifica constantemente. Exemplo do que denomina de “estruturas obs-
tinadas”, ou estruturas formais, que resistem através dos tempos. Alguns aspectos
de dinamizagdo das festas demonstram-se indissociaveis e ja incorporados a muitas
realizadas em diversas festividades. Nas festas de candomblé, por exemplo, em que
se louvam os deuses (orixas) ou o “nascimento” (iniciacdo, conversao) de um novo
adepto, sempre ha preocupagdo com a decoragao, com a comida, um bolo confeita-
do, lembrancinhas, consideradas caracteristicas de festas profanas, ainda que a moti-
vacao da comemoracao sagrada. Ou até mesmo as Festas Juninas, que tém o intuito
de celebrar a imagem de Sao Joao, mas que é marcada pelas decorages teméticas,
pelas comidas tipicas de cada regido, pelos folguedos e pelas vestimentas caracte-
risticas, que nao necessariamente provém de uma caracteristica religiosa. Segundo

Amaral
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As festas parecem oscilar mesmo entre dois pélos: a cerimdnia (como forma
exterior e regular de um culto) e a festividade (como demonstracio de ale-
gria e regozijo) (...). Durkheim j& observava o aspecto recreativo da religido
e a cerimodnia religiosa é, em parte, um espetaculo (representagdo dramati-
ca, no caso, de um mito ou aspecto dele ou de um evento histérico). Este
carater misto poderia ser tomado com um primeiro termo da definicdo de
festa, pois ela parece ser fundamentalmente ambiguidade: toda refere-se a
um objeto sagrado ou sacralizado e tem necessidade de comportamentos
profanos (...). Toda festa é ritualizada nos imperativos que permitem iden-
tifica-la, mas ultrapassa o rito por meio de invengdes nos elementos livres.
(AMARAL, 1998, p. 39)

Ou seja, a presencga de alguns elementos ou caracteristicas que ndo necessariamente
fazem parte de uma premissa religiosa é algo que nido necessariamente descarac-
teriza as festas, mas que as tornam parte de uma dinamica sociocultural, moldada
e remoldada de tempos em tempos, mas que ainda carrega consigo sua esséncia,
sua motivacdo principal. Essa transfusdo de elementos que, na estrutura atual das
festividades, pode ser considerada mesmo uma troca constante, e sendo uma carac-
teristica relevante quando se fala de aspectos entre o sagrado e o profano, uma vez
que é uma discussdao que sempre estd presente quando se usa de uma motivagao
religiosa para trazer em cena um evento, sendo necessario compreender como isso

se da no espaco.

Muitas dessas comemoracoes nem sempre sao delimitadas, ou contrapostas, ndo ha-
vendo uma separacao do que é sagrado e o que é profano, o que faz parte ou ndo de
uma programacao religiosa, e o que abrange mais atividades culturais diversas. Na
maioria das vezes, essa separacgao se dilui no espago, e nao se sabe ao certo quem
é qual. Entretanto, em alguns casos, essa delimitagdo ainda se evidencia, de alguma

maneira, e é no espaco que ela se reflete. Segundo Fontes

Apesar de o espaco da festa muitas vezes ser ocultado pelo espago do espe-
téculo criado pela gestdo publica - que a transforma em um evento “gerido”
que cada vez mais se generaliza — é tarefa bastante dificil o total controle
de sua geragdo espontanea. O que se nota, portanto, é a consolidacao de
duas tendéncias que desenham o panorama festivo atual: o poder publico
entende por festas um decédlogo magro, colocando-as em um calendério e
"permitindo” a sua celebracdo, enquanto a urbe, ao contrario, festeja muito
mais, e de forma mais frequente do que a administracdo estd disposta a
tolerar exercendo sua poderosa resisténcia e colaborando para o reforco da

coesdo social. (FONTES, 2013, p. 36)

Para adentrar nessa discussdo, torna-se essencial trazer a importéancia dos festejos
religiosos na construcdo do espago — principalmente no Brasil, onde a maioria das
festas que atualmente ocorrem no pais possui carater religioso — de maneira a com-
preender que papel os mesmos tiveram sobre a consolidacao do espago, e como séo

encarados hoje, uma vez que adentram muitas pautas como a do patriménio cultural,
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e a das apropriagcoes. Muitas dessas manifestagdes tiveram origem no século XVIII,
onde a simbologia da festa justificava a crenca e a devocao aos santos. Além disso,
algumas possuem aspectos que extrapolam os limites da fé, uma vez que a forma
tradicional de se festejar, com o passar do tempo, foi cedendo um espago a moder-
nidade, ao comércio e ao consumo que movimentaram o desenvolvimento urbano,
indicando mudangas e transformando-as em festas religiosas e profanas, simultane-

amente.

Segundo a historiadora Lea Perez (2002), as festas religiosas sado as atividades urba-
nas mais antigas do Brasil. De acordo com dados trazidos pela autora, em meados do
século XIX, haviam mais de 35 dias santos e 18 feriados civis, além de outras festas
locais ou eventuais. A autora reflete que vigorava entre o povo uma religiosidade
teatral, dionisica, carnavalesca, orgiastica e barroca, evidenciando um carater hibrido

da sociedade.

No Brasil, as festas populares mais expressivas no presente tiveram origem nas fes-
tas religiosas portuguesas, e a procedéncia dessa forma de expressao cultural esta
relacionada a doutrina do padroado, que sacralizava a uniao entre Estado e Igre-
ja, formando um sistema Unico de poder e legitimacao, tendo a fé catdlica como
a religido oficial. (SANTANA, 2013, p. 47). H4 muito tempo, desde a chegada dos
colonizadores, as festas religiosas vém pontuando a histéria do pais, o que as tor-
nou fundamentais na estruturacao social e urbana. Diversas festas, sobretudo as de
carater catdlico, vém ocorrendo durante todos os anos nas cidades brasileiras, cada
qual apresentando certas especificidades, dependendo da comunidade onde estdo
inseridas no periodo em questao. Pode-se dizer que tal fato da as festas um lugar

privilegiado na histdria, tornando-as um importante aliado no estudo das cidades.

As primeiras vilas brasileiras surgiram seguindo os principios da urbe medie-
val (em torno de igrejas), onde a administragcdo dos terrenos cabia aos seus
representantes, conciliados com o Estado) [...]. Todas as atividades culturais
na colonia eram permeadas por expressdes cristas, pois toda a populacao
era educada segundo os principios da tradicdo religiosa catdlica. (SANTA-
NA, 2013, p. 48)

No periodo colonial, durantes as festas, todas as camadas sociais e pessoas de dife-
rentes classes e etnias se reuniam. De vice-reis até os indios e africanos, a festa co-
locava em contato as diversas culturas e, ao mesmo tempo, exercitava esse modelo
que, posteriormente, veio a se tornar um “tipico brasileiro”, buscando uma seme-
lhanca dentro da diversidade cultural. Esse jeito brasileiro de fazer da fé uma festa se
propagou por todo o territério, adquirindo particularidades em toda a regiao, até se

tornarem o modelo que conhecemos atualmente. (SANTANA, 2013)
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De acordo com Brandao (1989), naquela época, as festas de devocdes aos santos
constituiam-se em um divertimento popular que foi impregnando-se pela mistura das
diferentes culturas das ragas que formaram o povo brasileiro e que, aos poucos, foi
libertando-se da primitiva e intensa carga litirgica trazida pelos portugueses. Com o
passar do tempo, as transformacgdes culturais e econémicas pelas quais a sociedade
foi passando foram modificando e associando-se aos lugares, desdobrando-se em
outras festas. A festa dos Magos, por exemplo, transformou-se na Folia de Reis, a
Festa do Divino, em Folia do Imperador do Divino, e assim por diante. (BRANDAO,
1989)

Segundo Tinhorao (2000), os negros foram os que mais contribuiram com as transfor-
macdes dos modos de se festejar no Brasil, com uma homogénea influéncia cultural
e religiosa, através de seus ritos que eram sempre acompanhados de muita musica e
danga, numa tentativa de preservar sua identidade, cultivando as suas manifestacoes
culturais. Vale lembrar que, segundo o autor, a praticas das festividades ao ar livre
nao constituiam um privilégio da minoria branca de colonos, mas sobretudo, dos ne-
gros. O autor esclarece que, ao negro, era uma verdadeira “[...] oportunidade para a
prética disfarcada de seus ritos religiosos.” (TINHORAO, 2000, p. 86)

Nesse sentido, através dos tempos, além de um divertimento das diferentes classes
sociais, a festa também pode ser vista como um meio de sobrevivéncia das manifes-
tacoes tradicionais de uma comunidade, de maneira a perpetua-las no tempo ou no
espaco, ainda que houvessem que ceder aos poderes de maior influéncia na socie-

dade. Nesse sentido, Brandao (1989) afirma que

(...) emerge clara a ideia tdo antiga e atual de que a festa é uma fala, uma
memoria e uma mensagem. O lugar simbdlico onde cerimonialmente sepa-
ram-se o que deve ser esquecido e, por isso mesmo, em siléncio ndo-feste-
jado, e aquilo que deve ser resgatado da coisa simbolo, posto em evidéncia
de tempos em tempos, comemorado, celebrado. (BRANDAO, 1989)

Ao considerar a festa como uma celebracdo e uma lembranca, Serra (1999) sobre a
necessidade de estar associada a um tempo e ancorada a um determinado espago
para acontecer. E a partir dai que pode se caracterizar o que se considera enquanto
espaco de festa. Quando se fala sobre o espago de festa, € muito frequente associa-
cdo entre o sagrado e o profano. Contudo, para a sua compreensao, é importante
ressaltar as perspectivas sobre o que é o sagrado e o que é profano, uma vez tendo
em mente, primeiramente, que uma definicdo absoluta e universal é praticamente
impossivel, pois o que é considerado sagrado para uma cultura ou religiao, nem

sempre € o que é considerado por outra, e assim também se da quanto ao profano.
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Além disso, tem-se o fato de que a maior parte das festas populares tem a rua e os
espacos publicos como cenario e palco principal. Essa delimitacao reforga a impossi-
bilidade de fazer uma separacdo do que é sagrado e do que é profano, e para quem,
uma vez que a céu aberto, ndo existem delimitagdes do que é o espaco de festa, a
ndo ser as proprias decoragdes e estruturas temporarias. E muitas vezes, programa-
cao religiosa e profana se misturam nesse mesmo espago, ocorrendo de forma simul-

tanea, diluindo os limites dentro da prépria festa.

Apesar de estarem ambientadas nos espagos publicos, existem poucos estudos re-
lacionando festas populares ao desenvolvimento das cidades. Ao tracar-se um linear
historico, desde as cidades medievais ja havia uma disposicao da utilizacdo de espa-
cos publicos como lugares de lazer, comércio e festas, uma vez que comemoragdes
civis e religiosas ocorriam frequentemente nas ruas desde aquela época. (SANTANA,
2009). Mas apesar disso, as festas nem sempre ocuparam a rua. No Brasil, as mani-
festacoes culturais ficaram por muito tempo vinculadas a Igreja, uma vez que, desde
a época da colonizagao, as atividades culturais eram permeadas por expressoes cris-
tas, pois toda a populacao era educada segundo os principios da tradicao religiosa
catdlica. Segundo Mary Del Priori (1994), era no momento das festas que segmentos
de sociedade, como negros e indios, aproveitavam como “brechas” para exibirem
tracos de suas culturas. Esses grupos, reprimidos e submetidos a opressao lusa, bus-
cavam “transformar as comemoracdes religiosas [tradicionalmente portuguesas] em
oportunidade para recriar seus mitos, sua musicalidade, sua danca, maneira de vestir

e reproduzir suas hierarquias tribais e religiosas.” (DEL PRIORI, 1994, p 29)

Talvez uma das mais importantes contribuicoes seja a do arquiteto e urbanista Murillo
Marx, que faz uso das festas para discutir a cidade. Quando se fala sobre a caracteri-
zacdo dos espacos de festa e as relagdes entre o sagrado e o profano, é possivel tra-
car uma linha de pensamento através do que é proposto por Marx (2003), ao analisar

os processos de laicizacdo do espago através dos tempos.

Em seu livro, originado da sua tese de doutorado “Nosso Chao: do sagrado ao profa-
no”, Marx demonstra como o espaco urbano evoluiu lentamente do sagrado ao pro-
fano, e utiliza das festas religiosas para comprovar como as tradi¢cbes da sociedade,
tensionadas com o interesse do poder publico, resultou numa laicizacdo do espaco.
O autor afirma que o espago publico no Brasil passou por uma transicdo do sagrado
para o profano. Essa transformacgdo partiu de espacos como a rua, onde o uso reli-
gioso se destacava, pelas festas, procissdes e eventos litlrgicos, ainda que de carater

excepcional, que promoviam e potencializavam a sociabilidade, perante um cotidia-
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no civil que nao alcangava grandes propor¢des. Um lento processo de secularizagdo
resultou numa inversao de valores, e o uso mundano, atualmente, se sobressai sobre

o uso religioso, cujo qual foi essencial na consolidagdo desses espagos. (MARX, 2003)

Marx (2003) aponta que, na formacao das cidades brasileiras, os limites entre publico
e privado nos espacos coletivos era demarcado basicamente pelo interior das igrejas,
que constituiam edificagdes mais notaveis, e o percurso dos eventos religiosos, que

tomavam as principais ruas como local de acontecimento

O ambito das areas comuns, por outro lado, era bastante indefinido e re-
ferenciado sobretudo por determinados locais considerados sagrados ou a
eles referidos. O alinhamento entre o chdo de todos e o privado demorou a
ser bem estabelecido, e os pontos focais eram quase que somente adros de
igrejas e ruas privilegiadas por onde passavam as procissdes. (MARX, 2003,

p. 8)

Ao buscar justificativas a partir da questao colonial, Marx traz a afirmacao de que as
cidades brasileiras chegaram ao século XVIIl com duas tradigoes religiosas muito bem
consolidadas, que foram determinantes para as formas de festejar no Brasil. Uma de-
las é o aspecto formal da exteriorizagao religiosa e institucional, e a outra, o aspecto
espontaneo da manifestacdo popular. O autor destaca ainda que ambas as tradigdes
possuiam “[...] aspectos publicos, voltados para a rua, animando as areas de uso co-
mum nas cidades, se nao lhes garantindo a maior razao de ser.” (MARX, 2003, p. 67).
Essa exteriorizacao institucional e religiosa representa as atividades religiosas fora
do espaco limitado pelo interior dos templos, e isso também inclui festividades que
deixam de ocupar apenas a area das igrejas, e avancam para o espago publico, a céu
aberto ou, como referenciado por Tinhorao (2000) como um “transbordamento” das
festas religiosas do interior das igrejas para as ruas. Tal fato possibilitou um desloca-
mento da diretriz religiosa das manifestacdes e ritos baseados nos estimulos da fé,
da devocao, e da oragao e estabeleceu um contato mais préximo com aspectos pro-
fanos. (SANTANA, 2013). Pode-se considerar o espaco de festa brasileiro como um
espaco dindmico, de troca cultural, de criatividade e, ao mesmo tempo, de educagao
e manutencao das tradi¢oes. (DEL PRIORE, 1994).

Quando se trata da discussao sobre o espaco de festa, também é importante ter-se
em mente o que se compreende por lugar e espaco, uma vez que seus conceitos
aparecem constantemente associados a discussdo sobre festas populares e cidade,
tornando-se, portanto, importantes para a sua compreensdo. Os pensamentos de
autores como Milton Santos, Roberto da Matta e Michel de Certeau foram conside-

rados essenciais para discutir essas defini¢ces.
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Milton Santos (2008), em sua andlise sobre o conceito de lugar, o considera “quadro
de uma referéncia pragmatica ao mundo, do qual Ihe vém solicitagdes e ordens pre-
cisas de acoes condicionadas.” (SANTOS, 2008, p. 218). Enquanto, por outro lado,

define o espaco como

(...) algo dindmico e unitario, onde se reinem materialidade e agdo humana.
O espaco seria o conjunto indissociadvel de sistemas de objetos, naturais ou
fabricados, e de sistemas de acdes, deliberadas ou ndo. A cada época, no-
vos objetos e novas agdes vém juntar-se as outras, modificando o todo, tanto
formal quanto substancialmente. (SANTQOS, 2008, p. 46)

Nesse sentido, o autor evidencia a diferenca existente entre lugar, enquanto relacio-
nado a composicdo geografica da cidade, naturalmente material, e o espaco, que
associa sua materialidade as relagbes sociais, reconhecendo-se como conjunto in-
dissocidvel dos sistemas de objetos e de agdes, que se articulam e se influenciam
simultaneamente. Ou seja, tem-se o lugar como individualizado, dotado de regras e
ordens estabelecidas, enquanto o espago é dinamico e fruto da intervencao social,
onde se refazem os valores através de processos de interagdo. Milton Santos (2005)
diz que o lugar é a oportunidade do evento, e que este, ao se tornar espaco, ainda
que nao perca suas marcas de origem, ganha caracteristicas locais. “E como se a fle-
cha do tempo se entortasse no contacto com o lugar. O evento é, ao mesmo tempo,
deformante e deformado.” (SANTOS, 2008, p.163)

O antropdlogo Roberto Da Matta (1979) também especifica a relacao do tempo com
o espago na questdo das festas populares, explicando que, durante o momento da
festa, ou seja, na variante do tempo, a festa estabelece uma relagdo diferente com o
espaco, que nao é a mesma do cotidiano, o que diz respeito a ruptura. Ainda segun-
do o autor, essa ruptura temporal também acontece na espacialidade, uma vez que
o espaco também se transforma no momento da festa, dando espaco a cenarios e
modificagbes estéticas. (DA MATTA, 1979)

Michel de Certeau (1998), ao falar sobre as praticas cotidianas, diferencia lugar de es-
paco como conceitos que podem ser entendidos separadamente. Ele explica que ha
o “lugar”, que é o que delimita e é delimitado pontos fixos, territérios onde diversos
elementos encontram-se distribuidos lado a lado. Segundo o autor, o lugar é uma or-
dem segundo a qual os elementos sdo distribuidos nas relagdes de coexisténcia, e o
espaco é o efeito produzido pelas operacdes e pelo movimento. O lugar é “[...] uma
configuracao instantanea de posi¢des. Implica numa relagdo de estabilidade (CERTE-
AU, 1998, p. 201); e had o espaco que, segundo Certeau, estd associado ao tempo,

de forma interligada, como aspectos que influenciam diretamente a percepgao social
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e urbana. De acordo com o autor, o espago é ato, pratica; inventado, organizado e
produzido por possibilidades e proibicdes, e pelos movimentos que o orientam, o
circunstanciam, o temporalizam e o levam a funcionar em unidade polivalente. Dife-
rentemente do lugar, o espaco ndo tem uma estabilidade prépria. As pessoas, com
suas praticas, podem dar novas significacdes a ele. Segundo o autor, “a rua geome-
tricamente definida pelo urbanismo é transformada em espaco pelos pedestres.”
(CERTEAU, 1998, p. 202). Ou seja, para Certeau, no lugar é onde se encaixam as
praticas sociais, que a partir das mesmas, o transformam em espago, uma vez que o
lugar pode ser transformado em espago a partir de suas ocupacgdes, apropriagdes e
vivéncias. E o tempo é uma variante primordial para se discutir as festas. Segundo
Maria Nazareth Ferreira (2005)

A festa deve ser vista como um conjunto de atos cerimoniais de carater cole-
tivo pela sua colocagéo dentro de um tempo delimitado, tido como "diver-
so" da cotidianidade. Em qualquer tipo de festa, o grupo ou a comunidade
interrompe o tempo ordinario para entrar, coletivamente, na dimensao de
um tempo carregado de implicagdo cultural e de conotagdo psiquica pré-
pria, diferente daquele tempo ordinario ou cotidiano. (FERREIRA, 2005, p.
27)

Assim, conforme estabelecida essa relacdo entre os pensamentos trazidos pelos di-
ferentes autores, pode-se compreender os lugares propriamente ditos como as ruas,
as pragas e igrejas, como ausentes de significado, mas a partir do momento em que
esses lugares passam a ser ocupados pelo uso social, transformam-se em espacos,
nos espacos da festa, dotados de uma complexidade de significados que modificam

a maneira com que as pessoas fazem uso destes.

A relagdo entre o sagrado e profano quando se discute sobre o espago, torna-se
uma importante aliada na compreensao das festas populares na contemporaneidade,
bem como a sobreposicao das celebragdes religiosas junto a eventos e praticas se-
culares, caracterizando o préprio ato de festejar no Brasil. Ou seja, a festa apresenta
essa caracteristica de tenuidade entre seus limites, sem se delimitar fisicamente ou
simbolicamente. A festa, como elucidada por Amaral (1998) em seu estudo sobre os
modos de celebrar no Brasil, pode atravessar e representar varios lados que muitas
vezes se opoem, sem representar com exclusividade um deles, mas sendo estrutura-

da por todos.

Assim, ela é religiosa e profana, critica e debochada, conservadora e van-
guardista, divertida e devocional, esbanjamento e concentracdo, fruicdo e
modo de acdo social; ela ainda é o reviver do passado e projecao de utopias,
afirmacdo da identidade particular de um grupo e inser¢do na sociedade

global; expressao de alegria e de indignagdo (AMARAL, 1998, p. 272-73).
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Pode-se constatar, a partir das praticas festivas e demais manifestagdes culturais, que
muitas vezes a distingcdo entre sagrado e profano no espaco urbano é imprecisa, uma
vez que, na pratica, o sagrado e o profano encontram-se intimamente relacionados.
A ambiguidade, a incerteza e a imprecisao constituem, justamente, algumas das ca-
racteristicas fundamentais do elemento humano que transparecem na observacéo

das festas populares religiosas, e da identidade que a mesmas ajudam a construir.
1.4 A festa como patriménio cultural: uma relagao entre histoéria e valores

A cidade pode ser compreendida como uma materializacao de uma cultura em um
determinado tempo e espaco. E possivel observar, nas cidades brasileiras, um pro-
cesso acelerado de transformacoes de ordem fisica e, principalmente, de manifesta-
¢Oes culturais que sdo afetadas por esses processos, passando por constante moder-
nizacdo, de diversos aspectos, de maneira a se adequarem a essas novas dinamicas
urbanas e sociais, cujo objetivo primeiro é favorecer o turismo, e fazer do patrimonio
cultural um atrativo econémico. (SANTANA, 2009)

Na maioria das vezes, esse objetivo ndo estad explicito em discursos por parte de
quem possui maior interesse nos frutos que essas mudancas podem gerar, mas im-
plica diretamente, ainda que de maneira subentendida, na motivagao que fomenta o

discurso acerca de preservacao do patriménio, identidade e memoria coletiva.

Tratando de festas populares, em especifico, o interesse existente também compar-
tilha dos mesmos objetivos de quando se trata de um patriménio edificado. A pro-
bleméatica da modernizacédo e da transformacao das festas populares é tema entre as
questdes propostas na discussdo sobre o patriménio cultural da cidade, onde tam-
bém sao relacionados varios aspectos a preservacao de bens materiais e imateriais

em virtude de uma légica do mercado, do turismo e do capital.

A partir do século XX, discussdes sobre preservacdo, memoria e identidade passa-
ram a ser objeto de varias pesquisas na histdria, sociologia e antropologia, com o
intuito de tentar compreender as chamadas “acdes governamentais” sob a discus-
sao da necessidade de preservacao do patriménio e da cultura. O resgate cultural e,
nao obstante, sua valorizacado, transformaram-se em uma férmula indispensavel para
construcao de propostas e agbes dos representantes do poder publico, visando um
resgate a vida na cidade e sua redescoberta para seus habitantes. Segundo Arantes
(1998), essas acdes visam “[...] uma valorizacdo do homem, do resgate da sua iden-
tidade, buscando reativas tradicoes locais e incentivando o reconhecimento de suas

diferencas imateriais”. Baseado nessas discussdes, pode ser notado um processo
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acelerado de transformacoes ndo s6 de ordem fisica, mas também em manifestagdes
culturais em cidades brasileiras, que sao modificadas e modernizadas para se ade-
quarem a uma nova dinamica nacional, que tem no turismo o seu objetivo principal e

no patrimoénio cultural o maior atrativo.

Desde a evolugdo e ampliagdo do conceito de patriménio cultural?, que passa a abran-
ger novos valores, novos instrumentos e novos objetos, também surgiram novas in-

terpretacoes e avaliagcdes sobre o que, por que e para quem preservar. No Brasil, as

diferentes categorias de patriménio e sua preservacdo passam a ser regulamentadas
a partir do Decreto n° 3.551, de 04 de agosto de 2000, que institui o “Registro de
Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem patriménio cultural brasileiro”
e cria o Programa Nacional do Patriménio Imaterial, trazendo uma mudanca de con-
sideragdo do que era tido como patriménio, deixando de ser algo voltado apenas a
bens materiais, como as obras de arte representativas, moveis e imdveis, conjuntos
arquitetonicos e sitios urbanos, e passa a considerar também o registro de bens ima-
teriais, como as manifestagdes culturais, praticas do cotidiano, técnicas e modos de

fazer, como parte integrante da cultura da sociedade.

E importante ressaltar também, que uma vez expandido esse conceito, novos es-
tudos comecaram a surgir, ressaltando a importancia de nao dissociacao da cultura
material e imaterial. Segundo Ortiz (1994), a cultura tem em vista que as praticas
humanas inscrevem seus significados de diferentes formas na materialidade, desde
uma estrutura arquitetonica, que pode ter muito a dizer sobre um modo de vida de
seus habitantes, até praticas ou atividades do cotidiano, que inscrevem sentidos no
espaco aberto, construindo lugares e territérios reconheciveis. (ORTIZ, 1994). Desse
modo, a cultura tem sempre como perspectiva que as praticas humanas inscrevem,
em objetos concretos, diversos significados através dos tempos, de vérias formas,
sendo, portanto, geradora de identidade e memoria. Esse pensamento também é
colocado pelo antropdlogo e filésofo francés Lévi-Strauss, quando afirma que “(...)
cada testemunho material ndo é mais portanto considerado isoladamente, mas em
seu contexto e na compreensao das multiplas relacbes que mantém de modo reci-
proco com seu ambiente fisico - cultural e natural - e n3o-fisico.” (LEVI-STRAUSS,
2006, p. 80)

A constatacado de que a cultura ndo reside apenas no objeto, no suporte fisico, abre

2 O conceito de patrimonio cultural, no Brasil, foi ampliado a partir da Constituicdo de 1988. No
seu artigo 216, o patriménio cultural é definido como: “(...) os bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente, ou em conjunto, portadores de referéncias a identidade, a agdo, a meméria
dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira (...)" (BRASIL, 2000, p. 33)
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espaco para a compreensao de que o estudo da mesma nao se restringe apenas a
producao intelectual, uma vez que, diante de novos objetos, também surgem novas
maneiras de se estuda-los, meios estes que transcendem a producao bibliogréfica,
técnica e cientifica. Junto a preocupacdo com a preservagdo desse patrimonio, de
maneira a consolidar as manifestagcdes nacionais com o objetivo de reforcar uma
identidade coletiva, também surge uma necessidade de tomar como método, jun-
to aos acontecimentos sociais, novos meios de pesquisa, ressaltando a importancia
também da pesquisa de campo e da histéria oral. Essa necessidade é trazida, dentre
outros autores, por Roger Chartier (1990), ao trazer o conceito de histéria cultural
como uma alternativa, de maneira a “(...) identificar o modo como em diferentes lu-
gares e momentos uma determinada realidade social é construida, pensada, dada a
ler.” (CHARTIER, 1990, p. 17)

A credibilidade de fontes documentais, como a oral, que conduziram o interesse dos
pesquisadores para outras areas da pesquisa, e permitiu a conciliagdo de novos do-
minios de investigagado, tendo as fontes bibliogréficas como suporte, possibilitando
um maior aprofundamento no estudo das permanéncias e modificagdes geradas e
sentidas pelas manifestacdes populares, como fruto das interpelacdes entre pesso-

as, grupos, naturezas e crengas, bem como de suas apropriagdes.

A consideracdo da histéria cultural como fonte e ferramenta de estudo traz uma
credibilidade que foge aquela restrita somente a producao de intelectuais, ou de
quem detém a informag&o, sendo também responsével por produzi-la. Segundo Paul
Connerton (1999), “o controle da meméria de uma sociedade condiciona largamen-
te a hierarquia do poder. De tal modo que o armazenamento permitido pelas atuais
tecnologias da informacao e, em consequéncia, a organizacdo da memdria coletiva
através da utilizacdo de maquinas de processamento de dados, por exemplo, nao é
apenas uma questao técnica, mas antes uma questao que se relaciona diretamente

com a da legitimag&o, sendo o controle e a propriedade da informacao um problema
politico decisivo.” (CONNERTON, 1999, p. 2)

A festa popular, enquanto celebracao ritualistica e manifestagdes cultural, € um dos
mais importantes meios pelos quais a memodria dos grupos? é transmitida e conserva-
da, de tempos em tempos, tendo a cidade como plano suporte, onde irdo se refletir,
através de rastros, vestigios da histéria de construcao e transformacao social e urba-
na. E a partir da memoéria social que “préaticas de tipo nado inscrito sao transmitidas
na tradicdo e como tradicao” (CONNERTON, 1999, p. 5). Segundo o autor, ndo é so-

3 O termo grupo é utilizado num sentido flexivel de seu significado, de maneira a incluir comu-
nidades, pequenas sociedades, até as territorialmente extensas.
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mente através de documentos e livros que estdo contidas as informagdes necessarias

para se produzir memoria coletiva, uma vez que a prépria

(...) atividade de reconstrucao histdrica, quer seja sistematicamente reprimi-
da, quer floresca expansivamente, leva a produgao de histérias escritas, for-
mais. Existe, contudo, um fendmeno mais informal processualmente e mais
difundido culturalmente do que a atividade de produzir histérias deste tipo.
A produgéo de histdrias narrativas, contadas mais ou menos informalmente,
revela-se como uma atividade basica para a caracterizagdo das agdes huma-
nas, € um traco comum a toda a memaria comunal. (CONNERTON, 1999,
p.19)

Sendo assim, é importante trazer o olhar nao sé de quem produz pesquisa e histéria
sobre as festas, mas de quem também parte a iniciativa, pois sdo grupos ou indivi-
duos que, ano apds ano, revivem a tradicdo e trazem consigo uma carga geracional
de valor inestimavel. As manifestacbes de memdria e identidade partem de uma
perspectiva individual, antes de tornar-se uma coletiva. E a partir das lembrancas, dos
sentimentos, e dos valores de cada um, que se constréi a memoria social de um todo,

um mosaico de diferentes representacdes e valores.

Segundo Connerton (1999), essa perspectiva é importante pois, os individuos da so-
ciedade, uma vez pertencentes a “segmentos sociais diferentes, cada qual com um
passado diferente, terdao memorias diferentes, ligadas aos diferentes pontos mentais
de referéncia caracteristicos do grupo em questao”. Ou seja, em resumo, “a ideia de
uma memodria individual, separada em absoluto da meméria social, € uma abstracdo
quase destituida de sentido” (CONNERTON, 1999, p. 42), pois além de costurar a
historia escrita com a histéria vivida, traz o reconhecimento de sujeitos histéricos que
agem e criam a festa, e desempenham um papel de “agentes de sua prépria cultura”
(SANTANA, 2009), colocando-a em pauta quanto a discussao sobre valores, gestos
e crencas, em funcao de sua heranca cultural, além de reafirmar que é através das
imagens do passado que se da o processo de legitimagao de uma ordem social do

presente.

As praticas construidas em sociedade, enquanto indissocidvel das dimensdes fisicas
em que se inserem, estabelecem uma relagdo com a arquitetura e as formas urba-
nas, e com aspectos intangiveis como memoria e identidade, trazendo novos valo-
res a serem considerados quando se discute sobre preservacdo. Essa mudanca no
olhar sobre a valorizacdo e a preservacdo esta relacionada a transicdo do conceito
de "bens culturais na cidade” para o de “a cidade como bem cultural” (MAGNANI,
2018), cujo qual tem como ponto de partida o pensamento de Ulpiano Bezerra de

Meneses, ao considerar o patriménio cultural como fato social. Conforme afirmado
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por Bezerra de Meneses, o patrimdnio €, antes de mais nada, um fato social: ou seja,
em suma, os valores culturais ndo sao criados pelo poder publico, e sim pela socieda-
de. (MENESES, 2012). Seu argumento se constréi sob a perspectiva da cidade como
um artefato, e este, uma representacao, dotado de sentido e inteligibilidade - feita,
fabricada, porém n3o num nivel abstrato, e sim no interior de um campo de forgas,
o que supoe relagdes, trocas, conflitos entre os atores sociais nos planos econémico,
politico, cultural. (MAGNANI, 2018)

Dessa maneira, Ulpiano de Meneses (2012) retrata que a definicdo do valor cultural
de um bem (e seus componentes cognitivos, formais, afetivos, pragmaticos e éticos)

nao deve ser definido pelo poder publico, e sim pela sociedade.*

E dentre esses valores tem-se o valor afetivo, ao qual se direcionard um foco para
tratar sobre o objeto desse estudo. A importéncia do valor afetivo encontra-se difun-
dida e consolidada em nosso pais enquanto um dos parametros a serem observados
no que diz respeito a elaboracgao e implementacao das politicas publicas de preserva-
cdo nas diversas instancias (tanto federal, quanto estadual ou municipal) (OLENDER,
2016). Olender (2016) considera o valor afetivo como o principal indicador social da
relevancia histérico cultural de um bem para a sua comunidade. De acordo com o au-
tor, “o valor afetivo encontra-se, portanto, incorporado e, mesmo, ressaltado, entre
os que devem ser levados em conta quando da eleicao daqueles bens que merecam
a protecdo em alguma das esferas do poder publico (federal, estadual e municipal).
(OLENDER, 2016, p. 322) Segundo Ulpiano, o valor afetivo esta diretamente relacio-

nado a memodria social e a identidade de um grupo ou de uma cidade

Nao diz respeito propriamente a valores histéricos, ja que se trata de iden-
tidade e projecdo de uma autoimagem. (...) sdo afetivos, pois constam de
vinculagdes subjetivas que se estabelecem com certos bens. Se se tratar de
carga simbdlica e de vinculos subjetivos, como o sentimento de pertenca
ou de identidade, o dominio é dos valores afetivos. (MENESES, 2012, p. 36)

No que diz respeito a memdria social, esta ndo deve se confundir com a histéria
enquanto registro e processo cognitivo, uma vez que nao se trata de uma simples
rememoracgao coletiva de fatos passados, mas de uma selecao das representagdes
dos mesmos, compartilhados de maneira a estabelecer vinculos afetivos de perten-
cimento e solidariedade. (OLENDER, 2017, p. 323). Quanto a identidade cultural,
que também possui relacdo e desempenha papel importante dentro do campo dos

valores afetivos, Stuart Hall disserta sobre seu desdobramento na pés modernidade,

4 Segundo Ulpiano (2012), os elementos integrantes de uma totalidade (o valor) ndo devem ser
considerados fatos isolados pois coexistem entre si, gerando combinagdes e sobreposicéo, apesar de,
eventualmente, um aspecto se sobressair dentre os demais — o chamado de valor dominante.
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diante de sua concepcgao social e coletiva, e sobre sua contribuicdo quanto a atribui-

cao de valores a objetos e lugares

A identidade, nessa concepc&o socioldgica, preenche o espago entre o “in-
terior” e o "exterior” — entre o mundo pessoal e o mundo publico. O fato
de que projetamos a “ndés mesmos” nessas identidades culturais, ao mes-
mo tempo em que internalizamos seus significados e valores, tornando-os
“parte de nds”, contribui para alinhas nossos sentimentos subjetivos com os
lugares objetivos que ocupamos no mundo social e cultural. A identidade,
entdo, costura (ou, pra usar melhor uma metéafora médica, “sutura”) o sujei-
to a estrutura. Estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos culturais que
eles habitam, tornando ambos reciprocamente mais unificados e prediziveis.
(HALL, 2015, p. 11)

Diante disso, pode-se afirmar que a memodria social e a identidade cultural também
estdo em sinergia junto aos espacos fisico e construido através da imaterialidade, na
atribuicao de valores e na definicao de elementos, praticas e conjuntos considerados
como patrimonio cultural. E é também a partir da memoria e da identidade que é
possivel identificar alguns tragos e elementos os quais seriam considerados aspectos
histéricos, arquiteténicos e sociais que permitem consolidar a festa, através dos tem-

pos, como uma referéncia afetiva para a populacéao.

Olender (2016) considera o valor afetivo como o principal indicador social da rele-
vancia histérico cultural de um bem para a sua comunidade. De acordo com o autor,
“o valor afetivo encontra-se, portanto, incorporado e, mesmo, ressaltado, entre os
que devem ser levados em conta quando da eleicao daqueles bens que merecam a
protecdo em alguma das esferas do poder publico (federal, estadual e municipal).
(OLENDER, 2016, p. 322)

Para todo efeito, a questdo da festa enquanto ritual, celebragdo, elemento transfor-
mador social e gerador de meméria e identidade, de uma maneira perpendicular, se
encontram com a discussao da sua consideracao como patriménio cultural e histoérico
da sociedade. Norberto Luiz Guarinello (2001) elucida que “a festa é, num sentido
amplo, producdo de meméoria e, portanto, de identidade no tempo e nos espacos
sociais.” (GUARINELLO, 2001). As diversas sociedades apresentam diferentes manei-
ras de produzir e preservar cultura e, consequentemente, varias formas de construir
e se relacionar com a cidade. E dentro de cada contexto, é preciso analisar como as
transformagdes e os processos de mercantilizacdo e espetacularizagdo dos festejos
se especializam sobre as diferentes realidades, levando em consideracao as préoprias

manifestacdes e as suas interrelagdes com a memoaria e o patrimonio cultural.



“e P AL |
. oy
o ‘..‘

s —

CAPITULO I

AS FESTAS DE AGOSTO DE
MONTES CLAROS (MG)






CAPITULO II: AS FESTAS DE AGOSTO DE MONTES CLAROS (MG) 58

Em continuidade a discussao apresentada anteriormente, o presente capitulo vem
apresentar o objeto de estudo dessa pesquisa, as “Festas de Agosto” da cidade de
Montes Claros (MG), a luz da condicao de festas populares enquanto intervencdes no
espaco urbano, de maneira a abordar ndo s6 aspectos histéricos de sua construgao,

mas também com destaque para a forma como se operacionalizam atualmente na

cidade.

As Festas de Agosto constituem uma importante celebracdo popular, de carater re-
ligioso, e que existe em Montes Claros antes mesmo que esta fosse consolidada
enquanto cidade, nos processos de sua fundagao. Essas festividades tiveram origem
ainda no periodo da escravidao e, ha mais de 180 anos, representam uma dentre as
varias manifestagdes do Congado em Minas Gerais, preenchendo anualmente as ruas
com cores, fitas e dancas, e rompendo com o ritmo cotidiano da cidade. Ainda que,
atualmente, seja possivel se perceber tracos e influéncias de modernidade incorpo-
rados as Festas, cujos quais foram sendo impregnados e acumulados a sua estrutura
através dos tempos, os festejos possuem fortes raizes em suas tradigdes de origem,
sendo este um de seus aspectos mais significativos e que os levam a ser reconheci-
dos ndo sé como a maior e principal festa da cidade, mas que também reafirma seu
valor historico perante a sociedade como patriménio cultural de Montes Claros, cujo

qual se consolidou nos dias de hoje como um simbolo vivo de resisténcia.

Junto a tradicional celebragao, é promovido pelo poder publico municipal, ha cerca
de 40 anos, o "Festival Folcldrico”, um evento instituido paralelamente as Festas de
Agosto, e que traz consigo uma vasta programacgao de shows e apresentagdes ar-
tisticas regionais, juntamente a uma programacao com barraquinhas, exposicoes, e

comércio dos mais variados produtos artesanais locais. O Festival leva, anualmente,
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milhares de pessoas as ruas do centro da cidade, e gera movimentagao e sociabiliza-

cao atipicas ao cotidiano de transitoriedades da regido do centro da cidade.

Através da pesquisa documental e bibliogréfica, tornou-se possivel levantar e tra-
car alguns dos principais aspectos histéricos das Festas — suas caracteristicas mais
marcantes, sua estruturagdo, que envolve desde os grupos constituintes (Catopés,
Marujos e Caboclinhos) até eventuais agentes, bem como suas praticas — com o de-
senvolvimento do contexto urbano de Montes Claros, possibilitando, dessa maneira,
uma compreensdo de como a festa foi sendo construida e moldada com o passar
dos anos, e como esta, paralelamente, foi se adaptando as dinamicas da cidade, da
sociedade e dos espacos onde esteve inserida, até sua consolidacao na contempora-

neidade, na forma como se operacionaliza atualmente na cidade.

Num primeiro momento, é feita uma breve contextualizagdo sobre o Congado e uma
apresentacao da cidade de Montes Claros, tecendo um paralelo com a expressao da
tradicao congadeira na regido. Logo apods, sao apresentadas as Festas de Agosto,
recorte desse estudo, trazendo um histérico que envolve seus principais aspectos e
sua estruturagdo, abordando-se também o Festival Folclérico, de maneira a compre-
ender como se da a modernidade expressada através do evento em meio as praticas

tradicionais realizadas nas festividades.
2.1 O Congado em Minas Gerais

Constituindo-se como uma manifestagdo cultural religiosa, considerada afro-brasi-
leira e parte do folclore nacional, o Congado vai além das praticas de devocéo e de
celebragao, consolidado através dos tempos como uma das principais praticas popu-
lares que se fazem presentes no espacgo urbano desde a formagao do povo brasileiro.
Presente em diversos estados do Brasil, os rituais consistem em uma expressao de
matriz africana, que utiliza do canto, da danca, e de performances de dramatizacédo
para contar histérias ndo sé sobre espiritualidades étnicas do catolicismo popular,
mas de perpetuacido e de resisténcia que vém desde a época da escraviddo. Con-
forme conceituado por Luiz Ricardo Queiroz (2005), os festejos do Congado — bem
como outras manifestacdes da cultura brasileira que apresentam elementos origi-
nados a partir da influéncia africana — tém caracteristicas oriundas das expressdes
culturais dos negros trazidos de diferentes regides da Africa para o trabalho escravo
no Brasil. “Assim, elementos da cultura negra foram incorporados, (re)adaptados,
(re)construidos e modificados pelo contato com outras caracteristicas culturais pre-

sentes no pais.” (QUEIROZ, 2005, p. 29). Segundo o historiador Jeremias Brasileiro



CAPITULO II: AS FESTAS DE AGOSTO DE MONTES CLAROS (MG) 60

(2001), grande estudioso do Congado em Minas Gerais,

o Congado é um culto aos ancestrais de hierarquia superior, realizado por
nacdes diversas, possuidoras de antepassados comuns e que através das
dancas, de percussdes africanizadas, de cantorias antes venerativas somente
ao Rei Congo e depois cristianizada por influéncias jesuiticas, mimetizou-se
ou paralelizou-se dentro da fé brasileira. (BRASILEIRO, 2001, p. 17)

Sao diversos estudos que discutem sobre as origens do Congado no Brasil, mui-
tos deles buscando o entendimento das caracteristicas das manifestacoes e desde
quando esses festejos no pais. Através de uma consulta em diferentes bibliografias,
pode-se notar que muitos estudos visam apresentar aspectos histéricos sobre esses
festejos. Entretanto, através dos mesmos, é também possivel notar que nao existe
um consenso sobre os elementos caracterizadores dessas expressdes culturais no

Brasil, principalmente no que se refere a sua origem e a sua construgao identitaria.

Em seus estudos sobre o Congado, Queiroz (2005) identifica duas vertentes de pen-
samento nas discussoes existentes sobre a origem desses rituais. De acordo com
o autor, de um lado, existe a ideia de que as manifestagdes surgiram de tradicdes
tribais africanas; enquanto, por outro lado, hd quem defenda que as tradigdes sado
consideradas de origem européia, visto que as praticas religiosas presentes na mani-
festacdo sdo relacionadas ao catolicismo, devido ao processo de colonizacdo pelos

portugueses e suas praticas de catequizagdo impostas aos negros. Segundo o autor,

No ambito dessas preocupagdes se encontra historicamente a busca de uma
definicdo sobre a origem do Congado. Nas visdes distintas sobre a conso-
lidacdo desse festejo no Brasil, percebe-se, entre os estudiosos que enfo-
caram o tema, a necessidade de se estabelecer uma compreensao, tanto
de expressdes que seriam especificas de manifestacdes “puras” da nossa
cultura nacional, quanto de elementos que teriam sido trazidos de fora e
incorporados as caracterizagdes populares culturais do Brasil. (QUEIROZ,
2005, p. 31)

Ainda que ndo exista um consenso, pode-se dizer que, independente da denomina-
cado de origem, o Congado se consolidou na contemporaneidade como uma expres-
sao afro brasileira, uma vez que os valores da matriz africana, ainda enraizados nas
tradicbes, somados aos aspectos religiosos do catolicismo popular e as culturas de
cada regido do pais, desenvolveram maneiras auténticas de se festejar, uma vez que
é impossivel — e nem se deve - sintetizar ou tratar de maneira simplista a riqueza e a
pluralidade presente nessas manifestacdes. O aspecto de devogao caracteristico das
festividades pode ser identificado como uma expressado da religiosidade negra que
vem resistindo, através dos tempos, a constantes processos de imposicdo cultural,
presentes desde o sistema escravista brasileiro, pela reinterpretacao e reelaboragao

de valores alheios a concepc¢do de mundo dos negros. (LUCAS, 2000)
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Figura 06: Festa do Congado em Ouro Preto (MG). Fonte: ouropreto.com.br, 2019.

Figura 07: Festa do Rosério em Timdteo (MG). Fonte: Diario Popular, 2019.
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As festas do Congado constituem-se como festejos que possuem o espaco urbano
como um dos elementos fundamentais para a realizagdo de seus rituais de perfor-
mance e devocao, ocupando o espaco a céu aberto, e preenchendo ruas e pracas
com decoracgdes, por onde desfilam os ternos, e onde sao realizados os cortejos —

chamados de Reinados ou Reisados®

Efetivando-se a partir de performances rituais no interior de igrejas e da
realizagdo de cortejos publicos em devogdo a Nossa Senhora do Rosério e a
santos negros, como Sao Benedito e Santa Efigénia, os festejos de Congado
elaboram e comunicam narrativas que informam e atualizam memorias sobre
as diasporas africanas pelo mundo e as histérias de contatos culturais entre
distintos povos no territério brasileiro. Nesse sentido, é possivel afirmar que
as festas de Congado instituem um espaco cerimonial que representa, re-
apresenta e examina a configuracdo de lugares e tempos. (SOUSA, 2016,
p. 40, grifo nosso)

Segundo Brandao (1976), a ocupacao das ruas pela festa € uma marca herdada desde
o periodo colonial, de busca constante de cristianizar o africano, mas sem integra-lo
inteiramente ao espaco da igreja, que era do branco. O autor afirma que “criou-se,
entdo, em sua intencdo, um catolicismo particular, com confrarias para eles e festas
que lhe eram peculiares.” (BRANDAO, 1976, p. 81). No entanto, a Igreja se impds
de maneira contraria a muitas das praticas das comemoragdes em suas origens e que
eram realizadas pelos negros, proibindo as dancas, repudiando as elei¢cdes dos reis
e das rainhas (estas ainda presentes na manifestagdo congadeira de muitas regides).
Ainda assim, com todas as dificuldades impostas pela Igreja, acredita-se que “o cos-
tume ja estava bastante enraizado para desaparecer; expulsos do templo mantive-
ram-se nas ruas, o que continua até os dias de hoje.” (BASTIDE, 1974, p. 172). Logo,
a forma como as praticas do Congado se dao atualmente é resultado de décadas de
mudancas na conduta da festa, a fim de adapta-las para serem socialmente aceitas,
desde sua concepcao, pelas reacoes impostas pelo catolicismo, pelo poder publico,
e pela prépria sociedade por meio destes. Adaptagdes estas que influenciam até as
formas de se vestir dos integrantes dos grupos que hoje realizam as festas, frente
aos preconceitos e esteredtipos atribuidos historicamente aos negros, e como os
mesmos reagiram para manter existentes as atividades culturais envolvidas nos fes-
tejos (como, por exemplo, permitindo a participagdo de novos grupos sociais). Tais
transformagdes configuram uma doagao da prépria festa a cidade; tudo, combinado
em distintas proporgdes, para fazer com que os negros obtivessem reconhecimento

de suas tradi¢cdes e permissao para fazer a festa. (KINN, 2006)

Uma das grandes dificuldades em se estudar sobre o Congado — e um dos motivos

5 Os reinados ou reisados sdo os cortejos performaticos que acontecem durante os festejos, e
recebem esse nome por serem uma representacao que remete a coroacdo de um rei do Congo.
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de ser considerado uma manifestacao tao rica e complexa — é o fato de que hoje
em dia, cada regido apresenta uma forma diferente de realizar suas praticas, sendo
praticamente impossivel de se encontrar uma que seja completamente igual a ou-
tra. Apesar de representarem e constituirem expressdes de um mesmo universo, as
manifestacbes do Congado possuem diferentes caracteristicas regionais, que envol-
vem tanto datas de celebracao, dias de duracdo dos festejos, santos homenageados
rituais realizados, variacdes nas letras das musicas, dentre outras especificidades. E
mais comum encontrar a festa realizada em homenagem a Nossa Senhora do Rosario

e Sdo Benedito, e com uma ocorréncia mais frequente entre os meses de agosto e
outubro. (QUEIROZ, 2003)

Em Minas Gerais, o Congado é uma das mais fortes e importantes manifestacoes,
e legitima expressao da cultura afro-brasileira, mesclando tradi¢bes africanas com
elementos de bailados e representacoes populares luso-espanholas, e incluindo tam-
bém indigenas. Segundo Queiroz (2002), a manifestacao é “caracterizada, na sua
performance, por dancas dramaticas ou folguedos acompanhados de expressoes
musicais, ricas em variacoes sonoras, ritmos e melodias, que apresentam particulari-
dades de acordo com o grupo e a regido.” (QUEIROZ, 2002, p. 130)

Geralmente, o Congado em Minas Gerais possui sete divisdes, chamadas “guardas”
ou “ternos” — termos que variam de acordo com a regido onde acontece o festejo.
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