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RESUMO

As religides afro-brasileiras, que nasceram no Brasil a partir de africanos escravizados ou
que estdo ligadas, de alguma forma, as culturas africanas, sdo recorrentemente violentadas
por brasileiros de diversas outras denominagdes religiosas, principalmente as cristas, e
também pelo poder publico que, na maioria das vezes, ndo toma medidas protetivas que
assegurem a liberdade de expressao religiosa. Os ultimos 20 anos assistiram ao aumento
dessa violéncia. O édio religioso tem sido recorrente, explicito e cada vez mais afrontoso.
O objetivo deste texto &, a partir de uma perspectiva historica, compreender a violéncia
religiosa contra a Umbanda e o Candomblé como uma faceta do racismo que demoniza,
persegue e, no limite, promove o exterminio da populacdo e da consciéncia negra.
Utilizamos como metodologia a Historia oral analisando as memorias e os discursos
construidos pela oralidade que marcam a religiosidade por meio de entrevistas, oragoes,
pontos cantados, em confronto com discursos e episodios onde o 6dio e o conflito se
evidenciam (matérias de jornais, assassinatos atribuidos a pais de santos), entendemos
que Uberlandia, embora permeada do ideal da cidade Maravilha, ¢ um lugar onde o
conflito racial se evidencia de forma velada e que esconde entre suas dobras, nao s6 um
grande contingente de populagdo negra organizada, mas também o racismo e os conflitos
inerente a sua existéncia.

Palavras-chave: violéncia religiosa, candomblé¢, umbanda, racismo.

ABSTRACT

Afro-Brazilian religions, which were born in Brazil from enslaved Africans or who are
connected, in some way, to African cultures, are repeatedly violated by Brazilians of
various other religious denominations, mainly Christian, or by the public authorities who,
in most of the time, it does not take protective measures to ensure freedom of religious
expression. The past 20 years have seen an increase in this violence. Religious hatred has
been recurrent, explicit and increasingly affronting. The objective of this text is, from a
historical perspective, to understand religious violence against Umbanda and Candomblé,
as a facet of racism that demonizes, persecutes and, at the limit, promotes the
extermination of the population and the black conscience. Analyzing the memories and
speeches constructed by orality that mark religiosity, interviews, prayers, sung points, in
confrontation with speeches and episodes where hatred and conflict are evident
(newspaper articles, murders attributed to saints' parents), we understand that Uberlandia,
although permeated by the ideal of the Marvel city, is the place where racial conflict is
evidenced in a veiled way and that hides between its folds, not only a large contingent of
organized black population, but also the racism and conflicts inherent to its existence.

Keywords: religious violence, candomblé, umbanda, racism.
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EJIOGBE — O caminho como introducao

“..tu diras, estando diante da porta do primeiro quarto, que
desejas conhecer a vida e que queres conquistd-la em nome de
Ejiogbé. A porta entdo se abrird e conheceras os mistérios da vida
que pertencem a Ejioghé, o primeiro dos 16 Odus de Ifi.!

Por volta da década 50 e 60 do século XX, uma senhora negra, mae de 10 filhos
se organiza em seu quintal para atender algumas pessoas que lhe recorrem para se curar
de algum mal de satde, para consultar sobre seu futuro, ou apenas para pedir conselho.
D. Maria José, matriarca dos Patriarcas retne alguns de seus filhos ja adultos para
organizar a corrente, dois médiuns e dois “cambonos™?. Os médiuns receberdo os espiritos
que dardo a consulta, os cambonos ajudardo na compreensdo das respostas e D. Maria
José, que ndo tinha nenhum “dom” vigiava para que nada desse errado. Enquanto a sessao
acontecia no quintal, as criancas ficavam trancadas no quarto sob vigia de algum adulto
ou de uma crian¢a mais velha. Isso se nao estivessem em outra casa ou no vizinho. As
criangas nunca assistiam as sessoes. Vez ou outra, a policia aparecia, € se as criangas
estivessem presentes, correriam o risco de serem presas € seus pais perderem a guarda
delas. Essa orientagdo foi dada pelo filho mais velho de D. Maria, José da Cruz, policial
do batalhdo local e que muitas vezes fazia a vigilia enquanto o quintal fervilhava... de
gente e de espiritos. Por causa disso, foram as criancas educadas no catolicismo e a
religido de D. Maria José e de seus filhos morreria ali no quintal, assim que ela morresse
e que seus filhos também morressem.

O relato acima é de D. Amélia Maria, uma das filhas de D. Maria José, médium
poderosa que, ap6s a morte da mae, continuou atendendo, esporadicamente, uma ou outra
pessoa que pedia sua ajuda, mas que alguns anos depois abandonou a pratica em funcao
de algumas doencas cardiacas. D. Amélia ja falecida criou seus cinco filhos na fé catolica.
O outro filho de D. Maria José, o Sr. Jaime, também médium seguiu a rotina de
atendimento, porém redimensionou sua pratica. Sua umbanda hoje ¢ realizada em torno

de uma mesa forrada de branco e, em algumas ocasides, 1€-se um trecho do Evangelho

' Cf. Igbadu: a cabaga da existéncia, de Adilson de Oxala.
2 Cambono ¢ o tradutor da entidade, aquele que explica o que a entidade quis dizer, mas também é o que
observa e regula as agoes do médium, da entidade e do consulente.
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Segundo o Espiritismo. Uma de suas trés filhas o acompanha fazendo anotagdes de
receitas, de remédios e banhos. Nao tem atabaque nem ponto cantado. Naquela familia a
tradi¢cdo ndo existe mais e, provavelmente, morrerd com o ultimo dos Patriarcas.

O significativo relato mencionado acima deixa entrever sé€rios problemas de
intolerancia, de redimensionamento e de perda da religiosidade daquela familia que, de
certa forma, representa parte da populagdo brasileira, grande parte, inclusive, composta
por homens e mulheres negros e pardos descendentes em até quarto grau de negros
escravizados vindos da Africa. Com alguns dos elementos citados acima, podemos pensar
em, minimamente, trés conflitos: a) perda de uma tradi¢do familiar; b) a violéncia sofrida
pela familia que precisa praticar em siléncio sua religiosidade e ndo pode perpetua-la,
uma vez que as criangas, que teoricamente deveriam aprender e continuar a pratica
religiosa sdo criadas fora dela, sob ameaca constante de perda do patrio poder e c) a
ressignificagdo cristianizada e politicamente aceita da pratica religiosa. Os trés conflitos
podem ser reduzidos a um tUnico elemento presente na sociedade brasileira e fruto do
colonialismo: o racismo.

O relato agucou a curiosidade sobre os processos de desqualificacdo, de
assujeitamento das convic¢des de homens e mulheres e, at¢é mesmo, numa forma de
demonizagdo da religiosidade afro centrada que ja se instalava no inconsciente desta
pesquisadora. Um desses elementos volta-se ao ocorrido no ano de 1992 quando um
homem foi assassinado em Uberlandia e teve sua face removida com cortes precisos de
bisturi. O caso nao foi muito divulgado, apenas uma pequena nota em um Unico jornal da
imprensa local que dizia que um benzedor havia sido assassinado e teve sua face
desfigurada pelo assassino®. No entanto, espalhou-se um boato de que fora um caso de
bruxaria. Naquele mesmo ano, chocou o Brasil o caso das “bruxas de Guaratuba”, em que
um garoto foi sequestrado, assassinado provavelmente por duas mulheres, supostamente

em um ritual de magia negra.

No dia 2 de julho de 1992, trés meses apés o desaparecimento de
Evandro, os policiais do grupo de elite invadiram pela manhd a
residéncia da familia que ficava em frente a prefeitura sob a acusacao
de que Celina e Sheila teriam sequestrado Evandro e o matado na
serraria — oferecendo seu sangue, coragdo e visceras a Exu, uma das

3 Preferimos manter o nome do senhor em segredo porque a familia, na época, evitou que a imprensa
espalhasse o boato e até hoje se recusam a falar na morte do benzedor. O crime nao foi investigado e, de
novo, a familia ndo quis insistir na investigagao do caso.
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entidades da umbanda, cuja imagem se localizava a esquerda da porta
principal da empresa.*

No mesmo ano, em Goiania, uma jovem foi assassinada e, de acordo com
reportagem publicada pelo Jornal Correio, teve seu sangue oferecido a Exu em um ritual
de magia negra. Cerca de um més antes, foi noticiado a violagdo de um timulo no
cemitério de Amanhece, distrito de Araguari, distante cerca de 90 quilometros da cidade
de Uberlandia, informando o desaparecimento do caddver de um homem de 74 anos que,
supostamente, também teria sido usado em rituais de magia negra.

Nessa atmosfera, muitos elementos se somam e as noticias publicadas pelo jornal
Correio de Uberlandia mobilizaram a comunidade espirita, umbandista e candomblecista
em defesa da religiosidade e, por meio de nota enviada ao jornal, alegaram que os cultos
ndo teriam a pratica do sacrificio de pessoas ¢ nem de cadéaveres para a realizacao de
trabalhos espirituais. Posteriormente foi publicada a criagdo do Intecab — Instituto
Nacional da Tradigdo Afro-Brasileira, uma organizagdo de promocgao da religiosidade
afrodescendente, em cuja reunido de formagao foram debatidos, entre outros assuntos, os
casos das “bruxas de Guaratuba”, do desaparecimento do cadaver de Amanhece e a
coluna de Luiz Fernando Quirino publicada em 07/07/1992, intitulada “Em louvor a
Satanas™, onde o jornalista ataca frontalmente as religiosidades de matriz africana.

Vejamos:

Se vocé estivesse assistindo televisdo, um desses filmes que falam sobre
magia negra e rituais diabolicos e aparecesse um menino sendo
sacrificado e pessoas monstruosas comendo suas entranhas, certamente
desligaria o televisor, horrorizado. Foi por acidente, como quase tudo
que acontece no Brasil, que ficamos sabendo do ritual satanico no
interior do Parand. Um sacrificio humano em louvor a Satanas para
obter uma vitéria eleitoral nas proximas elei¢des de outubro. E terrivel.
E mais terrivel ainda é termos a certeza de que esses rituais acontecem
por todo o Brasil, guardado em segredo e dando mais uma
demonstracdo de que o brasileiro ndo € tdo bonzinho como dizia a
personagem de um quadro de humor a alguns anos passados. Eu e vocé
fomos induzidos desde criangas que “todas as religides sdo boas e levam
ao caminho de Deus”. Essa ¢ uma grande mentira que ndo faz mais
sentido. Os filmes americanos mostram que, por la, hd seitas que
cultuam o demonio. O cinema nada mais ¢ do que a revelacdo da

4 As Bruxas de Guaratuba. Disponivel em: https://istoe.com.br/133790_AS+BRUXAS+DE+GUARATUBA/Acesso
em:15/07/2019

5 As reportagens sobre as Bruxas de Guaratuba, o cadaver de Amanhece, o assassinato da estudante de
Goiania, os posicionamentos dos Zeladores de Santo e a coluna de Luiz Fernando Quirino foram todos
encontrados no Jornal Correio publicado entre abril e dezembro de 1992. Nas colecdes do Jornal do
Arquivo Publico Municipal de Uberlandia.
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realidade. No Brasil, este do Parand, ndo é o primeiro caso de
holocausto ao Anjo das Trevas. O Evangelho cristdo divulga o fato de
que Jesus “expulsou os endemoniados”. Vai mais além. Conta que Jesus
foi tentado por Satanads durante seu retiro para o deserto. Um Satd
medindo for¢as com Deus. Recentemente, sob a encantadora figura de
um menino, o Demdnio era o personagem do filme, A Ultima Tentagiio
de Jesus. Pastores evangélicos fazem exorcismos todas as noites em
suas igrejas. Na macumba, se ndo me engano, Exu é o diabo que
comparece incorporado no médium. A dramatica revelagdo do interior
do Parana pode ser surpreendente, mas ndo ¢ nova. Nao € a primeira ¢
ndo serd a ultima. E o que ¢ pior, quem dela participou achava que
estava agindo certo. Entregando ao demodnio que, neste mundo
conturbado de hoje, poderia oferecer em troca de sacrificio de um
menino, o que Deus atenderia numa prece ou num ato de amor.®

Curiosamente encontramos um texto parecido na obra de Edir Macedo intitulada,
¢ Orixas, Caboclos e Guias: Anjos ou Demonios que diz o seguinte:

Vivemos em plena era do demonismo. O espiritismo esta, sob as suas
mais diversas ramificagdes, dominando a mente das pessoas. As
religides orientais, regadas a demonios, estdo, sob capa cristd ou nao,
invadindo o mundo, entrando nos saldes de festas e coabitando nos
casebres das favelas. Com vasta distribuicao de literatura e pregacgao
disfarcada, se apresentam por toda a parte, disseminando a pratica do
demonismo. A Igreja tem de agir. Ja vivemos o clima da pregacdo
protestante com Lutero; o da pregacdo avivalista com John Wesley e,
agora, temos de sair da mera pregacdo pentecostal, para a pregacdo
plena que promova um verdadeiro avivamento do Espirito de Deus.
Temos de sair por ai, dizendo que Jesus Cristo salva, batiza com o
Espirito Santo, mas também, e antes de tudo, liberta as pessoas
oprimidas pelo diabo e seus anjos. Ele as tira da desgraca, da miséria e
deseja lhes dar uma vida de paz, alegria e prosperidade.’

As palavras do jornalista refletem de forma contundente o pensamento de uma
elite local e o imaginario coletivo de toda uma sociedade crista, racista e branca que reduz
praticas religiosas milenares, saberes ancestrais e cuidados com o outro a crimes
hediondos. O Bispo Edir Macedo fundador da Igreja Universal, por sua vez, incita, ndo
so através desta obra, mas também suas pregagoes, a violéncia em nome do Senhor Jesus.
Os discursos se afinam porque representam a mesma percepgdo da religiosidade
afrodescendente, a de que ela ¢ demoniaca em sua propria natureza e autoriza seus
seguidores a agir em nome de Deus. O que queremos problematizar aqui ¢: de que modo
as praticas religiosas ancestrais africanas foram aproximadas de cultos satanicos? Por que
se acredita que os assassinatos sdo atos de divindades e ndo de seres humanos

perturbados? O jornalista, homem branco, representante da elite local, membro da

® Em Louvor a Satanas. Correio de Uberlandia. 07/07/1992
"MACEDO, Edir. Orixas, Caboclos e Guias: deuses ou demdnios. Versdo em PDF publicada por
http://www.geocities.com/escrituraspt/orixas.htm . Acesso em 20/06/2020
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sociedade crista catdlica age apenas por si, ou representa o racismo estrutural que permeia
esta sociedade? Assinalamos que o discurso neopentecostal da Igreja Universal do reino
de Deus ndo ¢ o nosso objeto de estudo, mas torna-se um elemento importante na
compreensdo da violéncia explicita que tem matado religiosos e destruido terreiros ao
longo dos ultimos 20 anos.

O relato de D. Amélia e os crimes de 1992 motivaram a pesquisa que pretendemos
desenvolver na dissertagio: a perda e negociacio da identidade® de um povo a partir de
sua desqualificagdo e de suas praticas sociais, pelo uso da violéncia e, principalmente, da
demonizacao da religiosidade que os for¢a a se defender de crimes hediondos e outras
atrocidades cometidos por pessoas desajustadas vinculadas ou ndo as religiosidades de
matriz africana.

Os questionamentos que surgiram apos as leituras das publicacdes e as entrevistas
com diversos lideres desses seguimentos religiosos e as experiéncias vividas pela autora
que tem ber¢o umbandista, metade da vida no catolicismo e hoje é candomblecista e filha
de Oxum foram: se crimes sdo cometidos a todo momento por pastores, padres, dirigentes
kardecistas e outros lideres religiosos sem que se demonize a religiosidade crista, por que
sO as de matriz africana sdo objetos de tentativas de demoniza¢ao? Por que, ao invés de
investigarem as motivagdes dos criminosos, atribui-se a Exu, uma entidade multipla do
ponto de vista das diversas ramificacdes do africanismo, o causador ou cobrador das
oferendas macabras? Os problemas/crimes cometidos no interior de religiosidades cristas,
sdo tratados da mesma maneira? Quais os interesses do poder publico em compactuar, de
certa forma, com a discriminagao religiosa? Umbanda, Candomblé e magia negra sao as
mesmas coisas?

Entendemos que o termo “violéncia religiosa” ndo se aplica apenas aos ataques
externos por parte de jornalistas, da policia, de fundamentalistas evangélicos que
destroem assentamentos e altares, mas também ao poder publico e a seus posicionamentos
racistas que culminam na demonizacdo da religiosidade afrocentrada como sdo os casos

das bruxas de Guaratuba, da estudante de Goiania e do cadaver de Amanhece. Nao menos

8 O termo Identidade se refere as construgdes tanto subjetivas quanto objetivas que um povo faz de si
mesmo, levando em consideragao suas relagdes de pertencimento. Assim, a primeira perda do africano, no
processo de escravidao ¢ a identidade individual, ou seja, quem ele era antes da escravizagao e, em seguida
segue o esquecimento e a perda do seu pertencimento (2 comunidade e a cultura original). Ainda que, no
Brasil, sei crie outra identidade, esta vai sendo paulatinamente moldada de acordo com os interesses, do
seu dono, do seu Estado e assim por diante. Sobre isso pode-se ler: BARROS, José Marcio. Os daqui e os
de la; um estudo sobre negociacdo de identidade. Dissertacdo de Mestrado apresentada a8 UNICAMP,
1992.; ORTIZ, Renato. A Moderna Tradigao Brasileira — Cultura Brasileira e Industria Cultural. 5* ed. Sao
Paulo: Brasiliense.
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violento, sdo os mecanismos estruturais onde o racismo se esconde, a escola, o
catolicismo e o neopentecostalismo que culminam na desqualificacdo da religido e,
consequentemente, na perda do contato com seus ancestrais divinizados, na sujei¢ao das
pessoas aos ideais brancos, cristdos e aristocratas que se projetaram nos finais do século
XIX e inicio do século XX, para a sociedade brasileira. A exemplo disso temos o caso da
D. Amélia e as muitas lutas que levaram Mae Dalva de Ox0ssi, que serd apresentada aos
leitores no primeiro capitulo deste texto, a persistir de forma diferenciada na pratica de
uma religiosidade muito comum tanto em Uberlandia, quanto em todo o Brasil que ¢ a
religiosidade sem vinculo eclesiastico, intuitiva, cuja seguranga estd em si mesma e na
sua fé. E a partir da amplitude desse conceito que pretendemos colocar em debate a
demonizagdo e a violéncia contra as religiosidades de matriz africana.

Nossa maior ou mais rica fonte de pesquisa ¢ a oralidade. Toda
religiosidade de matriz africana passa pela oralidade. Os conhecimentos sdo transmitidos
pelas Iyalorixas’ e pelos Babalorixas'?, os pais do terreiro, também chamados de ‘pais de
santo’ ou ‘zeladores de santo’. E com eles que aprendemos a manipular ervas, a rezar

favas, a encantar os yElWOS11

— os iniciados — € a encantar as pessoas com as performances
e as dangas no saldo. Muita coisa foi escrita, produzida, corrigida, mas s se aprende
mesmo no dia a dia dos terreiros e foi 14 que colhemos as informagdes necessarias a
construgao deste texto.

A eficacia da conversa com o outro ocorre quando nos olhamos olhos nos nossos
e enxergamos, além do que dizem, o que querem dizer; além do que que querem dizer, o
que estdo sentindo; além do que estdo falando, o que estdo silenciando. Como nenhum
escrito faz a fungdo da memoria, ou dos sentidos, o que coletamos de fontes escritas, foi
muito pouco. Uma noticia aqui, outra ali, mas, sera o suficiente para concluir nosso
trabalho? Talvez ndo. Faremos o possivel.

Nesse possivel, € inspirador pensar em Carlos Drummond de Andrade “o presente
é tdo grande...o presente é minha matéria, o tempo presente, os homens presentes, a vida

presente, (...) ndo nos afastemos, ndo nos afastemos muito, vamos de mdos dadas...”"?

% Tyalorixés — termo ioruba para mie de orixd — no Brasil € o equivalente 3 mae de santo.

10 Babalorix4 — termo iorubd para pai de orixa — no Brasil equivale & pai de santo. Tanto iyalorixa quanto
babalorix4 sdo termos usados para aquele que iniciam filhos na religiosidade e, sdo consequentemente os
dirigentes dos Terreiros.

'Yawos, Yaw0s, 1ad, o filho iniciado que ainda nio completou sete anos de iniciagdo. Em iorub4 sdo
as/os esposas/esposos do orixd. Aquele que leva o orixa na cabega.

12 ANDRADE, Carlos Drumond de. Maos Dadas. In: Sentimentos do Mundo. Sdo Paulo: Cia das Letras.
1994. P 34. Inversao do poema feita por mim. A frase, “ndo nos afastemos, ndo nos afastemos muito”, vem
logo depois de, ,”0 presente € tdo grande”.
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como temos poucas fontes escritas e tratamos de um assunto cuja oralidade ¢ primordial,
0 nosso passado € recente. Tao recente que € praticamente presente. A ancestralidade nao
se afasta do povo de terreiro, ao contrario vivencia conosco todas as mazelas do cotidiano
que tanto violenta quanto alegra nosso povo. Nao queremos aqui, voltar ao debate da
importancia ou ndo da Historia Oral, segundo este ou aquele autor'? mas, ao falar de algo
que ¢ tdo presente na nossa memoria, ndo ha como dispensar o método, nem deixar de
justificar a contemporaneidade do nosso tema.

Infelizmente, até, digamos, os anos 1980, era bastante comum, em todo o Brasil e
também na cidade de Uberlandia a invasdo de terreiros, casas de candomblé ou templos
de umbanda por forgas policiais sob alegacdes diversas como: charlatanismo, perturbagio
da ordem e/ou do sossego sem que houvesse reagdes politicamente importantes, capazes
de mudar tal estado de coisas, no sentido positivo de democratizagao do respeito a uma
pratica religiosa. Cristdos, budistas, islamicos, hindus, entre outros sdo legitimados do
ponto de vista ético ou moral por praticarem uma religido do bem e para o bem. O termo
‘macumbeiro’ foi perpetuado como xingamento'?, simbolo de agressio verbal. Ser
macumbeiro era ser do mal e ponto. Estava assinalada uma verdade universal.

E a partir dos anos 1990 e anos 2000, com as organizagdes em confederagdes e
outros mecanismos de luta social ¢ que dirigentes de terreiros, Pais ¢ Maes de Santo e
membros de diversos grupos de movimentos negros se organizam em defesa, entre outras
coisas, da religiosidade de matriz africana. SO entdo poderemos falar sobre violéncia
religiosa, terrorismo religioso ou algo similar, como estudaremos nos capitulos II e III
deste texto. Para além disso, essas pessoas continuam vivas, ¢ muitas delas militantes,
ndo seria possivel desprezar suas vozes.

Foi Paul Thompson quem nos impeliu ao uso dos “testemunhos vivos”, de acordo
com o autor, a Historia oral ¢ “a interpretacdo da historia e das mutdveis sociedades e
culturas através da escuta das pessoas e do registro de suas lembrangas e experiéncias”'.
Interdisciplinar, a Histéria oral toma emprestada da antropologia e da sociologia a
metodologia de ouvir as pessoas e, a partir de entdo, construir a historia, nao

necessariamente de vida, mas de experiéncias coletivas que marcaram um dado periodo

13 Falamos principalmente da oposigdo entre Seignobos e Durkheim sobre a cientificidade da Historia e do
desprezo da Escola dos Annales pelos testemunhos orais, embora suas contribui¢des para a ressurrei¢ao do
método tenham sido indispensaveis.

14 Baseado nas estatisticas de ocorréncias PM de Uberlandia.

15 THOMPSON, E.P. Historia Oral e Contemporaneidade. In: Revista Historia Oral, 5, 2002, p. 9-28
disponivel em http://revista.historiaoral.org.br/index.php?journal. Acesso em 18/02/2020.
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historico e desembocaram em eventos atualmente marcantes. Por isso, a memoria nos €
tao essencial. Os pequenos indicios se tornam gigantes diante das consideragdes, ainda
que reelaboradas, de nossos interlocutores.

Elegemos como espaco temporal para a pesquisa o periodo entre 1980 e 2000,
pois, embora 1992 tenha sido o ano emblematico para os acontecimentos citados acima,
a década de 80 ¢ o marco da reorganizacdo dos movimentos negros ¢ das lutas pelos
direitos da populagdo negra em todo o Brasil, (inclusive em Uberlandia, quando ¢ criado
o MONUVA e o MNU'%) inclusive o de expressar e praticar sua fé sem serem
incomodados ou discriminados, € os anos 2000 como marco final por ser o momento em
que o candomblé aparece com maior for¢a na cidade de Uberlandia mudando sua relago
com a Umbanda e com o Omoloké!”.

Por uma questdo didatica, dividimos o texto em trés partes: a primeira parte, ou
capitulo, devera se tratar de dar nome, explicar talvez o que sdo, e quais sdo as religides
de matriz africana praticadas principalmente em Uberlandia, entre as décadas de 1970 até
segunda década dos anos 2000. O recorte existe principalmente em fun¢ao das mudangas
nas praticas rituais dessas religiosidades e das discussdes proporcionadas pelo movimento
negro sobre a invisibilidade, da criminalizacdo ética ou moral das religides de matriz
africana na cidade, assim como, da forma como candomblé foi e é entendido na cidade,
além da difusdo dessas religiosidades como uma pratica cidada. Esse movimento nos
interessa sobremaneira, pois aquilo que ndo € visto ndo ¢ atacado, o ataque comega com
a exposicao e as tentativas de visibilidade da religiosidade.

Ainda neste primeiro capitulo e, partindo das conceituagdes acima — o que €
Umbanda, Candomblé¢ e outras denominagdes - pretendemos reconstruir o caminho de
cada uma dessas praticas até a cidade de Uberlandia, observando a dinamica religiosa em
confluéncia com a dindmica da cidade e, para isso, utilizaremos como fonte os relatos dos
lideres religiosos, praticantes diversos, de cada uma delas, no cotidiano dos terreiros. Isso
define nossa metodologia vinculada a Historia Oral, conforme ja definimos acima.

A oralidade ¢ importante, inclusive para definirmos o que ¢ uma coisa e outra. As

praticas Umbandistas sdo comuns em territdrio brasileiro, como diria Makota Waldina,

16 MONUVA. Movimento Negro uberlandense — Visdo Aberta. MNU. Movimento Negro Uberlandense.
Ver: SANTOS, Fernanda. Espagos de negociagdes, conflitos e desisténcias de negros em Uberlandia (1980-
2000) texto apresentado na ANPUH — XXV SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — Fortaleza, 2009.
Disponivel ~em  https://anpuh.org.br/index.php/documentos/anais/category -items/1-anais-simposios-
anpuh/30-snh25 acesso em 18/02/2020.

17 Entrevista com lya Remilda (Oya Leye) em 10/10/2019.
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no documentério 4 dona do Terreiro'®, desde que a coloniza¢do reuniu aqui homens e
mulheres de diversos lugares do mundo. Unindo parte da religiosidade indigena, o culto
aos ancestrais africanos, o catolicismo e o orientalismo, formou-se essa pratica religiosas
cujo tom € a invocagao da ancestralidade, dos que ja se foram, e que voltam, incorporados
nos médiuns, para dar consultas, conselhos, protegdes e, porque ndo, para vingar-se de
algo, alguém ou situagdes de conflito vivenciados pelos médiuns ou pelos consulentes
que buscam seu apoio. Essa religiosidade foi reorganizada no inicio do século XX,
quando em uma sessao Kardecista, um Caboclo, entidade indigena, considerada de baixas
vibragdes pelos membros da religiosidade espirita que tem origem na Franca e chega
timidamente ao Brasil no final do século XIX, foi convidado a se retirar. Nesse momento,
o caboclo funda entdo a Umbanda organizada como a conhecemos hoje.

Os candomblés, por sua vez, no plural, ja que sdo muitos, sdo religiosidades mais
ligadas ao universo africano, e que ndo dividem com a Umbanda a mesma cosmogonia.
Sao religiosidades diferentes, mas que foram e vem sendo praticadas ao longo dos anos,
pelas mesmas pessoas que praticam a Umbanda. Por isso sempre sdo confundidas por
clientes, consulentes, admiradores e até recém adeptos da religiosidade. Quem ¢ capaz de
diferencia-las sdo os praticantes devotados, que, no dia a dia, sabem que ao invés de um,
praticam varios cultos ao mesmo tempo. Nesse campo de pesquisa, ndo podemos
desconsiderar o saber ancestral guardado por pais € maes de santo uma vez que sao eles
que abrem o universo complexo, multiplo de varias tessituras e texturas das religides da
matriz africana para o mergulho do pesquisador. De inicio podemos dizer que o termo
Candomblé € um genérico para ‘festas’ as festas publicas que acontecem nos terreiros em
homenagem aos orixds, voduns e inquices € ndo necessariamente uma religido. No
entanto, como palavras constroem histdrias, o termo foi consagrado como religido. A
palavra faz referéncia aos cultos de origem africana que chegaram aqui com os
escravizados, mas foram reorganizados conforme as necessidades dessas pessoas, dos
grupos étnicos dispersos pela comercializacdo escravagista. Entdo temos o Candomblé
Jeje, que corresponde aos povos fon, ewe, ashantis, iorubas e outros gbé falantes'’; o

Candomblé Ketu?® cuja origem esta nos antigos candomblés da Barroquinha, na Bahia e

'8 A Dona do Terreiro — disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=6wP1Tg8MF2IA

19 Sobre o0s Jejes ler PARES, Nicolau. A formagio do Candomblé, Historia e ritual da nacio jejé na
Bahia. Campinas, S.P; editora UNICAMP. 2007. A palavra ‘gbé’ significa lingua, idioma em todas as
etnias mencionadas.

20 Culto que tem na nagdo Ketu suas principais ritualisticas
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que tem origem no culto ioruba aos orixds; o Candomblé Angola?' de tradigdo
quimbunda, comum na Bahia, no Rio de Janeiro e em Minas Gerais ¢ o Candomblé de
Caboclo??, que mistura diversas tradi¢des africanas e tem no caboclo indigena um
ancestral divinizado. Existem varias outras denominag¢des Brasil afora, o Tambor de
Mina, o Batuque, a Macumba etc. Dentre essas tantas escolhemos o Ketu, o Jéje e o
Angola por serem denominag¢des comuns e conhecidas na cidade de Uberlandia.

A escolha dos entrevistados estd vinculada as suas historias dentro da
religiosidade e a luta politica pelo reconhecimento delas, muitos ja passaram por outras
denominagdes e, portanto, acumulam um conhecimento e uma experiéncia dificil de
serem questionados. Os depoimentos foram vistos e revistos durante quase dez anos de
pesquisa e, como ja dissemos, foram colhidos entre os mais antigos zeladores e que
correspondem a ramos diferenciados da religiosidade que explicaremos durante este
primeiro capitulo. Para tanto escolhemos entre os Candomblecistas, Pai Wellington de
Lemba, o tateto Kijilamessu que é uma das pessoas mais antigas do Candomblé de Angola
que se toca nessa cidade e cuja ramificagdo esta ligada a uma tradi¢do quimbunda dos
antigos escravizados vindos da regido de Angola; Pai Paulo ou Doté Adjahunsi do
Hunkpamé S¢ja hun Atikogbe, o segundo zelador da tradigdo Jéje-Mabhi, lembrando que
so existem duas casas de Candomblé¢ Jéje na cidade e uma delas ¢ a do pai do entrevistado,
o Doté Dorival Junior, que também nos concedeu uma entrevista no idos de 2006 e que
confirmou sua fala em 2019. Da tradi¢do de Ketu temos a fala da Iyalorixd Cristina
Ifatoki, zeladora da autora deste texto, de militancia politica importante para a
preservagdo da cultura e da tradig¢do afrorreligiosa em Uberlandia, e a Iyalorixd Remilda
de lansa, a Oya Leye, uma das mais antigas cultuadoras desse ramo candomblecista na
cidade. Da Umbanda, temos o relato de Mae Irene da Tenda Coracdo de Jesus, uma das
primeiras casas de Umbanda registrada na Cidade, e Mae Dalva de Oxdssi, cuja tradicdo
umbandista ¢ diferente da de Mae Irene, mas que tem nesta Ultima, uma referéncia da
pratica austera e assertiva do culto. E ainda temos a fala da Baba Jair Ifagbenro e, neste
caso, a palavra ‘baba’ ndo ¢ um reduzido de babalorixa, mas, de pai apenas, Jair Ifagbenr6
é um awof4.”

Mas entendemos as limitagdes do método (ou do pesquisador). O relato que inicia

o texto, por exemplo, foi feito ha mais de 15 anos por uma das filhas de D. Amélia que

2! Culto que tem na tradi¢do quimbunda suas principais ritualisticas.
22 Candomblé onde o caboclo, o indigena tem status de orix4, de divindade.
2 Awof4 — titulo dado aos iniciados em If3, o equivalente a babalad
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guardou as palavras da mae e relatou-as com a seguinte frase: “me lembro como se fosse
hoje, minha mae me dizendo essas coisas”. Trata-se, de uma dupla lembranca: a memoria
da mae ao contar para a filha e a memoria da propria filha.

O limite entre verdade e ficcdo nos estudos historiograficos tem sido objeto de
constantes discussoes entre os tedricos desta disciplina e tal fato ocorre porque este limite
¢ quase imperceptivel e s6 pode ser assegurado pelo uso que se faz da documentagdo
sobre determinado tema. Alids, o uso do termo “tema” refere-se a um recorte subjetivo
tanto do fato/evento, quanto do espaco/ tempo escolhido pelo historiador. Ainda assim, o
simples relato pode parecer indcuo e, ndo necessariamente, constar como documentagao.
Sem algo que lhe dé corpo e estrutura, o relato se torna sem sentido, simples criacdo de
documentos sobre um evento. Tal constatagdo ndo revela um unico problema, ao
contrario, varios. Apeguemo-nos a dois: a verdade e a memoria.

Para discutir verdade e memoria utilizaremos principalmente os conceitos de Paul

Ricoeur e Pierre Nora?*. Paul Ricoeur diz sobre a verdade:

A primeira vista, nada mais simples que a nogio de verdade: define-a a
tradigdo como uma concordancia que se situa ao nivel de nossa
capacidade de julgar (de afirmar e de negar), uma concordancia de
nosso discurso com a realidade e de modo secundario, uma
concordancia nossa conosco mesmos, uma concordancia entre os
espiritos. Atentemos para a maneira de proceder da verdade: e um modo
de nos por-nos "em conformidade com... ", "do mesmo modo que ... ".
Mas ao primeiro exame, essa defini¢do se manifesta puramente formal
como o proprio termo "realidade" que lhe serve de referéncia. (...)
Assim que nos afastamos dessas verdades corriqueiras e preguigosas, €
facil de ver que o gesto de nos dispormos conforme: ... , tal qual é a
coisa, vincula-se a todo um trabalho que consiste precisamente em
elaborar o fato enquanto fato, a estruturar o real. 2>

A primeira vista entdo o relato pode parecer verdadeiro, uma vez que nossa
“capacidade de julgar” o define como tal. Para além disso, que mal hd em modificarmos
as tradi¢des? No universo judaico-cristdo ocidental, criar os filhos dentro da tradigdo
catdlica ndo passa de obrigagdo de e para quem cré. O catolicismo cristdo faz parte de
uma cultura engendrada no nosso “DNA” e, portanto, aparentemente, uma verdade

indiscutivel. Discutivel € ndo ser catolico ou cristdo. Nao significa para outras familias, e

24 NORA, Pierre. Entre memoria e historia. A problematica dos lugares. In: Revista do programa de estudos
pos-graduados de historia da PUC Sao Paulo e disponivel
em:https://revistas.pucsp.br/revph/article/view/12101/8763. Acesso em 30/03/2017

25 RICOUER, Paul. Histéria € Verdade. Sdo Paulo: Forense 1968, p. 168.
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nao significou para aquela em especial, nada demais. Estd tudo certo e, para eles a
memoria daqueles dias, sdo s6 memorias que invocam situagdes hilariantes ou tristes. Os
problemas foram superados pela cristianizagio e branqueamento?® da familia. Quem os
problematiza, quem vé o problema ¢ o historiador.

A discussdo de Paul Ricoeur coloca em debate a verdade da Historia e a verdade
das ciéncias exatas. Para o autor, o amadurecimento das matematicas e o surgimento da
ciéncia experimental, coloca a verdade em outro patamar, aquele que pode ser
comprovado, esclarecido, nesse sentido, o relato acima s6 se encaixa com o apoio de
outros documentos, outros relatos e talvez outros modelos documentais que atestam que
os tempos eram assim. Por outro lado, o proprio Ricoeur demonstra poder haver varias
verdades, ordens de verdade, uma vez que a verdade pretensamente cientifica se
desmantela diante das grandes guerras mundiais, o que, de certa forma, indica a
emergéncia de outras verdades, aquelas que decorrem do conflito entre o Historiador e
suas fontes como diria Michel de Certeau®’ e aquelas que estio embutidas nos discursos
da fonte como aponta Michel Foucault?®. Para Ricouer, a Historia é sempre uma narrativa,
e 1sso muito nos interessa, uma vez que quase tudo que temos sao narrativas, memorias
vividas e revisitadas.

Se a verdade € um problema para o historiador, melindre muito maior ¢ a memoria.
Nao hé Histoéria sem memoria, onde quer que a memoria esteja, e € possivel vé-la em cada
monumento ou documento oficial ou ndo no qual ela esteja impressa. Memoria e verdade
se entrelacam no discurso de varios historiadores, mas a Historia faz uso da memoria,
como um elemento que pode configurar um fio da trama do tecido que compde a narrativa
histoérica.

O relato de dona Amélia, diz respeito a um evento especifico e se trata das relagdes
diversas, dentre elas, de elementos entre ragca e religiosidade no Brasil, ndo uma
religiosidade qualquer, mas a religiosidade de matriz africana, alvo de ataques seguidos,

por parte de diversas entidades relacionadas ao Estado, as Igrejas, as instituicdes escolares

26 Branqueamento no sentido de se assumir agora, parte da sociedade branca, burguesa e dominante. De se
sentir aceito por essa sociedade. Sobre o assunto ler: Jodo Batista de Lacerda “Sobre os mestigos do Brasil”
— Comunicagao feita no Congresso Internacional sobre ragas em Londres 1911 e também em SCHWARCZ,
Lilia Moritz. “Previsdes sdo sempre traigoeiras: Jodo Batista de Lacerda e seu Brasil branco”. In: Historia,
Ciéncias, Saude-Manguinhos, vol.18, n.1 Rio de Janeiro, mar.2011, pp. 225-242.

Disponivel em  http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-59702011000100013.
Acesso em 25/03/2017

2T CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéoria. Rio de Janeiro: Forense. 1982

2 FOUCAULT, Michel. A Ordem do discurso. Sdo Paulo: Loyola 1996.
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e até por individuos isolados. Mas este relato ocupa o importante e conflituoso lugar da

memoria. Segundo Pierre Nora, memoria e Historia se opdem uma a outra:

A memoria ¢ vida, sempre carregada de grupos vivos e, nesse sentido,
ela estd em permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranca e do
esquecimento, inconsciente de suas deformagdes sucessivas, vulneravel
a todos os usos e manipulacdes, susceptivel de longas laténcias e de
repentinas revitalizagdes. A histéria é a reconstrugdo sempre
problematica e incompleta do que ndo existe mais. A memoria ¢ um
fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno presente; a histéria
uma representacdo do passado. Porque ¢ afetiva e magica, a memoria
ndo se acomoda a detalhes que a confortam; ela se alimenta de
lembrancas vagas, telescopicas, globais ou flutuantes, particulares ou
simbolicas, sensivel a todas as transferéncias, cenas, censuras ou
projecoes. A historia porque operagdo intelectual e laicizante, demanda
analise e discurso critico.?’

Aparentemente o discurso de Pierre Nora parece separar historia e memoria, mas
ao contrario € justamente em fun¢do das justaposicdes que uma refor¢a a outra. A
memoria preenche as lacunas da Historia e vice-versa. Lawrence Stone®’, Beatriz Sarlo?!
e Francois Hartog®?, dizem que desde sempre os historiadores contaram “estérias”. O
termo “estoria” aqui, tomado de Stone se remete a escrita, segundo ele em “prosa viva e
elegante”. Mas antes foi necessario o testemunho.

Em Hartog**, aparecem os aedos que falam em nome do grupo social ao qual esta
inserido e era inspirado pela musa “Clio”, sendo possivel também, acionar os grids ou
djeli, contadores de historias da Africa Ocidental: Mali, Nigéria, Benim, cuja fungdo ¢ a
de transmitir as geragdes futuras os acontecimentos do passado tornando viva a memoria
da familia e da comunidade.

Nas comunidades africanas onde se faz presente, ndo se discute hoje, a palavra de

um gridt, também ndo se discutiam antes os versos do aedo. Eles eram por exceléncia ndo

2 NORA, Pierre. Entre memoria e historia. A problematica dos lugares. In: Revista do programa de estudos
pos-graduados de historia da PUC Sao Paulo e disponivel
em:https://revistas.pucsp.br/revph/article/view/12101/8763. Acesso em 30/03/2017

30 STONE, Lawrence. Causas da Revolugdo Inglesa 1529-1642. Tradugdo, apresentagdo e glossario de
Modesto Florenzano. Bauru, Edusc, 2000

31 SARLO, Beatriz. Tempo Passado, cultura da memoria e Guinada Subjetiva. Belo Horizonte. UFMG/ Cia
das Letras.2007 pdf. Disponivel em: www.passei direto.com. Ultimo acesso em 17/02/2020

32 HARTOG, Frangois. Regime de Historicidade [Time, History and the writing of History - KVHAA
Konferenser 37: 95-113 Stockholm 1996]. Conferéncia proferida em Estocolmo, em 1996, Disponivel em
https://pos.historia.ufg.br/up/113/0/Fran%C3%A70is_Hartog_ -

_Regime_de_Historicidade %281%29.pdf. Acesso em 17/02/2020

33 HARTOG, Frangois. Regime de Historicidade [Time, History and the writing of History - KVHAA
Konferenser 37: 95-113 Stockholm 1996]. Conferéncia proferida em Estocolmo, em 1996, Disponivel em
https://pos.historia.ufg.br/up/113/o/Fran%C3%A70is_Hartog_-

_Regime de Historicidade %281%29.pdf . Acesso em 10/02/2020.
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so0 os guardides da verdade como também da memoria, da historia verdadeira daquela
comunidade. O testemunho da memoria e da Historia.

Ainda que em alguns momentos da constru¢do da disciplina historica a palavra
falada, de memoria tenha sido descreditada, assunto também discutido por Stone, o
termo parece retornar com tudo na segunda metade do século XX junto com a narrativa.
O que nos traz de volta a Ricouer: a Histdria que se pretende escrever aqui ¢ a Historia
de como os discursos de demonizagdo ganham forga e ora se transmutam em violéncia
fisica, ora se naturaliza como intriga, como o oculto, como o “negro”.

Narrativas de memorias € o que utilizaremos para estruturar nosso texto, resultado
de longas audiéncias e leituras de Iyalorixas e Babalorixas da cidade de Uberlandia, que
se dispuseram a emprestar seu tempo, suas memorias e, em alguns casos, suas imagens
em honra dos estudos sobre eles mesmos e suas tradicdes. Para apoiar nossas analises e
consideragdes acerca de memoria, utilizaremos os classicos que buscaram codificar o
significado das religiosidades de matriz africana como Roger Bastide*®®, Nina Rodrigues*®
e Arthur Ramos®’ sem dispensar os jovens pesquisadores que, nas tltimas décadas (anos
90 e 2000), voltaram suas pesquisas para as tematicas especificas que falam de umbanda
e candomblé.

No primeiro capitulo, se a ideia ¢ reconstruir o caminho das praticas religiosas na
cidade de Uberlandia, o segundo ja se apresentara como um trabalho de combinar
elementos, concatenar narrativas, agoes ¢ escolhas historicas, na tentativa de fazer o
cruzamento de informacdes das fontes com outros dados mais oficiais e materiais. Trata-
se de historicizar elementos da violéncia, o racismo e a repressao, isto €, a criminalizacao
das religiosidades de matriz africana tendo como ponto de partida a entidade “Exu” que
para os Candomblés, de forma geral, ¢ a dindmica essencial da vida sobre a terra, o
principio, a capacidade de se expandir e multiplicar, e portanto de mudar e de redirecionar
os caminhos da vida que existe em cada um de nos. Para a Umbanda, Exu € o mensageiro

e, a0 mesmo tempo, o protetor; uma entidade que, tendo vivido muitas vidas e errado

34 STONE, Lawrence. op.cit

35 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil. Contribui¢do a uma sociologia das interpenetragdes
de civilizagdes. Sdo Paulo: Livraria Pioneira Editora, Editora da USP. 1971. Disponivel em:
http://www.do.ufgd.edu.br/mariojunior/arquivos/roger_bastide religioes africanas_brasil.pdf

36 RODRIGUES, RN. Os africanos no Brasil [online]. Rio de Janeiro: Centro Edelstein de Pesquisas
Sociais, 2010. 303 p. ISBN: 978-85-7982-010-6. Available from SciELO Books
<http://books.scielo.org>.

37 RAMOS, Arthur. As Culturas Negras no Novo Mundo. Anthropologia Cultural e Psychologia. Sdo
Paulo:Civilizagio Brasileira; 1937.
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muitas vezes conhece profundamente tanto do bem quanto do mal e serve de equilibrio
entre o visivel e o invisivel, o claro e o escuro, a noite € o dia.

Aqui pretendemos estudar alguns dos que possibilitaram a demonizagdo dessas
religiosidades em dois movimentos: o enddgeno e o exdgeno. De que forma a resisténcia
se torna agressao € como colaboramos para reforgar e/ou provocar a agressividade do
outro se, o que estamos fazendo é justamente Ihe combatendo? Quando, de Africa até os
dias atuais, construimos a religiosidade de matriz africana ora em conflito com o
cristianismo, ora aliado a ele? Com foco a partir dos anos de 1970, quando a religiosidade
passa a ser pensada e estruturada como esta hoje com dados do Brasil, ja organizados em
documentos oficiais do Ministério dos Direitos Humanos, da Secretaria Nacional de
Cidadania e da Secretaria de Promogio da Igualdade Racial.®

Para historicizar e conceituar a violéncia religiosa vamos recorrer aos conceitos
de violéncia, assujeitamento, representagdo, distopias e heterotopias presentes em
Foucault. Este pensador se afina com o que pensamos sobre as formas discursivas e sub-
repticias com que a violéncia religiosa aparece nos terreiros, nos corpos, nos cabelos, nas
atitudes das pessoas. Das que praticam e das que sofrem violéncia. De certa forma, essa
violéncia que nasce, sim, de violéncias diversas, como a agressdo fisica acaba tornando
mais eficiente os discursos construidos em torno da religiosidade, sobre ela e dela mesma.
Representa um exercicio de poder que movimenta o continuo construir, destruir,
reconstruir da propria religiosidade.

O jogo que ora invisibiliza e ora torna foco as religiosidades de matriz africana ¢
um jogo de sobrevivéncia, de resisténcia, das formas de pensar e viver o proprio poder.
Poder este que lhe ¢ concedido pela religiosidade a fim de se proteger das violéncias
infringidas pelo poder estruturado, o poder politico, o poder escravocrata branco
dominante, dai os conceitos de Michel Foucault* estarem dialogando com Michel de
Certeau®’ e René Girard*!. Neste capitulo o didlogo ser aberto e necessario porque outros
conceitos deverdo aparecer como as formas de violéncia fisica e psicologica que se

impdem ao negro. O hibridismo da propria religiosidade que se percebe, a partir dos anos

38 (referéncia completa)
3 FOUCAULT. M. A Ordem do Discurso. Aula Inaugural no College de France pronunciada em 02 de
dezembro de 1970.S30 Paulo. Loyola. 5* ed. 1999

40 CERTEAU, Michel. A escrita da Historia. Rio de Janeiro: Forense. 1982

4l GIRARD, Rene. O Bode Expiatorio € Deus. Revista Lusofia. Covilha, 2008 . Disponivel em:
http://www.lusosofia.net/textos/girard rene o bode expiatorio e deus.pdf. Acesso em agosto de 2018 e
novamente em 15/05/2019.
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1980, vitima do preconceito resultante do desconhecimento de seus fundamentos. Além
disso, termos como sagrado, profano e alteridade estardo vinculados a uma moral catélica
cristd, enfim, serd talvez o capitulo mais plural e mais dificil de todos, pois ideias
aparentemente distantes e divergentes se encontrarao neste espago de discussao.

Neste capitulo, outras fontes serdo analisadas, € como apoio € o acesso a elas se
apresenta como caminhos dificeis de serem percorridos: as matérias de jornais, como as
noticias dos crimes de 1992. Dificeis porque ¢ uma visdo de um jornalismo catdlico,
cristao, ainda que as evidéncias nao sejam notificadas como tal. O que aparece criminaliza
nao soO os seus lideres religiosos, mas a toda a religiosidade, o que, inclusive, leva esses
lideres a se manifestarem contra a vinculagao entre religiosidade e demonizacdo. A forma
como a noticia percorre (ou nao) o imaginario popular, o acesso a esse imaginario ¢ a
reverberacao dela sobre esse imaginario serd nosso grande desafio. E mais, a interpretacao
dos textos que se sacralizaram como hegemonicos e que dao a tonica da demonizagdo: a
Biblia sagrada e os textos neopentecostais que instalam o demdnio nas religiosidades de
matriz africana como o “Anjos e Demonios” do Bispo Edir Macedo

Por fim, o terceiro capitulo sera sobre a Historia de Uberlandia, sob o ponto de
vista das religiosidades de matriz africana, cruzando olhares do movimento negro, dos
religiosos e dos autores que estudam a tematica na cidade evidenciando as formas como
a cidade evidencia e ao mesmo tempo invisibiliza a pratica religiosa sob o pano de fundo
da constru¢do da ‘“cidade jardim”. Neste capitulo tentaremos dar crédito aos
pesquisadores locais e contribuir, a partir de suas pesquisas, para uma maior compreensao
das dinamicas da cidade no quesito exclusdo/inclusdo do negro como cidadao
uberlandense.

Esperamos com essa dissertagdo reunir dados, analises e compreensodes de fatos
que entrelacam as dinamicas da cidade e as praticas da cidadania com relacdo as
religiosidades de matriz africana, problematizando como a violéncia pode tanto ser um

mecanismo de puni¢cdo, como um gatilho para a resisténcia do povo preto desta cidade.
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I - OBARA MEJI, CONHECENDO O CAMINHO

Obara Meji, ¢ velho e de aparéncia bonachona. Podera te
ensinar prodigios de cura e solucoes para os problemas mais
intrincados. Dard a ti a possibilidade de realizar todos os
anseios e os desejos de realiza¢do humanas. Toma cuidado, no
entanto, pois o dominio destes conhecimentos pode conduzir-te
a pratica da mentira, a falta de escrupulos e a loucura total. 42

Awa o s’oré ilé wa 6 Awd o s’oro ilé wa 6 Awa o s’oré ilé wa o
Esin kan o pe O yee Esin kan o pe Kawd ma s’oré é Awd o s oré ilé wd 6. E assim que
Iya Cristina Ifatoki*’ termina os cultos de quarta-feira. A letra em ioruba, diz: “Nés vamos
cultuar nosso Orixa, nos vamos cultuar nosso Orixd, nds vamos cultuar nosso Orixa,
ninguém estd contra isso, sim ninguém nos diz para nos afastarmos de nossas raizes. Nos
vamos cultuar nosso Orixd”. E uma forma politica de reafirmar sempre o compromisso
com a religiosidade segundo ela “hoje tdo diluida e ressignificada que ¢ necessario
reafirmar que os Orixds sdo nossas raizes”! Nao ¢ uma letra “historica” por assim dizer,
foi composta no Brasil, por autor desconhecido, como simbolo de resisténcia as diversas
perseguicdes que sofreram e ainda sofrem os coletivos de matriz africana.
Quando usamos o termo matriz africana ou matrizes africanas expomos conflitos
e pontos de tensdo entre pesquisadores e comunidades de terreiro. De alguma forma, sdo
os pesquisadores, antropologos, socidlogos, historiadores, entre outros que, ddo nome as
coisas, que criam um sistema de rotulagem apresentando signos e significados que
determinam uma terminologia, o que implica diretamente sobre o que vamos fazer aqui:
nominar as religiosidades que possuem alguma relagido com a Africa, separando-as do
senso comum onde tudo ¢ candomblé ou tudo ¢ umbanda, ou que € tudo a “mesma coisa!”
Nominar, no caso, € tornar evidente para o leitor o que ¢ candomblé e o que ¢ umbanda
no cendrio das tradi¢cdes afrorreligiosas no Brasil e, especialmente, na cidade de
Uberlandia. E por que estamos falando de expor pontos de conflito? Porque quando
dizemos ‘matriz africana’, ndo estamos dizendo ‘africana’ estamos expondo uma relagao
com religiosidades africanas que chegaram ao Brasil via navio negreiro, dado importante

para evidenciarmos a violéncia com relacdo a essas religiosidades que, sendo africanas,

42 Oxala, Adilson de. Igbadu. A Cabaga da Existéncia. Sdo Paulo; Pallas. 2018 p.32

43 Maria Cristina Andrade Florentino, Cristina Ifatoki, como é conhecida no meio religioso, ¢ artista plastica
e Iyalorixa de ketu, sendo também iniciada na tradigao de If4. Comanda o CECORE - Centro cultural Oré
e o Egba Il¢ Ifa, terreiro de candomblé onde se cultuam os orixas tradicionais da nagdo ketu, juntamente
com o culto de Orunmilla-Ifa.
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também sdo pretas., isto €: expoe o racismo estrutural que reduz todas as manifestagoes
religiosas em Umbanda e candomblé.

Por isso, antes de comegar nossas discussdes, cabe-nos aqui problematizar
algumas dessas denominagdes como o Ketu, o Angola, o Jéje, a Tradicdo de Ifa e a
Umbanda, que atuam hoje na cidade de Uberlandia.

Toda esta religiosidade ¢, inicialmente, brasileira. Tem origem e busca seus apoios
em tradigdes africanas e/ou em tradi¢des indigenas( as relagdes com os indigenas estdo
principalmente na Umbanda ¢ no Candomblé de Caboclo), mas se forjam aqui, se
reorganizam, se ressignificam, criam e recriam aqui seus simbolos e simbologias e suas
relacdes com a vida.

O fato de ser um dos frutos da colonizacdo torna a religiosidade brasileira, de
forma geral, e aquela de matriz africana, em particular, uma religiosidade hibrida, isto &,
nascida da miscigenacio tal qual o préprio povo brasileiro. Da leitura, de Peter Burke*,
entendemos que o hibridismo que marca a religiosidade brasileira vem justamente do
lugar da interpretacdo de praticas religiosas encontradas no Brasil, mescladas com o
cristianismo europeu e as praticas ancestrais das regides africanas, de onde vieram os
negros escravizados que tiveram que fazer deste pais a sua casa.

Importante salientar que ao afirmamos tal religiosidade como brasileira e portanto,
hibrida, ou sincrética evidenciamos um ponto de tensdo entre estudiosos € académicos do
tema e o posicionamento das diversas liderancas religiosas, principalmente as do
Candomblé baiano que, em 1983* por meio de um manifesto obviamente de carater
politico e de resisténcia, deixaram claro que Candomblé ndo era seita animista, coisa do
diabo e muito menos folclore, mas, uma religiosidade legitima e pura de origem africana.

E o que diz Nascimento

A discussdo sobre o sincretismo religioso vem sendo desenvolvida
praticamente durante toda a historia da pesquisa sobre os candomblés.
Entretanto, ¢ apenas no inicio da década de 1980 que vem,
radicalmente, a tona a discussdo publica nas comunidades de terreiro,
com a publicagdo de um manifesto assinado por cinco importantes
liderangas religiosas de Salvador (as ialorixas Mae Menininha do
Terreiro do Gantois, Mae Stella de Oxdssi do I1€ Axé Op6 Afonja, Mae
Olga do Terreiro do Alaketu, Mae Teté de lansd do Terreiro da Casa

4 BURKE, Peter. Hibridismo Cultural. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos. 2010. 3* Reimpressdo. col. Aldus
18.

4 NASCIMENTO, Wanderson Flor. Olhares sobre o Candomblé na encruzilhada: sincretismo, pureza e
fortalecimento da identidade. Revista Calundu - vol. 1, n.l, jan-jun 2017 23 disponivel em
https://calundublog.files.wordpress.com/2017/07/wanderson-olhares-sobre-os-candomblc3a9s.pdf.

Ultimo acesso em 25/05/2020.
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Branca ¢ a Doné Mae Nicinha do Terreiro do Bogum), recusando o
sincretismo entre as divindades dos candomblés e os santos igreja
catdlica, o chamado sincretismo afrocatélico ou afro-cristdo. Este
manifesto, profusamente explorado pela midia baiana, provocou uma
longa controvérsia, tanto nas comunidades de terreiro, quanto entre
especialistas académicos sobre as tradigdes brasileiras de matrizes

africanas*®
Na contramao do manifesto e de outros estudiosos reafirmamos o carater hibrido
dessas religiosidades partindo principalmente das palavras de Burke, como citamos
acima, ou de Canclini*’, que de forma diferente diz que, as culturas tornam-se hibridas
inclusive pela desterritorializagdo. A nosso ver, ndo ha como o candomblé ser puro se, ao
se organizar aqui, precisa se adaptar e, inclusive, ao se denominar candomblé se coloca
como hibrido. E possivel ainda que o manifesto ndo questione o carater de
redimensionamento das religiosidades iorubana, fon, mahi e bantofonte, mas a relagdo de
subalterniza¢do dos iniciados no axé ao catolicismo. Mas isso ndo invalida a postura
politica das Iyalorixas acima citadas. Para melhor compreensdo transcrevemos aqui, a
carta publicada logo apds a publicagcdo do manifesto. Esclarecimentos: em 27 de julho de
1983, as lyalorixds e a Doné assinam um manifesto que nunca fora publicado mas que
gerou grande impacto na midia baiana, segundo estudiosos, entre eles Nascimento, ja
citado acima e Rogério Capelli em sua dissertagdo de mestrado, o acesso ao primeiro
documento original, s6 ¢ possivel através de fotocOpias mantidas pelos terreiros
envolvidos, mas o contetido da carta publicada em func¢ao do impacto midiatico em agosto

do mesmo ano e que pode ser encontrada no Museu Ohun Ldilai, localizado no I1€ Axé

Opd Afonja em Salvador, parece-nos mais rico de sentido,

Vinte e sete de julho passado deixamos publica nossa posigdo a respeito
do fato de nossa religido ndo ser uma seita, uma pratica animista
primitiva; consequentemente, rejeitamos o sincretismo como fruto da
nossa religido, desde que ele foi criado pela escraviddo a qual foram
submetidos nossos antepassados. Falamos também do grande massacre,
do consumo que tem sofrido nossa religido. Eram fundamentos que
podiam ser exibidos, mostrados, pois ndo mais éramos escravos nem
dependemos de senhores que nos orientem. Os jornais ndo publicaram
o documento na integra; aproveitaram-no para noticias e reportagens.
Quais os peixes colhidos por esta rede langada? Os do sensacionalismo

4 NASCIMENTO, Wanderson Flor. Olhares sobre o Candomblé na encruzilhada: sincretismo, pureza e
fortalecimento da identidade. Revista Calundu - vol. 1, n.1, jan-jun 2017 23 disponivel em
https://calundublog.files.wordpress.com/2017/07/wanderson-olhares-sobre-os-candomblc3a9s.pdf.
Ultimo acesso em 25/05/2020. O termo doné ¢ o feminino de doté que na lingua ewe fon também quer
dizer mae/pai.

4 CANCLINI,  Nestor. Culturas Hibridas, poderes obliquos. Disponivel em
http://www.cdrom.ufrgs.br/garcia/garcia.pdf. Acesso em27 /02/2020.
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por parte da imprensa, onde apenas os aspectos do sincretismo e suas
implicagdes turisticas (lavagem do Bonfim etc.) eram notados; por
outro lado apareceram a submissdo, a ignorancia, o medo ¢ ainda “a
atitude de escravo” por parte de alguns adeptos, até mesmo ialorixas,
representantes de associagdes ‘“afro”, buscando serem aceitos por
autoridades politicas e religiosas. Candomblé ndo é uma questdo de
opinido. E uma realidade religiosa que so pode ser realizada dentro de
sua pureza de propdsito e rituais. Quem assim ndo pensa, ja de ha muito
esta desvirtuado e por isso podem continuar sincretizando, levando
Iyads ao Bonfim, rezando missas, recebendo os pagamentos, as gorjetas
para servir ao polo turistico baiano, tendo acesso ao poder, conseguindo
empregos etc. Nao queremos revolucionar nada, ndo somos politicos,
somos religiosos, dai nossa atitude ser de distinguir, explicar,
diferenciar o que nos enriquece, nos aumenta, tem a ver com nossa
gente, nossa tradi¢do e o que desgarra dela, mesmo que isso esteja
escondido na melhor das aparéncias. Enfim, reafirmamos nossa posi¢ao
de julho passado, deixando claro que de nada adiantam pressoes
politicas da imprensa, do consumo, do dinheiro, pois o que importa nao
¢ o lucro pessoal, a satisfacdo da imaturidade e do desejo de aparecer,
mas sim a manutengdo da nossa religido em toda a sua pureza e verdade,
coisa que infelizmente nesta cidade, neste pais vem sendo cada vez mais
ameacada pelo poder econdmico, cultural, politico, artistico e
intelectual. Vemos que todas as incoeréncias surgidas entre as pessoas
do candomblé que querem ir a lavagem do Bonfim carregando suas
quartinhas, que querem continuar adorando Oya e S. Barbara, como
dois aspectos da mesma moeda, sdo residuos, marcas da escraviddo
econdmica, cultural e social que nosso povo ainda sofre. Desde a
escraviddo que preto € sinénimo de pobre, ignorante, sem direito a nada;
e por saber que ndo tem direito ¢ um grande brinquedo dentro da cultura
que o estigmatiza, sua religido também vira brincadeira. Sejamos livres,
lutemos contra o que nos abate e o que nos desconsidera, contra o que
$0 nos aceita se nds estivermos com a roupa que nos deram para usar.
Durante a escraviddo o sincretismo foi necessario para a nossa
sobrevivéncia, agora, em suas decorréncias e manifestacdes publicas,
gente-do-santo, iyalorixas, realizando lavagens nas igrejas, saindo das
camarinhas para as missas etc., nos descaracteriza como religido, dando
margem ao uso da mesma coisa exotica, folclore, turismo. Que nossos
netos possam se orgulhar de pertencer a religido de seus antepassados,
que ser preto, negro, lhes traga de volta a Africa e ndo a escravidio.
Esperamos que todo o povo do candomblé, que as pequenas casas, as
grandes casas, as médias, as personagens antigas ¢ ja folcloricas, as
consideradas iyalorixas, ditas dignas representantes do que se propdem,
antes de qualquer coisa, considerem sobre o que estdo falando, o que
estdo fazendo, independente do resultado que esperam com isso obter.
Corre na Bahia a ideia de que existem quatro mil terreiros; quantidades
nada expressam em termos de fundamentos religiosos, embora muito
signifiquem em termos de popularizagdo, massificacdo. Antes o pouco
que temos do que o muito emprestado. Deixamos também claro que o
nosso pensamento religioso ndo pode ser expressado através da
Federag@o dos Cultos Afros ou outras entidades congéneres, nem por
politicos, Ogéds, Obas ou, quaisquer outras pessoas que ndo o0s
signatarios desta. Todo este nosso esfor¢o € por querer devolver ao
culto dos Orixas, a religido africana, a dignidade perdida durante a
escraviddo e processos decorrentes da mesma: alienagdo cultural, social
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e econdmica que deram margem ao folclore, ao consumo ¢ profanacgéo
de nossa religido.*

A lucidez do texto esta no fato de que, juntas as liderancas femininas entenderem
0 quao a religiosidade era violentada na forma como as pessoas a compreendiam e, nao
s6 os jornalistas, cristios ou simplesmente criticos da religido, mas também os
candomblecistas que insistiam em manter seus vinculos com o Cristianismo. A
importancia estd em, a partir daquele momento ocorrer um desvelamento sobre as
religiosidades no sentido de entender as relagdes de poder imbricadas ali e, numa atitude
militante, este nosso esfor¢o é por querer devolver ao culto dos Orixas, a religido
africana, a dignidade perdida durante a escravidio e processos decorrentes dela. E claro
que ndo se tratava apenas de sincretismos, nem de puro ataque a cristianizagdo das
religiosidades, mas de posturas politicas de enfrentamento a uma situagdo posta onde o
racismo ficava mais evidente do que o proprio sincretismo.

Ainda sobre isso € preciso também pressupor que o que chamamos de pureza, aqui

e ali pode ser apenas tradicao, Capelli brilhantemente dispdes sobre isso:

Tudo que ¢ puro ¢ tradicional e tudo que ¢ tradicional se legitima e se
impoe por sua antiguidade, ou pelo menos pela construgao dessa nogao.
(...) O poder da tradi¢do e da antiguidade ndo reside tanto na criagdo em
si mas, principalmente, na pretensa manutencdo do que existe e na
delimitagdo do que pode vir a ser criado, uma vez que o acesso legitimo
aos meios de producdo em qualquer sentido depende sempre de seu
aval. (...) Mesmo ndo tendo estado essa relacdo diretamente ligada a
ideia de pureza, ela demonstra que os mais antigos exercem um
predominio na esfera simbolica de determinacdo do que vai ser
entendido como certo ou errado, legitimo ou ilegitimo, € em nosso caso
particular como puro € impuro.*

Diferentemente de Cappelli, nosso objetivo ndo ¢ discutir os sincretismos mas as
violéncias que incidem sobre as religiosidades afro-brasileiras das quais o sincretismo faz
parte e que, em termos enddgenos e simbolicos nos atinge diretamente proporcionando
conflitos entre liderancas religiosas que, no dia a dia, disputam ‘filhos e saberes’ de
ronco>?, palcos e posicdes politicas nos palanques de congresso e de campanhas eleitorais

sem se darem conta de que aquilo que os distingue também os mata. Tudo isso para que

48 Copiado de NASCIMENTO. Op.cit. p 23/24

4 CAPPELLI, Rogério. Saindo da Rota, uma discussio sobre a pureza na religiosidade afro-brasileira.
Dissertacdo de Mestrado apresentada ao departamento de Histéria da Universidade Federal Fluminense,
sob orientacdo do prof. Marcos Alvito. Rio de Janeiro, 2007.

50 RONCO, em geral ¢ 0 nome que se d4 ao espago do terreiro consagrado a iniciagio dos filhos de santo.
Os saberes dali sdo secretos, por isso, usa-se bastante a expressao “segredos de ronc6d” quando se transmite
algo muito importante que ndo pode ser compartilhado,
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possamos definir as religides de matriz africana sem incorrer no erro de junta-las na
saladeira para criar um prato Uinico.

Diremos entdo que no conjunto, sdo religides de matriz africana aquelas que
tiveram origem em algumas regides da Africa e foram ressignificadas e/ou sincretizadas
no Brasil em fun¢do da colonizagdo e da espoliacdo do outro, nesse caso inclui-se,
Umbanda, Candomblé, Jongo, Maracatu e outras denominagdes que levam em
consideragdo os principios da ancestralidade em Africa e no Brasil. Porque é importante
dizer isso? A violéncia que marca a historia da colonizagdo do nosso pais marca também
o surgimento, o desenvolvimento, a segregagao ¢ a discriminagdo das religides de matriz
africana. Ao tratarmos da violéncia religiosa que impera hoje em terras brasileiras ¢
impossivel ndo tratarmos da historicidade da escraviddo. Ressignificar, neste caso,
significa ndo s6 dar novo significado a religiosidade, mas, a0 mesmo tempo, resistir ao
dominio escravocrata e se refazer no novo ambiente hostil. Reorganizar a sociedade ao
qual se estava habituado levando em consideragdo as diferencas étnicas e culturais dos
novos pares que se formaram nos terreiros entre a casa-grande e a senzala. Na
impossibilidade de retomar as sociedades africanas tais quais eram antes, foi preciso criar
lacos de parentesco, amizade e reforco psicoldgico que garantissem a sobrevivéncia do
ser em meio ao caos que se tornou a vida do escravizado.

E comum nos estudos sobre escraviddo no Brasil perceber a multiplicidade étnica
do escravizado. Reginaldo Prandi’' e outros antes dele, como Arthur Ramos, Nina
Rodrigues e Pierre Verger, salientam a dificuldade em identificar a origem do africano
que entrou no Brasil durante a escravidao. Em alguns momentos as informacdes poderiam
ser guardadas em outros nao. Os documentos, at¢ onde pesquisaram, identificaram a
principio apenas os portos de onde partiam e que se situavam ao longo da Costa Atlantica
da Africa Subsaariana. Reginaldo Prandi, estudando os antigos percebeu a inconsisténcia

da informacgao e identificou o conflito da seguinte forma:

Durante todo o trafico, por interesse comercial preservou-se
alguma informagdo sobre a origem étnica do africano, mas na
documentagdo oficial, a identidade da origem podia
simplesmente estar referida ao porto de embarque (...) Uma vez
em terras brasileiras, a propria politica oficial da Coroa, em
certos periodos, propiciava o apagamento das origens culturais,
ndo estimulando, com receio da sublevacdo, o agrupamento de

S PRANDI, Reginaldo. De africano a afro-brasileiro. Etnia, identidade, religido. In: DAIBERT JR e
PEREIRA. Depois, o Atlantico. Modos de pensar, crer e narrar na didspora africana. Juiz de Fora: Editora
UJF, 2010, p. 23.
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escravos de mesmas origens, embora em outras épocas buscasse
agrega-los para melhor os controlar. 3

No entendimento do estudioso, as informagdes eram controladas pela Coroa
Portuguesa ora para evitar sublevagdes, ora para controlar as rebelides. Alguns episodios
da Historia do Brasil demonstram serem legitimas essas preocupagdes, como por
exemplo, a Revolta dos Malés, na Bahia oitocentista, tdo propagada nos manuais
didaticos da Historia do Brasil, que fora articulada principalmente pelos africanos que
falavam e escreviam em darabe e organizaram a revolta sem que a Coroa ou qualquer
autoridade pudesse suspeitar. Ao contrario, nas Minas Gerais, o lendario Chico Rei
agregava os africanos que cuidadosamente vieram parar na regido das Minas, mais
precisamente em Villa Rica (Ouro Preto), para trabalhar na prospeccdo e extragdo do
Ouro. Chico Rei acalmava as brigas e pequenas rebelides e, mais ainda, organizava os
escravizados em irmandades integrando-os a uma espécie de sociedade paralela em que
ele continuava sendo o rei, tdo respeitado aqui como era em Africa, no grande reino do
Congo. Era respeitado por todos conforme informacdes romanescas de Agripa
Vasconcelos>? atestadas pelos manuais didaticos.

Em Pierre Verger™* encontramos algumas informagdes sobre o trafico de africanos
para o Brasil, segundo o autor, os primeiros africanos a dar entrada no Brasil, via trafico
negreiro, vieram do porto da Guiné ainda no século XVI; no século XVII um segundo
ciclo de trafico de pessoas, trouxeram-nas de Angola e do Congo; o terceiro ciclo que
marca o trafico dos primeiros trés quartos do século XVIII, os escravizados chegaram
aqui da Costa da Mina, e por ultimo, final do século XVIII e século XIX da Bahia do
Benim. Em geral, o estudo de Verger se concentra na Bahia, mas tanto ele quanto Prandi
entendem que chegavam a Bahia, mas, nem todos eram destinados ao trabalho na
provincia. No século XVIII, por exemplo, grande nlimero de pessoas que vieram para o
trabalho nas minas, aportava tanto na Bahia quanto no Rio de Janeiro e eram vendidos
para os mineradores da nossa regido. As Ultimas levas de escravizados trouxeram
principalmente jéjes, daomeanos e iorubas, fundamentais na constitui¢ao dos candomblés

do Brasil.

52 PRANDI. De aftricano a afro-brasileiro. Etnia, identidade, religido. Op. Cit. p.24.

33 VASCONCELOS, Agripa. Chico Rei, romance do Ciclo da escraviddo nas Minas Gerais. Belo
Horizonte: Itatiaia, 1966.

54 VERGER, Pierre Fatumbi. Orixas, deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo. Salvador: Corrupio,
2002, p. 25.
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J4 a historiadora Marina de Mello e Souza®, aponta que, do século XVII ao século
XIX, a Costa da Mina, ou Golfo do Benin, foi uma das principais regides fornecedoras
de escravos para os mercadores atlanticos entre eles, além dos portugueses, estavam os
holandeses, os franceses, os brasileiros e os cubanos. A historiadora também salienta que
do porto de Angola sairam a maioria dos escravizados e concorda com Verger que, no
final do periodo do trafico, muitos traficados eram iorubas acrescentando entre eles
muitas etnias bantas da Costa Oriental conhecidos no Brasil como mogambiques.

De tudo o que entendemos, podemos afirmar que o grande nimero de pessoas
escravizadas em Africa e trazidas para o Brasil vieram de varias aldeias, cidades-estados
e reinos do grande Continente africano. Pessoas falantes de linguas diferentes, originarias
de culturas diferentes que, semelhantemente sofreram, além da violéncia fisica por serem
prisioneiros de guerras, endividados ou sequestrados, a perda de seu referencial de
territorialidade, familia ou de pertencimento; perderam sua identidade ao serem
identificadas, nas terras escravocratas, apenas pelo porto de embarque. Como a propria
historiadora salienta, a perda da identidade ou a atribui¢do de outra identidade (a do Porto
ou dos grandes reinos) reduziu-os apenas a “qualidade” de escravos (Angola, Congo,
Benguela, Mina etc.). Por isso entendemos que a Historia da construcdo e do
desenvolvimento da religiosidade de matriz africana Brasil ¢ uma historia de busca de
sobrevivéncia do negro em condicao de subalternidade numa sociedade de brancos e, para
além disso, de violéncia religiosa, cuja afirmagao e reorganizagao se da em busca do lugar
comum, da forca do Deus que os protege. E nesse ‘lugar comum’ que se organizara a
religiosidade hibrida. Seguindo o raciocinio de Burke, sem um referencial pertinente ao
individuo, criamos um referencial coletivo, a partir do que sobrou do individuo. Dai a
existéncia dos diversos candomblés, e, porque também nao dizer, das diversas umbandas
que se espalham pelo pais.

Mas existem ainda outras vertentes de pesquisas das quais Nicolau Parés® é um
tributario que diz que as pessoas que foram embarcadas para o Brasil ja tinham contato
antes em fun¢do das migracdes cruzadas, guerras, escraviddo, comércio e relagdes
diplomaticas. De qualquer forma, o transporte desumano, o tipo de escravidao a qual eram
submetidas, a violéncia de todo o processo de subjugacdo fora determinante para a

formagdo de uma consciéncia de inferioridade com relacao as forcas dominantes aqui.

55 SOUZA, Marina de Mello. Africa e Brasil Africano. Sdo Paulo; Atica. 2007
5 PARES, Luis Nicolau A Formagdo do Candomblé Histdria e Ritual da Nagdo Jéje na Bahia. Campinas,
S.P; editora UNICAMP. 2007.
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Conclusoes nossas obviamente, ¢ possivel que a desagregagao do grupo social, politico e
familiar impostas pelo trafico negreiro, tenha tirado dessas pessoas um vinculo importante
de pertenca que sera recriado no Brasil, conforme aquilo que lhes da mais resisténcia.
Para Roger Bastide a presencga de forgas religiosas no Brasil escravista, “...¢ uma
presenca de medo, mas também de forga, de paz ou de alegria e encontra-se presente no
dramatico esfor¢o do escravo para escapar a um estado de subordinagdo ao mesmo tempo

econdmico e social.”’ Conforme Maria Clara Thomaz Machado

Independente da Igreja Romana e de seus dogmas ou da
racionalidade do saber académico, a religiosidade possui uma
logica propria. Permeada por um discurso, em que aparentemente
ha uma “espécie de ignorancia” que confunde ensinamentos
teoldgicos e realidade, essa logica expressa intrinsecamente uma
maneira de dar sentido ao universo, de o espirito dominar a
matéria. Enfim, um modo particular de as classes populares
organizarem o caos, dando coeréncia & suas existéncias,
entendendo e explicando as injustigas sociais de seu cotidiano.”®

O carater de resisténcia apresentado pelas religides de matriz africana, ao contrario
da pratica politica dos movimentos em geral, ndo estd apenas nas passeatas, nos grandes
comicios ou nas revoltas, mas também na pratica didria, calada e sutil que agrega forca
fisica e espiritual para os combates cotidianos entre o ser e o poder ser. Essa relacao entre
os homens/mulheres e o sagrado de que falam Bastide e Thomaz podem ser percebidos
por outros autores entre eles René Girard como o lugar onde estd inserida a vinganca:
“vingar-se ¢ devolver ao adversario a violéncia que ja nos prodigalizou®””. Para Girard, o
sagrado ¢ uma experiéncia de violéncia porque as disputas entre os humanos sdo tantas
que podem tornar-se infinitas e para cessar tais disputas ou combates instaura-se,
contraditoriamente, a vingang¢a que pde fim a vinganga. Neste caso, Deus. O Deus de
Girard ¢ o deus judaico-cristao, € preciso deixar isso claro, pois, uma vez que entendemos
que a vinganga € a experiéncia do sagrado e, portanto, o proprio Deus, ¢ Ele quem pora
fim ao processo vingativo imolando-se a si mesmo com a crucificagdo e morte de Jesus

Cristo. No entanto, esse imolar-se ¢ transformar-se na vitima da vinganga. Jesus Cristo

STBASTIDE. As Religides Africanas no Brasil Contribuicdo a Uma Sociologia das Interpenetracdes de
Civilizagdes. 2 vol. Sdo Paulo: Pioneira, editora da Universidade de Sao Paulo 1960. p113

8 MACHADO, Maria Clara Thomas. Religiosidade no cotidiano popular mineiro: crencas e festas como
linguagens subversivas. In Historia e Perspectiva. Uberlandia: Edufu. Jan/Jun 2000. p.215-225.

% GIRARD. René. O Bode Expiatorio e Deus. Revista Lusofia. Covilhd, 2008. Disponivel em:
http://www.lusosofia.net/textos/girard rene o bode expiatorio_e deus.pdf. Acesso em agosto de 2018 e
novamente em 15/05/2019.
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nao se autoimola, ele usa de uma estratégia, na qual evidencia a violéncia da humanidade,

deixa-se prender por Poncio Pilatos e ser julgado por todos os judeus — ‘a humanidade’.

Nas religiosidades de matriz africana os deuses, que segundo Girard, ndo sdo

verdadeiros, também podem imolar-se, mas para evidenciar o proprio erro e assim, salvar

a humanidade e por isso sdo divinizados. Observem o itan®® de Ogum, um dos orix4s mais

cultuados no Brasil.

Ogum era o filho mais velho de Odudua, o fundador de Ifé. Era um
temivel guerreiro que lutava sem cessar contra os reinos vizinhos.
Dessas expedigdes, ele trazia sempre um rico espolio e numerosos
escravos. Guerreou contra a cidade Ard e a destruiu. Saqueou e
devastou muitos outros estados. Apossou-se da cidade de Iré, matou o
Rei e instalou seu proprio filho no trono, retornando a Ifé glorioso.
Ogum teria sido o mais enérgico dos filhos de Odudua e foi ele que se
tornou regente do reino de Ifé quando Odudua ficou temporariamente
cego. Ogum decidiu, depois de numerosos anos ausente de Iré, voltar
para visitar seu filho (informacgao pessoal do Oniiré¢ em 1952).
Infelizmente, as pessoas da cidade celebravam, no dia da sua chegada,
uma cerimdnia em que os participantes ndo podiam falar sob nenhum
pretexto. Ogum tinha fome e sede; viu varios potes de vinho de palma,
mas ignorava que estivessem vazios. Ninguém o havia saudado ou
respondido as suas perguntas. Ele ndo era reconhecido no local por ter
ficado ausente durante muito tempo.

Ogum, cuja paciéncia € pequena, enfureceu-se com o siléncio geral, por
ele considerado ofensivo. Comegou a quebrar com golpes de sabre os
potes e, logo depois, sem poder se conter, passou a cortar as cabegas
das pessoas mais proximas; até que seu filho apareceu, oferecendo-lhe
as suas comidas prediletas; cabritos e feijao preto regado com azeite-
de-dendé e potes de vinho de palma. Enquanto saciava a sua fome ¢ a
sua sede, os habitantes de Iré cantavam louvores em que nao faltava a
mengdo a Ogiinjaja, o que Ihe valeu 0 nome de dgunja.

Vestiram Ogum com roupas novas, cantaram e dangaram para ele, mas
Ogum estava inconsolavel, pois havia matado os habitantes de sua
cidade. Nao se dera conta da cerimdnia tdo importante para todo o reino.
Ogum sentia que ja ndo podia ser o rei. E Ogum estava arrependido de
sua intolerancia, envergonhado por tamanha precipitagdo. Ogum
fustigou-se dia e noite em autopunicao.

Nao tinha medida o seu tormento, nem havia possibilidade de
autocompaixdo. Ogum entdo enfiou sua espada no chdo; e num atimo
de segundo a terra se abriu e ele foi tragado solo abaixo. Ogum estava
no Orum, o céu dos deuses. Nao era mais humano. Tornara-se um
orixa.%!

Dizem os antigos que antes de desaparecer, ele pronunciou algumas palavras e a

essas palavras, ditas durante uma batalha, Ogum aparece imediatamente em socorro

daquele que o evocou. Porém, elas ndo devem ser usadas em outras circunstincias, pois,

%0 Jtan, conto, mito.

6 PRANDI, Mitologia dos Orixas. Sao Paulo. Cia das Letras. 2001. P89-91.



37

se ndo encontrar inimigos diante de si, ¢ sobre o imprudente que o evocou sem
necessidade que Ogum se lancard em batalha

Ogum ¢é, pois, tal como Exu, aquele que salva a humanidade e, a0 mesmo tempo
exerce o poder de cessar, ainda que momentaneamente, o processo de vinganga, sendo
assim ¢ também o guardido que mantém o sentido do universo do escravizado, naquele
momento ¢ também atualmente, lhe oferecendo a seguranca necessaria para a vida
tranquila. Nesse sentido, a constru¢do dessa religiosidade, € tributdria das experiéncias
vivenciadas pelos africanos e seus descendentes no Brasil.

O espaco do terreiro®? como comumente é chamado o “templo” do Candomblé ou
da Umbanda é aquele onde, segundo Certeau®, se joga o jogo de desfazer o jogo do outro.
E onde se inverte as relagdes de poder e onde, de alguma forma o dominado se torna
dominante. Neste jogo, o poder ser se transforma no ser que agora julga ser.

Historicamente, o termo terreiro ¢ ligado ao espaco fisico onde aconteciam os
primeiros cultos no Brasil como, por exemplo, o patio de frente a senzala, ou o quintal
das primeiras rogas de Candomblé. As referéncias historicas sobre o significado do termo
terreiro, indica o espago entre a casa grande e a senzala onde os negros se reuniam, ou
para trabalhar, ou para folgar. Maria Inés de Oliveira em um estudo sobre a organizagao

socioespacial do negro na Bahia do século XIX, salienta que:

As condi¢des de moradia em Salvador foram também um fator
favoravel a articulagdo da comunidade africana, propiciando a0 mesmo
tempo a reunido de escravos e libertos da mesma nagdo num mesmo
espaco residencial e o desenvolvimento de relagdes de vizinhanga com
os que habitavam nas proximidades. Os escravos evidentemente
espalhavam-se por todas as freguesias da cidade, morando ou ndo nas
residéncias senhoriais, e pelas vizinhangas, quando ndo sob o mesmo
teto. Viviam os libertos ndo s6 em quartos alugados, pordes e sotdos
dos grandes casardes do centro, mas também em pequenas casas que
seguiam o alinhamento das ruas, perfilavam-se ao longo das ladeiras ou
espalhavam-se pelas encostas que acompanhavam a sinuosidade do
terreno.%*

A forma de se organizar no espago urbano e, posteriormente nas areas periféricas

ou proximas aos centros urbanos favoreceu a constitui¢do de um espaco comum onde se

62 De acordo com Bastide, op cit. o candomblé é uma Africa em miniatura, em que os templos (terreiro) se
tornaram casinholas dispersas entre as moitas, quando as divindades pertencem ao ar livre, ou entdo
comodos distintos da casa principal, se sao divindades adoradas nas cidades. p.12

6 CERTEAU, Michel de. A Invengdo do Cotidiano; artes de fazer. Petropolis, Vozes. 1994.

% OLIVEIRA. Maria Inés Cortes de. Viver e Morrer no meio dos seus: nagdes e comunidades africanas
na Baia do século XIX. Revista US, n 28:174-193, 1996
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fortaleciam as relagdes de compadrio, de vizinhanga, de confianga e de religiosidade.
Neste caso, “jogar o jogo do outro” significa se refazer a partir daquilo em que a pessoa
se transformou com a a¢do do outro. De certa forma, quando se escravizaram aqui
africanos vindos das mais diferentes culturas e lugares do continente africano e os
subordinaram as condi¢des degradantes de vida, também propiciaram as aproximacoes
segundo Maria Inés de Oliveira®, com aquilo que se restou dele: a lingua, a religiosidade,
os modos de viver na cidade e no campo. Nesse sentido, o terreiro, sendo antes um espago
de convivéncia social, tornou-se paulatinamente, também no espago de culto e de
resisténcia.

Enquanto o escravizador esperava a cristianizagdo pura e simples, o escravizado
criou formas de se superar na continuidade, ainda que ressignificada, do seu proprio culto.
Em torno do terreiro foi sendo organizada uma hierarquia sagrada que levava em
consideracdo antigos lugares de poder herdados dos ancestrais africanos. Os candomblés,

e as umbandas Brasil afora, seguiram esta mesma logica de organizagao.

1.1 Poder4 te ensinar prodigios de cura e solugdes para os problemas mais intrincados -

Umbanda

A umbanda ¢ uma religido hibrida que retne elementos do pantedo africano,
indigena, kardecista e catdlico. E uma religido brasileira de matriz africana, mas, ¢
também uma religido cristd. Por que essa afirmacdo? Porque seu culto parte do
pressuposto da caridade conforme os principios cristdos de amor ao proximo e de cura
das doencas que se manifestam tanto no corpo fisico quanto espiritual e porque, também,
a identificacdo entre orixas, voduns ¢ santos catdlicos ¢ comum e dada como correta,
desta forma Iemanja ¢ Nossa Senhora, Ogun ¢ Sao Jorge, Oxala ¢ Jesus Cristo assim por
diante.

De acordo com Rodhe® as origens da Umbanda estio relacionadas ao kardecismo,
uma vez que, seu fundador, o Caboclo das Sete Encruzilhadas, se manifestou em uma
secdo espirita pela primeira vez no inicio do século XX e anunciou a fundacdo de uma

nova religido — a Umbanda. De acordo com este autor, o “nascimento” ou “anuncia¢ao”

8 OLIVEIRA. Idem.ibdem
% ROHDE. Bruno Faria Revista de Estudos da Religido margo / 2009 / pp. 77-96 ISSN 1677-1222
disponivel em https://www.pucsp.br/rever/rvl_2009/t rohde.htm . acesso em 27/02/2020
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da Umbanda possui um componente de resisténcia e de protesto. Durante o culto
kardecista, espiritos ancestrais indigenas e negros que se manifestaram foram afastados
por serem considerados espiritos inferiores, foi quando o espirito do sr. Caboclo das Sete
Encruzilhadas se manifestou alegando que estes ancestrais também tinham direito a voz,
e para que o fizessem seria fundada uma nova religiao. Citando Giumbelli (2002), Rohde
diz:

A anunciagido da umbanda pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas teria
ocorrido em dois tempos: no dia 15 de novembro de 1908 houve a
primeira manifestagdo do caboclo mencionado numa mesa espirita a
qual o jovem Z¢élio de Moraes (na época com 17 anos) havia sido levado
devido a um problema de satde que os médicos ndo conseguiam curar
(alguns falam em paralisia, outros numa série de crises semelhantes a
epilepsia). Nao héa consenso sobre se Zélio ja chegou curado a reunido
espirita ou se sua cura se processou durante os acontecimentos daquela
noite. Nessa reunido comegaram a se manifestar diversos espiritos de
negros escravos € indigenas nos médiuns presentes, e esses espiritos
eram convidados a se retirar pelo dirigente da mesa que os julgava
(como era e continua sendo comum entre os kardecistas) atrasados
espiritual, cultural e moralmente. Foi entdo que baixou pela primeira
vez o Caboclo das Sete Encruzilhadas, proferindo um discurso de
defesa das entidades que ali estavam presentes, ja que estavam sendo
discriminadas pela diferenga de cor e classe social.®’

Nos seus trabalhos, porém, Rohde indica que é possivel avancar para antes do
século vinte e do marco inicial da Umbanda, uma vez que as caracteristicas rituais, os
elementos materiais e simbolicos, as memorias e o imaginario do universo umbandista
ndo podem ter sua constitui¢do reduzida a esse periodo, mas antes o contrario: a maioria
destes elementos ja vinha se moldando ha muito tempo possivelmente por volta do século
XVI, e encontra sua referéncia em um Calundu da vila de Sabara®®. Neste Calundu, uma
personagem angolana, Luzia Pinta, que fora escravizada, era capaz de incorporar além

dos inquices®’, divindades proprias da sua ancestralidade, outras entidades que habitavam

67 ROHDE. Bruno Faria Revista de Estudos da Religido margo / 2009 / pp. 77-96 ISSN 1677-1222
disponivel em https://www.pucsp.br/rever/rvl_2009/t_rohde.htm . acesso em 27/02/2020.

%8 Calundu é uma palavra de origem africana e chegou ao Brasil através dos escravos da época Colonial.
Este verbete/palavra significa mau humor, pouco usada atualmente, a palavra Calundu foi sendo esquecida
ao longo do tempo e sendo substituida por outras. No Brasil no séc XVII e XVIII, calundu representava a
pratica de curandeirismo e uso de ervas com a ajuda de métodos de adivinhac@o e possessdo. O termo
calundu era associado a palavra "quilundo", de origem quimbundo (lingua banto), que designa a possessao
de uma pessoa por um espirito. As pessoas que praticavam o Calundu eram conhecidas como curandeiras.
Possuiam grande influéncia sobre a comunidade, pois eram consideradas grandes lideres religiosas. Os
curandeiros detinham o conhecimento de varias técnicas medicinais. Na realidade, eram uma mistura de
costumes africanos, portugueses e indigenas, que consistiam, basicamente, no uso de ervas, frutos e
produtos naturais faceis de encontrar. Com isso os curandeiros atendiam a doentes de todas as camadas
sociais, mas sobretudo 0s escravos que possuiam poucos recursos.
http://afrobrasil7c.blogspot.com/2010/05/calundu.html

% Inquices, divindades do pantedo do Candomblé de Angola, o equivalente a Orix4s.



https://www.pucsp.br/rever/rv1_2009/t_rohde.htm

40

o0 universo mitico brasileiro’’. O que Rohde quer dizer ¢ que, no plano religioso e pratico,
a Umbanda j4 existia e sua reorganizac¢ao no século XX ndo foi mais que uma necessidade
politica de projetar a religiosidade e, ao mesmo tempo, de resistir aos preconceitos que
cercavam e, ainda cercam, a populagdo de origem africana e indigena. Makota Waldina,
no documentério 4 dona do Terreiro, j4 mencionada na introducdo deste texto, também
afirma que as préaticas de incorporacao e possessao, de cura e manipulacao de folhas como
remédios ndo € nova nestas terras, mas as nomenclaturas, as organizacdes rituais cujas
finalidades sdo politicas ¢ que sdo novas. Umbanda, Candomblé e quimbanda se
misturaram no universo mitico religioso brasileiro e s6 se separaram (o que nao ocorreu
de fato) em fun¢o da necessidade de respeito e contra a violéncia religiosa instalada aqui.

Do lugar politico e sociolégico, Renato Ortiz’! traz uma outra problematizagio
com relacdo a Umbanda. Segundo ele a Umbanda ¢ uma forma embranquecida e elitista
do culto afro-brasileiro que o transforma na religido nacional. Entendamos: J& dissemos
que as praticas rituais, incluindo a possessao, sdo comuns no Brasil desde os primeiros
anos da coloniza¢do. Em O diabo e a Terra de Santa Cruz, Laura de Melo e Souza ’ ja
atesta o fato. O que Ortiz vai problematizar sdo os caminhos pelos quais a pratica
umbandista se torna comum entre brancos do inicio do século XX e como ela se organiza
para ser uma pratica ritual mais “aceita” a partir da manifestagdo do Caboclo das Sete
Encruzilhadas. Para o autor, a Umbanda, acaba sendo o resultado de um movimento de
desagregacdo das antigas tradi¢des afro-brasileiras que foi canalizado para uma nova
modalidade de culto, que, por sua vez, evitou que as praticas umbandistas se
pulverizassem na pessoa do “macumbeiro”, termo que o mesmo usa para identificar o
praticante do culto.

Mas o autor também entende que o negro, para subir individualmente na estrutura
social, ndo tem alternativa que ndo aceitar os valores impostos pelo mundo branco,
recusando tudo o que tem forte conotacao negra. Sendo estruturada em momento em que
a sociedade de classes pos-abolicao se consolida, a Umbanda reproduz as proprias
contradi¢des da sociedade brasileira. Neste lugar reside a violéncia simbolica do racismo

estrutural e religioso. O negro precisa se embranquecer, o que torna branca também sua

70 Sobre o assunto ler também: GIUMBELLI, E. 2002 “Zélio de Moraes e as origens da umbanda no Rio
de Janeiro”, in SILVA, V. G. (org.) Caminhos da alma: memoria afro-brasileira, Sao Paulo, Summus, pp.
183-217.

"I ORTIZ, Renato. A Morte Branca do Feiticeiro Negro. Umbanda e sociedade brasileira. Sdo Paulo;
Brasiliense. 1991.

2 SOUZA, Laura de Melo e. O Diabo e a terra de Santa Cruz. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1986. p.169
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relagdo com Deus. A primeira versao do texto de Ortiz, foi publicada em 1988 e, embora
o marco de nossas pesquisas se constituam no ambito dos anos 80, & preciso dizer que, 0s
estudiosos dos anos 2000, t€ém discutido muito a nocdo de embranquecimento da
sociedade brasileira, promovendo um verdadeiro acervo de textos onde se debate
principalmente os sentidos da negritude e o lugar social do preto. Partindo do pressuposto
de que a Umbanda ¢ uma religido cristd, afirmamos também seu carater de religido
colonizada e indicar a quantidade de liderancas e participantes brancos dentro dessa
religiosidade, como quer Ortiz ¢, no minimo perigoso para os caminhos que o movimento
negro tem tomado na atualidade. Sera preciso entrar noutra seara de discussdes e
pesquisas para entender o papel do branco nas religiosidades de matriz africana. Por hora,
ndo podemos negar o carater colonial da Umbanda, visto que ela ¢ sim, o resultado de
uma adequacdo de praticas ancestrais africanas, do contrario ndo traria o Orixad como
elemento primordial como veremos no quadro abaixo, com praticas cristas e Kardecistas
do mundo branco.

Do ponto de vista ritual, que € o que nos propomos a esclarecer, gosto
particularmente das explicagdes de Rubens Saraceni’ que vio um pouco mais além das
explicacdes de Rodhe. Para o autor, a Umbanda retine num mesmo espago o culto aos
orixas, que chama de divindades e as praticas religiosas realizadas pelos espiritos que
incorporam nos médiuns e ddo consultas, orientacdes, quebram demandas, afastam
obsessores e desenvolvem a mediunidade de quem tem este dom. No plano espiritual

poderiamos colocar da seguinte forma:

DEUS

Guias de lei — atratores naturais de
espiritos de direita que orientam e

Guias de lei — atrator natural de espiritos
de esquerda — que precisam de

orienta¢do e doutrinacio. doutrinam

Guias ainda em Guias ainda em

evolugdo evolugdo

Figura 1 - Deus, orixas e guias. Ilustraciio elaborada pela autora

3 SARACENI, Rubens. Doutrina € Teologia da Umbanda Sagrada. Sdo Paulo: Madras 2019, p.17
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No esquema, o Deus catolico esta acima de tudo, ou seja, continua comandando o
universo do ponto de vista monoteista. Abaixo dele, como irradiagdes do proprio Deus
temos os Orixas, segundo Saraceni, dentro da teologia umbandista sdo irradiagdes divinas
puras que regem o mundo o tempo todo. Sao elas:

Irradiagdo da fé ou cristalina, regida por Oxala
Irradiagao do amor, ou mineral, regida por Oxum
Irradiagao do conhecimento ou vegetal regida por Oxossi
Irradiag@o da justiga, ou ignea, regida por Xango
Irradiacdo da Lei ou edlica, regida por Ogum

Irradiagdo da evolugdo ou telurica, regida por Obaluaé
Irradiagdo da geragdo ou aquatica regida por Iemanja.”

Poderiamos dizer que estas seriam as sete linhas de Umbanda, mas este autor
indica que ndo ¢ correto classificar desta forma, porque cada Orixa pode interferir em
outras irradiagdes. Por exemplo, pode ser que Xang6 tenha que interferir em situagdes em
que a guarda de um filho estd sendo disputada. Neste caso, ao invés de recorrermos apenas
a Oxum, que rege o trono do amor (da mae/pai) pelo filho recorramos também a Xango,
cujo sentido de justica podera ser mais apurado.

Os chamados guias de lei, sdo Caboclos, Pretos Velhos e Exus, em geral Caboclos
e Pretos velhos sdo os guias da Direita e Exus os guias da esquerda. Os guias ainda em
evolucdo seriam os espiritos de ciganos, malandros, marinheiros e criangas que precisam
fazer caridade para ascender em uma escala espiritual de alta vibragao.

Em tese, a umbanda enquanto religido busca o equilibrio espiritual, psicoldgico,
emocional e material dos seres, dai a relagdo entre direita e esquerda. Todos nds temos
polos negativo e positivo, a fun¢do da religido, neste caso, ¢ utilizar o esquerdo para
equilibrar o negativo e o direito para ampliar o positivo de forma a equilibrar as pessoas
médiuns ou ndo. Por meio de suas explicacdes sobre a complexidade energética e
espiritual dos seres humanos, Sarraceni, nos ajuda a entender elementos acerca dos crimes
cometidos em Goiania no ano de 1992, o suposto sacrificio de uma garotinha de 12 anos,
um garotinho de 04, uma jovem de idade ndo relatada’.

Para o autor, a mediunidade ¢ uma faculdade que uma pessoa possui de
comunicagdo entre o espiritual e o material. Pessoas com grau elevado de bondade
possuem magnetismo positivo e positivando ainda mais suas vibragdes sao capazes de

realizar curas e orientagdes que conduzem a si mesmo € aos outros ao equilibrio. Por

" SARACENI, op cit pag 57 € 237
75 Ver noticia em anexo. Correio de Uberlandia em 1992.
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outro lado, pessoas com magnetismo negativo atraem espiritos com baixas vibragdes,
portanto negativam ainda mais seus campos energéticos podendo perder o controle sobre
suas agdes e, consequentemente rompendo sua comunica¢ao com a divindade.

O jornal narra o caso em Goids de uma estudante de 12 anos,
supostamente, sacrificada em um ritual de magia negra. Como desdobramento as
investigacdes chegaram a outros dois crimes: um garoto cujo sangue, teria sido usado em
um trabalho de amarra¢ao e uma mulher que fora oferecida a Exu para curar um problema
de alcoolismo. Estes casos de Goiania, publicado no jornal de Uberlandia e confirmado
pelos supostos pais de Santo, podem ser considerados exemplos do envolvimento dos
médiuns com os baixos campos vibratorios.

Fora da perspectiva religiosa, algumas pessoas mencionadas, nas matérias
acima, sdo assassinos confessos que justificaram suas falhas em uma religido que nega
terminantemente o envolvimento com crimes contra a pessoa. No més de abril do mesmo
ano (1992), outro caso de crueldade chocou o Brasil, foi o sequestro e assassinato do
menino Evandro, caso que ficou conhecido como “as bruxas de Guaratuba”. O menino
foi assassinado e teve a extremidade de seus membros cortados, as visceras arrancadas e,
segundo relato da época, servidos a Exu, aparentemente para acelerar a vitoria de um
candidato a prefeito da cidade. O caso ainda conta com varios pontos obscuros, virou
livro, uma série de podcasts, e caminha para se tornar um filme. No caso Evandro, ¢
possivel que ndo tenha havido assassinato e sim a venda da crianca para adocao de casais
estrangeiros.

Na época, liderancas afrorreligiosas de Uberlandia se manifestaram contra as
acusagOes de que a Umbanda seria uma religido demoniaca baseada principalmente no
caso do Parana. Em matéria publicada pelo Jornal Correio no dia 14 de julho de 1992, Pai
Davi Aratijo disse que, quem procura os terreiros desta cidade encontra sempre uma mao
estendida para ajudar. Na mesma matéria, Mae Delfina, ja falecida, disse que as pessoas
da religido procuram paz e prosperidade. Ambos, mae Delfina e Pai Davi, foram
unanimes em dizer que quem comete crimes desta natureza nao sao dignos de se dizerem
umbandistas.”®

Para além das observagdes acima, Sarraceni afirma que sacrificios com sangue
nao sdo comuns na Umbanda, alids, para ele, oferendas devem revestir-se de um carater

sobrio e o ofertador deve portar-se de modo condizente com o ato que realiza’’, o que

76 Texto do Jornal “O Correio” de 14/07/1992. Em anexo.
77 SARRACENI, Rubens. Doutrina e Teologia Sagrada de Umbanda. idem p. 217
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coaduna com as consideragdes daqueles pais de santo, reunidos no nimero 1050 da Rafael
Rinaldi, no bairro Martins, naquele 14 de julho de 1992.

Curiosamente, o endereco acima citado ¢ o mesmo da casa de Umbanda mais
antiga da cidade: a Tenda Coracao de Jesus. De acordo com as Narrativas de Roberta
Lourenco Cunha e Mirelli Arantes Silva Ferreira, a senhora Irene Rosa que morava no
Distrito de Miraporanga veio para a cidade de Uberlandia, em busca de cura espiritual

para uma doenga de coragdo:

Encontraram o centro Santo Antoninho de Marmo da Rocha, localizado
no bairro Tabocas. Irene passou a ser atendida no centro, pois os
médicos ja tinham dito que o caso era grave, tinha o corag@o inchado ¢
ndo teria muito tempo de vida. No centro que comegou a frequentar foi
realizada uma cirurgia espiritual e rapidamente apresentou sinal de
melhoras. Irene grata com o tratamento passou a participar da corrente
mediunica e assim ficou por muito tempo. [...] Porém durante as sessoes
Irene sentia uma aproximacdo de uma entidade que ndo era bem
recebida no centro, pois o centro kardecista, ndo aceitava a possessao
de pretos-velhos. Foi a partir deste momento que Irene, descobriu a
necessidade de participar de outro tipo de culto religioso, sob
orientacOes desta entidade denominada Pai Jodo da Bahia, mae Irene
fundou o primeiro terreiro de Umbanda na cidade de Uberlandia. Surgia
em 1947 o primeiro terreiro de Umbanda, A Tenda Coragao de Jesus,
localizado no atual bairro Osvaldo Rezende, na Rua Rafael Rinaldi
n01036.78

A Histéria de D. Irene Rosa tem intima relagdo com a Histéria da fundagao da
Umbanda citada acima e ela ndo ¢ a Unica. Contaremos a historia de Mae Dalva, cuja
vertente ¢ a mesma, uma histéria de relagdes conflituosas com o Kardecismo que acaba
na fundagdo de um terreiro de Umbanda. Por ora, concentremo-nos na Tenda Coragdo de
Jesus, mais especificamente nas suas zeladoras.

De acordo com varios pesquisadores da Tenda Coracdo de Jesus, entre eles,
Mirelli Arantes Silva Ferreira” e Cairo Katrib®’, D. Irene Rosa ndo é apenas a fundadora
da primeira tenda umbandista, mas uma mulher de grande destaque politico em
Uberlandia. Junto com a tenda espirita criou também o Externato Coracao de Jesus que

alfabetizava criangas que ndo tinham acesso a escola publica, dentre outros, por ndo

8 CUNHA, Roberta Lourengo. Formagdo da Umbanda em Uberlandia. Estudo comparativo entre terreiros
1947/2009. Monografia(TCC) UFU. 2010. Disponivel em:
https://repositorio.ufu.br/bitstream/123456789/18676/1/Forma%C3%A7%C3%A3o0UmbandaUberl% f

7 FERREIRA, Mirelli Silva Arantes. Tenda Corag¢io de Jesus: Fios e rastros da Umbanda em Uberlandia.
Monografia (TCC ). Universidade Federal de Uberlandia. Repositorio. UFU, 2019

80 KATRIB, Cairo Mohamad Ibrahim; MACHADO, Maria Clara Tomaz; PUGA, Vera Lucia. Mulheres
de fé: Urdiduras no Candomblé e na Umbanda. Uberlandia: Composer, 2018.
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possuirem certidao de nascimento. A senhora Irene, ao se mudar para Uberlandia, passa
a habitar a Antiga Vila Oswaldo e hoje bairro Oswaldo Resende, lugar que concentrava
a maioria da populagdo negra uberlandense, em fun¢ao de ja ter sido considerado periferia
e de concentrar grande nimeros de fabricas que admitiam homens e mulheres negras nas
suas dependéncias. Sao os filhos desses migrantes negros da cidade que serao atendidos
por D. Irene. E também essa senhora que inicia um processo de visibilidade da
religiosidade de matriz africana na cidade de Uberlandia, uma vez que promove
procissoes e oferendas publicas em homenagem a Iemanja e que conta com a ajuda do
setor publico para isso. Autoridades politicas da época como Cleanto Vieira Gongalves
ex prefeito (1957); Dr. Homero Santos, vereador em 1954, deputado estadual entre 1963
e 1970 e deputado estadual de 1971 al1987; Pedro Gustim ex-vereador em 1973; ¢ Renato
de Freitas, ex prefeito (1973) costumavam frequentar as festas ptblicas de D. Irene Rosa.
De 1990 até os dias atuais, quem comanda a tenda ¢ Mae Irene de Nana, d. Maria
Irene, neta de Irene Rosa. Nao menos importante que a avd, Mae Irene € figura marcante
na vida politica da cidade. Estd sempre presente nas reunides em que o assunto €
religiosidade afro e ¢ amplamente respeitada pelos politicos locais. Os projetos do
externato acabaram antes de Mae Irene assumir a direcdo da tenda. Outros projetos sociais
nos quais esteve envolvida também nao foram adiante por falta de apoio politico e, ndo
obstante ser uma mulher de fé referéncia na cidade e ainda tendo visibilidade e respeito,
Mae Irene perdeu o apoio da prefeitura ao externato, paulatinamente e, também, vem
perdendo apoio para a realizagdo da festa de Ilemanja que, inclusive, ja deveria constar no
calendario de atividades publicas da cidade, mas que, por motivos politicos e
segregacionistas vem, de forma sub-repticia, tendo seu tempo e seu espago diminuido.

Outra personagem interessante da Umbanda uberlandense ¢ Mae Dalva®!

, cuja
historia, se confunde com a propria histéria da Umbanda assim como a Historia de Irene
Rosa. Mae Dalva, ainda menina, ja evidenciava sua mediunidade. Muito catdlica, ia a
Igreja todos os domingos, rezava a missa e aprendeu a ser fervorosa, mas, como nao €
incomum, uma dor de cabega insistente a levou a um centro espirita kardecista. Estava
resolvido o problema. As entidades se manifestaram e mae Dalva incorporou, gostou do

lugar e por ali ficou por cerca de dez anos. Um dia, o preto velho®* se manifestou e a mesa

kardecista disse que ali ndo era o lugar dele. D. Dalva mudou de novo, agora para um

81 Ver entrevista em anexo.
82 O preto velho é uma entidade considerada, na Umbanda, como espirito de luz, um dos guias que
conduzem moralmente o culto evitando problemas entre médiuns e consulentes.
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terreiro de Umbanda. Quando a Iyalorixa, dirigente do terreiro faleceu, D. Dalva se sentiu
pronta para abrir seu proprio templo.

O sincretismo ¢ marcante no templo de Mae Dalva: a terca feira ¢ reservada para
o ter¢o em familia; a quarta para os trabalhos de cura com os pretos velhos e os caboclos;
na quinta mae Dalva faz o estudo do evangelho segundo o espiritismo; na sexta o trabalho
com os Exus; no sédbado, sopa; e ainda tem o domingo reservado aos bazares que mae
Dalva faz para conseguir dinheiro que financia a sopa, as costuras, os brinquedos e uma
série de outras coisas que compdem seu trabalho de caridade.

Mae Dalva tem 47 anos de pratica religiosa, ¢ natural de Uberlandia e nao recebeu
instrugdes sobre como lidar com uma mediunidade precoce, ja que aos nove anos de idade
teve o primeiro contato com seu “escora”, termo que utiliza para o Exu que conduz e da
protecdo aos trabalhos realizados na sua casa. O kardecismo ajudou a equilibrar sua
mediunidade ou a impedir que o “escora”, ou seja o Exu, o Caboclo, com o qual aprendeu
a lidar em casa, e o preto velho se manifestassem de forma aleatéria, e, s6 depois de
casada e de romper com o kardecismo, Mae Dalva pode dar vazido a essa mediunidade,
mas conta que foi necessario entender, por ela mesma, como tudo funcionava sem cair
nas armadilhas impostas pelos lugares por onde passou antes de ter sua propria casa. E
uma das mais antigas Maes de Santo de Uberlandia, sua casa, porém ndo tem registro e,
de certa forma, ¢ invisibilizada pelo poder piblico. Mae Dalva também nao tem filiagao,
isto significa que ndo tem vinculo com um cuidador mais velho, embora tenha passado
por outras casas, as criticas sobre a forma como ela “faz” as coisas foram muito
contundentes e, por isso, acaba também invisibilizada no meio religioso. Seu contato
maior ¢ com Mae Irene que faz questdo de inclui-la nos eventos publicos em que ela
participa.

Em varios sentidos, Mae Dalva ¢ a personagem que traduz a violéncia enddgena
e simbolica contra as religides de matriz africana. Em primeiro lugar, ainda menina mae
Dalva apresenta problemas relacionados a mediunidade: € possuida pelo escora sem
aviso, desmaia durante atividades corriqueiras, como ir as compras ou ao trabalho no
campo, sente dores de cabega... enfim, 0 médico ¢ a solu¢do porque a familia era catolica.
Este primeiro fato se insere num quadro de violéncia simbolica relacionada ao
desconhecimento da religiosidade. Nao € o fato de a familia da menina Dalva desconhecer
evidéncias de uma mediunidade latente que da o tom dessa violéncia, mas o fato de que
esse desconhecimento se da pelo fato de ndo ser “publico” para o mundo, ou, ainda, o

fato de que, mesmo conhecendo, existir um olhar horrorizado para as praticas
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afrorreligiosas. Poderia ser pior. Poderiam, por exemplo, ter diagnosticado um quadro de
esquizofrenia! Mas, no desespero, ja que os médicos ndo descobriam nada, foi levada a
um centro kardecista onde se diagnosticou e tratou o problema mais evidente: a
mediunidade.

O Kardecismo revelou outra violéncia, dessa vez exogena. De acordo com os
ensinamentos de Kardec, existem espiritos superiores e espiritos inferiores. Claro que os
espiritos de pretos velhos, caboclos, exus, sdo considerados inferiores porque nao
pertencentes ao mundo cultural eurocentrado (padres, filésofos, médicos, etc). Deste
modo, quando o caboclo e o preto velho se manifestaram em mae Dalva, eles foram
gentilmente convidados a irem embora. Mae Dalva foi com eles. Esse caso de racismo
presente no Kardecismo cristdo ¢ tdo evidente e revoltante porque nos leva a acreditar na
inferioridade do negro, do indigena, do ndo-europeu branco cristdo. Marcam o racismo
velado e estrutural da sociedade brasileira.

Arthur Ramos®®, Giumbelli®, Nina Rodrigues® e Rhodes®, entre outros autores
estudiosos da escravidao e dos escravos de nossa Historia, entendem que o homem e a
mulher africanos escravizados precisavam disfar¢ar suas crengas associando orixas,
voduns e inquices a santos catdlicos. Com o tempo esta pratica ficou tdo comum, que se
tornou parte da teogonia umbandista e, enquanto a Umbanda, ja no século XX se
desenvolvia e buscava caminhos para sua aceitagdo, o Candomblé se escondia na zona
rural ou nos limites das cidades, o que tornou comum o nome “ro¢a” com o qual nos
referimos a essa religiosidade.

Além do candomblé e da Umbanda classica, em Uberlandia é muito comum a
Umbanda de Omoloko, ou simplesmente Omolokd. Assim como existem varios rituais
denominados candomblés, existem varios denominados Umbanda. Em algumas delas ndo
ha atabaques nem dangas. O Omolok6 ¢ chamado de “Umbanddo” uma vez que os rituais
sdao mais complexos e elaborados que na Umbanda comum. A diferenga entre um e outro

esta no fato de que, no Omoloko, os filhos sdo iniciados em reclusdo de trés dias e os

8 RAMOS, Arthur. As Culturas Negras no Novo Mundo. O Negro Brasileiro I1I. Sdo Paulo. Cia Editora
Nacional. 1947. disponivel em: Biblioteca digital de obras.
https://bdor.sibi.ufrj.br/bitstream/doc/335/1/249%20PDF%20-%200CR%20-%20RED.pdf. Acesso em
27/02/2020

8 GIUMBELLI, E. 2002 “Z¢&lio de Moraes e as origens da umbanda no Rio de Janeiro”, in SILVA, V. G.
(org.) Caminhos da alma: memoria afro-brasileira, Sao Paulo, Summus, pp. 183-217.

85 RODRIGUES, RN. Os africanos no Brasil [online]. Rio de Janeiro: Centro Edelstein de Pesquisas
Sociais, 2010. 303 p. ISBN: 978-85-7982-010-6. Available from SciELO Books<http://books.scielo.org>.
8 ROHDE. Bruno Faria Revista de Estudos da Religido margo / 2009 / pp. 77-96 ISSN 1677-1222
disponivel em https://www.pucsp.br/rever/rvl_2009/t_rohde.htm . acesso em 27/02/2020
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inquices ou orixds pode possuir o corpo do médium sem, no entanto, dar consultas. O
Omoloko ¢ um culto sincrético que, além de misturar catolicismo e os guias de umbanda,
misturam varios rituais africanistas pertencentes aos candomblés de Ketu, de J€je e de
Angola, sendo os rituais de Angola mais comuns. A personagem deste culto ¢ Mae Lidia
de Nan3, irma de Santo da finada Mae Delfina e herdeira do seu terreiro.

Segundo documentos®’ que nos foram entregues pela prépria Mie Lidia, o
Omoloko ¢ um culto de origem africana que chegou ao Brasil por meio de uma pequena
nacao Lunda Kioko que vivia ao sul de Angola. Ainda conforme este texto, que nos parece
um resumo de outros escritos misturados aos ensinamentos de terreiro, o grande fundador
do culto foi Chico Rei, personagem mitico das histérias de Minas Gerais, um antigo rei
Congo, que em sua época dominava grande parte do centro Oeste africano, inclusive o
povo Lunda Kioko, e que fora aprisionado, vendido e escravizado no Brasil. De porte
altivo e grande sabedoria, Chico Rei caiu nas gragas de seu dono, foi alforriado e, apds
sua morte deixou de heranca ao escravo uma mina falida. Gragas ao grande esfor¢o do
ex-escravo, a mina passou a produzir grande quantidade de ouro que levou seu dono ao
enriquecimento e ao reconhecimento politico. Chico Rei alforriou muitos escravos em
Vila Rica (atual Ouro Preto) e varias cercanias da vila nas Minas Gerais. A este homem
também ¢ atribuida, neste documento, a criacdo das Congadas e Mogambiques que se
espalham pelo Estado.®®

Tendo adotado, por for¢a da escravidao, o catolicismo como religido, o culto
fundado por Chico Rei, misturou praticas africanas com praticas catolicas dando o tom
sincrético ao culto professado até os dias atuais. Conforme o documento, ndo existem
registros da linha sucessoria de Chico Rei no culto, até seus proximos sucessores
Ac¢umano Sadi6 e Oscarina Sani Adio. Também ndo existem registros de datas no
documento, mas € possivel que seja no inicio do século XIX, uma vez que o documento
diz que:

Oscarina Sani Adid, cujo primeiro nome vem do povo celta e significa
(guerreira), era uma lyalorixa que teve sua origem na casa das Minas
no Maranhdo, migrando para o Rio de Janeiro em conjunto com Jodo
da Mina, Tio Bakayodé e Tio Erepé, onde deram continuidade ao culto
Omoloko.*Tia Benedita (...) de procedéncia bantu faleceu mais ou
menos entre 1940 e 1944.

87 Textos compilados sobre Omoloco: Conjunto de rezas e uma tabela que depois encontramos na internet
e disponibilizados nos anexos

8 Origem do Culto Omolokd. Documento nos entregue por Mae Lidia de Nana, organizado pela
Comunidade Omoloko de Patrocinio — Abaga de Zazi, vinculado ao terreiro de Mae Lidia.

8 Idem, p 23
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Se pensarmos em filiagdo e entendermos que a ultima iyalorixa morreu em 1944,
de sua ascendéncia até Oscarina Sani daria apenas duas geracdes, que remonta, por sua
vez a meados do século XIX. Apos a morte de tia Benedita, que o documento nao diz
exatamente quem ¢, e sem vinculo aparente, surge a figura de Tata Tancredo, chamado
de Tata ti’Inkisse.

O documento registra que este homem deve ter nascido por volta de 1892, no
entanto, fontes da internet registram 1904, 1905; de acordo com o documento em nossas
maos Mae Delfina dizia que “ele sempre confundia as pessoas com sua data de
nascimento, e sempre para menos” . Fato é que ele ¢ considerado o fundador do Omolokd
no Brasil. Alias o curriculo de tata Tancredo é enorme: sambista carioca, fundador de
varios blocos carnavalescos, escritor de mais de trinta livros e fundador de varias
confederacgdes espiritas umbandistas Brasil. *°

Em Uberlandia, Tata Ti’Inkice’! foi o zelador de Santo de N’Ginja Delfina de

Oxala e Mae Lidia de Nana conforme o quadro abaixo:

% Em 1950, devido a grandes persegui¢des aos umbandistas nos mais diversos Estados da Unido, assim
como no antigo Distrito Federal, fundou a Federag@o Espirita de Umbanda, com a qual rompe em 1952.
Viajou por quase todo o pais, fundando filiais da Federag@o com o objetivo de organizar e dar personalidade
a Umbanda. Fundou as Federagdes dos seguintes Estados: Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Rio Grande do Sul,
Minas Gerais, Pernambuco e outros. Criou, para melhor mostrar seu culto de Umbanda ao povo em geral,
as seguintes Festas Religiosas: Festa de Yemanja, no Rio de Janeiro; Yaloxd, na Pampulha — Belo
Horizonte; Cruzambé, em Betim — BH, Minas Gerais; Festa de Preto Velho, em Inhoaiba — Rio de Janeiro;
Festa de Xangd, em Pernambuco; “Vocé sabe o que ¢ Umbanda” no Estadio do Maracana, RJ, e finalmente
a Festa da Fusao, realizada no centro da Ponte Rio-Niteroi. Fonte:
https://cefeco.wordpress.com/2013/08/14/tancredo-da-silva-pinto/. Acesso em 29/09/2019

o1 Tata, tateto sdo titulos equivalente a babalorixa. Mameto, N’ginja ou ginja sdo referéncias ao feminino e
quer dizer iyalorixa. Os termos sdo de origem quimbunda. No Brasil, devido a influéncia Ioruba, o termo
Iyalorix4 e babalorixa sdo mais populares e querem dizer em bom portugués, pai e mae de santo. Zeladores
do orixa. Zeladores dos filhos de orixa.
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TRIBOS LUNDA
KIOKO

Chico Rei e sua Corte

Oscarina Sani Tio Erepé
Adio

Bacayodé ou
Obakayodé

Acumano Sad
Adio

Tata Ti’Inkice Tancredo da Silva Pinto

Folketo Olofé

Tata Opongd N’Ginja Delfina Ginja Lidia de
Nilton Santos de Oxala Nana

Mameto Terezinha Tateto Junior de
de Nana Oxossi

Figura 2 - Tribos Lunda Kiolo

Ilustragdo elaborada pela autora

A partir de Mae Delfina de Oxala, muitas casas de Omolokd se
espalharam pela cidade de Uberlandia, de acordo com pesquisas recentes de Lima®? hoje
sd0 32 casas ou terreiros do culto. Mae Lidia de Nana, irma de Mae Delfina, ja falecida,
muito mais timida que a segunda conta que Delfina gostava mais de dar entrevistas, ela
gostava dessas coisas;’” foi iniciada h4 47 anos e ha 53 ajuda a tocar o Culto no Abassa
de Oxala, nome da casa situada na Alfredo Julio, coragdo do Bairro Martins.

Por sua vez, a senhora timida e comedida nas palavras, tem pouca projecao

politica na cidade, mas empenha-se, e toca a casa que fez do culto um dos principais

92 LIMA Cristhian Dany de. Existir para Resistir: a importincia dos mapeamentos sociais para as
Comunidades Tradicionais de Terreiros do Municipio de Uberlandia. In: KATRIB C.I.M. et. Al.
Mulheres de Fé: urdiduras no Candomblé e na Umbanda. Uberlandia: Composer, 2018. P64 -75.

93 Entrevista de mie Lidia de Nan4, concedida a autora, em 21/02/2019
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exemplos de matriz africana neste territorio. Em uma conversa cheia de historias que nao
nos permitiu gravar, conta que o0 Omolokd ¢ um dos ramos da Umbanda, mas uma casa
de nagdo que, ao que nos parece, tem muita influéncia do Candomblé de Angola. (...) é
uma nag¢do, pertence a umbanda, né? Ta tudo escrito.: ta tudo escritinho ai pra vocé,
certo? Aquilo que vocé ndo entender depois vocé me pergunta®®. A lingua ritual, o vinculo
com os Inquices, divindades quimbundas semelhante aos Orixas, e o ritual de iniciagdo
sdo sem duvidas herancas do culto de origem quimbunda que se propagou no Brasil.

Mae Lidia é também a personagem que nos inspira na pesquisa sobre violéncia
religiosa. E ela quem nos conta sobre a invasio do terreiro na ocasido do Axéxe, ritual
finebre comum entre os praticantes das religiosidades, de Pai Sérgio de Omolu, um dos
mais famosos pais de santo da cidade, por ter, assim como Mae Irene, vinculos politicos
importantes, diziam que ele era ‘bom de macumba’ auxiliando candidatos a ganharem
eleicdes e comerciantes a terem bons rendimentos. Era o “guru” de varias figuras da
sociedade uberlandense. Perguntada sobre a noticia de a casa ter sido invadida, Mae Lidia
conta que:

(..) a gente ia bater o Axexé&, que foi a morte do Sérgio de Omolu, de
Nana com Omolu, ia ter obrigagdo dele aqui, da morte dele de sete dias.
Que a gente chegou aqui estava tudo quebrado 14 dentro. Tudo. As
almas ali, as portas estava tudo quebrado 1a dentro, no quarto de santo
estava tudo quebrado as portas. Mas assim mesmo a gente ainda fez. Os
meninos: “mde, ndo vai dar pra gente fazer”. Eu disse: “vai, pode
chamar todo mundo”. Chamou todo mundo, a gente foi arrumando tudo
e fez. Fez a obrigagdo do Sérgio. Depois nunca mais eles entraram.”

Infelizmente, as invasdes no terreiro de Mae Lidia ndo sdo incomuns, embora a
dirigente trate os episodios como fatos normais, a invasdo do terreiro ndo foi
acompanhada de roubo, mae Lidia ndo registrou queixa, “cansou de chamar a policia”
disse. Vale salientar, no entanto, que a rua Alfredo Julio € hoje um dos pontos centrais da
cidade. Quando o terreiro foi aberto ainda na década de 1960, o local era um descampado
e hoje esta de frente para um condominio vertical de classe média e € cercado por igrejas
evangélicas. Impossivel saber se a invasdo tem alguma relagdo com essas igrejas, no
entanto, na mesma época, no Rio de Janeiro, uma série de terreiros foram invadidos e

quebrados por milicias que se denominavam “exército de Jesus”.

%4 Maie Lidia em conversa gravada com a autora com a sua permissdo, referindo-se a apostila sobre o
culto que nos serviu de fonte sobre 0 Omolok®d.
% Idem.
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O novo pentecostalismo oriundo principalmente daquele propagado pelo bispo
Edir Macedo do qual ja falamos anteriormente, tem dado o tom que antes era da policia
e das forgas politicas nos episoddios de violéncia exdgena que tanto assustam o0s
afrorreligiosos nos tempos atuais. E, infelizmente, tanto o terreiro de Mae Lidia quanto o
de Mae Irene estao localizados hoje em uma area central de Uberlandia, como os terreiros
tém mais de cinquenta anos, quando foram fundados se localizavam em areas periféricas,
hoje, o bairro Martins ¢ considerado hipercentro, isto ¢, extensdo do centro comercial e
financeiro da cidade. Mas, € preciso dizer, tanto o Abaca de Nana e Oxum, quanto a Tenda
Coragao de Jesus dificilmente sdo identificadas pela fachada.

Em Uberlandia, Candomblé e Umbanda estdo intimamente ligados, quase todas
as liderangas de Candomblé ja passaram pela Umbanda ou pelo Omolokd e, a maioria,
continua tocando para as entidades como os Exus, Malandros, Caboclos, Pretos Velhos,
Boiadeiros e Marinheiros. A tnica casa de Candomblé, entre os entrevistados, que nao
toca Umbanda ¢ a casa de Iya Cristina Ifatoki, o Egbe I1€ Ifa (Centro Cultural Oré) do

qual falaremos mais adiante.

1.2 “Dar4 a ti a possibilidade de realizar todos os anseios e os desejos de realiza¢dao

humanas. Toma cuidado, no entanto...” - Os Candomblés

O termo “candomblé” significa “festa”®®. Uma festa com ritmos ditados por
tambores: os atabaques e agogds, com dangas que saidam e homenageiam seus ancestrais
divinizados conforme a crenca de cada povo. Ainda ¢ possivel traduzir o termo como a
forma de culto que mais se aproxima dos cultos originais praticados em Africa. De carater
hibrido, essas expressoes religiosas se desenvolvem no Brasil, longe da singularidade da
comunidade africana de onde vieram os primeiros lideres religiosos e se apresenta como
alternativa diante da diversidade étnica dos terreiros, da auséncia da unidade e de alguns

elementos naturais fundamentais para o desenvolvimento do “axé”®’, como folhas, raizes,

% Candomblé — palavra de origem bantu que também pode ser traduzida como danga ao som do tambor.
Significado encontrado em KILEUY, Odé; OXAGUIA, Vera de. Candomblé Bem Explicado. Nagdes
bantu, ioruba e fon. Rio de Janeiro: Pallas. Sem data. Disponivel em
https://books.google.com.br/books/about/O_candombl%C3%A9_bem_explicado. html?id=0iHWCwWAAQ
BAJ&printsec=frontcover&source=kp read button&redir_esc=y#v=onepage&q&f=false
[books.google.com.br]. Acesso em 25/02/2019

7 Axé: Forga magica/mistica que significa a presenga fisica do Orix4 e a sua influéncia nas atitudes do
individuo. “... é sabido que axé "designa em nagd a forca invisivel, a forca mégico-sagrada de toda
divindade, de todo ser animado, de todas as coisas". (...) No Brasil, o termo se conservou para designar algo
de diferente, mas que tem em comum com os outros significados o fato de se tratar de um depositario de



https://books.google.com.br/books/about/O_candombl%C3%A9_bem_explicado.html?id=0iHWCwAAQBAJ&printsec=frontcover&source=kp_read_button&redir_esc=y#v=onepage&q&f=false
https://books.google.com.br/books/about/O_candombl%C3%A9_bem_explicado.html?id=0iHWCwAAQBAJ&printsec=frontcover&source=kp_read_button&redir_esc=y#v=onepage&q&f=false
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favas e sementes que sO poderiam ser encontrados nas suas diversas comunidades
origindrias, dai utilizarmos o plural, candomblés, ao invés do singular.
Roger Bastide assim define:

Ao longo de todo o litoral atlantico, desde as florestas da Amazonia até
a propria fronteira do Uruguai, é possivel descobrir, no Brasil,
sobrevivéncias religiosas africanas. Mas a Bahia, com seus candomblés
em que, nas noites mornas dos tropicos, as filhas de santo dancam ao
martelar surdo dos tambores, permanece a cidade santa por exceléncia.
Os candomblés pertencem a "nagdes" diversas e perpetuam, portanto,
tradigdes diferentes: Angola, Congo, Gége (isto ¢, Ewe), Nago (termo
com que os franceses designavam todos os negros de fala yoruba, da
Costa dos Escravos), Quéto ( ou Ketu), Ijéxa (ou Ijesha). E possivel
distinguir estas "na¢des" umas das outras pela maneira de tocar o
tambor (seja com a mao, seja com varetas), pela musica, pelo idioma
dos canticos, pelas vestes litirgicas, algumas vézes pelos nomes das
divindades, e enfim por certos tracos do ritual. Todavia, a influéncia
dos Yoruba domina sem contestacdo o conjunto das seitas africanas,
impondo seus deuses, a estrutura de suas cerimdnias e sua metafisica, a
Dahomeanos, a Bantos. E, porém, evidente que os candomblés Nago,
Quéto e [jéxa sdo os mais puros de todos, e so eles serdo estudados
aqui.”

Em fun¢do dessas variagdes o termo tornou-se uma onomatopeia, isto €, foi
ampliado de modo que, a festa, sendo a parte final ou publica do rito, deu nome a
religiosidade, mas, ndo ¢ so festa. E todo o conjunto ritual que pode, ou ndo, terminar na
festa. Sdo as manifestagdes religiosas adaptadas para que seus adeptos continuassem sua
ligacdo com sua comunidade africana. Esta afirmacao estd contida nos escritos de todos
aqueles que falam sobre a religiosidade de matriz africana, seja J€je, Ketu, Angola. Dos
classicos como Arthur Ramos e Nina Rodrigues até as informagdes mais recentes de

Reginaldo Prandi, lemos que:

Nas diferentes grandes cidades do século XIX surgiram grupos que
recriavam no Brasil cultos religiosos que reproduziam nao somente a
religido africana, mas também outros aspectos da sua cultura na Africa.
Os criadores dessas religides foram negros da nagdo nagd ou iorubd,
especialmente os de tradi¢do de Oyo, Lagos, Ketu, Ijexa e Egba, e os
da nacdo jeje, sobretudo os mahis e daomeanos. (...)a religido negra,
que na Bahia se chamou candomblé, em Pernambuco e Alagoas, xango,
no Maranhdo, tambor de mina, e no Rio Grande do Sul, batuque, foi
organizada em grupos de “nagdes” ou “nagdes de candomblé”. (...) na
Bahia, como em outros lugares, tivemos a formacgdo dos candomblés
bantos, com trés referéncias basicas: candomblé angola, congo e

forca sagrada: significa em primeiro lugar os alimentos oferecidos as divindades, em seguida as ervas
colhidas para o banho das filhas iniciadas e também para curar doengas; finalmente, o fundamento mistico
do sangue ¢ o axé de tudo quanto respira". Descrito em BASTIDE. O Candomblé na Bahia. Sdo Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1958, p. 86.

% BASTIDE, Roger. O Candomblé na Bahia. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1958, p. 18.
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cabinda, mas apenas as dimensoes de lingua ritual ¢ da musica parecem
ser sua marca de identidade, pois seus deuses sdo os orixds dos nagds e
seus ritos seguem os dos candomblés nagos e jéjes.”

Assim como o Candomblé de Caboclo e o Tambor de Mina acabaram por se tornar
variagoes dos cultos africanos, adotando praticas rituais dos indigenas, os mesmos cultos
sofreram alteracdes significativas ao longo do territério nacional. Esse hibridismo
religioso pode ter comecado no proprio continente africano. O artigo de Renato da

Silveira “Sobre a fundagao do terreiro de Alaketu” salienta que:

Estas populacgdes iorubds, embora mantendo sua forte identidade étnica
tradicional, foram através dos séculos se misturando com as populagdes
autdctones, adquirindo cada uma delas um perfil cultural especifico. Os
oyo0s e shabés sofreram fortes influéncias dos grupos étnicos vizinhos,
principalmente do nupé (conhecido na Bahia por tapd) e do bariba (ou
borgu). Ja os ketus, que passaram a ser chamados pelos povos da regido,
juntamente com os shabés e demais iorubds do oeste, de nagds ou
anagds, misturaram-se com os fons, seus vizinhos ocidentais,
conhecidos na Bahia por jéjes, influenciando-os poderosamente mas
também sendo marcados por sua cultura, donde a expressdo jeje-nagd
que designa entre nés as tradigdes provenientes daquela regido
fronteiriga. A lingua dos ketus e dos demais nagos da regido, chamada
pelos seus vizinhos de anag0, tornou-se com o tempo mais proxima do
fon e, naturalmente, também seus nomes, seus costumes, suas
divindades, seu vocabulario cotidiano, litirgico e ritual. Por isso os
iniciados do Alaketu afirmam que sua casa pertence ao culto “nagd-
vodum”, expressdo que funde o subgrupo étnico ioruba as divindades
do pantedo fon'®.

No Brasil, além do proprio hibridismo entre as nacgdes africanas que aqui
aportaram verificamos também o sincretismo religioso que mistura elementos catdlicos e
kardecistas as tradicionais culturas indigenas. O uso do termo sincretismo, neste caso
especifico se da em funcao da historicidade deste termo, utilizado tanto por Pierre Verger,
Vagner Gongalves da Silva, Vivaldo da Costa Lima, Reginaldo Prandi, os dois tltimos
oriundos da escola antropologica brasileira.

O sincretismo aparece nao s6 como fator de resisténcia como aponta para a
necessidade de se criar uma cortina de fumaga em torno da pratica religiosa africanista.
Verger afirma que o Conde dos Arcos, sétimo Vice-rei do Brasil autorizava a realizagao,

aos domingos, dos “batuques” dos escravos, pois julgava ndo haver ali, sendo

% PRANDI. Raga e Religido. In: Novos Estudos. Sdo Paulo: CEBRAP — vol 42. julho 1995. Programa de
Apoio a publicacdo Cientifica. Op.cit., p. 29,30.

100 SILVEIRA, da Renato. Sobre a fundacdo do Terreiro do Alaketu. In: Origem dos Candomblés da
Barroquinha. Revista afro-Asia, UFBA, 29/30 (2003), pp. 345-379.
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divertimentos nostalgicos. Na realidade nao desconfiavam que o que eles cantavam eram
louvagdes aos seus orixas, voduns e inquices. Quando precisavam justificar o sentido dos
seus cantos declaravam que louvavam em suas linguas, os santos do paraiso.!’!
Observamos, portanto, que o sincretismo mascara o culto e contribui para a formagao da
umbanda, nos seus primordios, buscando a resisténcia necessaria para a sua manutengao,
mas também auxilia na constru¢do e organizagdo dos cultos candomblecistas. Quando
falamos em hibridismo falamos deste sincretismo que, a partir da mistura de elementos,
cria outra religiosidade distinta, da primeira.

Em evidéncia, buscaremos pensar aqui sobre as trés vertentes comuns dos
candomblés que se desenvolveram no Brasil e que estdo presentes na cidade de
Uberlandia: Ketu, Angola e Jeje. Esses seguimentos religiosos seguem uma hierarquia e
uma organizagdo “politica” origindria dos iorubds, da familia iorubana e do governo
iorubano. Tanto Reginaldo Prandi, quanto Nicolau Parés e Maria Inés Oliveira indicam
que as migragdes no continente africano possibilitaram o contato de diversos povos,
principalmente, da regido dos atuais Benim, Togo e Nigéria, e, tiveram nos, ou dos,
iorubds, povos que habitavam toda a regido, grande influéncia na forma de organizacao
social e politica e, por isso, para entender a organizacdo desses “candomblés nagdes” e
tomando como exemplo o Candomblé ketu, pode-se afirmar que, no Brasil, primeiro se
refaz, no campo da religido a comunidade africana perdida na didspora criando relagdes
de afetividade, compreensiao do novo mundo, reestabelecendo sentidos diversos, e mesmo
dialogando com elementos da subordinacdo e lealdade baseadas nos padrdes familiares.
Desta feita, a comunidade de culto, ou como é normalmente chamada a familia de santo,

¢ uma miniatura da familia ioruba. O antrop6logo Reginaldo Prandi assinalou que

A familia cultua o orixa do chefe masculino divindade ancestral que ele
herda patrilinearmente, e que € o orixa principal de cada um dos filhos.
Cada esposa (s@o poliginicos) cultua também o orixa da familia de seu
pai, que é o segundo orixa do seu filho. Assim, os irmdos devem culto
ao orixa do pai, que € o mesmo para todos, ¢ ao orixa da mée, que pode
ser diferente de acordo com a heranga materna. Como os iorubas creem
descender de seus orixas, a origem de cada individuo ndo ¢
necessariamente a mesma. (...) o Candomblé, criagdo brasileira,
estruturou-se como esta familia iorubana. O grupo de culto ¢ dirigido
por um chefe, masculino ou feminino, com autoridade maxima, e o
orixa do fundador do grupo é o orixa comum daquela comunidade, para
o qual ¢ levantado o templo principal. Templos secundarios,
denominados quartos de santos sdo construidos para cada um dos orixas

101 VERGER, Pierre Fatumbi. Orixas, deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo. Salvador: Corrupio,
2002, p. 25.
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ou familias de orixas louvados pelo grupo. A hierarquia copia a da
familia iorubé, devendo os membros mais jovens respeito e submissao
aos mais velhos, aos pés dos quais se prostram em cumprimento, como
fazem os filhos iorubanos para com os mais velhos € como faz todo o
iorubd em respeito as autoridades. Supdem-se que os mais jovens

devem aprender com os mais velhos, transmitindo-se o conhecimento

religioso pela palavra ndo escrita'®,

Importante ressaltar que um dos aspectos violentos da didspora foi a dissolucao
das familias e das estruturas societarias africanas e os lagos tiveram que ser reconstituidos
simbolicamente. Assim como 0s terreiros se constituiram pela aglutinagdo de escravos e
libertos, tanto nas fazendas quanto nos centros urbanos, a religiosidade também o fora. A
reorganizacdo da comunidade religiosa ndo ¢ mais a linhagem de sangue, mas uma
linhagem mitica oracular, isto ¢ definida pelo oraculo de Ifa aqui identificado como jogo
de buzios. A escolha de se tornar membro desta ou daquela casa de candomblé € pessoal
e ndo mais uma obrigacdo familiar, muito embora, alguns babalorixas e iyalorixas
indicam que o ancestral divinizado remonta a propria ancestralidade africana da pessoa.

E possivel perceber, por meio dessa reflexdo, o tamanho da influéncia dos iorubas
ou nagos na cultura e na religiosidade brasileira, no entanto ndo podemos descartar que
essas influéncias muito bem poderiam partir das relagdes entre as nagdes africanas antes

de sua chegada no Brasil. O antropdlogo Vivaldo da Costa Lima!®

acredita que as
relagdes entre jejes, fons (Abomey/Daomé) e 1orubas (Oyo, I1€ Ifé, Oshobo), vizinhos na
regido compreendida entre o Benim e a Nigéria, que poderiam tanto ir do comércio e
passar pelos sequestros e as guerras, aproximou lingua e cultura desses povos. Mas, de
alguma forma, foram os iorubds, que marcaram a formacao dos candomblés no Brasil.
No mapa abaixo, apresentamos a aproximacao entre os povos jeje e iorubd, e toda
a regido compreendida hoje como lorubaldndia. Achamos importante ressaltar, que as
cidades destacadas no mapa: Oyo, Keto, Oshogbo, Ilé-Ifé, foram em determinado
momento entre os séculos VIII e XV, grandes reinos que dominaram outras cidades e
reinos. Marina de Melo e Souza'% nos conta que as formas de organizagio politica das

sociedade africanas podiam variar entre reinos e aldeias. Nas aldeias, forma mais comum

de organizagdo, havia o chefe da aldeia, responsavel pela sua organizagdo e bem-estar e

102 PRANDI. Raga e Religido. In: Novos Estudos. Sao Paulo: CEBRAP — vol 42. julho 1995. Programa
de Apoio a publicagdo Cientifica. op cit., p. 30-31.

103 L IMA, Vivaldo da Costa. O conceito de "na¢do" nos candomblés da Bahia p. 69-70. Disponivel em:
http://www.joaoferreiradias.net/wp-content/uploads/201202/0-conceito-de  na%C3%A7%C3%A30.pdf).
Acesso em 16/03/2019.

104 SOUZA, Marina de Melo e. Africa e Brasil Africano. 2%ed. Sio Paulo: Atica, 2007.
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um conselho que auxiliava este chefe a governar. Em todas as decisdes tomadas tanto
pelo chefe quanto pelo conselho a orientacdo do sobrenatural era muito importante e se
dava por meio do contato com os espiritos da natureza, com os ancestrais € com herois
miticos. Todo o conhecimento do homem vinha dos mais velhos e dos ancestrais mortos.

Ainda segundo a autora, as aldeias poderiam se vincular a outras e formar
confederagdes de aldeias. E possivel que dessas confederagdes surgissem reinos, mas
também ¢é possivel que uma aldeia crescesse tanto que formasse uma cidade e esta cidade
dominasse outras cidades ja que os conflitos eram comuns de tempos em tempos. O fato
¢ que esta dindmica de organizagao politico-social influenciou sobremaneira as religides

africanas em Africa e no Brasil.

1“ et - = Fronisio enite pofses.
{
y

Figura 3 - Iorubalandia

Fonte: https://Ih5.googleusercontent.com/proxy/. Acesso em:10/12/19 (data)

Observem no mapa dois rios bem evidentes: o rio Oshum e o rio Oba. Ambos se
encontram proximo a foz e formam um unico rio, no entanto duas divindades diferentes
estdo ligadas a estes rios que se transforma em um: a divindade Oba, rainha guerreira que
foi esposa de Xango, o rei de Oyo e Oshum, Osun ou, como ¢ conhecida no Brasil ,Oxum,
senhora das 4guas doces que rege assuntos ligados a riqueza, ao amor, a gestagdo e que
em seu arquétipo aparece como coquete e irresponsavel, mas que, ndo sé aparece nos
itans, os mitos, como a mae do candomblé, responsavel pela iniciacdo de novos adeptos,

como a mulher que pode, junto com Exu e Orumilla Ifa consultar o oraculo dos buzios;


https://lh5.googleusercontent.com/proxy/
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Oxum foi casada com Xango, o rei de Oyo6 e com Ogum o rei de Ifé e teve um filho com
o0 Oxossi rei de Keto. E possivel ler todos os mitos no Mitologia dos Orixés de Reginaldo
Prandi'®. E o que isso quer dizer? Que embora cada cidade tenha um culto especifico, a
relagcdo entre elas, seja comercial, bélica, politica ou apenas de vizinhanga, faz com que
as divindades circulem entre si. O Candomblé organizado no Brasil a quem Bastide,
Ramos, Verger dio o nome de Gége, Nago, Keto, [jexd, Angola entre outros, ¢ o culto
que veio ja influenciado por essas relagdes culturais.

Para facilitar um pouco, o entendimento sobre estes cultos, diferenciaremos, na
medida do possivel, trés vertentes do Candomblé que atuam hoje na cidade de Uberlandia,

o Candomblé de Ketu, o Jeje e o Angola.

1.2.1 Ketu “Araketure fara imora; fara imora; oluwo fara imora' (N6és nos abracamos;
Somos todos filhos do Povo de Kétu; E pedimos a bencao. Unidos em um sé corpo)

Em artigo escrito para a revista Afro-Asia, Renato da Silveira analisa as varias
historias sobre o primeiro candomblé de Ketu de Salvador, o Candomblé da

106 'mais tarde identificado como “Casa Branca do Engenho Velho”, historias

Barroquinha
. . - 107 . ;.

essas que misturam um pouco de mitologia "’ e um pouco de histéria documentada, mas

que nos servem de base para o entendimento sobre os candomblés de ketu pelo Brasil.

Segundo Renato da Silveira as historias colhidas por entrevistas sao confusas com relagao

a datas e outras referéncias sobre quem, de fato, fundou o primeiro Candomblé de Ketu

105 PRANDI. Reginaldo. Mitologia dos Orixas. Sao Paulo: Cia. das Letras. 2002. 590 p.

106 SILVEIRA, Renato. Sobre a fundagdo do Terreiro do Alaketu. In: Revista Afro -Asia, Salvador: Editora
UFBA, 29/30 (2003), pp. 345-347

197 O mito de fundagdo do terreiro do Alaketo, preservado na tradigdo oral da casa, narra que sua fundadora
foi uma princesa chamada Otampé Ojar0, originaria do reino africano de Keto, que recebeu no Brasil o
nome cristdo de Maria do Rosario Francisca Régis. Otampé Ojaré teria sido sequestrada ainda crianga, aos
nove anos de idade, por soldados do exército daomeano, as margens de um rio situado nos “fundos do
reinado de Ketu”, juntamente com sua irmd gémea, Oboké ou Bokd Mixobi, tendo sido em seguida
vendidas a traficantes, com destino a Bahia. Compradas no mercado de escravos e alforriadas aos 16 (ou
18) anos pelo proprio orixd Oxumaré, na figura de um homem branco, “rico, alto e simpéatico”, teriam entao
voltado a Africa, casando-se Otampé Ojard, aos vinte e dois anos, com um certo Baba Laji ou Ol4ji, nagd
de Ketu de familia consagrada ao orixa Oxald. Ap6s o matrimonio, o casal teria voltado a Bahia com o
objetivo de fundar um Candomblé. Baba Laji adotou o nome de Jodo Porfirio R égis “pela parte do Brasil”,
e arrendou, “por seis patacas” anuais, um terreno na antiga Estrada do Matatu Grande, ali fundando um
terreiro dedicado a Ox0ssi, o Alaketo, e edificando o ilé Maroia Laji, casa de culto dedicada a Oxumarg€,
onde até hoje sdo zelosamente mantidas essas tradi¢des religiosas. A primeira filha do casal, nascida na
Bahia e chamada de Akobiodé, também viria a receber o titulo de Iya e tornar-se a segunda Iyalorixa da
casa. Akobiodé, por sua vez, teria um filho chamado Jodo Francisco Régis, cujo filho, Jos¢ Gongalo
Francisco Régis, casou-se com Silvéria Clemente de Jesus, Sili, a qual recebeu o titulo de Iyd Merenundé,
tornando-se a terceira iyalorixa da linhagem. Deste casal nasceu Dionisia Francisca Régis, Oba Oinda, a
quarta Iyalorixa do Alaketo, que morreu centendria em 1953, tia-avo e mae-de-santo responsavel pela
formag@o da atual Iyalorixa da casa, Olga do Alaketo. Op cit p.347.
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da Bahia, porém de forma resumida, vamos tentar esclarecer. O termo Keto vem da cidade
de Ketu, hoje no Benim, no Oeste da Africa, uma cidade fundada por cagadores (0odés) e

que historicamente pertenceu ao reino ioruba de Oyo.

Deste grupo deve ter saido a Iyalorixa que fundou o primeiro culto nago
do Brasil, a meu ver Iya Adeta, lembrada nas tradi¢cdes da Casa Branca
e do Axé Opo Afonja. Iya Adetd € apontada por algumas versdes orais
como a verdadeira fundadora do primeiro terreiro de Keto do Brasil, a
primeira mae-de-santo do antigo Candomblé da Barroquinha; nas
demais versdes, mais vagas, ela aparece apenas como uma das trés
fundadoras. Segundo Felix Ayoh’Omidire, Adéeta (pronuncia-se Adétd)
¢ o nome de um Exu “que guarda o além da casa, o lado de fora”. O
contexto historico e litirgico sugere que o Exu de Iya Adeta era
associado ao deus dos cagadores, provavelmente seu protetor quando
ele se aventurava pelo grande mundo exterior, “o lado de fora da casa”.
Por outro lado, Exu ¢ tido pelas tradigdes orais de Ketu como um dos
seus reis, com o nome de Es1u Alakétu, conhecido e cultuado na Bahia.
Ele, além do mais, ¢ frequentemente considerado como irmao de Oxdssi
e de Ogum, portanto da mesma familia de orixas.!%

O chamado Candombl¢ de Ketu no Brasil ¢, portanto, originario desta casa
matriz uma vez que, os filhos desta casa iniciaram outros, que iniciaram outros e depois
outros, criando a grande trama da Familia de Santo. Ao longo dos anos foram surgindo
outras casas-matrizes importantes como o Ilé Opo Afonja e o 1l€ Gantois. Na familia de
santo esta o ax¢ de todo Candomblé e quando uma pessoa € iniciada aqui em Uberlandia,
estabelece uma rede de parentesco que chega até a casa-matriz, em geral, em Salvador.
Por exemplo, em Uberlandia Iya Cristina Ifatoki que ¢ filha de um pai paulista e neta de
Mae Menininha do Ganto6is, uma das casas-descendente do antigo Candomblé da
Barroquinha, hoje conhecido com Casa Branca do Engenho Velho. Citamos também Iya
Remilda ti Oya, a Oya Leyé¢, filha de Baba Renato de Logun Edé que hoje tem o proprio
axé mas, que tem origem na casa de Oxumaré outra importante ramificacdo do
Candomblé da Barroquinha. A familia de Santo ¢, portanto, uma familia ancestral que
nos remete, de alguma forma, & Africa diasporica, pois é o vinculo com antigos ancestrais
que reconstruimos fora da Terra Natal.

As familias de Iya Cristina Ifatoki, conhecida como Egbe Ilé Ifd, e familia de Iya
Oya Leyé conhecida como Alaketu Egbe T'Oya mantem hébitos e costumes das casas
originais como, por exemplo, as roupas, o preparo da comida, a lingua, as rezas e cantigas;

mantém e propagam o ax¢ da casa-matriz, de forma que, qualquer pessoa vinculada a

108 SILVEIRA, Renato. Op cit p 350
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religiosidade possa entender, reconhecer o que se passa ali, € mais que isso, mantém uma
rede de resisténcia aos ataques diversos a essa religiosidade.

Pode acontecer de essa rede se romper, por distanciamento, por desentendimentos
ou, inclusive, e, mais comum, por readaptagdes especificas. Vale lembrar que as
organizacoes religiosas eram antes um modo de vida bem especifico que incluia “morar”
no “Il€”; como ja dissemos antes, o terreiro era a casa da partilha. Um iniciado ficava as
vezes, um ano inteiro sem sair do espago “casa’ onde fora iniciado. Com as demandas do
capitalismo e as transformagdes do mundo contemporaneo, isso ja nao ¢ mais possivel.
Em tese, todo iniciado trabalha, tem sua prépria casa e outros compromissos fora do
terreiro. As adaptagdes entdo sdo necessarias para adequar a religiosidade ao mundo do
trabalho. Quando estas adaptag¢des ndo sdo compactuadas pela grande familia ocorre uma
dissidéncia e, por consequéncia, um distanciamento da casa matriz. Mas também pode
ocorrer de se fazer a viagem inversa, muitos adeptos do candomblé, os candomblecistas,

9

principalmente, babalorixas, iyalorixas'® e outros yawos''® mais jovens buscaram

retornar a Africa para ampliar seus conhecimentos, iniciar ou renovar obrigacdes fazendo
de babalads ou iyalorixas africanos seus pontos de referéncias na busca de uma
religiosidade mais integra.

O candomblé de Ketu tem como lingua ritual o ioruba e, de acordo com Sebastido
Silva

Na cultura Yoruba, a ancestralidade mitica ¢ representada por uma
ordem hierarquica que demonstra niveis coordenados por fungdes e
atribuicdes divinas e sagradas que os yorubanos consideram para o seu
proprio equilibrio e equilibrio do meio que o cerca (a natureza). Isso
ocorre desde o nascimento, desenvolvimento e morte até a possibilidade
de ascensdo a condigdo de ancestral e antepassados historicos
divinizados, a partir da referéncia do ancestral mitico e da Cidade
Sagrada de Ilé-Ifé. (...) Nesse sentido, a estrutura hierarquica da
ancestralidade mitica é composta de a) Olodumaré (o Ser Supremo), b)
divindades primordiais, ¢) Obatala, d) OrGnmila-Ifa e Esu.'"!

199 Os candomblés, xangds e em alguns centros de umbanda, chefe espiritual e administrador da casa,
responsavel pelo culto aos orixas; candomblezeiro. Aqui chamamos candomblecistas a todos os pratic antes
da religiosidade.

10 vawd, iyawd, yao e iad sdo palavras de origem ioruba que designam os filhos de santo no candomblé ja
iniciados na feitura de santo, mas que ainda ndo completaram o periodo de 7 anos da iniciagao

' STLVA. Sebastido Fernando da. A Filosofia de Orinmila-If e a formagdo do bom caréter. Dissertagdo
de Mestrado, UFG, 2015. Também de acordo com este autor o pantedo mitico iorubano aponta para a
existéncia de 401 irumolés, que podem ser entendidos orixas cujas caracteristicas variam de acordo com os
elementos da natureza. Por exemplo: todo ser vivente, iniciado ou nao possui um Exu, (bard) vinculado ao
seu orixa principal. Assim uma pessoa de Oxun tera um Exu ligado a 4agua, que é o elemento dessa
divindade. J4& uma pessoa de Ogun terd um Exu vinculado ao fogo, elemento da divindade Ogun.
Teoricamente a soma das relagdes entre um Orixd, seu Exu e seu proprio governo soma-se 401 forcas
miticas elementares.
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Olodumar¢ ¢ a divindade suprema, o que faz com que varios autores, entre eles
Reginaldo Prandi atestem ser o candomblé uma religido monoteista. Abaixo de
Olodumaré estdio as divindades primordiais chamadas de Orixas funfun!!? (senhores do
branco), aqueles que ndo tiveram vida terrena; destes orixds funfun, Obatala ¢ o
responsavel pela vida na terra, o criador do mundo terreno, Orunmila If4 o responséavel
pelo destino de cada homem, e Exu pela dinamica de toda a vida terrena. Exu, no caso ¢
0 Unico orixa que nao ¢ funfun por ser energia que dinamiza e precisa estar em todos os
lugares.

Na hierarquia da egbé, que dizer, da sociedade ‘eclesiastica’, do Terreiro teremos
pois: a lalorixa ou Babalorixa, responsaveis espirituais ¢ administrativos do Terreiro, da
egbé. Muitas vezes, a fungdo administrativa ¢ dada a outra pessoa que, ndo
necessariamente precisa compor a hierarquia espiritual, ou mesmo fazer parte da casa.
Em casas muito grandes pode-se contratar um contador, por exemplo, ou administrador
para cuidar de legalizar a casa e fazer a contabilidade, quando necessario.

Do lugar espiritual temos outra hierarquia onde, de cima para baixo, a Iyalorixa
ou o Babalorixa sdo os principais cargos, os donos da casa, normalmente chamados
consecutivamente de ‘maes ou pais de santo’ e sdo seguidos pela mde ou pai pequeno
chamados de Iya Kekeré ou Baba Kekeré que substituem Iyalorixas ou Babalorixas se
necessarios. Ogas e ekedis sdo as autoridades respectivamente masculinas ou femininas
que auxiliam os babalorixas ou iyalorixas. As ekedis competem os cuidados com os orixas
ou os filhos de santo que entram em transe € com a casa em geral, limpeza organizacao
da cozinha e outros trabalhos definido pelos zeladores; aos ogds os cuidados com os
tambores liturgicos, os sacrificios de animais, a entrega das oferendas (despachos),
seguranga interna e os cuidados referentes a manutencdo da casa: (pequenos concertos,
jardinagens entre outros). Ogas e ekedis podem passar pela cerimonia de iniciagdo, em
geral mais curta que a iniciacao dos eleguns (os que entram em transe de orixd) mas, nao
tém transe. Para que seu trabalho seja executado com diligéncia ¢ necessario estarem
‘acordados’, a eles cabem a seguranc¢a dos médiuns no terreiro.

Em seguida temos os egbhon do (ioruba, que significa irmao mais velho) que sdo
os filhos iniciados que entram em transe e ja passaram do estagio de yawd completando

o ciclo de sete anos. Egbons podem assumir cargos especificos dentro da estrutura da casa

12 Funfun quer dizer branco, ou que se veste de branco em yoruba.
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de candomblé como, por exemplo, o de Iyalaxé, aquela que zela pelo axé da casa, que
cuida da organizacao do quarto de santo, em muitos casos chamados de pegiga, ou seja,
o lugar onde estdo os assentamentos dos orixds; podem ser Ojubonam, aquela que zela
pelos filhos iniciandos, impedindo que se percam no caminho. Podem ser Iyd Otum, a
mao direita do pai/mae de santo; Iya Daga, a que cuida do padé (oferenda) e dos
assentamentos de Exu e mais uns cem numeros de funcdes importantes de serem
exercidas no terreiro.

Os Yawos sao os filhos iniciados que ainda ndo completaram o ciclo de sete anos,
estao em aprendizado e desempenham fungdes diversas na casa, podem limpar e cozinhar
comidas sagradas desde que com a orientagdo de um mais velho. Por fim temos o abid
que ¢ o filho ndo iniciado, em geral estd em conhecendo a casa e ndo possui fungdo
sagrada especifica, mas podem contribuir na limpeza dos espagos publicos da casa e

preparar a comida comum das pessoas. '3

1.2.2 Jeje - A Hho bo boy '"Salve o rei cobra"

A influéncia iorub4 ja citada anteriormente faz com que o candomblé de jeje tenha

uma relacio de proximidade bem grande como o ketu. De acordo com Nicolau Parés!'!* o

termo Jeje pode ter sido criado no Brasil para designar um grupo de povos provenientes
da Costa da Mina e, posteriormente foram identificados na literatura afro-brasileira como
daomeanos. Podem ter sido, no entanto, um grupo étnico minoritario, provavelmente
localizado na érea da cidade de Porto Novo, no Benim que, devido ao trafico, passou a
incluir uma pluralidade de grupos étnicos localmente diferenciados. Citando Claude

Lepine, Parés indica que:

Toda area do Golfo do Benim, do rio Volta ao Rio Niger, constitui uma
grande area cultural, onde podem ser observadas marcantes
semelhangas ao nivel das institui¢des sociais e politicas, dos costumes
das praticas e crengas religiosas. A unidade cultural dessa regido
explica-se pela historia do seu povoamento, pelo seu passado de
migracdes e contatos. Os historiadores contemporaneos que se dedicam
a essa area da Africa Ocidental falam de uma série de migragdes
sucessivas realizadas pelos chamados grupos proto-iorubas que,
chegados do Leste, se estabeleceram no Golfo do Benim a partir do
século VII. Uma migracao posterior, liderada por Odudua, instalou-se

113 Sobre a hierarquia do candomblé pode-se consultar: BASTIDE, Roger. O Candomblé na Bahia. Sdo
Paulo: Companhia Editora Nacional, 1958 e

114 PARES, Luis Nicolau. A Formago do Candomblé. Historia e ritual da nagdo jeje na Bahia. Campinas,
SP: Editora da Unicamp. 2007 p. 30
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por volta do ano 1000 em Ilé Ifé. De 1a os netos de Odudua, em
migracdes subsidiarias, teriam ocupado a costa e o interior da regido
que mais tarde viria ser o reino de Daomé. Alguns autores sugerem que
os primeiros habitantes da costa, os hulas ou popos, seriam os
descendentes de Olupopo ou Olukpokpo, sexto filho de Okambi e neto
de Odudua. Outros grupos proto-iorubas, como os guedevis, cujo
etnonimo deriva do nome de seu rei Iguede, e os fons teriam ocupado,
nessa época, o planalto de Abomey.!'!

GHANA TOGO NIGERIA
®
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Figura 4 - povos ‘gbe’ falantes

Fonte: site Cultura e Historia. Império Ewe em amarelo, Tado ou adja em vermelho e fon em roxo.

De acordo com Parés, por causa dessas migracdes e dos varios povos e linguas
que habitaram a regido, em 1890 o coronel Alred Ellis popularizou o termo ‘ewe’ para
indicar os povos da regido mas o termo revelou-se um grande problema, uma vez que
‘ewe’ indicaria apenas um povo e ndo todos os povos da regido, principalmente porque
j& se percebia um dominio da etnia ‘fon’. Em 1980 numa conferéncia em Cotonou
convencionou o termo ‘gbe’ pois a palavra significa ‘lingua’ em todos os idiomas (que
Parés chama de dialeto) falados na regido — a proposito 51 — sendo a expressao neutra e
genérica seria uma forma de evitar o etnocentrismo. No Brasil, como ja dissemos o termo
Jeje se popularizou, porém ¢ comum as liderangas também se autointitularem ‘fon’.

Rodrigo Bonciani facilita a explicagdo de Parés:

Reconstituidas as migragdes dos povos adjas-ewés, o autor adota a
expressdao de Hounkpati Capo de uma érea gbe falante. O termo “gbe”
significa lingua para um conjunto de povos (no norte do atual Togo,
Reptiblica do Benim e sudoeste da Nigéria), que chama de voduns as

115 PARES op.cit. p 31
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divindades que cultua. A area do vodum praticamente coincide com a
area gbe e foi submetida ou sofreu influéncia do reino do Daomé a partir
do século XVIIIL. Com a consolidagao e centralizagdo politica do Daomé
houve um processo de miscigenagdo entre os povos da area gbe, além
da assimila¢do de diversos cultos com a imposi¢do de um modelo
hegemonico e hierarquico de instituicdo religiosa. Esse processo seria
uma das razdes para a assimilagdo da nagdo jeje como identidade
coletiva no Brasil. (...)Na Bahia dos séculos XVIII e XIX os negros
desenvolveram estratégias de identidade; o termo jeje foi assimilado
para o relacionamento com a sociedade escravista ¢ para o didlogo
interafricano, enquanto que as subnagdes (mahis, savalus, agonlins,
mundubis etc.) foram utilizadas no dmbito interno dos gbefalantes. O
autor (Nicolau Parés) entende que o etnonimo idjé¢ ou o toponimo
Adjadché foi transformado pelos comerciantes baianos em jeje ¢ passou
a denominar uma pluralidade de povos adjas, enquanto no Benim
manteve-se restrito aos guns do reino de Porto Novo.'®

O mapa da figura 04 estd em consondncia com o mapa da figura 03. Observem

que a mesma area denominada ‘gbe falante’ engloba grande parte da drea denominada

Iorubalandia, ou seja o contato com os povos avizinhados gerou também uma

aproximacao religiosa e, como veremos mais adiante a irmandade entre os Jejes e os keto-

nagd ¢ tanto que possuem inclusive, divindades em comum. Mas sua teogonia ¢ diferente,

para os Jeje:

Mawu € o Ser Supremo dos povos Ewe-Fon, que criou a terra e os seres
vivos e engendrou os voduns, divindades que a (Mawu é do género
feminino) secundariam no comando do Universo. Ela é associada a
Lissa, que é masculino, também corresponsavel pela Criacdo, ¢ os
voduns sdo filhos e descendentes de ambos. A divindade dupla Mawu-
Lissa ¢ intitulada Dada Segb6 (Grande Pai Espirito Vital), Sé-medd
(Principio da Existéncia) e Gbé-doté (Criador da Vida). Mawu
representa o Leste, a noite, a Lua, a terra e o subterraneo. Em seu
primeiro parto, Dadd Segb0 gerou os gémeos Sakpata: Da Zodji e
Nyohwe Ananu. Depois gerou SO, que era macho e fémea ao mesmo
tempo, como seu progenitor. No seu terceiro parto Dada Segb6 gerou o
casal de gémeos Agbé e Naeté. Na sua quarta concepgdo veio Agué e
na quinta veio Gu, que eram machos. Na sexta veio simplesmente Djo,
a atmosfera, que ndo tinha género definido e em sétimo veio seu cagula
Legba.

Depois de criar Ayiktingban, o Mundo, Mawu, deu seu dominio aos
gémeos Sakpatd. SO, por ser muito parecido com seu genitor,
permaneceu no Céu, governando os elementos e o clima. A Agbé e
Naeté foi concedido o dominio de Hu, o mar, que refresca a terra. Agué
foi encarregado das plantas ¢ dos animais que habitam a terra e a Gu,
que tinha o corpo feito de pedra e uma lamina no lugar da cabega, foi
concedida a habilidade de auxiliar os homens a dominar o mundo criado
e garantir seu sucesso ¢ felicidade em suas cidades, artefatos e
tecnologias. Djé foi responsavel por separar o Céu da Terra e dar trajes

116 BONCIANI, Rodrigo Faustinoni. A formag¢do do Candomblé. Historia e ritual da na¢o jeje na Bahia.

Revista de

158 (1° semestre de 2008), pp. 309-314. Disponivel em

http://www.revistas.usp.br/revhistoria/article/view/64670
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de invisibilidade a seus irmdos. O cagula mimado Legba permaneceu
junto de Mawu, acocorado a seus pés. A cada vodun filho seu, Mawu
ensinou uma lingua diferente, que deveria ser usada em seus proprios
dominios e Djo ficou encarregado de ensinar a linguagem dos homens,
mas todos se esqueceram como falar a linguagem de Mawu, com
excecdo de Legba, que nunca se separou de seu genitor. Assim, todos
os voduns e toda a humanidade teria que recorrer a Legba para se
comunicar com Mawu. Legba passou assim, a estar em toda parte, para
levar e trazer mensagens dos seres criados ao seu Criador.'"”

Doté Paulo Adjahunsi, uma das duas liderancas jéje na cidade, assim explica seu
candomblé:

0 jéje € o candomblé de familia, porque tudo ¢ voltado para a familia.
E bem fechado na familia de santo e, na Africa, ele ja foi criado dessa
forma. La ndo tinha culto a divindades separadas, 14 se cultua a familia
de voduns, enquanto em outras religides se cultuavam determinados
orixas, no jeje € montado uma familia os voduns ndo vém sozinho eles
vém com a familia(...). E também um culto da ancestralidade. Existem
varias categorias de voduns, alguns tiveram vida na terra outros ndo.!!8

Neste caso, quando se fala em nacdes Jéjes, estamos falando em pantedes
familiares. E comum nos diversos escritos de cultuadores do Candomblé jéje a mengdo a
estas familias. Enquanto, no ketu, uma familia carnal pode ter orixas diferentes, como por
exemplo uma pessoa iniciada para Oxum pode ser filha carnal de uma mulher iniciada
para Nand. No Jeje, toda familia carnal tera divindades ligadas ao seu grupo familiar. Por
exemplo: um homem iniciado em Gu, divindade ligada ao metal e as tecnologias, tera
filhos ligados a0 mesmo pantedo do pai. (vide nota 115). Dai a alusdo de Doté, citado

acima sobre o fato de os voduns virem com familias ou, como familias''"®. O termo Vodun,

17 Império EWE, disponivel a pagina Historia e Cultura

https://www.facebook.com/culturahistoria2/?ref=page internal

18 Doté Paulo Adjahunsi em entrevista no dia 20/02/2019

119 Os voduns do Jeje Mahi seguem uma divisdo por familias ou pantedes, cujos principais sdo:

Pantedo da Serpente (Dan): Neste pantedo agrupam-se todos os “Voduns Serpentes”, estdo ligados
diretamente ao movimento, a vida, a renovagdo e a adivinhagdo. Alguns voduns Dan: Gbesén, Dangbala,
Aiddo Wedo, Frekwen, Dan Ik, Dan Xwevé, Dan Akast, Dan Jikun, etc.

Pantedo do Trovao (Hevioso): Nesta familia agrupam-se os Voduns Kavionos, ligados ao fogo, a justiga, e
ao raio, ¢ também os voduns do oceano (Tovodum) que mantém estreitas ligagdes com os Voduns
Kavionos. O Pantedo ¢ liderado pelo vodum Sogbo. Os Voduns Kavionos: Sogbo, Gbadé, Acrolombé,
Adeen, Kposu, Averekete, Lissa. Os Tovoduns: Agbe Hou, Naeté, Aziri Tobosi, Aziri Tola, Goheji, Abg,
Sayd.

Pantedo da Terra (Sakpata): Neste pantedo se agrupam os voduns da terra e das doencas, da vida e da morte.
Azansu ¢ o lider do Pantedo. Alguns voduns do Pantedo: Azansu (Sakpata), Ewa, Parara, Avimadje, Agué,
Loko, Ayizan, Erzuli€, Nana. Kposu estd ligado a Sakpata, embora seja de Hevioso e Avimadje também
esta relacionado a ambos os pantedes.

Nago-Vodum: Esses voduns sdo na verdade orixas, pois sdo de origem nago. Os principais sdo: Gu (Ogum),
0dé, Oya, Oxun, Ob4, lemanja, Oxaguia e Oxalufa.
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significa ancestral divinizado na lingua fon. E Adjahunsi acrescenta Voduns e Voduns
sdo aquelas divindades que vieram com os negros da antiga republica popular do Benin,
o Dahome, que hoje é o Benim. O dialeto que nos professamos é o Fon gbe, que é a lingua

da vida. O Vodun ¢ o melhor que existe dentro de vocé. E ter Vodun ¢ habito de vida.

Em alguns casos os voduns possuem uma equivaléncia aos orixas yorubas como
a familia Kerejé: Nana, Omolu Sapatad e Ossaim que no Jéje ¢ cultuado como Agué, todos
pertencentes ao pantedo da terra. Assim também temos Oxumaré, cultuados no Jéje como
Dan, o primeiro pantedo chamado de Pantedo da serpente. Dentro dessa cosmogonia
temos também o pantedo nagd — vodum que ¢ o caso de Gu (Ogum), Od¢, Oya, Oxum,
Ob4, Iemanja, Oxaguid e Oxalufa. Por isso alguns candomblés baianos adotam o
nome/nagdo de Candomblés J&je-nagd. E a proximidade geografica em Africa que
proporciona essa multiplicidade religiosa no Brasil.

No que concerne a hierarquia seguem a mesma organizacao ketu iorubana, com a
diferenga da linguagem Doté, o pai, babalorixa e Doné a mae, lyalorix4; seus auxiliares
mais proximos recebem o nome de runté/hunto. ekeji € de origem fon, traduzido e aceito
pelas nagdes irmas como equede, tal qual como no Ketu ndo entram em transe. Os irmaos
mais velhos, que no Ketu sdo chamados egbomes, aqui se traduzem como efemim. Os

termos yawd e abid continuam com o mesmo sentido.

1.2.3 Angola Tubanda njila dia Angola Aé, aé, aé Tubanda njila dia Angola Kongo 1é
Kongo aé ... (Da licenca para o povo d’ Angola, eles estao presentes ... )

O candomblé de Angola, por sua vez, e como o proprio nome indica, também
cultua ancestrais, neste caso sdo chamados inquices. Poucos sdo os estudos sobre este
candomblé, e as referéncias encontradas sdo pouco confiaveis. Os estudiosos mais
respeitados como Edson Carneiro e Vivaldo da Costa Lima apresentam-nos citagdes
sobre essa pratica social, centram seus estudos no Candomblé de Ketu e ddo pouco espago

para a modalidade que, na Bahia também se chamou Cabinda ou Congo. Pesquisadores

Guardides: Alguns voduns como Legba e Soroke sao responsaveis pela defesa do Hunkpame. In: Blog “Jeje
Mahi no Sul do pais”. Disponivel em: https://hunkpameayinon.wordpress.com/os-voduns-de-jeje-mahi/.
Acesso em: 02/03/2019
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120 121

mais recentes como Ivete Miranda Previtalli'““e Janaina Figueiredo'~', da antropologia,
Leonardo Fran¢a Malagrino'??, da musica, mostram-se, inclusive, ressentidos em seus
estudos em virtude das poucas referéncias existentes. Janaina Figueiredo repete o grito de
um babalorixa “vamos estudar o Angola, minha gente”, referindo-se ao fato de os
estudiosos preferirem o J€je e o Ketu ao Angola.

Na introdugio do livro Jamberessu, de Mario César Barcellos'** encontramos uma
importante reflexdo sobre os angolas no Brasil. Segundo o autor a chamada nagdo
“angola” era, provavelmente, proveniente tanto de Congo quanto de Angola, sendo os
dois reinos fronteiri¢os, somado ao fato de suas caracteristicas culturais e linguisticas sao
muito semelhantes. Em Angola, a lingua materna era o quimbundo ¢ no Congo o
quicongo, por causa da proximidade ambos falavam as duas linguas que se misturaram,

no Brasil em um vocabuldrio comum dos escravizados das duas regides e ambos eram

denominados negros bantos e chegaram aqui por volta do século XVII e uma vez aqui

[...] Os escravos desses dois paises africanos passaram a conviver em
senzalas como filhos da mesma terra, com idiomas, rituais € costumes
bastante parecidos. Em maior nimero, os angolanos fizeram
predominar seus fundamentos religiosos e mesmo seu dialeto mais
conhecido — o quimbundo — e, com o passar dos tempos, angolanos e
congoleses ndo eram mais diferenciados, bem como seus rituais
religiosos. Em linhas gerais, tudo o que se referia aos negros bantos era
conhecido como parte do ritual da na¢do angola. '**

Ainda conforme Barcellos, com a chegada posterior dos iorubds, cuja organizagao
sociopolitica era maior, sua cultura se sobrepds a anterior e as misturas de ritos e costumes
foram tdo significativas que algumas “Casas de Angola” passaram a assumir
terminologias iorubanas e abandonando ou ignorando as terminologias da nagao Angola.
Grosso modo, o que muda atualmente, sdo o culto aos inquices, como ja dissemos e a
lingua ritual, o quimbundo. Tirando o fato de que algumas divindades do pantedo
iorubano e fon possuem ali lugar de destaque, grande parte do sagrado segue as tradigdes

ora ketu, ora jeje. De acordo com Tata Kiundundulu

120 PREVITALLLI, Ivete Miranda. Agora é Angola. Sdo Paulo: PUCSP. Dissertagio de Mestrado, 2006.

12 FIGUEIREDO, Janaina. Entre Portos e Ritos. A memoria do candomblé de Angola em Santos. Sdo
Paulo: PUCSP. Tese de Doutorado, 2016.

122 MALAGRINO, Leonardo Franga. Os ritmos no candomblé de nacdo Angola: a musica do templo de
cultura bantu Redanda. Brasilia: UNB, Dissertacdo de Mestrado, 2017.

123 BARCELLOS, Mario César. Jamberessu, as cantigas de Angola. Rio de Janeiro: Pallas, 1998.

124 BARCELLOS, op. Cit. p. 21
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Existem no Brasil hoje uma maioria de casas de Candomblé da vertente
Congo —Angola e podemos enumerar as principais raizes, como sendo
o Tumbenci, cuja fundadora foi Maria Nenén —Maria Genoveva do
Bonfim, Nengwa Twenda Kwa Nzaambii era gaticha de nascimento e
foi iniciada por Roberto de Barros Reis, um liberto da provincia de
Cabinda, Angola, Africa austral, provavelmente no inicio do século
XX. Segundo o depoimento oral dos antigos, era mulher muito
enérgica, de semblante fechado, riso dificil, mas de carater
irrepreensivel e bom coragdo, como prova o ato de adotar inimeras
criangas, alguns falam em 17 outros em 21, que criou como filhos até a
fase adulta. Exercia a profissdo de corretora de imdveis e Edison
Carneiro a coloca na galeria das Sacerdotisas mais amadas da Bahia da
sua época. Durante a perseguicdo movida pelo delegado Pedro Gordilho
ao povo-de-santo, conta a historia quase lendaria que Maria Neném foi
a Unica a nunca ser molestada pelo delegado. E que inclusive,
corajosamente colocou em sua casa uma placa com os dizeres — ca te
espero —numa clara afronta ao poder do sanguindrio delegado. O
terreiro Tumba Jungara fundado por Ciridco, o Bate-Folha Salvador,
fundado pelo lendario Manuel Bernardino da Paixdo, o Kupapa Unsaba
do Rio de Janeiro, fundado por Jodo Lessenge, nos anos 30 do século
XX.IZS

Essas Casas citadas por Tata Kiundundulu foram aquelas que, por ocasido das
misturas se fecharam em conchas a fim de garantir a originalidade de seus rituais. Ainda
assim, sofreram grande influéncia iorubana. Tateto Kijilamessu, conhecido em

Uberlandia como Wellingtom de Lemba traduz assim seu candomblé:

2

E uma nacdo que vem do povo Banto, vem da tradicdo africana, de
matriz africana, que é um outro continente, a Africa, Baticon, Angola.
E essa tradigdo veio com os primeiros povos a chegar no Brasil. O povo
Banto trouxe com eles a forga, a energia dos NKkisi. A na¢do de Angola,
as divindades, que sdo os elementos da natureza, a for¢a da natureza,
que chamamos de Nkisi, que sdo os nossos anjos da guarda, que s@o a
nossa forga, as nossas divindades; a for¢a da agua, a forca da folha, a
forca do vento, do tempo, do fogo, do ar, da terra. Essas divindades
foram deixadas pela nossa ancestralidade ha muitos e muitos anos atras.
A nagdo Angola, ¢ um pouco fechada, porque ela ndo é divulgada como
outras nagdes. Mas o povo de Angola, que quer saber Angola e quer
cultuar Angola, ele tem que estar dentro de uma casa de Angola para
poder participar e para aprender. Iniciar, desde a sua iniciagdo, aprender
a usar uma folha, aprender a fazer uma comida, como a Makudia, que
¢ uma comida que ¢é servida ao Nkinsi, entre outras coisas. Temos a
liturgia dentro do Angola. A comecar de um banho, né, uma sagrada
folha que é capaz de acalmar a cabega de uma pessoa ¢ de excitar
também. Pessoas que estdo assim as vezes com a cabeca muito parada,
sem movimento, uma energia de uma folha de um Nkisi ¢ capaz de
motivar aquela pessoa ¢ tird-la do estado letargico. Esse & nosso
trabalho no Angola, dentro da nossa comunidade. E realmente, é como
vocé me diz, que nao acha muitas referéncias. A nossa nagdo de Angola

I2KIUMDUNLU, Tata. As Familias de Santo no Candomblé Congo/Angola. Disponivel em:
http://inzotumbansi.org/home/as-familias-de-santo-no-candomble-de-congo-angola/ Acesso  em
02/03/2019
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ela ndo ¢ uma nagdo divulgada, ela é deixada por nossos ancestrais, por
nossos mais velhos, e temos varias ramificacdes, temos nossas casas
matriz, aonde buscamos as nossas forgas, buscamos ensinamentos e a
nossa sabedoria através dos nosso mais velhos para que a gente possa
trabalhar e deixar para os novos que estdo chegando e se iniciando na
Nagao de Angola.

Dentro do Candomblé Angola, existe varias ramifica¢des. Existe a
nacdo de Angola Bate folha, existe a nacdo de Angola Tumba Jungara,
existe a nacdo de Angola Tumbessi. S3o as trés mais conhecidas, sdo
essas ai. E tem outras que a gente nem vé falar mais, estao praticamente
extintas, né. Essas ramifica¢des estdo agrupadas dentro de uma so.
Comecar do mais velhos, o mais velho, ele plantou a semente. Nasceu
aquela arvore, daquela arvore nasceu um galho, do outro galho. Mas
tudo, € germinado dentro de uma semente so, entendeu? S6 que de
ramifica¢des diferente. Por exemplo, o Bate folha, existe ramificacao
do Bate folha Salvador, Bahia, que fica na mata escura, em Salvador. E
tem a ramificacdo Bate Folha que fica no Rio de Janeiro, que fica em
Caxias, em Anchieta, no Rio de Janeiro. Eu sigo essa ramifica¢do do
Rio de Janeiro, porém, agrupado também ao Bate Folha de Salvador.
Um inclui o outro. De dentro do Bate Folha de Salvador saiu a minha
miscigenacdo que ¢ Bate Folha Rio de Janeiro, entendeu? Estamos
juntos e misturados ao mesmo tempo, s6 que minha ramificagdo, o meu
seguimento ¢ essa linhagem, né. Onde estdo os meus mais velhos, onde
estdo os meus principios, onde estdo o meu seguimento dentro dessa
casa. Que é Kupapa Unsaba do Rio de janeiro, entendeu? '

Assim como os Candomblés de Ketu e de J€je, a hierarquia no Angola segue os
mesmos principios: os termos Mametu e Tatetu referem-se respectivamente a mae e pai
de santo, ou seja, os responsaveis pela casa de axé. Seus auxiliares direto, mae e pai
pequenos sdo chamados de xicaringome/xincarangoma ou Tata Cambono, que, assim
como as ekedis, ndo entram em transe. As ekedis, por sua vez sdo chamadas de makota
de anguzo e, ao contrario do ketu e do J&je sdo dotadas de grande prestigio dentro da
hierarquia podendo, inclusive, falar em nome do babalorix4, no caso Tatetu. sdo os
‘Oloi¢’ titulos de importancia equivalente ao de baba/iya kekeré. O termo simplificado
Makota, ou Kota se referem as egbomes, irmas mais velhas. Oga, iawo e abian sdo termos
comuns usados pelas trés nagdes aqui explicitadas, mas iawo pode ser substituido por

muzenza.

1.2.4 Ifa — Oriinmila Ajana Ifd Olékun a soro dayo Eléri ipin (Orinmila Ajana Ifa Olokun
que faz o sofrimento tornar-se alegria, o testemunho do destino)

126 Wellingtom de Lemba4, Tateto Kijilamesu em entrevista no dia
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If4 ndo esta descrito acima como Candomblé. Porque ndo ¢ um candomblé. Nao
¢ festa, ndo ¢ danga, ndo tem frenesi nem possessdes. Ifa é conhecimento. De acordo com
os estudiosos, William Bascom'?’, Wande Abimbola'?® e Jair Delfino, entre varios outros
ndo citados aqui, If4 ¢ justamente a filosofia que rege a maioria dos africanos. Um
conhecimento especifico que, embora tenha origem iorubd, dado que seu corpus
filosofico estd em ioruba, circula nos diversos paises da Africa da Costa Leste a costa
Oeste e que reune a partir de um corpo mitico respostas para todos os problemas humanos,
sejam eles matematicos, econdmicos, politicos, de natureza pessoal aflitiva, médico

enfim, de Delfino extraimos o seguinte conceito:

IFA ¢ a filosofia advinda da concepgio africana (egipcia) partindo do
principio que toda obra da criagdo divina ¢ fruto de uma energia vital e
no contato com a subjetividade metafisica se busca reconhecer,
entender e aprender com o que se materializa na natureza e estrutura a
tradigdo africana. A mesma filosofia ndo estabelece doutrinas e dogmas,
mas informa os principios do bem viver baseado no coletivo, para
instituir os valores individuais em reunido com o coletivo, tracando
relacdo do material com o imaterial nos varios segmentos da
criatividade, raciocinio 1égico, probabilidades, geometria, estética,
filosofia, ciéncias médicas, sociologia, religido e botanica. E (...) forma
de absorver conhecimentos através de expressao e introspeccao a partir
de uma interdisciplinaridade especifica dos povos africanos. Trata-se
de uma forma de interagir o maximo possivel com todos os
conhecimentos diversos que um aprendizado pode proporcionar,
interligando o que na vis@o da tradi¢do africana nunca esta separado,
porque se completa, resumindo-se em uma episteme interdisciplinar.'?’

Como o povo africano gosta de usar relatos miticos e experiéncias ancestrais para
entender a vida, interpreta-la e dar sentido as suas relagdes cotidianas, trazemos a baila

um dos mitos colhidos por Reginaldo Prandi sobre Ifa:

Um dia, em terras africanas dos povos iorubas, um mensageiro
chamado Exu andava de aldeia em aldeia a procura de solugdo para
terriveis problemas que, na ocasido afligiam a todos, tanto homens
como Orixas (...) Exu foi aconselhado a ouvir do povo todas as historias

127 BASCOM, William. A concepcdo loruba da Alma. Apresentado no 5° Congresso
Internacional de Ciéncias Antropologicas e Etnologicas Universidade da Pensilvania, Philadelphia. In:
Men and Culture, 1960 :401-10 Traducdo Aulo Barretti Filho & Luiz L. Marins Segunda edi¢do, com
revisao de notas. Marco de 2012

128 ABIMBOLA, Wande. A concepgao ioruba da personalidade humana. Trabalho apresentado no Coloquio
Internacional para A Nogao de Pessoa na Africa Negra Paris, 1971. Paris, Centre National de la Recherche
Scientifique Edigdo N° 5441981Tradu¢do Luis Marins.,

]29DELFINO, Jair. Ifa e Odus: Interdisciplinaridade, ldgica binaria, cultura e filosofia africanas.
Dissertagdo de Mestrado apresentada ao departamento de Pds Graduacdo em Educacdo da Universidade
Federal do Ceara sob orientagdo do pr. Henrique Antunes Cunha Jinior. 2016
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dos dramas vividos pelos seres humanos, pelas proprias divindades,
assim como por animais e outros seres que dividem a terra com o
homem.(...) todas as narrativas a respeito dos fatos do cotidiano, por
menos importante que pudessem parecer, tinham que ser devidamente
consideradas. Exu deveria estar atento também aos relatos sobre as
providencias tomadas e as oferendas feitas aos deuses para se chegar a
um final feliz em cada desafio enfrentado. Assim fez ele reunindo 301
historias, o que significa, de acordo com sistema de enumeracdo dos
antigos iorubds, que Exu juntou um numero incontdvel de histdrias.
Realizada essa pacientissima missdo, o orixa mensageiro tinha diante
de si todo o conhecimento necessario para o desvendamento dos
mistérios sobre a origem e o governo do mundo dos homens e da
natureza. [...] conta-se que todo esse saber foi dado a um adivinho de
nome Orunmild, também chamado de Ifa, que sdo chamados babalads
ou pais do segredo.'*

Este relato também pode ser encontrado com maiores ¢ melhores detalhes em
Igbadu, A caba¢a da existéncia, escrito por Adilson de Oxala, ao qual tivemos acesso
como documento simples, inclusive sem nome do autor. Reginaldo Prandi colheu,
catalogou e publicou os mitos dos orixas por meio de um minucioso trabalho de pesquisa
no Brasil e em Africa. Adilson de Oxala, por sua vez, criou uma narrativa simples e
envolvente a partir de alguns mitos especificos que resultou, quase em um romance, que
explica a importancia da Filosofia de Ifa e dos cultos aos Orixas. As incontaveis historias
que Exu reuniu sdo, na verdade, a historia das nossas ancestralidades, o que revela que
filosofia de Ifa leva em consideragdo as historias de cada um vinculado a sua familia
ancestral e a comunidade em que vive. De acordo com a tradi¢ao iorubana, por exemplo,
conhecer-se € conhecer os caminhos e descaminhos do povo que ele carrega consigo, ou
seja, uma memoria ancestral que sera desvelada pelo ordculo de Ifd. Observe que o
adjetivo aqui ndo re-velado, aquilo que se mostra, mas des-velado pois, se mostra, mas
com cuidado, com zelo. Sebastido Fernando da Silva em seu trabalho de mestrado nos

ajuda a compreender melhor o texto. Segundo ele

a Filosofia de Ifa trata-se de um saber milenar bastante complexo
relacionado com as forgas e os mistérios da natureza, os quais
determinam a natureza das pessoas. No imaginario da divinacdo de Ifa
encontra-se uma tradi¢do religiosa africana primordial, que ¢é a
ancestralidade do individuo, determinante do seu comportamento,
revelando arquétipos por meio de entidades e da acdo de forgas
espirituais da natureza. '!

130 PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixas. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2001, p. 17.
BISILVA, Sebastido Fernando da. A Filosofia de Ortinmila-If4 e a formac¢do do Bom Carater. Cidade:
editora, ano, p. 26.
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Esta filosofia, de acordo com Sebastido Silva, é o eixo estruturante de toda a
sociedade Toruba na qual Orunmild é o intérprete do oraculo confundindo-se com ele
mesmo, dai a o termo Orunmila-Ifa. Sendo If4 um oraculo, ele ¢ por si mesmo uma
entidade divina, mas que precisa ser interpretado. Ifa usa de diversos meios para conversar
com os homens, quando procurado por eles quem da a palavra a Ifa ¢ Orunmila o Eléri
ipin senhor do destino; testemunha do destino. Orunmila ¢ portanto, o primeiro sacerdote
de Ifa. Seus seguidores, ou os guardides do segredo que devem passar por iniciagdo e
formagao constantes sdo os Babalawos, a contragdo de duas palavras baba = pai e aw6 =
segredo. Os babalawos sdo, portanto, os pais do segredo.

O segredo ¢ desvelado, ndo de todo, mas por etapa conforme a necessidade da
pessoa. Partindo do principio da filosofia africana ¢ preciso compreender a forma de
energias inteligentes que se manifestam em tudo que ¢ material e imaterial, essas formas
de energia sdo chamadas Odus. Existem varias maneiras de se consultar Ifa: o
Meridilogum, o Jogo de Ikin (semente do dendezeiro) e o Opelé Ifa. O Meridilogum ¢
conhecido no Brasil como Jogo de buzios e pode ser interpretado também por babalorixas
e Iyalorixds, na nagdo Ketu se joga com 16 buzios, no Angola e no Jéje com 21. O jogo

de Ikins e o Opelé Ifa s6 podem ser interpretados pelo babalawo.

Figrs 5 06 — rdium -

Fonte: Portal meu Orixa
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Figura 7 - JOgo de Ikin Figura 08 Opelé Ifa

Fonte:http:meuorixa.com.br

A partir da consulta conhecemos o Odu da pessoa. Odu é a inteligéncia que tudo

transforma ou que tudo pode transformar (...) é “inteligéncia viva” (...) sdo proposi¢oes de

acontecimentos que levardo a um destino'*>.

Grosso modo, vamos dar um exemplo que, deve-se levar em consideragdo a
inaptiddo da autora para o dominio do oraculo. Leiam o mito abaixo:

Houve tempo que, Or(inmila era jovem e de excepcional possuia apenas
a vontade imensa de saber tudo o que pudesse. Em suas andangas sobre
os paises entdo conhecidos, soube da existéncia de um grande palacio,
onde havia 16 quartos, num dos quais encontrava aprisionada uma
belissima donzela denominada Sabedoria. Muitos jovens aventureiros,
guerreiros poderosos, principes € monarcas ja haviam sucumbido na
tentativa de resgatar a bela jovem. Determinado a conquistar Sabedoria,
Oranmila dirigiu-se ao local onde estava edificado o palicio e no
caminho encontrou um mendigo que lhe estendeu a mao pedindo um
pouco de comida. Colocando a mio em seu embornal, Ortnmila dali
tirou um pequeno saco com farinha de inhame, que era tudo que tinha
para comer ¢ de uma cabaga um pouco de ep6 (dend€), misturando tudo
e dividindo com o mendigo, comendo uma pequena parte do alimento.
Depois de alimentar-se, o mendigo revelou a OrGnmila o seu nome,
dizendo que se chamava Esi e como agradecimento ofereceu ao jovem
aventureiro um pedaco de marfim entalhado, dizendo: “Com este
marfim denominado Irofa deveras bater em cada uma das 16 portas do
palacio, pois s6 assim elas se abrirdo”. Do interior de cada quarto ouvira
uma voz que te perguntard quem bate? (...) Na sétima porta encontraras
Obara Meji.

Obara Meji, é velho e de aparéncia bonachona. Poderd te ensinar
prodigios de cura e solugoes para os problemas mais intrincados. Dara
a ti a possibilidade de realizar todos os anseios e os desejos de
realiza¢do humanas. Toma cuidado, no entanto, pois o dominio destes
conhecimentos pode conduzir-te a pratica da mentira, a falta de
escrupulos e a loucura total.

132 DELFINO, Jair. Ifd e Odus. Op. Cit pag 35
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De frente para o seu consulente, o babalaw6 faz diversas oragdes, recita orikis,
bate com o Irofa na tdbua de Opon, como ¢ chamada a bandeja em cima das quais ele
espalha os buzios depois de segura-los com ambas as maos. Ele conta os buzios abertos
em numero de seis, equivalente a sétima porta. O odu ¢ Obara Meji. Os versos de Ifa:

Abereré Awo d6dan consultou Ifa porque se sentia doente, mas queria se
restabeleger. Ifa mandou que ele fizesse ebo, de glaneira que tivesse boa
sombra. Odan fez ebo e comecou a ter sombra. Odan comecgou a dancar
e cantar em louvor a Awo, enquanto Awo louvou Ifa, enquanto Ifa
louvou Olédumare. Quando Odan comegou a cantar, Exu p6s uma
cancdo em sua boca: Oddn nasceu, sobreviveu e se estabeleceu.'>

Dificil entender? Sim! Pensamos sempre com o conhecimento que temos da
filosofia e da ciéncia Ocidental. Nao faz nenhum sentido para nds pensar que alguém que
estivesse doente precisasse de sombra e muito menos que precisasse consultar alguém
que nao fosse médico. No entanto, na filosofia africana, Odan ¢é o nome do consulente, 0
nome pelo qual ele ¢ conhecido publicamente. Awo, o nome de seus ancestrais. Para nos
ocidentais, 0 nome ¢ apenas um registro civil que carregamos para o controle do Estado.
As pessoas mudam de nome quando nao se sentem satisfeitos com aquele com o qual os
pais os registraram. Em Africa o nome ancestral é carregado por todas as geragdes e conta
a historia da pessoa. Odan precisava louvar seus ancestrais para que eles Ihe garantissem
paz para iniciar novos projetos. Cada verso sagrado de Ifa nos traz uma historia que o
babalaw6 deve saber de memoria e junto com a combinagdo do odu falar aquilo que o
consulente precisa ouvir. O Odu Obara apresenta-se sempre com a possibilidade de
sucesso em novos empreendimentos. O aspecto bonachdo significa fartura, abundancia,
possibilidade de cura e de sucesso. Mas, como tudo tem dois lados, no minimo, sem a
conduta correta, o consulente pode perder tudo e se enredar nas teias da mentira, da
ganancia, da pobreza e, consequentemente da loucura.

O sistema filoso6fico de Ifa retine conhecimentos de certa forma, desprezados pela
Filosofia Ocidental, o mito, a ancestralidade ¢ a educacdao nao escolar. A formagao da
pessoa depende do que ela €, de quem ela foi e da forma como se comporta na sociedade.
Os Odus se manifestam na vida do ser humano através de pressagios e principios de
renovagdo nao sdo somente ‘destinos’ de forma determinante como entendemos na sociedade

Ocidental, mas fraquezas a que estamos expostos e possibilidades de mudanca. A vida

133 Documento DAFA — Um poderoso sistema para ouvir a voz do criador. Documento e orientagdes
cedido pelo Awo fa Jair Ifagbenro.
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humana ¢ ciclica, podendo ser reinventada na medida dos nossos interesses e das nossas
possibilidades. Para isso ¢ preciso cultivar o bem viver, Delfino mais uma vez nos ajuda

nessa empreitada.

\

O Iwa Pele significa o bom carater paralelo a integridade. Estas
combinagdes garantem a inser¢do e aceite do individuo na sociedade,
exercendo o papel de credibilidade aos propoésitos da crianga que
precisa de apoio na formagdo identitaria, sendo este valor a base da
oralidade através da fala dos ancestrais que trazem credibilidade e
seguranga e como transmissores do valor existem os mitos com versos
e parabolas, contribuindo com o seu significado para aquele que vem
para saudar a terra, viver em harmonia com a terra, ou scja,
compreender o mundo em que vivemos. Em seguida temos o Aba
(valores) que significa designio que retrata a defini¢do do seu lugar
como ser humano na histéria do seu povo em virtude do que ele
representa e de sua arvore genealogica, de onde um individuo se
fortalece na relagdo com o outro. No tocante a0 Axé o mesmo significa
a for¢a de realizacdo, sendo desta forma a forca que move e faz histéria
(memoria), a energia que liga o ser humano a presenca divina e a
ancestralidade, ¢ a interagdo com o espiritual como parte que o
completa e permite as transformagdes. O Suru é o exercicio constante
da virtude por se tratar da paciéncia para saber esperar certo resultado
que ird se resumir no exercicio para o equilibrio com a natureza e a vida
em geral.!**

Trocando em miudos, If4 ¢ a Filosofia que nos ajuda a ter um caminho seguro na
vida, exercitando nossas virtudes e nossa paciéncia, alimentando e refinando o nosso
carater. Verger e Prandi falam do desparecimento dos babalawos em Africa e no Brasil.
No documentério 4 Dona do Terreiro'*®, ja citado aqui anteriormente Reginaldo Prandi
diz que antigamente havia uma Confraria dos babalawds e que as mulheres ndo poderiam
fazer parte dessa Confraria, como foram elas que criaram as familias de santo no Brasil,
elas excluiram os babalawos. De acordo com ele, por volta de 1940 esses homens
desapareceram do Brasil. No mesmo documentdrio Makota Waldina do Terreiro Unz6
Onimboya explica o empoderamento feminino, de certa forma confirmando a fala de
Prandi. Como elas eram maioria na dire¢do do Terreiros, assumiram um papel politico e
construiram um poder predominantemente feminino. Mas ndo ¢ verdade que os

babalawos desapareceram totalmente. O proprio Pierre Verger foi iniciado em 1946 nos

134 DELFINO, op cit. p. 49
135 A Dona do Terreiro. Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=6wP1Tg8MF2I. iltimo acesso
em 27/06/2020
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caminhos de Ifa em Africa. Prova disso é seu titulo de Fatumbi, que significa renascido
em Ifd. Mas ¢ possivel que muitos tenham morrido sem dar sequéncia ao culto levando
seus segredos para o timulo. Mas o culto permaneceu em Africa ¢ em Cuba o que
permitiu a outros se iniciarem através destes babalawds. Um deles foi Adilson de Oxala
o autor de Igbadu, a Cabaga da Existéncia, do qual retiramos todas as epigrafes do
capitulo deste texto. Adilson de Oxala também conhecido por Ifaléké foi iniciado pelo
babalaw6 cubano Rafael Zamora Diaz, Ogunda Kete e foi consagrado Babalaw6 pelo
sacerdote africano Salau Adisa Arogundade Adekunle, o mesmo que iniciou Baba Jair
Ifagbenro, Iya Cristina Ifatoki do Cecore, Iya Remilda e seu esposo Adao todos de
Uberlandia.

Para receber o titulo da babalawo ¢ preciso ter, no minimo duas iniciagdes,
enquanto o aprendizado ndo se completa a pessoa ¢ um awofa autorizado a manipular da
mesma forma os trés mecanismos divinatorios, o Meredilogun, o Opelé Ifa e o Jogo de
Ikins. Também sdo autorizados a tefar o odu, isto &, inscrevé-lo em uma tdbua de Opon 3¢,

138

como mostra a figura 7 e 10 sobre o pé de Ierosun'*’ e o Irofa!® para se comunicar com

Orunmild como mostra a figura 10 e 11 logo abaixo.

136 Bandeja de madeira entalhada sobre a qual se joga o buzio, os ikins ou o opelé If4. Também ¢é usado
para tefar o Odu, isto € escrever seu sinal sobre o p6 de ierosun.

137 P4 da madeira seca da palmeira do dendezeiro.

138 Instrumento em madeira esculpida com um pequena sineta em sua base inferior, usado por babalawos
para se comunicar com Ifa



Figura 09 — Odu tefado na tibua de Opon.

Fonte: Botanica 7 mares.com
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Figura 10 — Irofa sobre a tibua de Opon rodeado pelo colar de Opelé Ifa

Fonte: Arquivo pessoal Baba Jair Ifagbenro

Entendendo a circularidade cultural e geografica da Filosofia de Ifd que
claramente vai adotar idiomas diferentes onde estiver entendemos também que ndo ha
conflito entre a tradi¢do de Ifa e os diversos candomblés que existem hoje no Brasil.
Complementaridade ¢ o ponto. Vimos nas relagdes entre Baba Jair Ifagbenr6 e Iya
Cristina Ifatoki esta complementaridade. Ela iniciada em ketu toca o candomblé com a
mesma entrega que fazia antes de iniciada em Ifa; Ele que ndo ¢ iniciado em ketu,
complementa as obrigagdes da casa com o apoio certeiro de If4 na apuragdo de orixas dos

139

filhos, nos nomes iniciaticos, nos ebos de odu, no jogo do Obi'>” e nas varias outras

funcdes que exigem a presenca austera do dono da casa. Outro ponto de convergéncia

139
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entre os diversos candomblés e Ifa ¢ a presenca marcante de Exu. Em toda literatura

pudemos observar que Exu é companheiro inseparavel de Orunmila. E ele inclusive quem

ensina o segredo dos Odus, e € ele quem retine as incontaveis historias sobre os homens

e suas igualmente incontaveis experiéncias. E provavelmente dessas incontaveis historias

que nascem as confusdes e as dificuldades de se dar designagdo a essa entidade ou

energia. Daremos a ele, por nossa propria conta e risco a denominagdo de ‘ser’

entendendo que possa também ser o ndo ser em funcao das suas multiplas formas. E ja

que abusaremos do poder de nomea-lo, utilizaremos o que pudemos aprender nas

conversas com liderangas de terreiro, personagens da cidade

O Doté Paulo, fala assim:

Para nos de J&je, a divindade que nos cultuamos como Exu é Legba.
Legba ¢ o senhor dos caminhos, ¢ ele que nos acompanha, que nos
defende, defende a nossa casa e defende a nossa comunidade.
Independente de outras etnias, leva dentro de uma casa Jéje, pela
comunidade. Os iniciados ndo tém cada um seu Legba. Ele é o tinico
que reconhece a todos e luta por todos. Legba estd em nossos caminhos,
entdo a gente tem o Legba que ¢ da casa e a gente tem o Legba que ¢
acomodado que é para responder o jogo de buzios. E qual que ¢ a
percepcao de Legba. Por mais que muitos outros professem isso que €
uma coisa diferente, Legba também ¢ o mensageiro, ¢ o comunicador,
é ele que faz a intercessdo entre o céu e a terra, vamos dizer assim. E
ele que nos concede a possibilidade de chegar até a nossa divindade,
que no6s também nao podemos chegar a nossa divindade sem passar por
ele.!¥

A mae Lidia que ¢ la da Umbanda de Omoloko, de uma das primeiras e mais respeitadas
casas da cidade responde de outro jeito que também ¢ o jeitinho de mae Dalva também da
Umbanda falar, um carinho enorme ¢ um pedaco de bolo no prato:

O Exu, ele € o nosso escora, né. SO que o Exu, ele ¢ o criado do santo.
Por exemplo: o seu Alalu ¢ criado de Oxala. Mas assim, a gente faz as
obrigacdes tudo primeiro pra Exu para depois fazer para o santo. 4!

Exu ¢ o nosso escora, o guardido. E ele que abre os caminhos, que da
seguranca, que segura o portdo. E ele também faz cirurgia.'4?

O mais interessante ¢ que, de alguma forma Tatetu Kijilamesu tem um conceito parecido:

Esse Ngira dentro do Angola, esse Exu que vocé fala no Nagd, que ¢é
conhecido como Exu, dentro do Angola é conhecido como ngira,
senhor do caminho, aquele que nos d4 caminho, aquele que nos leva até
as forgas superiores, que sdo os nossos Nkisis. E ele que louvamos
primeiro para chegar até o Nkisi, apesar de que ele também ¢ NKkisi.
Existe uma grande diferenca do Exu que a Umbanda trabalha com o
Exu que ¢ cultuado dentro da Nag@o de Angola. Entdo nds cultuamos,

149 Doté Adjahunsi, em entrevista & autora em 20/02/2019.
14 Mae Lidia de Nani, nagdo Omolokd, em entrevista a autora em 21/02/2019
142 Mae Dalva de Ox6ssi, Umbanda, em entrevista a autora, em 09/02/2019
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por exemplo, Ngira, que sao os nossos guardides. Cada Nkisi dentro do
Angola traz seu guardido, entendeu? Seu Ngira.'

Nao ¢ novidade que os nossos entrevistados tenham praticamente a mesma nogao
ou a mesma definicdo para esta entidade. Exu, ¢ basicamente a esséncia da religiosidade
de matriz africana. Mas Tata Kijilamesu, um dos primeiros sacerdotes do culto Angola
da cidade explica que hd uma diferenca basica entre o Exu Orixa do Candomblé para o
Exu da Umbanda. Ele explica que um ¢ energia elementar, uma deidade que ndo teve
vida, a forca motriz que nos liga a divindade, Nkisi, Vodum ou Orix4, e, nesse quesito
esta em acordo com o senhor Bab4 Jair Ifabenr6'** para quem, se vocé tem Orix4, vocé
tem Exu, ele faz parte da energia que a pessoa carrega com ela. Para o Tatetu, o Exu da
Umbanda ¢ um espirito que ja foi encarnado, que ja teve vida, e que parece seguir um
principio kardecista que afirma que todos nds somos espiritos e tivemos varias
encarnagoes e que, cada uma delas, nos conduz a uma elevagdo espiritual até sermos
purificados e fizermos parte da energia maior que ¢ Deus. O mesmo Deus cristo.

O Exu do Candomblé ndo é um “escora”, nem servo do Orixa. E ele mesmo um
orixa! O principio, o primeiro, aquele que ja estava quando todo ser foi criado. O principio
do mundo material. Por isso mesmo ¢ aquele que nos conhece e existe para ajudar a

desenvolver o nosso bom carater. lya Cristina explica isso melhor:

Eu posso falar pra vocé de Exu yangi, que ¢ o Exu da laterita vermelha,
que ¢ exatamente o Exu que a gente assenta pra cada filho, porque ele
¢ a multiplicidade do axé que se divide pra se compartilhar, entdo ele é
alimentado pra que ele se multiplique em energia, pra que ele se
expanda, quando ele se expande ele explode, e quando ele se explode
ele cria novas possibilidades, assim como o universo, se explode em
outras tantas possibilidades, Exu é exatamente a dindmica do universo,
entdo a gente assenta o Exu yangi que € o Exu da laterita vermelha, e
comprovadamente se vocé alimenta aquela pedra, ela cresce, por que
ela cresce? Porque ela é rica em ferro! O que o ferro faz, ndo tem aquele
negocio que tem o ima, e o ima é rico em ferro, o que ele faz, ele atrai
0 positivo e o negativo, né? Para poder se prender né? A laterita
vermelha ela tem exatamente os dois polos, 0 positivo € o negativo,
entdo quando vocé alimenta, ela se expande naturalmente, porque tudo
que vocé coloca ali vira terra, o €jé'* vira terra, tudo vira terra, se
transforma, e todos os elementos tém o positivo e o negativo entdo vocé
vai alimentando aquilo, ela cresce, e chega um momento que ela se
separa, se parte, 0 Yangi na natureza ¢ a mesma coisa, mesmo que vocé
ndo o alimente se for a um lugar com muito Yangi naturalmente ele se

143 Tateto Kijilamesu, Pai Wellington de Lemba, sacerdote da nagdo Angola, filho do pai Bira, renomado
sacerdote da cidade falecido ha 20 anos, em conversa com a autora, em 20/09/2019.

144 Baba Jair Ifagbenro, sacerdote de If4 em conversas gravadas no terreiro no dia 25/09/2018

145 Ejé — Sangue, forga vital. Tudo tem sangue: bicho, gente, folha, molusco.
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separa, pois ¢ uma grande rocha, vai se separando em pedacos
pequenos, que é exatamente o que a gente pega para o assentamento de
Exu. Entdo assim, esse ¢ o Exu nosso, porque a gente o alimenta para
que ele seja explosao de energia, porque vocé so vai compartilhar aquilo
que voce tem. O que ¢ diferente da dindmica de Exu na Umbanda, que

¢ um processo evolutivo, o nosso Exu ndo esta em processo evolutivo,

por que ele ja é a evolugdo entende? Por isso ele € Orixa.!'*

As confusdes sobre Exu Orixd com suas diversas fungdes podem ser explicadas
pelas interpretacdes dos diversos mitos, um deles ja citado acima conta a histdria do filho
de Mawu -Lissa:

(-..) O cagula mimado Legba permaneceu junto de Mawu, acocorado a
seus pés. A cada vodun filho seu, Mawu ensinou uma lingua diferente,
que deveria ser usada em seus proprios dominios e Djo ficou
encarregado de ensinar a linguagem dos homens, mas todos se
esqueceram como falar a linguagem de Mawu, com excecao de Legba,
que nunca se separou de seu genitor. Assim, todos os voduns e toda a
humanidade teria que recorrer a Legba para se comunicar com Mawu.
Legba passou assim, a estar em toda parte, para levar e trazer
mensagens dos seres criados ao seu Criador!¥’

Legba, o equivalente a Exu da nagdo Jéje é aquele que conhece todas as linguas e
¢ o intermediario entre o criador e a criatura justamente porque a criatura perdeu a
capacidade de se comunicar com o Criador. Além disso, para juntar as incontaveis
histérias dos homens, Exu precisou estar entre eles e conhecé-los profundamente. Sem
titulo que lhe conviesse, Exu foi chamado senhor dos caminhos. Ndao o caminho como
estrada, mas o caminho da vida entre o Ayé e o Orum. O céu e a Terra.

As consideracgdes de Iya Cristina contém, além da explicagdo de quem ¢ Exu, no
Candomblé, o elemento que propicia o retorno a indagagdo inicial de nosso texto:
violéncia e demonizacdo das religides de matriz africana. O que motivou o texto, entre
outras praticas (esconder criangas, aceitar o sincretismo) foram os assassinatos, do
benzedor da Manoel dos Santos, de quem essa autora foi vizinha, justamente no ano em
que também morreram o menino Evandro de Guaratuba (PR) e a menina Fernanda Militao
de Guapo6 (GO), noticiados no jornal da cidade e de repercussdo nacional. Com excegao
do benzedor, cuja face foi arrancada, as outras criancas tiveram seus pés € maos
decepados e suas visceras arrancadas, de acordo com as noticias, para alimentar Exu.

Entdo, precisamos falar de sacrificios para entender essas “oferendas”.

146 Tya Cristina Ifatoki em conversas no terreiro, em 10/10/2018
47 Mito de Lega disponivel no site Jeje Mahi, https://hunkpameayinon.wordpress.com/a-criacao-do-
mundo-na-visao-dos-povos-fonewe. Acesso em 07/07/2020.
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Como ly4 Cristina ja colocou acima, a oferenda alimenta o axé do Orixa, para que
se possa compartilha-lo. Trocando em miudos, ao fazer determinadas oferendas estamos
alimentando nossa potencialidade de cura e de equilibrio psiquico, mas podemos,
também, trocar forcas com orixas e espiritos para correcdo de destino, para arrumar
emprego, afastar invejas ¢ demandas. Essas oferendas podiam e podem ser de frutos,
folhas, comidas, carnes e sangue.

Os sacrificios de animais ndo sdo incomuns ao longo da historia, nem da Antiga
nem da Contemporanea. Incas, maias, astecas, egipcios, judeus, mugulmanos e hindus
faziam sacrificios, inclusive humanos, para, como acreditavam, conseguirem fartura,
equilibrio, forga e para agradar aos deuses. No entanto, os codigos atuais de principios
morais e de boa convivéncia politica, colocaram fim aos sacrificios humanos, por
exemplo, mas as oferendas continuaram como meio de estabelecer e restabelecer as
relacdes como o invisivel. O Cristianismo, por sua vez, representando a forga politica
reguladora e ordenadora do caos social, reduziu as oferendas a partilha do sangue e do
corpo de Cristo, transmutado pelo proprio, em pao e vinho e condenando todas as outras
as atitudes demoniacas. Est4 ai a grande confusdo que transformou os casos de assassinato
em um grande problema religioso.

De acordo com as matérias pesquisadas, as criangas ¢ o benzedor foram
assassinados. E ainda que os pais de Santo da cidade de Goiania tenham assumido a culpa
tanto do crime quanto da ritualistica, o fato ndo passa de assassinato cruel. O homem ¢ o
cerne de toda a religiosidade de matriz africana, seja cristianizada ou ndo. Os sacrificios
humanos ndo tém lugar nessa ritualistica, mesmo porque, do ponto de vista religioso, a
forca energética de quem mata ¢ destrutiva, e, se seguirmos o raciocinio do fundamento
umbandista, exus e outras entidades que se servirem de tais oferendas, ndo terdo o
beneficio da evolugdo, que ¢ o que procuram quando ajudam os encarnados nas suas
dificuldades pessoais.!'*®

Por outro lado, Orixas do Candomblé ndo necessitam nem de sangue e nem de
visceras humanas, uma vez que a forga de seus axés estd nas plantas, na d4gua e na carne
dos animais que devem ser compartilhados com todos que comungam daquela

religiosidade. O grande problema das praticas umbandistas e candomblecistas, nao sao os

1498 SARACENI, Rubens. Doutrina e Teologia da Umbanda Sagrada, Sdo Paulo; Madras., 2019; SILVA,
Vagner Gongalves da. Candomblé e Umbanda, Caminhos da Devogao Brasileira. 5*edi¢do. Sao Paulo:
Selo Negro, 2005. SILVA, Maria Célia Dias da. Exu Caveira, de Padre a Guardido da Calunga. Sao
Paulo: Madras, 2018.
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crimes que podem ser esclarecidos e punidos conforme os estatutos juridicos legais. Mas
a justificacdo da demonizagdo e do exterminio ndo s6 da religiosidade como de todo um
povo. Estd na negacdo dos saberes tradicionais desse povo. Na necropolitica que

cotidianamente assassina o povo negro.
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II - IROSUN MEJI, O DOMINIO DE TUDO

Na quinta porta, quando fores indagado, diras que
procuras pelo dominio do homem sobre seus semelhantes,
pelo do uso da for¢a e da violéncia, da tortura e do
derramamento de sangue. Aprende tudo o que Irosun Meji,
o génio que ali encontrards, tem para te ensinar. Mas ndo
utilizes jamais as técnicas ali reveladas, para ndo te
tornares, tu mesmo, uma vitima delas."*

2.1. A Violéncia - Procuras sobre o dominio do homem sobre seu semelhante.

A epigrafe acima ¢ a sintese do que se trata este capitulo: a violéncia sobre as
religides de matriz africana partindo da voz do préprio Exu, a personagem mitica que
explicamos acima. E Exu, que na epigrafe, lembra a Orunmil4 a forma como conseguiu
ter acesso aos Odus de Ifa, consultando cada um dos 16 caminhos da vida humana, que
multiplicados entre si culminam em 256, ou seja, uma infinidade de caminhos possiveis.
Em cada caminho a dualidade ou o conflito entre o bem ¢ o mal estdo presentes. Cada
pessoa nasce com um odu, ou seja, um destino, que pode estar em iré, seu lado positivo,
ou em osogbo, o negativo. Porém, o humano nunca ¢ s positivo e nem s6 negativo, € na
maioria das vezes estd em conflito consigo mesmo. A violéncia, do ponto de vista
yorubano, nasce deste conflito e das decisdes que tomamos ao longo da vida.

Bem diferente ¢ a concepgao de violéncia que tentamos abordar aqui. Nao se trata
apenas dos conflitos internos inerentes aos humanos, mas do conflito politico e social que
subjuga um povo, que aniquila este povo em favor de um outro, para o qual o poder ¢
mais importante. A escraviddo nos deixou como heranca, entre outras coisas, a ideia de
que o negro ¢ inferior ao branco e justifica a hegemonia politica, social e cultural sobre
os negros. O escravizado, por sua vez, ao ser inserido no contexto da violéncia fisica e
simbolica imposta pela escraviddo ora assume uma posi¢ao de passividade e aceitacdo da
condic¢do cativa, ora assume uma posicao reativa, rebelando-se contra os valores que que
lhes sdo impostos pela sociedade cristd e colonizadora.

Talvez possamos falar de dois movimentos que evidenciam o conflito no cerne da

religiosidade de matriz africana: a) confrontagdo dos valores do Cristianismo, ndo

149 OXALA, Adilson de. Igbadu. A Cabaga da Existéncia. Sao Paulo; Pallas. 2018 p.32
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admitindo-os como verdade; b) absorcdo relativa de tais valores como forma de
permanéncia, compactuando com uma dada verdade colonizadora. Neste Gltimo caso
temos um movimento de autodestrui¢do de aspectos tradicionais da religiosidade, ao
passo que ha paradoxalmente, também, um movimento de resisténcia.

O primeiro movimento, ¢ a ordem aqui ndo ¢ o mais importante, ¢ a violéncia
exdgena que se impde contra a religiosidade africana, uma vez que esta presente também

na Africa colonial e na pos colonial !>

, € as de matriz africana que se apresentam no Brasil
e que partem da nogao de bem, de mal e, principalmente, de verdade representada pelo
Cristianismo colonizador como ja demonstramos acima e, por isso mesmo ¢ um
movimento geral, ou seja, ataca aquela religiosidade porque o certo ¢ ser cristdo. E o
segundo como um movimento endégeno que diz respeito a reagdo, porém com s€rios
conflitos internos que envolvem tanto a memoria daquele grupo (trata-se da tradi¢do oral,
é preciso reafirmar), quanto da verdade, ja que também os saberes foram colonizados'>!.
Na perspectiva do movimento exogeno, podemos pensar na violéncia religiosa,
em um primeiro momento como ag¢ao reguladora e ai voltamos ao conceito de violéncia
segundo os yorubds, aquela que nasce do conflito interno e que René Girard'>? e George
Bataille!> parecem compreender este principio é mitico, e pode, por isso se afastar do
cientifico, mas ¢ também religioso, o que o torna mais crivel e real, principalmente se
levarmos em consideracao uma episteme que nao ¢ ocidental. Nas palavras de Girard, o
sagrado ¢ uma experiéncia religiosa, temivel e constrangedora, tanto que os homens
reconhecem nela um poder que os ultrapassa e que os deuses arcaicos, onde se pode citar
por nossa conta, Exu, Orunmild e os outros deuses do pantedo iorubano, fon e angolano,
sdo interpretacdes inexatas das violéncias sociais sem as quais ndo haveria humanidade.
Para este autor, o meio social impde constrangimentos aos homens que os impele

ao conflito, uma disputa por desejos que os leva sempre a vinganga: “vingar-se ¢ devolver

150 Sygestdo para uma melhor compreensdo da invasdo colonizadora em Africa ¢ a Colegio de Historia da
Africa da UNESCO, disponivel na Livraria Digital da UNESCO no endereco:
https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000065575 por.

131 Sobre os saberes colonizados SANTOS, Boaventura de Sousa. A gramética do tempo: para uma nova
cultura politica. 13. Ed. Sdo Paulo: Cortez, 2006 e MEDINA, Gabriel. Cartografia dos saberes
colonizados: Los vacios de verdade. In Revista Seguranga Urbana e Juventude. PDF disponivel em
https://periodicos.fclar.unesp.br/seguranca/index . Acesso em 25/02/2020.

1532 GIRARD, Rene. O Bode Expiatério € Deus. Revista Lusofia. Covilhd, 2008. Disponivel em:
http://www.lusosofia.net/textos/girard_rene_o_bode_expiatorio_e_deus.pdf. Acesso em agosto de 2018 e
novamente em 15/05/2019.

153 BATAILLE, Georges. Teoria da Religidio. Sdo Paulo, Atica. Disponivel em
https://docero.com.br/doc/xeS5¢c. Acesso 25/08/2018.
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ao adversario, a violéncia que ele ja nos prodigalizou”!>*. Neste caso, fazemos uso dos
“deuses” como criados que levardo a cabo nossa propria vinganca — até entdo, Exu parte
quase fisica do individuo, que ¢ a forca religiosa que o impele a defesa e ao cuidado
consigo mesmo. No entanto, a violéncia durante e pos-escravidao faz com Exu assuma
um carater humano travestido de entidade e se vingue pelo e no individuo. Na dualidade,
Exu, santo, torna-se demonio a fim de realizar a tarefa de me defender e de defender toda
a comunidade a qual este individuo pertence.

Essa dualidade tipica do carater de Exu e das religides em geral, aparece agora em
Bataille como as relagdes entre o sagrado e o profano ¢ de forma racional e moral

resolvem o problema da vinganga posto antes em Girard. De acordo com Bataille:

Admitindo o poder operatdrio do divino sobre o real, o homem havia
praticamente subordinado o divino ao real. Lentamente reduziu a
violéncia a san¢do da ordem real que € a moral, com a condi¢do de que
ordem real se dobrasse, justamente na moral a ordem da razdo. (...)
razao e moral unidas exercem uma soberania benevolente sobre essa
ordem. Elas racionalizam e moralizam a divindade, no proprio
movimento em que a razdo e moral sdo divinizadas.'>

Partindo deste pressuposto, podemos entender que a razdo ¢ a moral, cuidando
para que a ordem seja estabelecida em um nivel em que os opositores possam viver sem
conflitos — ou em que os conflitos sejam administraveis — criam padrdes de
comportamento onde os homens possam exercer seu dominio sobre o outro com
justificativa divina. E como se a vinganca se tornasse algo legitimo na ordem do divino e
exercesse padroes racionalmente moralizantes sobre todos os homens. Talvez seja deste
lugar que nasca a violéncia religiosa, o lugar da lei; ndo uma lei juridica imposta por
meios de sancdes coercitivas definidas por um conjunto de artigos, mas uma lei silenciosa
que se entende pelas entrelinhas e na qual os mecanismos de coerc¢do estdo na nogdo de
pecado. A divindade moralizante estabelece regras do convivio social donde emerge a
intolerancia.

E claro que as reflexdes de Bataille e de Girard ndo sio suficientes para nos ajudar
a compreender a questdo da violéncia religiosa no Brasil, uma vez que ela se insere no
ambito dos propodsitos colonialistas de subjugacao e assujeitamento do outro. S3o varios

os relatos de violéncia que comecam na escravidao. Alguns estdo imortalizados na

154 GIRARD. O Bode Expiatério e Deus. Op. Cit., p. 5.
155 BATAILLE. Teoria da Religido. Op. Cit., pp 31-32.
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literatura romanesca, outros na fala de historiadores e antropologos que buscam as
justificativas da constru¢do de uma sociedade racista. Do livro Yaa Gyasi retiramos o

seguinte trecho:

De manha, Afua ja tinha morrido. Sua pele estava azul e roxa, e Esi
soube que ela tinha prendido a respiragdo até Nyame leva-la. Todas elas
seriam castigadas por isso. Os soldados entraram, apesar de Esi ja ndo
poder dizer a que horas. As paredes de barro do calabougo deixavam
todas as horas iguais. Nao havia sol. Havia escuriddo de dia, de noite ¢
em todos os momentos. As vezes, eram tantos os corpos acumulados no
calabougo das mulheres que todas elas precisavam ficar deitadas, de
brugos, para que mais mulheres fossem empilhadas por cima. E esse era
um desses dias. Esi foi chutada para o chdo por um dos soldados, que
pOs o pé na base do seu pescogo para ela ndo poder se virar para respirar
nada que ndo fosse a poeira e a sujeira do chdo. As mulheres novas
foram trazidas para ali, ¢ algumas se lamuriavam tanto que os soldados
as golpeavam até elas cairem, inconscientes. Elas foram empilhadas por
cima das outras: cada corpo, um peso morto. Quando as espancadas
voltavam a si, ja ndo havia lagrimas. Esi pode sentir que a mulher por
cima dela urinava. A urina desceu por entre as pernas das duas. '

Gyasi narra de forma contundente e bem escrita a historia de duas irmas, separadas
assim que nasceram, e cujos destinos foram determinados pelo trafico de escravos. Esi,
no relato acima, ¢ uma das irmas que foi roubada de sua aldeia e foi vendida como
escrava. O texto narra a espera de Esi, em um calabouco na Costa do Gana, para ser
embarcada para a América. Outros textos e obras de arte também narram tanto a violéncia
da travessia quanto da prépria escravidao.

Agripa Vasconcelos,'”” de forma andloga a de Gyasi, narra a viagem de Chico

158

Rei, importante figura histdrica de Ouro Preto, a quem algumas literaturas >° atribuem a

responsabilidade pela Congada Mineira e pelo inicio do culto umbandista Omolokd, '

em Minas Gerais:

“Nos dois pordes, muitos homens tentavam arrombar as portas. Ndo lhes
faltavam so alimentos e agua, queriam ar, obrigando os pulmédes a tragicas
tiragens vas. Pelo meio dia cairam alguns desfalecidos, na primeira manhd de

viagem. O chdo do calabougo escorregava de vomitos de urina e fezes. Eram

Lo . ~ 1160
inuteis murros e coices na porta do pordo .

136 GYASI, Yaa. O caminho de casa. Sdo Paulo: Rocco 2017, p. 29.

157 VASCONCELOS, Agripa. Chico Rei, romance do ciclo da escraviddo nas Minas Gerais. Belo
Horizonte: Itatiaia, 1966, p. 62.

158 Além de Agripa Vasconcelos podemos citar A Histéria de Chico Rei escrita por Beatrice Tanaka e
publicada pela editora SM, o Ebook de Rogério Alvarenga: Chico Rei: Entrevista Virtual, publicada pela
Kindle; o Cordel de Sandra Lopes publicado pela Zip, chamado Cordel do Chico Rei.

159 Origem do culto Omolokd. Documento gentilmente cedido por Mae Lidia de Nand do Abassa de Oxala
Uberlandia MG, ja citado no capitulo anterior.

160 V ASCONCELOS. Op. Cit., p. 29.
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Narrativas de terror também demonstradas nos estudos de Marcus Rediker!®!, cujo
livro, Navio Negreiro: uma historia humana, narra a violéncia sobre-humana sofrida por
varios integrantes de navios negreiros em dire¢ao a América. Um deles, o capitdo Tomba,
segundo a descric¢do, ¢ alto, forte, robusto, tramou uma fuga juntamente com uma mulher
e outros companheiros. O capitdo nao foi morto devido ao seu valor venal, mas, dois de
seus companheiros o foram, os marinheiros os evisceraram e deram de comer aos
escravizados seu figado e coracdo. A mulher foi presa pelos polegares, agoitada e
retalhada diante dos outros. Castigos exemplares que metiam medo em toda populacao
dos navios tumbeiros.

Diante das descrigdes do terror que subjugou os corpos negros, ¢ de imaginar que
o escravizado reaja de alguma forma e nessas reacdes identificamos as vingangas. Achille
Mbembe tem uma reflex@o sobre isso e, inclusive discute com Bataille sobre o processo

de morte dessa gente preta, inserida em um ambito de biopoder

Apesar do terror e da reclusdo simbolica do escravo, ele ou ela
desenvolve compreensoes alternativas sobre o tempo, sobre o trabalho
e sobre si mesmo. Esse ¢ o segundo elemento paradoxal do mundo
colonial como manifestagdo do estado de excegdo. Tratado como se ndo
existisse, exceto como mera ferramenta e instrumento de produgdo, o
escravo, apesar disso, ¢ capaz de extrair de quase qualquer objeto,
instrumento, linguagem ou gesto uma representagao, e ainda lapida-la.
Rompendo com sua condigdo de expatriado ¢ com o puro mundo das
coisas, do qual ele ou ela nada mais € do que um fragmento, o escravo
¢ capaz de demonstrar as capacidades polimorfas das relagoes humanas
por meio da musica e do proprio corpo, que supostamente era possuido
por outro.!'®?

Vingar-se, portanto, seguindo o raciocinio de Mbembe, pode também significar a
reconstru¢do nascida do caodtico mundo e demonstra as capacidades polimorfas das
relagdes humanas, incluindo a religiosidade, do mesmo modo que Exu tem a capacidade
de se transformar, na entidade humana que castiga, na pedra que se expande, na terra que
faz brotar o novo. A religiosidade nao ¢ assim uma escolha consciente como a que rege o
mundo ocidental, ndo existe a possibilidade da escolha, mas a episteme que reconstroi o

ser e passa a fazer parte dele mesmo porque ela a busca dentro de si e sua memoria

161 REDIKER, Marcus. Navio Negreiro: uma histéria humana. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011,
p. 25.

162 MBEMBE, Achille. Necropolitica. Arte & Ensaios. Revista do ppgav da Universidade Federal do Rio
de Janeiro. N°32 dezembro de 2016. Disponivel em:
https://revistas.ufrj.br/index.php/ae/article/view/8993 . Ultimo acesso em 28/04/2020. p. 124
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ancestral. A escravidio o transforma e ele se transforma dentro dela. E realmente
paradoxal porque a morte imposta pela violéncia escravocrata a0 mesmo tempo que mata
também faz nascer

Essas imagens de terror que povoaram nossa infancia, nossa vida escolar, nosso
entendimento de escravidao e ilustram este texto para apontar que o objetivo desta
violéncia ¢ exatamente a disciplinarizagdo daqueles corpos e mentes negros € o
assujeitamento do corpo via negagdo, exclusdo e do assassinato do ser, ou seja, na redugdo
da pessoa em coisa, animal ou qualquer outra “entidade” que nao a humana, também sao
alegoricas para apontar a forma como a episteme ancestral ¢ curadora e a religiosidade ¢
o cerne dessa episteme.

A demonizagao da religido africana enquanto estratégia de dominagao ¢ um ataque
a essa episteme. E, se pensarmos bem, o uso da violéncia, enquanto estratégia de
dominagdo ¢ tdo antigo quanto o proprio ser humano, como afirma Marx, ao tratar da
historia de toda sociedade e da historia da luta de classes'®, mas, a historia da
demonizagdo do outro que se relaciona a constru¢do de uma sociedade brasileira
escravista ou escravocrata, existe a partir da organiza¢do do Cristianismo e da
constitui¢do da Igreja Catdlica em uma das maiores entidades de poder, que reinou
absoluta por quase mil anos em toda Europa e que estende seus tentaculo em diregdo ao
Novo Mundo, apds sua descoberta e colonizagdo, além do movimento de Reforma
Protestante que desdobra o proprio Cristianismo em muitas vertentes e que, a partir das
Expansdes Maritimas, também espalha seu poder pelo mundo. A demonizagao do outro
¢ 0 embrido e o fruto da violéncia e da constru¢ao de um discurso de dominagao.

A imagem que fazemos do demdnio ¢ uma imagem biblica, citada no Apocalipse.

Das varias referéncias a “besta” neste livro, uma delas nos impressiona em especial:

E vi outra besta que subia da terra, e que tinha dois chifres semelhantes
ao de um cordeiro, mas que falava como um dragdo. E ela exercia todo
o poder da primeira besta em sua presenga; e fez que a terra € os que
nela habitam adorassem a primeira besta, cuja ferida mortal tinha sido

168MARX, Karl ¢ ENGELS, Friedrich. Manifesto do Partido Comunista.. Versdo online disponivel em:
https://www.marxists.org/portugues/marx/1848/ManifestoDoPartidoComunista/capl.htm, p. 4. Marx se
preocupava com a relagdo de dominagao entre empregados e patrdes na Europa da Revolugdo industrial. A
questdo da escraviddo nas Américas, ou do trafico negreiro, ndo eram objetos de estudo deste pensador.
Mas a analogia que fazemos aqui ao marxismo, ou ao comunismo, ndo € apenas metaforica. Ao contrario,
julgamos que citar Marx ¢ fundamental, na medida em que seu pensamento ¢ uma importante ferramenta
de andlise para a compreensdo da natureza e das entranhas do capitalismo, assim como também as escalas
das estruturas de poder que caracterizam os sistemas econdmicos sustentados pela exploragdo humana de
um grupo por outro, sem considerar periodos historicos ou meios de produgéo especificos.



https://www.marxists.org/portugues/marx/1848/ManifestoDoPartidoComunista/cap1.htm
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curada. (...) e operou grandes prodigios, de sorte que até fez descer fogo

do céu sobre a vista do homem'%*.

Esta besta apocaliptica, como o proprio nome indica, s6 aparece no livro
Apocalipse. Qualquer referéncia ao satanas ou ao diabo nao aparece no texto sagrado dos
cristdos, a ndo ser em textos recentes traduzidos por evangélicos nas ultimas décadas do
século XX. Especialistas em Biblia, como, por exemplo, Luiz Saydo'®> apontam que o
termo satd, donde vem a palavra satanas, ou diabo, no Antigo Testamento, estdo
significando inimigo, de forma que, assim como os textos do Antigo Testamento narram
a historia dos hebreus, qualquer povo que tenha lutado contra eles sdo considerados
inimigos, isto ¢, satands. Quando caimos em tentagdo, estamos sujeitos ao mal ou a
maldade, estamos sendo tentados pelo demonio, ou seja, pelo inimigo.

O pastor Tiago Rosas!®® concorda com Saydo de que a existéncia deste demonio
extracorporeo ndo ¢ esclarecida pela Biblia, mas faz parte de um conjunto de
interpretagdes biblicas utilizadas pelo Cristianismo de forma geral e pelo
neopentecostalismo de forma particular.

Na relacao entre este tal demoénio ¢ Exu, ou o universo mitico afrodescendente,
Maria José de Souza e Ronaldo Senna'®’ nos esclarecem que s6 a dominagio pode
construir este referencial, pois a compreensio do elemento Exu (Esu) s6 pode ser
encontrada na tradicdo em que estd assentada sua origem: na lingua lorubd. Nessa
concepgdo, o dualismo bem/mal ndo existe, assim como também ndo existe 0 demonio.
Como o termo EXU ¢ o mais comum, Bard, Legba, Elegbd, Ngira, entre outros utilizados
nas tradi¢cdes de matriz africana, ndo sofreram o mesmo julgamento.

De modo geral, pode se apontar que a violéncia fisica e a demonizagdo deste outro,
dos valores e do proprio conjunto de homens e mulheres negros(as) dentro do movimento
exogeno, constroi, para os descendentes e os africanos, uma dada consciéncia escrava que
contribui, ao longo dos anos de escravizacao, para outros tipos de violéncia. O tempo
todo, esse sujeito vive destas violéncias. E esperado que haja uma retaliagio, ou uma

resisténcia.

164 Biblia Sagrada. Apocalipse, capitulo 13 versiculos 11-15. Sdo Paulo: Edigdes Paulinas 1982, p. 1490.
165 SAYAO, Luiz. O problema do Mal no Antigo Testamento; o caso de Habacuque. Sdo Paulo: Hagnus,
2012.

166 ROSAS, Tiago. A natureza dos demdnios — agentes da maldade no mundo espiritual. Disponivel em
https://www.gospelprime.com.br/a-natureza-dos-demonios-agentes-da-maldade-no-mundo-espiritual/.
Acesso em:29/02/2020

167 SENNA, Ronaldo e TITA, Maria José de Souza. A Remissdo de Liicifer. O resgate e a ressignificacdo
em diferentes contextos afro-brasileiros. Feira de Santana: Editora UEFS, 2002.



https://www.gospelprime.com.br/a-natureza-dos-demonios-agentes-da-maldade-no-mundo-espiritual/
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2.2 - A vinganga I - Aprende tudo o que Irosun Meji, o génio que ali encontrarés, tem

para te ensinar...

A religiosidade de matriz africana que surge no Brasil nasce da resisténcia a
escraviddo e, portanto, ¢ gestada na violéncia, gerada por ela. Nao estamos falando de
nenhuma experiéncia meditnica isolada, nem das praticas curandeiras que poderiam ser
estudadas, questionadas, autorizadas ou até desautorizadas aqui, na Europa, na Africa ou
em qualquer lugar que seja uma vez que estas experiéncias e praticas, sejamos honestos,
nao sdo exclusividade de um povo ou outro. Falamos, ao contrario, das formas como os
escravizados se organizaram para resistir ao mundo que os cercava. Falamos da busca
pela ancestralidade que precisava deles para existir porque existia neles a religiosidade
emerge como recusa de esquecer. Essa ¢ uma afirmagdo dessa autora embora Mbembe
com sua “Necropolitica” possa referenda-la. Entendemos que toda a episteme centrada
na ancestralidade, estd em Exu, uma vez que ele ¢ o guardido do conhecimento ancestral
e ¢, ao mesmo tempo a dindmica e a energia que impele esse escravizado a se organizar
com seus pares (e impares) e criar formas de driblar o poder instituido, a soberania do
colonialismo gerando os candomblés e mais tarde as umbandas tal qual as conhecemos
hoje.

Talvez ndo seja possivel, estabelecer uma origem, ou uma linearidade ligando os
pontos que legitimam ou territorializam a violéncia contra essa religiosidade. Mas se
estabelecermos quadros, onde violéncia e resisténcia se encontram talvez possamos
compreendé-las. Nao sem antes explicar que aqui se trata de varios movimentos muito
sutis: 0 movimento que cria uma religiosidade que, na verdade, sdo vdrias. Como
explicado no capitulo I. Sdo varias Umbandas e falamos somente de Omolokd e da
Umbanda tradicional; sdo varios candomblés e falamos somente de Ketu, J€je e Angola.
Falamos somente daquelas que estdo presentes em Uberlandia. E, principalmente,
passamos a falar do movimento que gera também uma violéncia enddgena, aquela dos
conflitos internos, naturais que surgem a partir da reivindicacdo de verdade e de
legitimidade das diversas religiosidades.

Para facilitar a reflexdo vamos pensar em Exu, a entidade demoniaca por

exceléncia segundo o pensamento popular cristao.



especificidades possiveis em cada culto

Tabela 1 Exu, no candomblé e na Umbanda
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Na tabela abaixo tentamos trazer algumas diferengas que demonstram as

CANDOMBLE

UMBANDA

OFERENDA

Farofas, galos (que podem ser crus ou
cozidos), sangue, visceras e extremidades;

bolos de farinha ou cara; cana.

Cachaga, cigarros e farofas cozidas

Nos candomblés, de maneira geral,
existem poucos relatos de incorporagdes
(transe de Exu orixd de qualquer forma,
quando ocorre, em geral veste-se o elegun
(médium  de  incorporagdo)  com
bombachas e bandas de cores lisas, pretas
ou vermelhas, ou ainda estampadas onde

haja predominancia delas.

Na umbanda, porém, a vestimenta ¢ mais
caracterizada, sendo comum o uso de
ternos, acompanhados por capas pretas ou
vermelhas, um tridente como acessorio e,

as vezes, chapéu com chifres.

LINGUAGENS | VESTIMENTAS

Orixas e inquices, falam pouco e ndo dao
consulta, o jogo de buzios forma o canal
humanos e

de comunicagdo entre

divindades.

O “espirito” exu, da umbanda costuma ser
o mais procurado para consultas, usando,
em geral, linguagens mais proximas do

consulente.

Sao utilizados monticulos de terra, a

Na Umbanda a imagem de Sdo Miguel

%)
E} laterita vermelha, esculturas falicas de | Arcanjo, esculturas de malandros e outros
@)
g todos os tamanhos. homens vestidos de terno ou apenas com
7 calca vermelha segurando um tridente,
(@)
5 com rabos e chifres (a imagem do demonio
% catolico)
17
m Dificuldades financeiras, brigas, | Dificuldades financeiras, brigas,
@)
o desavengas, fofocas, feiticos, crimes etc desavengas, fofocas, feiticos, crimes etc
<
2 &
E )
59
< <

De acordo com a tabela, nem o Exu da Umbanda, nem o Exu do Candomblé,

correspondem as imagens sacras criadas pelo Cristianismo, ao contrario, se observarmos

bem, se parecem mais com a besta apocaliptica descrita no inicio deste capitulo. Nos dois
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casos atuam em situagdes de grande dificuldade, seja violéncia fisica ou dificuldades
financeiras. Atuam também na quebra de feiticos.

A feitigaria sempre foi a mais temida das agdes humanas e a ideia de feiticaria ¢
construida desde a Idade Média na perseguicao daqueles que saiam do controle catolico.
E, por fim, mesmo estando no inicio da tabela, as oferendas que sempre pareceram, no
imaginario popular, mais agressiva: a oferenda para o Exu do candomblé que se compde
de sangue e visceras dos animais! Ora, uma entidade espiritual que se alimenta do sangue
e das visceras, nao pode ser outro que nao o demoénio! No caso dos assassinatos, com
requintes de crueldades cometidos contra Evandro, e os meninos de Goias, facilmente se
acredita que foram a¢des do demodnio incorporado nos assassinos.

Agora, observem as figuras abaixo. Elas mostram os “assentamentos”, lugares

sagrados que guardam a energia e a esséncia da entidade.

S
"ﬁ-"a
<

S T
L

!

' ¥ .
0nte

il

Figura 11 - Assentamento de Exu na laterita vermelha

Fonte: arquivo pessoal



Figura 12 — Exu Iangui com vulto

168

Arquivo pessoal - com autorizagdo do Asogun ou axogun'®® Thiago Andrade Florentino

168 Titulo dado aos Ogds responsaveis por todas as oferendas de animais. Oga de corte.
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Acima a imagem de Exu langui, assentado na laterita vermelha ¢, em geral o Exu
individual, aquele que reconhece o halito do filho, reconhece suas dificuldades e para
quem se faz as oferendas individuais. Abaixo Exu Lonad (o guardido dos caminhos)
assentado do lado de fora das casas, ¢ o guardido da porta, que evita invasdes, de ladroes
ou qualquer pessoa que oferecga riscos aos moradores. Ambos partem de uma concepgao

geral do Exu do Candomblé.

Figura 13 - Legba, guardido das casas em Abomey, Benin

Fonte: Fantastipédia Disponivel em: https://fantasia.fandom.com/pt/wiki/Legb%C3%A1.
Acesso em:29/10/2019

Figura 14 - Lonan e Odara da casa de Exu do Egba Il Ifa

Arquivo Pessoal. com autorizac¢io da direcdo do Egba Ilé Ifa


https://fantasia.fandom.com/pt/wiki/Legb%C3%A1
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Figura 15 — Exu da Umbanda

Fonte: Revista Superinteressante. Disponivel em: https://super.abril.com.br/mundo-estranho/o-

que-e-um-exu/. Acesso em 29/02/2020

Ao ver as imagens podemos pensar entdo que: a) Uma pedra, sinénimo de dureza,
aspereza cercada de moedas e com um charuto em cima (o que ndo ¢ comum), simboliza
justamente a parte ruim da vida; os obstaculos, as dificuldades e a propria violéncia e a
possibilidade de se conseguir o que quiser pagando a entidade. b) Um monticulo, tendo
na base um pénis ereto, significaria a imoralidade de forma geral, sexual em particular.

Se juntarmos essas imagens as praticas rituais onde o Exu de capa preta, fala
brava, comedor de farofa de pimenta, que bebe cachaca e sangue de animais, sempre
disposto a “fazer justica” e a desenrolar os casos, os quais o consulente se sente também
enraivecido, traido, lesado e disposto a vingar-se do opositor, teremos o correspondente
representativo do demonio cristdo, aquele descrito no Apocalipse.

Gostariamos de juntar a esse quadro, trés temperos especiais: os itans, os orikis e
os pontos cantados de Exu. Itan'® estd para o pantedo mitoldgico iorubano, o que as
parabolas sdo para os cristdos — historias ‘moralizantes’, ensinamentos disciplinadores o

registro oral da espisteme ancestral; oriki'’° é oragdo para pedir a protecdo da entidade e,

19Ttan (nome singular e plural) é o termo em iorub4 para o conjunto de todos os mitos, cangdes, historias e
outros componentes culturais dos iorubas. Os iorubas que aceitam o itan como facto historico, confiam no
itan como sendo a verdade absoluta na resolucéo de disputas.

170 A Palavra Oriki, em yoruba, significa: "louvar, saudar, evocar". Os Oriki's sdo palavras ou frases
portadoras de Ax¢ (forga) usadas pelos yorubas na hora das oferendas e pedidos aos Orixas. Eles acreditam


https://super.abril.com.br/mundo-estranho/o-que-e-um-exu/
https://super.abril.com.br/mundo-estranho/o-que-e-um-exu/
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por fim, os pontos cantados que sdo os evocadores da entidade ou louvores as mesmas

dentro da perspectiva umbandista. Comecamos pelo Itan.

a)  Exu corta o nariz do artesdo que ndo fez o eb6'”" prometido. Era
uma vez um marceneiro muito competente no oficio, mas que nao
arrumava trabalho. O artesdo teve um sonho com um negrinho de
barrete vermelho que o disse que ele ia ter muito servigo e ganhar muito
dinheiro, mas, que, ao final do primeiro trabalho, teria que fazer um eb6
para Exu, providenciando um galo preto sete tocos de lenha, fosforo,
uma vela, um pouco de azeite-de-dendé, sete ecos'’?, fumo picado e
muitos buzios. Que fosse para o mato fechado, acendesse a vela,
passasse o galo no corpo, fizesse a fogueira com a lenha e o fosforo.
Que matasse o galo e o cozinhasse com os temperos estipulados e
oferecesse os buzios. Era assim o ebd que Exu queria. Se ele ndo fizesse
o0 ebd, Exu ameagava tomar o seu nariz. No sonho, o artesdo concordou
com tudo. Quando acordou, porém, ndo deu a menor importancia ao
que sonhara. No mesmo dia apareceu um grande servi¢o, que o
marceneiro fez com capricho e rapidez, ¢ ganhou um bom dinheiro. E
depois outro e mais outro, até¢ o marceneiro ficar bem de vida. Mas, para
Exu, nada! Um dia, trabalhava sob o sol alisando as tabuas, quando o
negrinho do sonho apareceu e disse: “Olha, ndo vais cortar o nariz com
este enx0?”. Ele respondeu: “Como é que eu posso cortar o nariz com
este enx$?” e fez um gesto aproximando o instrumento do rosto. E sem
querer decepou o seu nariz com a ldmina do enxd. Ai o moleque disse:
“Te lembras da promessa do eb6? Exu te deu trabalho e dinheiro. Nao
deste nada para Exu, entdo, vim buscar o teu nariz”. Pegou o nariz que
caira no chao, deu as costas ao marceneiro que sangrava horrivelmente
e foi-se embora, levando o nariz do artesdo.'”

O ensinamento disciplinador do Itan esta no fato de que tudo que se pede a Exu,
receberds, mas, ¢ preciso primeiro agradar a divindade, no caso com a comida; depois ¢
preciso pagar a divindade, no caso, com os buzios; € € necessario que se faga com
presteza, do contrario, a entidade vird te cobrar de forma contundente. Nao existem

negociagdes com Exu.

b)  Oriki, oragdo para iniciar o dia, ou o trabalho.

Est, o orixa da pedra.

Osétura ¢ o nome pelo qual vocé ¢ chamado por seu pai.

Alagogo Ija é o nome pelo qual vocé é chamado por sua mie.

Est Odara, o homem forte de idol6fin,

Est, que se senta no pé dos outros.

Que ndo come e ndo permite a quem estd comendo que engula o
alimento.

que, sem os Oriki's, os Orixas ndo vao ouvi-los. Os Oriki’s também s3o usados para louvar os ancestrais,
lideres sacerdotais e relatar ocorréncias cotidianas e particularidades de cada familia.

171 Ebo significa oferenda, presente.

172 Ec6: porcdo de angu de milho branco, enrolado individualmente em folha de bananeira.

173 PRANDI. Reginaldo. Mitologia dos Orixas. S3o Paulo: Cia das Letras. 2002, pp. 64-65.
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Quem tem dinheiro, reserva para Esu a sua parte,

Quem tem felicidade, reserva para a Esu sua parte.

Est, que joga nos dois times sem constrangimento.

Est, que faz uma pessoa falar coisas que ndo deseja.

Est, que usa pedra em vez de sal.

Est, o indulgente filho de Deus, cuja grandeza se manifesta em toda
parte.

Esu, apressado, inesperado, que quebra em fragmentos o que ndo se
podera juntar novamente,

Est, ndo me manipule, manipule outra pessoa.'”

Este Oriki ¢ mais uma mostra do poder do Orixa que nada faz de graga e que cobra
tudo a seu tempo e que, em cuja oragdo se diz: “ndo me manipule, manipule outra pessoa”

numa espécie de troca de lugar, como se orixa tivesse sempre que estar manipulando

175

alguém. Esta adura originalmente escrita em ioruba' > pode ter outras traducdes, como

por exemplo:

Mensageiro divino da transformacao, és pedra angular dos imortais, seu
odu sagrado ‘osetura’ e o nome pelo qual os pais o conhecem, é 0 nome
pelo qual as maes o conhecem, o dono das campanhas problematicas.
Exu Odara, o homem do senhor. Coloque seus pés em cima dos meus.
Ninguém comerd antes de vos. Ninguém € rico sem dar primeiro sua
parte a Exu. Ninguém sera feliz sem antes agradar a Exu. Es o homem
que ndo tem vergonha, €s o mensageiro divino que pode me colocar em
situacdes dificeis, que substitui o agucar pelo sal, Exu, ndo me tente,
livrai-me dessas tentagdes, Exu seja meu amigo. Axé.!”

Ao que parece, as tradugdes também podem comprometer nossa compreensao das
religiosidades de matriz africana. Como a oragao ou o Oriki acaba sendo decorado durante
os cultos, ndo temos muito noc¢do de qual tradu¢do ¢ a correta de acordo com os
pensamentos e agires africanos. Outra complicacao, que alias, ndo aprofundaremos aqui,
¢ o fato de que algumas linguas africanas, entre elas o ioruba, eram agrafas, ou seja, ndo

possuiam escrita compreensivel ao ocidental e somente foram codificadas a partir do

174 Esii ota orisd, Oséturd loriiko baba mo 6. Alagogo ija l6ruko iya mpa é, Esu Odara omokinrin idolofin,

O [é sonso sori esé elése. KOje ko si jé ki eni nje gb’e mi. A ki i [0w6 lai mii tEsu kiré. A ki layo lai mu
tEsu kuré. A so tin — sosi ldi nitijii. Estiapatd sémo olomo lénu. O fi okita dipo iyé6.... Esii md se mi omo
elomirn ni ki o se. Ase. Apostila Eridigolun anotagdes pessoais da autora. Também disponivel em
https://meuorixa.wordpress.com/2012/08/07/oriki-de-exu/. Acesso em 25/11/2019.

175 Esit ota orisd, Oséturd loriko baba mo 6. Aldgogo ija l6ruko iya mpa é, Esu Odara omokinrin idolofin,

O 16 s0nso sori esé elésé. Ko je, ko Sl]e ki eni nje, gb’e mi. A ki i [6wé ldi mii tEsu kiré. A ki layo ldi mi
tEsu kurd. A so tin — sosi ldi nitijii. Esviapatd sémo olémo 1énu. O fi okiita dipo iyé.... Esii md se mi omo
elomirn ni ki o se. Ase. Retirado da Apostila do Curso de Meridilogum (Jogo de Buzios) oferecido pelo
Awofa, Ifagbenr6 do CECORE, Centro Cultural Oré. Egé Il¢ Ifa.

176 Livre tradugdo que a autora fez do espanhol para o portugués. Idem, Apostila do curso de Meridilogum.
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século XIX, por padres catdlicos!””. Apesar de ndo aprofundarmos nas questdes relativas
a codificagdo ocidental do Ioruba ¢é preciso falar que tefar o odu, como mostramos no
capitulo 1, escarificar o rosto, ou os ombros, ou o peitos, comuns nas iniciagdes, sao forma
de escrita. Se cada Odu contém um verso milenar, uma historia ancestral, uma receita de
ebd, um mito e uma cantiga, ora, ¢ uma escrita completa e, embora seja o sacerdote de Ifa
o encarregado de tefar o odu e interpreta-lo, isso ndo significa que outros membros da
comunidade ndo conheca o significado do que possa estar inscrito ali. Itans, orikis, aduras,
entre outras diversas formas de registro da historia, de todos e cada um; a memoria ¢ a
oralidade sdo os grandes livros sagrados dessas escrituras.

De qualquer forma, o poder da filosofia Ocidental sobre as outras filosofias, que
a colonizagdo, dominou, velou e violentou tornou popular e normal pensar como os
ocidentais. Assim, ficamos com uma tradugao que talvez nao retrate bem a intengao por
tras da palavra. A cobranca, a qual se refere tanto o itan quanto o oriki, ndo
necessariamente ¢ de dinheiro, mas, sendo a nossa uma concepg¢ao capitalista e burguesa
do mundo, s6 podemos, na maioria dos casos, pensar em dinheiro. E ai temos um outro
problema moral: caridade ndo se cobra! De que forma, podemos pedir algo a quem nos
cobraré depois? Uma vez perpetuada a ideia de que o bem nao se faz de graga, mas, que,
ao contrario, o mal ndo precisa de ser pago, mais acreditamos que ¢ o demonio e nao

Deus, quem domina tal religiosidade.

Ponto cantado de Exu

Especificamente na Umbanda, se usa os pontos cantados que, juntamente com os
riscados, formam uma espécie de endereco para a chegada da entidade, lembrando que
essa ¢ a entidade que aparece na Umbanda como o homem que ja passou por diversas
vidas e errou de forma irremediavel em cada uma delas, tendo conhecido tanto do bem
quanto do mal, foi ‘condenado a viver entre os dois mundos.

Cada entidade tem, na Umbanda, um ponto cantado e um ponto riscado que, ou
conta um pouco sua histdéria ou diz quem ¢ que estamos esperando e porque estamos

esperando. Em geral, esses pontos sdo transmitidos pelo proprio encantado durante seus

177 SANTOS, Rafael José dos. In: Revista Antares, Letras e Humanidades. UCS. v.8, n°.16 — jul./dez. 2016.
Disponivel em www.usc.br. Acesso em 01/03/2020 A lingua ioruba foi codificada em meados do século
XIX pela Church Missionary Society, de acordo com os principios das “Rules for Reducing Unwritten
Languages to Alphabetical Writing in Roman Characters, with Reference Especially to the Languages
Spoken in Africa”. (1848) O esforgo feito visando a evangelizagdo acabou possibilitando também o
surgimento de uma literatura escrita em ioruba. Pp.282


http://www.usc.br/
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trabalhos, ¢ ele quem d& o ponto para chamar e ¢, também, quem da o ponto para
despachar. Esses pontos acabam passando de boca em boca, tornando-se de dominio
publico. Alguns foram gravados como samba de partido alto, aqueles compostos durante
as festas e pagodeios que se seguem pos ‘candomblés’. E o caso do ponto indicado em

seguida:

Olha vamos na gira do exu, sarava vamos sarava

e 1a na calunga eu quero ver,

vocé girar até o amanhecer (2x)

quem nunca viu vem ver caldeirdo sem fundo ferver (2x)

deu meia noite o galo ja cantou a igreja bate o sino € na danga do fogo
que eu vou (2x)

e o tambor ta batendo ¢ pra valer, € na palma da mao que eu quero ver
(2%)

oi dona Pombo Gira me de agua pra beber se vocé ndo me der agua eu
vou falar mal de vocé (2x)'"”®

Na versao trabalhada por Almir Guineto e Jorge Neguinho vamos ter:

Olha vamos na dan¢a do Caxambu
Sarava, jongo, sarava

Engoma, meu filho que eu quero ver
Vocé rodar até o amanhecer
Engoma, meu filho que eu quero ver
Vocé rodar até o amanhecer

O tambor ta batendo € pra valer
E na palma da méo que eu quero ver
O tambor ta batendo € pra valer
E na palma da mio que eu quero ver

Dona Celestina, me da agua pra beber
Se vocé nao me der agua

Vou falar mal de vocé

Deu meia noite, o galo ja cantou

Na igreja bate o sino

E na danga do jongo que eu vou

Deu meia noite, o galo ja cantou

Na igreja bate o sino

E na danga do jongo que eu vou

Carreiro novo que ndo sabe carrear
O carro tomba e o boi fica no lugar
Carreiro novo que nao sabe carrear
O carro tomba e o boi fica no lugar

178 Ponto coletado durante o processo de pesquisa. Disponivel também no site Giras de Umbanda, enderego:
http://www.girasdeumbanda.com.br/exu.html. Acesso em 10 /11/2019.
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Quem nunca viu vem ver
Caldeirao sem fundo ferver
Quem nunca viu vem ver
Caldeirao sem fundo ferver

O tambor ta batendo € pra valer
E na palma da méo que eu quero ver.'”

Especialmente na can¢do podemos perceber que o autor se refere ao Jongo, outra
expressdo de religiosidade de matriz africana, muito comum no Rio de Janeiro, também
conhecida como umbigada e, muito parecida com a Umbanda. Em Uberlandia, nio
encontramos nenhuma casa, ou centro cultural onde o jongo fosse praticado. Mesmo
assim, os pontos cantados circulam livremente pelo Brasil, recebendo suas adaptagdes
aqui e ali e, claro vieram para Uberlandia da mesma forma que a religiosidade chegou,
junto com os primeiros homens e mulheres negros que vieram, ou como escravos, ou em
busca de trabalho, ja em épocas mais recentes. Outros pontos cantados muito comuns
durante as sessdes de Exu nos terreiros de Umbanda s3o, do ponto de vista cristdo, mais

agressivos, COmo 0 que seguc:

“Satanas, Satanas, mataram o ferrabras,

e quem confia no Diabo a cada dia cresce mais
e ai de mim se ndo fosse o Diabo,

ai de mim se nao fosse o Diabo,

sarava Exu tranca ruas,

com sua marafa seu chifre e seu rabo”.'%

Muitos autores, atuais e classicos, como Arthur Ramos, Roger Bastide, Edson
Carneiro, Tita,'8! enfim, entendem que o uso dos termos “diabo”, satands”, as gargalhadas
na encruzilhada, o chifre e o rabo, serdo formas de descri¢do da entidade que ira vingar
os escravos castigados por qualquer erro cometido. Entendeu-se que, para os cristdos, o
pior que pode acontecer ¢ qualquer influéncia do demonio em suas vidas, uma vez tendo
tal compreensdo do que seria o demodnio cristdo, associado a imagem da besta

apocaliptica, o proprio escravo fez uso de uma entidade similar, no caso, Exu. Uma

expertise sem duvida.

179 Site Letras de Musica. Endereco br https:/www.letras.mus.br/almir-guineto/44051/. Acesso em
10/11/2019.

180 Ponto coletado durante o processo de pesquisa. Disponivel no site Giras de Umbanda também em
http://www.girasdeumbanda.com.br/exu.html. Acesso em 10/11/2019.

181 Citar as referéncias completas.
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Para além das imagens, dos pontos, dos versos sagrados, dos mitos e das cantigas
que explicitamos acima ¢ preciso considerar a producao intelectual acerca do tema e de
novo voltamos a questdo das epistemologias. Toda a pesquisa bibliografica realizada para
a concretizagdo do presente trabalho levou em consideracdo homens e mulheres que com
seus esforcos intelectuais, de dentro ou de fora da religiosidade trouxeram algumas
interpretagdes novas ou ndo acerca do tema. Algumas dessas pessoas sdo consideradas
icones das ciéncias humanas, Historia, Sociologia, Antropologia e sua (s) palavras
possuem grande peso intelectual. Por isso mesmo tem se difundido circulos de pesquisa
entre os novos adeptos da religiosidade e tem-se questionado muito o poder ¢ a
importancia da tradicdo. Como todo questionamento ocorre, para o bem e para o mal
algumas ideias sdo desprezadas e outras sdo revigoradas, mas, o mais importante ¢ como
a intelectualidade contribui para que Exu seja visto tal como €.

Analisando obras de Edson Carneiro (Candomblés da Bahia, 1948), Waldemar
Valente (Sincretismo religioso afro-brasileiro, 1955), Renato Ortiz (4 morte branca do
feiticeiro negro, 1978), Fernando Brumana e Elda Gonzales (Margindlia Sagrada, 1991),
Lisias Negrao (Entre a cruz e a encruzilhada: formag¢do do campo umbandista, 1996),
Volney Berckenbrock (4 experiéncia dos orixas: um estudo sobre a experiéncia religiosa no
Candomblé, 1997), José Jorge de Morais Zacharias (Ori Axé, a dimensdo arquetipica dos
orixas, 1998), Pierre Verger (Notas sobre culto aos orixds e voduns na Bahia de Todos os
Santos, no Brasil, e na antiga costa dos escravos, na Africa, 1999) e Roy Willis (Mitologias,

2010); Giovane Marrafon Gonzaga'®?

identifica cinco autores que vém em Exu uma entidade
maligna, desses cinco, quatro o compreendem com caracteristicas dubias, que ora podem ser
bons ora ruins. Marrafon leva em consideragao varios outros aspectos desses autores como o
momento histérico de suas publicacdes e, consequentemente, de seus estudos e suas
experiéncias religiosas entendendo que as influéncias os levam a criar interpretagdes e
representacdes deles. A nosso ver, a influéncia do pensamento ocidental marca
profundamente essas produgdes intelectuais e colaboram, em grande medida, para uma
compreensao equivocada do Orixa. De todos, € o padre cristdo Volney Berkembrok ¢ quem
vai dizer que Exu € responsavel pela manipulagao da esséncia da vida.

O carater trikster dessa entidade € o que, para alguns a faz se assimilar ao demonio.

A palavra de origem inglesa, muito usada pelos estudiosos e que pode significar palhaco,

182 GONZAGA, Giovane Marrafon. Exu entre os intelectuais do século XX. In anais do XIV encontro
Regional de Historia. Campo Mourdo, Universidade Estadual do Parana. Parana de 07 a 10 de outubro de
2014. Disponivel em http://eventos.idvn.com.br/regional historia/trabalhos/177/a-representaaao-de-exu-
entre-intelectuais-do-saculo-xx. Primeiro acesso em 14/05/2020
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brincalhdo, trapaceiro, malandro, talvez nao seja a mais adequada. Esu, o orixa africano
que deu origem a todas as manifestagdes outras da Umbanda e do Candomblé, também ¢
temido em Africa. Ndo por ser o deménio do mal, mas por ser aquele, que, ao nos
conhecer desde o principio, conhece, testa, coloca a prova todas as nossas fraquezas. O
objetivo dos ‘testes’ € nenhum outro, sendo a formacao do carater: iwa, o bom carater que
favorece a organizagdo de um coletivo que se une para o enfrentamento dos problemas
cotidianos. A nog¢ao de pecado ndo existe no universo afro-nagd, afro-bantu ou sudanés,
ela chega junto com o dominio cristdo e mugulmano em Africa. No Brasil, o Cristianismo
chega junto com os portugueses. E possivel fazer uma associag¢io entre uma coisa e outra.

A associagdo de Exu ao demonio cristdo criou a legitimacao e a justificativa moral
para a escravidao, como diriam os livros didaticos, os escravos precisavam da escravidao
para purificar suas almas, abrindo, entdo, a brecha para justificar os demais ataques: a
demonizagdo das religiosidades. O Cristianismo se aproveitou disso muito bem e criou a
justificativa moral para a demonizagdo e consequentemente a escravizagdo. Ao utilizar as
técnicas de Irosun Meji, o escravizado, como na epigrafe do capitulo, tornou-se também,
uma vitima delas.

Em 2016, o antigo Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial, da Juventude e
dos Direitos Humanos em parceria com as secretarias dos Direitos Humanos e da
Liberdade Religiosa, publicou o Relatorio sobre Intolerdncia e Violéncia Religiosa no
Brasil — RIVIR, entre 2011 e 2015. O relatério € o resultado de uma pesquisa sobre
violéncia religiosa, relatada pela imprensa, casos de violéncia que chegaram as ouvidorias
e os que chegaram ao judiciario de fato. Este relatorio, em sua apresentagdo define

violéncia religiosa como:

(...) o conjunto de ideologias e atitudes ofensivas a diferentes crencas ¢
religides, podendo em casos extremos tornar-se uma perseguicao.
Entende-se intolerancia religiosa como crime de 6dio que fere a
liberdade e a dignidade humana, a viol€ncia e a perseguigdo por motivo
religioso, sdo praticas de extrema gravidade e costumam ser
caracterizadas pela ofensa, discriminacdo e até mesmo por atos que
atentam a vida.'®

183 Relatorio sobre intolerdncia e violéncia religiosa no Brasil (2011-2015): resultados preliminares /
Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial, da Juventude e dos Direitos Humanos; organizacao,
Alexandre Brasil Fonseca, Clara Jane Costa Adad.— Brasilia: Secretaria Especial de Direitos Humanos,
2016, 146 p. Disponivel em  https://www.mdh.gov.br/informacao-ao-cidadao/participacao-
social/cnrdr/pdfs/relatorio-de-intolerancia-e-violencia-religiosa-rivir-2015/view. Acesso em 03/03/2017.
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Importante lembrar que, a propria constituicdo brasileira de 1988 garante a
liberdade de culto. No seu artigo VI diz que é inviolavel a liberdade de consciéncia e de
crenga, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma
da lei, a protegdo aos locais de culto e a suas liturgias, portanto, quando o RIVIR define
a violéncia religiosa, o faz baseado no texto constitucional e na necessidade de se criarem
parametros para a pesquisa e seus relatorios. Ainda para dinamizar as pesquisas, o RIVIR
tipifica as chamadas violéncias religiosas da seguinte forma:

1) Violéncia psicoldgica por motivagao religiosa;

2) Violéncia fisica por motivagao religiosa;

3) Violéncia relativa a pratica de atos/ritos religiosos;
4) Violéncia moral por motivacao religiosa;

5) Violéncia institucional por motivagao religiosa;

6) Violéncia patrimonial por motivacao religiosa;

7) Violéncia sexual por motivagdo religiosa;

8) Negligéncia por motivagao religiosa.

O Relatério usou como metodologia pesquisas bibliograficas, documentais e
descritivas que levou em consideracdo as matérias que apareceram em 65 veiculos da
imprensa escrita, entre 2011 e 2015; dentncias em 113 ouvidorias de 6rgdos publicos;
processos judiciais de 61 tribunais; autos policiais de 5 delegacias e entrevistas com 20
pessoas vitimas de violéncia e levou em consideragdo a violéncia contra todos ao tipos de
religido, mas apurou que 53 % das vitimas de violéncia religiosa no Brasil, no periodo
descrito, eram de matriz africana. Na maioria dos documentos usados pelo relatorio ficou
claro a demonizacdo dessa religiosidade.

Cabe-nos aqui salientar que as pesquisas apresentadas no Relatorio tiveram as
mesmas dificuldades que se apresentaram em nossas pesquisas; primeiro a dificuldade de
se identificarem casos de violéncia, porque quase nenhum chega a midia, e quando chega,
a noticia € publicada varias vezes, em veiculos diferenciados; segundo, as dentincias sdo
raras e, quando acontecem, sdo desqualificadas e, em terceiro, poucas denuncias chegam

aos tribunais de fato. De acordo com o relatério:

Na categoria “Agressoes fisicas” foram encontradas 94 noticias. Dentre
as quais chama ateng@o a quantidade de noticias envolvendo o caso
Kayllane, menina de 12 anos que foi atingida por uma pedrada na
cabeca ao sair de um culto de candomblé no Rio de Janeiro, em maio
de 2015. Esse caso teve repercussdo nacional, aparecendo mais vezes
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em alguns jornais locais do que violagdes do proprio jornal do Estado.
A repercussdo do caso de Kayllane foi significativa, sendo que as
noticias relacionadas a ela representam 10% de todas as matérias
encontradas para o periodo de 2011 a 2015.18

O caso da menina Kayllane, e do garoto Evandro de 1994, sdo similares do ponto
de vista midiatico, mas diferentes na abordagem. Enquanto no caso Kayllane, a
religiosidade era a vitima, no caso de Evandro era o vildo. A abordagem midiatica, e,
claro, o acontecimento em si ajudam o publico a pensar e a opinar sobre o tema.

Em 05 de maio de 2009, um caso similar ao de Evandro ocorreu na cidade de
Uberlandia. Foi o assassinato da menina Dyenifer Aparecida Costa dos Santos, moradora
do bairro Canaa. A menina de 12 anos na época, desapareceu, apos visitar uma vizinha,
junto com seu sobrinho de seis meses. As vizinhas tinham boas relagdes e viviam se
visitando, mas, ap6s uma ultima visita ela desapareceu. O bebé foi encontrado um dia
depois com a cabeca raspada e sob guarda da tal vizinha, ¢ a garota trés dias depois
queimada e esquartejada, em trés lugares diferentes da cidade. A noticia foi divulgada,
por, no minimo cinco redes de televisdo, dois jornais impressos e sempre com um olhar
sensacionalista. Durante todo o processo investigativo e o julgamento dos responsaveis,
de novo, o termo a magia negra estava presente. No entanto ninguém da imprensa
responde exatamente o que estdo chamando de “magia negra”. De acordo com a

pesquisadora Duarte:

Os jornais em Uberlandia afirmaram que a menina Dyenifer foi morta
em um ritual de magia negra. Essa afirmativa ¢ defendida apenas pela
Promotoria de Justi¢a. Nao ¢ papel dos veiculos de comunicagao tornar
isso como um fato. A inevitavel manipulagdo ¢ uma consequéncia da
auséncia de objetividade e a busca pelo sensacional. E necessario ouvir
os dois lados, evitando uma falsa impressao de equilibrio e isencao.
Apuracio superficial de um fato representa uma das maiores agressdes
a ética informativa. Sobretudo, a midia contemporanea, impressa ou
eletronica, parece transmitir, em primeiro lugar, a realidade que
preferencialmente lhe interessa.'®3

Duarte fala, principalmente, sobre o fato de os jornalistas construirem matérias

cujo objetivo € tocar a sensibilidade do leitor e, ao que parece, termos como “magia

18 RIVIR. Op. Cit., p. 39.

185 DUARTE, Vanessa Alves. A responsabilidade social no relato de um crime: uma proposta de livro
reportagem sobre o Caso Dyenifer. Dissertagdo de Mestrado em jornalismo. UFU. 2017, disponivel em
https://repositorio.ufu.br/bitstream/123456789/19675/1/ResponsabilidadeSocialRelato.pdf. Acesso em
15/12/2019
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negra”, “macumba”, “trabalhos espirituais”, parecem ajudam a formar a opinido do
publico sobre a culpabilidade do agressor.

O caso Dyenifer nao foi tipificado como crime de violéncia religiosa. Nao existe
uma Lei que tipifique este tipo de crime, a alegacao da promotora de que o crime havia
sido parte de um ritual de magia negra, pode ter convencido os jurados, no entanto, as
declaracdes dos acusados sdo de negagao.

Além disso, pensar em violéncia religiosa so foi possivel depois dos anos 2010,
quando proliferaram as igrejas evangglicas e, coincidentemente, os ataques a Terreiros e
Igrejas Catolicas. Nao que violéncia religiosa ndo ocorresse antes. Quando os
movimentos negros se levantam com mais forga, a partir dos anos 1980, uma das pautas
de luta era, justamente, a questdo religiosa, ja que era pratica comum das policias, de
jagungos e até de populares as agressoes a templos de Umbanda e de Candomblé. Até
entdo, podemos pensar no uso do termo como pratica corriqueira e “aceita” como normal.
O conceito de violéncia religiosa s6 toma corpo a partir das diversas reflexdes intelectuais
que se avolumaram nos anos 2000, 2010 e cujo unico documento nacional ¢ o RIVIR.
Mesmo assim, o termo comega a ser questionado e substituido por “terrorismo religioso”.

Essa seja talvez a principal dificuldade em conseguir documentacdes com a
Policia Militar de Uberlandia.'®® A Policia Militar do Estado de Minas Gerais é, como as
maiorias das policias, uma entidade acionada para resolver conflitos violentos baseados
naquilo que manda a Lei. Essa instituicdo registra a ocorréncia, persegue e prende, em
caso de confronto mata, depde em julgamento quando € convocada e s6. Os registros de
ocorréncias estdo desde 2010 em uma plataforma digital ao qual somente a policia tem
acesso. Quando precisamos de algo e ndo temos o nimero da ocorréncia, fazemos como
no google: digitamos uma palavra chave e esperamos o resultado. Digitamos cinco
palavras: terreiros, macumba, macumbeiro, macumbeira, umbanda e candomblé.,
apareceram cerca de 120 ocorréncias, a maioria delas sdao de brigas, de bares e de futebol
onde uma pessoa acusa a outra de macumbeiro, ndo como acusa¢ao de fato, mas de

xingamento

18 Os documentos da Policia militar s3o, na verdade boletins de ocorréncia que estdo em uma plataforma
digital onde s6 a policia tem acesso. Mas, o sargento Samuel, da P3 da 9* regido nos ajudou com as
estatisticas. Foi dificil chegar ao sargento, uma vez que sdo apenas duas pessoas responsaveis por este setor
dentro da policia. Os emails enviados ndo surtiram efeito e, at¢ chegarmos ao tenente foram dois anos de
buscas. O acesso a qualquer outro tipo de arquivo é extremamente dificil porque ndo acompanham as
denuncias. As que viram agdes judiciais acabam correndo em segredo de justiga.
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Ao procurar “agulha em palheiro”, entendemos que até o sistema de registro de
ocorréncias policiais facilitam posturas racistas por parte das liderangas que deveriam nos
proteger. Nao se transformando em processos, denincias como as que demonstramos

acima sao apenas confitos pessoais que pedem a interferéncia da policia.

2.3. A vinganga II - Mas ndo utilizes jamais as técnicas ali reveladas

A violéncia do processo de escravizagdo ensina a vinganga. A formagdo do
homem e da mulher negra na sociedade brasileira, dos séculos XX e XXI, guarda de forma
politica, cultural e religiosa do produto das relacdes de dominagdo e de resisténcia do
escravizado. Grosso modo, as religides que se estruturaram no Brasil, e que tentamos
definir no primeiro capitulo, foram talvez de forma categorica construidas no universo da
resisténcia as praticas e aos sentimentos gerados pela violéncia. Nesse sentido, a
concepgdo que temos hoje dessas religiosidades ndo ¢ sendo o resultado do discurso de
demonizacdo proferido pelo Cristianismo inicial, aliado ao discurso de vinganga do
praticante da religido. Repetindo Battaille, ao mesmo tempo em que Exu me defende, se
vinga de mim no outro, que passa a temer, nao s6 o proprio Exu, mas a mim que, julga, e
controla o outro por meio dos meus desejos ou da minha raiva.

Para entender isso melhor, preciso conhecer o caso de Luzia Pinto, ocorrido no
Setecentos. Os registros que se tém de suas manifestacdes religiosas sdo, na verdade,
registros de suas prisdes e torturas da forma como a senhora que usava de sortilégios e

possessdes para a cura de doencas fisicas e psiquicas:

Na manha do dia 12 de agosto de 1743, o Tribunal do Santo Oficio de
Lisboa submeteu Luzia Pinta a uma sessdo de tortura. Apds ter seu
vestido arrancado, ela foi deitada em um potro, espécie de estrado de
madeira com saliéncias pontiagudas, sobre o qual seu corpo foi
amarrado com correias de couro. Como era de costume, nesse tipo de
tortura essas cordas eram puxadas com intensidade de modo a
comprimir o torturado contra as pontas de seu leito(...).'*’

Luzia Pinto ao ser torturada por praticas de feiticaria enganou a Santa Inquisi¢ao,

responsavel pelo processo naquela época, alegando que seu dom era um dom divino, dado

BTDAIBERT, Robert. A religido dos bantos: novas leituras sobre o calundu no Brasil colonial. Rio de
Janeiro: Estudos Historicos, vol.28 no. 55 Rio de Janeiro Jan./junho 2015. Disponivel em:
The%20Bantus%?20religion_%20new%?20interpretations%200f%20calundu%20in%20colonial%20Brazil
html
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por Deus. Mais que isso, ao ser interrogada por suas praticas Luzia Pinto alega que
Calundu era uma doenga ancestral que havia adquirido ainda em Africa e que, tendo sido
curada, aprendeu os mesmos métodos de cura e passou a realiza-los no Brasil.
Alexandre Marcussi em seu trabalho de mestrado, citando James Sweet, sugere
que o termo calundu deriva do vocébulo angolano quilundu, “um nome genérico para

qualquer espirito que possuisse os vivos”!®

, ou seja, Luzia defende o espirito
disfar¢ando-o de doenga e, para aquele momento, foge da violéncia e da pecha de bruxa,
o Calundu, por sua vez, se torna uma das vertentes religiosas de matriz africana no Brasil.

Em geral o que leva uma pessoa a se iniciar em um culto de matriz africana na
atualidade, tanto pode ser o encantamento pela religiosidade, quanto a busca pela cura de
uma “doenga” que se manifesta de diversas formas como males fisicos e espirituais.
Atualmente as ‘“‘esquizofrenias” e as vidéncias (em alguns casos, confundidas com
esquizofrenia) podem ser o sinal de uma mediunidade latente que precisa ser cuidada.
Mas as vidéncias também se apresentam como necessidade iniciatica, ambas as coisas
levaram Luzia Pinto a se iniciar. Porém, como naquela época ndo se sabia sobre
esquizofrenia, feiticaria e loucura tomaram o lugar da doenca.

Posto isso como exemplo, talvez pudéssemos dividir a vinganca em dois
momentos diferenciados: o primeiro com relagdo as estratégias simbolicas de formagao e
organizacdo do culto ainda no periodo escravocrata, e o segundo, com relagdo a sua
permanéncia e ressignificagdo na sociedade livre, porém branca e racista do pds-
escravismo ou colonialismo.

A formacao dos cultos no colonialismo pressupde o sincretismo e a dissimulagao,
ambos caminhando juntos, podemos citar as raizes tanto da Umbanda quanto dos diversos
candomblés que aqui se estabeleceram e que, como estratégia de resisténcia, associavam
os santos catolicos aos orixas e inquices, o que garantiu até hoje, na Umbanda, a mistura
entre Oxald e Jesus Cristo, Osun e Nossa Senhora (da Conceicdo e Aparecida) e

principalmente Ogun e Sdo Jorge'®

. Mas também podemos observar as caracteristicas
rituais que se firmaram como modos de fazer. Proximo as datas festivas, algumas até
vinculadas aos santos catolicos, os candomblecistas iniciavam seus preparos para as festas

dos orixas. Em geral, os “ords”, sacrificios de animais, eram realizados de madrugada,

8MARCUSSI, Alexandre Almeida. Estratégias de media¢do simbolica em um calundu colonial. Sdo
Paulo, USP, Revista de Historia 155 (2° - 2006), 97-124. Ver também o esclarecimento sobre as relacdes
de Luzia Pinto e a propria religiosidade.

18 MELLO E SOUZA, Marina. Africa e Brasil Africano. Sdo Paulo; Atica. 2007., p. 115.
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escondido de todos. Durante o dia se fazia as “comidas secas” que acompanhavam o
sacrificio, de modo que, frutas, farofas e outras iguarias pudessem ser preparadas a vista
de todos, mas, somente os iniciados poderiam participar dos sacrificios, o que permanece
até os dias atuais. O sangue ¢ as visceras sao servidos no iba (assentamento, em geral uma
pedra, um monticulo de terra, uma escultura em metal ou louga) do Orixa e a carne era
guardada para servir na festa publica, no mesmo dia, ao cair da noite. Ao iniciar os
folguedos publicos, os orixds, inquices, voduns e ancestrais incorporavam, dangavam,
davam suas béncaos e, finda a festa sagrada, iniciava-se a festa profana, muitas vezes
interrompidas pela policia. O momento de confraternizagdo, desse modo, transformava-
se no pesadelo e referendava o aspecto demoniaco da religiosidade. No entanto, s6 quem,
de fato, pertencia aquela realidade saberia que o sagrado ja estava pronto e ndo haveria
motivos para explicar isso aos policiais. A propria prisdo garantiria a permanéncia do
“segredo” sagrado.

Outro aspecto de resisténcia e permanéncia de culto estd no chamado “Xango
rezado baixo”. O Xang6 ¢ uma das variagdes do culto candomblecista predominante em
Alagoas. O autor Ulisses Neves Rafael, ' em uma pesquisa historica baseada
principalmente em noticias de jornal, nos conta sobre a “Quebra de Xang6”, ocorrido em
Macei6 em 1912, onde um grupo de militares rompidos com o exército, chamado de liga
dos Combatentes, destroem, durante o carnaval daquele ano, quase todos os terreiros de
Xangd da cidade em um movimento que alcanga outras cidades do interior de Alagoas.
De acordo com Rafael, os combatentes ndo eram somente contra a religido, como também
contra os politicos locais, especialmente os Malta, ou, especificamente Euclides Malta,
que ndo so tolerava, como frequentava, as escuras, um dos terreiros da cidade. Apos o
episodio de violéncia extremada, os atabaques foram silenciados e deram inicio a uma

nova modalidade de culto: o Xang6 rezado baixo.

Assim ¢ que, anos mais tarde, Gongalves Fernandes, o estudioso
pernambucano, localizaria em visita aos terreiros alagoanos, mais
especificamente a casa do babalorixa “Padre Nosso”, essa modalidade
exclusiva de culto, o “xang6-rezado-baixo”, descrita no primeiro
capitulo do referido livro, O Sincretismo Religioso no Brasil, como uma
liturgia fechada, sem dangas, cantos e sem a exaltagdo dos toques dos
tambores. As cerimOnias de entfo estavam cercadas de mistério e
segredo, prevalecendo o cochicho e as atitudes pouco extravagantes que

19 RAFAEL, Ulisses Neves. Muito barulho por nada ou o “Xangé rezado baixo”: Uma etnografia do
“Quebra de 1912” em Alagoas, Brasil. Revista etnografica. Junho de 2010. Disponivel em
http://www.scielo.mec.pt/pdf/etn/v14n2/v14n2a04.pdf Acesso em 18/08/2019.
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concorreram para o episodio do “Quebra” com uma das particularidades
que cercam o episodio.!”!

O curioso ¢ que, durante quase todo o século XX, as cerimdnias de culto passaram
a ser realizadas em siléncio em quase todo o Brasil, como se o episodio em Alagoas
tivesse disseminado entre os candomblés do Brasil um ritual especifico: se a pessoa esta
cozinhando para o “santo”, se vai fazer uma oferenda, um sacrificio, quinar um banho,
deve-se fazer silencio. Pode se pensar ainda que, em diferentes cidades brasileiras,
homens e mulheres negros(as) tiveram que adaptar-se e construir meios de manter sua
pratica social. Somente durante as ceriménias publicas, fora de Alagoas tocavam seus
atabaques, em tom baixo, e faziam seus folguedos. A partir dos anos 1980, por ocasido
da reorganizacdo do Movimento Negro, em especial o MNU — Movimento Negro
Unificado, as religides de matriz africana, vao deixar de lado o siléncio e expor seus
rituais como uma forma nao mais de resisténcia, pura e simples, mas de garantir o direito
a liberdade culto previsto pela constituicao.

E possivel ainda chamar a atengdo para dois aspectos da narrativa de Ulisses
Rafael’, ambas relacionadas a Tia Marcelina, citada no texto como importante Iyalorixa
de Maceid. A primeira delas relativa as constantes visitas do governador de Alagoas
Euclides Malta a Mae de Santo que sempre resolvia seus problemas politicos tanto com
relagdo as vitorias nas elei¢des quanto nas querelas politicas com seus opositores. Tia
Marcelina recebia favores do governador e, em troca, o atendia em um quarto separado
nos fundos do terreiro e oferecia a ele outros favores menos sagrados, de acordo com
texto, sempre havia uma jovem filha de santo a disposi¢ao dos interesses do governador.

Este fato chama a atengdo em funcao das estratégias de resisténcia usadas pelas
liderancas religiosas. Esta narrativa ndo € Uinica no Brasil. Existem outros relatos de troca
de favores entre politicos e zeladores de santo em que estes ajudam aqueles a vencer as
demandas politicos-eleitorais, ganhando, desse modo, o direito de seguir rezando sem
interferéncias policiais e afins. Uma delas diz respeito a famosa Tia Ciata que, em troca
da cura de uma ulcera na perna de um politico conhecido do Rio de Janeiro e sua constante
ajuda nas querelas dele, garante a sobrevivéncia de sua “Pequena Africa” e diminui as

intercorréncias policiais na casa'®?.

I RAFAEL, Ulisses. Neves. Idem, p.307.

12 MOURA, Roberto. Tia Ciata ¢ pequena Africa, no Rio. Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura;
departamento geral de doc. e inf. Cultural; divisao de editoragdo 1995. Col. Biblioteca Nacional. Disponivel
em
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Em Uberlandia, as consideragdes do senhor Baba Sérgio de Ogun, permitem
pensar que este tipo de relacdo entre poderosos e zeladores nao esta abolida. O zelador
viveu situacdo similar quando um vereador da cidade pediu seus favores para ganhar as
eleigdes em troca de facilidade de acesso aos 6rgaos da prefeitura que liberariam certos

recursos ao terreiro'>?

. A distancia, no tempo, entre um e outro acontecimento, denuncia
as permanéncias de praticas que valorizam e, ao mesmo tempo, subjugam as
religiosidades de matriz africana. E deixa ver também a capacidade de criagdo, de
formular possibilidades de manutengao de convicgdes religiosas, mesmo em meio as
adversidades.

O segundo destaque ao texto de Rafael estd em uma pequena frase colocada
quando a milicia ataca o terreiro de Mae Marcelina e a agride fisicamente, agressdo que

causa a morte da mae de santo:

Na confusdo, alguns dos filhos de santo conseguiram escapar. Os que
insistiram em ficar, acompanhando Tia Marcelina, a qual resistiu ao
ataque permanecendo no lugar, sofreram toda a sorte de violéncia fisica,
sendo a mais prejudicada a propria mae de santo, a qual veio a falecer
dias depois em fung¢ao de um golpe de sabre na cabega aplicado por uma
daquelas pracas da guarni¢do, que dias antes haviam desertado do
Batalhdo Policial. Contam que a cada chute recebido de um dos
invasores, Tia Marcelina gemia para Xangé (eié cabecinha'®) a sua
vinganga e, no outro dia, a perna do agressor foi secando, até que ele
mesmo secou todo.'*

Observamos que, o invasor sofreu de imediato as consequéncias da violéncia
vindo a falecer porque secou todo. Impossivel, neste momento, saber se a vinganca foi
realmente de Xango, em protecdo a sua filha, ou se houve algum outro tipo de ferimento
ou complicacdo dele, e, ainda se, secar, seria o termo correto para designar a causa mortis
do invasor. O fato € que, no imaginario daquelas pessoas, a vinganca do “santo” foi eficaz,
legitima, rapida e poderosa. E os desdobramentos dessa vinganca foram a demonizagao.
Reiterando: no imagindrio esses santos podem alcangar qualquer agressor. Entao ¢ melhor

ser bem cuidadoso quando agir com violéncia e ou injustica.

file:///C:/Users/m_h_r/OneDrive/Documentos/PDF%20Print%20Tia%20Ciata%20E%20A%20Pequena%
20%C3%81Frica%20N0%20Rio.html.

193 Entrevista com Sérgio de Ogun, feito a autora em 12/03/2006. Acervo particular.

194 A saudacio 4 Xangd mais usada em quase todos os terreiros de matriz africana é “Kad Kabiecilé” que
quer dizer:“Salve, o rei esta na terra.” E possivel que os jornais da época ndo tenham entendido o gemer de
tia Marcelina e transcrito de forma erronea a saudagdo.de qualquer forma, Xangd ¢ o Orix4 da justi¢a e ao
clamar pelo seu nome, Tia Marcelinha pede que a justica seja feita!

195 RAFAEL. Op. Cit., p. 304, grifos meus.
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As tentativas de esquiva, de adequacao e de insubordina¢dao dos praticantes das
religides de matriz africana no Brasil criaram uma espécie de armadilha entre o controle
€ o assujeitamento que tornaram possiveis a consolidacdo do discurso e a pratica da
demonizacdo. O que temos, na verdade ¢ um conjunto de forcas em conflito. Um conflito
no qual tanto permanecem quanto desfalecem as tradi¢des africanas que formaram os

diversos cultos e nagdes aqui existentes.

3.4 - Deslocamentos: “...Para ndo te tornares, tu mesmo, uma vitima delas”.
b b

Procurarmos historicizar os conflitos que tentavam assujeitar € demonizar as
religides de matriz africana no Brasil, para darmos sentido, se for possivel, a uma tese de
tentativa de aniquilacdo dessas religiosidades, teremos que levar em consideragdo a
relacdo entre praticas e discursos. As praticas da religiosidade cristd e africanistas
presentes na nossa cultura e os possiveis discursos nelas imbricados. As praticas politicas
de ordenagdo da sociedade brasileira e os discursos construidos em torno dessas praticas.
Vamos colocar em evidéncia tais discursos e praticas para avaliarmos seus resultados.

Em primeiro lugar, vamos pensar no Cristianismo, de forma geral e no
Catolicismo de forma particular. No prefacio do livro de Volney Berkenbrock
encontramos a seguinte frase: “Em Forquilhina (SC), lugar onde nasci e passei minha
infancia na década de 60, o mundo era catdlico.”'* Ora, parece 6bvio, mas, no contexto
do grande encontro entre africanos, europeus € americanos, 0 mundo ja era catélico, ao
menos para alguns. Grosso modo, isso significa dizer que a verdade cristd imposta pela
Igreja Catolica era dominante na Europa e passa a predominar no mundo onde o
catolicismo estendeu sua mao poderosa. A ideia de um Deus tUnico, onipotente e
onipresente, do pecado como obstaculo para a salvagdo e do sofrimento como forma de
expia¢do deste pecado € univoca e permeia quase todas as acdes humanas — as sociais, as
politicas e as religiosas. Colocam em xeque todas as certezas anteriores tornando
impossivel qualquer questionamento a respeito deste Deus. O africano ndo cristdo, uma
vez escravizado, serd obrigado a lidar com esta nova realidade e como estratégia de
sobrevivéncia, ndo tem alternativa sendo aceitar, ou fingir bem que aceita os valores

impostos pelo mundo branco e catélico'®’.

1% BERKENBROCK. Op. Cit., p 13
197 ORTIZ, Renato. A morte Branca do feiticeiro negro. Sdo Paulo: Brasiliense, 1991.
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Mas esses valores também sdo ideoldgicos. Nao estdo circunscritos apenas na
esfera religiosa, mas na esfera do poder que, por sua vez, justifica a violéncia. O resultado,
em parte dessa imposi¢ao ideoldgica € a subversao ou modificagdo dos valores impostos
pela escravidao. Tita e Senna compactuam com esse pensamento quando entendem que

a subversao, neste caso ¢ um ato de resisténcia, mais que de rebeldia:

Sabe-se que inverter, subverter ou, simplesmente modificar os valores
impostos pelos segmentos dominante, sempre foi um ato de resisténcia
dos grupos dominados. E nfo existe faixa social mais visivelmente
dominada que a dos escravos, logo, quase que fatalmente, teria que
transformar, fortemente o mundo simboélico do dominador, para dar
sentido a sua vida traumatica, quebrando as crises ideologicas,
psicologicas e existenciais a partir de crengas e rituais reelaborados em
surpreendentes sentidos e desconcertantes diregdes.'”®

Esses sentidos e direcdes estdo ligados, sendo claramente as formacdes dos
diversos rituais religiosos de matriz africana no Brasil. A Umbanda e seus sincretismos,
os candomblés, os batuques, as Juremas ndo sdo sendo uma tentativa, muitas vezes
vitoriosas de se reorganizar em um sistema de crencas onde parece possivel ndo so a
negacdo da dominagdo catdlica, mas, e a0 mesmo tempo de reconstruir o mundo a partir
do pensamento Ocidental que separa o bem do mal, o sagrado do profano.

No entanto, a organizacao das expressdes religiosas de matriz africana vai ocorrer
a partir, coincidentemente, da proclamacgao da Reptblica e este € o nosso segundo foco
de pensamento. No século XIX, a0 mesmo tempo em que se organizavam, na Bahia, os
Candomblés da Barroquinha, também cresciam os diversos discursos politicos de
formagao da Nacao Brasileira. No final do século XIX temos, aparentemente, um projeto
politico que inclui: organizar um pais mais parecido com um pais europeu; embranquecer
este pais.

Nesta perspectiva podemos pensar em Silvio Romero, Oliveira Viana, Nina
Rodrigues entre outros, para os quais a presen¢a do negro, € isso inclui também sua
cultura e sua religiosidade, colabora para a degenerescéncia, aumento da criminalidade e
a aniquilagdo da sociedade brasileira.

Considerados evolucionistas, estes trés autores possuem um trago em comum,
acreditam que o negro e a mesticagem constituiram fator de degenerescéncia moral e
fisica da sociedade brasileira. De acordo com Nina Rodrigues, por maiores que tenham

sido os incontaveis servigos a nossa civilizagdo, por mais justificadas que sejam as

1% SENNA e TITA . A Remissdo de Lucifer. Op. Cit., p. 23.
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simpatias de que a cercou o revoltante abuso da escravidao, por maiores que se revelem

o0s generosos exageros dos seus turiferarios, ha de se constituir sempre um dos fatores da

nossa inferioridade como povo!®.

O autor Oliveira Viana, ao elaborar uma escala racial coloca o negro como uma
raga barbara cujo destino seria sempre a obediéncia aos brancos. Seguidor de Silvio
Romero concordava que o mesti¢o herdava do sangue africano a apatia, o desanimo ¢ a
falta de iniciativa e inventividade.?*

No que concerne a religiosidade as coisas sao bem mais dificeis. Em uma escala

de valores, as religides de matriz africana estdo sempre em ultimo lugar. Nina Rodrigues

classifica a religiosidade da seguinte forma:

Na primeira, a mais elevada, mas extremamente ténue, esta o
monoteismo catdlico, se por poucos compreendido, por menos ainda
sentido e praticado. A segunda, espessa e larga, da idolatria ¢ mitologia
catolica dos santos profissionais, para empregar a frase de Taylor,
abrange a massa da populacdo, ai compreendendo Brancos, Mesticos ¢
Negros mais inteligentes e cultos. Na terceira esta, como sintese do
animismo superior do Negro, a mitologia gege-iorubana, que a
equivaléncia dos orixas africanos com os santos catdlicos, por nds
largamente descrita e documentada, estd derramando na conversio
cristd dos negros crioulos. Vem finalmente o fetichismo estreito e
inconvertido dos africanos das tribos mais atrasadas, dos indios, dos
Negros crioulos e dos Mestigos do mesmo nivel intelectual.
Naturalmente estas camadas espirituais ndo tém sendo os limites que
lhes impdem a abstragdo e a andlise e por toda parte se fundem e se
penetram.?’!

Nao ¢ de se estranhar, que a ideia da inferioridade racial do negro reverberasse
por tanto tempo. Hoje, quase cem anos apds a publicacdo de tais pensamentos, boa parte
de tudo que se relaciona ao negro seja do ponto de vista estético, moral, legal ou religioso
¢ objeto de longas discussdes e de violentas agressoes.

A cidade de Uberlandia, acostumada, desde a mais tenra idade, ao discurso da
cidade ‘jardim’, ¢ o reflexo do que acontece no Brasil inteiro. Aqui, aconteceram crimes
atribuidos a magia negra, mas, cujo discurso da imprensa inclusive, conduzia ao caminho
da Umbanda ou do Candomblé. Nao tivemos aqui a “quebra do Xang6”, nem as

sucessivas invasoes a terreiros, comuns no Rio de Janeiro e em outros lugares do Brasil,

199 RODRIGUES, Raimundo Nina. Os africanos no Brasil [online]. Rio de Janeiro: Centro Edelstein de
PesquisasSociais, 2010. 303 p. SciELO Books disponivel em: <http://books.scielo.org

200 VIANNA, Oliveira. Evolucdo do Povo Brasileiro. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1938.
Disponivel em: https://bdor.sibi.uftj.br/handle/doc/88. Acesso 26/08/2019

20l RODRIGUES. Op. Cit., p. 241.
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mas, aqui se proliferou o Candomblé¢, a Umbanda, o culto de If4, tanto quanto no Rio de
Janeiro ou em Salvador. Aqui, 0 movimento negro e as liderancas se organizaram em
torno de rodas de discussdes e congressos de tradi¢des afro-brasileiros tanto quanto nos
grandes centros. E ainda assim continuamos invisibilizados. Que discursos eficientes
foram construidos para que se exterminasse o negro de uma cidade onde ele representa
quase 45%2%% de sua populagio? Apresentaremos e discutiremos algumas hipoteses no

capitulo seguinte.

202 Censo de 2010. Site IBGE https://cidades.ibge.gov.br/brasil/mg/uberlandia/panorama Acesso em
29/02/2020
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III - OTURA MEJI, DESVENDANDO SEGREDOS

Aqui estd a 13* porta. Bate com cuidado e muito respeito! Neste
aposento reside um gigante que costuma comunicar-se, de forma intima
e constante, com a Deusa da Criagdo Odudua, a Grande Mae. Aprende
agora como ¢ possivel separar as coisas. Domina o mistério de dissociar
os atomos, adquirindo, assim, pleno poder sobre a matéria. Aprende
também a utilizar a for¢a magica que existird nos sons da fala humana,
mas usa esta forca terrivel com muita sabedoria.?®

Em um Almanaque de 2018 intitulado Uberlandia de ontem e sempre,
encontramos um artigo da professora Jane Fatima Silva Rodrigues?** a seguinte frase:
(...) O rapido progresso do municipio, a laboriosidade de sua gente, os feitos de seus
lideres incontestes foram narrados em musica prosa e verso...” a professora faz alusdo a
uma coletdnea de poesias e textos de antigos jornais da cidade, onde os poetas e
cantadores cantam seu amor pela cidade. Trata-se da andlise de uma obra de Carlos
Baraldi, chamada “A Deusa do progresso” e nela a autora atribui a vocagao progressista
da cidade a presenca feminina uma vez que os poetas saidam Uberlandia como a uma
mulher “... minha adorada Uberabinha, sejam estas palavras de amplo carinho a ti que
estimo e quero com devotado amor. Linda mocgoila de encantos sem fim e virtudes sem
par...dama de atractivos, vi-te minha bela, por instantes assim... Sorrio agora na tua

beleza, porque s6 tu és bela e boa...”.*”

a ideia que se faz de Uberlandia € sempre a ideia
da promessa de felicidade, a beleza, o sucesso, a alegria a magia.

A décima terceira porta onde reside o gigante Otura Meji se apresenta para nos
assim, como esse lugar do magico progresso, que abracara a todos, o lugar promissor e
receptivo para onde as pessoas vao em busca da realizagdo dos seus sonhos e, claro, vivem

as suas melhores e piores experiéncias, o lugar onde os discursos se cruzam e se

confundem, onde ¢ preciso ter cuidado com a fala humana. Sandra Dantas diz que:

Como espago de urbanidade e sociabilidade, a cidade é sindnimo de
revolucdo porque possibilita uma aparéncia de liberdade e realizacao.
(...) a cidade ¢ polo de civilizacdo, cultura, educagdo, bons costumes e
elegancia. Ao contempla-la, a primeira experiéncia usufruida é o
impacto visual, e sua materialidade possibilita uma sensibilidade
ambigua de fascinio e medo, pois a cidade ¢ dindmica, mutavel; € o

203 OXALA, Adilson de. Igbadu. A Cabag¢a da Existéncia. Sio Paulo; Pallas. 2018 p.33

204 RODRIGUES, Jane Fatima Silva. A Deusa do Progresso. A mulher como metafora de desenvolvimento.
In: Almanaque Uberlandia de ontem e sempre. Uberlandia, MG. No6s Projetos de Conteudo. Ano 08 numero
15; agosto, 2018. p. 20-22

205 Jornal O Progresso de 23/03/1910. N°123. Apud, op cit. p. 20



117

espaco por exceléncia das transformagdes, ou seja, do progresso, da
histéria. Camalednicas, as metamorfoses urbanas surpreendem e nem
sempre as experiéncias visuais sdo agradaveis. Na cidade ha um
constante (re)construir e, como positiva, o impacto das transformacdes
aparece como necessario para dar vida ao que se projeta. 2%

Dantas se baseia principalmente num ideal de cidade: a Cidade Jardim, ou Cidade
Maravilha?"’, que se constroi, segundo ela, entre outros autores, como propoésito da classe
dominante da época, ja a partir da criagdo do arraial de Nossa Senhora do Carmo da Barra
de Sdo Pedro do Uberabinha®®®. O que se projeta como cidade-progresso vai aos poucos
alcancando o objetivo de ser uma das melhores cidades do pais. Em consonancia com
Dantas, Valéria Lopes®” reafirma que os interesses emergentes foram tramados para
possibilitar os discursos que constroem a representagdo onirica do ideal de cidade
Maravilha. Curiosamente, os bairros que surgiram em Uberlandia, nos tltimos 40 anos,
receberam nomes que sugerem a vocacdo onirica dela. Assim ¢ com Jardim Brasilia,
Jardim Patricia, Jardim Holanda, Cidade Jardim, Parque Sao Jorge, Morada do Sol, Céu
Azul, Lago Azul, Cana, Terra Nova, e... Maravilha®!°. Bairros projetados seguindo os
modelos dos antigos arquitetos de criar ruas planas, simétricas, arborizadas que
reafirmasse a sua modernidade.?!!

Os discursos evidenciados pelas duas historiadoras sdo aqueles ligados a classe

branca, dominante e “proeminente” da cidade, essas pessoas tomaram para si a tarefa

politica de transformar o arraial numa das maiores e mais promissoras cidade do Estado

206 DANTAS, Sandra Mara. In: BRITO, Diogo de Souza ¢ WARPECHOWSKI, Eduardo Moraes.
Uberlandia Revisitada. Memoria, Cultura e Sociedade. Uberlandia; EDUFU. 2008, p 21.

207 De acordo com DANTAS, op. Cit pags. 30 a 32. nas primeiras décadas do século X X ideia de progresso
era tdo efervescente que, por varias vezes, cogitou-se a mudanca do nome da cidade, entdo Uberabinha,
para Heliopolis Gardénia e Uberlandia, a tentativa ndo foi adiante pois, o cel. Theophilo Carneiro, figura
proeminente na cidade gostava de Uberabinha e o considerava intocavel. Foi ele que anos depois sugeriu o
nome Maravilha e foi desaconselhado. Em 1929 a Lei estadual 1126 de outubro daquele ano, legalizou o
nome Uberlandia que significa, Terra Fértil.

208 pPrimeiro nome da cidade de Uberlandia quando ainda era um arraial entre 1840 até 1857 quando se
transformou em Freguesia do Uberabinha. Sobre toda a tramitagdo politica emancipacionista da cidade ver:
PEREIRA, Oscar Virgilio. Das Sesmarias ao Polo Urbano: Formagdo e transformac¢do de uma Cidade.
Uberldndia; Composer. 2010, pags. 101 al19

209 LOPES, Valéria Maria Queiroz Cavalcanti. Novos Trilhos, outras trilhas... In: BRITO, Diogo de Souza
e WARPECHOWSKI, Eduardo Moraes. Uberlindia Revisitada. Memoria, Cultura e Sociedade.
Uberlandia; EDUFU. 2008, p. 111. A autora lembra que Maravilha foi um dos nomes propostos pelo
Coronel José Teodfilo Carneiro quando da mudanga do nome da cidade de Uberabinha.

210 Bairros que surgiram a partir de conjuntos habitacionais nos anos 1980-1990 com loteamentos aprovados
na década de 60, mais precisamente 1966. Lago azul, Céu Azul Canai e Terra nova sao loteamentos dos
anos 2000 que se transformaram em bairros entre 2015 e 2019. Fonte PEREIRA, Oscar Virgilio. Das
Sesmarias ao Polo Urbano: Formagdo e transformagdo de uma Cidade. Uberlandia; Composer. 2010,
pags. 472 a 473 e https://www.uberlandia.mg.gov.br/prefeitura/secretarias/planejamento -urbano/ acesso
em 21/07/2020

211 Lopes, idem, p.123.
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de Minas Gerais. Dantas, durante as suas pesquisas buscou ouvir, de ricos e pobres, suas
memorias sobre a cidade e o desenvolvimento que presenciaram. Lopes, por sua vez,
numa versdo um pouco mais critica, deixa entrever os objetivos dos processos que
construiram literalmente as ruas da cidade progressista, limpa e ordeira, a partir dos
conflitos que nela se estabelecem.

Neste capitulo trataremos de procurar entender como as religides de matriz
africana se inserem na constru¢do e¢ na dinamica da cidade. De que forma e sob quais
discursos a cidade esconde e evidencia suas garras e seus medos a partir, principalmente,

de quem ja escreveu sobre ela.

3.1 Uberlandia, a Grande Mae? Neste aposento reside um gigante que costuma
comunicar-se, de forma intima ¢ constante, com a Deusa da Criacao Odudua, a Grande
Mae.

Como quase todos 0os municipios brasileiros, principalmente os que possuem mais
de 80 anos, Uberlandia nasceu a partir de um Patrimonio Eclesidstico. As questdes
politicas que envolveram a doagdo de sesmarias ¢ o estabelecimento de fazendas, no
chamado “Sertdo da Farinha Podre” estiveram diretamente ligadas ao povoamento dessas
sesmarias e da constituicdo das fazendas em povoados de forma aleatoria, as vezes com
controle do Império, e na maioria das vezes sem ele. Isso se deve ao fato de os registros
das sesmarias de Jodo Pereira da Rocha e Joaquim Pereira da Rocha, terras a partir das
quais surge a cidade, datam respectivamente de 1821 e janeiro1822. Em junho de 1822,
lembrando que este ¢ o ano da independéncia e que se precisava construir uma nagao, D.
Pedro I suspende a doagao das sesmarias até que findasse a Assembleia Constituinte. A
partir dai, o Rei pos fim também aos 6rgdos que vinculavam a colonia a Portugal, entre
eles, aquele que confirmava a concessdo de Sesmarias. Na pratica, as pessoas vinham
para o Sertdo da Farinha Podre em busca de terras, cuja posse e propriedade s6 passaram
a ser regulamentadas apos a Lei de Terras de 1850 que alids, ndo permitia que negros
fossem proprietarios. Antes disso, a garantia da posse da terra era concedida pela Paroquia
local, ou seja, por um vigério que anotava em um registro da Igreja a posse daquela terra,
donde se pode inferir que, mesmo antes do rei acabar com a doag@o das sesmarias, a posse
e a propriedade da terra ndo eram tao regulamentadas por 6rgaos do governo como se

imagina. A situacao legal vai mudando com a passagem dos anos. Mais tarde, em 1864,
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foi criada a lei de Registro de Imoveis revista depois em 19182!2 ¢ 56 a partir dai podemos
pensar em regularizacdo da posse e da propriedade da terra no Brasil.

Ainda assim, os vinculos politicos e administrativos de criagdo de um municipio
estavam profundamente ligados a Igreja Catodlica. Todo vilarejo deveria possuir uma
capela que dava inicio a uma paroquia, de acordo com Oscar Virgilio Pereira:

Segundo o costume, era necessario, para se erguer uma capela, e
principalmente uma paroéquia, que os moradores promovessem a
doacdo de bens imoveis a Igreja, doacao que se fazia por invocacao de
dois ou mais santos da devocao dos doadores (...). Os bens assim doados
a paroquia constituiam o chamado “patrimoénio”, destinado a produzir
renda e a sustentar as obras religiosas (...). A administracdo dos bens
paroquiais se fazia através de uma estrutura denominada “FABRICA”
(...) Pessoa juridica de Direito Canonico, representando-se pelo
fabriqueiro, pessoa encarregada de seus negocios.?!?

Essas doagdes, segundo Pereira, eram uma espécie de contrato de arrendamento
perpétuo. O que significa que ninguém teria as terras de volta, no caso de o vilarejo se
tornar cidade. Grosso modo, embora existisse toda uma estrutura politica com prefeitos e
vereadores, o “patrimonio” de onde se originara a cidade, era um patrimonio votivo, isto
¢, terras eclesiasticas obtidas por meio de doacdo em nome do santo de devogao do
doador. Entdo, quem mandava na cidade era a Igreja Catolica! E o curioso disso tudo ¢
que, naquela €época, e os manuais escolares de Historia estdo ai para nos confirmar:
padres, bispos, vigarios e parocos eram parte da estrutura politica das cidades e que,
mesmo o regime de padroado que transferia & Coroa um certo dominio sobre a Igreja
Catdlica, ndo impediu os reis de nomearem bispos e padres para cargos politicos.

No caso de Uberlandia, o padre Pio Dantas Barbosa era, ao mesmo tempo,
vereador e vigario fabriqueiro. Servia tanto a cidade quanto a Igreja e procurava alinhar
os dois “trabalhos” conforme seus interesses. Existe toda uma discussdo, que ndo nos
interessa no momento, sobre as relagdes entre Igreja Catolica e camara municipal acerca
da administracdo da propriedade votiva. O que nos interessa ¢ que trés patrimonios
votivos formaram a base da cidade: o Patrimdonio de Nossa Senhora do Carmo, o
Patrimonio de Sao Pedro do Uberabinha e o Patrimonio da Abadia.

Enquanto o vilarejo de Sao Pedro do Uberabinha e suas Paroquias cresciam com

‘vocacdo’ urbana e preocupacdo com o planejamento, o Patrimonio da Abadia

permaneceu como freguesia de Uberaba e estava distante do poder publico do arraial de

212 PEREIRA, Oscar Virgilio. Das Sesmaria Ao Pélo Urbano: Formacdo e transformagdo de uma cidade.
Uberlandia; Composer. 2010. 597p.
213 PEREIRA. Idem pp.298
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N. S. do Carmo, melhor dizendo, distante dos interesses politicos desse arraial. Nao havia
interesse nem da camara, nem da Igreja Catdlica, em transformar o territério numa
freguesia®!'* que pudesse ser administrada ou por um, ou por outro. Pereira descreve assim

o patrimonio da Abadia:

As terras desse patrimdnio se localizavam entre o Cérrego Sao Pedro e
o Rio Uberabinha, nas proximidades do outro Patrim6nio de Nossa
Senhora do Carmo, onde florescia o arraial de Uberabinha (...), 14
existiam varias chacaras e terrenos espalhados, aforados pela diocese
de Uberaba a pessoas humildes, ex-escravos e outros trabalhadores. (...)
As ocupagoes de terrenos do Patrimonio da Abadia aconteceram sem
nenhum planejamento ou esboco, de modo desordenado e sem
regulamento.?’

Desde cedo, portanto, a cidade (entdo arraial) j4 se apresentava como
segregacionista. O corrego separava pretos de brancos e o arraial dos brancos crescia com
vocagdo para a “cidade jardim”. Essa dindmica de relagdes ¢ evidente na separagdo dos
espacos de circulacdo de um e de outro®!'®. No arraial de Sio Pedro, dois espagos piibicos
com fins religiosos se organizaram: o Largo da Matriz (de Nossa Senhora do Carmo, onde
hoje ¢ a praca Cicero Macedo), o primeiro espago publico instituido; e o Largo do
Rosario, onde foi construida a primeira ‘Igreja dos Pretos’. Essa Igreja, conforme

Pereira®!’

, era pequena e pobre e foi abandonada com o tempo. S6 em 1910 construiu-se
a atual Igreja do Rosario, na praga Rui Barbosa. A existéncia de dois espacos religiosos
diferentes, com freguesias diferentes, as ‘portas’ da Lei Aurea, demonstra ndo s6 o carater
segregacionista, como o racismo pungente que marca a Histdria de Uberlandia.'®

Para os politicos da cidade, que a organizaram através de planos diretores e
urbanisticos, como mencionado no inicio do capitulo, os espacos dedicados a um e a
outro, o “cuidado” com esta populacdo pobre se da justamente no segregacionismo, no

controle dos corpos negros de modo que a cidade possa “conviver bem” com a populagao

que trabalha para o seu crescimento.

214 Na verdade, a freguesia pertencia a Uberaba e foi a Pardquia de 14 que loteou a terra para os primeiros
negros. Quando da emancipagdo de Sdo Pedro do Uberabinha, em1856, os lotes ja pertenciam aos primeiros
moradores, mas a freguesia ndo foi incorporada a nenhuma das paroquias que déo inicio a cidade. Sobre
isso ler: LOPES, Maria Valéria Queiroz Cavalcanti. Novos Trilhos, Outras Trilhas. In: BRITO, Diogo de
Souza e WARPERCHOWSKI, Eduardo Moraes. Uberlindia Revisitada, memoria, cultura e sociedade.
Uberlandia; EDUFU.2008 pags 109 - 140

215 PEREIRA. Idem pp.323

216 SANTOS, Fernanda. Negros em Movimento: Sentidos entrecruzados das prdticas politicas culturais
(Uberlandia 1984/2000). Dissertagdo de Mestrado. Instituto de Historia da Universidade Federal de
Uberlandia. Uberlandia 2011.

217 Idem; ibidem

218 CARMO, Luis Carlos do. Fungdo de Preto: trabalho e cultura de trabalhadores negros em Uberldndia.
Dissertacdo de Mestrado, Sdo Paulo. PUC/SP, 2000.
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Temos, portanto, dois elementos importantes sobre os quais se fundam a cidade:
o Cristianismo e o racismo. O racismo ndo s6 era evidente, mas também naturalizado.
Observando o que diz Silvio Almeida, o racismo aqui ¢ definido pelo seu carater
sistémico:

Nao se trata (...) de apenas um ato discriminatorio ou mesmo de um
conjunto de atos, mas de um processo em que condi¢des de
subalternidade e de privilégios que se distribuem entre grupos raciais se
reproduzem no ambito da politica, da economia e das relagcdes
cotidianas. O racismo pode levar a segrega¢ao racial, ou seja, a divisdo
espacial de ragas em bairros — guetos, bantustdes, periferias etc. — e/ou
a defini¢do de estabelecimentos comerciais e servigos publicos - como
escolas e hospitais - como de frequéncia exclusiva para membros de
determinados grupos raciais (...).2"°

Essa segregacdo ¢ comum e naturalizada em Uberlandia desde o seu nascimento.
As condi¢des em que a cidade foi gerada e gestada colocou o racismo no seu momento
embriondrio. Os chamados memorialistas®?’, quando falam sobre a cidade, falam das
calgadas dos pretos e dos brancos??!, dos espacos separados®??, do Praia Clube, clube
recreativo e esportivo no qual somente brancos e ricos tinham acesso, e, principalmente,

223 cujo nome revela sua origem: o Patriménio da Abadia. Os tons

do bairro Patrimonio
usados pelos cronistas ndo deixam entrever seus sentidos de fato, ora sdo saudosos, ora
sao bucolicos e, a0 mesmo tempo, revelam um misto de critica e indignacdao, mas sao
partidarios desse racismo, ainda que, por vezes, possam se indignar contra o mesmo,
seguem o fluxo da informagao simples e do conto da cidade feliz.

Em uma publicacdo, resultado de um projeto da Secretaria de Cultura do ex
Prefeito Gilmar Machado (2013-2016), chamado “Livro de graga na praga”, encontramos

a cronica de Marta Pannunzio, escritora infanto-juvenil premiada da cidade, intitulada

219 ALMEIDA, Silvio. Racismo estrutural. (Cole¢do Feminismos Plurais/ coordena¢do Djamila Ribeiro).
Sao Paulo: Sueli Carneiro/Polen Livros, 2019.]

220 Os memorialistas foram aqueles que escreveram sobre a cidade, sem necessariamente possuir uma
preocupacdo com a metodologia das pesquisas histéricas ou socioldgicas rigidas, sistematizadas ao gosto
da academia. Sdo pessoas que juntaram suas memorias as de outras e teceram os panos que formaram a
cidade de Uberlandia. Entre eles: SILVA, Antonio Pereira da. As Historias de Uberlandia, volumes I, I e
III. Uberléandia; grafica Brasil Central. 2002.

221 CARMO idem ibidem. P 38-40

222 Sobre as segregacdes existentes na cidade de Uberlandia ver: PANNUNZIO, Martha de Freitas
Azevedo. Ao Povo do P¢é Vermeio. In VIANNA, Beto e VIANNA, Arthur (org). Uberldndia 20 autores;
Belo Horizonte.; Quixote. 2013. SILVA, Antonio Pereira da. As Historias de Uberlandia, volumes I, II e
I11. Uberlandia; grafica Brasil Central. 2002. SILVA, Renata Nogueira da. Festa da Congada: Tradigdo
Ressignificada In: ALCANTARA. Ana Paula. (org). Congos, Mogambiques e Marinheiros: Olhares sobre
o Patrimonio Cultural Afro-brasileiro de Uberlandia. Uberlandia: Grafica Composer Editora Ltda. 2008. P
39-69

223 SILVA op. Cit..
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“Ao povo do pé vermeio”, uma espécie de ‘carta de agradecimento’ aos negros do
Patrimdnio por terem contribuido para o crescimento da cidade e um pedido de desculpas

pela forma com que foram tratados ao longo dos anos.

Abertas as portas das senzalas, os negros expulsos das rogas, buscaram
um lugar mais civilizado para viver, onde pudessem ganhar alguns
vinténs e criar sossegados suas duzias de filhos, as galinhas t6fraco, os
capados do gasto... (...) foram se achegando as centenas, se arrumando
como podiam numa nesga de chdo barrento/poeirento, amontoados
entre os corregos Cajubd e Sdo Pedro, naquele tempo piscoso e
cobrento. Uma pinguela rolica de tronco de buriti centenario, farturento
nas infindaveis veredas, ligava os negros aos brancos. Ligava assim, a
moda roceira, cada macaco o seu galho. Ele eram eles, moravam pra la
do brejo. Os outros moravam no alto da colina.***

A clareza de Pannunzio ao referenciar ao Patriménio como o lugar dos pretos na
cidade nos d4 a clareza, também, do segregacionismo caracteristico desta dindmica de
crescimento urbano e do proprio racismo por detras da frase “um lugar mais civilizado
para viver, onde pudessem ganhar alguns vinténs e criar suas duzias de filhos”. Esse lugar
dos pretos era composto também daquilo que eles trouxeram na bagagem “amontoada no
carro de boi”: “suas festas religiosas, seus orixas, suas crencas, mistureba de paganismo
e catolicismo. Terreiros de Umbanda, apavorantes, surgiram ruidosos (...) junto com as
rezas mansas alguns trouxeram suas rezas bravas(...)”?*. A imagina¢io é agucada ao
colocarmos os quadros lado a lado. O primeiro, da Uberabinha e sua gente branca,
“civilizada” e ordeira; o segundo do Patrimdnio da Abadia, as festas, as misturebas de
crengas, as duzias de filhos e as rezas bravas. Pannunzio, embora queira agradecer, nao
esconde seu racismo. Heranca individual? Talvez. Mas muito mais sistémica e
estruturalmente caracteristico da cidade do que se pensa.

Varios historiadores, pesquisando as origens e a dindmica do bairro sdo
consonantes com Pannunzio, Janaina Jacome dos Santos, que contempla o pensamento

ou a escrita de outros historiadores,

O bairro Patrimoénio, desde a sua “funda¢do”, ¢ um lugar onde estavam
presentes os negros e descendentes da cidade, recém-emancipada,
empregados nos mais diversos trabalhos, como manutencdo do
calcamento das ruas ou nos afazeres domésticos. Desde o periodo
mencionado percebemos os processos de exclusao e discriminagdo aos
negros na cidade que se constituia. A exclusdo pode ser observada nao

224 PANNUNZIO, Martha de Freitas Azevedo. Ao Povo do pé vermeio. In: UBERLANDIA 20 AUTORES.
Uberlandia; Quixote na Praga. 2013. Projeto Livro de Graga na Praga. Pags.121-125
225 Idem. p123.
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somente pela localizagdo do bairro, cerca de dois quilometros de
distancia do centro, como também pelo tipo de trabalho executado por
eles, tais trabalhos eram rejeitados pela maioria da populagdo da
cidade. 22

Uma vez definido o lugar dos pretos e de sua cultura vislumbramos entdo o que
vem a ser essa Uberlandia ideal. A cidade na qual, os projetos urbanisticos que surgiram,
ao longo desses anos tinham um propdsito: ndo permitir guetos. Paulatina e
sorrateiramente os negros e outros indesejaveis, foram dispersados para outros pontos da
cidade onde ndo seriam visiveis. Se os projetos deram certo ou ndo, uma coisa ¢ fato: o
Patriménio da Abadia viria a ser urbanizado ali pelas décadas de 1970/1980 e, no processo
de urbanizagio e civilizagio®*’ do bairro, ndo houve espaco para os negros. Nao haveria

guetos na ‘cidade jardim’.

Figura 16 — Av. Rondon Pacheco na década de 1980

Fonte: http://grupbairropatrimonio.blogspot.com/2013/12/galeria-de-fotos-e-imagens.html
Acesso em 01/04/2020

226 SANTOS Janaina Jacome dos. Politicas Publicas: acoes afirmativas para a populagao negra. Uberlandia
1980/2016. Repositorio UFU. 2017. Disponivel em:
https://repositorio.ufu.br/bitstream/123456789/20620/3/PoliticaPublicaAcoes.pdf. Acesso em 01/04/2020.
Neste trecho SANTOS evidencia a leitura de diversos textos de Anténio de Pddua Bosi, Luiz Carlos do
Carmo e Luiz Augusto Bustamante Lourengo, dos quais apenas Lourengo ndo ¢ Historiador e sim gedgrafo.
227 A ideia de civilizar acompanha os planos de urbanizagdo da cidade descrito tanto no texto de LOPES,
Valéria Maria Queiroz Cavalcanti. Novos Trilhos, outras trilhas... ; quanto no de DANTAS, Sandra Mara.
Ambos In: BRITO, Diogo de Souza e WARPECHOWSKI, Eduardo Moraes. Uberlandia Revisitada.
Memoria, Cultura e Sociedade.



http://grupbairropatrimonio.blogspot.com/2013/12/galeria-de-fotos-e-imagens.html
https://repositorio.ufu.br/bitstream/123456789/20620/3/PoliticaPublicaAcoes.pdf
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Na fotografia acima, ja na década de 1980, se vé a constru¢ao da Avenida Rondon
Pacheco que canalizou o corrego Sao Pedro e ajudou a promover a urbanizagdo do
Patriménio da Abadia (lado esquerdo da foto), que, junto com o Praia Clube (figura 18),
valorizou as areas do Patrimdnio, dificultando o acesso a novos lotes pela populagao mais

pobre (e preta) da cidade.

Figura 17 — Praia Clube na década de 1960

Acervo pessoal D. Suely Regina Del Grossi. Fonte:
https://www.facebook.com/fotosuberlandiariguette/photos/a.594211400711817/1671731662959780/?typ
e=3&theater. Acesso em 01/04/2020

Figura 18 — vista aérea do bairro Patrimonio atual, com o Praia Clube em destaque

Fonte:http://grupbairropatrimonio.blogspot.com/2013/12/galeria-de-fotos-e-imagens.html.
Acesso em 01/04/2020



https://www.facebook.com/fotosuberlandiariguette/photos/a.594211400711817/1671731662959780/?type=3&theater
https://www.facebook.com/fotosuberlandiariguette/photos/a.594211400711817/1671731662959780/?type=3&theater
http://grupbairropatrimonio.blogspot.com/2013/12/galeria-de-fotos-e-imagens.html
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Figura 19 - vista da Avenida Liberdade no Bairro Patrimonio

Fonte: https://patrimoniouberlandia.webnode.com/news/site-lan%c3%a7ado/ Acesso em: 01/04/2020

As fotografias acima mostram as transformacdes significativas que ocorreram no
bairro ao longo dos ultimos 50 anos. Na figura 08, o Praia Clube, entdo por volta dos seus
20 anos de fundacao, e o bairro como um distrito da cidade. Na figura 09, o mesmo clube
nos anos 2000 e a 4rea ja totalmente urbanizada e valorizada como demonstra a figura 10,
com vista parcial da principal avenida do bairro. Em funcdo da urbanizacdo e da
valoriza¢ao imobilidria, o Patrimdnio nao ¢ mais um bairro sé de negros, alids, os negros
dispersados pela mesma especulacdo imobiliaria hoje sdo ali, minoria. No entanto,
curiosamente, é ainda o reduto de sambistas e congadeiros**® que continuam mantendo
vivas as memoria e tradi¢des do local.

Escondidas nas dobras da cidade, a populagdo negra empurrada para a periferia,
parece acompanhar a légica da ‘Cidade Jardim’, manter-se distante dos grandes centros,
e dos locais publicos de onde foram expulsos pelo preconceito velado da cidade; separar-

se do branco e criar seus proprios espacos??°. Dai se encontram as asticias das populagdes

222 SANTOS, Fernanda. Negros em Movimento. Sentidos entrecruzados das prdticas politicas culturais
(Uberlandia 1984/2000). Dissertagdo de Mestrado. Instituto de Historia da Universidade Federal de
Uberlandia. Uberlandia 2011.

229 Sobre esse assunto ler também: CARMO, Luis Carlos do. Funcdo de Preto: trabalho e cultura de
trabalhadores negros em Uberlindia. Dissertagdo de Mestrado, Sdo Paulo. PUC/SP, 2000.; SANTOS,
Fernanda. Negros em Movimento: Sentidos entrecruzados das praticas politicas culturais (Uberlandia


https://patrimoniouberlandia.webnode.com/news/site-lan%c3%a7ado/
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marginalizadas: criar seus proprios espacos, de acordo com De Certeau®*, seria uma
dindmica natural entre as populacdes marginalizadas que necessitava do olhar do
historiador. Nos estudos de Santos?' observamos claramente essa dindmica, a
comunidade negra uberlandense se organiza em locais proprios, clubes, bares, em
atividades culturais proprias como a Congada, o Carnaval e em movimentos negros
organizados onde as discussdes se concentram nas suas praticas e olhares e astlicias que
tornam visiveis a existéncia dessa populagdo mas que, a0 mesmo tempo, sem que se
perceba colaboram para sua propria segregacao. Por isso, entendemos que ¢ a tonica do
historiador que na sua ‘escrituracao’ da historia problematiza esse jogo de esconde-
esconde, uma vez que, no dia a dia, no cotidiano das folias, cada qual estd em seu lugar
invisibilizados pela dispersao nos trabalhos domésticos, na coleta de lixo, nos caixas de
supermercado, na seguranca invisivel dos shoppings centers, na escuriddo da cidade.?*?
Enquanto o poder publico uberlandense criava e colocava em pratica o ideal da
cidade perfeita, partindo da geografia plana até organizacao da sociedade em torno desse
ideal, de modo a esconder ou camuflar aquilo que seria a sua vergonha, essa mesma
vergonha sai as ruas de forma ndo so a garantir como a exigir sua visibilidade. O jogo das

astucias e das bricolagens acontece por duas vias: 0 Movimento Negro organizado e a

Congada.

3.2 Negros em movimento(s) - Aprende agora como ¢ possivel separar as coisas. Domina
o mistério de dissociar os atomos, adquirindo, assim, pleno poder sobre a matéria.

A década de 1980 ¢ o momento de florescimento, em quase todo o pais, de
movimentos sociais organizados em torno de reivindicagdes que ampliam a cidadania de
grupos invisibilizados até entdo pelo poder publico. As mulheres, os homossexuais, 0s
deficientes fisicos, indigenas e negros entre outros. A ditadura militar e sua truculéncia,

aliada ao passado de descaso dos governantes brasileiros, acabou por impor essa

1984/2000). Dissertacdo de Mestrado. Instituto de Historia da Universidade Federal de Uberlandia.
Uberlandia 2011.; SANTOS Vanilda Honéria dos. Os Direitos Territoriais dos povos e comunidades
tradicionais: Quilombos no Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba — Minas Gerais. Trabalho de Conclusdo
de Curso da Faculdade de Direito da Universidade Federal de Uberlandia. Uberlandia, 2018.

230 CERTEAU. Michel de. 4 Invencdo do cotidiano: Artes de fazer. Petropolis; Vozes. 1998.

21 SANTOS, Fernanda. Idem.ibidem p. 38-40

232 Sobre as ocupagdes dos trabalhadores negros da cidade de Uberlandia ver: CARMO. Op.cit. Fungdo de
Preto; SAMORA, Mariana Camin. “Uma Cidade se faz de sonhos” Entre o real e o ideal: Memodrias e
experiéncias na paisagem urbana de Uberlandia (2000-2009). Dissertagdo apresentada como requisito para
obtencao de Mestre em Histdria para o programa de P6s graduag@o em Historia do Instituto de Historia da
Universidade Federal de Uberlandia. Uberlandia 2010.
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organizacao. O movimento negro, cuja historia € anterior a esta década, renasce na década
de 1980 com posturas politicas (re)definidas e novas metas de combate ao racismo. Sobre

esse movimento, Tavares afirma:

Historicamente o MNU (Movimento Negro Unificado) se constituiu em
um exemplo para a diaspora africana de lingua latina na América do
Sul, ao organizar o primeiro grande protesto no Brasil moderno contra
o racismo e canalizar o apoio das liderancas religiosas afro-brasileiras
(candomblé e Umbanda), da Igreja Catolica, da Ordem dos Advogado
do Brasil (OAB), a Associagdo Brasileira de Imprensa (ABI), do
Movimento pela Anistia e muitos outros (...) estava aberta a luta
moderna do Movimento Negro possuidor de caracteristicas marcantes:
em primeiro lugar a militancia disciplinada, organizada em ntcleos e
focada na luta contra o racismo (...), em segundo, a luta pela
constituicdo de uma ampla frente que unificasse a luta antirracista e
alcangasse o pioneiro horizonte da unidade. Por isso se conseguiu forjar
uma soélida politica de aliangas, a ponto de a expressdao “Movimento
negro” se transformar em conceito evocativo de um novo segmento de
movimento de massas, tanto no cendario politico quanto no imaginario
nacional >

De acordo com Tavares, a luta antirracista, embora antiga no Brasil, ganha novos
contornos nos anos 1980, nesse momento ela se amplia como uma luta por democracia,
por reconhecimento, por cidadania, que conseguiu de, certa forma, dar visibilidade ao
movimento e, como o proprio autor ressalta, fazer com que o termo “Movimento Negro”
evocasse uma nova postura na luta antirracista.

Seguindo o raciocinio do MNU surgem em Uberlandia os primeiros movimentos
negros organizados dentro de uma diretriz de luta pela democracia e que segundo

Cristiane Ribeiro, tinha como objetivos:

equiparar com as demais comunidades as condigdes de vida da
comunidade negra, maximizar a conscientizacdo dos negros acerca de
seus problemas; combater a discriminacao racial; discutir de forma mais
ampla os problemas vividos pelas pessoas negras e resgatar a historia
do negro brasileiro.?*

23 TAVARES, Julio Cesar de Souza. Retrospectiva Historia do Movimento Negro. In: GARCIA, Januario.
Movimento Negro no Brasil, 25 Anos 1980-2005. Brasilia, DF; Edi¢do Fundagdo Cultural Palmares. 2006.
P. 11 de 174. Neste texto Tavares especifica o surgimento do MNU — Movimento Negro Unificado como
uma Agremiagdo Nacional que langa as diretrizes para outros movimentos em todo o Brasil. Essa sigla €,
portanto, uma referéncia de atitudes e bandeiras tomadas por movimentos espalhados pelas cidades
brasileiras onde a luta se fez presente.

234 RIBEIRO, Cristiane Maria. Antirracismo e educagdo: o projeto politico pedagdgico das liderancas
negras de Uberlandia. Dissertagdo de Mestrado da Faculdade de Educacdo da Universidade Federal de
Uberlandia, MG. Uberlandia.2000, p.103
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De acordo com Ribeiro, a principal bandeira de luta era, no entanto, equiparar as
condi¢des de vida do negro com os demais grupos sociais, ndo desprezando as outras
bandeiras, e isso € crucial para entender o lugar do negro no processo de reivindicagdes
do seu lugar social. As bandeiras de luta dos movimentos anteriores a década de 1980 e
1970, flamejavam em torno de uma inser¢do social que levava em consideragao
equiparar-se ao branco em diversos niveis: socialmente, no sentido de apresentar um
comportamento que pudesse levar em considera¢do ndo s6 a conta bancaria, mas as
etiquetas ditadas pelos brancos; no nivel de escolarizagao, no sentido de portar diplomas
e titulos; e, visualmente, no sentido de vestir-se e pentear-se segundo os padrdes brancos.
Essa tendéncia se rompe, no Brasil, por volta dos anos 1970 por influéncia dos “black
power?*>”, movimento que surge nos Estados Unidos que reivindica uma igualdade de
direitos civis e autodeterminacao dos povos afrodescendentes passando pela valorizagao
do “ser” negro, isto €, de sua cultura, de sua religido e de sua beleza, de sua diferenga em
relacdo ao padrio branco estabelecido. Esse também passa a ser o discurso do MNU na
década seguinte, mas o incipiente Movimento Negro Uberlandense oscila, conforme
Ribeiro, entre essas duas tendéncias: a) a equiparagdo as outras comunidades (leia-se
brancos); b) o reconhecimento de si através de uma agao politica efetiva.

Ribeiro nio se detém no estudo de cada um dos movimentos existentes na cidade,
quem faz isso e avanga, inclusive, nestes estudos ¢ Fernanda Santos e Janaina Jacomé dos
Santos que pesquisam tematicas parecidas. Fernanda Santos?*® aponta para a existéncia
ndo s6 de movimentos anteriores ao recorte, 1980, mas de outros que surgem a partir da
dissidéncias destes. Temos, portanto, o Monuva - Movimento Negro Visao Aberta de

28/09/1984 e o Grucon — Grupo Unido e Consciéncia Negra- de 06/11/1986; das

BSA expressdo black power (poder negro) foi criada por Stockley Carmichael, militante radical do
movimento negro nos Estados Unidos, apos sua 27* detengdo, em 1966. “Estamos gritando liberdade ha
seis anos”, anunciou Carmichael. “O que vamos comecar a dizer agora ¢ poder negro.” Ex-dirigente do
Comité Coordenador dos Estudantes pela Nao Violéncia (SNCC —- Student Nonviolent Coordinating
Committee), Carmichael escreveu o livro Black Power, em parceria com Charles V. Hamilton, e foi um
dos mais destacados militantes do Partido dos Panteras Negras (Black Panther Party). PINHO, Osmundo.
Black Power. http://latinoamericana.wiki.br/verbetes/b/black-power acesso em 14/04/2020.

26 SANTOS, Fernanda. Negros em Movimento: Sentidos entrecruzados de praticas politicas e culturais
(Uberlandia, 1984-2000). Dissertagdo de Mestrado. Instituto de Historia da Universidade Federal de
Uberlandia. Uberlandia 2011. Na dissertagdo Fernanda cita o movimento associativo Flor de Maio de 1926,
Legido Negra e Legido Negra Feminina de 1935, Centro Theatral do Negro de 1936, Associa¢do dos
Homens de cor de 1935, e outros clubes recreativos como os Tenentes Negros, ja& mencionados em outros
textos, Clube Jos¢ do Patrocinio, Alvorada Negra entre outros. Disponivel em:
file:///C:/Users/m_h_r/OneDrive/Documentos/Mestrado%202019/negros%20em%20movimento%20Diss

%?20Fernanda.pdf Acesso em 10/04/2020.
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dissidéncias, principalmente do Monuva teremos o Griconeu — Grupo Integracdo e
Consciéncia Negra de Uberlandia e o Oriodara.

Segundo Fernanda Santos e Janaina Jacomé dos Santos, o Movimento Negro
Visdo Aberta, o Monuva, nasce a partir das necessidades de representatividade do negro
em um momento dificil para o pais que era os anos finais da ditadura militar e a abertura
dos trabalhos da Constituinte de 1988. Conceigdo Leal, uma das fundadoras do Monuva,
foi representante de Uberlandia na Convengdo Nacional do Negro pela Constituinte
ocorrida em 1986. Naquele momento, a ideia principal era o embate politico que deveria
destacar as necessidades da comunidade negra uberlandense junto as esferas publicas, no
sentido de criar mecanismos que diminuissem as distancias de formacao intelectual, de
acessibilidade escolar, de status social entre negros e brancos. E deu resultado. O Monuva,
junto com outros movimentos que nasceriam posteriormente, foi responsavel por avancos
importantes no reconhecimento, por parte dos setores publicos, das demandas da
comunidade negra. Assim, ao longo dos anos 1980, principalmente na fase final dessa
década, o Monuva respondeu pela criagdo do Conselho Municipal de Participacio e
Desenvolvimento da Comunidade Negra em 1985 e, no mesmo ano, pelo Encontro
Nacional do Negro, Cultura e Constituinte.

No ano seguinte a formacdo do Monuva, se organizava na cidade o Grucon -
Grupo Unido e Consciéncia Negra. Diferente no Monuva, o Grucon nasceu dentro da
Igreja Catolica. Nos anos 1960, a partir do Concilio do Vaticano II, a Igreja Catolica
Latino Americana revelou uma nova tendéncia episcopal e deu a luz um movimento

chamado Teologia da Libertacdo. Camilo, citando Lowy conta, que

Os principios da Teologia da Libertagdo passaram a embasar as agdes
de parte do clero catdlico para a defesa de seus ideais. Mas quais seriam
esses principios? Michael Lowy (2000) enfatiza oito pontos que seriam
os pilares principais da Teologia da Libertagdo, entre os quais se
destacam: a libertacdo humana como antecipagdo da salvac¢do final em
Cristo, uma nova leitura da Biblia, uma forte critica moral e social do
capitalismo dependente, o desenvolvimento de comunidades de base
cristds entre os pobres como uma nova forma de Igreja e, especialmente,
uma opg¢ao preferencial pelos pobres e a solidariedade com sua luta de
autolibertagdo.?’

27T CAMILO, Rodrigo Augusto Ledo. A Teologia da Libertagdo no Brasil: das formulacdes iniciais de
sua doutrina aos novos desafios da atualidade. Cadernos dos Seminarios de Pesquisa da Universidade
Federal de Goiés. Disponivel em:
https://files.cercomp.ufg.br/weby/up/253/0/Rodrigo_Augusto_Leao_Camilo.pdf. Acesso em 14/04/2020
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No Brasil, os setores mais conservadores da Igreja Catdlica, que se alinhavam aos
governos militares, ndo viam com bons olhos 0 movimento que se aproximava das
camadas mais pobres da sociedade brasileira de entdo, e principalmente, que assumia para
si a defesa de indios e dos negros. Os anos 1980 foram particularmente ricos para os
movimentos que assumiam a defesa das chamadas, na época, minorias — e que, segundo
o entendimento de hoje, ndo sdo minorias, embora continuem vivendo a margem do que
propde a porcao elitista da sociedade. Trocamos o termo minorias pela expressao
populacbes em desvantagem politico-social. E nesse cenario que crescem as
Comunidades Eclesiais de Base — as CEB’s e as pastorais especificas para assuntos
considerados problemas: a pastoral da Infancia e da Juventude, a pastoral do Menor, a
Pastoral do Indio, Pastoral do Negro, dentre outras. O Grupo Uni&o e Consciéncia Negra—

Grucon, nasce a partir dessas CEB’s. Conforme Janaina Jacomé dos Santos:

A base nacional do grupo foi fundada no ano de 1981, sua trajetoria foi marcada
pela proximidade com a Igreja Catolica, assim a ideologia catolica se faz presente
durante a criagdo do Grucon, contudo os interesses sdo diferentes levando ao
desmembramento alguns anos posteriores, um dos fundadores foi o Frei David,
que relata em uma entrevista como comegou 0 movimento € a separagio,
posterior, da igreja catolica.?*®

Na entrevista de Frei David®*°, traduzida por Verena Alberti e Amilcar Aratjo Pereira,
ele diz o seguinte:

Fizemos varios seminarios sobre o negro no Brasil e com gastos
financeiros da CNBB. (...) A CNBB financiou grandes assembleias do
Grucon. O objetivo era criar um grupo de negros catdlicos que
trabalhasse com qualidade a questdo do negro no Brasil. E, ao nascer
esse grupo de negros catdlicos, trouxemos junto para esse grupo pessoas
nao catdlicas, pessoas que eram militantes de esquerda de maneira bem
convicta, que trouxemos para essas reunides também. E esses grupos de
negros de esquerda que ndo tinham referencial catélico e outros
catolicos que tinham grande conhecimento historico da Igreja no Brasil
e no mundo, nas primeiras reunides desceram um volume imenso de
criticas a Igreja, dizendo que ela ndo tinha autoridade para trabalhar
com o tema do negro porque ela foi a maior escravagista do Brasil e do
mundo, e que ndo aceitavam a Igreja botando negros em cabresto e

28 SANTOS Janaina Jacome dos. Politicas Publicas: agdes afirmativas para a populagdo negra. Uberlandia

1980/2016. Repositorio UFU. 2017. Disponivel em:
https://repositorio.ufu.br/bitstream/123456789/20620/3/PoliticaPublicaAcoes.pdf. Acesso em 01/04/2020
p 70

239 Frei David Raimundo Santos participou da formagdo dos Agentes Pastorais Negros e do Grupo Unido e
Consciéncia Negra, fundado nos anos 1980. Em 1994 foi eleito para compor a Secretaria Executiva Latino -
Americana da Pastoral Afro-Latino Americana e Caribenha. Foi um dos idealizadores do PréVestibular
para Negros e Carentes (PVNC), criado em 1992, e ¢ fundador do Educafro, que conta com mais de 160
nucleos, no Rio de Janeiro e em Sao Paulo. Participou da coordenagdo da Cole¢ao Negros em Libertagao,
da Editora Vozes.
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ensinando o negro a lutar por seus direitos; porque essa Igreja foi
violenta, escravizou o negro, viveu da escraviddo, beneficiou-se da
escravidao e, portanto, ndo admitiam que a Igreja criasse uma pastoral
do negro. E em uma das grandes reunides do Consciéncia Negra, em
que estavamos discutindo o rumo do trabalho, nds negros catdlicos
queriamos usar como estratégia botar a Igreja a servigo da causa, ¢ esses
negros ndo catdlicos e outros catolicos ndo admitiam essa estratégia e
queriam que todos os negros trabalhassem a defesa do negro fora da
Igreja.*

A estratégia de Frei David no processo de fundagdo do Grucon Nacional coloca
em evidéncia dois fatos importantes: o primeiro € que embora bem intencionada, a Igreja
Catolica, mais uma vez, interferia de forma direta na vida e na cultura dos negros que,
naquele momento, em funcdo da abertura politica, estavam bem articulados com aquilo
que queriam para os negros brasileiros e ndo era nem de longe a tutela de uma entidade
que tradicionalmente os massacrara € que nao representava o catolicismo como um todo.
O segundo ¢ que o proprio amadurecimento do Movimento Negro, que o leva a romper
com a tendéncia catdlica nacional, gerando um discurso proprio de resisténcia a opressao.
E, é preciso também pensar no proprio autoritarismo ou autoconfianca da Igreja, ao
assumir uma “luta” que, mais uma vez, negava os saberes tradicionais da religiosidade
africana. Tema sobre o qual voltaremos ainda neste capitulo.

Em Uberlandia, o Grucon foi na via contraria. A pesquisa de Dos Santos?*! nos
diz que “(...) o local escolhido para a aprovacao da criagdo do grupo na cidade durante os
fins da década de 1980 é justamente o Seminério Diocesano de Uberlandia™?**. Mas o
fato de o grupo local ndo ter rompido com a Igreja catdlica como o nacional, ndo
inviabilizou as lutas do Grucon. A bandeira de luta deste Movimento era justamente a
“Consciéncia Negra”, isto ¢ melhorar a autoestima dos negros para que, através do
reconhecimento de si, pudessem entender suas necessidades e lutar por elas.

Ainda segundo Dos Santos, e como dissemos acima, a atuagdo local desses dois
movimentos serd responsavel pela organiza¢dao de mecanismos politicos que reconhegcam
e atuem como agentes transformadores da vida do negro. E, segundo a autora, Uberlandia

foi, em funcdo da agdo desses movimentos, pioneira em politicas afirmativas de

240 ALBERTI, Verena; PEREIRA, Amilcar Araujo. Movimento negro e "democracia racial" no Brasil:
entrevistas com liderancas do movimento negro. Rio de Janeiro: CPDOC, 2005. 15f. disponivel em
https://cpdoc.fgv.br/producao_intelectual/arg/1504.pdf. Acesso em 14/04/2020.

241 SANTOS Janaina Jacome dos. Politicas Publicas: agdes afirmativas para a populagdo negra.
Uberlandia 1980/2016. Idem, p. 72

242 Opi cit.
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valorizag¢ao do negro através da alteragao da Lei Organica do municipio, em cujo capitulo
IV de titulo Educagao, o Artigo 165 apresenta:

Os Poderes Publicos Municipais adotardo todas as medidas necessarias
para coibir pratica do racismo, crime imprescritivel e inafiangavel,
sujeito a pena de reclusdo, nos termos da Constituicdo da Republica,
onde o combate as formas de discriminagdo racial pelos Poderes
Publicos Municipais compreendera:

I - A proposta de revisao dos livros didaticos dos textos adotados e das
praticas pedagogicas utilizadas na rede municipal, visando eliminagao
de esteredtipos racistas;

II - O estudo da cultura afro-brasileira sera contemplado no contetdo
programatico das escolas municipais;

IIT - A formag@o e reciclagem dos professores de modo a habilita-los
para a remocao das ideias e praticas racistas nas escolas municipais ¢
para a criacdo de uma nova imagem das criancas e dos adolescentes
negros, bem como da mulher;

IV - Os cursos de aperfeigoamento do servidor publico incluirdo, nos
seus programas, disciplinas que valorizem a participagao dos negros na
formacao historica e cultural da sociedade brasileira;

V - A liberdade de expressdo e manifestagdo das religides afro-
brasileiras;

VI - A criagdo e divulgacao de programas educativos nos meios de
comunicacao de propriedade do Municipio ou em espacos por ele
utilizados na iniciativa privada, visando o fim de todas as formas de
discriminagio racial. (LEI ORGANICA DO MUNICIPIO DE
UBERLANDIA, 1990)*

Se a atuagdo dos Movimentos Negros, notadamente de cunho politico, alcangaram
tanto €xito na luta pelos direitos dos negros na cidade, a Congada afronta ainda mais os
comportamentos racistas da elite branca e dominante local, uma vez que ¢ de longe a mais
inquietante das manifestagdes culturais dos negros uberlandenses porque ndo ¢ de seu
interesse direto discutir preconceitos, lutar contra o racismo ou a garantia de direitos
previstos em Lei. No entanto ela faz tudo isso. A manuten¢do das tradigdes ancestrais,
cujo bater dos tambores que todos os anos ressoa longe a partir de julho, alerta a todos
para a presenca da cultura, da religiosidade, da musica, da danga daqueles que se tentaram
silenciar. Em Uberlandia, ndo h4 nada mais astucioso que a Congada.

O brilho da festa publica que acontece todos os anos no segundo domingo de

outubro, atraiu os olhares de diversos pesquisadores de quase todas as areas do

243 Lei Organica do Municipio de Uberlandia 1990. In: SANTOS Janaina Jacome dos. Politicas Publicas:
acOes afirmativas para a populagdo negra. Uberlandia 1980/2016. Pag 76. A Lei foi revisada em 2014
mantendo os paragrafos acima mencionados.
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conhecimento. Cientistas sociais, musicos, teatrologos, dangarinos, antropologos
historiadores, fotografos e até fisicos estudaram a Congada, e cada um com um olhar
especifico busca entender e traduzir a Festa de nossa Senhora do Roséario e Sdo Benedito
dos homens de cor que alcangou a midia internacional e levou a cidade junto.

Mais que garantir a sobrevivéncia das tradigdes, a Congada traz Exu para as ruas
e o deixa evidente muito embora nem todos o vejam, ele estd ali e para usar uma expressao
bem tipica de terreiros, “ele e toda a Aruanda” o que quer dizer todos os ancestrais
africanos cultuados principalmente na Umbanda: Pretos Velhos, Caboclos, Boiadeiros,
Marinheiros, toda classe de encantados do Terreiro.

Entendendo as amplas discussdes que existem para o Termo ‘Congada”,

utilizaremos uma defini¢dao dada por Larissa Gabarra:

A Congada como ponto de partida é a manifestagao cultural de matrizes
banto-africanas e influéncia catolica, identificadas pela louvacao a
santos negros através de bandas musicais de base percussiva
autodenominadas Ternos de Congo, Catupés, Mocambiques,
Marinheiros e Vildes, suditos do rei e da rainha Congo. Os ternos sio
constituidos por um nucleo familiar ¢ marcados por uma formagao
militar com soldados e capitdes que, em seus quarteis (sedes dos
grupos), recebem os conselhos da madrinha — mentora espiritual do
grupo (Terno). No dia da festa, representam-se através de simbolos —
cores e modelos das vestimentas, funcdo e hierarquia entre os grupos,
linguagem falada, objetos, instrumentos musicais ¢ o proprio ritmo do
tambor.2**

Um desfile colorido e alegre que, em geral, comec¢a em julho com as peregrinagoes
dos ternos pela cidade em busca de arrecadar recursos para o grande dia de apresentagao,
que ocorre no segundo domingo de outubro, marca a festa em homenagem a Nossa
Senhora do Roséario e Sdo Benedito dos Homens de Cor. Torna evidente em toda a cidade
e ¢ fruto das negociacdes diversas entre festeiros e poder publico. De acordo com Gabarra,
a Congada nasce da Irmandade, recurso usado tanto pela Igreja Catdlica, quanto pela
Coroa Portuguesa, desde meados do século XVII, para ampliar o poder da Igreja através
da catequizagdo como também para controlar os escravizados. A autora coloca que, “(...)
diante da importancia do africano para a economia brasileira, a promocao dos santos
negros (...) e sua louvagdo criava uma identificacdo entre as diferentes culturas africanas,

que através das Irmandades, simbolo de uma das formas de inser¢ao social, constituia um

24 GABARRA, Larissa Oliveira. Vida de Congadeiro: Uberlindia meados do século XX. In:
ALCANTARA. Ana Paula. (org). Congos, Mog¢ambiques e Marinheiros: Olhares sobre o Patriménio
Cultural Afro-brasileiro de Uberldndia. Uberlandia: Grafica Composer Editora Ltda. 2008., p. 119
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espaco de negociacdo realizada entre o poder governamental, a Irmandade e o santo
(..).2%

Essas negociacdes particularmente nos interessam porque trata-se de triplos
acertos, o primeiro € a criagdo da propria Irmandade que, a exemplo dos candomblés da
Barroquinha, como colocamos no primeiro capitulo, gera entre os escravizados, mineiros,
neste caso, o sentimento de pertencimento ao grupo. Ainda que as culturas africanas aqui
estabelecidas sejam diversas, a Irmandade cria uma unidade, uma identificagdo coletiva
e a possibilidade de criar estratégias para combater e/ou suportar a escravidao. Arthur
Ramos ja havia identificado esta estratégia e Gabarra o cita, quando diz que “(...) estas
festas do Congo tinham uma significagdo social: revelaram tendéncias dos negros de se
agruparem para a sua defesa e organizarem pacificamente sua libertacdo(...)”.?* Em
Minas Gerais, incluindo Uberlandia, a Irmandade do Rosario tem a mesma fung¢ao, na
medida em que os escravizados criaram estratégias para unir os companheiros de diversas
fazendas para ‘brincar’ o Congo, expressdo utilizada por Gabarra ao seu referir aos
primeiros congadeiros nos seus diversos escritos. Jeremias Brasileiro atesta essa

informacao

Nao obstante, uma problematica j4 se apresenta a respeito dessa
manifestacdo que ndo parece ser nos seus nascedouros uma Festa da
Congada, e sim, um festejo religioso com o consentimento por via da
conversagdo entre negros, Igreja e senhores de escravizados, conforme
varios relatos orais Brasil afora, que circunstancialmente nesse texto,
envolve uma citagdo do atual presidente da Irmandade do Rosério, Sr.
Deny Nascimento: “Os escravos pediam licenca aos senhores das
fazendas e engenhos para dancar em louvor aos santos e voltar no fim
do dia para as senzalas. Uberlandia e a sociedade evoluiram, mas a festa

da Congada permanece”.>¥’

Permanece até os dias atuais reforcando os lagos entre as familias congadeiras e
criando outros lacos de irmandade entre eles. E neste caso o termo irmandade, no

minusculo, refere-se ao sentimento de pertencimento a um agir proprio, sustentado por

245 Idem p. 123. Sobre o assunto ler também SILV A, José Carlos Gomes. Repensando os Estudos sobre a
Congada: Refazendo Percursos, Percorrendo Novas Trilhas. IN; ALCANTARA. Ana Paula. (org). Congos,
Mogambiques e Marinheiros: Olhares sobre o Patrimonio Cultural Afro-brasileiro de Uberldndia.
Uberlandia: Grafica Composer Editora Ltda. 2008. P 15-36

246 Ibidem, op cit. Pa123

247 BRASILEIRO, Jeremias. O Congado (a) e a permanéncia do racismo na cidade de Uberldndia-mg:
resisténcia negra, identidades, memorias, vivéncias (1978-2018). Tese de doutorado. Uberlandia MG.
Repositorio UFU, 2019. Pag 48
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eles e nao por outros e, ainda que haja conflitos varios entre, o resultado ¢, em geral, outro
Terno.

O segundo acerto diz respeito as negociagdes com o poder publico, e talvez, seja
importante dizer com o publico em geral. O barulho, o brilho e a beleza da Festa do
Rosario explodem, no minimo de duas formas sobre a cidade racista: uma como
incomodo e outra como necessidade econdomica. Possivelmente uma ndo ¢ antagonica a
outra, mas pode ser oportuno que uma se aproveite da outra. Gabarra evidencia essas
negociagoes ao afirmar que o poder publico de tudo fez para manter a festa sob controle,
mas, que num dado momento teve que reconhecé-la e demonstra a influéncia da imprensa
local que em uma nota de 30 de outubro de 1955, do Jornal Correio de Uberlandia, diz
que,

ja se ouve em todas as partes da cidade o barulho proveniente dos
tambores (...) dos conjuntos denominados Congados ¢ Mogambique.
(...)A sua tendéncia religiosa tinha como base o sobrenatural, sua
fraqueza e sua razdo eram interminaveis interrogagdes. (...) Os atuais
talvez nem saibam o que estdo comemorando(...) Tratando-se de uma
festa que exige gastos extraordinarios com instrumentos, roupagens
etc...(...) A exemplo do que existe no norte do pais, onde o costume ¢
oficializado e constitui fonte turistica, deveriamos estudar um meio de
dar devida publicidade da nossa festa, a fim de angariar para a nossa
cidade também uma futura renda turistica”.>*®.

O reconhecimento das elites, via imprensa, embora nao de imediato, facilitou a
oficializacdo e, consequentemente a institucionalizagao da festa.

De acordo com a autora ¢ a partir de 1984 que se registram os primeiros Ternos
de Congada e ¢ também a partir dessa data que se criam os primeiros Estatutos,
necessidade que surge para que o poder publico passe a financiar a festa como um todo,
o que significa dizer que o poder publico ndo s6 reconhece a importancia da festa como
elemento politico e econdomico de importancia relevante para a cidade, mas também ¢
obrigado a coloca-la em calendério oficial. Em 2008, a Festa ¢ tombada como Patrimdnio
Cultural e Historico de Uberlandia. Se observarmos a data para inicio dos registros
verificaremos a importancia da militdncia politica nos anos 1980. E, se nos
aprofundarmos mais um pouco veremos que 0os mesmos atores estarao presentes nos dois
movimentos, Walter José Prata, o Mestre Capela, Olimpio Silva, o Pai Nego e Joao
Rodrigues, Mestre Bolo ou Bolinho, estes homens representantes de outros tantos foram

presenca marcante nos Movimentos Negros, nos sambas e nas Congadas de Uberlandia.

248 GABARRA. Op. cit., p. 126.
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O terceiro acerto ¢ com a Igreja catdlica. Embora nas¢a como uma estratégia de
controle tanto da Igreja Catdlica, quanto do poder publico vigente, seja durante o Império
ou a Repuiblica, a Congada precisa negociar com ambos para continuar existindo. Larissa
Gabarra, Renata Nogueira da Silva, Juliana Calébria, Jeremias Brasileiro sdo unanimes
em dizer que foi preciso uma série de negociacdes para que a Diocese de Uberlandia
aceitasse a festa no modelo em que estd atualmente, inclusive as datas e os dias de festa
foram estabelecidos entre negociagdes varias com a Diocese que, por diversas vezes, quis

formata-la, seguindo interesses proprios.

(...) A criagdo da Irmandade do Rosario foi resultante de uma aceitagdo
que parecia consensual e no entanto, a0 mesmo tempo, denotava
conformismo — compreensivel para que pudesse existir de fato, como ¢é
possivel verificar na ingeréncia da Igreja a partir das normas
estatutarias. (...) Tais normatizagdes sinalizavam ja de inicio, para um
processo de subalternidade institucional autorizada a “funcionar pelo
excelentissimo e reverendissimo Dom Eduardo Duarte Silva, Bispo
Diocesano de Uberaba, em 12 de julho de 1916. Segundo o que se
constata em documento posterior, a instituicdo era formada pelos pretos
da freguesia, tendo como finalidade a exaltagdo da Virgem Maria, bem
como a santificacdo das almas, devendo inteira sujeicdo a autoridade
diocesana, ndo podendo modificar as obrigagdes estatutarias assumidas
sem a devida anuéncia hierarquica da Igreja Catolica. (...) A ingeréncia
e controle sobre a Irmandade do Rosério € factivel quando acontece a
revisdo da convencgdo estatutaria, de tal maneira a ndo permitir nenhum
tipo de flexibilidade na condugdo da institui¢do, esse procedimento ¢é
explicitado na determina¢do de reformular dois itens fundamentais que
tratavam da possibilidade de se constituir bens patrimoniais e da
extingdo, quando a autoridade diocesana o desejasse.
Consequentemente, a ordem era para que constasse nas disposicdes
permanentes, a obrigatoriedade da Irmandade do Rosario de “prestar
contas a autoridade diocesana anualmente e todas as vezes que fosse
convidada”, além disso, a imposi¢do de que a Irmandade do Rosario
ndo estava apta para assumir € muito menos exercer, “a personalidade
juridica sem pura e expressa autoriza¢do” daqueles que eram os
representantes da Diocese do Sdo Pedro do Uberabinha. 2%

Renata Nogueira da Silva em analise sobre as relacdes atuais entre congadeiros e
o surgimento de novos Ternos ressalta em entrevista com o Capitdo Ramon Rodrigues,
na época diretor da [Irmandade que, a fim de evitar conflitos, rachas ou brigas entre ternos,
a “Irmandade e a Diocese de Uberldndia decidiram que s6 poderdo ser criados novos

ternos daqui a quinze anos.”>>°

249 1dem. Pag 89

250 STLVA, Renata Nogueira da. Festa da Congada: Tradigdo Ressignificada In: ALCANTARA. Ana Paula.
(org). Congos, Mogambiques e Marinheiros: Olhares sobre o Patriménio Cultural Afro-brasileiro de
Uberldndia. Uberlandia: Grafica Composer Editora Ltda. 2008. P 39-69
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Em ambos os textos citados podemos observar que a Igreja Catdlica aceita festa
da Congada desde que esta se transforme em uma festa catolica, uma estratégia da Igreja
para controlar, primeiro a ‘escravaria’ e depois os negros. Estratégia que, por um lado nao
deu certo visto que transformou o ato em Tradi¢ao Cultural e por outro lado deu muito
certo porque a Igreja Catolica interfere até hoje na organizagao e aprovacao juridica dos
Ternos. Neste caso, de novo as palavras de Certeau ressoam como musica ao longe. Ao
usar a festa do Roséario como controle dos escravizados, tanto a Igreja, quanto a elite
escravocrata, criaram espago para a constru¢ao de uma das formas mais contundentes de
resisténcia e luta contra, antes a escraviddo, agora o racismo, e, com o aditivo da
afirmacdo do carater afro-religiosos. Se uma das exigéncias tanto para receber a
subvengdo da Prefeitura, quanto para existir enquanto Terno ¢é ‘assistir’ a pelo menos uma
missa?’! por més, a primeira é o ritual no terreiro de Umbanda. Ao descrever a relacio

entre Umbanda e Congada, Alcantara faz a seguinte descrigdo:

...Antes de sair do quartel, todos rezam preces e cantam pontos que
também sao rezados e cantados nas sessoes espirituais do Terreiro (...),
na saida do Terno para a rua todos, inclusive os acompanhantes
pesquisadores, devem tomar o remedinho para terem seus corpos
fechados contra qualquer agrura que possa surgir no percurso até a
Igreja. (...) durante toda a festa € possivel perceber que algumas musicas
fazem referéncia as entidades espirituais como Pretos Velhos e
Caboclos. Também, no dia anterior a festa os Ternos Costumam ir a
centro de Umbanda para receberem conselhos destas entidades e serem
benzidos, este ritual é chamado de Tira Palha.>>

Observamos que a pesquisadora descreve o ritual mais importante para a saida dos
ternos a rua e, nele, ndo inclui a missa. Nao estamos menosprezando a parte catélica, por
assim dizer, de toda a festa. Até porque, ao longo de toda a preparacao das festividades,
que dura em torno de 3 meses ou mais, ¢ o terco, rezado nas casas dos festeiros, que
angaria fundos para a mesma, assim como os leildes e outras atividades que contam com
o apoio e a divulgagdo na propria Igreja do Rosario € realizado na Igreja. Mas, ao
reafirmar a importancia do ritual do ‘fecha corpo’ ou ‘tira palha’, que ¢ realizado no
espaco do Terreiro, por entidades do Terreiro, estamos também afirmando o carater
astucioso e rebelde da Congada, que, como dissemos no inicio, traz Exu para a rua através
de atos simples como pedir licenca ao espaco que, naquele momento se torna sagrado,

cruzar a rua com os bastdes enfeitados para evitar interferéncias desnecessarias como

251 I1dem, ibidem.
22 ALCANTARA. Ana Paula. (org). Congos, Mocambiques e Marinheiros: Olhares sobre o Patriménio
Cultural Afro-brasileiro de Uberldndia. Uberlandia: Grafica Composer Editora Ltda. 2008, p. 171.
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brigas, demandas . importante entender que quando usamos a expressao tras Exu para a
rua estamos usando uma metdfora para indicar que aquele ¢ o momento de a
ancestralidade encantada’>® da Umbanda aparecer nas pessoas e gestos que as
incorporam.

Jeremias Brasileiro atesta nossa fala em varias passagens de sua tese de doutorado,
uma delas nos ¢ particularmente cara, por nos remeter a uma unidade entre nds e nossa
ancestralidade:

Um tempo de antes, tdo vivo no agora, geracdes que nesse instante nao
se encontram, que entretanto permanecem nas memorias daqueles que
resistem. Uma tradi¢do que continua porque os mortos estdo atuantes a
partir das lembrangas, das memoérias e das oralidades de congadeiros.>>*

Essa ancestralidade, tdo viva, no agora, parece abrir permissdo para falar em
primeira pessoa, usando o italico para a brevidade do momento. Dona Amélia, mae dessa
pesquisadora, ao visitar pela primeira vez a festividade do Rosario, entra no espago do
largo da Igreja, enquanto descia, um terno, ndo me lembro qual era, dada a magnitude
do gesto, que no momento me espantou — com a cabega e parte do corpo abaixado, bate
palma baixinho trés vezes, leva mado direita ao umbigo e depois a testa, e as duas juntas
abertas, ao largo — ‘que é isso mde?’ Pergunto espantada — ‘estou pedindo licenca aos
Pretos Velhos, ndo esta vendo eles?’ Eu, e pelo menos trés centenas de pessoas naquele
local, nao vimos, ela viu! Devo dizer, a partir da experiéncia de D. Amélia, que os mortos
ndo estdo atuantes so a partir das lembrangas, memorias e oralidades de congadeiros, mas
vivenciam a grandeza daquele momento, junto com os congadeiros.

Outras alusdes ao fato de a Congada trazer Exu para as ruas estd na fala,
reproduzida por Brasileiro, de Cristiane Oliveira, a Capita do Mocambique Guardides de
Sao Benedito, Mae de Santo da Tenda de Umbanda Rei Congo:

A minha farda tem o peso da minha historia, quando eu a visto ndo ¢
por vaidade, brincadeira, ¢ pela minha fé, gratidio aos que me
ensinaram a viver com ela, entdo, muitas das vezes eu fico pensando,
essa farda é dos santos, dos meus antepassados, dos meus Pretos

253 0 uso do termo encantado é ao mesmo tempo comum e particular. Comum em alguns lugares do
Nordeste ao se referir as entidade que incorporam nos médiuns e particular porque o termo usado no eixo
sul/sudeste € ‘catico’ e tem 0 mesmo sentido, no entanto diz-se do catico que qualquer entidade que precisa
da experiéncia da incorporagdo para ‘evoluir’ espiritualmente. Estes termos fazem parte da oralidade dos
terreiro ndo existindo ainda estudos dentro do campo linguistico ou religioso que possam atestar a fala da
autora.

234 BRASILEIRO, Jeremias. O Congado (a) e a permanéncia do racismo na cidade de Uberldndia MG
[recurso eletronico] : resisténcia negra, identidades, memorias, vivéncias (1978-2018) Tese de Doutorado
apresentado ao Programa de Pds Graduacdo em Historia Social do Instituto de Histéria da Universidade
Federal de Uberlandia, disponivel em http://dx.doi.org/10.14393/ufu.te.2019.609. Uberlandia. 2019.
Acesso em 03/03/2020.



http://dx.doi.org/10.14393/ufu.te.2019.609

139

Velhos. Cada momento tem o seu significado, sinto como se eu
estivesse sendo preparada para algo maior que ainda nem sei que seja.
Hoje mesmo, ainda debaixo da chibata, do racismo, da intolerancia, ndo
deixo de ser tudo que um pouco eu acho, essa imagem mostra. Ja me
proibiram até de incorporar, pelo meu jeito de ser, pelo gesto de meu
corpo, dai pensaram que eu estava incorporada, mas ¢ dai né! Se eu
estivesse? O Padre falou que eu ndo podia incorporar na Praga do
Rosério, mas uai gente! Quem manda na minha cabega ndo sou eu, ¢
aquele que me guia, me protege, me eleva, com o Bastdo e o Rosério de
Maria. Esse Bastdao que uso nessa imagem, agora ele fica guardado,
junto com meu Orixa, eu nao saio mais com ele, ele foi o meu primeiro
Bastao, ele foi me dado pelo Rei Congo, ¢ um Bastao Coroado, porque
Rei Congo é Rei Coroado, na linha de Oxala. Entao essa imagem, ¢ tudo
isso pra mim, me faz lembrar essas coisas, contar tudo isso que ¢ vida
pra mim.>>’

Segundo Brasileiro, Cristiane abre e fecha o espago da praca do Rosdrio a fim de
evitar contendas, desentendimentos entre os Ternos e outras demandas, e pela fala
reproduzida acima podemos entender que ndo ¢ tranquila a relagdo entre a Umbanda, no
caso Congadeiro, e a Igreja Catolica que procura reprimir praticas comuns no Terreiro.
Quando dizemos que a Congada traz Exu para a rua ¢ justamente na significativa
influéncia da religiosidade afro na Congada que rompe as barreiras do possivel, e ainda
que ndo declare, a Praga se transforma num grande Terreiro de Umbanda. O adro de frente
a Igreja € o saldo principal, cada Terno que se apresenta danga, toca seus instrumentos e
balangam seus chocalhos como a entidade que representa: os Congos batem seus bastdes
em homenagem aos Pretos Velhos, os Marinheiros trancam suas fitas, como o mastro de
um navio e representa todo o povo do mar e do povo em transito (imigrantes, fugitivos
de seu pais, gente em movimento), os Mocambiques balangam chocalhos amarrados nas
pernas em memoria aos escravizados. Toda a ancestralidade presente nas cores, nos sons,
nas cancdes dancas e trejeitos dos congadeiros. E nesse sentido que, Exus, Pretos Velhos,
Caboclos e outras entidades circulam livremente entre as pessoas, as coisas, os simbolos,
dentro e fora da Igreja do Rosario sem que a vizinhanga, os padres ou o poder publico ali
presente possa fazer nada para impedi-los. A ‘macumba’ ali, joga o jogo do esconde-
esconde sem esconder-se de ninguém.

E preciso ainda dar uma palavra sobre a Festa de lemanja, estabelecida na cidade
desde meados nos anos 1960 e instituida por mae Irene Rosa. O video exposto no Youtube

2256

mostra a festa de 2012°°°, reunindo diversos terreiros de Umbanda ¢ Candomblé saudando

255 BRASILEIRO, idem. Pag 36-37.
236 Festa de Iyemanja disponivel em: https:/www.youtube.com/watch?v=h4TUIPYQCdE acesso
22/04/2020
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Iemanj4, normalmente no segundo domingo de setembro. As fotografias abaixo mostram

a festa de 2018 quando Iya Cristina Ifatoki foi uma das anfitrids ou festeira. Conforme

Ferreira,

Mae Ireninha era uma mulher a frente do seu tempo. Em 1960, leva as
ruas de Uberlandia a primeira procissdo em louvor ao Orixa lemanja. A
procissdo seguida a luz de velas partiu da Praca Tubal Vilela, hoje
centro da cidade até as margens do Rio Uberabinha, fazendo uma
grande festa com a presenca dos médiuns e participantes do terreiro.
Nesse evento houve a presenca de autoridades politicas da cidade. Além
da procissdo de lemanjd, foram feitas procissdes para os Orixds Xangd
e Ogum. Ao levar para as ruas uma pratica antes restrita aos quintais
das casas de muitos moradores da cidade, ela, mesmo diante dos olhares
de estranhamento de grande parte da populacdo, iniciou um processo de
visibilidade da Umbanda em Uberlandia, rompeu paradigmas e
apresentou a religiosidade afro-brasileira a cidade, mesmo que aquilo
ferisse, aos olhos dos moradores “ilustres”, os ensinamentos morais €
cristdos tdo cobrados na sociedade naquela época.>’

Figura 20- Festa de Iemanja no Caramanchio central do Parque do Sabia - Uberlandia - MG

Fonte — Acervo Digital Andréa Leticia Guimardes ‘Ominfascina’.07/09/2018

257 FERREIRA, Mirelli Arantes Silva. Tenda Coracdo De Jesus: Fios e Rastros Da Umbanda na Cidade
de Uberlandia. Monografia apresentada ao Curso de Graduacdo em Historia, do Instituto de Histdria da
Universidade Federal de Uberlandia como requisito para obtengdo do titulo de Bacharel em Historia.
Orientador: Prof. Dr. Florisvaldo Paulo Ribeiro Junior. Uberlandia, MG.2019. Disponivel em:
https://repositorio.ufu.br/bitstream/123456789/26038/4/TendaCora%c3%a7%c3%a3o0Jesus.pdf.  Acesso

em 18/05/2020.
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Figura 21- Festa de Iemanja no Caramanchio central do Parque do Sabia - Uberlindia - MG

Fonte — Acervo Digital Andréa Leticia Guimaraes ‘Ominfascina’. 07/09/2018

A festa acontece até os dias atuais, porém, a falta da participagao de outros
terreiros e a auséncia do financiamento publico diminuiu muito sua visibilidade. Antes
era realizada em Procissdo que saia do Centro — praga Tubal Vilela até as margens do Rio
Uberabinha, cerca de um quilometro e meio de caminhada. Atualmente, e desde o inicio
dos anos 2000, a festa ¢ realizada no Parque do Sabia e, estando restrita as margens da
lagoa do Parque, perde visibilidade, ndo impacta e ndo incomoda os olhares
conservadores e racistas a ndo ser daqueles que frequentam o parque, o que ¢ minoria
considerando o tamanho da populagdo uberlandense que hoje beira a quase 700.000
habitantes.

Essa luta pela visibilidade, respeito e garantia de direitos por parte dos negros
uberlandenses corresponde a luta que ganhou forca nos anos 1980-1990, mas que nos
ultimos anos encontrou fortes obstaculos principalmente com a ascensao politicas dos
evangglicos. No editorial da edi¢do de junho de 2020, Dossié sobre Minorias Religiosas:
Identidade e politica em movimento da revista Religido e Sociedade, Joanildo Burity e

Emerson Giumbelli postulam que:
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E muito precipitado ler, nos Gltimos anos - particularmente desde as
chamadas jornadas de junho no Brasil e no pds-impeachment da
presidenta Dilma Rousseff -, uma espécie de revelagdo do que sempre
estivera “la”. A inflexdo vivenciada na acdo coletiva e no
reconhecimento das minorias apds a ascensdo de conjunturas
hegemonizadas por discursos de direita e extrema-direita ndo ¢ um fato
irreversivel e muito menos consumado. Outros momentos de inflexdo
se produziram, por exemplo, no inicio dos anos 1990 e no inicio dos
2000, por razdes distintas. A acdo coletiva ndo se caracteriza por um
continuo. Ela tem “ciclos” de mobilizagdo e (re)configuragdo. O
importante ¢ ressaltarmos o impacto deixado tanto pela emergéncia
minoritaria mais geral quanto religiosa em nossos contextos recentes,
ao ponto de provocarem reagdes conservadoras, com diferentes
contetdos ou alvos, internacionalmente.?®

Se desde a sua fundacdo a populagdo negra de Uberlandia foi circunscrita a
periferia da cidade, se foi interditada nas suas manifestagcdes culturais e, se conseguiu ao
longo dos anos 1980 e pos-Ditadura Militar erguer-se de forma a publicizar suas praticas,
hoje, por forca da ascensdo dessa chamada extrema direita, volta a circunscrever-se nos
limites da cidade, ndo s6 como populagdo marginalizada, mas como praticas marginais.
Como num grande espiral que se embaraca no meio, também os movimentos precisam
parar, rever suas praticas, reconfigurar-se de forma a garantir a manutenc¢do dos direitos

conquistados.

3.3 Debates e Embates - Aprende também a utilizar a forca magica que existird nos sons
da fala humana — mas usa esta forga terrivel com muita sabedoria!

Até agora observamos que, bem articulados os negros uberlandenses e
uberlandinos, fazendo referéncia aqueles que adotaram a cidade, embora ndo tenham
nascido nela, enfrentam o racismo se organizando das mais diversas formas: nas
Congadas, nos Terreiros € no movimento social organizado. Nao fizemos referéncia neste
texto nem ao carnaval e nem ao Congresso das tradi¢cdes africanas, por entender que o
primeiro, embora com suas negociagdes tem no enfrentamento ao racismo, 0s mesmos
dilemas da Congada e, ndo se insere na tematica da violéncia religiosa de forma direta. E
o segundo por nos faltar fontes, embora fosse uma boa estratégia de enfrentamento ao
racismo, o Congresso, que ja foi um dos maiores do Brasil, foi o primeiro a sofrer os

reveses dos quais trataremos neste topico: a acdo da institucionalizagdo dos movimentos,

238 BURITY, Joanildo & GIUMBELLI, Emerson. Minorias Religiosas: Identidade e politica em
movimento. In: Revista Religido e Sociedade. Vol 40 n° 1 Rio de Janeiro. Jan/ abril. Epub junho de 2020.
Versdo on-line disponivel no site da Revista Religido e Sociedade https://doi.org/10.1590/0100-
85872020v40nleditorial. Acesso em: 16/07/2020.
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os culturais e os sociais, como forma de sujei¢cdo de seus atores € que continua a respingar
nas religiosidades garantindo sua invisibilidade.

Na medida em que sdo institucionalizados, os movimentos culturais e sociais
ganham novos significados e novos olhares. A congada, por exemplo, passa a ser uma
apresentacao folcldrica e turistica, que mesmo enfrentando setores mais conservadores (e
racistas) da sociedade, mesmo negociando sempre com Igreja Catdlica e com as
Prefeituras, garantem a sua existéncia, sua pratica didria e suas atividades religiosas com
parceria de interesses economicos e dos intelectuais da cidade que se esforcam por estuda-
la mantendo sua presenca, mas a relagdo com o sagrado acaba passando ao largo desses
interesses. Os movimentos sociais, por sua vez, garantem avangos ainda nao percebidos
pelas populagdes marginalizadas até que novas demandas sejam necessarias. Mas, as
astucias e as trampolinagens, o penetrar no mundo do outro, ndo asseguram, o tempo
todo, sua verdadeira inser¢ao social ¢ nem minimizam as violéncias sofridas por essa
parcela da populagdo, no caso aqui em voga, 0s negros.

Publicamente reduzindo a Congada a uma apresentagao folclorica e nao tendo os
movimentos sociais 0 envolvimento direto com a religiosidade, as violéncias, resultado
do racismo estrutural, ndo cessam nas vivéncias cotidianas.

Para se ter uma ideia, e ja falamos sobre isso no segundo capitulo, uma das nossas
maiores dificuldades foi acessar os boletins policiais em que a questdo religiosa estivesse
presente. A policia ndo tem esses dados. A policia é chamada para resolver problemas,
acalmar animos, prender pessoas e registra isso em um Boletim de Ocorréncias, o famoso
B.O. Esse Boletim ¢ importante para um processo juridico criminal posterior, no entanto,
a maioria dos casos ndo vai adiante. Analisamos um total de 200 ocorréncias registradas
entre os anos de 2009 e 2020 porque foram as que encontramos no arquivo digital da
policia. Antes disso, as ocorréncias eram lavradas e arquivadas em papel e s6 agora
comegam a ser disponibilizadas no formato digital. Buscando pela palavra ‘terreiro’
encontramos 58 ocorréncias, das quais apenas 6, se referem a templos de umbanda ou
candomblé; dessas seis, uma ¢ denuncia de barulho, duas usam o endereco como
referéncia, duas se referem a brigas no interior do proprio terreiro € uma de maus tratos a
animais. Usando a palavra ‘candomblé’ e ‘umbanda’, encontramos 19 ocorréncias; 3,
usavam enderecos como referéncias e uma se relacionava com a busca de ronda policial
durante uma festa na zona rural, todas as outras diziam respeito a agressoes fisicas ou

verbais usando os termos de forma negativa. As palavras ‘macumba’, ‘macumbeiros’ e
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‘macumbeiras’ apareceram 118 vezes e em apenas dois registros elas ndo tinham relagao
com algum tipo de agressdo verbal.

Nesses registros as palavras ‘macumbeiro’, ‘macumba’ e ‘macumbeira’ sempre
foram usadas para agressoes verbais, os xingamentos, e, em 19 deles ¢ possivel entrever
o crime de racismo, uma vez que a palavra ‘macumbeiro’ esta associada a palavra
‘preto/preta’. Escolhemos para transcrever, as seguintes dentincias:

1 — (...) o mesmo vem causando transtornos a ele diariamente, ele o
autor, senhor ‘X’?¥, vai até o estabelecimento e segundo a vitima ele
comeca a xingar de viado, desgracado, vagabundo, macumbeiro, filha
da puta na frente de outras pessoas que frequentam o centro.?®

2 —°X’, avitima, alega que a autora sempre causa problemas com
ela porque ndo gosta deste centro espirita proximo a sua residéncia, e
que fica falando que o pessoal do centro espirita sdo travestis,
macumbeiros e viados.?®!

3 — Segundo a solicitante, ha varios anos a vizinha a vem
perturbando com gritos, palavras ofensivas quanto a sua crenca
religiosa, na data de hoje a vizinha proferiu palavras ofensivas quanto
a sua pessoa falando que ela era macumbeira...?s

4 — Segundo a senhora ‘X’ nesta data seu ex companheiro a
xingou de negra fedida, macumbeira e, em seguida agrediu-a com
capacitadas...?s3

5 —(...)ainda profanou a religido dela a chamando de feiticeira e
macumbeira e que ela havia feito varios feitigos para o senhor ‘X’, a
vitima alega que no momento ficou perplexa com o que ouviu ¢ ndo
teve reacdo € que a Unica reacdo que teve foi chorar e se sentir
constrangida(...)***

6 - A solicitante relata que ¢ membro da religido Candomblé de
Angola e hoje foi trabalhar usando um utensilio que na sua religido
denomina-se ‘orja — lengo branco’ na cabeca por ‘estar em preceito de
santo’. Por esse motivo foi impedida de entrar em seu local de trabalho
pela sua coordenadora ‘X’.26

O racismo estrutural que promove tais violagdes podem ser traduzidas em varios
comportamentos evidenciados na intolerancia dos vizinhos aos templos de culto, na
banalizagdo da palavra macumba, usada como xingamento em 90% das ocorréncias

lavradas, e na violagdo dos direitos de quem precisa trabalhar usando determinados

2% Optamos por nio repetir os nomes lavrados nas ocorréncias uma vez que nio ha necessidade de cita-los.
2600 RED’s do dia 10/06/2005. O endereco coincide com o Inzo Unsaba Oxi Ria Lemba templo comandado
por Tateto Kijilamesu — Wellington de Lemba.

261 RED’s de 09/09/2015

262 RED’s de 25/05/2015

263 RED’s de 18/08/2010

264 RED’s de 03/09/2019

265 RED’s de 20/04/2016. Os erros de grafia foram mantidos conforme lavrado na ocorréncia. No caso, o
termo utensilio deve ser substituido por adereco e a palavra orja, como descrita € na verdade oja,
equivalente a turbante.
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aderegos. Esse racismo estrutural como ja percebemos pelas ponderagdes de Almeida?%S,

¢ extremamente dificil de combater uma vez que ndo se insere na categoria ‘crime’.

6

Andrea Guimaries?$’, candomblecista e estudiosa do tema pondera que:

Acho que é uma movimentagdo para identificar que a intolerancia
religiosa em relag@o aos grupos de matriz africana especificamente, ndo
se relaciona necessariamente com a religiosidade em si, mas também
esta relacionado a dentro de um contexto histérico a questdo negra, a
questdo racial, que ndo da para ser dividida. Entdo assim, é entender
que se associa, por exemplo, as guias, o turbante, a roupa branca, ao
povo preto. E esse povo preto tem um histérico de escravizagdo, tem
um historico de exclusdo e um histérico de negacdo da identidade.
Ento quando vocé€ ou uma pessoa negra ou uma pessoa branca,
independente, se utiliza desses simbolos religiosos, ela t4 de algum
modo vivenciando e positivando, cultuando essa pratica negra, ai as
pessoas comegam a ver isso com maus olhos. “Isso dai ndo ¢ uma coisa
boa”. Entdo ja vem esse contexto historico de negagido desse povo.*®

A questdo do racismo, da intolerancia e da violéncia com relagdo a religiosidade
passa, segundo as palavras da entrevistada, por uma questao muito mais abrangente, esse
racismo estrutural e histérico que banaliza a violéncia e faz com que a Igreja Catdlica,
por exemplo, proiba a congadeira de, em publico, praticar o ritual do fecha a rua, mas
ninguém questiona a missa a céu aberto que ocorre no mesmo local.

Essas interdi¢gdes sdo sutis e revelam o discurso de poder presentes até hoje nas
relagdes entre negros € brancos, mas, mais do que isso entre cristdos e praticantes das
religides de matriz africana. Trata-se da negacdo dos saberes que estdo fora dos circulos
considerados canonicos da sociedade ocidental. Rodrigo Lopes inicia um artigo chamado

Entidades, Orixas e as leis humanas com o seguinte depoimento:

O nosso prefeito € muito ecuménico, (...) ele vai no terreiro tomar
banho, na sexta feira da paixdo fechar seu corpo, ele € uma pessoa de
muito, de fé... entdo na posse dele, ndo tinha nenhum pai ¢ nenhuma
mae de santo, e ele é cercado de misticismo. Toma seus banhos toda
semana, se cuida, ai vocé v€ que tem seus preconceitos, tem um pastor,
tem um padre, mas ndo tem nenhum pai e nenhuma mée de santo.

266 ALMEIDA, Silvio. O que ¢é racismo estrutural? Belo Horizonte (MG): Letramento.2018. Col.
Feminismos Plurais. 204

267 Andrea Carvalho Guimardes, a Ominfasina, é advogada, professora, pesquisadora do tema sobre
intolerancia religiosa. Trabalhou sete anos com o tema. Foi uma das consultoras responsaveis pelo RIVIR,
que ¢ o Relatorio de Intolerancia e Violéncia Religiosa no Brasil. Ficou responséavel pelos dados de Minas
Gerais e depois pela capacitagdo de gestores publicos, utilizando o RIVIR nos estados brasileiros, com a
consultoria da UNESCO. E agora recentemente elaborou um curso de diversidade religiosa e direitos
humanos para o entdo Ministério de direitos humanos, ainda nao foi ao ar.

268 Guimardes, Andrea Carvalho, em entrevista no dia 21/02/2020
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Enquanto a preparagdo, a campanha politica, ele senta na cadeira do
preto velho, ele bebe o café, ele come a farofa... 2’

Segundo Lopes este ¢ o depoimento de Baba Paulo Sérgio Rodrigues e reflete a
forma como o poder publico trata as religiosidades de matriz africana, com o
distanciamento e vergonha, ele vai ao terreiro, toma banho, fuma com o Preto Velho mas,
na hora da posse pai e mde de santo ndo sdo convidados. Na dentuincia 6, listada acima, a
pessoa em questao precisou recorrer a policia para garantir o direito de usar um turbante,
paramento comum nas roupas principalmente de candomblecistas, cuja finalidade ¢
proteger a cabega porque em varios rituais como inicia¢do, confirmagdes de um, trés e
sete anos de iniciado a pessoa toma um bori*’’, ritual usado para dar comida a cabeca. Na
filosofia dos Candomblés, mais importante que o Orix4 ¢ a cabeca da pessoa. Nossas
escolhas, nossas particularidades sdo respeitadas o tempo todo, o ritual do Bori, ou Abori
serve para que nos sintamos mais tranquilos com nossas escolhas, mas também serve para
acelerarmos a cura de doencas como depressdo, esquizofrenias e outras decorrentes
dessas ou, que provocam estas. A palavra Bori ¢ uma contracao da palavras bo = comer
e ori = cabega dar de comer a cabega. Quando se realiza rituais como este ¢ preciso
garantir dias de preceito, isto €, um resguardo onde a cabega ¢ coberta para evitar mas
influéncias espirituais.

O fato € que, as dentncias evidenciam duas faces de uma mesma moeda uma a do
ofensor que sabe que vai ofender ao usar o termo ‘macumbeiro’ e outra a do ofendido que
se ofende ao ser chamado de ‘macumbeiro’ o que nos leva a perceber o contetido
altamente violento contido no vocabulo ‘macumba’. Por sua vez, a dentincia 6 e a palavra
do pai Sérgio, descrita por Lopes revelam a magoa pela discriminagdo sofrida e o desejo
de ter a religiosidade respeitada nos meios publicos e civis.

As escolhas religiosas das pessoas ndo sdo exatamente livres, participam de um
desejo e uma necessidade coletiva de comungarem com um Deus a quem confiam e se
conforta. Independentemente das escolhas ou do poder escolher € o direito democratico

de exercer uma religiosidade e forma integra, sem que para isso sejamos violentados.

269 LOPES Rodrigo. Entidades, Orixas € as Leis Humanas. Revista Estado ¢ Poder, disponivel em:
https://www.historia.uff.br/estadoepoder/7snep/docs/087.pdf Acesso em 20/07/2020

279 O nome popular que designa esta cerimdnia mostra bem tanto a fungdo quanto o que tem de
essencial: "dar de comer a cabega". Ver BASTIDE, Roger. Os Candomblés da Bahia. Op cit pag, 35
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IV - ALAFIA — Como Consideracdes finais

Alafia, (...) representa a minha propria boca, que fala do bem e do mal
com a mesma intensidade — explicou Exu. — E quando os 16 buzios
cairem fechados, que Odu teremos? — perguntou Oxum. — Por meio
desta caida, nenhum Odu sera identificado. (...) O que esta feito, esta
feito.?’!

Nos Candomblés em geral existe um ritual chamado de Jogo do Obi. Obi ¢ um
castanha africana, amarga e que ¢ usada como estimulante pelos povos do deserto,

272 Ao final de cada ritual o

também conhecida no meio Ocidental como noz de cola
babalad joga o obi que se abre em quarto partes, se as quatro estiverem para baixo
significa que algo ruim aconteceu e sera preciso refazer o ritual ou negociar com o orixa.
Se as quatro partes estiverem para cima significa que esta tudo certo, melhor impossivel.
Aléafia!l. No jogo de buzios, porém, Alafia significa que a pergunta que o consulente fez,
ndo tem resposta, ou melhor, a resposta ja esta dada pela propria pergunta.

Esse é o sentimento nas consideragdes finais deste texto. Esta feito! Mas nos
restam mais davidas que certezas. Ou talvez, para cada certeza uma divida. Pensando na
construcao da sociedade brasileira e no seu carater escravocrata, estruturalmente racista,
entendemos que sera preciso muito unido de todos os setores sociais para se repensar 0s
valores da religiosidade hibrida e diversa que estamos construindo. Ao pensar sobre isto
vamos ponderar sobre as supostas certezas e dividas que surgiram ao longo do trabalho.

O primeiro problema, ou talvez o cerne do problema ¢ que falamos o tempo todo
de religides negras de matriz africana, praticada por negros pelo menos até o final da
década de 1980. Mas pudemos identificar, ao longo de nossas pesquisas, uma grande
maioria branca na pratica dessas religiosidades isso suscita uma série de perguntas que
colocam em xeque nossas certezas: a) Por que os negros estdo fora dos terreiros? Qual o
fendmeno que levou uma maioria de brancos a assumirem as liderangas nesses quintais e
rocas? b) de que forma a presenca branca impacta em um possivel processo de
embranquecimento da religiosidade? c¢) Como fica o conhecimento afrocentrado nos
terreiros que se mesclam com praticas e comportamentos europeizados? d) De que forma

essas liderangas se articulam politicamente pelo reconhecimento e pelo respeito a essas

21 OXALA, Adilson de. 4 Cabaga da Existéncia, op cit. p. 33
272 Sobre o ritual do Obi ver: BASTIDE, op. Cit p .31-70
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praticas religiosas para que elas ndo sejam invisiveis? E, por fim, ) a auséncia de um
debate politico sério estimula a pratica da violéncia contra e dentro dos terreiros?

Em a Morte Branca do feiticeiro negro, Renato Ortiz*” discorre sobre o processo
de racionalizagdo da Umbanda. Discorremos no Primeiro Capitulo sobre o que ¢
Umbanda e como ela se desenvolve no Brasil e na cidade de Uberlandia e, uma das
primeiras questdes levantadas foi sobre sua origem. Entendemos que ela nasce de um
conjunto de praticas que envolvem, cura, manipulacao de elementos como ervas, velas,
sacrificio de animais associados a transes onde o médium cede espago para um
antepassado que diz o que precisa ser feito, a entidade canta, danga e ensina. Essa pratica
¢ existente no Brasil desde o inicio do século XVII e foi sendo mesclada com outros
saberes africanos até o inicio do século XX, quando foi racionalizada pelo Caboclo das
Sete Encruzilhadas.

Ser racionalizada, neste caso, € constituir um corpo doutrinario e um codigo moral que se
adequa as aspiragdes da sociedade branca, capitalista e enriquecida. Embora tenha sido
justamente o rompimento com o Kardecismo branco que racionaliza essa religiosidade, ¢
também neste momento que ela encontra seu ponto de dispersao. A partir dai ocorre um
processo de elitizacdo da Umbanda que pode ser um dos motivos do afastamento do negro
dessa religiosidade. Por outro lado, esse movimento ndo significa que, no inconsciente
coletivo a Umbanda ndo passe de simples ‘macumba’. O depoimento de Paulo Sérgio,

4 corroboram esta afirmacdo. Se antes das eleicdes os

colhido por Rodrigo Lopes?’
candidato vao sentar-se no banquinho do Preto Velho, na hora da posse, o Preto continua
no banquinho, esquecido no centro do Terreiro.

Nao obstante as afirmagdes acima, ¢ na Umbanda que vamos encontrar mais
negros e isso se deve principalmente a sua relagdo com a Congada da qual falamos no
segundo capitulo. Como a Congada se constitui em praticas familiares, a Umbanda
também vai se desdobrar nessas familias negras uberlandenses. Mas ¢ importante que se

diga, que a pratica umbandista de Mae Irene®”

ou de outras liderancas negras, sao
diferentes de praticas de liderangas brancas da cidade e isso mereceria um estudo a parte
que seria saber quantas Umbandas nés temos? Por outro lado, nos Candomblés temos

uma maioria branca entre liderancas e praticantes.

213 ORTIZ, Renato. A Morte Branca do Feiticeiro Negro. Umbanda e Sociedade Brasileira. Sdo Paulo;
Brasiliense. 1991.

274 LOPES Rodrigo. Entidades, Orixds e as Leis Humanas. Op. Cit pag 01

275 Mae irene de Nand. Entrevista anexa.



149

Nos candomblés verificamos a maior aproximagdo com praticas africanas,
inclusive no fato de que pds anos 2000, talvez em fun¢do da estabilidade econdmica
promovida pelos governos Fernando Henrique e Lula, muitas liderancas foram até o
Continente africano, sobretudo na Nigéria e Benin bergos de gbés falantes e iorubés , a
fim de aprenderem e reaprenderem os idiomas e praticas esquecidas no Brasil ao longo
do século XX. A pergunta é? Até que ponto essas liderangas compreenderam o universo
epistemologico dessas religiosidades? Para refletir sobre este ponto, vamos pensar em
uma fala cotidiana de Iya Cristina Ifatoki: é preciso pensar como africano e romper com
este pensamento ocidental...lya Cristina ¢ uma mulher branca, de profundos olhos azuis
e rigida educacdo ocidental, que, como a maioria das liderangas entrevistadas, nao foi a
Africa mas, fizeram cursos ou estiveram, de alguma forma, em contato com africanos de
forma a trocar conhecimentos na 4rea religiosas. Baba Salau Adissa iniciou Baba Jair, Iya
Cristina, Iya Remilda e seu esposo nos caminhos de Ifad. Esse mergulho na episteme
africana foi suficiente para romper com anos de educagdo ocidental?

Ainda na seara das questdes mal resolvidas observamos um confusdo na
compreensdo coletiva da diferenga entre Umbanda e Candomblé. Independente dos
esfor¢os empreendidos para explicar no primeiro capitulo as diferengas basicas entre as
praticas, a vivéncia nessas religiosidades torna confusas os limites entre uma e outra. A
excecao do Egbe¢ I1¢€ Ifa, todas as casa de candomblé de Uberlandia tocam Umbanda. De
que forma, o adepto recém introduzido na religiosidade separa uma coisa da outra? Os
proprios estudiosos do tema se confundem. Rodrigo Lopes, por exemplo, fala sempre em
‘culto aos Orixas’, ‘culto de Orixds’. Ora, a palavra Orixa ¢ de origem iorubana e
representa, como quase todas as palavras deste idioma, uma jun¢ao de outras duas: Ori =
cabega e sa = senhor, 0 ‘s’ tem som de ‘x’ — orixa senhor da cabega. Diferente por exemplo
de Vodum, em cuja origem ewe, fon (gbé falante), significa espirito. Logo, quando Lopes
usa a conjunc¢do ‘culto de orixas’ ele, sem querer, privilegia os iorubds que, na cidade, ¢
o idioma dos terreiros de Keto em detrimento dos Jéjes ou dos Angolas. Mas Lopes nao
¢ o unico a escorregar nesta seara. Os classicos como Bastide e Ramos também se
confundem, e ¢ bem possivel que, no momento de suas pesquisas, nem umbanda nem
candomblé, tivessem suas caracteristicas definidas com a clareza politica que tem hoje.
Como o centro de suas pesquisas estdo na Bahia, uma outra confusao que se estabelece ¢
com relacao aos cultos jejé€/nagd. Os cultos para voduns e orixds que se estabelecem
nestas regioes podem ocorrer em uma mesma Casa de culto, ou Terreiro. A aten¢do do

pesquisador precisa estar focada nas diferentes praticas.
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E por falar em clareza politica este ¢ outro ponto nevralgico de destaque. Em
Uberlandia vimos a movimentacdo politica do Movimento Negro, da Congada e, por
tabela da Umbanda, mas o Candomblé ndo se manifestou. Ndo existe na cidade uma
articulacao politica efetiva que traga os Candombl¢ para a rua. A festa de lemanja que
poderia ser um ponto ou momento de congregacao politica dessas religiosidades foi
esvaziada por conflitos internos dos terreiros que ndo fazem sentido deste ponto de vista.
As pessoas ndo vao porque ¢ uma festa da Umbanda! Ora, lemanja ¢ uma divindade que
circula, por forga da historia, para nao dizer do habito, entre quase todas as religiosidades,
inclusive a catolica. Qual o problema de, naquele momento dar o aviso a toda sociedade
uberlandense de que existimos ¢ vamos louvar nossas tradigdes? Essa falta de articulacao
esta na vaidade do pretenso dominio de conhecimentos que sao plurais, e ainda que nao
se compreenda uma ou outra na¢do, 0 respeito € a unido sao necessarios para uma
existéncia politica dessa religiosidade.

Todas essas ponderacdes sao necessarias para que se entenda a violéncia exdgena
a partir da violéncia enddgena. Se os ataques as casas de culto de matriz africana tém
ficado mais frequentes nos ultimos anos, € nos colocam em situagao de extrema revolta,
entretanto podemos pensar que esta situacdo nao ¢ nova e cada casa vai se reorganizando
como pode, porém, de maneira individual e desarticulada. Repetindo a fala de Reginaldo
Prandi®’® sai a policia entre os evangélicos, e nio temos refor¢o para lidar com esses
ataques porque ainda estamos pensando nos conflitos internos. O movimento contra esses
ataques externos existe, mas ainda € incipiente. Precisamos entender e reafirmar as
epistemologias que nos ddo suporte do contrario ficaremos a mercé do Ocidente cristdo.

Para terminar talvez fosse bom reproduzir a fala de Doté Paulo Adjahunsi:

eu preciso dizer que existem dois aspectos da violéncia que
precisam ser analisados. primeiro: violéncia gera violéncia. Nao
sou eu que estou dizendo isso, essa frase ja existe. A primeira
coisa ¢ a violéncia que existe dentro das casas de axé. E essa
violéncia se expressa muito na violéncia psicoldgica, emocional,
na violéncia financeira e as vezes até fisica. Isso se expressa
dentro das casas de axé. As violéncias do poder que se usa muito
poder para ser servido. Entdo essa violéncia, ela ¢ multiplicada e
fomentada dentro das casas. Se eu sou violentado dentro da minha
fé, dentro da minha casa de axé, eu vou comegar a multiplicar a
violéncia. E se eu multiplico essa violéncia de que forma vamos
cobrar a nao-violéncia? Tantos sacerdotes vocé vé dando

276 PRANDI. Reginaldo. A Dona do Terreiro documentario produzido por Deise Anuncia¢do— disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=6wP1Tg8MF21
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depoimentos em religides cristas, hoje com a popularizagao das
midias sociais, da internet também, quantos videos no youtube de
festas de exu, de pomba gira; nos programas que vocé v€ na
televisdo os pastores querendo doutrinar os falsos exus e as falsas
pombas giras. De onde sera que eles tiraram aquilo? De onde sera
que eles perceberam aquilo? Entdo quer dizer, essa violéncia que
existe dentro das casas de axé precisa (...) ser controlada.
Confunde-se muito hierarquia e respeito com subserviéncia. Que
pode se transformar em violéncia. Entdo enfim. E a outra forma
de violéncia ¢ aquela violéncia que religido de matriz africana
recebe vindo de outras denominagdes religiosas. A base foi feita.
E a popularizacio do falso mito de exu deménio e a ignoréncia.
Porque vocé vai condenar aquilo que vocé nao conhece. Nao
estou dizendo com isso que as pessoas t€m direito a invadir sua
casa, quebrar, destruir, difamar, ndo ¢ isso que estou querendo
dizer. Mas existe também uma violéncia fora de cada casa de axé,
que ¢ de casa de ax¢é contra casa de axé. Essa violéncia ¢ passada
também para outras denominagdes. Entao se nos, entre nds, casas
de axé, ndo existe um discurso interreligioso, como que eu quero
ser visto pelas outras denominagdes? Entao € assim, ¢ um trabalho
de cultura, de formagdo, ¢ um trabalho que leva, a nos, cada
sacerdote dentro da casa, a preservar o respeito e as boas praticas,
a tradicdo. E sem dizer que com isso eu estou quebrando preceitos
e fundamentos. Nao. Cada um tem sua casa, preserva seu preceito
e seu fundamento e faz da maneira que deve achar que tem que
ser feito. Mas preservando a palavra que ¢€ respeito.

Sem quebrar preceitos e fundamentos, sem nos colocar como alvo do outro, vamos
cultuar nossos orixas, inquices, voduns, encantados, vamos praticar nossa religido. Awad
0 s’oro ilé wa 6 Awa o s’oré ilé wa 6 Awa o s’oro ilé wa o Esin kan o pe O yee Esin kan

o pe Kawd ma s’oré 6 Awd o s’ oro ilé wa o.
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ANEXOS

Correio de Uberlandia de 21/06/1992. Arquivo Publico Municipal de Uberlandia
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Jornal O Correio de 11/07/1992
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Jornal O Correio de 07/07/1992 — Arquivo Publico de Uberlandia
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Jornal O Correio de 14/07/1992. Arquivo Publico Municipal de Uberlandia




